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Naip: Arapça bir kelime olup, ço-
cuk ya taki hükümdarlara kol kanat
geren, onu kollay p, koruyan ki i de-
mektir. Özünde ise, kral n çe itli ne-
denlerle zay f oldu u dönemlerde
perde arkas ndan devleti yöneten ki i
demektir.

Nairiler: MÖ. 12. Yüzy lda Gü-
ney Mezopotamya'da giderek güçle-
nen Asur imparatorlu u, iç bütünlü-

ünü sa lad ktan sonra çevre halkla-
ra dönük kölele tirme seferleri dü-
zenler. Bu seferlerin ilkini de kuzey
kom ular  olan Mitannilere yapar.
Asurlular MÖ. 1250'de Mitannileri

kt ktan sonra Kuzey Mezopotam-
ya'ya, Kürdistan'a hakim olur. Bura-
dan M r içlerine, Anadolu içlerine
yönelik seferler düzenler.

Mittanilerin y lmas ndan sonra
iretler halinde çevreye da lan

Kürtler yeniden Zagros'un yamaçla-

nda, Zap suyu k lar nda toplan p
örgütlenirler. te Nairi federasyonu
bu dönemde olu ur. Bir Asur adlan-

rmas  olan Nairi, "su halk " anla-
ndad r. Nairiler, F rat, Dicle ve

Zap rmaklar  aras nda giderek yo-
unla p örgütlenerek mücadeleye

giri irler.  Önce A iret federasyonlar
biçiminde örgütlenseler de giderek
konfederasyona dönü ürler. Asur
zulmünden kaçan a iretler A  da
çevresinde örgütlenirler. Belli bir ör-
gütlülü e ula ktan sonra merkezle-
rini Urartu'lara da ba kentlik yapm
olan Tu ba'ya (Van'a) ta rlar.

Asur belgelerine göre, Asurlular
ile Nairiler aras ndaki en büyük sa-
va  MÖ.1128 y nda olmu tur. Bu
sava ta Nairilerin topraklar  önemli
oranda Asurlular n eline geçmi tir.
Bundan sonra be  büyük sava  daha
ya anm r. Yakla k 200 y l devam
eden bu çat malarda Nairiler direni
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ate ini sürekli canl  tutmu lard r.
Nairiler, Kürt halk  öncülü ündeki
Mezopotamya halklar n i gallere
kar  direni ini temsil eden önemli
bir halkay  olu tururlar. Mittanilerin

ndan sonra direni e öncülük
ederler. Uzun bir mücadeleden sonra
Nairiler de Asur i galini durdura-
mazlar. Ancak hep isyan ve ayaklan-
ma halinde olmu lard r. Son dönem-
lerde yap lan kaz larda ortaya ç kan
Asur yaz tlar nda bu çok çarp  bir
tarzda tasfir edilmi tir.

Nairilerin y lmas ndan sonra
direni  gelene ini Urartular sürdür-
mü lerdir.

Nak ibendilik: Nak ibendi keli-
mesi köken olarak Arapça olup, 'ku-
ma lar n nak lar  ipek tellerle ba -
lay p tezgah  haz rlayan kimse' de-
mektir. Ancak kavram bu anlam n-
dan ziyade bir tarikat olarak, siyasal
ve dinsel bir dü ünce olarak günde-
me girmi tir.

Nak ibendilik tarikat  1318-1389
llar  aras nda Orta Asya'n n Buhara

bölgesinde ya ayan Mehmet Baha-
eddin Nak ibend taraf ndan kurul-
mu tur. Tarikat, slam' n Sünni yoru-
muna tabidir ve her eyiyle eriata
ba  oldu unu öne süren tasavvufi
bir tarikatt r. Tarikat n kökeni 11.
yüzy lda bu bölgede ya ayan Abdul-
halik Gondjuwani'ye dayand lmak-
tad r. Ancak Abdulhalik Gondjuwani
zaman nda tarikat n sadece genel
do rular  veya esaslar  olu turulmu -
tur. Kaideleri, ilkeleri ve örgütlenme-

si daha sonra olmu tur. Nak ibendî
Tarikat  ilk y llarda fazla yay lamasa
da daha sonralar  Hindistan'dan Ana-
dolu'ya kadar çok geni  bir alanda
yay m göstermi tir. Bunda Osmanl
devletinin rolü büyüktür.

Tarikat n ç  yeri olan Buhara o
dönemin en i lek ve parlak kentle-
rinden birisidir. Hem ticaret hem de
felsefe ve siyaset alan nda böyledir.

saca o dönem Buhara'ya dayanma-
yan bir gücün geli mesinin fazla im-
kân  yoktur. Ayr ca ehirde Yahudi
etkisi çok fazlad r. Zaten Buhara
merkezli ç kan birçok ak n örgüt-
lenmesi Masonik bir özellikler gös-
termektedir. Bu durum Nak ibendî-
lik için de geçerlidir.

Nak ibendîlik ba ta tasavvuf
esaslar na göre örgütlendirilmi  bir
tarikatt r. Bu yönüyle di er tarikatla-
ra benzer. Ancak çok kat  bir merkezi
sistem geli tirerek her müridi tarika-

n liderine ba lar. Tarikat n liderine
ba lanmayan müritler münaf k ilan
edilerek tarikat n d na at r.

Nak ibendîlik 15. yüzy la kadar
Buhara ve çevresiyle s rl , fazla et-
kili olmayan bir tarikatt r. Farslar

rl kl  olarak ii olduklar ndan bu
tarikata kapal rlar. Kürtlerin bir

sm  Alevi olduklar ndan bu tarika-
n d ndad rlar. Sünni Kürtlerin

önemli bir bölümü Kadiri Tarikat 'na
mensuptur. Kürtler aras nda kimi
Nak i eyhleri olsa da fazla etkileri
yoktur. Türkmenlerde a rl kl  olarak
Bekta ilik egemendir. Bu yüzden
daha sonra parlayacak olan Nak i-
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bendi Tarikat  bu dönemlerde çok
ciddi bir varl k göstermemi tir.

Nak i tarikat n yükseli e geçi i
ngilizlerin Hindistan'  i galiyle ba -

lar. Bölgeyi i gal eden ngilizler, böl-
geyi denetimlerinde tutabilmek için
böyle bir örgütlenmenin geli tiril-
mesini desteklerler. Bunun için de
bölgedeki halklar n özelliklerini ve

smen taleplerini de içerecek ekil-
de örgütlerler. Bu anlamda Nak i-
bendilik daha geli me y llar nda d a
ba ml , i birlikçilik tarzda ve milli-
yetçilik sosuna band larak geli tiri-
lir. Bir Mason örgütü gibi örgütlendi-
i halklarda milliyetçili i geli tir-

mi tir.
Nak ibendili in Kürdistan'daki

geli imi de böyledir. Bölge aç ndan
18. yüzy l kaosun ba lang r. Av-
rupa kar nda güç kaybeden Os-
manl mparatorlu u'nun giderek
Kürdistan'a yöneldi i; bu yöneli  so-
nucunda a iretler eklinde örgütle-
nen Kürt feodalitesiyle çeli ip, ça-

 bir dönemdir. Osmanl larla
aralar  bozulan Kürt feodalitesi bir
yandan Osmanl lara isyan ederken,
di er yandan bölgeye yeni gelen n-
gilizlerle ili kilenerek i birli ine gi-
rerler. te Kürtlerde Nak ibendilik
bu ortamda do ar.

Kürt Nak icili i 1778-1826 y lla-
 aras nda ya ayan Mevlana Halid

taraf ndan geli tirilir. Bu yüzden
Kürt Nak icili ine Nak icili in Hali-
diye Kolu denir. Caf a iretinden olan
Mevlana Halid, Süleymaniye'de do -
mu tur. Süleymaniye Kadirili in

merkezi durumundad r. Kadirilik
Kürt feodal s yla özde le ti in-
den Kürt halk ndan kopmu tur. Öte
yandan Kadirilik babadan o ula ge-
çen, ecerenin de Araplara dayand -

ld  bir tarikatt r. Bu özelliklerin-
den dolay  giderek Kürt toplumunda
tepki toplam r. Kürt toplumunda
her yönlü aray lar n ba lad  bu dö-
nemde bu aray lar n merkezi med-
reseler olmu tur. Medreseler bu tür
sorunlar n tart ld , çözümlerin
arand  bir yerdir. te Mevlana Ha-
lid'in sosyal dayanaklar  bu medrese-
lerdir.

Süleymaniye'nin bir di er özelli-
i Caflar ve Babanlar olmak üzere

iki büyük a iretin bulunmas r. Bu
iretlerden Babanlar Kadiridirler ve

iktidar  ellerinde tutarlar. Mevlana
Halid'in Caf a iretinden olmas  an-
laml  ve anla rd r. Bu çeli ki günü-
müzdeki Behdinan Soran çeli kisinin
de temelini olu turur.

Mevlana Halid, e itimini tamam-
lad ktan sonra Süleymaniye çev-
resindeki medreselerde dersler ver-
meye ba lar. Bu süreçte Kadirili in
geriledi ini, art k çözüm gücü ol-
mad  görür ve aray lara girer.
Bu süreçte Hindistan'a gider. Hindis-
tan'da ba ta Nak ibendîlik olmak
üzere birçok tarikattan icazet al r.
Mevlana Halit, Hindistan'da iken Sü-
leymaniye'de Baban a iretinin lideri
Abdurahman Pa a Osmanl 'ya kar
isyan eder, ancak sonuç alamaz ve
yenilir.  Mevlana Halid bu isyanda
tarafs z kal r, bundan çe itli sonuçlar



kar r. Mevlana Halid'in ngilizlerle
ili kisinin bu dönemde Hindistan'da
ba lad  söylenmektedir.

syan n bast lmas ndan sonra
Mevlana Halid, Süleymaniye'ye dö-
ner.  Ancak burada Kadirilerin yo un
tepkisiyle kar la nca fazla tutuna-
maz ve Ba dat'a gider. Ba dat'taki
Osmanl  Pa as  ona sahip ç kar ve bir
okul açarak dü üncesini geli tirmesi-
ne izin verir. Bir süre sonra Osmanl
Padi ah  olan halifeyle görü mek
üzere stanbul'a gider, ancak bekle-
di i ilgiyi görmez, padi ahla görü -
meden geri döner. Buradan Suriye'ye
geçerek orada bir medrese kurar ve
çal malar na a rl kla burada devam
eder. Nak icilik a rl kl  olarak bu-
radan geli erek yay r.

Nak icili in geli iminde döne-
min ko ullar  belirleyicidir. Osmanl
topraklar nda her gün yeni isyanlar

kmakta, Osmanl  bunlarla ba  ede-
medi inden topraklar  kaybetmek-
tedir. çeride ise Bekta ilerden kuru-
lu Yeniçeri ordusu, çe itli nedenlerle
siyasete bula , padi ah üzerinde
bask  kuran bir duruma gelmi tir. Bu
özelliklerinden dolay  sava  özel-
liklerini yitirmi lerdir. Kimi Osmanl
padi ahlar  bu kurumu slah etme gi-
ri iminde bulunmu salar da kelleleri-
ni kaybetmi lerdir. Bu yüzden Ye-
niçeri Ordusu tam bir sorun yuma
durumuna gelmi tir. Buna kar k
Arabistan ve Hicaz'da Arap milli-
yetçili ini esas alan Vahhabiler isyan
etmi lerdir. Yine Balkanlarda da belli
isyanlar vard r. Merkezile mesini

güçlendirmek isteyen Osmanl  impa-
ratorlu u Kürt feodalleriyle çat ma
halindedir. Osmanl  padi ah  II.
Mahmut, yeniçeri gibi bozulmu ,
yozla  bir orduyla bu sorunlar
çözemeyece ini anlad ndan i e Ye-
niçeri Ordusu'nu kald rmakla ba lar.
Ancak olu an bu bo lu u neyle dol-
duraca  büyük bir soru i aretidir.
Osmanl n çat mal  olmad  tek
örgütlü güç Nak iler kalm r. Bu
yüzden Osmanl  padi ah  II.Mahmut,
denize dü enin y lana sar lmas  gibi
Nak ilere sar r. Mevlana Halid'i s-
tanbul'a davet eder ve onunla gö-
rü ür. Bu görü me Nak ilerin yolunu
büyük ölçüde açar. Yeniçerilerin ye-
rine kurulan yeni ordu önemli oranda
Nak ilerin eline geçer. Nak iler Ara-
bistan ve Hicaz'da Vahhabilere, Bal-
kanlarda di er halklara kar  Os-
manl n yan nda sava rlar. Daha
sonraki birçok Osmanl  Padi ah
Nak i olur. Nak iler, Osmanl n
sa lad  kolayl klara kar k Os-
manl ya kar  geli en Kürt ayaklan-
malar na destek vermezler. Yani ken-
di ç karlar  için Kürt halk na s rtlar -

 dönerler. Bu durum onlar n temel
karakteri olur.

1850'lerde Bedirhan Bey syan -
n bast lmas ndan sonra Kürt feo-

dal s n iradesi k r. radesi k -
lan Kürt feodalitesi art k öncülük

rolünü de yitirir.  Nak ilerin d nda
Kürdistan'da olu an bu bo lu u dol-
duracak hiçbir güç yoktur. Ve bu bo -
lu u Nak iler doldurur. Ondan sonra
Kürdistan'da öncülük Nak i eyhleri-
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ne geçer. Ç karlar  kaybeden Kadi-
ri eyhleri de büyük ço unlukla Nak-
ilere kat rlar. Böylece Nak ilik

Kürdistan'daki en büyük ve etkili ta-
rikat olur. Di er tarikatlar n fazla bir
etkisi kalmaz. Nak îlerin bu kadar
geli mesinde ideolojik-felsefik ve
dü ünsel geli meden ziyade, konjok-
türel durum ve Nak îlerin örgütlen-
me disiplini belirleyicidir.

Mevlana Halid bölgede olu an
otorite bo lu unu doldurmak için her
tarafa tarikattan icazet alm  halife-
lerini gönderir. Halifeler, tarikat n
merkezine mutlak bir ba k göste-
rirler. Bu halifelerin içinde Kürt,
Türk ve de ik halklardan kesimler
vard r. Bu halifeler gittikleri yerlerde
milli kimliklerini tarikat kimli iyle
birle tirirler. Bu anlamda Nak ibendi
tarikat yla milliyetçilik, yan yana,
birlikte ve kol kola geli mi tir. Bu
yüzden milliyetçili i Nak icilikten,
Nak icili i milliyetçilikten ay rmak
mümkün de ildir. Zaten sonraki Kürt
isyanlar n büyük ço unlu una bu
kesimler öncülük etmi lerdir.

Osmanl  devletine kar eyhlerin
ba  çekti i, kimi ulusal temalar di-
le getirilmekle birlikte halifelik ve
dinin korunmas  gerekçesine dayan-

lan, özünde geleneksel devlet ya-
n korunmas  amaçlayan is-

yanlar n geli mesi için çok fazla bir
zaman gerekmeyecektir. Bu Kürdis-
tan'da ikinci isyan dalgas r ve 20.
yüzy n ortalar na kadar da sürecek-
tir. 1880-1925 y llar  aras nda geli-
en isyanlara biri hariç öncülük ya-

panlar Nak ibendî eyhleridir. Kadiri
olan eyh Mahmut Berzenci'nin ön-
derlik etti i isyan , bir istisna olarak
ele al rsak, di er hareketlerin hepsin-
de Nak îlerin damgas  vard r. lkel
Kürt milliyetçili i Nak ibendî eyh-
lerin katk yla geli me göster-
mi tir". Osmanl 'n n merkezile me,
idari-siyasi reformuna bir tepki ola-
rak ba layan Kürt isyanlar na öncü-
lük yapan Nak ibendî eyhleri, daha
sonra cumhuriyet kar nda da is-
yanc  bir konumda olmu lard r. Ge-
rek Osmanl  içindeki reform çabala-

, gerek cumhuriyet kar nda esas
ald klar  feodal slam ideolojisi ne-
deniyle ne Kürtlere sa kl  bir temsil
düzeyi sa layabilmi ler ne de isyan-
lar  ba ar ya ula rm lard r. Dahas
pozisyonlar  ve ideolojik duru lar
gere i Kürtlere yönelik inkâr-imha
politikas na zemin olu turarak Kürt
kapan n bir taraf olu turmu lard r.

eyhlik gelene i Kürtlerin sla-
miyet'i kabul edi leriyle beraber
olu mu tur. Ancak olu an bu kurum
siyaset ve iktidardan ziyade din i -
leriyle, ahiretle, öteki dünyayla, yani
manevi dünyayla ilgilenmi leridir.
Ancak Nak ilerle beraber bu durum
de mi tir. eyhler art k sadece din

leriyle u ra makla kalmayarak, si-
yaset, devlet, iktidar ve ekonomik i -
lerle de u ra maya ba lam lard r.
Böylece dini otoriteyi dünyevi i leri-
ni daha fazla gerçekle tirmek için
kullanm lard r.

Kürdistan'da Nak ibendî tarikat
eliyle yürütülen ve çok geri düzeyde



bir milliyetçili i içeren Kürt isyanc -
 yenilerek çok sert bast nca,

Nak ibendi tarikat  var olan Kürtlük
dü üncesini de h zla i birlikçili e sü-
rükleyerek özünden uzakla r.
Nak i eyhleri ulusal isyanc ktan
ulusal inkarc a savrulurlar. Kay-
bettikleri etkinliklerini yeniden elde
etmek için ulusal inkarc  ve geri
dogmatik slamc  yakla mlar  sa-
vunmaya ba larlar. Böylece hem
Kürt inkar na destek oldular, hem de
Kürt halk n geri toplumsal ze-
minde batt kça batmas na yol açt lar.

Kürdistan'da toplumsal önderli i
ele geçiren ve bunu 20. yüzy n son
çeyre ine kadar getiren Nak ibendî
tarikat  Özgürlük Hareketi'nin geli-
imiyle birlikte etkinli ini kaybetme-

ye ba lam r. Bu yüzden Özgürlük
Hareketi'ne kar  dolayl  direkt tüm
sald lar n içinde yer alm r. Ön-
derli imiz Kürt Nak icili ini öyle
de erlendirmektedir. “Kürt Nak îci-
li i yar  gizli çal  için, Avrupa ve
ABD ile Ortado u'daki di er örgüt-
lenmeleri tam kestirilememektedir.
Ama en az ndan ia kadar etkili ol-
duklar  bilmek gerekir. ABD ile
kurduklar  ili kiler stratejik olup,
Büyük Ortado u Projesinde önemli
bir ideolojik ve siyasi rol oynad kla-

 tart mas zd r. Il ml slam esa-
nda Nak î slam' r. ABD ile itti-

fak halinde Orta Asya'ya kadar bir
program dâhilinde hareket ettikleri
her geçen gün daha iyi anla lmak-
tad r. Yenilenmi ml slam ile eski
Baasç  Arap milliyetçili i, CHP'nin

Kemalist milliyetçili i, Suudi Ara-
bistan' n Vahhabi mezhepçili i, M -

r' n Müslüman Karde çili i ran-
n Hizbullah' na alternatif olarak
kmaktad r." Kürdistan'da Nak i-

bendî tarikat  çok geri bir ideolojik
gerçe e dayand ndan ve varl k ko-
ullar  geri toplumsal zemin üzeri-

ne kurdu undan dolay  bölge ege-
men güçleri taraf ndan kullan lmak-
tan kurtulamam r. Özgürlük Hare-
keti'ne kar  ç karken de bu zeminin
korunmas  esas al nm r. Bu yan y-
la gerici ve i birlikçi bir konum ter-
cih edilirken, Özgürlük Hareketi'nin
geli imine paralel içine girilen tutum
artan bir sald rganl k olmu tur. Ön-
celeri kar  propaganda yürüten Nak-
iler giderek i i ajanl k-muhbirli e,

ilerleyen süreçte ise devlet güçlerini
bile gölgede b rakan bir silahl  sald r-
ganl a kadar vard rm lard r.

15 A ustos 1984 At  sonra-
nda geli en Kürt Özgürlük ve De-

mokrasi Hareketi'ne kar  devletten
daha fazla kayg  duyan bu kesim ol-
mu tur. Halk e ilimi olan Özgürlük
Hareketi'nin geli mesinde kendi son-
lar  gördüklerinden, Özgürlük Ha-
reketi'ne kar  tüm güçlerle i birli i
içine girmi lerdir. Böylece koruculu-
un yayg nla lmas nda, ajan ebe-

kelerinin olu turulmas nda, Özgür-
lük Hareketi aleyhine propaganda
yap lmas nda önemli bir rol oynm -
lard r. Necmettin Cevheri, Abdulka-
dir Aksu, Kamuran nan, Sedat Bu-
cak, Mustafa Zeydan, Cüneyt Zapsu,
Hüseyin Çelik vb. a iret a alar  ve
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Namus
Nak î eyh aileleri do rudan Özgür-
lük Hareketi kar nda mevzilen-
mi lerdir. Bunlar n siyasetteki tem-
silcileri Kürt Özgürlük Hareketi'ne
kar  mücadele sürecinde ç leri,

leri, Adalet Bakanl  gibi dev-
letin en önemli mevkilerinde yer al-

lard r.
Özgürlük Hareketi'ne kar  her

türlü iç ve d  gerici güçlerle i birli-
ine giren Nak ibendilerin tutarl  bir

anti sömürgecilik, anti emperyalist
yakla m sergilemeyecekleri aç kt r.
Ulusal demokratik de erlerden kaç-
ma, bunlar  yok sayma, inkar etme
en temel özellikleridir. Bu özellikle-
rinden dolay  ç karlar  için Kürt hal-

 her zaman satma, pazarlama po-
tansiyeline sahiptirler. Bu satma i -
lemlerini günümüzde de halk n dini
duygular  suiistimal ederek sürdür-
mektedirler.

Namus: Günümüz toplumsal ya-
nda namus kavram  daha çok ka-

n üzerinden tan mlan r. Egemen-
likli Toplumun bütün hücrelerine i -
leyen iktidar, günümüzde toplum-bi-
rey, toplum-do a, birey-do a ve ka-

n-erkek ili kilerinde kendini bul-
mu tur. Tüm bu ili kilerdeki ifadesi
bir birine üstünlük kurma, aralar n-
daki farkl klar n, niteliklerin bir
fark olmas ndan daha ziyade, üstün-
lük olarak yorumlan p, ya am bul-
maktad r. Do al ili ki tarz , her can-

n bir birine üstünlük sa lamadan
ili kilenmesiyken, iktidar n olu mas
ile birlikte bu ili ki tarz  ters yüz ol-

mu tur. Erkek ve erkekli in sistemli
ifadesi olan devlet de toplumsal ili -
kilerin bütün alanlar na i lemi  ve
bunun süreklili ini sa layan kurum-
lar olu turmu tur. Olu an bu kurum-
lara kar  geli en her yeni aray , yi-
ne do al ili ki ve ya am tarz n aç -
a ç kmas  için yürütülen her çaba

egemenler taraf ndan namussuzluk
olarak yorumlanm r.

Devletin mikro hali olan aile için-
de kad na kar  yürütülen her türlü
egemenlik sava  ayn  zamanda dev-
let ve iktidar n yeniden üretilmesi,
korunmas  ve sürdürülmesi anlam na
gelmektedir. Kad n aile sistemini
sarsacak her türlü aray  bir namus-
suzluk olarak yorumlanm r. Kad n,
erke in mülkü say lm  ayn  zaman-
da devletin de mülkü olarak görül-
mü tür. Dolay yla devlet, baba, abi,
vb. iktidar erklerinin d nda, kad n
kendi iradesi ile alm  oldu u karar-
lar ya da ili kileri bir namussuzluk
olarak görülmü tür.

Önderlik namus olgusuna yeni bir
bak  aç  getirerek, gerçek anlam -
na kavu turmaktad r. 5 bin y ll k uy-
garl k tarihinde egemen erkek zihni-
yeti taraf ndan çarp lan namus ol-
gusu özünde ev yasas  ifade etmek-
te, dolay yla ekonominin kad n
esas rol oynad  toplumsal faaliyet
biçimini ortaya koymaktad r. Bu ko-
nuda Önderlik unlar  belirtmektedir:

"Namus ad na, sevgi ad na her
gün kad nlar öldürülüyor. Evlilik
namusu, onuru denilen ey, esasta
'küçük imparatorun' bütün kahr -



n çekilmesidir. Nas l ki büyük im-
parator onuru sayd  devlet mülkü-
ne bir ey oldu unda bunu sava
nedeni sayarsa, küçük imparator da
onuru sayd  mal olarak kad na bir
ey yap rsa bunu büyük namus

meselesi, dolay yla kavga nedeni
sayar.

Yunanca'da "nomos" diye bir
kavram var, ak l ve kural anlam n-
da. Türkçede namus olarak kullan -

yor. Namus, Eko-nomos'tan geli-
yor. Eko-nomos, ev yasas , kad n
yapt  i ler, ev i leri, kad na ait i -
ler anlam na geliyor. Ekonomos,
ekonomi, kad n i idir, üretime da-
yal r, ekonomist de bu i i yapan-

r, ekonomist kad nd r.
Yanl  yorumlanan bir namus

kavram  var. Benim namus anlay -
mda namuslu kad n; kendini öz-

gür k lan ve kurallar  kendi belir-
leyen, kendi kurallar  dayatan ve
ya atan kad nd r. Namus kesinlikle
cinsellik de ildir. Namus, öz bilinç
ve güçlü iradedir." -Önder Apo-

Nano Teknoloji: Yunancadan ge-
len 'nano' ba na geldi i ölçü birimi-
nin milyarda biri anlam na gelir. Ör-
ne in bir saç teli yakla k 80 bin na-
nometre geni li indedir. 100 nano-
metreden küçük teknoloji uygulama-
lar na da Nanoteknoloji ad  veril-
mektedir. Nanoteknoloji uygulama-
lar n özellikle savunma, enerji ve
bilgisayar sektörlerinde devrim ya-
paca  tahmin edilmektedir. u anki
Nanoteknoloji uygulamalar  henüz

oldukça basittir ancak bu teknoloji
zla geli me kaydetmektedir. Nano,

bilimde kullan lan çok küçük bir bi-
rim. Uzunluk ölçüsü olarak ald -

z zaman, bir nanometre bir metre-
nin bir milyarda biri gibi küçük bir
uzunlu a kar k geliyor. Maddenin
en küçük ö esi olarak bildi imiz
atomlardan 3-5 tanesini yan yana ko-
yarak bu uzunlu a kolayca eri ebili-
riz. Nanoteknolojinin ilgi alan  1-
1000 nanometre boyutlar  kaps -
yor. Nanoteknoloji ile tek tek atomla-

 seçerek, ta yarak ve bir yerde bir-
le tirerek istenen herhangi bir mad-
deyi yapmak mümkün. Bu tan mla
madde olan her eyin atomlardan
ba layarak yap labilmesi, ça n
hemen hemen bütün sorunlar na çö-
züm getiriyor.

Bugünkü teknoloji, daha fazla
küçültemedi imiz bilgisayar devre-
lerini yüz misli küçültebilecek, has-
talanan hücrelerimizi tamir edebile-
cek ve ya am  her alanda de -
tirebilecek kapasitede. Ya ad z
çevrede her ey atomlardan yap ld
için hammadde kayna  bol ve ucuz.
Tabii maddeyi in a eden atomlar  se-
çerken, ta rken ve yerine koyarken
büyük bir hassasiyet gerekiyor. Her
bir de ik atomun do ru olarak yeri-
ne konulabilmesi laz m. Bu i lemleri
yapacak çok küçük robotlara, çok
büyük say larda ihtiyaç var. Bu ro-
botlar n özelli i, ayn  zamanda ken-
disi gibi ba ka robotlar yapabilmesi
olacak. Nanoteknoloji ile fizik ka-
nunlar na ayk  olmayan her bir ya-
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Nano Teknoloji
 yapmak mümkün ve bu kanunlar

ile maddenin davran n nas l ola-
ca  önceden hesaplanabiliyor. Bir
ba ka önemli nokta ise nanoteknolo-
jinin ucuz olmas . Burada hedef, üre-
timdeki masraf n, hammadde ve ya-

mda kullan lan enerjinin toplam na
it olmas .
Nanoteknoloji ad  verilen ve

atomlar veya molekülleri tek tek al p
hassas ekilde birle tirerek her iste-
nen ürünü elde etmek olarak tan mla-
yabilece imiz bu teknolojinin teme-
li, do adaki atomik dizilimi taklit
etme ilkesine dayan yor. Nanotekno-
lojide de atomlar veya moleküller tek
tek al p hassas ekilde birle tirile-
rek istenen ürün elde edilir. Bilindi i
gibi bütün maddeler atomlardan
olu mu tur. Özelliklerini de atomla-

n dizili lerinden al rlar. Atomlar
hareket ettirebilecek boyutlarda alet-
ler geli tirilebildi i takdirde, do a-
daki atomik dizilim taklit edilerek
her ey kopyalanabilir. Çünkü mad-
deleri farkl  k lan; en küçük birim
olan atomlar n dizili lerindeki çe it-
liliktir. Atomlar  hareket ettirebilecek
bir teknoloji de bu çe itlili e bir öl-
çüde ula abilir. Sözgelimi kömür
moleküllerindeki atomlar  düzenle-
yebilirsek ayn  moleküllerin farkl
bir dizilimi olan elmas elde edebili-
riz.

Nanoteknolojiyle ilgili iki kav-
ram daha vard r; mikro montaj ve
kendi kendine ço alma. Mikro mon-
taja olan ihtiyaç moleküler robot sa-
nayisine olan ilgiyi art yor. Bu e-

kilde moleküler boyutlarda ve hassa-
siyette robotlar üretilmesi söz ko-
nusu olabilecek. Bu nanomakineler
asl nda günlük hayatta kullan lan
aletlerin ve sistemlerin çok küçük bi-
rer kopyalar  olacakt r.

Nanoteknoloji birçok bilim dal
kapsamas na kar n t p alan nda ol-
dukça çarp  geli melere imkan ta-

yacakt r. Uzmanlar n görü üne gö-
re; gelecekte mikroskobik robotlar
vücudun dola m sistemine girerek
hücre seviyesinde onar m yap p has-
tal klar  iyile tirebilecek. Nano alg -
lay lar insan vücudundaki hastal k-
lar  çok önceden saptayarak erken te-
davi olana  tan yacakt r. Dahas
ameliyat esnas nda vücudun sadece
hastal kl  bölgesine inen mikrosko-
bik cihazlar; yiyecekleri saran ve
bakteriyel bozulma oldu unda rengi
de en alüminyum folyo gibi ürün-
ler elde edebileceklerdir. Bu teknolo-
jiyle üretilen minik ayg tlar adeta mi-
nik birer denizalt  gibi damarlar z-
da dola abilecek, yönlendirdi imiz
hücreye al lar  vas tas yla yap abi-
lecek ve mikro makaslar yla adeta
bir cerrah gibi hücredeki aksakl klar
giderebilecek, hatta DNA üzerinde
de iklikler yapabilecekler. Nano-
teknolojide bir s r yoktur, yap la-
bilecekler uzmanlar n hayal gücüne
kalm r.

Nanoteknolojiyi yak ndan ince-
lersek çok enerji tasarruflu ve çevre
dostudur. Günümüzün teknolojileri
ise hammaddenin üretimiyle ba yor
ve istenen maddenin safla lmas



için birçok i lemden geçiyor; art k
maddesi çok, çevre dü man  ve ge-
reksiz enerji tüketiyor. Atmosferde
gittikçe artan karbon dioksit gaz nda
ve dünyam zdaki  artmas nda gü-
nümüzün enerjiye aç teknolojilerinin
etkisinin büyük oldu unu herkes ka-
bul ediyor. Nanoteknolojide imalat
için gereken her ey portatif olabile-
cek büyüklükte. Ayr ca hammadde-
leri çok uzak yerlerden al p ta maya
gerek kalm yor, çünkü hammadde
olan atomlar her yerde var. Bunlar n
do al neticesi, ekonomide merkezi-
yetçilik ortadan kalkacak. Günümüz-
de küçük bir az nl n elinde olan ile-
ri teknoloji ve sermaye, co rafi ola-
rak daha homojen da lacak, demok-
ratik düzenler daha bir anlam kaza-
nacak. Tabii insanl k böyle bir tekno-
lojiyi kötü yolda da kullanabilir. Mo-
leküler makinelerin, mini robotlar n
biyolojik veya konvansiyonel silah
yap nda kullan lma olas  da
vard r.

Napolyon Bonapart: Napolyon,
1769 y nda Korsika'n n Alaccio
ehrinde do ar.  lkö renimini do -

du u kentte yapt ktan sonra, Paris-
teki askeri akademiye kaydolur.
Okul y llar nda Jakobenlerle ili ki
kurar. Okulu bitirerek 1785 y nda
Valence'deki topçu alay na kat r. 25
ya ndayken talya'daki topçu birli-
ine komuta eder. Jakobenler, Fran-

sa'da iktidardan uzakla rd ktan son-
ra, Napolyon da La Vendee'ye gön-
derilmek istenir. Napolyon bunun

sürgün oldu unu bildi inden kabul
etmez. Bunun sonucunda ordudaki
görevinden al r. Napolyon Paris'e
dönünce konvansiyona kar  geli en
hareketi bast rmak için olu turulan
kuvvetlere kat r. Olaylar k sa süre-
de kontrolden ç kar. Bu olaylar n so-
nucunda Fransa, yeni bir anayasa ya-
par. Bu anayasaya dayanarak Direk-
tuvarl k kurulur.

Napolyon, 1795 y n Ekim
ay nda Frans z ordusunun ba na ge-
tirilir. Bir y l sonra talya'daki ordu-
nun da ba komutan  olur. Bu göreve
geldikten sonra daha önce bu gö-
revde bulunan General Beauharnais'-
in dul e i Josephine ile evlenir.  tal-
ya'daki ordunun genel komutan  ol-
du u ilk y lda talya'ya sefer düzen-
ler. Napolyon'un Napolyon olmas n-
da bu seferin önemi büyüktür. Na-
polyon bu seferde bütün hünerlerini
gösterir ve büyük ba ar lar elde eder.
Bu sava  ününe ün katar. Bu sefer so-
nucunda talya ile yap lan Campo
Formio anla mas nda Venedik tal-
yanlara b rak lmas na ra men, kar-

nda Belçika ve Lyon'u al r.
Fransa, bu seferle ortaça n gericili-
ini, tutuculu unu savunan Avustur-

ya imparatorlu unu s rlar. Fransa'-
n talya'daki etkinli i de kabul

edilir.
Napolyon büyük bir ba ar yla

talya seferinden dönünce, Direktu-
var taraf ndan ngiltere'yi ele geçir-
mekle görevlendirilir. Napolyon, di-
rekt ngilizlere sald rma yerine onlar
için çok önemli olan M r'  i gal
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Napolyon Bonapart
eder. Bu sefer s ras nda Malta adas

gal ederek ngilizlerin Akdeniz'de-
ki üstünlü üne son verir. ngilizler,
ani bir bask nla Frans zlar n M r'-
daki donanmas  yakarak bat rlar.
Bundan güç alan ngilizler, Osmanl ,
Rusya ve Avusturya ile ittifak yapar.
ttifak ordusu, Napolyon'un i gal

etti i birçok yeri geri al r. Napolyon,
ittifak ordusunu yenip da tmak için
yeniden sefer düzenler. Bu sefer

ras nda Suriye'yi i gal eder. Ancak
burada fazla tutunamaz ve tekrar M -

r'a çekilir. Bir süre sonra, ordusunu
r'da b rakarak Fransa'ya döner.

9 Kas m 1799 y ndaki darbe,
Fransa tarihinde yeni bir sayfa açar.
Anayasa rafa kald r, Direktuvar
feshedilir ve Fransa'n n yönetimi üç
konsüle b rak r. Böylece Napolyon
birinci konsül olarak Fransa'n n mut-
lak hakimi olur. Bu durum Frans z
tarz  ulus-devlet anlay n giderek
geli mesi ve oturmas yla sonuçlan r.
1802 y nda Fransa merkez banka-

 kurar. dari alanda kimi düzenle-
meler yapar.

Napolyon, Fransa'da mutlak oto-
rite olduktan ve iç düzenlemelerini
yapt ktan sonra yeniden talya'ya se-
fer düzenler. Bu sefer s ras nda Avus-
turya ordusunu yenilgiye u rat r.
Avusturya'n n bu yenilgisi Avrupa ta-
rihi aç ndan büyük önem ta r. O
zamana kadar ngiltere ile ittifakta
olan Avusturya imparatoru bu ittifak
bozarak Fransa'n n dayatt  Lune-
ville anla mas  imzalamak zorunda
kal r. Bununla Avusturya imparator-

lu u da Fransa'n n etkisi alt na girer-
ken, ngilizler biraz daha s rlan-

r.
Napolyon sava lar  Avrupa'da bir

anlamda ulus-devlet anlay n yay-
nl k kazanmas r. Bu seferlerle

ulus devletler geli irken, ulus devlet-
lerini geli tiremeyen milletlerde de
milliyetçi e ilimlerin geli mesine
yol açar. Böylece bir anlamda Napol-
yon seferleri milliyetçilik fitilini
ate ler. Bu durum iç rahats zl klara,
direni lere yol açar.

Napolyon, 1812 y nda Rusya'ya
sava  açar. Ancak gerek iç gerekse de

 ko ullar bunun için elveri li de-
ildir. Fransa'da kendisine kar  dar-

be giri iminde bulunulur. Sibirya'n n
so uklar , Frans z askerlerini k rar.
Bu durum kar nda Napolyon, or-
dunun komutas  yard mc na b ra-
karak Fransa'ya döner. Kendisine
kar  yap lan darbe giri imini bast r-

ktan sonra, yeni bir ordu olu tura-
rak yeniden Rusya seferine ç kar.
1813 y n Ekim ay nda Leipzig
yak nlar ndaki çat malar  kaybede-
rek geri Fransa'ya çekilir. Rus ordusu
Paris s rlar na dayan nca Napolyon
yakalanarak talya'n n Toscana böl-
gesindeki Elbe adas na sürgüne gön-
derilir. Napolyon'dan sonra Fransa
taht na XVIII. Louis geçer. Napol-
yon, Elbe adas nda fazla kalmaz. Bir

l sonra 7 Mart 1815 y nda Elbe
adas ndan kaçarak Paris'e döner.
Halk taraf ndan büyük bir co kuyla
kar lan r. mparatorlu unu ilan ede-
rek hemen bir ordu kurar ve Belçi-



ka'ya sald r. Birkaç küçük muhare-
beyi kazand ktan sonra Vaterloo'da
ngiliz ve Prusya birliklerinden olu-
an as l kuvvetlerle kar la r. Bura-

daki sava  kaybederek Paris'e döner.
Napolyon, Paris'e dönünce ye-

niden tutuklan r. Amerika'ya kaçmak
ister, ancak ba aramay nca ngiliz
güçlerine teslim olur. ngilizler, Na-
polyon'u Atlantik'teki St. Helena
adas na sürgün ederler.  Napolyon,
ömrünün son y llar  bu küçük ada-
da geçirir ve 5 May s 1821 y nda bu
adada ölür. Cenazesi ancak 20 y l
sonra Fransa'ya getirilir.

Napolyon'un ölümü üzerindeki
sis perdesi tam aralanamam r. Ki-
milerine göre, mide kanseri sonucun-
da ölmü , kimilerine göre ise zehir-
lenerek öldürülmü tür. Her iki du-
rumda da ngilizlerin Napolyon'u öl-
dürmek için bu adaya göndermeleri
sözkonusudur. Napolyon St.Hellen
adas na sürgüne gönderildi ini gitti-
i gemide ö renir ve ilk tepkisi, "Bu

ada üç ayda beni öldürür. Ben her
gün yirmi fersah at ko turmu  bir
adam m. Dünyan n öbür ucundaki
kayal kta ne yapay m? E er hüküme-
tiniz beni öldürmek istiyorsa bunu
burada da yapabilir" eklinde olmu tur.

St. Hellen Adas  Atlas Okyanu-
su'nda ve Avrupa'dan yakla k iki bin
mil uzakl kta bir adad r. Napoleon-
nun biyografisini yazan Ludving, ki-
tab nda aday öyle tan mlar: "Kimse
burada ya ayamaz. Bu adada hiç
kimse altm  ya na kadar hayatta
kalamaz ve çok az insan ellisine ula-

abilir. Ekvatorun a  s ca n sa-
anaklara çe itlilik kazand rd , bir

saat içerisinde s cak, rutubetli, dur-
gun ve bo ucu havan n yerini so uk
bir ya mura b rakt  güne siz tro-
piklerdeyiz. Bir y l boyunca adada
kalanlar dizanteri, ba  dönmesi ve
ate in yan  s ra kusma ve çarp nt dan
muzdarip olurlar. En çok görülen ra-
hats zl k ise karaci er hastal kla-

r."
Adan n nemli iklimi ve cezaevle-

rinin rutubetli yap  sa  olum-
suz etkiler. Napoleon'un sa k so-
runlar  giderek artar. Ludving de-
vamla unlar  belirtir. "Ölümcül has-
tal klar  art yor. Adan n iklimi, kara-
ci erleri ilk geldiklerinde sa kl
olan insanlar için bile tehlikelidir.
Napolyon'un karaci er ikayetleri
artmaktad r, midesinin ate  gibi yan-

 söylemektedir; baz  a  nö-
betlerinde, büyük zd rap içerisinde
yere yuvarlan r.

Alt  y ld r karaci er rahats zl
için kayan n iklimini suçluyordu; sa-
dece birkaç gün önce ngiltere'yi bu
sa ks z hapishanede kendisini öl-
dürmekle itham etmi ti".

Napoleon bu ko ullara daha fazla
dayanamaz ve 5 y l sürgün ya ad
adada ölür. Ada doktorlar n yapt k-
lar  otopsi ve haz rlad klar  raporlar,
ada cezaevlerinin insan bedeni ve
sa  üzerindeki olumsuz etkileri
gösterir. Ludving ayn  çal mas nda
bu durumu da öyle anlat r: "Doktor
karaci eri ç kartm  ve yarm r. Or-
gan  di erlerinin incelemesi için yu-
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Narodnikler
kar  kald r ve unlar  söyler: "Gö-
rüyorsunuz baylar, midenin bu ülser-
li k sm  karaci ere nas l yap .
Bundan ç kartaca z sonuç nedir?
Durum udur ki, St.Hellen' n iklimi
mide rahats zl  art rm  ve böy-
lece imparatorun vaktinden önce öl-
mesine yol açm r" Napoleon hak-

nda Önderlik de unlar  belirtmek-
tedir: "Napoleon'da benim gibi bir
adada kald , be  y l dayanabildi,
sonra çatlad ." ster ada ko ullar n-
dan olsun, isterse de zehirlenerek öl-
dürülsün her iki durumda da Napol-
yon'un ölümünden ngiliz hükümeti
sorumludur.

Napolyon, askeri dehas  kadar,
dönemini en fazla etkileyen siyasi ve
politik liderlerden birisidir. Napol-
yon, Frans z devriminin burjuva kli-
ini tutmu , onun dü üncelerini esas

alm r. Fransa'n n eski krall a dön-
mesine izin vermedi i gibi, devrimin
daha da geli erek halkç  bir karaktere
bürünmesini de istememi tir. Bu iki

ilime kar  bir mücadele içinde
olmu tur. Bu haliyle tipik bir burjuva
siyasetçisidir.

Narodnikler: Rus demokrat ha-
reketinde 1870'lerde egemen olmu
siyasi ak md r. Köylü devrimini ken-
dine acil görev olarak alm r. Ba-
kunin, Lavrov ve Tkaçyov, 1870-
lerdeki Narodizm'in en önde gelen
ideologlar r. Militan devrimci de-
mokrasinin toplumsal-siyasal ideolo-
jisi olarak, de erlendirilir. Narodnik-
ler uluslararas  sosyalist proletarya-

n tarihi mücadelesine yak nl k duy-
mu lar, ancak, kapitalizmin kötülük-
lerini romantik terimlerle aç klamaya
çal lar büyük toprak sahipleri ve
çarl a kar  sava m vermi ler ve
Rusya'da özel bir geli me yoluna iç-
tenlikle inanm lard r.

1870'lerin Narodnik kuramc lar ,
felsefi pozitivizm'i vaazetmi ler: bi-
limin s rlar  a an bir "metafizik
genelle tirme" olarak gördükleri
maddeci felsefe ile maddeci bilgi ku-
ram  reddetmi lerdir. 1880'lerin or-
talar nda Narodnizm, derin bir bu-
nal m dönemine girmi tir. Bir gurup
devrimci (Plehanov ve daha ba kala-

) Narodizm'den koparak Marksist
ak ma kat lm lard r. Liberal e ilim
(Mihaylovski, S. Yuvhakov ve daha
ba kalar ) ise Narodnizm içinde kal-

lard r. Narodizm'in 1880'ler ile
1890'larda geli tirdi i ana sav u ol-
mu tur: Kapitalizmin kar  kutbu kü-
çük köylü çiftçili idir. Kimi Narod-
nikler Rusya'daki kapitalist evrimi ve
köylülük içinde ayr ma sürecini ka-
bul etmek zorunda kalm lar, ancak
bu arada "halk n üretimini" kapita-
lizmden koruyacak ütopyac -küçük
burjuvaca emalar getirmi lerdir. Li-
beral Narodnikler Marksizm'e kar
etkin bir mücadeleye girmi lerse de
bu mücadele ideolojik bir bozgunla
sonuçlanm r. 20. yy. ba lar nda
köylü hareketleri ve 1905-1907 Rus
devrimleri, Sosyalist Devrimci Parti
de içinde olmak üzere Narodnik top-
luluk ve partilerin ortaya ç kmas na
neden olmu tur. Sosyalist Devrimci



Parti, Narodnizm'in kimi tezleriyle
Marksizm'in kimi ilkelerini bir araya
getirerek bir sentez olu turmaya ça-

r. Devrim s ras nda, Sosyalist
Devrimciler, liberallerin liderli ine
boyun e meyle toprak a alar na kar-

 mücadele aras nda sürekli gidip
gelmi lerdir. Lenin ile Plehanov, Na-
rodnizm'in derin bir ele tirisini yap-

lard r.

Nasyonal Sosyalizm: Almanya'-
da Hitler taraf ndan kurulan ve te-
melde rkç k, sosyalizm, milliyetçi-
lik, halk ve üstün lider fikirlerine da-
yanan fa ist görü  ve yönetim siste-
mi.

Halk kavram n mistik bir nite-
lik kazand , lider ile halk aras nda-
ki ili kinin, akla de il de, ak ld  bir-
tak m fikirlere dayand  bu görü te,
devletin yüceli i ve üstün rk dü-
üncesi ön plana ç kar. Bu milliyet-

çili in sosyalizmle geri ve çarp k bir
tarzla ili kilendirilerek yorumlanma-

r. Bunun siyasal ifadesi fa izm-
dir. Finans kapitalin en uç yönetimi-
dir. Bu yüzden isminde sosyalizm ol-
sa da kapitalist modernitenin ulus
devletçi, endüstrialist ve sermayeci
en uç, en sa  yönetim biçimidir.

NATO: (North Atlantic Treaty
Organisation) Kuzey Atlantik Ant-
la mas  Te kilat . II. Dünya Sava
sonras nda Avrupa'daki Sovyet as-
keri varl  dengelemek amac yla 4
Nisan 1949 tarihli Kuzey Atlantic
Antla mas   (yürürlü e giri  tarihi 24

ustos 1949) çerçevesinde kurul-
mu tur. Sonraki dönemlerde de bat
devletlerin do u blo una kar  en
önemli ortak savunma ittifak  olmu -
tur.

Kuzey Atlantik antla mas n özü
5. maddede yer al r. Buna göre üye
devletler Avrupa ya da Kuzey Ame-
rika'da aralar ndan bir ya da bir kaç -
na kar  giri ilecek silahl  bir sald -

 tüm üye devletlere kar  bir sal-
 sayacak ve böyle bir sald  ger-

çekle ti inde de Birle mi  Milletler
antla mas n 51. maddesiyle tan -
nan tek ba na yada toplu olarak ken-
dini savunma hakk  uyar nca tek tek
ve öteki üye devletlerle birlikte si-
lahl  kuvvet kullanma da dahil gerek-
li gördü ü bütün önlemleri alarak
sald ya u rayan üye devlete yada
devletlere yard m edecektir. Antla -
man n co rafik çerçevesi  6. madde-
de üye devletlerden herhangi birinin
Avrupa ve Kuzey Amerika'daki top-
raklar na, Fransa'n n Cezayir iline,
üye devletlerin Avrupa'daki askeri
birliklerine, Yengeç Dönencesinin
kuzeyindeki Kuzey Atlantik bölge-
sindeki üye devletlerden herhangi bi-
rinin egemenli indeki adalara yöne-
lik bir silahl  sald  kapsayacak bi-
çimde tan mlanm r.  15 ubat 1952
de bu alan Türkiye, Yunanistan ve
Akdeniz'deki müttefik kuvvetlerini
kapsayacak biçimde geni letilmi tir.
3 Temmuz 1962 tarihinde Cezayir'in
ba ms zl na kavu mas ndan sonra
Fransa 1963 y nda Cezayir'in ant-
la ma kapsam ndan ç kar ld
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aç klam r. So uk sava  döneminde
kapitalist modernitenin Sovyetler
Birli inin ba  çekti i reel sosyalist
bloku etkisiz k lmak, dünyada ge-
li en sosyalist e ilim ve örgütlenme-
lerin önüne geçmek için gizli-aç k
faaliyetleri örgütleyip yürüten NA-
TO, so uk sava  sonras nda finans
kapitalin dünya ölçe indeki ç karla-

n koruyucu gücü olarak yeniden
dizayn edilmi tir. Günümüzde kapi-
talist modernitenin dünyadaki polis
gücü olarak rol oynamakta, gizli-
aç k, me ru-gayri me ru tüm yön-
temlerle halklar n özgürlük aray -
lar  barajlama çal malar n ba
çekmektedir. Önderli imiz ba ta
olmak üzere dünyadaki bir çok lider,
siyasetçi, bilim insan  yine örgüt ve
hareket NATO taraf ndan hedef al n-
makta ve tasfiyeleri temelinde etkin
bir çaba yürütülmektedir. Kürt öz-
gürlük hareketine kar  yürütülen
ba ta uluslar aras  komplo olmak
üzere bir çok sald  ve komplonun
arkas nda bu güç bulunmaktad r.

Nedensellik: Bir olay n ba ka bir
olay n nedeni veya sonucu oldu unu,
bu anlamda olaylar aras ndaki bu
ba lant n zorunlu oldu unu öne
süren felsefi yakla m. Maddeci an-
lay , nedenselli i bilincimizden ba-

ms z, nesnel, mutlak ve evrensel
görür. Bunu zorunlu sayar ve bir zin-
cirin halkalar  gibi ele al r. Bu deter-
minizmin en büyük özelliklerinden
veya ilkelerinden birisidir. Bu yö-
nüyle düz ve kaba bir yoruma gider.

Olu umlar n raslant sal özelli ini
görmez. Bunun tersi ucunda ise, ide-
alist dü ünce nedenselli i tümden
reddeder. Nedenselli i olaylar n ara-

na öznenin yani insanlar n koydu-
unu söyler.

Oysa bilimdeki son geli melerin
gösterdi i olaylar ve olgular aras nda
böylesine düz, mutlak, bilincimizden
tamamen ba ms z, nesnel ve ev-
rensel bir ili kinin bulunmad  yö-
nündedir. Özellikle geli en kuantum
bilimi bu anlamda yeni bir aç m ge-
tirmektedir. Olaylar  anlayabilece-

imiz veya görebilece imiz nedenle-
rin d nda ba ka nedenlerden kay-
naklanan rastlant lara yer vermekte-
dir. Bu bir anlamda insan n bilgi ve
alg  yetene ini a an bir durumdur.
Buna epistemik rastlant  denir. An-
cak bir de hiçbir neden olmaks n
varl n kendisinden dolay  yeni so-
nuçlar n ortaya ç kmas  vard r. Buna
da ontik ya da varl a özgü rastlant
denir.

Klasik fizi e göre, her olay n bir
nedeni vard r. Olaylar, biz gerçek ne-
deni anlamasak bile, büsbütün ne-
densiz olarak ortaya ç kamazlar. Her
olay n bir nedeni ve etkisi oldu u sa-

na nedensellik, önceki belirli olay-
lar n neden, sonraki belirli olaylar
etkiledi ini belirledi ini savunan bu
görü e belirlenimcilik (determinizm)
denir. Belirlenimcilik, nedenselli i
mant ksal olarak içerirken, nedensel-
lik belirlenimcili i mant ksal olarak
gerektirmez. Belirlenimcili in en

 ucunu, Laplace temsil eder.



Laplace bu konuda unlar  belirtir:
'Evrenin imdiki durumunu, bir ön-
ceki durumunun etkisi ve bir sonraki
durumunun da nedeni olarak kavra-
mam z gerekir. Do a'ya canl k ve-
ren tüm güçleri ve onu olu turan var-

klar n bütün konumlar  bilebilen
bir zeka olsayd  ve ayr ca bu zeka
tüm bu veriyi çözümleyecek ölçüde
büyük olsayd , evrendeki en büyük
cisimlerden en ufak atomlara de in
her eyin devinimini bir formül için-
de toplayabilirdi. Onun için hiçbir
ey kesinlik d nda kalmaz, geçmi

de gelecek de gözünün önünde serili
olurdu.'

Bu yasadan hareket eden Lapla-
ce, evrenin gelece inin hesaplanabi-
lir, formüle edilebilir oldu unu savu-
nur.  Oysa evren gibi kar k bir siste-
mi hem de matematik formüllerle
ifade edecek bir algoritma (yöntem,
prosedür) yoktur.

Nedensellik felsefesinin öncüle-
rinden ve savunucular ndan olan Da-
vid Hume bir makalesinde nedensel-
li i öyle formüllendirir:

'A.1) Her olay n bir nedeni (cau-
se)vard r.

A.2) Her olay n belirli bir nedeni
vard r.

A.3) Her olay n zorunlu olan be-
lirli bir nedeni vard r.

B.1) Her olay n bir etkisi (effect)
vard r.

B.2) Her olay n belirli bir etkisi
vard r.

B.3) Her olay n zorunlu olan be-
lirli bir etkisi vard r.

C.1) Evrende (dizgede - sistem-
de) önceki olaylar sonraki olaylar
belirler.

C.2) Evrende önceki belli olaylar
sonraki belli olaylar  belirler.

C.3) Evrende önceki belli olaylar
sonraki belli olaylar  zorunlu olarak
belirler.'

Bu önermeler düzenli bir sistemin
geçerli oldu u bir ortamda geçerli
olurlar. Ancak evren bildi imiz ka-
dar yla düzenli bir sistem de ildir.
Evrende düzensizlik düzenden daha
fazlad r. Zaten geli tirilen Kaos ve
Non-lieneer teoriler bunun ifadesi-
dirler. Bu ba lamda önermelere yeni-
den dönersek, önermelerin birinci

kk  öne sürmek yanl  olmamak-
la beraber, eksik ve yetersiz oldu u
kendili inden anla r. Bu ktan ha-
reketle do ay  ifade etmeye kalkmak
büyük yetersizlikler, eksiklikler ta r.

Bununla birlikte önermelerin
ikinci kk na bak ld nda bu daha
sorunlu bir durumdur. Her olay  sa-
dece bir nedene ba lamak veya her
olay n sadece bir sonucu oldu unu
öne sürmek ne kadar do rudur? Oysa
en ufak bir olay n birçok nedeni veya
sonucu olabilir. Felsefeciler buna ne-
denler alan  veya nedenler öbe i de-
mektedirler. Bu yakla m daha aç k-
lay , çözümleyici ve sonuç al r.

Önermelerin üçüncü kk  ise var-
n do as na terstir. Her olay n zo-

runlu bir nedeni, sonucu veya önce-
leyeni oldu unu söylemek günümüz
bilimiyle çeli mektedir. Zaten bunun
hayatta da fazla bir kar  yoktur.
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Zorunluluk kimi hallerde olabilir, an-
cak bunu evrensel bir ilke olarak her
eye uyarlamak do ru de ildir. Ka-

dercilik tam da bu olmaktad r. Bu an-
lamda nedensiz hiçbir olay olmaz
önermesi de do ru de ildir.

Tersten bir yorum ve de erlen-
dirmeye girmemek için nedenselli i
kabul etmeyen ereksellik veya teleo-
loji olarak ifadelendirilen amaçsall -

n yanl  da vurgulamak gere-
kir. Ereksellik (amaçsall k) nedensel-
li in olaylar aras nda kurdu u ba
tersten i letir. Örne in sonucu belir-
leyen neden de il, nedeni belirleyen
sonuçtur. Bu yüzden etki nedenin so-
nucu de il amac r. Örneklerle daha
anla r k nabilir. Örne in, neden-
selcilik, cisimlerin dü mesini yer çe-
kim yasas na göre aç klar. Cisimlerin
dü mesi yer çekim yasas n bir so-
nucudur. Ancak erekselcili e göre
durum bunun tersidir. Cismin dü -
mesi cismin amac r ve bu amac n
gerçekle mesi için yer çekimi vard r.

Buraya kadar belirtilenler klasik
fizikteki rastlant lar veya olas klar-

r. Bu cisimlerin veya nedenlerin
sonsuz çoklukta olmas ndan kaynak-
lan r. Bunun yan nda varl n kendi-
sinden kaynakl  belirsizlik, rastlant
veya olas k vard r. Kuantumda bu-
na "Belirsizlik ilkesi" denir. Belirsiz-
lik ilkesini formüle eden Heisenber-
g’e göre, varl n kendisinden, içya-

ndan kaynakl  bilinmezlikler var-
r. Klasik fizikte bir cismin h  ve

konumu ayn  anda bilinebilir. Ancak
kuantum fizi inde bu durum müm-

kün de ildir. Bir cismin h  bilinse
konumu bilinmez, konumu bilinse

 bilinmez. Bu anlamda belirsizlik
varl n do as nda vard r. Kesin be-
lirlenimler olamaz. Bu anlamda bu-
rada elde edilebilecek sonuç ancak
olas klar olur.

Nedensellik pozitivizmin en te-
mel argümanlar ndand r. Pozivitizm,
varl n kendisinden olan sorunlar
veya çeli kileri felsefenin d na ata-
rak metafizi in alan na iter. Poziti-
vizme göre, bilincimizin d nda nes-
nel bir dünya vard r. Pozitivizmin te-
mel sav na göre, nesneleri do rudan
de il, ancak duyum organlar zda

rakt  etkiler dolay yla bilebildi-
imizden, onlar n alg lar z d nda

gerçekten var oldu una -ya da ol-
mad na- ili kin bir kan z yok-
tur. Pozitivist epistemoloji bu sorunu

mak için var olman n ön ko ulu
olarak alg lanabilir olmay  getirir.
Varl a ili kin olanla alg lanan ara-

ndaki ayr  kald r. Ve alg lanan
ne ise varl n özünün de o oldu u-
nu, onun d nda varl n bir anlam
olmad  belirtir. Alg lanabilen ci-
sim ölçülebilen cisimdir. Bu anlamda
ba lant lar  bilinebilir. Bu da belli
yasalara tabi oldu unu gösterir. Ne-
densellik bu yasalar n zorunlulu u-
dur. Bu anlamda nedensellik poziti-
vizmin en temel yakla r.

Bilim, pozitivizmin her eyi çö-
zemedi ini, anlamland ramad ,
bu anlamda a ld  belirtmektedir.
Bunun belki de en görünen yüzü ne-
densellik ilkesidir. Her eyin bir zin-



cirin halkalar  gibi birbirini izlemedi-
i her geçen gün daha iyi anla yor.

Zincirin halkalar  gibi ardarda dizil-
, düz ve mekanik bir yakla md r.

Bu topluma uyarland nda toplum
bir makine, insan ise bir robot olur.
Oysa ne toplum makinedir, ne de in-
san robottur. Böyle olsa özgürlü ün
bir anlam  kalmaz, özgürlük müca-
deleleri de anlam  yitirir. nsan n
ve toplumun ontolojik olarak, kendi
varl klar ndan dolay  getirdikleri be-
lirsizlikler vard r. Bu özgürlü e gi-
den yolun ba lang r. Bunlar  yok
saymak veya metafizik alana atmak,
yada düz nedenlere ba lamak ciddi
sorunlara yol açar.

Sonuç olarak nedenselli i yok
saymamak kadar, her eyi nedensel-
lik kal  içinde düz ve mekanik bir
rotada aç klamak da do ru de ildir.

Nefertiti: Nefertiti, kelime olarak
"güzellik geliyor" anlam  ta r. M -

r tarihinin en bilinen kad n ahsiye-
tidir. Bu bilinmesi hem iktidara kat -

yla ilgilidir, hem de fiziki güzel-
li inden dolay r. Son y llarda M -

r'da yap lan kaz lardan elde edilen
bir mumyadan önce elle, sonra da
teknolojik imkanlar kullan larak üç
boyutlu resmi çizilmi  ve buna göre
büstü yap lm r. Yap lan resim ve
çizimler,  Nefertiti'nin güzelli i hak-

nda söylenenleri do rular nitelikte-
dir.

Nefertiti'nin M r tarihinde bu
kadar etkin olmas n tek nedeni gü-
zelli i de ildir.  Nefertiti'yi as l

önemli k lan ya ad  dönemde oy-
nad  roldür. Bu anlamda M r tari-
hini en fazla etkileyen kad n oldu u
söylenebilir.

Nefertiti'nin do um tarihi kesin
bilinmemekle beraber MÖ.1370-60

llar  aras nda oldu u tahmin edil-
mektedir. 20'li ya lar nda Firavun
Amenhetop'la evlenir. Evlili inin
ikinci y nda bir çocu u olur. Top-
lam 7 k z çocu u olmu tur.

Amenhetop, firavun olur olmaz
unvan  de tirerek Aton'un hiz-
metkar  anlam na gelen Akhenathon
yapar. Bundan sonra M r' n çok
tanr  dini inançlar  yasaklar. Bu-
nun yerine güne  merkezli tek tanr
bir din geli tirmeye çal r. Bu yö-
nüyle tek tanr  dinlerin atas  oldu u
kabul edilir. M r'da yeti en Musa'-

n da bundan etkilendi i söylen-
mektedir. Firavun Akhenathon, ikti-
dar n birinci y nda bir ferman ya-

nlayarak tüm dinleri yasaklar, sa-
dece güne  tanr  olan Aton'a ibadet
edilmesini emreder. Bu din ve tanr

r dinlerinden etkilense de onlar-
dan ayr lan yönleri vard r. Bunun ba-

nda gelen de tek tanr  olmas r.
Ancak tek tanr  dü ünce M r siya-
setinde oldukça etkili olan Rahiple-
rin ç kar na uymad ndan rahiplerin
tepkisini çeker. Firavun Akhenathon-
la rahipler aras nda derin bir müca-
dele ba lar. M r Rahipleri bir komp-
loyla Firavun Akhenathon'u öldür-
dükten sonra onu sapk n ilan ederler.
Yerine küçük ya taki o lu Tutankha-
mon geçse de o da k sa sürede ölür
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ve Firavun Akhenathon'un geli tir-
mek istedi i tek tanr  din dü üncesi
sona erer.

Gerek Firavun Akhenaton zama-
nda gerekse de ölümünden sonra

Nefertiti iktidarda oldukça etkilidir.
ktidarda neredeyse firavuna e it yet-

kilere sahiptir. Firavunu yönlendir-
mekle kalmaz, bizzat iktidar i lerine
de müdahale eder, içinde yer al r. Ör-
ne in firavunun en temel görevle-
rinden olan cezaland rma vb. kimi i -
lerde Nefertiti de en az firavun kadar
yetkilidir. Dü ünsel yakla yla da
firavunu etkiledi i söylenmektedir.
Hatta tek tanr  din dü üncesinin
önemli oranda Nefetiti'ye ait oldu u
iddia edilmektedir.

Nefertiti'nin as l etkili oldu u za-
man, firavun Akenaton'un bir komp-
loyla öldürülmesinden sonra henüz
çok küçük olan o lu Tutankhamon'-
un firavun oldu u y llard r. Bu y llar-
da devletin tüm yönetim i lerini eline
al r. Bir anlamda devleti o yönetir.

Ancak bu durum erkek egemen-
likli M r uygarl nda pek kabul
görmez. Ba ta rahipler olmak üzere,
zenginler taraf ndan kabul görmez.
Giderek Nefertiti aleyhine komplolar
düzenlenir. Salg n hastal klar bahane
edilerek bir komployla öldürüldü ü
söylenmektedir. Kesin olmamakla
beraber ölüm tarihi MÖ. 1334-30 y l-
lar  aras r.

r uygarl  kad n aleyhine
ikinci cinsel k lman n ya and  uy-
garl kt r. Nefertiti bu k lmaya kar
her ne kadar bir ses olmak istemi se

de ba ar  olamam r. Nefertiti ah-
nda M r uygarl nda kad n dibe

vurmu tur. Bu durum Musa-Mariam
ikileminde oldukça belirgindir.

Nemrut: Nemrut kelime olarak
Sümerce olup kral unvan  anlam na
gelmektedir. Bunun d nda Arapça'-
da da yüzü gülmez, ac mas z ve can
yak  demektir. Her iki tan m da bir-
birini tamamlamaktad r. Ac mas z,
bask  ve can yakan kral demektir.

r'da bunlara Firavun, Hindistan'-
da Raca, Asurlarda ise Nabukadnazar
denir. Tüm bu unvanlar iktidar
elinde tutan kral  simgeler.

Bu unvan n olu umuna öncülük
edenler Sümerler olmu tur. Sümer-
lerden sonra bu gelene i en fazla ge-
li tirenler de M rl lar olmu tur.
Firavun gelene i bunun somut ifade-
sidir.

ehir devletlerinden olu an Sü-
merlerin y lmas ndan sonra kuru-
lan Babil devleti giderek merkezi bir
krall k geli tirir. Annesini öldürerek
tüm tanr lar  denetimi alt na alan ve
kendisini ba  tanr  ilan eden Marduk
bunun mitolojik ifadesidir. Babil
devleti Hammurabi zaman nda böl-
genin en gaddar ve bask  devleti
durumuna gelir. Babil devleti iktida-

 daha fazla sa lama almak için i -
gal etti i yerlere kendisine ba  vali-
ler atar. te merkeze ba  olan bu
valilere Nemrut denir.

En fazla bilinen Nemrut hikayesi
Urfa yöresinin valisi durumunda
olan ve branilerin atas  olan bra-



him'i ate e atan Nemrut'ut hikayesi-
dir. Kimi farkl klar olmakla birlikte
her üç ilahi dinin de anlatt  bu hika-
ye dönemin mitolojik anlat r.

MÖ.2000'li y llar kölecili in gi-
derek oturdu u, olgunla  dönem-
dir. Bu sistemli bask  mekanizmala-

n da geli mesi demektir. Bu dö-
nemin egemen kültüründe krallar
tanr  konumundad rlar. Köleler ve
di er insanlar da krallar n kullar  du-
rumundad rlar. Krallar öldü ünde
kullar  da onlarla beraber diri diri
mezara gömülmektedir. Yap lan ar-
keolojik kaz lar sonucunda aç lan
birçok mezarda bunu görmek müm-
kündür.

Bu dönem ayn  zamanda köleci-
likte bunal n da ortaya ç kt , do-
al toplum aray n h zland  bir

dönemdir. Bunun öncülü ünü de Hz.
brahim yapar. Hz. brahim, insan n

tanr  olamayaca  söyleyerek ikti-
dar blo unu derinden sarsar. Hikaye-
de anlat lan put k rma eylemiyle de
Nemrut ve Firavun'lar n tanr yla öz-
de le me ça n geçti ini hayk r
gibidir.

Hz. brahim'in bu ç  tüccar
orta s f lehine köleci sistemin re-
formasyonuna dönüktür. ktidara or-
tak olmak isteyen tüccar orta s f-
lar n ç  olarak da de erlendirile-
bilir. Somut bir tanr  kral yerine so-
yut bir tanr  önermesi zihinsel bir

çrama oldu u kadar yeni bir top-
lumsal düzenleni  istemini ifade eder.

brahimin bu direni inin di er ka-
vim ve kabileleri etkileyebilece ini

dü ünen Urfa Nemrut'u çok sert ted-
birlere ba vurur. brahimi ate lere
atarak yakar. Bununla çevre a iretle-
re gözda  vermek ister. Hikayede
Nemrut'un ate i Hz. brahim'i yak-
maz, odunlar birer bal k olur. Urfa'-
daki bal kl  göl efsanesi buraya daya-

r. Bu Nemrut'un bask lar n sonuç
almayaca  gösterir. Hz. brahim
ve kabilesi bu bask lara boyun e -
mez ve direni e devam eder. Urfa ve
çevresinde daha fazla tutunamayaca-

 anlay nca da alandan göç eder.
Nemrut köleci despotik toplumun

ifadesi olurken, Hz. brahim'de mia-
 dolduran köleci uygarl k siste-

mine kar tl n, bunun yerine daha
ml  bir yönetim ve iktidar anlay -

 sembolize eder.

Neolitik Ça : Yeni ya da cilal
ta  ça  olarak da bilinir. Tarih önce-
si uygarl n geli me sürecinde Me-
zolitik ça dan sonraki ve Kalkolitik
ça dan önceki üçüncü a amad r. Bu
ça a çe itli yörelerdeki insan toplu-
luklar  de ik zamanlarda ula -
lard r. Ön Asya'da ve Anadolu'da
.Ö.8000'lerde ba lay p .Ö. 5500'-

lere de in süren neolitik ça  çanak
çömlek öncesi (Akeramik) erken ve
geç olmak üzere üç evreye ayr r.
Günümüz iklim ko ullar  neolitik
ça  ba lar nda olu mu tur. Bunun
üzerine insanlar ya amakta olduklar
ma aralar  ve kaya s naklar

rakarak aç k yerlerde ta , a aç ve
kerpiç gibi malzemelerle evler yap-
maya yerle meler kurmaya ba lam -
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lard r. Dünya uygarl n temeli
olan insanl k tarihinde en büyük dev-
rimsel geli meler bu dönemde ger-
çekle mi tir. Örne in insanlar yiye-
ceklerini ilk kez neolitik ça da üret-
mi lerdir. Yani tar m yapmaya ba la-

lar, yabani s r, keçi, koyun, do-
muz gibi hayvanlar  ehlile tirip ço-
altarak hayvanc  geli tirmi ler-

dir.  Ayr ca köpe i evcille tirmi  av-
 geli tirmi lerdir. Silah ve alet-

lerini çakmak ta ndan ba ka daha
sert olan obsidyenden yapm lard r.
Ekonomide belirgin geli meler ya-
anm r. Yeni araçlar üretilmi , yi-

yecekler kaplarda pi irilmeye ba -
lanm r. Ba lang çta ta tan yap lan
kaplar n yerini önce çamurdan yap -
larak güne te kurutulan kaplar gide-
rek pi mi  kaplar alm r. Evcille ti-
rilen hayvanlar n derilerini kullan-
ma, yünlerini de e irip kuma  doku-
ma, sazdan has r ve sepet örme gibi
daha sonraki zanaatç n ve sanayi-
nin de temelleri bu dönemin ürünü-
dür. Renkli ta lar , bak r ve kur un
gibi kolay i lenebilir madenleri kul-
lanmay , hayvan di lerinden, deniz
kabuklar ndan süs e yalar  yapma-

 bilen bu dönem insanlar  do a
güçlerinden etkilenerek dinsel inanç-
lara da yönelmi lerdir.

Do a ve kad n aras nda kurulan
benzerlik, yine kad n topluluk ya-
am nda oynad  öncü rol bu döne-

min inanç sisteminin kad n eksenli
olu tu unu göstermektedir. Bu dö-
neme ait çok say da kad n ve bo a fi-
gürleri bulunmu tur.

Neolitik ça da insanlar ilk kez
ölülerini gömmeye ba lam lard r.
Zamanla ölülerinin yan na kapkacak,
silah, alet ve tak  gibi e yalar b rak-
malar  bu dünyadan ayr  olarak ba -
ka bir dünya inanc na ula klar
göstermektedir. Neolitik geli mele-
rin be i verimli Hilal denilen Orta-
do u, yukar  Mezopotamya en çok
da Kürdistan'd r. Bu geli meler Ege'-
de en az bin, Avrupa'da ise yakla k
dört bin y l sonra ortaya ç km r.

"Dördüncü buzul döneminin bi-
timinden sonra, tahminen 17 bin y l
önce k sa bir mezolitik (orta ta  dev-
ri) dönemden sonra ilk defa ana kol
halinde Toros-Zagros da  sistemi-
nin eteklerinde, iyi cilalanm  ta lar
ve obsidyen kullan ndan ötürü
neolitik (yeni ta  devri) olarak ad-
land lan, fakat özü tar m ve köy
devrimi olan, tarihi önemi büyük bir

amaya geçiliyor. Yakla k 10 bin
l önce varl  arkeolojik olarak

kan tlanan bu toplum, ilgili da  sis-
teminin iklimi ve çevresinin bitki ve
yararlan labilir hayvanlarla dolu
olmas  nedeniyle büyük bir s çrama
gerçekle tiriyor. Beslenme imkânla-

 art yor. Dokuma yap yor. Ma a-
radan köy ya ant na geçiliyor. Bit-
ki ve hayvanlar tar m kültürüne ve
evcille meye al yor. Yakla k M.Ö.
6000'den itibaren çanak çömlek ya-

yor. Özellikle Do u Akdeniz da
eteklerinden Zagroslara kadar bir
hilal çizen bölgede, çok güçlü ve s k

larla birbirine ba lanan bir kültür
dönemine (Tel Halaf kültürü) geçiliyor.



Ana odak Yukar  Mezopotamya
oluyor. Toplum yeni icat ve üretim
araçlar nda bir patlama ya yor. Bir
nevi neoliti in endüstri dönemi ya-
an yor. Ana kad n bu kültürde ana-

tanr ça kat na yükseliyor. Büyük ih-
timalle yeni toplumun olu umunda-
ki rolü belirleyicidir. Anac l düzen
klan toplumuna damgas  iyice vu-
ruyor. Erkekle çeli ki yeni yeni aç l-
maya ba yor. Simgesel dile geçil-
mi tir. Güneyden Semitik ad kazan-

 siyah derili gruplar n ana hat
olan bölge üzerinden Asya ve Avru-
pa'ya göçleri art k eskisi kadar ko-
layca gerçekle miyor. Semitik kül-
türün olu umunda bu etken önemli
rol oynasa gerekir. Kuzeyden de da-
ha çok sar  ve k lderili diyebilece-
imiz gruplar bölgeye kolay geçi

yapam yor. Bir kolu Amerikan k -
tas na (Bering Bo az ndan, tahmi-
nen M.Ö. 12.000-7000) geçerken,
di erleri Çin, Orta Asya ve Do u
Avrupa'da yo unla yor. Ortadaki
beyaz tenli Hint-Avrupa grubu, ik-
lim ve beslenme ko ullar  nedeniyle
ba at hegemonik rol oynuyor. Özel-
likle Verimli Hilal'deki grup hege-
mon gruptur. Uzun süre uygarl k

amas na kadar bu s fat  koruya-
cakt r.

Tarihte ilk defa kan tlanm  ve
kal k arz eden Verimli Hilal kül-
türü, M.Ö. yakla k 6000 y llar nda

 Mezopotamya'ya, 5000'lerde
r-Nil vadisine, Balkanlar, ran

ve Kuzey Karadeniz steplerine,
4000'lerde tüm Avrupa ve Çin'e ka-

dar ta yor. Her ne kadar iç dina-
mi iyle bir Çin neoliti inden bahse-
dilse de, benim tahminimce, Çin
neoliti i a rl kl  olarak ta lm
kültüre dayanmaktad r. S r yeti ti-
rilmesi, obsidyen kullan n ta -

lmas  bu tezi güçlendirmektedir.
Tabii olarak uzun süreler söz konu-
su oldu undan, her ana bölge kendi
neoliti ini geli tirme ans na sahip-
tir. Fakat bütün belirgin i aretler ilk
kültürel k lc n ana odak Verimli
Hilal'e dayand  göstermektedir.
Yay lman n sömürgecili i, i gali söz
konusu de ildir. Bo  alanlar n ge-
ni li i bu tür ili kilere yer vermiyor.
Dünyada kal  iz b rakan ve etkisi-
ni halen sürdüren ilk büyük küresel
hareketin bu temelde geli ti i genel
kabul gören bir tarihsel görü  ve
sosyolojik bilgidir.

…Efsane, destan ve kutsall klar-
la yüklü mitolojiler özellikle neolitik
dönemin temel ya am zihniyetidir.

Zihniyet dönü ümü ve dili, eski
klan toplumunun kimli i olan 'to-
tem' sürmekle birlikte, neolitik top-
lumun simgesi 'ana-tanr ça' figü-
rüdür. Totem figürleri azal rken,
ana-tanr ça figürleri ortal  kapla-
maktad r. Ana kad n yükselen ro-
lünü simgeliyor. Dinsel aç dan bu
bir üst a ama olup, çok zengin bir
kavramla rmay  beraberinde geti-
riyor. Dilde kad n eki öne ç yor.
Simgesel dil eklerinde kad n ö esi
ba at durumunu uzun süre koruyor.
Bugün bile birçok dilde bu özelli i
bulmaktay z. Ana-tanr çayla birlikte
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toplumsall k yo un bir kutsall a da
bürünüyor. Yeni toplum yeni kav-
ram ve adland rma demektir.

Neolitik dönemde kad n kültürü
zirveye ç kar. Özellikle Zagros-To-
ros (eteklerinde) sisteminde çok
zengin bitki ve hayvan türleri adeta
cennet gibi bir ya am kurgusuna
yol açar. Son buzul döneminden
sonra, M.Ö. 15 binlerden itibaren,
bu dönem günümüze kadar sürecek
olan toplumsal geli menin ana neh-
ri olarak, yaz  tarih ve uygarl kla
daha da farkl la arak küreselle me-
ye damgas  vurur. Günümüze ka-
dar dil gruplar na dayal  geli meler
de bu dönemin ürünüdür.

nsanl n bu uzun tarihinde ka-
pitalizme ili kin söylenebilecek tek
önemli husus, avc k kültürünün
erke i gittikçe hegemonla rma-

r. Tespit edilebildi i kadar yla
M.Ö. 10 binlerde kal la an neoli-
tik kültür kad n a rl kl r. Topla-

k sürecinde ma aradan ç p
yar -çad ms  kulübelere geçi  (ma-
ara yak nlar nda), bitki tohumlar -
 ekerek ço altma, giderek tar m ve

köy devrimine yol açacakt r. Günü-
müzde yap lan arkeolojik kaz larla
bu kültürün tüm Yukar  Mezopo-
tamya'da, özellikle Zagros-Toros
sisteminin iç kavislerinde (Bradosti-
yan, Garzan, Amanos ve Orta To-
roslar n iç etekleri, Nevali Çori,
Çayönü, Çemê Hallan kültürü) ge-
li ti i gözlemlenmektedir. Art k-
ürün çok s rl  olsa da biriktiril-
mektedir.

Ekonomi kavram olarak olmasa
bile, öz olarak belki de ilk defa bu
tarz birikime dayand labilir. Bilin-
di i gibi, eko-nomos kelimesi Yu-
nanca aile, hane yasas  demektir.
Kad n etraf nda ilk yerle ik tar msal
ailelerin do mas  ve çok az da olsa
ba ta dayan kl  g dalar olmak üzere
saklama, ambarlama imkân  ile bir-
likte ekonomi do maktad r. Fakat
bu tüccar ve pazar için bir birikim
de il, aile için bir birikimdir. nsani
olan ve gerçek ekonomi de bu olsa
gerekir. Birikim çok yayg n bir ar-
ma an kültürüyle göz koyulacak bir
tehlike ö esi olmaktan ç kar lmak-
tad r. "Mal tamah getirir" ilkesi
herhalde bu dönemden kalmad r.
Arma an kültürü önemli bir eko-
nomik biçimdir. nsan n geli me rit-
miyle de son derece uyumludur.

Kurban kültürünü de bu dönem-
den ba latmak mümkündür. Tanr -
lar denen kavram n asl nda artan
verim kar nda topluluklar n ken-
di kimliklerine sayg n ve ilk ifade
tarz n sonucu olarak geli ti ini
gözlemek anla r bir husustur. Ve-
rimlilik hamd etmeyi getirir. Kayna-

 topluluk tarz ndaki evrime da-
yand na göre, kendini kimliklen-
dirme, yüce k lma, dua etme, tap n-
ma ve zihinsel dünyan n artan ge-
li mesi olarak sunma tar msal dev-
rimle derinden ba lant  kültür

eleridir. Arkeolojik bulgular bu
görü ü çarp  biçimde do rula-
maktad r. Daha da somut olarak
ana-tanr ça ve kutsal ana kavram-



lar  da do rulay  bir etkendir. Ka-
n figürlerinin yayg nl  bu gerçe-

i kan tlay  etkenlerin ba nda
gelmektedir.

Neolitik devrim sanatta da dev-
rime yol açar. Basit ma ara çizimle-
rinden sonra, dönem ana-tanr ça-

n figürleriyle doludur. lk sanat
nesneleri bu figürlerdir. Heykelcili-
in atas  say r. Uygar toplumla bir-

likte tanr  ve yönetici figürleri iç içe
çizilir. Artan s fla ma ve yönetim
erki sanat n da din kadar devletle -
mesine yol açar. Edebiyat ve müzi-
in ana kayna  da neolitik kurum-

la maya dayand labilir. Otantik
müzik bu dönemi seslendirir gibidir.
Çoban kaval , davul, zurna bu dö-
nemin hüzün, co ku dolu havas
bugün bile ya at r. Müzi in atas  gi-
bidirler.

Tarih boyunca ayakta kalan
neolitik toplumun ideolojik kültü-
rünü küçümsememek gerekir. Ana-

k hukuku, toplumsal dayan ma,
karde lik, ç kars z ve salt toplum
amaçl  sevgi, sayg , iyilik dü üncesi
yani ahlak, kar ks z yard mla ma,
gerçek de er üretenlere ve toplumu
ya atanlara sayg , kutsall k ve tan-

sall k kavramlar n sapt lma-
 özüne ba k, kom uya sayg ,

itli e ve özgür ya ama özlem gibi
ölümsüz de erler bu toplumun te-
mel varl k nedenleridir ve ayn  za-
manda toplumsal ya am sürdükçe
varl klar  asla yitirmeyecek de er-
lerdir. Uygarl k de erleri bask , sö-
mürü, gasp, talan, tecavüz, katliam,

vicdans zl k (ahlaks zl k), yok etme,
eritme gibi çok say da toplum için
gereksiz maddi ve manevi kültür

eleriyle yüklü oldu undan, top-
lumdaki varl klar  geçicidir. Bunlar
daha çok hastal kl , sorunlu toplu-
mun vas flar r.

Verimli Hilal kaynakl  neolitik
toplum kültürünün dünyaya yay l-
mas na benzer bir süreci ikinci bü-
yük yay lma izleyecektir. Bu sefer
'uygarl k be i' olarak rol oynayan
Verimli Hilal topraklar nda do u-
rup be inde büyüttükten sonra,
yeni evlad  (art k k z de il, erkek-
tir) dünyan n yeti mi  k zlar yla ev-
lendirerek kendini ço altacakt r.
Benzetme yerindedir. Neolitik kül-
türün yay lmas n daha çok ana-
tanr ça k zlar n dünyan n ula l-

 her alan nda yeti kin hale gel-
mesiyle kurumla  varsayabili-
riz. Erkek egemen kültürü ifade
eden uygar toplum ise, yay ld
alanlarda erkek evlad n kurumla -
mas  anlam na gelecektir. K z evlad
kendisine kar la rarak ba layacak
olan uygar erke in nesli hepten (ka-

n a rl kl  toplum erkek egemen-
likli toplum içinde eriyerek) erkek-
ler do uracak ve günümüze kadar
uygarl n erkekli i ço alarak
ve güçlenerek devam edecektir." -
Önder Apo-

Nesne: Sözlük anlam , evrende
belli bir a rl  ve hacmi, rengi, bi-
çimi ve maddesi olan her türlü varl k,
ey, obje demektir. Daha çok cans z
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varl klar için kullan lmaktad r. Kö-
keni Latince olup, önüne atmak veya
kar ya koymak kelimesinin kar -

r.  lk defa 14. Yüzy lda Nicolas
Oresmus taraf ndan kullan ld  söy-
lenmektedir.

Özne-nesne ikilemi dü ünce tari-
hi kadar eskidir. Bilinen felsefi tart -
malar, ayr malar a rl kl  olarak bu
tart madan ç lard r. Bu tart ma-

n bir taraf na göre, insan bilincin-
den ba ms z bir d  dünya vard r ve
bu dünya bilimin konusudur. Bu e i-
limi takip eden felsefeciler do a fel-
sefecileri olarak kendilerini adland r-

, giderek maddeci (Nesneci) bir
yoruma ula lard r. Bunun kar -

nda insan bilincinden ba ms z bir
dünyan n bulunmad , ba ms z de-
nen dünyan n dü üncelerimizin yan-

malar  oldu u ve bunlar n asla tüm-
den bilinemeyece ini savunanlarda
kendilerini fizi in ötesi anlam na ge-
len metafizik olarak adland rm  ve
giderek idealist (özneci) bir yoruma
ula lard r. Gerçekli in ö renil-
mesinde önceli i nesneye verenler
nesnelci, özneye verenler öznelci
olarak tan mlanm r.

Bu ayr m, özünde s flar n fel-
sefede kurdu u bir tuzakt r ve bu tu-
za a dü meyen felsefeci yok gibidir.
Felsefenin bir sistem halinde geli ti-
i Yunan adalar nda bu çok çarp -
r. S fl  toplum tarihi boyunca ha-

kikat rejimi aray na ç kan tüm fel-
sefeciler önceden dö enen bu yollar-
dan gittikleri için bu yol üzerlerinde
in a edilmi ehir ve kasabalara u -

ramaktan kurtulamam lard r. Bu an-
lamda yeni ve yarat  bir ey geli ti-
rememi lerdir.

Hakikat bir bütündür, parçalan-
maya gelmez. Hele bu insan ve top-
lumu kaps yorsa daha da böyledir.
Çünkü insan bir yönüyle maddi, nes-
nel yani fiziki bir varl kt r. Bir yö-
nüyle de fizik ötesidir, duygudur, dü-
üncedir, maneviyatt r yani özneldir,

metafiziktir. nsan fizik ve metafizi-
in toplam r. Tek bir yakla mla in-

san ya da toplum gerçe i ifade edile-
mez. Bu tarzda yap lan ifade ve ta-

mlamalar yetersiz, dolay yla yan-
 tan mlamalard r. Bu anlamda öz-

ne, nesne ayr na dayal  her türlü
yorum ve de erlendirme yanl r.

Bu yakla mdan sonra nesne hak-
nda k sa bir de erlendirme yap la-

bilir. nsan bilincinin d nda olan her
ey nesnedir. Ve bu nesnenin olu u-

mu belli yasalara ba r. Bu yasa-
lar n bilinmesi durumunda nesne de
bilinebilir. Bu anlamda nesne bilimin
konusudur. Böylece insan nesnenin
bilgisini, yasalar  ö renerek onu
de ime u ratabilir. Ancak insan bu
yasay  ancak bilebilir, de tiremez.
Çünkü bu yasalar insan iradesinin d -

nda vard rlar.
Maddeci gibi görünen bu e ili-

min üzeri biraz kaz nd nda asl nda
en s  idealizmden daha kötü bir ide-
alizm oldu u görülecektir. Bu bilim-
sel k f giydirilmi  kadercilik anla-

n de ik bir versiyonudur.
Nesnel yakla m özü itibar yla bi-

çimci, d sal yakla md r. Bu da düz



ve mekaniktir. Dayana  Newton
fizi i de denen kaba maddeci yakla-

mdan al r. Pozitif bilimlerin temel
yakla r. Oysa hayat düz bir ro-
tada ve mekanik olarak i lemez. O
yüzden de nesnel yakla m, bütünü
yakalamada, hakikate ula mada cid-
di bir engeldir.

Nesnel yakla  ele tirmek ad -
na öznel yakla ma da dü memek ge-
rekir. Yukar da da belirtildi i gibi,
özne ve nesne yakla  bir bütünün
iki yüzüdür veya madalyonun birer
yüzleridirler. Bunlar  bir birinden
ay rmak, hele hele kar  kar ya ge-
tirtip çat rmak do ru ve çözümle-
yici bir yakla m de ildir.

Kendi ba na özne de gerçekli i
tam ifade etmez. Gerçeklik sadece
özne ile s rl  de ildir. Bu s fl
toplumun, 16. Yüzy ldan sonra da
özellikle bireycili i geli tirmek iste-
yen kapitalizmin yakla r. Ken-
disini dünyan n merkezine koyan ve
her eyi onun etraf nda döndüren
öznel yakla m subjektivizme aç kt r.
Maddi ya amdan kopuktur, gerçek-
lerle ba  yitirmi tir.

Newton Isaac: 1642 y nda n-
giltere'de do mu  ve 1727 y nda öl-
mü , bulu lar yla pozitif bilimlerin
geli mesinde büyük rol oynayan ve
klasik fizi in kurucusu kabul edilen
ngiliz do a bilginidir. Fizi in yan n-

da Matematikle de yak ndan ilgilen-
mi tir. Pozitif bilimlerin en önemli
öncülerinden biri say r. Newton
özel olarak felsefeyle ilgilenmemesi-

ne ra men, pozitif bilimlerdeki bu-
lu lar yla döneminin ünlü tüm felse-
fecilerini etkilemi tir. Bulu lar yla
dünyaya yeni bir bak  aç  sunan
modern paradigman n olu mas nda
büyük etkisi olmu tur. Özellikle ay-

nlanma döneminin filozoflar ndan
olan Locke, Kant ve Ansiklopedici-
leri derinden etkilemi tir.

1687 y nda yazd  "Do a Fel-
sefesinin Matematik lkeleri" adl
ba yap nda Evrensel Çekim yasala-

 anlat r. Bunun d nda hareketin
üç yasas  da belirler. Böylece me-
kanik hareketi formüle eder. Newton
mekanik yasalar öyle tan mlan r;

lk yasa, eylemsizlik ilkesidir.
Buna göre herhangi bir cisme d ar -
dan herhangi bir kuvvet uygulanma-

 sürece hareketini düz, do rusal
yönde ve de mez tarzda sürdürür.

kinci yasa, tekdüze olmayan ha-
reketin nedeni kuvvettir.

Üçüncü yasa, etki tepki yasas r.
Do adaki her cisim kendisine uygu-
lanan bir etkiye tepki verir.

Newton bu yasalarla hareketin
sonsuza kadar var olaca  kan tla-
maya çal r. Bu hareket içinde
cisimlerin hep kendisini tekrar ede-
ce ini belirtir. Ancak bu hareketin
ba lang  aç klayamad  için bu-
nu d sal bir gücün itkisine ba lar.
O'na göre tanr  evreni bir saat gibi
kurmu , zembere i çevirmi  ve ken-
di ba na b rakm r. Newton üzerin-
de ara rma yapanlar n vard  bir
di er ortak nokta da ilk itkiden kas-
tetti i tanr r.
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Newton bu bulu larla yeni bir ba-
 aç  ve felsefe de yaratm r.

Her ne kadar fenomenlerin iç çözüm-
lemesine ilgi gösterse de mekanikle
ilgilendi inden kaba maddeci yakla-

 a amam r. 'Ben varsay m
yapm yorum' sözünün Avrupa mad-
decili i üzerinde büyük etkisi olmu -
tur. Bu anlamda ampirizmin (deney-
cili in) geli mesinde önemli rolleri
olmu tur.

Newton, bu hareket yasalar n
nda Evrensel Çekim Yasas  da

ke fetmi tir. Bu çal mas nda astro-
nomiyle ilgilenen Kepler'in çal ma-
lar ndan yararlanm  ve onu a r.
Bu yasayla Einstein' n Görecelilik
Kuram  etkilemi tir. Bu yasay  ev-
renin s rlar  aralayan anahtar ola-
rak de erlendirenler de vard r.

Newton, fizik ve matemati in d -
nda teolojiyle de ilgilenmi tir. Ki-

tab-  Mukaddesi incelemi tir. Labo-
ratuar d nda geçen zaman  teolo-
jiye vermi tir.

Newton, 24 ya nda profesör ol-
mu , 50 ya nda ngiliz Kraliyet
Akademisinde yöneticili e ba lam
ölünceye kadar da bu görevini sür-
dürmü tür.

Nicelik: Bir eyin say labilen, öl-
çülebilen veya azal p ço alabilen du-
rumu, kemiyet, miktar.

Bir eyin e it parçalara bölüne-
bilen ve ölçülebilir olan yanlar

Genellikle say labilen, toplam
do rudan say  olarak belirtilebilen
genel özellik.

Nesnenin ölçme konusu olan ya-
... Nicelikle nitelik ba ml rlar,

birbirlerine dönü ürler, ayr la-
mazlar. Sadece nicel ya da sadece ni-
tel olan hiçbir ey yoktur. Soyut kav-
ramlar bile bu ba lant dan kopar la-
mazlar.

Her nesne ve olay, belli bir nitelik
ile belli bir niceli in birle imidir. Bu
birle imin bozulmas  o nesne ya da
olay  ba ka bir olaya ya da nesneye
dönü türür. Bir eyin neyse öyle kal-
mas  için niteliksel yan n niceliksel
yan yla belli bir oranda birle mi ,
dengeye girmi  olmas  gerekir. Den-
ge bozulursa o nesne ba ka bir nesne
olur. Fakat bir nesnenin nitelik de -
tirmesi için az da olsa bir nicelik de-

imi gereklidir. "Nicelik de imi
olmaks n nitelik de mesi müm-
kün de ildir." Nicelikle niteli in ba-

ml  birli inde temel olan niteliktir,
çünkü bir nesne ya da olay n az ya da
çok sürekli bir biçimi vard r ve nice-
liksel olarak de irken bu niteliksel
varl k biçimini belli bir s ra kadar
sürdürür. Niteli in de mesi için ni-
celi in de mesi zorunludur. Ama
her nicelik de imi nitelik de imi-
ni gerektirmez. Örne in 1-99  de-
receleri aras nda su niteli inde olan
iki hidrojenle, bir oksijen, 0 derecede
buz niteli inde ve 100 derecede de
gaz niteli indedir. Her nitelik de i-
mi yeni nicelik de imlerine de yol açar.

Nietzsche, Friedrich Wilhelm:
Protestan papaz bir baba ve papaz

bir aileden gelen bir annenin çocu u



olarak, 18 Ekim 1844 y nda, Al-
manya'n n Lutzen kentinde do ar.
Çocuklu u Kant gibi dindar bir çev-
rede geçer. Babas  kör eden kronik
migren hastal , genetik olarak
Nietzsche'ye de geçer.1848 y nda
babas  ölünce, kat  geleneklere sahip
kad nlar taraf ndan yeti tirilir. Nietz-
sche, Naumburg'ta annesi, k z karde-
i ve halas yla kal r. Evin tek erkek

çocu udur. Bu durum ki ilik yap -
lanmas nda derin izler b rak r. lk ö -
renimini bu kentte tamamlar. Ailede
dinsel etkilerin a rl kta olmas  ve
yönlendirmesi sonucu küçük ya ta
dine yönelir, ama dinin çözüm ol-
mad  anlay nca erkenden vazge-
çer. Varolu un nedenleri hakk nda
sorular sorarak cevaplar arar. Bu tür
sorular  daha önce soran felsefecileri
inceler. Bu tür sorgulamalar n insan
ailesine ve çevresine yabanc la r-

 görür.
Nietzsche ö renimini devam etti-

rebilmek için sahte bir Polonyal
kimli ini ç kar r. 1853 y n Eki-
minde 6 y l kalaca  Citadelle de
Pforta okuluna gider. Okulda nere-
deyse yar  askeri bir ya am tarz  var-

r. Nietzsche, bu s  ortama ra -
men yapt  ve çald  do açlama
bestelerle huzur bulur. Bu y llar belki
de ya am ndaki en huzurlu y llar r.

13 ya ndayken otobiyografisini
yazma denemesine giri ir. Bu y llar-
da adalet ve kötülük duygular  üze-
rinde yo unla r. nsanlar n neden bu
kadar ac  çektiklerini ara r. Tüm
bunlar n yarat n nas l bir tanr

oldu unu sorgular. Bu sorgulama-
lar  yaz ya, özellikle iire döker.
Bu dönemde yazd klar iirlerinde
böyle bir sorgulama ve aray  hâ-
kimdir.

Ortaö renimini bitirdikten sonra
Bonn Üniversitesi'nde ilahiyat ders-
leri al r. Ancak as l ilgisini çeken dil
bilgisidir. Bu arada felsefeye de ilgi
gösterir. Bonn'da istedi ini bulama-

nca felsefe dersleri için Leipzig'e
gider. Burada çe itli felsefecilerle ta-

r.  Kendisini en fazla etkileyen
felsefeci ise Schopenhauer'dir.

Üniversiteyi bitirdikten sonra ho-
calar n da yard yla Basel Üni-
versitesi'ne dil bilgisi hocas  olarak
atan r. 27 ya nda profesör unvan yla
filoloji kürsüsünün ba na geçer.
1872 y nda ilk büyük yap  olan
"Trajedinin Do u"nu yazar. Bura-
da Yunan felsefecilerini inceler. Tra-
jedi tart malar na giri ir ve kelime-
nin kökeninden i e ba lar. Mevcut
verili felsefik çizgiyi itici bulur, daha
farkl  bir çizgi izlemeye çal r.
1873-74 y llar nda ise "Zamans z
Dü ünceler" adl  yap  yay nlar.
Burada verili tarihe ve kültüre ciddi
ele tiriler geli tirir.

Bu y llarda hastal nda ciddi ge-
li meler olur. Görme yetisi zay flar,
babas n hastal ndaki belirtiler
onda da görülür. Hastal n yan n-
da ki ili inde ve psikolojik dünya-

nda da bölünmeler olur. Kendisini
sosyal ya amdan çeker, yaln zl a
gömülür. Bu ruh hali içinde iken
"Böyle Buyurdu Zerdü t" adl  eserini
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yazar. Sahte olmayan bir dostluk
arar.Yeniden Basel'e döner, ancak bu
sefer Basel'deki y llar  üzüntü, umut-
suzluk ve mutsuzlukla doludur. Bu
dönemde "Bir tiraf" adl  çal mas
yay nlar. Bunda ruhsal dünyas
yans r. Ya ad  gerginli i ve çat -
malar  yazar. Üniversitede daha fazla
kalman n ve profesörlük yapman n
anlam n kalmad  dü ündü ün-
den görevinden istifa eder. Genç ya-

nda ula  bu kariyeri elinin ter-
siyle itince, kariyer pe inde ko anlar
bu yakla  delirdi ine yorarlar
ve öyle yakla rlar.

Nietzsche'nin arkada lar  bir bir
kendisinden uzakla rlar. Son kalan
arkada  onu Venedik'teki Lena
Hastanesi'ne götürür. Halisünasyon-
lar görmeye ba lar ve bunlar giderek
artar. Hastanede iyile meyece i an-
la nca evine götürülür. 25 A ustos
1900'de ölür.

Nietzsche ya am  bak ndan 19.
Yüzy la, felsefesi ve yol açt  etki-
ler bak ndan ise hem 20. yüzy la
hem de gelece e aittir. 'Gelecek' kav-
ram  ve 'insan n gelece i' sorunu,
onun üzerinde en çok durdu u sorun-
lar n ba nda gelir. Nietzsche, çok
yönlü bir insand r: filolog, yazar, fi-
lozoftur. Ama ayn  zamanda airdir.
Hemen hemen bütün eserlerinde dü-
ünsel yön ile edebi/sanatsal yönlerin

iç içe geçmi  oldu unu saptayabili-
riz. Nietzsche'de felsefi ve estetik

eler sürekli birlikte, birbirini ge-
rektiren bir biçimde bulunur. Yani
felsefe ile iir aras ndaki ili ki, onun

insan anlay yla ba nt r. Niet-
zsche insan , ya ama eylemleri için-
de gerçekle ecek, ortaya ç kacak bir
yetkin varl k (bütünlük) olarak dü-
ündü ü için, bu bütünlü ün gerek

olu mas nda gerekse kavran lmas n-
da hem ak lsal (felsefi) hem de co -
kusal (estetik) boyutlar ayr lmaz bi-
çimde birbirine ba r.

nsan ve kültürle ilgili problemler
ba ca ilgi konusunu olu turdu u
için, onu bir kültür filozofu olarak
görebiliriz. Bir kültür filozofu olarak
Nietzsche, tüm ya am  boyunca, bir
insan ve kültür felsefesi olu turmu -
tur. (Bu felsefe u ra nda özellikle
"nihilizm" problemiyle bir hesapla -
ma ve yine bununla ba nt  olarak
"üstinsan" kavram  ve dü üncesinin

lenmesi söz konusudur.) Onun fel-
sefesi ayn  zamanda bir kültür ele -
tirisi olma özelli ini ta r. Niet-
zsche'nin Avrupa kültürünün en güç-
lü ele tiricilerinden biri say lmas  da,
hakl  nedenlere dayanmaktad r. Çün-
kü onun kadar kendisiyle, toplumuy-
la, tarihiyle ve kültürüyle cesur bir
ekilde hesapla may  deneyen kimse

pek olmam r.
Nietzsche'nin ad yla birlikte ço u

insan n akl na ilk gelen ba ca baz
kavram ve deyimler mevcuttur: "iyi-
nin ve kötünün ötesi", "de erlerin
yeniden de erlendirilmesi", "tanr n
ölümü", "üstinsan", "güç istemi" vb.
Gerçekten de bu ve benzeri kavram-
lar/sözcükler Nietzsche'nin tüm ya-

tlar nda s kça yer al r. Ancak insan-
lar n belle inde iz b rakt  anla lan



bu kavramlar n her zaman do ru bi-
çimde ya da filozofun öngördü ü bi-
çimde anla lm  oldu unu söylemek
de mümkün görünmemektedir. Yani
Nietzsche'nin yanl  anla lmas  da
söz konusudur. Özellikle "üstinsan"
anlay n çarp lmas , fa ist bir
ideolojiye malzeme yap lmas  söz
konusudur.

Kendi döneminde yeterince anla-
lmam  bir dü ünür olan Nietzsche-

nin gelece e (20 yüzy la) ili kin
pekçok öngörüsü gerçekle mi tir.
Yakla an ça n sava lara, milliyetçi

klara ve tehlikeli geli melere
gebe oldu unu dü ünen Nietzsche-
nin insan ve de erler problemi üze-
rinde önemle durmas n nedensiz
olmad  anla lmaktad r. Evet, onun
ölümünden bu yana yüz y ll k bir za-
man geçti. imdilerde yeni bir ça n
ba lang çlar nda bulunuyoruz. Ama
geçmi te oldu u gibi bugün de gele-
cek, yani insan n/insanl n gelece i
problemi akl zdan hiç ç kmayan
önemli bir problem. Bu probleme
yan tlar bulmada ve bulunan/verilen
yan tlar  de erlendirmede Nietzsche-
den ö renilecek eyler vard r.

Nihilizm: Latince Nihil sözcü-
ünden türetilmi  bir kavram olup,

hiçbir eyin varolmad  anlam na
gelir. Türkçe kar  ise hiççilik, in-
karc k veya yok say kt r. Buna
göre, insan n varolu u, bilgiyi, de-
erleri bütünüyle yok sayan, eyler

aras nda yararl  ve anlaml  ayr mlar
yapman n gereksiz oldu unu dü ü-

nen, bütün de erlerin temelsiz oldu-
unu, hiçbir eyin ilkece bilinmesi-

nin yada iletilmesinin olanakl  olma-
 savunan dü ünsel, felsefi

ak md r. Nihilistte hiçbir eye inan-
mayan, varolan hiçbir eye içtenlikle
ba k duymayan, y p dökmek

nda ya amda ba ka bir amaç ta -
mayan ki i demektir. Bu anlamda ya-
ama bak  kötümser ve ku kucudur.

Ba ka bir tan mda insan n ve top-
lumun metafizi ini yok sayar. Sade-
ce bilimin kat  bilgilerinin do ru ol-
du unu söyler. Bu yakla m s fç
ve devletçi bir yakla m olmakla bir-
likte felsefik bir içeri e Yunan felse-
fecileri zaman nda kavu ur. MÖ.6.
yüzy lda ya ayan Gorgias' n dü ün-
celeri nihilizmin felsefi temelleri ola-
rak kabul edilir. Gorgias üç önerme-
sinde bu durumu ortaya koyar. Gor-
gias önermelerini öyle formüle eder.
'Hiçbir ey yoktur', 'Bir ey olsa da
bilinmez', 'Bilinse de ba kalar na
aktar lamaz' Gorgias' n d nda So-
fistler ve septiklerde bu dü üncenin
geli mesinde etkili olmu lad r.

Nihilizm en aç k anlamda kendi-
sini ahlak alan nda gösterir. Nihi-
lizm, hiçbir ahlaki de eri ve kural
tan maz. Sosyal bask  ve kontrolü
kabul etmez. Bu anlamda ahlak  tan -
maz. Bu yönüyle ayd nlanma hare-
ketinin temel fikirlerinden olmu tur.
Sekülerle me, dünyevile me ad
alt nda tanr  ahlak  reddetme, ay-

nlanma felsefesinin önemli daya-
na  olu turur. Turgenyev ve Dos-
toyevski gibi romanc lar bu durumu
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romanlar nda çok i lemi lerdir. Ni-
hilizm, siyasal anlamda özellikle
XIX. Yüzy lda Rusya'da geli mi tir.
Bu hareket ba ta, yeni bir toplum ya-
ratmak için eski topluma kar  geli-
en bir hareket iken, giderek toplu-

mun her türlü düzenini, toplumun
manevi bask  ve otoritesini red-
dederek anar izme yak nla r.
Baz  yerlerde anar izmle ortakla -

r.
Nihilistlerin dü üncelerine ba-

ld nda, en genel anlamda birbi-
rinden de ik dört ayr  yok say k
türü bulundu u söylenebilir. Bunlar-
dan ilki, dü ünce ile var olu un ya
belli yönleriyle ya da bütünüyle
olumsuzlanarak yads nmas  savu-
nan felsefece yok say kt r. kinci-
si, ahlaksal yarg lar  temellendirme-
ye ya da ele tirmeye olanak tan ya-
cak herhangi türden salt k bir daya-
na n bulunmad , bütün ahlak ilke-
lerinin özünde öznel duygular n, se-
çimlerin ya da tercihlerin anlat mla-

ndan öte bir de erleri olmad , iyi
ile kötü de erlerinin her durumda ya
toplumsal ya da duygusal kökenli ol-
duklar  dü üncesi üstüne kurulu, ah-
laksal yoksay kt r. Üçüncüsü, bil-
gi savlar n temellendirilerek olur-
lanmalar na oldu u denli çürütülerek
olumsuzlanmalar na da bütünüyle
kar  ç kan, evrensel do rular n bu-
lunmamas ndan ötürü bütün her eyi
aç klayacak temel bir dayanak ara-
man n da yersiz oldu unu dü ünen
bilgi kuramsal yok say r. Dör-
düncüsü, gelecekteki olas  bir iyi-

le me ad na bütün siyasal kurum ve
yap lar n ekonomik, toplumsal, kül-
türel bütün destekleriyle y lmala-

n do rulu unu sonuna dek savu-
nan, ama ço u durumda onlar n yeri-
ne neyin konaca  aç klamadan b -
rakan siyasal yok say kt r. Bu bel-
li ba  dört yok say k türü d n-
da, genelde evren ile do an n, daha
özeldeyse içinde olanlarla birlikte
bütün bir dünyan n kavran p biline-
bilir oldu u dü üncesini bütünüyle
yads yan kozmik yok say k ile in-
san ya am n anlams z, bo , belli
bir amaçtan yoksun oldu unun, dün-
yan n daha çok ölümü bekleyerek
vakit doldurulan bir can s nt  ala-

 olarak görüldü ü varolu çu yok
say k öteki iki önemli yok say -

k türüdür.
Nihilizm sadece güncel ya amda

sistemin özü olan temel bak  aç -
n yans malar  da de il, binlerce

ld r olu mu  bir dü ünce biçimidir.
Tarihsel geli imde nihilizmle en çok
benzerlik ta yan ilk felsefe anlay -

n ku kuculuk oldu u görülmek-
tedir. Nitekim Eskiça  ku kucular ,

maz bir kesinlik oldu u yönünde-
ki egemen felsefe tasar  yads -
malar na ba  olarak geleneksel
do rular n temellendirilebilirlikleri-
ne kar  ç karlarken, nihilistlerle ayn
yoldan yürümektedirler. MÖ. yakla-

k 371 ile 322 y llar  aras nda ya a-
 san lan Demosthenes, 'her insan

neye inanmak istiyorsa ona inan r'
dü üncesi bunu gösterir.  Sonuna dek
götürülmü  ku kuculukta bilgi ile



do ruluk aras ndaki ba  yoksayar.
Günümüzde bu yoksay  kimi
post-modernler kullanmaktad r. n-
karc k ve yoksay k kavram  en
çok 18. yüzy n sonlar  ile 19. yüz-

n ba lar nda Avrupa' da daha çok-
ta felsefe, tanr bilim, siyaset ve yaz n
alanlar nda kullan r.

Nihilist felsefenin özellikle bü-
yük toplumsal alt-üst olu  süreçle-
rinde bu kadar bariz aç a ç kmas
bir tesadüf de ildir. Hele hele nihi-
lizmin ku kuculuk ile birlikte ele
al nmas , insan n do ay  ve toplumu
alg lama biçimlerinin çarp lma ve k -

lma anlar n bir dü ünce biçimidir.
nsan n en çok nihilizm ya ad ,

ku kuculu u ya ad  dönemler eski
toplumsal de er yarg lar n art k
gücünü yitirdi i, onun yerine yeni
de er yarg lar n henüz kendisini
in a etmedi i süreçlerdir. Bu dönem-
lerde toplum eskinin egemen de er
yarg lar na kar  büyük bir ku ku
beslemekte, var olan kaosun kendi-
sinde yaratm  oldu u daralmadan
bir an önce kurtulmak için yeni sis-
tem aray lar  pe ine dü mektedir.
Bu sistem aray lar  da kendisinin
benimsedi i bir tarzda kuramay nca
büyük bir hayal k kl na, karam-
sarl a kap lmakta ve ya am ona an-
lams z gelmeye ba lamaktad r. Ya a-

n anlams z geldi i bir yerde yeni
de erleri üretememe, de ersizli i
kendisiyle birlikte getirmektedir. De-
ersiz ya ayan insan n temel özelli i

ise y kt r. Dolay yla eskiye
kar  tepkisini, eskinin de er yarg -

lar  çok pervas z bir biçimde bir y -
kla d a vururken, gelece e yö-

nelik tasar mlar  da oturtamad n-
dan dolay  büyük bir karamsarl k ve
umutsuzluk içerisinde ya amaktad r.
Bu ise ya am n hiçbir de ere oturtu-
lamamas  ve dolay yla bir hiçlik
olarak alg lanmas  biçiminde ortaya

kmaktad r. Bu yönüyle de ele al n-
nda nihilizmin kendisini en çar-
 bir biçimde ortaya koydu u sü-

reçler daha çok böylesi toplumsal
alt- üst olu  süreçleridir. Yeni ideolo-
jik kimlik aray lar n geli ti i sü-
reçlerdir. Bu aray lar çok h zl  bir
biçimde yeni bir toplumsal sistem ya
da yeni bir dü ünce biçiminin olu u-
mu ile sonuçlanmad , onun yerini
dolduracak bir dü ünce sistemati i
oturtulamad  takdirde sadece dü-
ünsel bir y k de il, giderek

toplum içerisindeki çeli ki ve çat -
malar  sürekli tahrik eden, bunlar
kar  kar ya getirip, çat ran ve
toplumu tahrip eden bir boyuta gel-
mektedir.

Avrupa'da yedi yüz y ll k Röne-
sans sonras  ya anan çeli ki ve çat -
malar n eskinin de er yarg lar

an, yeni de er yarg lar  olu tur-
maya çal an çabas  feodalizmin a l-
mas n hemen ard ndan büyük top-
lumsal çeli ki ve çat malar  berabe-
rinde getirmi tir. Dolay yla büyük
toplumsal hareketlere yol açm r.
Bu toplumsal hareketler ilk süreç-
lerde yeniyi kurma gücünü göstere-
memi ler ancak eskiyi çok güçlü bir
biçimde tahrip etmi lerdir. Daha son-
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raki süreçlerde kurulan sistemin, ka-
pitalist tarzdaki sistemin kendi de er
yarg lar  topluma kabul ettireme-
mesi bu anlamda toplumla içine gir-
mi  oldu u çeli ik durum, toplumda
çok derin bunal mlara neden olmakta
ve çat malar  beraberinde getirmek-
tedir. Bu süreçte ortaya ç kan dü ün-
ce yap lar n en temel özelli inin
eskinin hiçbir de er yarg  tan -
mayan, onlar  y kmay  en büyük dev-
rimcilik sayan, onun yerine yeni
ütopyalar geli tirmeyi, yeni gelecek
tasar mlar  kurmay  kutsayan ama
bunu da hayata geçiremeyince büyük

lmalar ya ayan, ideolojik ve si-
yasal hareketler dönemidir. Özellikle
19.yy ilk çeyre inden sonraki Avru-
pa'n n durumu tam anlam yla budur.
Nihilizm ço unlukla do rudan bir
felsefi ak m olarak her eyin reddi-
inkâr , büyük bir karamsarl k olarak
kendisini d a vurmamaktad r. Ço-
unlukla toplumsal hareketlere içe-

rilmi  ya da farkl  dü ünce biçimleri-
ne, ideolojilere, felsefelere içerilmi
bir biçimde topluma sunulmakta ya
da kendini formüle etmektedir. Söz
konusu süreçlerde toplumsall
mevcut tarzda inkâr eden, reddeden
hareketler ya da dü ünce biçimleri,
sonuçta toplumsall  ve toplumsall -

n temel de er yarg lar  parçala-
ma üzerinden kendini var eden kapi-
talist sistemi oldukça güçlü bir ekil-
de üretmi lerdir. Kapitalizmin özü
toplumun temel de er yarg lar  olan
ahlaki de er yarg lar  -ki bunlar da
toplumun özgürlük e iliminin ifade-

sidirler- parçalayarak kendisini var
etmedir. Öyle ki, geli tirdi i paradig-
mal hâkimiyetle ço unlukla bunu
kar tl klar  üzerinden de geli tirebil-
me gücünü göstermi tir. Nihayetinde
sistemin karakteristik olarak nihiliz-
mi üretti i kesin bir tespit olarak be-
lirtilebilir

Eskinin de er yarg lar n top-
lumu çok güçlü bir tarzda sard
topluluklarda ise bu çeli ki ve çat -
ma bütün toplumu kapsayabilecek
bir güce ula mad ndan, yani bütün
bir toplumun çözülmedi i topraklar-
da ise farkl  bir biçimde, bireysel ç -

lar biçiminde yans mas  bul-
maktad r. Ku kuculuk ya da nihiliz-
min böylesine büyük toplumsal ha-
reketleri yaratamad  alanlarda bi-
reysel düzeyde ve ç plak olarak ni-
hilizm tarz nda ortaya ç kmaktad r.
Bunun en belirgin örneklerinden bi-
rini te kil eden Rusya'da nihilist ha-
reket ç plak bir biçimde ortaya ç k-

r. Daha sonraki halkç  Narodnik
adland rma bu nihilist yakla n
siyasal kimli i haline gelmi tir. Rus-
ya'da bireysel bir tarzda, toplumsal
harekete tam dönü türülemeyen nihi-
lizmin, toplumsal-siyasal bir hareket
olarak etkinlik kuramamas na ra -
men, özellikle sanat, edebiyat ve fel-
sefe alan nda çok güçlü bir etkinlik
kurdu u, bu anlamda çok güçlü bir
biçimde ifadeye kavu turuldu u gö-
rülmektedir. Günümüze kadar ta -
nan birçok edebiyat eserinde nihi-
lizm çok güçlü bir biçimde çözüm-
lenmeye, anla lmaya ve a lmaya



çal lm r. Ancak nihilizmle ilgili
yap lan bu de erlendirme ve çözüm-
lemeler özü itibariyle feodal de er
yarg lar n a lmas na dönük birer
çaba olduklar ndan ve feodal de er
yarg lar  parçalad klar ndan dolay ,

 bir karakterdedirler. Bunlar
devrimci bir tarzda yeni bir toplum-
sall  üretebilecek bir düzeye gele-
mediklerinden dolay  da y klar
ile s rl  kalm lard r. Daha sonra
geli en kimi toplumsal hareketler bu

k üzerinden yeni bir toplumu
in a etmenin aray  beraberinde
getirmi lerse de özü itibariyle nihi-
lizmin bireycilik tarz nda ya da bi-
reysel bir tarzda geli ti i Rusya'da
bu felsefi yakla m aç k bir kimlik
olarak kendisini d a vurmu tur. Bu
dönemde Rusya'da sanat ve edebiyat
ile u ra an ya da devrimle u ra an
birçok ki ilik, bu felsefeyi bir bi-
çimde anlamaya, çözümlemeye ve

maya çal r. Günümüzde bile
etkileri halen çok güçlü bir biçimde
devam eden bu tarz yakla mlar, sa-
dece Rusya'da de il, Almanya'da da
farkl  bir biçimde geli mi tir. Bu yö-
nüyle ele al nd nda Almanya ve
Rusya'da nihilizmin bu kadar güçlü
geli mesi, nihilizmin bu kadar kendi-
sini güçlü bir biçimde ifadeye kavu -
turmas  oradaki feodal de er yarg la-

n kat  ve oturmu lu u ile de
ba lant r. Dikkat edilirse Rusya'-
da feodalizm otokrasi tarz nda kendi-
sini çok güçlü bir biçimde oturtmu
ve Avrupa'da geli en kapitalizm,
Rusya'da kendi ekonomik ve maddi

alt yap  bulamad ndan dolay ,
dü ünsel bir boyutta yans mas
bulmu tur. Hem Avrupa ile girmi  ol-
du u ticari ili kiler, hem de dinsel
ba lar  nedeniyle çok yo un bir etk-
ile im içerisinde olan Rusya'n n ken-
di siyasal sistemi ve ekonomik yap
Avrupa'dan farkl  olmas na ra men,
dü ünsel olarak çok yo un bir etk-
ilenmeyi ya am r. Nihilizm, Al-
manya'da ise feodalizmin daha çok
Junker tarz  dedi imiz üstten dönü-
ümcü bir tarzda, yani bütünüyle in-

kâr edilen, bütünüyle devrimci bir
tarzda y lan de il de, kapitalizmin
ihtiyaçlar na göre ekillenen ko ul-
lar yla ba lant  olarak bireysel bir
tarzda ve daha çok da felsefe ve ede-
biyat alan nda ortaya ç kar. Nihiliz-
min Almanya'daki geli imini daha
çok Nietzsche ahs nda ifadesini
bulur.

Nihilizmin toplumsal bunal m
dönemlerinin dü ünce biçimlerinden
biri oldu u, bu dü ünce biçiminin
daha çok bu dönemlerin ola anüstü-
lü ü alt nda ezilmi  ve bu ezilmi li-
in negatif boyutunun insan n ruh

dünyas nda karamsarl k ve kötüm-
serlik olarak y  bir tarzda d a vu-
ran gerçe i oldu unu bilmek gereki-
yor. Dolay yla eski toplumu kabul
etmeyen, eski toplumu bir biçimde
reddeden ama yeniyi yaratamayan
insan n ruh halidir. Bu anlam yla ele
al nd nda toplumsal alt-üst olu
sürecinden kaynakl  olarak ya anan
bo luklar n kimlik aray lar  biçi-
minde d a vurmas  bu dönemlerin
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Nihilizm
en belirgin özelli i olmaktad r. An-
cak kimlik sorunun derinli i ile para-
lel geli en aray lar n çoklu u bera-
berinde bu tür aray lar n ço unlukla
kimliksizli i derinle tiren birer örtü
olman n ötesine geçmemesini de do-
urabilmektedir. Ancak böylesi top-

lumsal alt-üst olu  süreçlerindeki
kimlik bunal n hiçbir örtüye ih-
tiyaç duymadan ya da esas olarak
kimlik bunal n dibe vurmas n-
dan dolay  art k kamuflaj edecek ör-
tüyü kald rmad  duru lar n ifadesi
olarak nihilizm, bu özelli i ile tüm
bu kimliksizliklerin de ana kayna-

, ç plak gerçe ini ifade eder.
Nihilizmle özde le tirilen Nietz-

sche'nin bu konudaki yorum ve de-
erlendirmelerini do ru anlamadan

sistem ele tirileri de do ru alg lana-
maz ve istenen sonuçlar ç kar lamaz.
Nietzsche Avrupa kültüründe inkar-

n, yoksay n ortaya ç
son derece tehlikeli görür ve bunlar
ba  belas  bir salg n hastal k olarak
de erlendirir. Bu salg  Avrupa'n n
her kö esinde görmenin mümkün ol-
du unu ekler. Nietzsche yaz lar nda
bunun nedenini sorgular. Vard  so-
nuç; H ristiyanl k dininin ilk dönem-
lerindeki özgün anlam  yitirmesi
ve tanr ya duyulan inanc n sahicilik,
içtenlik zemininin y lm  olmas na
ba lar. Bunun üzerine 'Tanr  Öldü'
adl  eserini yazar. Nietzsche'ye göre
bu durum insan  de erlerden kopa-
rarak bo lu a ve karamsarl a iter.
Bunu çürümü lük ve koku mu luk
olarak de erlendirir. Buradan hare-

ketle farkl  bir yoksay k yorum ve
de erlendirmesini geli tirir.  Bu sis-
temin insana verece i hiçbir eyin
kalmad , bu yüzden bu sistemi
yok saymak gerekti ini söyler. Bun-
lar insan  öldüren moderniteye dö-
nük örtük ele tirilerdir. Ona göre, çü-
rümü  bir binay  tamir etmek, onu y -

p yapmaktan daha zordur. O yüz-
den tamir yerine yenisini yapmak ge-
rekir. Bu anlamda sistemi yoksay-
mak en do rusudur ve bunu insan n
kurtulu unun son ans  sayar.

Nietzsche'ye göre bat  sisteminin
özü nihilizm üzerine oturur. Alman
filozofu Heidegger'de ayn  yoldan
gider ve nihilizmin bat  insan n do-
al durumu haline geldi i tespitini

yapar.  Nietzsche 'Tanr  öldü' derken,
art k tanr  ile u ra man n, sorunlar
tanr sal anlay  ve kavramlarla çö-
zümlemenin sorunlar  giderek derin-
le tirdi ini söyler.  Tanr n ölmesi
ya da bat n dayand  temel dü ün-
ce biçimlerinin art k çürümeye ba la-
mas , onun yerine yeni dü ünce bi-
çimlerinin geli tirilmesini beraberin-
de getirmektedir. Oysa özellikle Ni-
etzsche'nin kendi ya ad  ça da ya-
anan temel gerçeklik, Rönesans' n

dini dü ünceyi a ma, skolastik felse-
feyi a arak bilimsel dü ünce tarz na
ula ma çabalar n restorasyon süre-
ci ile kesintiye u rama ya da tersine
dönme sürecidir. Bir kar  devrim sü-
recinin içerisinde bu sözleri söyle-
mektedir. Bat 'da eskinin dini dü-
ünce kal plar  a an, onun yerine

bilimsel, özgür dü ünceyi geli tir-



mek isteyen ve bunu da do al toplu-
mun demokratik- komünal de er
yarg lar  üzerinden yaratmak isteyen
Rönesans çabalar  burjuvazinin le-
hine bir sistem olarak kar  devrim
tarz nda sisteme dönü türülmesi bi-
çimindeki geli meler kar nda bun-
lar  belirtir.

Nietzsche, Tanr  öldü tespitiyle
geçici çözümler yerine köklü çözüm-
lerden yanad r.Yani e er tanr  öl-
mü se, onu tekrar diriltmeye çal -
man n, onun parçalar ndan yeni tan-

lar olu turman n bir anlam  yoktur.
Onun yerine toplumun kendi öz di-
namiklerine dayal , kendi temel de-
erlerine uygun yeni bir dü ünce sis-

teminin olu turulmas  gerekir. Niet-
zsche'nin de erlendirme ve çözüm-
lemelerinde en çok vurgu yapt  ko-
nular ahlak ve vicdan konular r.
Ahlakl - erdemli insandan sürekli
bahsetmektedir. Ahlakl  ve erdemli
insan  üst insan olarak tan mlayan
Nietzsche, toplumun bütün dü ünce
yap lar  a an, onun yerine çok kök-
lü ve güçlü dü ünce devrimlerini ya-
ratan bir insan tipi, modeli çizmektedir.

Çizilen bu insan modelinin dü-
ünce kaynaklar  öncelikle güçlü

bir biçimde ortaya koyuyor. Örne in,
Avrupa dü ünce yap n Rönesans
ile birlikte kendisini dayand rd  te-
mel kaynaklar  çözümlerken, genel-
de Avrupa'n n asl nda analitik dü ün-
ceyi temsil eden Apolloncu bir dü-
ünce gelene ini esas ald , anali-

tik bak  aç n ise a  ak lc , duy-
gular  tamam yla görmezden gelen,

insan n co kular , heyecanlar ,
ahlaki de er yarg lar  tan mayan
bir dü ünce oldu una vurgu yapmak-
ta, onun yerine ise Dionysosçu dü-
ünce gelene inin esas al nmas  ge-

rekti ine dikkat çekmektedir. Diony-
sosçuluk daha çok insanlar n duygu-
lar , estetik kayg lar , ahlaki yö-
nünü temsil eden ve do al toplumun
bir yerde dü ünce biçimini temsil et-
mektedir. Bat  felsefesinde Diony-
sosçu gelenek ile Apolloncu gelenek
aras ndaki çeli ki ve çat mada Di-
onysosçulu u esas almas , Nietz-
sche'nin bilerek ya da bilmeyerek,
fark nda olarak ya da olmayarak fel-
sefi olarak do al toplumun dü ünce
tarz  esas almas  anlam na geliyor.
Sadece bu da de il, Nietzsche ayd n-
lanma ile birlikte geli en ve Röne-
sans' n do al toplumu temsil eden
dü ünce yap lar  özellikle Yunan
felsefesi ile a lmas  ya da Yunan fel-
sefesinin yeniden yorumlanmas , ye-
ni Platonculuk, yeni Aristoculuk tar-

ndaki yorumlar  ile a lmas  ve ay-
nlanman n da Yunan felsefesi üze-

rine oturtulmas n felsefenin gerçek
kaynaklar  ifade etmedi ini belir-
terek yazd  kitab na 'Zerdü t Böyle
Buyurdu' ad  koyarak felsefenin
kökenine i aret etmektedir. Böylece
felsefenin Yunan merkezli de il, Me-
zopotamya merkezli oldu unu dile
getirir. Mezopotamya dü ünce yap
analitik dü ünceden ziyade duygu
içeriklidir. Bu da Zerdü t'de ifadesini
bulur. Zaten Zerdü t ile Dionysos'un
bir çok yönü ortakt r. Bu da tesadüf
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Nil
de ildir. Politik ve ahlaki toplum
olan do al toplumdan ve onun gele-
neklerinden beslenmesinden kayna-

 al r.
Nietzsche'nin dü üncelerinde pa-

radokslar, handikaplar olmas na ra -
men, nihilizmi anlama, ara rma ve

ma çabas  kesindir. Nietzsche ile
ilgili yürütülecek olan tart malar bu
noktada Nietzsche'nin neyi esas al-

, neyi a maya çal , yöntem-
lerinin neler oldu u yönünde güçlü
bir tart may  gerektirmektedir. Ön-
derli in bu konuda yapm  oldu u
de erlendirmeler, Nietzsche ile ilgili
yeni bir tart ma gündeminin olu -
mas na neden olacakt r. Dolay yla
burada bizim için önemli olan Nietz-
sche'nin nihilizmin a lmas na dö-
nük, bizzat nihilizmin kendisinden
yararlanarak, yani nihilizmin mevcut
toplumsal gerçekli e ait bütün de er
yarg lar  reddeden, inkar eden ve

kmaya çal an yakla mlar n so-
nuna kadar götürülmesi ve özellikle
bat  dü ünce sistemini bu noktada
kökten bir biçimde sorgulamaya tabi
tutmas na yönelik dü üncelerinin
özünde devrimci bir yakla m oldu-
udur. Bu devrimci yakla  e er

yeni bir de erler sisteminin olu tu-
rulmas  tarz nda sonuçland labi-
lirse, büyük ç lar  beraberinde
getirecek bir yakla md r. Ancak
Nietzsche'de nihilizmi nihilizm ile

ma yakla  ve nihilizmin y
yönünü çok fazla vurgulamas , ken-
disini de asl nda nihilizmin toplum
kar , toplumsall k kar  tuza na

dü mesini beraberinde getirmektedir.
Kendisinin ç zl , yapm  ol-
du u baz  temel tespitlerin önemini
küçültmez. Ancak Adorno'nun belirt-
ti i gibi önceden çizilmi  yollardan
gidilirse bu yollar üzerinde kurulu
ehirlere u ran r. Onun d nda bir

yol yoktur. Bu yüzden sistemi a ma-
ya çal an yakla mlar, özellikle nihi-
list yakla mlar, do ru çözümlenip

lmad  takdirde o kulvardan yü-
rütülecek bir mücadele, sistemi üret-
mekten kendisini kurtaramaz.

Nil: Dünyan n en uzun nehri
olup, 4.187 mil (6,695 km.) uzunlu-
undad r. Afrika K tas 'n n üçte biri-

ni kaplar. Güneyden kuzeye do ru
akarak üç kola ayr r. Beyaz Nil,
Mavi Nil ve Atbera. Nehrin en uzak-
taki kayna  Burundi'deki Do u Af-
rika Göller Bölgesi'ndeki Kagera
Nehri olarak do ar ve Tanzanya,
Ruanda ve Uganda s rlar  olu tu-
rarak Victoria gölüne kat r. As l Nil
Nehri bu gölden Victoria Nili olarak

kar. Kyoga ve Albert Göllerinden
geçtikten sonra Albert Nili olarak yo-
luna devam eder. Nimule'de Sudan'a
giren nehrin ana kolu, Melekal ya-

nda Bahrü'l Gazal ve Sobat Ne-
hirleriyle birle tikleri yere kadar
Bahrü'l Cebel, Mavi Nil Nehri ile
birle ti i yere kadar da Beyaz Nil
Nehri olarak an r. Mavi Nil Eti-
yopya'n n orta kesiminde do ar ve
Beyaz Nil'e Hartum yak nlar nda do-
u k ndan kat r. As l Nil son bü-

yük kolu olan Atbera nehrini Har-



tum'un kuzeydo usunda ve do u k -
ndan al r. Daha sonra kuzeybat -

ya do ru geni  bir S çizer. Bu arada
üç ça layan  a arak Nas r Gölüne ka-

r. Bu gölü olu turan Assuan Bara-
'n n a nda M r içlerinde ku-

zeye do ru akar ve Kahire Yak nla-
nda Nil deltas  ile son bulur.

Nil rma  M r uygarl n can
damar r. Bir insan n vücudundaki
ana damarlar neyi ifade ediyorsa,

r için de Nil ayn eyi ihtiva
eder. Zaten tarihsel süreç içerisinde

r' n geli imi incelendi inde a r-
kla Nil k nda konumland  gö-

rülür. ehirler ve köyler ya Nil'in k -
nda, yada kollar na yak n yerler-

de olu mu lard r.
nsanl n ilk toplumsalla mas n-

da co rafi etkenler belirleyici olmu -
lard r. Bunun içinde beslenmeye,
yerle meye ve güvenli e uygun yer-
ler seçilmi tir. Nas l ki, F rat ve Dic-
le haf zas nda ya am bulan insanl k,
Za ros da lar yla güvenli ini sa la-

sa, M r'da da Nil k nda ha-
yat bulmu , çölde savunmas  yap-

r.
Nil, M r' n ba ta dini, edebi ve

kültürel de erlerinde önemli bir yer
tutar. Adeta birçok ey Nil'e göre he-
saplan r.

Mezopotamya'dan sonra ikinci
uygarl k yeri olmas  veya erkenden
Mezopotamya uygarl  özümse-
yerek kendi uygarl  yaratmas  bu
özelli inden dolay r.

r'da Nil Nehri'nin sulama
amac yla kullan lmas  çok eski bir

geçmi e dayan r. 19. yüzy lda baraj
ve kanallar n yap  ile daha geni
bir alanda ve sürekli sulama olana
sa lanm r. Nil Nehri üzerinde bu-
lunan Assuan Baraj  hem sulama,
hem de elektrik üretiminde M r için
hayati bir önem ta maktad r. Nil
Nehri tarih boyunca ve günümüzde
ta mac kta da yo un olarak kulla-

lmaktad r.

Ninhursaga: Ninhursaga, ana
tanr çalardan birinin Sümer dilindeki
ad r; 'tanr lar n annesi' olarak tan -

r ve pek çok tanr  ve tanr ça do ur-
du u kabul edilir. Pek çok tanr  kral'-
da onu kendi 'annesi' olarak adland r-

r.
Bir Sümer miti olan 'Enki ve Nin-

hursaga'da, Ninhursaga ( iirde ona
Nintur, Damgalnuna ve Ninsikita ad-
lar  da verilmi tir) Enki taraf ndan
döllenir, daha sonra Enki, onun do-
urdu u k za tecavüz ederek aile içi

tecavüz serisini ba latacakt r. Sonun-
da Enki ve Ninhursaga tekrar cinsel
ili kiye girerler ve Ninhursaga insan-
lar taraf ndan sevilecek sekiz ilah do-
urur. Ba ka bir iir olan Lugale'de,

bir mit Ninhursaga'n n ad n kayna-
 aç klar: blis Asag'  ve onun ka-

ya askerlerden olu an ordusunu ma -
lup etmi  olan tanr  Ninurta, bu kaya-
lardan da lar kurar ve annesi Nin-
mah' n ad  Ninhursaga ('Da lar n
Perisi') olarak de tirmeye karar ve-
rir.

Tanr ça Ninmah ile neredeyse öz-
de  olan Ninhursaga'ya Abad ehrin-
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Nitelik
deki E-mah tap na nda ibadet edil-
mektedir. Öte yandan, zaman zaman
'Ke li Belet-ili' ya da 'Ke 'in efendisi'
olarak bilindi i için Ke ehriyle de
bir ba lant  vard r.

Ayr ca nanna köken olarak eski
da  tanr ças  Ninhursag'a ba lan-
maktad r. Ninhursag etimolojik ola-
rak -Nin (tanr ça) kur (da ) sag (böl-
ge) "Da  bölgesinin tanr ças " anla-

na gelmektedir. Neolitik uygarl
geli tiren evcil-anay  temsil etmekte-
dir. Ana etraf nda yücelen toplumun
tanr sal simge olarak kimlik kazan-
mas r.

Yine Sümer nanna ve Akadças
olan ayn  tanr ça tar' n kayna n,
bugün bile Kürt kültüründe tanr , da-
ha sonras  'en yüce ve büyük' anlam -
na gelen Star, Sterk sözcü ünden tü-
redi i aç kt r. Ayr ca tüm ara rma-
lar, neolitik dönemde tanr  veya tan-

çalar n y ld zlarla simgele tirildi i-
ni göstermektedir. A  Mezopo-
tamya için da  deyince Za roslar ve
uzant lar  akla geldi ine göre, tanr ça
kültürünün da k alandan indi ini
aç klamaktad r.

Nippur: Bugün Niffer ya da Nuf-
far, Irak'ta El Kadisiye ilinde bir an-
tik kent. Kutsal Nippur; bin y llar sü-
ren kültür, din ve edebiyat merkezle-
rinden birini olu turmu tur. Tarihte
ilk genelevin (Musakkattin) kültür ve
inanç merkezi olarak ünlü Nippur
kentinde kurulmu tur. Bir devlet
merkezi olmakla birlikte Mezopo-
tamya'n n dinsel ya am nda belirle-

yici rol oynam r. Sümer efsanesine
göre tanr  Enlil bu kentte ya am r.
Dolay yla Nippur'un koruyucu tan-

 olarak yer edinmi tir. Bir ba ka
inanca göre Enlil insan  Nippur'da
yaratm . Ülkeyi ele geçiren her
kral Enlil'in kutsal yönetme gücüne
sahip olabilmek için törenler yaparak
kendini kutsamaya çal rd . Bu ne-
denle Mezopotamya'y  hangi hane-
dan yönetirse yönetsin Nippur ve
kentteki Enlil tap na  kutsall
korudu.

Sümerlerin en önemli destan
"Agade'nin Lanetlenmesi", kutsal
kent Nippur'un Akadlarca yerle bir
edilmesiyle ba lant r. Agade, ta-
rihte ilk defa bu nedenle "lanetlen-
me" unvan na sahiptir.

Nitelik: Bir eyin nas l oldu unu
belirten, onu ba ka eylerden ay ran
özellik, vas f, keyfiyet

Herhangi bir nesnede, nesnenin
alg layabilen ve de ime u rayan
yan  ifade eder. Nesnede var olan
nicel nitel dengede bozulmay  sa -
layan ve o nesneyi dönü türüp ba ka
bir nesne durumuna getirmesini sa -
layan yand r. Yani e er bir nesne,
ba ka bir nesneye dönü türülüyorsa
dönü ümü sa layan yan, niteliksel
yan olmaktad r.

Toplumlar tarihinde niteliksel de-
iklere örnek verecek olursak; Do-

al toplum dedi imiz dönemdeki
klan toplumlar ndan hiyerar ik top-
lum yap na geçi  bir niteliksel de-

ikliktir. Ahlaki-politik toplum ya-



ndan devletçi ve egemenlikli top-
lumsal sisteme geçmek bir niteliksel
de ikliktir.

Nomos: Yunanca bir kelime olup,
yaz  veya yaz  olmayan yasa, yer-
le ik kural, gelenek, görenek, töre
vb. anlam nda kullan r. Bu kavram
en fazla ilk ça  Yunan filozoflar  kul-
lanm lard r.

Norm: nsan n hareketini, ya a-
, davran lar  belirleyen kural-

lara normlar denir. Norm, bu anla-
yla ya am n ölçülendirilmesidir.

nsan, ya am nda normlar olu tura-
rak toplumsall  geli tirmi , böy-
lece di er primatlardan ayr lm r.

Politik ve ahlaki toplum olan do-
al toplumda normlar ya amdan ç k-
klar ndan bask lat , frenleyici ve-

ya zorlay  bir rol oynamazlar. Ak-
sine toplumun ortak ve gönüllü birli-
ini ifade ederler. Bu anlamda top-

lumun ilk ahlak kurallar r demek
yanl  de ildir. Zaten ahlak, top-
lumun zora dayanmayan ya am ölçü
ve ilkeleridir (normlar r).

Do al toplumda insan bilinç
edindikçe, kendi fark na vard kça,
tecrübe edindikçe güçlenir. Güçlen-
dikçe bu güçlenmesini ya am ilke ve
ölçülerine çevirir. Toplumun ya a-

nda önemli bir a ama olan totem-
cilik böyle bir güçlenmeyi ifade eder.
Kendisine ya am verdi ine inand
nesnelere kar  kutsall k ilkesini ge-
li tirir. Bu herkesin ya am  ilgi-
lendirdi inden, herkes gönüllü ola-

rak bu kutsal yasaya uyar. nsan n
toplumsall  geli tikçe bu kutsall k-
lar daha fazla geli ir. Do al toplum-
daki 104 ME özünde bu kutsall n
yasalar , ilkeleri veya normlar r.

r uygarl nda bu yasalara MA-
AT yasalar  denir. Bu yasalar da ya-
am sa layan kutsall klard r.

Do al toplumu örgütleyen, ge-
li tiren kad n oldu undan en fazla
normu da kad n koyar. Kad  tanr ça
düzeyine yükselten en önemli neden-
lerden birisi bu yasa koyma, ilke be-
lirleme, norm geli tirmesidir. Toplu-
mun bu dönemine kadar olu an bu
normlar toplumun içinden ç km -
lard r.

fl  ve devletli toplumun geli -
mesiyle beraber, normlar toplum
taraf ndan toplumun ihtiyaçlar  te-
melinde belirlenmekten ç kar rlar.
Üst toplumu ifade eden egemenler
taraf ndan kendi ç karlar  ve sis-
temlerini koruma temelinde geli tiri-
lirler. Bu normlar toplumun ihtiyac -
na cevap vermedi inden alt toplum
taraf ndan direni le kar la r. Üst
toplum bu direni leri k rmak, kendi
normlar  dayatmak için iddete
ba vurur. Zorla kabul ettirmeye ça-

r. Normlar zorla dayat nca ahla-
ki ilke olmaktan ç p yaz  normla-
ra, hukuk kurallar na dönü ürler. Bu
anlamda ahlak, politik ve ahlaki top-
lumun normu olurken, hukuk s fl
ve devletli toplumun normu olur.

fl  toplum tarihi boyunca bu
ayr ma hep derinle tirilir. Norm
kavram  daha sonra bilimlere de yer-
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Nötralize
le ir. Bilimlerin ilkeleri ölçüleri olur.
Sosyal bilimler için temel normlar
daha iyi, daha güzel ve daha do ru
eklinde formüle edilebilir.

Nötralize: Frans zca bir s fat
olan "nörtr" (tarafs z, yans z) sözcü-
ünden gelir. Tarafs z ve yans z hale

gelme anlam ndad r. De ik bilim
dallar ndan örne in kimyada turnu-
sol gibi bir ayraç kar nda ne asit ne
alkali tepkisi göstermeyen, yans z
maddeler için kullan rken, Fizikte
elektri e kar  hiçbir tepkisi olma-
yan, yans z maddeler için kullan r.

Toplumbilim de ise yans z kalma,
tarafs z duruma dü me anlam na
gelir.



Obje: Frans zca bir kelime olup,
maddi varl klar için kullan r. Cisim,

ya, nesne, madde vb. Felsefede ise,
bilinçten ba ms z olan, nesnel ger-
çekli i ifade eden maddi eyler için
kullan r.

Objektif: Herhangi bir varl k ya
da durum hakk nda nesnel gerçekli e
dayanarak bilgi olu turma, karar ver-
me ve de erlendirme yapmad r. Bu
da duygulardan, ön yarg lardan, de-

ik yarg lardan etkilenmeden de er
biçmedir. Daha çok veri ve kan tlarla
olay  aç klamad r. Buna tarafs z ve
nesnel olmak da denir.

Olgu: Evrende yer alan do rudan
veya dolayl  olarak gözlenebilen her-
eye olgu denir. Evrende gerçekle -

mi  olan her ey de denmektedir. Bu
yüzden tasar mlanan, dü ünülen ey-
lerin kar  gibidir. Çünkü bu deyim-

ler gerçekle memi  olan eyleri dile
getirirler. Bu olgular n gerçekle -
meleri muhtemeldir veya bunlar n
gerçekle tirilmesinin dü ünüldü ünü
ifade etmektedir. Bu yüzden gerçek-
le memi eyler olgu de ildir. Çünkü
olgu oland r ve somuttur. Bu yüzden
olguculuk pozitivizmdir. Olguculu-
un felfesik temsilcisi Auguste Com-

te'dir.  Comte'ye göre insan n görevi
olgular  incelemek ve sonuçlar ç kar-
makt r. Bu bilimin de esas r. Com-
te'e göre, bilim olgulardan önermeler

kar r, sonra bu önermeleri yeniden
olgularla kan tlamaya çal r. Bu
yüzden bir olguyu aç klamak için
onu parçalara ay rarak en küçük ol-
guya kadar indirmek gerekir. Buna
göre bilim ancak olgularla yap labi-
lir. Yani olgular, deneyin sa lad
gerçek verilerdir. Deneysel yöntem-
ler mutlaka olgulara dayanmal r.
Ayd nlanma felsefesinin temelini  bu
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yakla m olu turur. Olguya dayan-
mayan hiçbir bilgi gerçek kabul edil-
mez. Tek gerçek bilgi deneyle ispat-
lanabilen bilgidir. Ayd nlanman n da-
yand  bilim anlay  da budur. Bu
beraberinde mekanik bir yakla m
getirir.  Nesnellik ad na d sal özel-
liklerle, ölçülebilir özelliklerle ilgilenir.

Oysa insan ve toplum fiziksel bir
varl k oldu u kadar metafizik bir
varl kt r. O yüzden tümden olgulara
indirgenemez ve deneylenemez. Bu-
nu bir art gibi öne sürmek, kural gi-
bi dayatmak insan n insanla mas
devre d  b rakmakt r. Çünkü insan
metafizik yan yla toplumsall
olu turur. nsan ili kileri olgulara in-
dirgenemeyecek kadar geni tir ve
deneylenemez. Bu konuda bilimsel
geli meler de bunu do rulamaktad r.

Olguculuk: Sa lam ve do ru
bilginin ancak gözlem ve deneylerle
el-de edilebilece ini, bunun d nda-
ki yakla mlar  ise -ister materyalist,
isterse de metafizik olsun- olanaks z
ve yarars z gören felsefe ak r.
Buna pozitivizm de denir.

Bu felsefe yöntemin kurucusu
olarak Auguste Comte olarak göste-
rilse de kökleri tarihin derinlikle-
rinde vard r. Yunan sitelerinde felse-
fenin bir sistem olarak egemen ol-
du u dönemlerde geli en Yunan so-
fistleri bu felsefenin ç  noktas
olu tururlar. MS.3 yüzy lda ya ayan
Latin felsefeci ve dü ünür Sextus
Empiricus, bunu daha da geli tirmi -
tir. Ortaça  karanl nda felsefenin

kaybolmas yla beraber, bu dü ünce
de kendisini fazla geli tirememi tir.
15-16. Yüzy llarla birlikte geli en
ayd nlanma dönemi, adeta bu felse-
fenin geli mesinde patlamalara yol
açm r. Bu dönemde yeti en felse-
fecilerin, dü ünürlerin ço u, kilise-
nin temsil etti i teolojiden ve onun
bir versiyonu gibi gördükleri felsefe-
den uzakla malar  bu felsefenin h zla
geli mesi için ortam yaratm r. Bu
anlamda bilimlerde geli en pozitif
yakla m buraya da yans r. n-
giliz deneyciler ve Frans z ansiklo-
pedistleri bu felsefeyi daha da geli -
tirmi lerdir.

Olguculuk, gözlem ve deneye da-
yanmayan bilginin bilimsel olmad -

, dolay yla do ru ve gerçek olma-
 savunur. Mant k ve matematik

bilimleri, yetersizlikleri olmakla bir-
likte esas al rlar. Geleneksel felsefe-
ye metafizik bir anlam yükleyerek
olumsuzlayarak d talarlar. Comte ve
sonras nda gelenlere göre, bilginin
metafizik evresi geride kald ndan
geçerlili ini yitirmi tir. Nas l ki, ol-
gunluk ça  ya ayan bir insana gö-
re, gençlik ça  geride kalm sa me-
tafizikte öyledir. Bilim olgunluk ça-

 pozitivizmle yakalam r. O
yüzden olguculuk felsefesine göre
göre en son, en do ru, en bilimsel
bilgi gözlem ve deneyle s nanan bil-
gi, pozitif bilgidir.

-: Oligar i Yunanca bir kelime
olup oligoi'den gelir. Oligoi ise "az
say da" demektir.  Oligar i bu keli-
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meden türetilmi tir ve "Az say da ki-
inin yönetimi" anlam na gelir.

Daha genel bir tan mla, aristok-
rasinin daralt ld , bir ülkenin veya
bir kurumun yönetiminin veya siyasi
gücünün birkaç ki ilik elit bir grubun
elinde toplanmas r.

fl  ve devletli toplum ve me-
kanizmas  kurulduktan sonra çe itli
yönetim biçimleri geli mi tir. Bu yö-
netim biçimleri biçimde kimi farklar
gösterseler de özde ciddi bir fark ta-

mam lard r. Tüm yönetimler alt
toplumu bunun d nda tutmu lard r.

fl  ve devletli toplumun ilk
iktidar biçimi aman, rahip ve askeri
efin ittifak ndan olu an yönetim
eklidir. Bu yönetim eklini Sümer
ehir devletlerinin ilk hallerinde gör-

mek mümkündür. Bu dönemde ikti-
dar henüz tam kurumla mam r. k-
tidar kurumla kça, ehir devletleri
merkezi devletler eklinde birle tik-
çe iktidarda krallar n tekeline girer.
Bu ayn  zamanda tek ki inin iktida-

r. Zamanla üst toplum içinde soy-
lu ve imtiyazl  kesimler olu ur. Bu
kesimlerin iktidara ortak olmalar
aristokratik yönetim tarzlar  olu -
turur.

Aristokratik yönetim en geli mi
haliyle Yunan ve Roma siteleri ile
Kartaca da uygulanm r. Ancak
soylulu a dayanan aristokratik yöne-
tim ya anan sorunlar  çözmede ye-
tersiz kal nca, yeniden krall klar
olu maya ba lam r. Bu durum en
fazla da Yunan sitelerinde görülür.

te oligar i kral n bu tek ki ilik yak-

la mlar na kar  ç la ba lar. Kra-
n devrilmesinden sonra soylular ye-

niden yönetimi al rlar. Ancak bu se-
fer soylular yasama ve yarg  i leriyle

ra rken içlerinden seçtikleri bir-
kaç ki i de yürütme i ini üstlenir. Bu
say  önceleri dokuzdur, sonralar  üçe
iner. Yürütme giderek çok küçük bir
az nl n elinde toplan r. Buna soylu-
lar n da soylular  demek mümkün-
dür.

Roma'da da benzer bir yönetim
vard r. Ancak Roma'n n bu durumu-
nun çözüm olmad  gören Sezar,
Senatodan kendisini kral ilan etmesi-
ni istemi tir. Roma Sezar'  kral ilan
etme yerine onu öldürür ve yönetimi
Triumvirlik denen üç ki iden olu an
bir birime b rak r. Oligar i kelime-
sinin kökeninde oldu u gibi çok kü-
çük bir kesimin yönetimi böylece
olu ur.

ktidar n küçük bir az nl n elin-
de olmas  kendi ba na oligar inin
olu mas na yetmez. Bu az nl n
içinde bir ekibin yönetimi eline al-
mas  gerekir.

Oligar inin çe itli ekilleri vard r.
Siyasi partiler içinde küçük bir hiz-
bin partinin faaliyetlerinde, kademe-
lerinde hakimiyet kurarak kendi is-
tekleri do rultusunda yönlendirme-
lerine Parti oligar isi denir. Ba ta
Türkiye olmak üzere birçok ülkedeki
partilerde bu durumu görmek müm-
kündür. Partinin tüm önemli kararlar
genel ba kan ve çevresindeki birkaç
ki inin kararlar yla olur. Mali serma-
yenin büyük ço unlu unu elinde
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On Emir
tutanlara da mali oligar i denir. Bu-
gün dünyadaki mali sermayenin çok
büyük bir kesimi say lar  500'e ula -
mayan ailelerin denetimindedir. Ayn
ey Türkiye'de de geçerlidir. Türki-

ye'deki mali sermaye bir elin parmak
say  geçmeyecek ailelerin deneti-
mindedir. Sanayiyi ellerinde tutan-
lara da sanayi oligar isi denmektedir.
Bugün dünyadaki birkaç büyük tekel
tüm sanayiye hükmetmekte, sanayiyi
istedi i ekilde yönetmektedir. Siya-
sal anlamda da oligar i vard r. Günü-
müzde ABD dünyay  tek ba na yö-
netmek istemektedir. ABD'nin dünya
nüfusu içindeki yeri % 5 bile de il-
dir. Bununla % 5'lik kesimin yöneti-
mini % 95'e dayatmaktad r. Ayn ey
kültür ve sanat alan nda da geçerlidir.
Bu alanda Hollywood tam bir oligar-
i kurmu  durumdad r.

Türkiye'de de güçlü bir oligar ik
yönetim olmas na ra men fazla çö-
zümlenmemi , de erlendirme konu-
su yap lmam r. Sonuç olarak üst
toplum ç karlar  korumak için ha-
bire toplumu parçalamakta, her par-
ças nda da kendi iktidar  daha fazla
tesis etmeye çal maktad r. te bunu
da oligar ikle erek yapmaktad r.

On Emir: Yaz  kaynaklardan
renebildi imiz ilk manifesto 'On

Emir' düzenidir. Hz. Musa'n n M r
ilkça  köleci sisteminden ç
formüle eder. Firavun Akhenaton'un
tek tanr  -güne  tanr - mezhebinden
esinlenmek kadar, ata dini 'Yah-weh'
Yahudac ktan da etkilendi i bilin-

mektedir. 10 Emir ile toplumuna - b-
rani kabilesi- düzen vermeye çal -
maktad r. M.Ö 1.300'lerde aç klan-

 san lan bu manifestodan günü-
müze kadar büyük etkilenmeler ol-
du u bilinmektedir. Kutsal Kitab n
ilk bölümü Ahdi-Atik, On Emirle ge-
li en bir külliyatt r. Kendi içinde bir-
çok ara bölüme ayr labilecek Ah-
di-Atik, tüm kritik dönemlerde pey-
gamber manifestolar yla Hz. sa'ya
kadar bir bütün olarak gelir.

Musa'n n tek tanr  dine getirdi i
yenilik, tüm brani kabilelerini eski
kabile anlay lar ndan radikal tarzda
koparmak ve tek bir kavmin ulusal
dini haline getirmek biçiminde ol-
mu tur. Yehova bir milli tanr  olarak,
brani kabilelerini kendine s ca

ba layan ve ba lang çta vahiyle ge-
len On Emirle ba ml  k lan yap y-
la ileri bir a amay  temsil etmektedir.

r firavunlar na kar  ç kman n
ifadesi oldu undan, özgürlükçü bir
yan  da olmaktad r. Asl nda Babil ve

r monarklar na kar  tepkisel ve
daha geri kabileleri birle tirmeye ya-
rayan bir ideolojik kimlik tasarlan-
maktad r. Zorunlu olarak iki güçlü
kölecilik merkeziyle çat ld ndan
ve onlara da sürekli muhtaç olundu-
undan, etkilenme ve tepki duyma iç

içedir. ki merkezden edindikleri bi-
rikimleri kendi özgünlüklerinde yo-
urup yeni ideolojiyi biçimlendir-

mektedir. brani veya srail gerçekli-
inin tarihi temelinde bu ideoloji yat-

maktad r. Köleci sisteme kar t olma,
ama onun etki sahas ndan ç kma gü-
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cünden yoksunluk, branileri bu ta-
rihleri boyunca sürekli yeniliklere
zorlayacakt r. Zay fl klar  uygar-

klardan ald klar  ve katt klar yla te-
lafi etme yoluna gideceklerdir. 'On
Emir'le birlikte, yeni dini süreç, Mu-
sa önderli inde tahminen 12 kabile-
den olu an 25 bin ki ilik çöl yürü-
yü ünün son a amas nda biraz daha
ekillenmeye kavu ur. Bu süreçte

Musa birçok hukuki, mali ve örgütsel
tedbir geli tirir. Yeni dinin temsilini,
ideolojik ve mali önderli i karde i
Harun'a verir. Bir hukuk i leri kurulu
olu turur. Me hur Ye u'yu askeri ko-
mutan olarak atar. Kabile ba kanla-

ndan bir dan ma meclisi varl
korur. Baz  kar  ç lar  çok sert ce-
zaland r, öldürür. Çat a çat a Ku-
düs yak nlar na kadar ula r. Tahmi-
nen bu ç n k rk y l sürdü ü söy-
lenmektedir. 'On Emir' düzeniyle ya-

tlanan ilahi ç  sürdürülmektedir.
Daha önce Kenan illerinin genel tan-

lar ndan biri olan 'El', brahim'le
'Elohim'e dönü türülürken, Musa ile
Yehova (Tanr  O'dur) ad yla millile -
tirilir. On Emir düzeni, yeni sosyal
ve ideolojik düzenlemeyi ve Mu-
sa'n n önderli ini yasa, eriat haline
getirmeyi amaçlamaktad r. Siyasal
ve kavmi niteli i geli mi brani ka-
bileleri, bundan sonra tarih sahne-
sinde ellerinde, sandukalar nda On
Emirle ba layan Tevrat ('Töre', Tev-
rat'tan gelmektedir), eriat-yasa sa-
hibi bir kavim olarak tan nacaklard r.
Bu, uygarl ksal geli mede bir çizgiyi
temsil etmektedir.

brani kabilesinin da lmas  ön-
lerken, yeni dinin sava  bütün
zorluklara ra men vererek, srail
kavmini yaratan Musa'n n on emir
düzeyini Tevrat'tan tan mlarsak:

On Emir / Tevrat
1- Kar mda ba ka ilahlar n ol-

mayacak.
2-  Kendin için oyma put, yukar-

da göklerde olan n yahut a da yer-
de olan n yahut yerin alt nda sularda
olan n hiç suretini yapmayacaks n,
onlara e ilmeyeceksin ve onlara iba-
det etmeyeceksin.

3-  Allah' n Rab'in ismini bo  yere
za almayacaks n.
4- Sebt gününü takdis etmek için

onu hat nda tutacaks n. Alt  gün i -
leyeceksin ve bütün i ini yapacaks n,
fakat yedinci gün Allah' n Rab'e
Sebttir. Sen ve o lun ve k n, kölen
ve cariyen ve hayvanlar n ve kap la-

nda olan garibin hiç bir i  yapma-
yacaks z. Çünkü Rab gökleri, yeri
ve denizi ve onlarda olan bütün ey-
leri alt  günde yaratt .

5- Babana ve anana hürmet ede-
ceksin.

6- Katletmeyeceksin.
7- Zina etmeyeceksin.
8- Çalmayacaks n.
9- Kom una kar  yalan ahadet

etmeyeceksin.
10- Kom unun evine tamah et-

meyeceksin, kom unun kar na ya-
hut kölesine yahut cariyesine yahut
öküzüne yahut e ine yahut kom u-
nun hiç bir eyine tamah etmeyeceksin.
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Organik Toplum Kuram
Optimal: Frans zca bir kelime

olup, herhangi bir eyin en uygun, en
olabilirlilik, en yeterlilik durumunu
ifade eder. Buna dengeyi en iyi ya-
kalama da denir.

Evrendeki her ey ikilemli bir
özellikte varolur. Bu ikilemler birbir-
leriyle çeli selerde sonuçta yeni olu-
uma bunlar n senteziyle ula r. O

yüzden bu ikilemlerin bir yan  at-
mak, yok saymak, gerekli de eri ver-
memek veya birisine çok de er vere-
rek öne ç karmak, do al geli imden
bir sapmay  ifade eder. Do al geli im
çeli kilerin bir bütünlük içinde sente-
ze ula mas r. Sentez veya en iyi so-
nuç, bu çeli kilerin optimal düzeyde
birli ini yakalamakla mümkündür.
Bu evrendeki varl klar n olu um il-
kesidir.

Kat  ve do matik yorumu olma-
kça bu ilke toplumsall k için de

böyledir. -Zaten kat  do matiklik,
kaba maddecilik optimal dengeyi bo-
zar. Örne in toplum, ortak iradeyle
bireylerin iradesinden olu ur. Bi-
reyin iradesini küçültmek, yok say-
mak veya her eyin ba na koyarak
ortak iradeyi d talamak toplumsal
geli meyi sakatlar, do al geli mesini
engeller. Sonuçta s nt  ve hasta-

kl  bir toplum ortaya ç kar r.

Organik Toplum Kuram :
Darvin'in geli tirdi i evrim teorisinin
toplum alan na uyarlanmas r. Bu
anlamda toplumu biyolojik kurallarla
izah etmeye çal an veya öyle teori-
le tiren bir analojidir.

Bu kuram  ilk defa Frans z sosyo-
log Emile Durkheim kullanm r.
Ancak Durkheim bu teoriyi daha
sonra kullan lan anlam n d nda
kullanm r. Durkheim, toplumun
mekanik yasalarla ifade edilemeye-
ce ini belirtmek için bu teoriyi ge-
li tirmi tir. Yani ba ta mekanik ve
organik fark  belirtmek için geli tiril-
mi tir. Durkheim bu teorisiyle, top-
lumsal geli mede, ya da organik da-
yan mada, parçalar n önemi ve et-
kinli i kadar bütünün de önemli ve
etkin olmas  gerekti ini öne sürmü -
tür. Bu anlamda bütünün etkisinin
daha belirleyici oldu unu belirtmi -
tir. Bu durum o zaman bilimlerde
varolan pozitif ve olgucu yakla m-
lardan k smen farkl r. Pozitif ve ol-
gucu yakla mlar toplumu fizik gibi
ele al p, en küçük parçalara bölüp,
mekanik yakla rken, Durkheim bu-
nu k smen a r.

Durkheim'de bu bilimsel ve pozi-
tif yöntemden etkilenmi tir. O'da
toplumu herhangi bir nesnenin nite-
liklerini ele al r gibi alm r, ancak
bunu bir analoji olman n ötesine ge-
çirmemi tir.

Toplumun da biyolojik varl klar
gibi bir organizma oldu u görü ünü
en hararetli savunan ve geli tiren ise
Herbert Spencer'dir. Spencer, analoji
ile gerçeklik aras ndaki fark  fazla i -
lememi , gözard  etmi  veya biraz
görmü tür.

Spencer'e göre homojen toplum-
dan heterojen topluma geçi e dam-
gas  vuran ey, bireyle me ve fark-
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la mad r. Bu süreçte hem bireyle -
me, hem de farkl la man n hem yap -

, hem de i levi olu maktad r. Bunu
da sanayi devrimine dayanarak aç k-
lar.  O'na göre sanayi devrimi dev-
rimci bir nitelik ta r ve insanl  ileri
götürdü ünü savunur. Bu geli imi
olumlar. Bu, o dönemin temel yakla-

mlar ndan birisidir. Geli en kapita-
lizm, feodalizmden daha ileridir, bu
yüzden olumludur ve desteklenme-
lidir. Bu Avrupa'da özellikle de ngil-
tere'de Victorya dönemi denen döne-
min temel özelli idir.

Spencer'e göre, sanayi devrimi
toplumu büyütüp karma k hale ge-
tirmektedir. Bunu sürdürecek bir me-
kanizman n bilinçle olu turulmas
gerekti ini belirtir. Spencer'in belirt-
ti i en önemli mekanizma ise, birkaç

l öncesinde evrim teorisini aç kla-
yan Darvin'in çal malar n temelini
olu turan do al ay klama yakla-

r. Buna göre, en uygun olanla-
n hayatta kalmas  gerekir. Bu da

canl lar aras nda ya am sava nda
yo un bir rekabet demektir. Bu il-
kenin tüm yönleriyle topluma uyar-
lanmas  durumunda ideal toplumun
olu aca  söyler. Böylece sosyal
Darvincili i geli tirir. Bununla top-
lumdaki farkl klar , e itsizlikleri
me rula r,

Spencer'in bu teorisi Avrupa'dan
çok Amerika'da tutulur. Amerika'da
adeta sosyolojinin peygamberi ola-
rak kabul edilir. Spencer'in bu vb.
teorileri günümüzde bile liberal ve
laik kesimlerin ekonomi ve toplum-

sal politikalar nda kö e ta  duru-
mundad r. Durkheim'in belirtti i ve
Spencer'in geli tirdi i organik top-
lum teorisi, özde biyoloji kuralla-

n topluma uyarlanmas  isteyen
bir ak md r.

Organik Toplum: Evrenin canl
oldu u bilimin her geçen günkü tes-
pitlerinde daha da kesinlik kazan -
yor. Bu canl k bir bütünlük olu tu-
rur. Bütünlük, tamamlay k, ba -

k temel özelli idir. Bu özelli iyle
evren organik bir bütünlük olu turur.

Kaba ve mekanik yorumla yakla-
lmad  sürece benzer ilkeler top-

lum içinde geçerlidir. Toplum özün-
de canl r. Toplumda her ey bir bi-
rine ba r. Dayan ma ve tamam-
lay k gösterir. Bu yüzden toplum

pk  bir organizma gibidir.
Bu özellik toplumun en temel

özelli idir. Bu özellikle geli en top-
lum, normal ve sa lam bir toplum-
dur. Politik ve ahlaki toplumu olu tu-
ran do al toplum bu özelikleri ta r.
Yani toplumsall n geli imine uy-
gun bir seyir izler. Nas l ki, canl  var-

n do as  sürekli bir de im için-
deyse toplum da böyle bir de im
içindedir. Ancak bu de im olu um
ilkesiyle çeli mez, ona ters dü mez.

Organizmada herhangi bir organ
bir ba ka organ n üstünde veya daha
önemli de ildir. Adeta bir e itler bü-
tünlü ünü olu turur. Herhangi bir
ayr cal k veya öncelik, o organizma-

n bütünlü ünü bozar, sakatlar.
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Toplumun olu umunda da bu ilke

geçerlidir. nsan do an n bir parças
veya do an n dü ünce gücü oldu un-
dan do an n d nda veya onun
üstünde de ildir. Aksine do ayla bir
bütünlük olu turur. O yüzden insan
ile do a aras nda herhangi bitirici bir
çeli ki yoktur. Temel ili ki, do a in-
san  besler, insan do ay  geli tirir.
Bu anlam yla ekolojiktir.

Benzer ili ki toplumu olu turan
bireyler aras nda da geçerlidir. Top-
lum bireyleri aras nda da farkl k ve-
ya üstünlük yoktur. Kimsenin do -
tan getirdi i bir ayr cal  veya faz-
lal  yoktur. Aksine her insan n bir
de eri ve yeri vard r. Herkes kendi
cephesinde önemlidir. Bu yüzden
insanlar aras nda da zay flat  veya
bitirici bir çeli ki yoktur. Nas l ki,

yan bir di in ac  tüm beden
duyuyorsa, toplumdaki dayan ma
da böyledir. Temel ili kisi hepimiz
birimiz, birimiz hepimiz içindir. Bu
ili kide bask , sömürü, tahakküm ve
hiyerar i olmad ndan demokratik-
tir. Yani insanlar n birbirleriyle ili k-
ileri demokratik çerçevededir.

Varl  olu turan temel organlar
aras nda da bir fark veya üstünlük
yoktur. Bunda da esas olan tamamla-

kt r. Toplum kad n ve erkekten
olu ur.  Kad n ve erkek farkl  cinsler
olarak çeli kinin bir ucunu olu tursa-
lar da bir birini zay flatma, bitirme
ve yok etme yoktur. Aksine ya am bu
cinslerin birli inden veya sentezin-
den olu ur. Bu anlamda bir cinsin üs-
tünlü üne dayanan, cinsiyetçi bir

ili ki ve yakla m yoktur. Cinsiyetler
özgürce kendilerini ifade edip geli -
tirirler.

Bir organizmay  meydana getiren
organlar aras ndaki ili kiyi kimine
göre ruh sa lar, kimine göre de ener-
ji. Enerjinin kesilmesi, ruhun beden-
den ayr lmas  durumunda organizma
bütünlü ünü yitirir ve da r. Bu an-
lamda toplumsall n kök hücresi
olan komünal toplumun enerji veya
ruhu da ahlak ve politikad r. Bu yüz-
den "Politik ve Ahlaki Toplum" de-
niyor. Ahlak n ve politikan n ortadan
kald lmas  durumunda do al top-
lum da da r. Nitekim do al top-
lumdan sonra geli en s fl  ve dev-
letli toplum ahlak ve politikay  orta-
dan kald rd  için tarihin tan  ilk
organik toplum olan do al toplumu
parçalam  ve zay flatm r.

Organik: Frans zca bir kelime
olup, canl  varl  olu turan yap lar n
olu turdu u sisteme denir. Genelde
canl , bütünlükçü, tamamlay  ve
dayan mac  olu umlara da denir. Bu
yönüyle biyolojik anlam n d nda
siyasal, ekonomik, kültürel ve top-
lumsal olu umlar için de kullan r.

Organizasyon: Örgütlenme.
Farkl  birimlerin bir araya getirilerek
ya da birle tirilerek ortak bir bütün
içinde te kilatland lmas r. Gün-
lük konu ma dilinde siyasal, sosyal,
kültürel ve sanatsal her etkinli in ve
çal man n planlan p örgütlendiril-
mesine organizasyon denir. Organize
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etmek, bütün bu çal malar  yönet-
mek idare etmek anlam na gelir.

Organizma: Frans zca bir keli-
me olup, organlar n sistemli bütünlü-
ünü olu turan yap ya denir.  Canl -

larda belli bir i lev üstlenecek bi-
çimde duyarl  k nm  ve s rlar
belirlenmi  doku gruplar na organ
denir. Bu organlar n bir araya gelerek
daha üst bir sistem olu turmalar na
ise organizma denir. Organizma daha
çok canl lar n anatomisini aç klamak
için kullan lsa da toplumsal olu um-
lar  ifadelendirmek için de kullan r.

Orijin: Frans zca bir kelime olup
herhangi bir eyin kökü, kökeni,
men ei, asl  demektir.

Orta Asya: Asya k tas n orta
bölgesi için kullan lm  bir terimdir.
Orta Asya tan mlanmas  her zaman
ayn  bölgeyi anlatmaz. Baz  bilgin-
lerce Do u Türkistan yani Karanl k
Da lar , Altun Da  ve Altay Da lar
aras nda kalan ve günümüzde Uy-
gurlar n oturdu u Çin'e ba  Sin-
hiang Uygur özerk bölgesi için kulla-

r. Baz lar  da bu sözcükle daha
bat daki bir yöreyi bugün Özbekistan
ve Türkmenistan' n bulundu u Tian
Shan (Tanr  Da lar ) ile Aral Gölü
aras ndaki Bat  Türkistan'  anlat rlar.
Bu ikisini birle tiren hatta s rlar
daha da geni leterek Kuzeyde kutup
yöresi de içinde olmak üzere Sibir-
ya'y , Mo olistan' , güneyde ise Ti-
bet, Nepal ve Afganistan'  bu bölge

içinde gösteren kaynaklara da rast-
lanmaktad r. Bu bölgede ya ayan
topluluklar gerek etnik köken, gerek
kültürel yap  olarak çe itlilik gös-
terir. Dinsel yap  olarak amanizm'in
ege-men oldu u bölgenin do usu
Budac n, bat slam n etkisi al-

nda kalm r. Step uygarl klar ,
bozk r kültürleri gibi ortak adlarla
anlat lan bu toplumlar aras nda Part-
lar gibi skit, Hunlar ve Uygurlar gibi
Türk, Cengizliler ve Timurlar gibi
Mo ol kökenli kavimler olmu , bun-
lar da zaman zaman Orta Asya'ya ka-
dar uzanan geni  bir alanda devletler
kurmu lard r.  Günümüzde Sovyetle-
rin parçalanmas yla bölge yeniden
yap lanma sürecini ya amaktad r.
Kazakistan, Türkmenistan, Tacikis-
tan, Özbekistan, K rg zistan, Afga-
nistan, Mo olistan ve Do u Türkis-
tan bu bölgenin siyasal ve toplumsal
yap  olu turmaktad r. Dünyan n
ekonomik sosyal, siyasal ve kültürel
bak ndan en geri kalm  bölge-
lerinin ba nda gelmektedir.

Ortado u: Yakla k 15 milyom
km2 bir alana ve yar m milyarl k nü-
fusuyla dünyan n en önemli bölge-
lerinin ba nda gelir. Bu önemi si-
yasal, ekonomik, kültürel, tarihi bir-
çok konuda öyledir. Bu yüzden tüm
devletlerin bölge üzerinde egemen
olma, hegemonya kurma planlar ,
beklentileri, politikalar  ve yakla m-
lar  vard r. Yer alt  ve yerüstü kay-
naklar n zeninli inden dolay  tüm
gözler buraya çevrilmi tir. Günü-
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müzdeki çat malar, planlar, pazar-

klar bölgenin bu stratejik konumun-
dan dolay r.

Nil'den F rat'a kadar olan bölgeyi
kapsamas na ra men bölgede ege-
men olan devletlerin yakla yla bu

rlar de tirilmi tir. Ortado u ile
ciddi bir ba lar  ve tarihsel dayanak-
lar  olmayan Pakistan ve Afganistan
bile, 1950'lerden sonra egemen dev-
letlerin ç kar  için bu alana dahil
edilmi lerdir.

Ortado u deyimini ilk defa Al-
man arkiyatç  (do u bilimci) Udo
Steinback kullanm r. Steinbacka
göre, ortado u ülkeleri unlard r:
Fas, Cezayir, Tunus, Libya, M r,
Sudan, Birle ik Arap Emirlikleri,
Lübnan, Ürdün, srail, Suriye, Irak,
Katar, Umman, Suudi Arabistan,
Bahreyn, Kuveyt, Yemen, ran, Af-
ganistan, Pakistan ve Türkiye'dir. Bu
topraklar n merkezinde yer almas na
ra men, inkar edildi i için Kürdistan
say lmamaktad r.

Bölgeyi i gal eden veya deneti-
minde tutan her emperyalist ülke, s -

rlar  kendi ç karlar na göre çiz-
mi tir. Günümüzdeki Ortado u'nun

rlar  önemli oranda ngiltere ve
Fransa aras nda masa ba nda, büyük
pazarl klar sonucunda cetvelle çi-
zilmi tir. Bu s rlar henüz birinci
dünya sava  sona ermeden 1916 y -

nda gizliden yap lan Sykes-Pickot
anla mas yla çizilmi tir. Sonradan
bu güçlerin yerini ABD alm r. Bu

rlar daha sonra 1922'deki Kahire
antla mas yla tescil edilmi tir. Son-

ras nda yap lan tek de iklik 1948
nda bir Yahudi devleti olarak s-

rail'in kurulmas r.
Afrika riftinden ç kan insan n ilk

yerle im yeri bu bölgedir. Bu anlam-
da insanl n kuluçkaya yatt  yer
veya insanl n be i demek yanl
de ildir. nsanl k bu topraklarda yer-
le ik ya ama geçmi , bitki evcille -
tirerek tar m yapm , hayvanlar  ev-
cille tirerek hayvanc k yapm r.
nsanl n tan  ilk büyük devrim

olan tar m ve köy devrimi bu toprak-
larda geli mi tir. lk dü ünceler, mi-
tolojiler, dinler burada geli mi tir.
Harran'da oldu u gibi, bugünkü üni-
versitelerin kökü olan bilim merkez-
leri bu bölgede kurulmu tur. Bu an-
lamda insanlar n yerle ik ya ama ge-
çi le birlikte yarat lan kültür ve uy-
garl n merkezidir.

nsanl n ilk haf zas  olan politik
ve ahlaki toplum olarak da ifade edi-
len ana kad n öncülü ünde geli en
do al toplumun merkezidir.  nsanl k
haf zas n yakla k % 98'i bu top-
raklarda ekillenmi tir. Bugünkü bi-
limsel geli melerin temelini te kil
eden ilk icatlar burada bulunmu tur.
Cennet olarak tasfir edilen veya
ütopyas  kurulan alanlar buras r.
Zamanla politik ve ahlaki topluma
kar t bir tarzda geli en ve belki de
tarihin tan  ilk kar  devrim olan

fl  topluma, devlet egemenlikli
topluma bu topraklarda geçildi. S -

fl  ve devletli toplumla beraber,
toplumsal geli melerde bir parçalan-
ma, da lma bu topraklarda ya an r.
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nsanl n tan  Sargon gibi en bü-
yük diktatörler bu topraklarda ç kt-

, yine insanl n tan  en
büyük direni  mekanlar  buralard r.
Newroz bayram  hikayesinde dile
gelen bu direni tir.

Politik ve ahlaki toplumda de-
mokrasinin temellerini atarak bir sis-
tem gibi onu ya atan bölge s fl  ve
devletli topluma geçi le bu özelli ini
kaybetmi tir. Her ne kadar da lar n
doruklar nda, çöllerin derinliklerinde
etniselerde demokrasi ya at lsa da
sistem olarak da lm r. Politika
bu alanda olu turulmas na ra men
politikadan uzakla lm r. Toplu-
mun harc  olan ahlak  en fazla bu
topraklar geli tirmi tir. Zerdü t gibi,
ahlakç  bir felsefe ve inanç boyver-
mi tir. Ancak giderek bu özelli in-
den uzakla ld  görürüz. Ahla-

 bozulmu , politika d na itilmi -
tir. Yeni bir demokrasi kanal  açarak
bunu gidermek isteyen tek tanr
dinler bu topraklarda boy vermesine
ra men, sonras nda amaçlar yla ters
dü erek, ahlaks zl n ve politikas z-

n ifadesi olmu lard r. nsanl n
be i olan bu kutsal topraklar kan ve
gözya n yurduna çevrilmi , mito-
lojilerdeki cennet olan bu topraklar,
bu dünyan n cehennemi durumuna
getirilmi tir.

Ortado u günümüzde tarihsel ko-
numuyla tezat bir durumu ya amak-
tad r. Yerle ik ya ama geçi e anal k
etmi  bölgede adeta ya am kurutul-
mu  durumdad r. Tar m ve köy devri-
mini yaparak insanl n ya ad  so-

runlara köklü bir çözüm geli tirmesi-
ne ra men, günümüzde ya ad  so-
runlarla kördü üm olmu  durumda-

r.
Cennetle özde  bir maddi zengin-

li i olmas na ra men, dünyan n en
yoksul bölgesi konumundad r.

Ortodoks Mezhebi: Yunancada
Ortodoks, "do ru görü , inanç ve
do ru itiraf" anlam na gelir.  Bu
mezhebin dinler tarihindeki di er
isimleri unlard r: Do unun Orto-
doks, Katolik ve Apostolik Kilisesi,
Ortodoks Do u Kilisesi, Do u Kili-
sesi, Ortodoks Kilisesi ve Rum Or-
todoks Kilisesi.

ristiyanl n Katoliklik ve Or-
todoksluk olarak ikiye ayr lmas ,
1054'teki büyük tart ma sonras nda
gerçekle mi tir. Yay ld klar  alanlar
adeta parçalanan Roma mparatorlu-
u ölçü al narak yap lm  gibidir. Ka-

toliklik Bat  Roma mparatorlu u'-
nun yay m alanlar  esas al rken;
Ortodoksluk, Do u Roma (Bizans)
mparatorlu u'nun egemenlik alanla-
 ba ta olmak üzere, Asya'y  esas

alarak bir yay m göstermi tir. Ba -
lang çta Do u Avrupa, Balkanlar ve
Ortado u'da yayg nl k kazanm r.
Ortodoksluk, 11. yy.da Do u Avrupa
ile Bat  Avrupa'da feodalizmin ge-
li me biçimleri aras ndaki farkl n
bir sonucu olarak son biçimini al-

r. Fener Rum Patrikli i biçimin-
de örgütlenen Do u Kilisesi, kendisi-
ni Ortodoksluk olarak tan mlam  ve
Slav kökenli dillerin konu uldu u
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alanlar üzerinde egemen olmu tur.
Ortodokslu un do maca ayr ld
konular unlard r:

Kutsal ruh yaln zca tanr dan gel-
mi tir, bir bütün olarak kilisenin ya-

lmazl  görü ü ve do malar n de-
mezli inin kabulü, cehennemin

reddi vb. Dinsel tap nma ve kural ay-
klar  aras nda da unlar yer al r:

ikonlara tap nma, laik din adamlar
için zorunlu evlilik, özel (Bizanssal)
bir kilise ilahisi biçimi vb.

Katoliklerden ayr lan yön ise; Or-
todoksluk tek bir merkez de ildir, on
be  ba ms z (kendi ba na) Orto-
doks kilisesinden olu ur. Tutuculuk,
Ortodokslu un en belirgin özelli i-
dir. Rus Ortodokslu u, otokrasiye
ba  kalm  ve otokrasinin ba ml
ana direklerinden biri olmu tur. Bü-
yük Pedro döneminden 1917'ye ka-
dar devlet mekanizmas n bir parça-

 olmu tur. Devrimci harekete dü -
manca tav r alm  olan Rus Orto-
dokslu u, Ekim Devrimi'nden özel-
likle de 1930'lar ile 1940'lardan son-
ra, bu kar -devrimci politikas  de-

tirmi , Sovyet hükümetine ba -
n yan nda yer alm r. Ortodoks

ideologlar , onu bugünkü ko ullara
uyarlamaya, Ortodokslu un do ma
kurallar  modernle tirmeye çal -
maktad r. Ortodoks dinsel felsefeci-
lerin temsilcileri; Komyakov, Bulga-
ku ve Florenski'dir. Ortodoks dünya-

n dört büyük patrikli i ( stanbul,
skenderiye, Antakya, Kudüs) vard r.

Di er bölgelerdeki milli kiliseler,
idari yap  itibariyle bu dört patrikli e

ba r. Buna göre, ruhani ba kan
Patrik'tir, Papa yan labilir, O sa'n n
vekili de ildir. Her ülke ibadetini
kendi diliyle yapmakta serbesttir,
Haç sa dan sola ç kar r ve Haç' n
kollar  birbirine e ittir.

OSMANLI VE OTOKRAT K
CUMHUR YET

Otokrasi: Anayasal s rlamalar
olmayan bask  yönetim tarz , ikti-
dar n sadece tek bir bireyde toplan-

 rejim biçimi.
Otokrasi, genellikle 18.-19. yüz-

l Rusya's nda Çarl k rejimini ta-
mlamak amac yla kullan lan bir te-

rimdir. Bu terim, sadece bask , öz-
gürlüklerin bo uldu u, yolsuzluk ve
polisiye önlemlerle sürdürülen bir re-
jimi nitelemek amac yla muhalifler
taraf ndan kullan lm  de ildir. Çar-
lar, "büyük otokrat" unvan  siyasal
muhaliflerin kulland n z dd  bir
anlamda telaffuz ederlerdi. Bunun
yan  s ra, Rusya'da Büyük Petro'dan
itibaren ya anan modernle menin
ba na "otokratik" s fat  eklenir. Bü-
yük Petro, ülkesinin ça da la mas
yolunda orduyu, idareyi, maliyeyi
modernle tirmi , e itim sistemini
genel olarak yeniden düzenleyip ikti-
sadi alanda da giri imci bir s f ya-
ratm r. Genel anlamda otokrasi,
can ve mal güvenli ini hiçe sayan
müsadereci bir rejim de ildir. Otok-
ratik rejim, e itimi geli tirir, ancak
genç ku aklar n, e itim yoluyla laik
bir dünya görü ünde ve özgür dü-
ünce sahibi olmalar  istemez. Bu
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nedenle tarih, felsefe, hukuk alan n-
da sansürlü bir e itim uygular. Bu re-
jimde bürokrasi güçlenir, uzmanla r,
ama en güçlü yönetim ayg  kolluk
kuvvetleridir. Otokratik rejimde si-
yasal özgürlükler, siyasal kat m ve
ço ulcu siyasal denetim mekanizma-

 bulunmaz.
Osmanl , kapitalizmin geli ti i

bir anda ekillenen feodal ve merkezi
bir devlettir. Bat  ilerlemeyi temsil
ederken, Osmanl  despotik yan  güç-
lü, feodal merkezi bir devlete gitmi -
tir. Padi ah n etkinli inin güçlü ol-
du u bu yap lanmada toprak genel
olarak devlete aittir. Sadece Kürdis-
tan'da a a ve derebeyi gibi feodallere
ait mülkiyete fazla dokunulmaz ama
genel olarak di er bütün yerlerde
devletçilik egemendir. Toprak mül-
kiyetinin devlete ait olmas , ister is-
temez her eyin devlete ba lanma-

 beraberinde getirmi tir. Devlet
yap lanmas , görevlileri, askeri gücü

rl kl  olarak dev irmelerden olu-
ur.

Osmanl , Bat  da ilerlemenin ol-
du u bir dönemde geç kalan bir mer-
kezile medir. Bu anlamda gerici bir
merkezile medir. Onun için ça da
geli melere, kapitalist geli melere
cevap verecek düzeyde bir merkezi-
le me de ildir. Talanc , di er top-
lumlar  askeri zor kullanarak deneti-
me almaya çal an bir merkezile me-
dir. Dolay yla bir vatan duygusu da
yoktur. Yine feodal bir merkezile me
oldu u için bilinen anlamda bir va-
tanda k yoktur, "Kul" vard r. O da,

Osmanl ya ba  olanlard r. Böyle bir
ekillenmesi olan Osmanl 'da 1800-

lerde Tanzimat olarak adland lan,
çe itli reformlar gündeme gelmi tir.
1800'lerde dengeler üzerinde yürü-
yen Osmanl  devleti fazla istikrarl
de ildir. Gerileme sürecine girmi  ve
toprak kaybetmektedir. Ekonomik
olarak Bat ya kar  kendisini koruya-
cak durumda de ildir. Genç Osman-

lar yada Tanzimat ayd nlar  diyebi-
lece imiz Bat 'dan, burjuva dü ünce-
lerden etkilenen ayd nlar n çabalar
vard r. Bütün bunlardan hareketle ya
kendisini de tirmesi yada yeni
geli meleri kendi iç yap na uyarla-
mas  bir gereklilik olmu tur. Fakat
bunu çok fazla yapamam r. Gerile-
me sürecine girdi inde giderek haki-
miyeti dü mü tür. Çe itli derebeylik-
ler veya uç beylikleri padi ah n yet-
kisini payla maya ba lam lar genel
otorite zay flam r. Fakat bu durum
burjuva demokratik bir ç a dö-
nü türülememi tir. Bat 'daki geli -
melerden etkilenen devlet memurlar
veya üst bürokrasi diyebilece imiz
yine ayd n diyebilece imiz kesimler
vard r ama mevcut durumda bir bur-
juva harekete yol açamam lard r.
Onlar da de imi devlet eliyle yap-
maya çal lard r. Burjuva hare-
ketler zaten yoktur ve toplum yap
da buna müsait de ildir. Çe itli halk
kesimlerinin özgürlükler için yada
demokratik geli meler için demok-
ratik mücadeleye giri i söz konusu
de ildir. Bu i ler toplumun kendisine
kapal r ve bu konuda çok fazla bir
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gelenek de olu mu  de ildir. O aç -
dan i ler daha çok üstten yapmaya
çal lmaktad r. Tanzimat ferman yla
baz  aç mlara gidilir. Ekonomik
olarak aç lma yan nda, devlet deneti-
minde k smen baz  reformlar dü ü-
nülür. Yine 1800'lerde yeniçeri ordu-
sunun kald lmas  hedeflenir ki, bu
yeni bir devletle meye gitmenin ad -

 olur. II. Mahmut ve di erleri dev-
leti yeniden düzenlemek isterler. Bu-
nu yaparken de Bat 'dan baz eyleri
al rlar fakat demokratik bir geli ime
de girmek istemezler. Sadece Bat
devletler kar nda zorlanmaktad r-
lar ve kendilerini koruma temel kay-

r. Burjuva dü üncelerden etkilen-
me söz konusudur fakat bunun da ka-
pitalist bir geli ime gidecek gücü
yoktur. Dolay yla üstten, yama ya-
da de tirme durumu geli mi tir. Bu
toplumun kendi içinde çok fazla bir
hareketlili e yol açmam r. Nite-
kim daha sonra Osmanl n devlet
yap n de mesi talebiyle geli en
ttihat-Terakki vb. hareketler de ordu

içindeki subaylara veya devlet için-
deki çe itli kesimlere dayanm r.

Bu aç dan da de ikliklerin pek
bir hükmü olmaz. Örne in 1876'da
anayasa ilan edilir. Fakat çok fazla
bir i levi olmaz ve zaten k sa bir süre
sonra da kald r. Bu I. Anayasada
padi ah yo un yetkilere sahiptir ve
fazla bir s rlama yoktur. Yine de
çok k sa bir ömrü olmu tur.

Osmanl 'da vatanda k de il kul-
luk ili kisi vard r. Hukuk düzenleme-
leri padi ah-kul ili kisine göredir.

Devlet yap lanmas  -TC'de de oldu u
gibi "Devlet baba" mant na göre
olu turulmu , bir çok ey devletin
eline verilmi tir. O aç dan padi ah
geni  yetkilere sahiptir. I. Anayasada
vatanda k tan  yap lsa bile çok
fazla i lememi , prati e de geçirile-
memi tir. Yaratt  k smi baz  etkiler
olsa bile toplum aç ndan ne kap-
saml  bir tan ma kavu turulmu  ne
de uygulanabilmi tir. üphesiz k smi
baz  geli melere yol açm r ama
toplumu fazla etkilemeyen, üstten bir
denemedir.

Tanzimat'la ilgili geli meler olur-
ken Kürtler kapal  bir toplum duru-
mundad r. Osmanl k, daha sonra
Pan- slamizm kullan ld nda en çok
destekleyenler Kürtlerdir. Kürtlerin
kendisi de Müslüman'd r ve Kürtler-
de Balkanlardaki gibi bir burjuva
uyan  söz konusu de ildir. Ulusal
uyan  ise çok s rl r. Osmanl yla
ili kiler aç ndan Osmanl n Kür-
distan'a yakla  eskiden beri di er-
lerinden farkl r. Di erlerinde dev-
let hakimiyeti ve topraklara el koy-
mas na ra men Kürdistan da bu yok-
tur. Zamanla yetkileri s rlansa bile
feodal beylerle Osmanl  devleti ara-

nda belli bir ili ki vard r. Bu Os-
manl n son dönemine kadar da sür-
mü tür. lk ba taki kadar geni  ol-
masa da yine de farkl klar  kabul et-
mektedir.

Burada görülmesi gereken; Os-
manl  devleti çökerken bile cumhu-
riyet döneminde kald lan, yok sa-

lan, eritilmek istenen farkl klar
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kabul etmektedir. Göze çarpan ö-
nemli bir nokta budur. Daha Türkle-
rde, Türk ulusçulu u geli memi ,
Kürtlerde de ulusçuluk zaten yoktur.
Osmanl k hepsini birle tiren ortak
paydad r. Bütün topraklar Osmanl
topraklar r ve vatan-vatanda k
kavramlar  çok net de ildir. Osman-

lara ba  olan herkesin uyru u ka-
bul edilmesine ra men, onlar n da
vatan dü üncesi gerçekten nereyi
kaps yor belli de ildir. Bunlar belir-
sizdir ve ancak 1900'lerden sonra or-
taya ç kar. Cumhuriyetin kurulu uyla
netle ir. Ondan önce bu tür dü ünce-
ler çok fazla yoktur. Örne in Genç
Osmanl larda da, onu izleyenlerde de
do ru bir vatan-vatanda k tan
yoktur. "Vatan" derken Türk ulusu
için hangi topraklar  kastediyorlar bu
çok fazla belli de ildir. Vatanda k
yada bir vatan üzerinde vatanda k
ili kisi nas l olacak? Devlet hukuku
nas l geli ecek? Çok belirgin dü ün-
celeri yoktur. Hem Osmanl  koru-
ma istemleri a rl ktad r hem de
Türk ulusçulu unun somut olarak
dayanabilece i veya vatanda
ilan edebilece i bir zemin yoktur.
Genç Osmanl k da, Osmanl -

kta dönem itibariyle ulusla mayan
pek çok toplulu u kapsayacak bir
özelli e sahip de ildir. O aç dan da
bu her zaman Osmanl n çeli kisi
olmu tur. Osmanl  yönünü Pan-is-
lamizme çevirirken de bu bir sorun-
dur.

II. Me rutiyet ilan edildi inde ve-
ya anayasa kabul edildi inde bu da

üstten gelmedir. Daha çok ordu için-
de geli ti i için üstten gelme bir ha-
rekettir. Bu süreçte Türklerle-Kürt-
lerin ili kilerine bakt zda II.
Me rutiyete kadar bir inkar yoktur
1800'ler boyunca isyanlar olsa, bas-

rmalar ya ansa bile Kürtleri tan -
mama durumu söz konusu de ildir.
II. Mahmut'tan sonra merkezile me-
ye yönelen Osmanl  yeni bir sistem
geli tirmek ister. Toprak kayb  özel-
likle Balkan ve Arabistan alanlar nda
artmaktad r. Osmanl  ayd nlanmas
veya onun içinden ç kan ulusçu dü-
ünceler giderek artan toprak kayb n-

dan büyük bir korkuya kap lmakta-
rlar. Ve giderek daha çok merkezi-

le meye a rl k verirler. "Osmanl
son döneminde da lma sürecindey-
di, 'çöker' diyorlard , biz otorite ve
mer-kezile meyle kazand k" sözü bu
dönem çindir. Belki çok etkili olmaz
ama Osmanl lar n son dönemi bunun
mücadelesiyle geçer.

Di er taraftan toplumda geli ebi-
lecek k smi hareketlenmeler çok faz-
la burjuva yada demokratik içeri e
sahip de ildir. Bütün bunlar n sonu-
cu, "Ne yaparsa devlet yapar" yakla-

 hakim olur. Devletin içindeki
güce dayanarak hareket etme duru-
mu, merkezile me fikri ve çabas
da geli tirir. Kürt isyanlar  bast r-
ken Kürtlerle Türklerin yaz  veya
yaz z ama bir hukuklar  vard r. Çok
fazla yasal biçimlere kavu turulmasa
da belli ili ki biçimleri vard r. Fakat
Osmanl  genel bir gerileme sürecine
girdi inden elinde tuttu u alanlar
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üzerinde yo unla r. syanlar bast -

r, merkezile me ve otorite artt -
r. Buradaki toplumlarla uzla arak

ve zaten kabul ettikleri farkl klar
yeni biçime dönü türerek kabul etme
yerine; giderek onlar  d lama hakim
olur.

Oysa ki Kürtlerle farkl  kabul
etme temelinde bir ili ki biçimine gi-
dilmi tir. Örne in di er alanlarda
topraklara devlet ad na el konurken
Kürt feodallerinin topraklar na el ko-
yamam lard r. Kürt feodalleri de
Osmanl n yan nda yer almalar na
ve onunla ili kilenmelerine kar  top-
raklar  devlete vermemi lerdir.
Parça parça da olsa uzun bir dönem
belli bir otoriteleri vard r ve devletle
o ekilde ili kilenmi lerdir. Bu du-
rum ad m ad m geriletilmi , bu ili ki
1900'lere gelindi inde kesilmi tir.
Devlet kendisini dönü türmek iste-
mekte dönü türememektedir. Çünkü
mevcut yap  dönü türmeye çok
fazla müsait de ildir. Dolay yla
dengelere oturmak istemektedir. Bir
tan mlama vard r; "Osmanl da çok
sorun vard  ama Osmanl  içten y l-
mad , d tan y ld " denilir. Ama iç-
ten de devletin topluma yönelmesi
vard r. Hiçbir yenili e, de ime f r-
sat vermez ve dikkat edilirse de ik-
lik en son gündeme gelir. Ekonomi,
siyaset, hukuk ve yarg  tüm alanlarda

lemeyecek noktaya gelir ancak on-
dan sonra de im denir. "Tanzimat
kafas " denilen budur ve bugün de et-
kindir. Bu günkü devlet yönetiminin
ço unlu u bu kafaya sahiptir. De i-

im için farkl  yakla mlar olmakla
birlikte devlet yap lanmas nda böyle
dü ünenler çoktur.

Böyle bir kafa yap  devlette ke-
sin bir dönü üme gitmez, buna izin
vermez. Ancak çökü  gelip kap ya
dayand nda "Biraz de tirelim"
denir. De tirirken de en bask ,
anti-demokratik yöntemler kullan r.
Kendi içlerinde de bir kesim bir ey
mi istiyor onlar  da bast rlar. Bu
yakla m devlet içinde bugün de az
de ildir Örne in AKP sekiz y ld r ik-
tidarda olmas na ra men yeni yeni
"de im" diyor ama eskiden de de-

im gerekiyordu ve de im talep-
lerine kar  di er güçler gibi direni-
yordu. De imi reddederek de imi
savunan güçlere yöneliyordu. Kürt
halk n d nda çok az bir kesim de-

ime sahip ç yordu. Bu gün or-
taya ç kan bir sonuçtur. Bugün eko-
nomi çökmü tür ve bu yak n bir dö-
nemin sorunu de ildir. Eskiden de bu
durum vard  fakat kabul edilmiyor-
du. Osmanl lar n da gerçekleri k s-
men kabul etmesinin nedeni budur.
De im bu ekilde gerçekle iyor. t-
tihat Terakki de ulusçu dü ünceler-
den etkileniyor fakat gerçek bir de-

imi önüne koymuyor, a rl kl
olarak devleti kurtarmak öne ç yor.
Devlette de imparatoru kurtarmay
ön plana ç kar p buna göre bir vatan-
da k ve ulus yakla  içine girince
di er geni  halk kesimlerini bir tara-
fa itiyor. Zaten çok fazla yurtsever-
lik, vatanda k ve ulus tan mlamas
yine buna ba  olarak demokratik
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bir yakla  söz konusu de ildir. O
aç dan Osmanl 'da da, Türkiye'de de
ulusçuluk geli irken demokratizme
kar  bir tav r vard r. Devlet içinde
zorunlu bir düzenleme yap yor fa-
kat demokratizme kar  da hep bir ta-

r al yor. Bu durum Osmanl daki
geli imin her zaman çeli kili yan  ol-
mu tur. Oysaki demokratizme tav r
alarak salt ulusçulukla sorunlar  çöz-
mek mümkün de ildir. Bat  da burju-
va hareketler geli ti inde, feodal tu-
tucu egemenli e kar tl k temelinde
geli iyor. Kapitalizm geli ebilmek
için kendine me ruiyet kazand rabil-
mek için toplumun tepkisini çeken
feodal egemenli i pragmatik ve is-
tismarc  bir tarzda da olsa hedefliyor.
Osmanl da ise böyle bir hedef yok-
tur. Bu aç dan demokratik içerik s -

rl  baz  hedefler çerçevesinde
sözkonusudur. 1908'deki II.Me ruti-
yet ilan  da böyledir. Me rutiyet ilan
ediliyor, padi ah n yetkileri s rlan-

yor, k smen ulus-vatanda k ta-
mlamas  da yap yor fakat bu sefer

de, tutmayan Osmanl k, Pan- s-
lamizm ak mlar n yerine Pan-Tür-
kizm'e yöneliniyor. Pan-Türkizme
yönelme durumu oldu unda kendi
toplumsal dinamikleriyle veya farkl
topluluklarla birle me durumu or-
tadan kalk yor. Bu aç dan baz  özgür-
lük tan mlamalar , s rl  baz  de i-
imler getiriyorlar ama bu toplumun

de ik kesimlerine ula yor. Üst-
ten gerçekle iyor. O aç dan daha çok
devlet içi bir düzenleme olarak gün-
deme geliyor. Devlet içi düzenleme

de toplumun bütün kesimlerinde etk-
ili ve egemen olmuyor. Dolay yla
II. Me rutiyette getirilen kimi düzen-
lemeler çok fazla ilerleme sa lam -
yor. Böyle bir durum toplumu, top-
lumun belli düzeyde ayd nlanmay
ya ayan kesimlerini ve de ik çev-
releri etkiliyor, onlar  yeni dü ünce-
lere yöneltiyor. Bunlar yap lmas  ge-
rekenleri cumhuriyet olarak tan mla-

yorlar ama bunun baz  ad mlar
da geli tiriyorlar. Cumhuriyet tan m-
lamas  getirmeseler bile "Hürriyet"
diyorlar. Özgürlük tan mlamalar  ya-

yorlar ve bu k smen baz  kesimlere
ula yor.

Bu dönemde çe itli halklardan ve
de ik az nl klardan ayd nlar, ortaya

kan ttihat Terakki vb. olu umlar
içinde yer al yorlar. Bunlar n içinde
Kürt ayd nlar  da vard r ve k smi ay-

nlanma düzeyleri söz konusudur.
Bu anlamda Kürt gerçe i fazla red-
dedilmiyor. Kürt ayd nlanmas  k s-
men olu tu unda Kürtler için otono-
mi veya kültürel haklar gibi konular
en az ndan stanbul vb. yerlerde tar-

yor. Belki Kürt toplumuna çok
fazla yans yor ama böylesi olu-
umlar otaya ç yor. lkel biçimi de

geçmiyor veya çok fazla politikaya,
örgütlenmeye de dönü müyor ama
dü ünce itibariyle Osmanl  ile be-
raber yürüme yine ittihat-Terakki ile
beraber hareket etme gibi aray lar
vard r. Çok fazla kopmak istemiyor-
lar, öyle bir sorunlar  da yok. Fakat
Kürtlerle ilgili ilk dü ünceleri de bu
ekilde olu uyor. Osmanl 'da okuyan
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daha çokta a iret mekteplerindeki

a-bey- eyh çocuklar ndan olu an
Kürt ayd nlar  Kürtlerin dilini, kül-
türünü, varl  yeniden biçimlen-
dirme aray lar na giriyor. Bu Kürt-
ler aç ndan bir ad md r. Türklerde
ve di er halklarda ayd nlar düze-
yinde biraz ayd nlanma gerçekle i-
yor Kürtlerde belli düzeyde etkileni-
yorlar. Ve stanbul da baz  dü ünce-
ler geli tiriyor, dergi, gazete, dernek
vb. kurumlar kuruyorlar. Türklerde
yayg nla  oranda Kürtler de -en
az ndan belli merkezlerde-bundan et-
kileniyorlar.

Bu süreçte Kürtler Türk-Osmanl
ayd nlar ndan etkileniyorlar, o aç -
dan da dü ünce düzeyi veya yakla-

m düzeyi onlar  geçmiyor. Onlarla
ili kilenme temelinde bir aray  or-
taya ç yor. Bütün bunlar olurken
Osmanl  son döneminde ili kiye çok
kapal  de ildir. Merkezile me çaba-
lar  olsa da bunu ciddi anlamda ger-
çekle tiremiyor. Yine politika icab
de ik taktikler izlese de di er halk-
lar kaybedildi inden dolay  böyle bir
ili ki ar yor. Özellikle Araplar da ay-

ld ktan sonra ço unluk olarak
Türklerle Kürtler kal yorlar. Daha
öncesinden olmakla birlikte özellikle
bu dönemde Kürtlerle yine bir ili ki
aray  vard r. Mecburiyetten yada
de ik nedenlerden kaynaklansa, el-
de tutmak amac yla da olsa ili ki ara-
ma çabalar  vard r. Bir ili kilenme
biçimi vard r. O aç dan bu cumhuri-
yetin kurulu una da biraz yans yor.
TC devleti kurulmak, cumhuriyet

ilan edilmek üzereyken Osmanl da
genel tablo biraz böyledir.

Osmanl  çöküntüye u rad ktan
sonra da bir hareketlenme vard r. tti-
hat-Terakkinin içinden ç kan önemli
bir kesim sava  suçundan aran r bir
duruma geliyorlar. Fakat bunun d -

ndakiler, özellikle ordu içinde ka-
lanlar belli bir aray  sürdürüyorlar.
1900'lerden sonra geli en hareketle-
rin devam  olarak slamc lar, Kürtler,
sosyalistler, yine de ik hareketler
ortaya ç yor. Osmanl  çökünce bu
hareketlenmeler daha da h zlan yor
ve aray lar ba yor. Osmanl 'y  dü-
zenlemek isteyenlerin ba ar zl
ortadad r. mparatorluk çökmü , bu-
nu sürdürmek isteyenler yeni bir
cumhuriyet kurmakla yüz yüzedir.
Bunlar n böyle bir aray lar  varken
di er halk kesimlerinin de bir aray
söz konusudur.

Cumhuriyet kurulurken herkes
içindedir. Mücadele edilirken herkes
u veya bu düzeyde mücadelenin

içinde yer al yor ama kurulu a gel-
di inde kurulu ta yer alam yor.
Cumhuriyetin yap nda görülmesi
ve çözülmesi gereken bir nokta bu-
ras r. TC'nin bu günkü temel sorun-
lar  da buradan kaynaklanmaktad r.
Kurulu ta Kürtler vard r ve Türk
Kürt ili kileri söz konusudur. Hatta
otonomidir, kültürel haklard r tart -

yor, görü melerde "Yönetimi be-
raber olu tural m" biçiminde yakla-

mlar benimseniyor. nönü Lozan'a
giderken yine Lozan'da taktik icab
da olsa "Bizim hükümetimiz Türk-
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lerle Kürtlerin hükümetidir" diyor.
Daha öncesinde M. Kemalin söyle-
dikleri vard r. Yakla m itibariyle çok
fazla gönüllü de illerdir ama hem
mecburiyet durumlar  söz konusudur
hem de çok fazla reddedebilecek bir
durumlar  yoktur. Bu belli bir ili -ki-
lenmeye yol aç yor.

Kurulu  süreci olmas  itibariyle
s-lami kesimlere yakla mlar  da

benzerdir. Onlar da cumhuriyetin ku-
rul una kat yorlar. Ye il Ordu, Çer-
kez Ethem güçleri de kat yorlar.
Sosyalist e ilim, k smen Mustafa
Suphi'ler de kat lmak istiyorlar. He-
men hemen tüm güçler ve çevreler
Cumhuriyetin kurulu  mücadelesine
kat yorlar. Fakat i in garibi müca-
delesinde yo unca yer ald klar  cum-
huriyetin kurulu unda bu güçlerin
hiç biri yer alam yorlar. M. Kemal'in
kendisi Do u'ya yani Kürdistan'a gi-
diyor. stanbul'a de il a rl kla bura-
ya dayan yor. ç Anadolu'da Çerkez
Ethem'in Kuvayi Seyyare güçlerine
dayan yor, bunlar n yan nda i gal
güçlerine kar  halk hareketleri var-

r. Cumhuriyet kurulurken bütün
bunlar birle tiriliyor. Bunlar harekete
geçirilerek cumhuriyetin kurulu u
gerçekle tiriliyor. O zaman unu di-
yebiliriz; mücadelesine kat lan güç-
lerin kurulu una da kat lmas  gere-
kirdi, o zaman cumhuriyet ekillen-
mesi biraz daha farkl  olurdu. Ancak
böyle olmuyor.

Cumhuriyetin mücadelesine ka-
lanlar  kurulu unda tasfiye etmek

çok çarp k bir ekillenmeyi getirmi -

tir. Ve bu TC'de parlamenter diyebi-
lece imiz demokrasinin geli mesi
önündeki en temel engel olmu tur.
Mücadeleye kat lan, ilk anayasa ilan
ve meclis aç nda k smen temsilini
bulan bu güçler kurulu ta da kendi-
lerini yans tabilselerdi, Cumhuriye-
tin geli imi daha farkl  olurdu. Ama
bu gerçekle memi tir. lk mecliste

smen de olsa renklerini yans tabi-
len bu güçler ondan sonraki mecliste
tasfiye edilmi lerdir. lk meclisteki

smi renklilik ondan sonra kald l-
r. Dünya ekillenmesi de ulus

devletçilik ve milliyetçilik temelinde
tek renkli geli meye el verdi i için
CHP tekçi otoriteye dayal  bir geli -
me yakla  içine girmi tir. Serbest

rka ve ba ka parti denemeleri ol-
mu tur. Ancak bu partiler denenirken
bunlardan biri çok ciddi de il, k smi
bir de ikli in sözünü etti inde ve-
ya biraz halk n onay  kazanmaya
ba lad nda bile tehdit olarak alg -
lanm  ve kapat lm lard r. Cumhuri-
yet böyle bir ekillenmeyi ya yor.
Cumhuriyet üzerinde d  bask lar da
olmas na ra men birlikte mücadele
ettikleri halklar ve güçlerle uzla -
yor, kurulu u onlarla gerçekle tirmi-
yor. Hem d  bask lar, hem de içteki
baz  yönelimler ister istemez cum-
huriyeti savunma refleksine götürü-
yor, otokratik bir cumhuriyet olmaya
götürüyor. De ik kesimler kat lsa
uzla ma kültürü geli ebilir, farkl k-
lar  -k smen de olsa- kabul etme yak-
la  geli ebilir ama buna izin veril-
miyor. Çünkü farkl  kesimlerin u
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veya bu ekilde devlet yönetimine,
parlamentoya yans mas  kabul et-
ti inde bu demokratikle meye hiz-
met edecektir. Farkl klar  ba tan
reddetti inde gittikçe derinle en bir
anti-demokratiz geli iyor.

Cumhuriyet çat malar  da "Ya si-
yaht r, ya beyazd r" tarz nda bir ça-

maya dönü mü tür. Böyle bir ça-
maya dönü tükten sonra da Türki-

ye de tek yanl  bir ekillenme hakim
olmu tur. Ondan sonra otokrasi diye-
bilece imiz veya despotizmle birle-
en bir yap lanma gerçekle mi tir.

Kimi dönemler Abdulhamitin yetki-
lerinden daha fazla yetki ortaya ç k-

r. Cumhuriyetin ilk dönemle-
rinde böyle bir gerçek vard r.

Kurulu tan d lanan kesimlerin
söylendi i gibi emperyalizmle ciddi
bir ili kileri yoktur. Belki baz  küçük
ili kiler olmu tur, fakat as l itibariyle
ciddi bir ili kiden bahsedilemez.
Çerkez Ethem'dir, komünistlerdir ve-
ya Kürtlerdir bunlar n çok fazla ili ki
arad klar  da yoktur. li ki kurmak is-
teyenlerin de ne ba lar , nede çok
ciddi ili kileri vard r. Emperyalizm
elbette kullanmak istemektedir fakat
öyle çok ciddi ili ki arayanlar da
yoktur. Zeki bir yakla m sergilense,
"Y z veya yok oluruz" psikolo-
jisine girilmese durum çok farkl  ge-
li meye aç kt r.

Mant k, " mparatorluk çökmü
yeni bir devlet kurmu uz, o zaman
bu devleti koruyal m" yakla  üze-
rine ekillendi i için demokrasiye
kapal k, demokrasi korkusu, farkl -

klar  tehdit olarak alg lama hakim-
dir. Türk ulusla mas  geli tirmek
ve bunu da farkl klar  reddederek
yapmak istemektedirler. Bu nedenle
Türk ulusla mas  konusunda belli
geli meler sa lanm  ancak demok-
rasiye kap lar s  s ya kapat l-

r. Ba lant  kurarsak; Osmanl -
n da böyle bir korkusu vard r.

Cumhuriyet kuruldu unda da dev-
letin korkusu budur. Devleti yöne-
tenler de böyle bir korkuyla devleti
yönetmektedirler ondan dolay  da
de im yaparken bile devletin üs-
tünde yap yorlar. Halkç k cumhuri-
yetin alt  ilkesinden biri olmas na
ra men, cumhuriyet kurulup farkl
kesimler d land ktan sonra halka da-
yanmadan i  yapma yakla  esas
al nm r. Halk n kat  yoktur.
Oysa cumhuriyetin kurtulu  sürecin-
de halk n kat  vard r. u veya bu
düzeyde de olsa vard r. Ama kurula a
halk kat lm yor. Kurulu u kim yap y-
or? Devlet yap yor. Kurulu unda
halk n bulunmad  bir yap  sa kl
olamaz. Toplumsal dayanaklar ndan
kendisini kopard  için ister istemez
otoriter ve bask  olma hakim yan
olmu tur.

Farkl klar kabul edilse demok-
rasi k smen geli ebilirdi. stenen dü-
zeyde olmazd  belki ama en az ndan
bir zemin olurdu. Bask lar geli ip bu-
nun üstüne eskiden beri varolan dev-
leti kurtarma-kollama yakla  ön
plana ç nca, bütün dü ünce ve kur-
gular bunun üzerine kurulunca ister
istemez özgürlükçü geli meler ya a-
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namazd . Ulusla ma yönünde geli -
me sa land  ama demokratikle meye
de kapal  kal nd . Burjuva dü ünce
geli ti ama devlete dayal  bir burjuva
dü ünce geli ti. Meclis de geli ti, bu-
nun hukuku vb.de geli ti. Bu tür ge-
li meler ya anmas na ra men de-
mokratikle me boyutuyla ciddi bir
ad m at lmad . Zaten kimse de ciddi
anlamda demokrasi talep etmemek-
tedir. Herkes Cumhuriyet üzerinde
duruyor. Özel bir demokrasi tan mla-
mas  da söz konusu olmuyor. Esas
üzerinde durulan cumhuriyet oluyor.
Cumhuriyet de ulusçulukla, burjuva-
zinin geli mesine hizmet edecek bir
ekilde düzenleniyor. CHP'nin tek

parti yönetimi bunun üzerinde ekil-
leniyor. Bu ekillenme içinde inkar
politikas  netle iyor. Kürtlere kar
inkar politikas  dayat yor. Di er
yandan sosyalist, demokrat ve ko-
münistlere kar  da ayn  yakla m iz-
leniyor. slami yakla  benimse-
yenlere kar  da ayn  tutum tak -
yor. O aç dan dikkat edilirse bu gün
de aray lar  olanlar yine bu kesim-
lerdir. Farkl  yol ve yöntemler izlese-
ler, farkl  amaçlara sahip olsalar da
mücadele etmektedirler. Cumhuriye-
tin ba nda baz eyler yap lmad
için ayn ey bu güne ta lm r.
Durumlar de mi , farkl klar ol-
mu  bu hareketlerin özleri de mi
ama ilk ba ta ortaya ç kan yanlar  ha-
la devam etmektedir. Bir; sol ve sos-
yalistler, iki; inkar ve imhaya tabi
tutulan Kürtler, üç; slami kesimler
olmak üzere kurulu ta yer verilme-

yenlerin mücadelesi bugün de sür-
mektedir.

slamiyet bu toplumun kültürü-
dür. Tümden d lay p, inkarc  yakla-

r yada devlet tekeline al rsa de-
ime, pozitif bir noktaya götürüle-

mez. Burada dikkat çeken bir nokta;
bunlar d lanarak, din tümüyle dev-
letin tekeline al narak laiklik geli ti-
rilmek istenmi tir. üphesiz bir cum-
huriyet laik olabilir, buna kar  ç -

lamaz. Dinin devlet i lerinden, si-
yasetten ayr mas  do rudur ama di-
nin devlet tekeline konmas  da bir o
kadar yanl r ve buna kar  ç kmak
gerekir. Padi ah n denetiminden al p
devletin denetimine koymak, devlet
tekeline almak, devlete ba  örgütle-
mek ve devlete hizmet edecek biçim-
de kullanmak da do ru de ildir.
Cumhuriyetin "Laiklik" dedi inde
yapt  budur. Bu bir geli meye yol
açamaz. Bu giderek topluma kar
kullan lacak duruma gelmi , baz
muhalefet güçlerini s rlamak için
kullan lm r. Örne in Kürt mücade-
lesi geli ti inde onu s rlamak için
kullan lm r.

Avrupa'da mücadeleye dayal  bir
laiklik geli ir, bu Kilisede somutla-
an feodal otoriteye kar  mücadele-

yi, Türkiye'de mücadeleye dayal  bir
laiklik geli memi tir. Cumhuriyet
kuruldu unda; o zamana kadar feo-
dal-dini otoriteye kar  ciddi anlam-
da bir mücadele verilmemi tir. Me -
rutiyet döneminde padi ah n yetkile-
ri k smen s rlanm r ama bunun
için ciddi bir mücadele yoktur. Cum-
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huriyet kuruldu unda hilafet, tekke
ve zaviye vb. kurumlar kald lm r
fakat kald nca da çözüm olarak ne
bulunmu tur? Devletin hizmetinde
örgütleme. Buna ba  olarak çe itli
yasaklamalar, olmay nca bask lar
gündeme gelmi  ve bu giderek top-
lumsal bir soruna dönü mü tür. Bu
günde hala böyle bir sorun vard r.
nanç özgürlü ü sa lanmad , top-

lumsal kesimler dini kimliklerini öz-
gürce belirleyemedikleri için sorun
bugüne de ta nm r.

Türkiye'de demokrasi ve sosya-
lizmi savunanlar aç ndan veya de-
mokratik devrimi savunanlar aç n-
dan da o günden bu güne bir müca-
dele sürmektedir. Mesela Ye il Ordu,
köylüler ve k smen orta kesimin de-
mokratik taleplerini ifade ediyordu.
Ciddi bir demokrasi programlar  ol-
masa da bu yakla mlar  vard . Sos-
yalist kesimler için de benzerdir. Bir
demokrasi yakla mlar  vard r, sos-
yalizmi geli tirme amaçlar  vard r.
Do ru veya yanl  ama bu tür gir-

imleri söz konusudur. Bunlar her
zaman Türkiye'nin gündeminde kal-

r. 60'lar 70'ler, 70'lerden sonra
Kürdistan da geli en mücadeleler ha-

rlan rsa bunlar n her zaman top-
lumun gündeminde kalan mücadele-
ler oldu u görülecektir. 60'lardan
sonra bu mücadeleler hem Türkiye
de, hem Kürdistan da yo unla arak
geli mi tir. Hala da bu sürüyor. Bu
durum; halledilmeyen veya cum-
huriyetin do ru yakla mad  bir çok
sorunun yak n dönemde toplumun

de imini de dikkate alarak yeniden
gündeme ç kmas r. 60'lardan bu
yana, Türkiye ve Kürdistan'da de-
mokrasi mücadelesi geli mi tir.
Cumhuriyet tarihinin bir boyutu da
budur.

O aç dan kurulu tan bugüne
kadar de erlendirildi inde; Cumhu-
riyet geli mi  ama farkl klar  tan -
mam r. Dahas  Osmanl n k smen
tan  farkl klar  da ortadan
kald rmak istemi tir. Bu cumhuri-
yette giderek inkarc n egemen
olmas  sa lam  ve çe itli kesimle-
re kar  bir politika durumuna dönü -
mü tür. Bu yakla m hiçbir sorunu
çözmedi i gibi derinle tirmi -tir.
Herhangi bir talep, devlet ve millet
kar tl yla suçlanm r.

Bu aç dan Türkiye'de demokrasi-
nin, toplumsal bar n geli mesi için
çe itli kesimlere yönelik inkarc
sorgulamak ve a mak zorunludur.
Devlet o günden bu güne de mi -
tir; o zaman otokrasidir, sonra oligar-
iye dönü mü  yine despotik yönünü

korumu tur. Kurulu undaki devletçi-
lik her eyi devlet eliyle yapma, gücü
devlet elinde biriktirme giderek de-

mi  ve devlet, sermaye ekillen-
mesine ba  olarak bir kesimin eline
geçmi tir. Toplum sorunlar kar n-
da çözümsüz b rak larak, geli en ba-

 aray lar da engellenerek her eyi
kmaza sokmak, sonra da devleti

kurtar  gibi devreye koymak dev-
letçi bir toplumsal gerçekli e yol aç-

r. Bu bir toplumsal psikoloji
olarak halka yans r. Baz  ç -
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lar ve aray lar bast ld ndan ve bu
süreklile tirilip toplumun iradesi k -

ld ndan ayd nlar da dahil bütün
toplum art k böyle yakla maktad r.
Tanzimat mant  denilen ey budur.
Ayd nlar tart rlar, Türkiye'deki ay-

nlar n bu özellikleri vard r. leriye
dönük iyi eyler de söyler fakat çö-
züm sürecine, bunun gerektirdi i
mücadeleye kat lmazlar. Çözümü
kim gerçekle tirecek? Ordu mu ya-
par, devlet mi yapar kar maz, ortada

rak rlar. Bugün de bu tür e ilimler
rl ktad r.
Devlete böyle yakla mak ba

ba na demokrasinin geli mesi önün-
de engeldir. Bugün, "Devlet vatanda-

n hizmetinde olsun" diye tart -
yor. Ama cumhuriyet kuruldu undan
bu yana vatanda  devletin hizmetin-
dedir. Bütün düzenlemeler devleti
korumaya yöneliktir. 12 Eylül ana-
yasas  bile devletin güvenli ini koru-
maya yöneliktir. lk anayasada da ku-
rulu  öyle düzenlenmi  ki; zay f
olanlar n veya çe itli topluluklar n,
kesimlerin haklar  korumaktan çok
devleti ve devletin haklar  koru-
mak ön plana ç km r. Devleti va-
tanda na kar , toplumsal baz  grup-
lara, cemaatlere kar  korumak ön
plana ç km r. Böyle bir yakla m
demokrasiye götürmez. Her zaman
egemenliklerini bu yönüyle dayat-

lard r o yüzden de, politikalar ge-
rici olmu tur. Siyaset de gerici ol-
mu tur ve böyle geri bir yönetme tar-

 ortaya ç km r. Devlete böyle
yakla ld ndan dolay  devlet en bü-

yük  sorun kayna na dönü mü tür.
Madem bu ekilde güvenceye al n-

, vatanda na kar  kendini koru-
yan bir devlet var; herkes gerici poli-
tikalar  veya eski yap lanmalar  sür-
dürebilmek için bu devlete sar lm -

r. Devlet bu güne kadar kendi va-
tanda na kar , kendini koruman n
yasalar  yapm r.

Mant k o günden bu güne kadar
de mi  ama devlete yakla m de-

memi tir. Cumhuriyet kurulunca
toplumla ba lar  koparm lar, yu-
kar da belirtti imiz toplumsal hare-
ketleri tasfiye etmi lerdir. Böyle bir
yasaklama yakla  içinde do al
olarak demokrasiye ad m at lamaz.
Demokrasiye ad m at labilmesi için
baz  kat mlar n olmas  gerekir. Ka-

n gerçekle mesi ise devlete kar-
 bir tehlike olarak görülüyor. TC'de

de mesi gereken budur. Demokra-
tikle me olacaksa bunun de tiril-
mesi gerekir.

Bu yakla m demokrasiyi geli -
tiremez. De imi de geli tiremez.
Devletin toplumun ba na konulmas
yanl r. Bu güne kadar da bu ekil-
de getirilmi tir. Bu mant kla art k
hiçbir sorun çözülemez. Devletin her
eyin yerine konmas  yanla r. Tür-

kiye de gerçekle en ve kar  ç kmas
gereken nokta buras r.

Otantik: Gerçek olan, gerçe e
veya asl na dayanan, bu anlamda tak-
lit olmayan orijinal eylere denir.

Otorite: Otorite Fans zca bir ke-
lime olup yetki, güç vesayet demek-
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tir. Bu tan m s fl  uygarl n yapt
tan md r. Bu haliyle toplumun do a-

yla tezatl k olu turur. Oysa insan n
toplumsalla maya ba lamas yla bir-
likte otorite de varolmu tur. Bu yüz-
den otorite topluma yabanc  de il,
aksine tamamlay  bir parças r.
Toplumun bir parças  olan otorite
toplum kar  bir duruma nas l getir-
ildi? Bu sorunun yan  s fl  uygar-

n tarihi kadar derinlikli bir konu-
dur ve çözümlenmeye ihtiyaç vard r.

nsanda varolan yeteneklerin d a
vurumunda ortaya ç kan sayg nl a
otorite denir. Yada nsan eyleminin
olumlu, faydal  i leri sonucunda or-
taya ç kan yarat n getirdi i say-

nl kt r. Bu tan mlar esas al nd n-
da otorite sayg nl kla e  anlaml r
ve bu pratikteki yararl kla ölçülür.
Bu sayg nl kta tahakküm veya bas-

lama yoktur. Bu anlamda bunlar
toplumun iç tasalar  olu tururlar.
çsel özellik ta rlar. D ar dan zorla

dayat lan bir durum yoktur.
Toplumsal haf zan n % 98'lik k s-

nda insanlar d ardan dayat lan bir
otorite ve yetki olmadan ya am lar-

r. Ancak bu otoritesiz ya ad klar
anlam na gelmez. Burada da belli bir
otorite ve sayg nl k vard r. Politik ve
ahlaki toplumdaki ili kiler organik
ve dayan mac  oldu undan dayan -
may  en fazla geli tirenler en büyük
sayg , dolay yla otoriteyi al rlar.
Bunu yapan da ba ta kad nd r. Ka-

 ana tanr çal a ta yan bu özelli-
idir. Bu konuda Önder APO unlar

belirtir: "Kad n-ana etraf ndaki ili -

kinin bir güç, otorite ili kisinden zi-
yade organik dayan ma tarz nda
olmas , do al toplumun özüne uy-
gundur. Bir sapmay  te kil etmez.
Devlet otoritesine kapal r. Orga-
nik olu umdan ötürü zor ve yalana
dayanma ihtiyac  duymaz."

Anar izmin babas  olarak kabul
edilen Bakunin, otoriteyi 'iç yasalar'
olarak aç klar. Ve 'bu yasalar bizim

zda de ildirler; bunlar bizim
do am zda bulunurlar; bizim varl -

, fiziksel, entelektüel ve ahlaki
aç lardan tüm varl  meydana
getirirler; bizler yaln zca bu yasalar
sayesinde ya ar, nefes al r, dü ünür,
arzular z. Bunlar olmadan biz bir
hiçiz, yokuzdur. Öyleyse onlara is-
yan etme gücünü ve arzusunu nere-
den al yoruz? nsan n do al yasa-
larla olan ili kisinde tek bir hürriyet
insan için olas r. nsanl n ko-
lektif ve bireysel kurtulu u amac na
uygun bir ekilde bunlar n fark na
var lmas  ve giderek geni leyen bir
ölçekte uygulanmas . Bu yasalar bir
ke-re kabullenildiklerinde, insan
kitlesi taraf ndan asla tart ma ko-
nusu edilemeyecek bir otorite icra
ederler'

Toplumu toplum yapan yasalar
veya kanunlar vard r. Bunlar n ba n-
da toplumsall k, politiklik ve ahlak
gelmektedir. Bunlar toplumda say-

nl k yaratan, giderek otorite olan
yakla mlard r. Ancak bunlarda bir
zorlama yoktur. Gönüllü bir kabulle-
ni  veya uygulan  vard r. Bundan
dolay r ki, politik ve ahlaki olan
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do al toplum, insanl n haf zas nda
cennet olarak yer edinmi , insanlar ,
aray lar  hep ona çekmi tir.

Do al toplumun sonlar na do ru,
do al toplumun ba ndan bir sapma
gibi ç kan ve do al toplumu kemir-
erek zay flatan hiyerar i geli ir. Hi-
yerar i toplumun kendi iç yasalar yla
bütünle ti inde ciddi bir sorun olma-

 gibi, 'yararl  hiyerar i' denen bir
rol de oynam r. Ancak bu olu um,
do al toplumdaki kad n otoritesin-
den farkl r. S fl  toplumdan önce-
ki veya afak vaktindeki bu geli me,
tarihin en önemli dönüm noktalar n-
dan birini te kil etmektedir. Bu ana
kad n kültünden nitelikçe farkl r.
Ana kad n kültündeki temel faaliyet,
toplay kt r. Sonras nda geli tirilen
bitkilerin evcille tirilmesi ve üretil-
mesi sava  gerektirmeyen bar l
bir faaliyettir. Av faaliyeti ise daha
zordur. Bu yüzden daha fazla otorite
gerektirir. Bu faaliyet sava n da kö-
kenini olu turur. Bu kültürün ege-
men olmas  ataerkil otoritenin kök
salmas  demektir. Ancak buna ra -
men otorite bireyseldir ve kurumla -
mam r.

Bu kültür, dini otorite olan rahip
ve aman otoritesiyle birle ince yeni
bir kültür olu turur. Bu s fl  ve dev-
letli toplum kültürüdür. Bu do al
topluma ters bir geli im seyri izler.
MÖ.4000'li y llar bu otoritenin geli -
ti i y llard r. Sümer ehir devletleri-
nin olu umuyla bu kendisini gösterir.
Mitolojik hikayeler veya anlat mlar
bunun olu umuyla doludur. Olu an

bu yeni toplumda askerler güç kaza-
r. Asker krallar bunun en belirgin

özellikleridir. Bunun sonucunda ka-
bile çat mlar  artar. Bu çat malar n
sonucunda teslimiyet veya imha yak-
la mlar  esas al r. Bu çat malarda
yenilenler köle, yenenler de köle sa-
hibi olurlar. Yenilenler için kölelik-
ten ba ka ya ama anslar  yoktur. Bu
da do al kat m yerine zorunlu kat -

 getirir. Zorunlu kat m köle ka-
r. Bu otoritenin yo unla ma-

, s fla mas yla beraber devlet
otoritesine dönü ür. Önder APO bu
konuda unlar  belirtir: “Devlet, oto-
ritesini olu turdugu yasalar ve ka-
nunlarla sürdürür. Toplum bu ya-
salar ve kanunlara göre dü ünüp-
konu acak, çal acakt r. Hal ve ha-
reketleri, davran lar  vb. noktalar-
da devlete göre olup bunun d na

kmak suç say r. Devlet bunlar ol-
may nca otoritesinin sars ld  kor-
kusuna kap larak cezaevleri, yarg -
lamalarla bast p ehlile tirme yön-
temiyle oteritesini korur.”

Önder APO'dan yapt z al nt -
lardan da anla laca  gibi s fl  ve
devletçi toplum otoritesiyle, politik
ve ahlaki bir toplum olan do al top-
lumdaki otorite aras nda niteliksel
olarak fark vard r. Bu anlamda s fl
uygarl k, do al toplumun kavram ve
yakla mlar  ters yüz etmi tir. Or-
ganik bir toplum olan do al toplum-
da otorite içsel iken, mekanik bir top-
lum olan s fl  toplumda ise d sal-

r.  Do al toplumda otoritenin kay-
na  olu turan sayg nl k yetenekle-
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re, faydalara dayan r ve bireyseldir.
Ancak s fl  toplumda zora, ç kara
dayal  ve kurumla r.

fl  ve devletli toplum otorite-
sinin iki temel özelli i vard r. Bun-
lardan birincisi d ar dan zorla day-
at lmas r. Bir di eri de buna boyun

me ve itaat etmedir. Bu iki yakla-
m, insanda tepkiye yol açt  için

otoriteyi reddedici bir yakla n ge-
li mesine neden olmu tur. Bundan
hareketle sayg ya dayal  otorite de
reddedilmi tir. Bu durum tam da s -

fl  toplumun geli tirmek istedi i
durumdur. Otoriteye itaat veya say-

ya dayal  otorite dahil tüm otorite-
lerin reddi ayn  madalyonun de ik
yüzleridir ve bunlar bir birini besler.
Zorla dayat lan otorite köleli e yol
açarken, sayg ya dayal  otoriteyi red-
detmek ahlaks zl a götürür. Kölelik
veya ahlaks zl k toplumun geli im
dinamiklerini parçalayan, da tan
yakla mlard r. Her iki yakla m da
otoriteyi besleyip derinle tiren, ku-
rumla p kal  k lan yakla mlar-

r. Her iki yakla m da ifadesini zor-
da buldu undan bar l ve toplumun
yarar na de ildir.

fl  toplum tarihi boyunca ge-
li tirilen bu yakla m, kapitalist top-
lumda daha da inceltilerek derinle -
tirilmi tir. nsan  her yönüyle sisteme
tutsak etmi tir. Bu anlamda adeta
toplumda gönüllü köleli i geli tir-
mi tir.

fl  toplumun kölele tirici oto-
ritesine kar  durmak, mücadele et-
mek, insanl k mücadelesini vermek-

tir. nsan n insanla mas  bir anlamda
bu otoriteye kar  mücadelesinde ge-
li ir. Bu ayn  zamanda özgürlük an-
lam na gelir. Bu anlamda özgürlükle
otorite aras nda kopmaz ba  vard r.
Birey veya toplum kendi iç yasala-

n fark na vard kça, bir organiz-
mada oldu u gibi dayan mac  bir
tarzda geli tirdikçe, topluma yararl
ve faydal  üretimler yapt kça toplum-
dan sayg  görür. Sayg ya dayal  bu
otoritenin geli tirilerek ya am tarz -
na dönü türülmesi de özgürlüktür.

Otuz Y l Sava lar : 1618'de
ba lay p 1648 y na kadar ba ta Al-
manya olmak üzere birçok ülkenin
topraklar nda devam eden, birçok
gücün kar , Katoliklerle Protes-
tanlar aras ndaki sava lard r. Bunlara
Din sava lar  da denir.

Bu sava lar n nedenleri de ik
ve karma k olmas na ra men en ge-
nel anlamda 1555 y nda yap lan
Augsburg anla mas n uygulanma-
mas na ba lan r.

16. yüzy l H ristiyanl k için mez-
hep ayr klar n giderek geli ti i,
bunlar n da çat maya dönü tü ü y l-
lard r. Giderek geli en burjuvazi ki-
lise vesayetinden kurtulmak için mü-
cadelesini dinsel kisve alt nda sür-
dürür. Bu anlamda Protestanl k bir
burjuva yakla  olarak geli ir.
Martin Luther'in Katolik kilisesinin
verdi i aforoz kâ  y rtarak ka-
rar  tan mamas  barda  ta ran son
damla olur. Böylece Katoliklerle,
Katolik olmayanlar aras nda iddetli
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bir mücadele ba lar. te 1555 y nda
yap lan Augsburg anla mas  bu çat -
malar  sonland r. Bu anla maya gö-
re herkes dinini özgürce belirleme
hakk na sahiptir. Katolik kilisesi zor-
la dinini kabul ettiremez.

Bu anla mayla ç karlar  zedele-
nen Katolik kilisesi, ruhban s  ve
kimi feodaller bu anla may  uygula-
mazlar. Bu durum Protestanlar n tep-
kisine yol açar. Protestanlar kendi
aralar nda birliklerini sa lad ktan
sonra 1618'de Bohemya'da 30 y l sa-
va lar na yol açacak ayaklanmay
ba lat rlar. Protestanlar d  destek
sa lamak için ba ta ngiltere, Hol-
landa ve Fransa olmak üzere çe itli
ülkelerle ili kiye geçerler. Buna kar-

k, 1555'teki Augsburg anla ma-
 zararlar na bulan Katolik Alman

prensleri 1609 y nda Kutsal Roma
Katolik kilisesinin deste ini de ala-
rak Bavyera prensi II. Ferdinand ön-
cülü ünde birle erek Kutsal Roma-
Germen ittifak  kurarlar. Böylece
sava tan önce iki kamp biçiminde
ayr ma olur. te sava  bir anlamda
bu iki kamp aras nda geçer. Kimile-
rine göre bu sava  Alman prensleri
aras nda geçti inden bir iç sava  (Al-
manya iç sava ), kimine göre de Ka-
tolik kilisesine kar  -ki bu Roma im-
paratorlu unu temsil ediyor- di er
halklar n ba ms zl k sava lar r.
Ayr ca sava a neredeyse Avrupa'n n
büyük k sm  kat ld ndan uluslar
aras  bir nitelik ta r.

Fransa, Katolik olmas na ra men
Habsburg krall yla çeli kilerinden

dolay  Protestanlar  destekler. Pro-
testanlar  desteklemesinin bir di er
nedeni de spanya topraklar  dene-
timine almakt r. Co rafi ke iflerle
birlikte dünyan n büyük k sm  i -
gal eden Fransa bu durumunu sür-
dürebilmek için kendisini ku atan
Katolik krall klar n hâkimiyetini k r-
mak zorundayd . Katolik Frans zlar
Protestanlar n yan nda sava a girme-
sine yol açan bu ve benzeri neden-
lerdir.

Sava , 1648 y nda yap lan
Westphalia (Vestfalya) anla mas yla
Protestanlar n zaferiyle son bulur. Bu
anla ma ayn  zamanda Avrupa'da
ulus-devletlerin ortaya ç kt  ve ge-
li ti i dönemdir. Katolik kilisesi de-
netiminde olan birçok yer bu sava a
kat lm , Katolik kilisesine kar  sa-
va p ba ms zl klar  kazanm -
lard r.

Bu anla mayla Avrupa'daki güç
dengeleri önemli oranda de mi tir.
Merkezi ve Katolik olan krall klar
önemli oranda güç kaybederken,
Protestan olanlar güç kazanm lard r.
spanya, Kutsal Roma ve Habsburg-

lar güç kaybederken, Fransa Avru-
pa'n n en etkili gücü haline gelmi tir.
sveç Balt k denizi çevresinde üstün-

lü ü ele geçirmi , Flemenkler de
kendilerine bir ulus devlet yaratm -
lard r. Ayr ca bu anla mayla Katolik
kilisesinin gücü önemli oranda s r-
land lm r. O zamana kadar ki
uluslararas  toplant lar dinsel nitelik-
te iken bu anla mayla beraber dinsel
özelli ini kaybetmi  ve sekülerle -
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mi tir. O zamana kadar ki anla ma-
lar n belgeleri papal a onaylat r-
ken bu anla man nkiler onaylat lma-

r. Ondan sonra da anla malara
kiliselerin onaylama zorunlulu u
kald lm r. Protestanl k ve Calve-
nizm'de yasal dinler haline gelmi tir.

Westphalia anla mas nda daha
çok devlet, iktidar ve sava  sorunlar
ele al nm r. Bu anlamda ilk laik
antla mad r denebilir. Bu anla ma
sürecinde yap lan toplant  ve konfe-
ranslarda papal n temsilcileri din-
lenmemi tir.

Kimi de iklikler olmakla bera-
ber bugünkü Avrupa sisteminin te-
meli bu antla mayla at lm r. Ve bu
hükümler günümüzde halen geçerli-
liklerini korumaktad r. Bu anla ma-

n en önemli özelli inden biri de,
Avrupa k tas nda kendi kanunlar na
göre davranan, kendi politik ve eko-
nomik kayg lar  gözeten, ç kar na
göre ittifak kuran veya bozan mod-
ern ulus devletlerin olu mas r.

Ozon: Ozon gaz  üç oksijenden
(O3) olu an renksiz ve zehirli bir
gazd r. Ozon s  haline getirildi in-
de lacivert rengine dönü ür. Gökyü-
zünün mavi görünmesini sa layan bu
gazd r. Ozon gaz  atmosferde bulun-
du u yere göre yararl  ve zararl  ol-
mak üzere farkl  özellikler gösterir.
Atmosferin üst katman  olan stratos-
fer tabakas ndaki ozon canl lar için
yararl  iken, dünya yüzeyine yak n
atmosferin alt tabakas  olan tropos-
ferde bulunan ozonun % 10'u geçme-

si canl lar için olumsuz sonuçlara yol
açar. Atmosferde bulunan ozonun
%90'  10-40 km aras  yükseklikte bu-
lunur.

Ozon çok zehirli bir gazd r. Bir
gram n ikiyüzde biri kadar ozonun
al nmas  öldürücü olabilir. Ba ka bir
ifadeyle bir saç spreyi içine konan
saf ozon ortalama 14 bin ki iyi öl-
dürebilir.

Ozon gaz n en önemli görevi
güne ten gelen ultraviole nlar na
kar  bir kalkan görevini görmesi ve
bu nlar  k rarak emmesidir. Ayr ca
ozon, güne ten gelen zararl nlar n
önemli bir k sm  da geri yans r.
Yine bir filtre i levini görerek nlar
canl  varl klar için yararl  hale getirir.
Böylece bu nlar n canl lara, tar m
ürünlerine ve do al kaynaklara zarar
vermesini önler. Ozon bu kalkan ve
filtre görevini yerine getiremedi in-
de güne ten gelen ultraviole b n-
lar  direk yeryüzüne ula r. Bu da
radyasyona yol açar. Bu radyasyonda
canl lar n genetik yap na zarar ver-
mesinin yan nda güne  yan  ve cilt
kanserine de yol açar.

Ozon tabakas n incelmesi, za-
flamas , delinmesi veya kirlenmesi

iki yoldan olur.
Birincisi özellikle kozmetik sa-

nayinde kullan lan kloroflorokarbon
(CFC) gazlar n a  kullan lmas r.
Bu gazlar n a  olmas  ozon gaz
zay flat r, inceltir, giderek delinmesi-
ne yol açar.  Di er yolda güne n-
lar yla kimyasal tepkimelere giren
egzoz gazlar , hava kirlili ine yol
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açan duman bulutlar  ozon ve nitro-
jen dioksit olu tururlar. Bu da dünya
yüzeyine yak n yerlerde ozon birik-
mesine, ozon oran n artmas na ve
giderek zararl  hale gelmesine yol
açar.

Ozon tabakas n delinmesi ça-
n en büyük ekolojik felaketle-

rinden birisidir. Bunu böyle kabul
eden Birle mi  Milletler de 1985 y -

nda Avusturya'n n ba kenti Viya-
na'da gerçekle tirdikleri konferansta
bu konuya ili kin kararlar alm r.
Türkiye'de bu karar  1 A ustos
1990'da imzalam r. Kanun 8 Eylül
1990'da resmi gazetede yay nlanarak
yürürlü e girmi tir.

Bu kanun çevrenin korunmas nda
bir ad m olmakla beraber, sorunun
özüne inmedi inden geli tirdi i çö-
zümlerde geçici ve palyatiftir. Ozon
tabakas n incelmesi veya delinmesi
ya da ozon kirlili ini mevcut dünya
sisteminin bir parças  olarak görmek
ve de erlendirmek daha do ru so-
nuçlara götürür.  Azami kar için üre-
timin yap ld  bir sistemde kimi ka-
nunlarla ozon tabakas n delinmesi-
ni önlemek mümkün de ildir.  Çünkü
ozon tabakas na en fazla zarar veren
sanayi dallar  en revaçta olan dallar-

r.
Ekolojik sorunlar sistemin özüyle

ilgili olan sorunlard r. Sisteme kar
mücadele etmeden, örgütlenmeden,
eyleme geçmeden ekolojik sorunlar
iyile tirme veya düzeltme mümkün
de ildir. Bunun en bariz örne i de
Ozon tabakas n delinmesidir.

.
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Önerme: Bir teoriyi, bir dü ün-
ceyi anlatmak, kavratmak ve kar da-
kini ikna etmek için söylenen düzgün
cümlelerdir. Önerme, do ru veya
yanl  olabilir. Asl nda ço u zaman
bir paradoks gibi olsa da her iki du-
rumu ifade eder.

Öz yönetim: Bireyin veya top-
lumun kendi kendini yönetmesidir.
Bireyin veya toplumun kendisini il-
gilendiren tüm konularda söz, karar
ve uygulama sahibi olmas r. Bu da
do rudan demokrasidir ve insanl n
olu um ilkesidir. Do rudan demok-
rasi, halk n halk taraf ndan yönetil-
mesini öngörmektedir. Dolay yla
do rudan demokrasi sistemi, demok-
rasinin ideal anlam na en yak n olan
sistemdir.

Öz: Varl  varl k yapan eylerin
tümüne öz denir.  Bir varl n tüm

özelliklerini kendinde ta yan cev-
herine öz denir. Neredeyse öze ili -
kin tan m ve de erlendirme yapma-
yan felsefeci veya dü ünür yoktur.
Her felsefeci kendi felsefesinin özü-
nü te kil edecek bir kavram geli tir-
mi tir ve varl n kavram  o özle
ifade etmi tir. Bu yüzden üzerinde en
fazla yaz  yaz lan, dü ünce geli tiri-
len kavramd r. Platon, felsefesinin
esas  olu turan idealar  öz saym -

r. Ona göre bütün varl klar n özü
idead r. Aristoteles ise özü iki anlam-
da kullanm r. Birinci anlam  mad-
di olandan yani nesnel gerçeklikten
kopuktur, soyuttur ve dü ünseldir.
kinci anlamda ise, maddi dünyadaki

varl klar  belirtmek için kullanm r.
Buradaki kullan  ise somut ve
maddi varl kt r.

Varolu çulara göre ise, öz var-
olu la birlikte olu ur. Varolu tan ön-
ce öz diye bir ey yoktur. Yani öz ya-
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r, yarat r. Ba ka bir deyi le, in-
san kendisini nas l yaparsa odur. Bu
noktada insan n özü di er varl klar n
özünden ayr r. nsan d ndaki var-

klar n önceden bir özü vard r. An-
cak insan n önceden belirlenmi  bir
özü yoktur. nsan olu um sürecinde
özünü yarat r.

Kant ise özü daha karma k hale
getirir ve varl klar n asla bilinemeye-
cek özelliklerini ifade eder. Ona göre
varl klar n özünü bilmeyiz, ancak
varl klar n görünü ünü bilebiliriz.
Varl klar n ne oldu unu bilemeyiz.

Felsefedeki parçalanmadan dola-
, üzerinde anla lm , mutabakat

sa lanm  bir öz tan  yoktur. Her
felsefeci kendi dünya görü üne göre
bir tan m geli tirmi tir. Bu durum,
felsefi sorunlar  veya özü anla r

lma yerine daha anla lmaz ve için-
den ç lmaz hale getirmi tir. Varl k
bir bütündür ve bütünlüklü bak lma-

 sürece bütünleyici ve tan mlay -
 bilgiye ula lamaz. Mevcut felsefe

de bütünlükten çok, olaylara parçal
bakt ndan ancak görebildi i kadar
bir tan mlama yapmaktad r. Bu da
eksik ve yetersiz bir tan mlamad r.

Öze yakla m veya özü tan mla-
ma paradigmatik bir yakla md r.
Demokratik, ekolojik, cinsiyet öz-
gürlükçü toplum paradigmas na göre
ise, öz varl klar n temelini, çekirde-
ini, cevherini olu turan eydir. Bu-

nun bir k sm  önceden vard r, bir k s-
 da sonradan yarat r. Bu toplum-

sal varl k olarak insan n hem maddi,
hem de manevi bir varl k olmas ndan

dolay r. Örne in biyolojik bir var-
k olarak insan n özü, kromozomla-
nda vard r, ancak toplumsal bir var-
k olarak insan n özü kromozomla-
nda yoktur. Toplumsal bir varl k

olarak insan n özü tarihsel süreçte
yarat r.

çinde ya an lan toplum gerçekli-
inin tarihsel süreçte yarat lm  özü-

nü yok saymak do ru bir yakla m
de ildir. Bir eyin özü, onun ilk olu-
um sürecinde görülür. Sonras nda

bu özeliklere ters dü memek ko u-
luyla bunlar n geli tirilmesiyle bü-
yür. Bu perspektifle bakt zda,
toplumun ilk olu umundaki özellik-
lerle, s fl  toplumun özellikleri ta-
ban tabana z tt rlar. Toplumun kök
hücreleri politik ve ahlaki toplum
olarak tarif edilen do al toplumda
olu mu tur. S fl  toplum, do al
toplumun bu özellikleri üzerinden
geli memi tir. Aksine bu özellikleri
ters-yüz ederek geli mi tir. Bir an-
lamda politik ve ahlaki topluma kar
bir kar  darbe gibi geli mi tir. Bu
yüzden s fl  toplum gerçekli ini
toplumun özü de il, özüne kar  ya-

lm  bir kar  darbe olarak görmek
gerekir. Böyle yakla ld nda sorun
daha anla r olur.

Benzer durum birey için de ge-
çerlidir. S fl  toplum gerçekli i
içinde yeti en bireyde olu an öz,
kendine yabanc la mad r. Bu sistem
bireyde politik ve ahlaki toplumdan
kalan de erleri y kar, da r ve ken-
disine yabanc la r. S fl  toplum
insan n bu kadar kendisine yabanc
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olmas n alt ndaki en büyük neden
budur. Bu yüzden s fl  toplum ger-
çekli i toplumlar n oldu u kadar in-
sanlar n da özü de ildir.

Özel mülkiyet: Özel mülkiyet
üretim araçlar n ve üretimden elde
edilecek tüm karlar n özel ki i ve a-

slara ait olmas  anlam na gelir. Ka-
pitalizmin temel ta lar ndan birisidir.
Yani özel mülkiyet olmadan kapita-
lizmin var olmas  imkans zd r. Özel
mülkiyet genel olarak mülkiyetten
sahip olunan mal n bütün ürünlerin-
den yararlanmayla ayr r. Buysa, en
geli mi  ifadesini kapitalist sistemde
bulur. Çünkü kapitalist sistemde üre-
tim araçlar n kendisi özel mülktür.

Özel mülkiyet tarihsel süreçte
olu mu  bir mülkiyet biçimidir.
Toplumsall k komünaliteyle ba lad -

ndan mülkiyetin özel biçimine ka-
pal r. Politik ve ahlaki toplum ola-
rak ifadelendirilen do al toplumda
ya am kolektif ve ortakt r. nsan top-
lumsalla mas  uzun y llar bu tarzla
ya am r. Bu insan haf zas n ne-
redeyse % 98'ini olu turmaktad r.
Ancak, aman, tecrübeli ya  ve
güçlü avc  erkek ittifak  sonucunda
yeni bir sistem olu ur. Hiyerar ik sis-
tem olarak ifadelendirilen bu sürecin
ucu aç kt r ve yüzü devlete dönüktür.
Bu dönemde toplumun kolektif ya-

nda bozulmalar geli ir. te özel
mülkiyetin de temeli bu dönemde
at r. lk özel mülkiyet, erke in ka-

n üzerinde kurdu u mülkiyettir.
Politik ve Ahlaki toplumun öncüsü

olan kad n, art k erke in mülkü duru-
muna getirilir. Bu ayn  zamanda tari-
hin tan  ilk kölele medir. Sonra-

nda erkek, etraf  duvarla ördü ü
ve kimsenin izinsiz girmeyece i ev
ve tarlas  olu turur. Kad ndan son-
ra ev ve bahçede özel mülk konusu
olur. Hiyerar ik sistem kurumla -

kça, olu an bu mülkiyet biçimi de
derinle ir. Mirasa dönü erek baba-
dan o ula geçer.

fl  toplum tarihi bu mülkiyet
biçiminin geli tirilip derinle tirilme-
si tarihidir. Toplumun büyük ço un-
lu unu mülksüzle tirip, kendi mülkü
haline getirme tarihidir.

Özerklik: Bir ki inin, bir kuru-
mun, bir toplumun, bir ulusun ba
kalarak uyaca  yasalar  kendisinin
yapmas na denir. Bu anlamda ya a-
nan toplumsal sorunlar n çözümünde
önemli bir çözüm yöntemidir. Ça -

zda ba ta siyasal, sosyal, kültürel
ve ekonomik olmak üzere toplumun
çok de ik sorunlar  vard r. Bu so-
runlar yaln zca merkezi belirlenecek
politikalarla çözülemeyecek kadar

rd r. Buna çevre, kad n, yerel yö-
netimler, sa k, trafik vb. sorunlar
katt zda sorunun büyüklü ü
kendili inden anla r.

Tekçi anlay a göre kurulmu  ve
geli mi  cumhuriyetlerde tüm bu so-
runlar a rla arak varl  sürdürür-
ler. Bu sorunlar adeta toplumun ener-
jisini emen kara delikler gibidir.
Ulus-devlette bu kara delikleri a ma
yerine, ha bire derinle tirir. Bu yüz-
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den ya anan sorunlar çözülmedi i
gibi, bir cenaze gibi ortada kalarak
her geçen gün daha da a rla makta-

rlar.
Özerklik politik bir kavram ola-

rak anla ld ndan en fazla da ulusal
sorunlar n çözümünde kullan lm r.
Kapitalist sistem ya anan ulusal so-
runlar  çözme yerine, pazar  ele ge-
çirmeye dayanan ulus devlet modeli-
ni geli tirmi tir. Bu yüzden ulusal so-
runun çözümü denince hep ayr  ve
ba ms z bir devlet kurma anla l-

r. Bunun d ndaki çözüm yön-
temleri denenmedi i gibi uygulan-
mam r da.

Günümüzde ulus-devletin t kan-
 ve ya anan sorunlara çözüm ge-

tiremedi i anla ld ndan çe itli ara-
lar ve uygulamalar gündeme gel-

mi tir. Ancak bunlar n hepsine dev-
letçi paradigmalarla bak ld ndan
kimi iyile tirmelerin ötesinde köklü
çözümler getirmemi tir.

fl , devletli toplum paradig-
mas nda ulusal sorun ulus-devlet an-
lay  ve ayr  bir devletle çözülürken,
demokratik ekolojik cinsiyet özgür-
lükçü toplum paradigmas nda ulusal
sorun demokratik ulus ve ayr  bir
devlet kurmadan demokratik özerk-
likle çözülür. Bu iki anlay  fark
kavram  ele alma, yorumlama ve uy-
gulamada büyük farkl klar yarat r.

Özerkli i daha iyi tan mlay p uy-
gulayabilmek için tarihsel geli imine
bakmak gerekir. Bunun için de ulusal
sorun ve ulus-devlet kavram  ince-
lemek gerekir.

Ulus-devlet kavram  kapitalizm
ça n ba lamas yla birlikte burju-
vazinin savundu u bir devlet bi-
çimidir. Ayn  etnik toplulu un ya da
ulusla ma sürecine giren halklar n
ya ad  ülke s rlar n ulus-devlet
çizgileriyle ku at larak sömüü tekeli-
ni ele geçirme burjuvalar n temel
amac  olmu tur. Kapitalizmin ge-
li mesi için elveri li bir çerçeve ola-
rak görülen ulus-devletler, a rl kl
olarak tek bir ulusu esas alarak ku-
rulmu tur. Bu devletlerin s rlar
içinde a rl kl  bir ulus var olsa da,
birço unda farkl  halklar da ya ad -

ndan, zaman içinde bu halklarla
söz konusu devletleraras nda sorun-
lar ya anmaya ba lam r. Devlet
içinde a rl  bulunan ulusun ayr -
cal kl  olmas  ya da kendilerini bask
alt nda görmeleri bu uluslar, halklar
ve etnik topluluklar n hâkim ulus
ad na hareket etti ini söyleyen ulus-
devletlere kar  bir mücadele içine
girmelerini beraberinde getirmi tir.
20. yüzy n bir yönünün de ezilen
uluslar n ulusal devletlere kar  mü-
cadele yüzy  olmas  gerçe i böyle
ortaya ç km r.

Ulus-devlet zihniyeti her ulusa
bir devlet yakla n ürünü oldu-
undan, ezilen uluslar da benzer bir

zihniyetle ulus-devlet olmak istemi -
lerdir. Öyle ki, bu zihniyet Birle mi
Milletler taraf ndan da benimsen-
mi tir. Sosyalistler de esas nda bur-
juva yakla  olan bu dü ünce ve
pratiklerden etkilenerek, uluslar n
kendi kaderlerini ele almalar  a r-
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kl  olarak bir devlet olma biçiminde

yorumlay p burjuva ulus-devlet an-
lay na me ruiyet kazand rm lard r.
Ezilen uluslar n 20. yüzy lda devlet
amaçl  mücadele etmelerinde bu sol
dü üncenin a rl kl  etkisi vard r.

Her ulusa bir devlet anlay  d -
nda di er bir çözüm biçimi olarak

da federasyon gündeme getirilmi tir.
Federasyonlar söz konusu ulus-dev-
letin anayasas  çerçevesinde ulus-
devlet s rlar  içindeki bir halka ya
da ulusa verilen özerklik biçimle-
rinden biridir. Federasyon kimi ül-
kelerde daha geni , kimi ülkelerde
daha dar bir özelli e sahiptir. Genel
olarak federe devlet denen ünitelerin
anayasada belirlenmi  çerçevede fe-
deral devlet denilen merkez üniteye
ba  olmas  ifade eder. Federe bi-
rimin ayr  meclisi, hükümeti ve ku-
rumlar  bulunur. Ancak bu meclis ve
hükümetlerin hangi konular  ele ala-
ca  veya alamayaca  anayasada be-
lirtilmi tir. Bu anayasan n demokra-
tik olup olmamas art de ildir. Fe-
derasyon yaln z demokrasiye duyarl
devletlerde de il, demokratik olma-
yan ülkelerde de uygulanabilir.

Federasyonlara yak n bir ba ka
sistem de eyalet sistemidir. Eyalet
sistemi olan ülkeler federal devlet-
lere yak n özelliklere sahiptir. Zaten
birçok federal devletin yerel birimle-
ri veya üniteleri eyalet olarak tan m-
lanmaktad r. Almanya federal bir
devlettir, ama alt birimleri eyalet ola-
rak an lmaktad r. ABD Birle ik Dev-
letler olarak ifade edilir, hükümetine

de Federal Hükümet denir. Alt birim-
leri ise eyalet olarak adland r. Bu
sistemlerde eyaletlerin görev ve so-
rumluluk alanlar  da anayasalarla be-
lirlenmi tir. Bu eyalet sistemlerinin
anayasada belirlenmi  yetki ve görev

rlar  da ayn  de ildir. Eyalet siste-
minin uygulanmas  söz konusu ülke-
nin demokratik olup olmamas yla
ilgili bir konu de ildir. Örne in Pa-
kistan ve ran'da da eyalet sistemi
vard r. Ancak bu ülkelerde demok-
rasi bilinci ve kültürü geli medi i gi-
bi, kurumlar  da fazla geli memi tir.

Federasyon ve eyalet sistemleri
nda bölgesel özerklik denen sta-

tüler de vard r. Bunlar n da s rlar
merkezi devlet anayasas  taraf ndan
çizilmi tir. Bu yerel birimlerin kul-
land  yetkiler, federe devletlerin
kulland klar na göre daha azd r. Bu
nedenle federal devletlerdeki yerel
ünitelere devletçik adland rmas  da
yap lmaktad r. Ulus-devletler içinde
co rafi s rlar  belirlenmi  bölgesel
özerklik veya yerel otonomi gibi uy-
gulamalar  da söz konusudur. Fede-
rasyon, eyalet ya da bölgesel özerk-
lik bu devletlerin demokrasiye du-
yarl  olduklar  anlam na gelmez. Bu
devletlerde de yerel birim u yetkile-
ri kullan r, u i leri yapar denilerek
sorumluluk çerçeveleri çizilir. Bu so-
rumluluklar  demokratik kurallar
içinde yapmas  gibi bir ko ul aran-
maz. Söz konusu ulus-devlet demok-
rasiye duyarl  ise, bölgesel birimler-
de de demokratikle me geli ir. Öte
yandan bölgesel özerkli i olu turan

ÖÖ



üniteler e er mücadele verirlerse,
merkezi devletin yetkilerini daha
fazla s rlayabilirler.

Ulusal sorunlar n çözümünde tar-
lan ve baz  ülkelerde uygulanan

bir model de kültürel özerkliktir. 19.
ve 20. yüzy lda bu tür çözüm model-
leri görüldü ü gibi, bugün de kültü-
rel özerklik bir model olarak birçok
yerde uygulanmaktad r. Kimi ulusal
topluluklar için kültürel özerklik bir
çözüm biçimi olarak gündeme gel-
mi tir. Bu özerklik biçiminde esas
al nan, söz konusu ulus veya toplu-
lu un kültürel haklar  kullanma-

r. Bu nedenle co rafi tan  ifade
eden federe, eyalet veya bölgesel
kavramlar  kullan lmaz. Baz  yerler-
de bölgesel kültürel özerklik tan
yap lsa da, burada a rl kl  olarak
öne ç kan yine de kültürel özerklik
yan r. Kültürel özerklikte de esas
olan, federe ya da bölgesel özerklik-
te oldu u gibi bir toplumun devletle
ili kilenme düzeyinin tan mlanma-

r.
Kültürel özerklik bir toplumun

kimlik, dil ve kültürünün tan nmas
ve bu haklar n söz konusu toplum ta-
raf ndan kullanmas  ifade eder. Bu
özerklik biçiminde söz konusu top-
lumun veya ulusun okullar  ve kültür
kurumlar  olur. Bunlar n yönetimi ve
çal rmas  merkezi devletin yasa-
lar na uyulmak ko uluyla bu topluma
verilir. Bu özerklikte herhangi bir si-
yasi yetki düzeyi yoktur. Kültürel
özerklik d nda bu topluma devletle
ili kilerini düzenleyen farkl  inisi-

yatif, özerklik alanlar  tan nmam r.
er söz konusu topluluk bir co -

rafya üzerinde homojen bir biçimde
ya yorsa, bunun için bölgesel kültü-
rel özerklik tan n yap ld  da
olmu tur. Ancak bölgesel kavram -

n kullan lmas  söz konusu topluma
kültürel haklar d nda bir sorumlu-
luk alan  vermemi , kültürel alan d -

ndaki tüm yetki söz konusu mer-
kezi hükümete ait olmu tur. Bugün
Bulgaristan'da ya ayan Türkler kül-
türel özerkli e sahiptirler.

Kültürel özerklik tart malar n
en fazla bilineni Rusya'da Yahudiler
için önerilendir. Yahudiler tüm Rus-
ya'ya da lm  oldu undan, bulun-
duklar  her yerde kendi kültürlerini
geli tirmelerine imkân tan nmas na
ve böyle bir statüye kavu malar na
kültürel özerklik denilmi tir.

Di er çözüm biçimlerinde oldu u
gibi, kültürel özerklik için de söz ko-
nusu devletlerin demokrasiye duyarl
olup olmamas  ko ul de ildir. Ancak
ulus-devlet gerçe inin di er uluslar
ve kültürleri eritme e ilimi dikkate
al nd nda, farkl  toplumlar n kimli-
inin tan narak dil ve kültürünün ge-

li imine imkân verilmesi, söz konusu
ülke demokratik olmasa da, demok-
rasinin geli imi aç ndan bir engelin
ortadan kalkmas  olarak görülebilir.

Bugün kültürel özerklik yayg n
bir uygulama alan na kavu mu tur.
Birçok devlet içinde az nl k diye ta-

mlanan halk gruplar  ve topluluklar
bulunmaktad r. Bu devletlerde de-
mokratikle me geli tikçe, bu toplu-
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luklar n kimlik, dil ve kültür sorunla-

n demokrasi içinde çözüme ka-
vu turulmas , hatta kültürlerinin can-
lanmas  için bu topluluklar n birçok
bak mdan desteklenip dil, kültür ve
kimliklerini geli tirmelerinin te vik
edilmesi gerekli görülmektedir. De-
mokratik her geli me, geçmi te inkâr
edilen ve bast lan farkl  kimliklerin
kendisine gelmesi, kültürel olarak
aç p serpilerek insanl k aç ndan
birer zenginlik halini almas  süreci
olarak görülmelidir. Demokratik ge-
li im en fazla da ezilen uluslar, halk-
lar, topluluklar ve kültürler aç ndan
özgür ya am n önünün aç lmas  an-
lam na gelmektedir.

Önder APO'nun ifade etti i de-
mokratik özerklik ise, belirtilenler-
den farkl  bir yakla  ifade eder.
Demokratik özerklik tüm modeller-
den belli etkilenmeleri olsa da özün-
de farkl  bir çözüm yöntemidir. Kül-
türel özerkli i ça ran baz  yan-
lar  görülse de, ondan da farkl r.
Demokratik özerklik demokrasinin
varl  önko ul olarak kabul eden
bir özerklik biçimidir.

Demokratik özerkli in di er te-
mel bir özelli i, devletinin s rlar
içinde ya ayan halklar n ulusal kim-
li ini tan p anayasa çerçevesinde
kabul etmesidir. Örne in Türk devle-
tinin Kürt kimli ini kabul ederek
anayasal güvenceye almas r. Ulu-
sal kimli in kabul edilmesiyle birlik-
te Kürtçenin e itim dili haline gel-
mesi ve kültürel geli imi için tüm en-
gellerin kald lmas  gerekmektedir.

Di er diller ve kültürler hangi ola-
naktan yararlan yorlarsa, Kürt dili ve
kültürünün de ayn  olanaklardan ya-
rarlanmas  Kürt kimli ini tan  ol-
man n ve demokrasinin gere idir.
Buraya kadar tan nanlar n bir k sm
kültürel özerkli e denk dü mektedir.
Asl nda bu bir halk n olmazsa olmaz
haklar  kullanmas r. Bunlar bi-
reyin ya am haklar  tan ma gibi bir
halk n, bir ulusun, bir kültürün ya-
am hakk n tan nmas  olmaktad r.

Demokratik özerklik modeli s -
rlar  belli ve kendini devletin yeri-

ne geçiren ya da proto-devlet olan fe-
derasyon de ildir. Demokratik
özerklik, öz itibariyle demokrasi ko-
ullar nda bir halk n temel demokra-

tik haklar n ya am bulmas  ve
kendi iradesini bir meclisle ifadelen-
dirmesini tan mlamaktad r. Günü-
müzde halklar ve tüm toplumlar ira-
delerini meclisleriyle ifade ediyorlar.
Bir yerel meclisin varl  devletle ça-

may  de il, gerilimi azaltan ya da
çeli kilere dayanan gerilimin demok-
ratik mücadele kurallar  içerisinde
kalmas  sa layacak bir faktör ola-
rak i lev görür.

Demokratik özerklik, Türk Dev-
letinin Kürtlerin tümüyle (siyasi gö-
rü ü ve sosyal statüsü ne olursa ol-
sun) yeni bir birlik sözle mesi yap-
mas r. Zora ve asimilasyona daya-
nan birlik yerine, demokratik bir si-
yasi birli in kurulmas r. Bu bir yö-
nüyle yaln z PKK ya da Koma C va-
kên Kurdistan sistemiyle de il, tüm
Kürtlerle yap lan bir anayasal sözle -
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me olmaktad r. Tabii bu çözüm öne-
risi PKK ve Koma C vakên Kurdis-
tan' n siyasi projesinin kabulüdür.
Esas olarak PKK'nin ba latt  ve
otuz be  y l kesintisiz yürüttü ü mü-
cadelenin sonucu olmaktad r.

Demokratik özerklik genel mec-
lisi ve Türkiye Cumhuriyeti hüküme-
tini yok saymamaktad r. Ancak in-
kârc ktan vazgeçildi i için, bu mec-
lis ve hükümet Kürtlerin Kürdistan'-
da demokratik örgütlenmesini ve ku-
rumlar  kabul eder hale gelmi tir.
Kürtlerin temel demokratik haklar -

n kabulü ve yerelde baz  i leri üze-
rine almas , genel meclisi ve hükü-
meti zorlayan de il, aksine onu ta-
mamlayan ve Kürt halk yla yak nla -
mas  sa layan bir rol oynayacakt r.
Böyle bir Türkiye, Kürtlerin kendi
kimlikleriyle parti kurma dâhil her
türlü demokratik örgütlenmesini de-
mokrasinin gere i olarak kabul eden
bir demokratik duyarl a kavu mu
ve birçok konuda reforma u ram
bir devlet haline gelmi  olacakt r.

Demokratik özerklik yaln z Kürt
halk n demokratik haklar  kabul
etmeyip, ayn  zamanda kendini de
demokratik reforma u ratan bir dev-
let gerçekli inde pratikle en bir çö-
züm modelidir. Demokratik özerkli-
in u köyden, u kasabadan geçen

bir s  yoktur. Ancak Kürt halk n
kimli ini, temel demokratik hakla-

 ve -meclis olu turma dahil- de-
mokratik kurumla mas  kabul etti-
inden, do al olarak Özerk Demok-

ratik Kürdistan gerçekli i ortaya ç k-

 olacakt r. Bu özerklik devlet yet-
kilerini payla may  de il, farkl  bir
ulusun kendi özgünlü ünü her alan-
da ifade etmesini içermektedir. De-
mokratik haklar  ve özgürlüklerini
demokrasi içinde ya ayaca ndan,
bu demokratik özerklik ayn  zaman-
da Özgür Kürdistan gerçe i olmakta-

r. Demokrasi özgürlüklerin en faz-
la ya anaca  vahaysa, demokratik
özerk Kürdistan'd r.

sviçre'nin kantonlar  demokratik
özerkli in bölgesel uygulan r. n-
giltere'de skoçya ve Galler, span-
ya'da Bask ve Katalan özerk bölge-
leri de demokratik özerkli in farkl
bir biçimi olarak görülebilir. Ancak
tek farklar , oralardaki özerk yöne-
timlerde iktidar  payla ma e iliminin
varl r. Kürdistan'da öngördü ü-
müz demokratik özerklik ise, iktidar
olma ve iktidar  payla madan öte,
halk n demokratik iradesinin ve te-
mel haklar n tan nd  bir siyasal
ili ki biçimini ifade eder. Fransa'da
Korsika adas n da benzer bir de-
mokratik özerkli e do ru ilerlemi
oldu u söylenebilir.

Ulusal sorunun çözümünün dev-
let ya da federasyon olarak alg lan-
mas n, tarih sahnesine yeni ç p
geli me e ilimi gösteren burjuvazi-
nin sömürü tekelini o günkü ko ul-
larda en iyi gerçekle tirebilece i çer-
çeve olan ulusal devlet anlay n
türevi oldu u aç kt r. Öte yandan de-
mokrasinin olmad  ya da ulusal
devletlerde hâkim ulus ad na hareket
etti ini söyleyen kesimlerin ovenist
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ve bask  olmalar  da uluslar  bu tür

ilimler içine girmeye zorlam r.
Demokratikle me e iliminin artt
ve ulusal sorunlar n demokratikle -
me temelinde çözüme kavu turulma-

n imkân dahiline girdi i gönü-
müzde, e er devlet ve iktidar olmak
amaçl  sava larla çözüm aranmaya-
caksa, demokratik özerklik de önem-
li bir çözüm alternatifidir. Böyle bir
imkâna kavu uldu unda, ulus üstün-
de bir iktidar ve devlet olma arzusu
bulunmuyorsa, uluslar demokratik
kurumla malar  sa layarak her tür-
lü özgürlü ünü demokratik halk gü-
cüyle ya ayabilirler. 'Devlet ve fede-
rasyondan modelleri d nda ba ka
yollarla ulusal sorunlar çözülmez'
demek, ulus-devletçi anlay n d a-
vurumudur.

Demokratik özerklik bir ulusun
dil, kimlik ve örgütlenme özgürlü-

ünden vazgeçmek de il, aksine
kimli i, dili ve kültürüyle demok-
ratik ko ullarda ekonomik, sosyal ve
kültürel geli meyi en derin ve yük-
sek düzeyde ya amay  sa layan öz-
gürlükçü demokratik bir çözüm mo-
delidir.

Özgürlük: Genelde toplumda
özgürlük, tart mas  yürütüldü ünde
ilk akla gelen tan mlama kimsenin
kimseye kar mad  bir ütopya ola-
rak tan mlan r. Bu da özgürlü ün ya
hiç bir zaman mümkün olmayaca
ya da özgürlü ün ba lad  yerde bir
di erinin özgürlü üne s rlama ola-
ca  dü üncesinden kaynaklan r. Bu

tan mlama daha çok ikili evren ve
evren içinde gerçekle en olay ve ol-
gulara felsefik bak  aç yla ba lan-

r. Oysaki ikili -düalist- felsefe,
insan bilincinde hakim olmadan ön-
ce, yani do al toplumda özgürlük ya-
anm  bir gerçekliktir. Günümüz-

deki bilimsel aray lar ile aç klamaya
çal rsak e er; insan n hangi zih-
niyet a amas nda ekillendi i önemi-
ni halen koruyan bir konudur. Bu-
nunla ilintili olarak öncelik zihniyete
mi, yoksa yap lanma ve aletlere mi
verilmelidir? Bu sorunun yan
önemlidir. Tarih boyunca geli en ide-
alist ve materyalist felsefe anlay la-

n temelinde bu ikilem yatmak-
tad r. Bilimin en son vard  s rlar
olarak 'kuantum' ve 'kozmos' bize
hayli ilginç yakla mlar sunmaktad r.
Atom alt  parçac k ve dalga fizi i
olarak kuantum bamba ka alanlar aç-
maktad r. Sezgili, özgür tercihli dü-
zenlerden tutal m, ayn  anda farkl
iki ey olmak, insan yap ndan ötürü
belirsizli i asla tam a amama kural -
na kadar tespitlere ula lmaktad r.
Kaba, cans z madde anlay  tama-
men bir tarafa b rak lmaktad r. Ter-
sine son derece canl , özgür bir evren
kar za ç kmaktad r.

Do ada gerçekle en biçimiyle ar-
k atom parçac klar n da ötesinde,

dalga-parçac k evreninde olup biten-
ler ba ta 'canl k' özelli i olmak
üzere, varl klar n her çe idini olu tu-
ruyor. Gerçekten bu kadar do al çe-
itlilik ancak büyük bir zekâ ve öz-

gürlük tercihiyle mümkün olabilir.
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Kaba, cans z maddeden nas l bu ka-
dar bitki, çiçek, canl  ve insan zekâs
türeyebilir? Her ne kadar canl  meta-
bolizmas  moleküler temelde olu -
maktad r denilse de, moleküllerin
atom ve atomlar n parçac k, parça-

klar n dalga-parçac k düzeni ve
ötesinde olup bitenler izah edilme-
dikçe, do al çe itlili i yetkin izah
edebilmemiz mümkün görünmemek-
tedir. Ayn  çözümleme tarz  koz-
mosa ili kin de yürütebiliriz. Evrenin
büyüklü ünün son s rlar nda (e er
varsa) olup bitenler de kuantum ala-

ndaki olup bitenlere benzemekte-
dir. Burada kar za canl  bir evren
anlay  ç kmaktad r. Evrenin kendisi
zihni ve maddesi ile bir canl  varl k
olamaz m ? Kozmolojide gittikçe
tart lacak bir sorudur bu.

Özgürlü ü, insan n olu tu u tüm
materyaller üzerinden de erlendir-
meye çal rsak; canl k, sezgisellik,
özgürlük özellikleri olmasayd , tüm
bu özelliklerin toplu ifadesi olarak
insan canl , sezgisi ve özgürlü ü
de geli meyecekti. üphesiz insan
türü bir organizasyon ve toplum ol-
madan, bilgili varl k geli mez. Ama
bu organizasyon ve toplumda rol oy-
nayan materyalin bilgisel, sezgisel,
anlamsal, özgürlüksel özellikleri ol-
madan da bilginin vücut bulamaya-
ca  anla r bir husustur. Do ruya
daha yak n görü , kozmos ve kuan-
tum evrenindeki olu um özellikleri-
nin insanda da ya and r. Tabii
kendi özgünlü ü temelinde bu yasa-
lar i lemektedir. Evrenler insanda di-

le gelmektedir. Ç kan sonuç, evrenin
yetkin kavran  insan n yetkin kav-
ran ndan geçer. Felsefede çok ünlü
'kendini bil' yarg  bu gerçe i dile
getirmektedir. Kendini bilme tüm
bilmelerin temelidir. Kendini bilme-
den edinilecek tüm di er bilmeler bir
saplant  olmaktan öteye gidemeye-
cektir. Bu nedenle de insan toplu-
munda kendini bilmeden ortaya ç -
kan tüm kurum ve davran lar n sap-

n, çarp k bir role bürünmesi kaç -
lmazd r. nsan n kendi bilgisine da-

yanmayan bilginin yol açt  tüm
toplumsal sistemlerin anormal, çe-
li kili, kanl , sömürülü karakteri bu
saplant  bilgiden ileri gelmektedir.
O halde insan toplumunun kabul edi-
lebilir do al geli me süreci insan n
kendine özgü bilgisinden kaynaklan-
mal  derken, en temel evrensel, dola-

yla toplumsal kuraldan bahsetmi
oluyoruz.

"Evrenin temel ta lar  olarak
parçac k-enerji ikilemini dü ündü-
ümüzde, enerjinin özgürlük demek

oldu unu çekinmeden vurgular m.
Maddi parçac n ise, mahkûm hal-
deki enerji paketçi i oldu una ina-

m. I k bir enerji halidir. I n
ne kadar özgür bir ak kanl a sa-
hip oldu u inkâr edilebilir mi?
Enerjinin en küçük parçac k hali
olarak tan mlanan kuantalar n, gü-
nümüzde neredeyse tüm çe itlili i
izah eden etken olarak anlamland -

lmas na da kat lmak durumunda-
z. Evet, kuantumsal hareket tüm

çe itlili in yarat  gücüdür.
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Özgürlük konusunda bencil ol-

mamak, insan indirgemecili ine
dü memek bence önemlidir. Kafes-
teki hayvan n büyük özgürlük ç rp -

 yads nabilir mi? Bülbülün ak -
mas  en de me senfoniyi geride b -
rak rken, bu gerçekli i özgürlük d -

nda hangi kavramla izah edebili-
riz? Daha da ileri gidersek, evrenin
tüm sesleri, renkleri özgürlü ü dü-
ündürmüyor mu? nsan toplumu-

nun en derin ilk ve son köleleri ola-
rak kad n tüm ç rp lar  özgür-
lük aray ndan ba ka hangi kav-
ramla izah edilebilir

Toplumun zekâ yo unlu u en
geli kin do a olarak tan , özgür-
lük çözümlemesi konusunda da ay-

nlat r. Zekân n yo un alanlar
özgürlü e hassas alanlard r. Her-
hangi bir toplum zekâ, kültür, ak l
gücü olarak kendini ne kadar yo-
unla rm sa, o denli özgürlü e

yatk n k lm r demek yerinde bir
söylemdir. Yine bir toplum kendini
bu zekâ, ak l ve kültür de erlerin-
den ne kadar yoksun k lm sa veya
yoksun b rakt lm sa, o denli kö-
leli i ya amaktad r deyimlemesi de
do ru bir söylemdir.

Özgürlü ü evrendeki ço ulla -
ma, çe itlenme, farkl la ma olarak
tan mlamak toplumsal ahlak aç kla-
mas nda da kolayl k sa lar. Ço ul-
la ma, çe itlenme ve farkl la ma,

mnen de olsa, ba nda hep zeki
bir varl n seçim yapma kabiliyeti-
ni dü ündürür. Bitkileri çe itlili e
yönelten bir zekân n mevcudiyetini

bilimsel ara rmalar da do rula-
maktad r. Bir canl  hücresindeki
olu umlar imdiye dek hiçbir insan
elinden ç kma fabrika eli sa laya-
mam r. Belki Hegel kadar ev-
rensel zekâdan (Geist) bahsedeme-
yiz. Ama yine de evrende zekâya
benzer bir varl ktan bahsetmek tü-
müyle saçmal k olarak yarg lana-
maz. Farkl la may  zekâ varl  d -

nda ba ka bir anlat mla dile geti-
remeyiz. Ço ulla ma ve çe itlenme-
nin hep özgürlü ü ça rmas , te-
mellerindeki zekâ k lc mlar ndan
ötürü olsa gerekir. nsan  bilinebil-
di i kadar yla evrenin en zeki var-

 olarak tan mlamak mümkün-
dür. Peki, insan bu zekâs  nas l
edinmi tir? Bilimsel (fiziki, biyolo-
jik, psikolojik ve sosyolojik) olarak
insan  evrensel tarihin özeti olarak
da tan mlam m. Bu tarifte insan,
evrensel zekân n birikimi olarak ta-

mlanmaktad r. Birçok felsefi
ekolde insan n evrenin bir maketi
olarak sunulmas  da bu nedenledir.

nsan toplumundaki zekâ düzeyi
ve esnekli i, toplumsal in an n ger-
çek temelini te kil etmektedir. Özg-
ürlü ü bu anlamda toplumsal in a
gücü olarak da tan mlamak yerin-
dedir. Buna ilk insan topluluklar n-
dan itibaren ahlaki tutum denildi i-
ni biliyoruz. O halde toplumsal
ahlak ancak özgürlükle mümkün-
dür. Daha do rusu, özgürlük ahla-

n kayna r. Ahlaka özgürlü ün
kat la  hali, gelene i veya kural
da diyebiliriz. E er ahlaki seçim öz-
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gürlük kaynakl ysa, özgürlü ün ze-
kâyla, bilinç ve ak lla ba  göz önü-
ne getirildi inde, ahlaka toplumun
kolektif bilinci (vicdan ) demek de
daha anla r oluyor.

Toplumsal politikayla özgürlük
ba lant  da görünür bir durum-
dur. Politik alan uzgören ak llar n
en çok çarp p yo unla klar  ve
sonuç almaya çal klar  aland r.
Bir anlamda kat lan öznelerin ken-
dilerini politik sanat arac yla öz-
gürle tirdikleri alan olarak tan mla-
mak da mümkündür. Toplumsal po-
litika geli tirmeyen her toplumun,
bunun kar n özgürlükten
yoksunluk olarak kendisine dönece-
ini, bedelinin kendisine fatura edi-

lece ini bilmesi gerekir. Politik sa-
nat n yüceli i bu anlamda kar -
za ç kar. Politikas  geli tiremeyen
her toplum (klan, kabile, kavim,
ulus, s f, hatta devlet ve iktidar ay-

tlar ) kaybetmeye mahkûmdur.
Zaten politika geli tirememek de-
mek, kendi vicdan , hayati ç kar-
lar  ve öz kimli ini tan mamak de-
mektir. Herhangi bir toplum için
bundan daha a r bir dü , kaybe-
di  söz konusu olamaz. Özgürlük ta-
lebi bu tür toplumlar için ancak öz

kar, kimlik ve kolektif vicdanlar
için aya a kalkt klar nda, di er bir
deyi le politik mücadeleye at ld kla-

nda söz konusu olabilir. Politika-
z özgürlük istemleri vahim bir ya-
lg r.
Politikayla özgürlük aras ndaki

ili kinin çarp lmamas  aç ndan,

iktidar ve devlet politikalar  (Asl n-
da politikas zl k demek daha do -
rudur) ile aralar ndaki fark n özen-
le çizilmesi gerekir. ktidar ve devlet
ayg tlar n i leri için strateji ve
taktikleri olabilir, ama gerçek an-
lamda politikalar  olmaz. Zaten ikti-
dar ve devletin kendileri toplumsal
politikan n inkâr n sa land

amada vücut bulurlar. Politika-
n bitti i yerde iktidar ve devlet ya-
lar  i ba nda olur. ktidar ve dev-

let politik sözün, dolay yla özgür-
lü ün bitti i yerdir. Orada sadece
idare etme, söz dinleme, buyruk al-
ma ve verme söz konusudur; kanun,
tüzük vard r. Donmu  bir ak ld r
her iktidar ve devlet. Güçlerini de,
güçsüzlüklerini de bu özelliklerin-
den al rlar. O halde devlet ve iktidar
alanlar  özgürlüklerin arand ,
sa land  alanlar olamaz. Hegel'in
devleti özgürlü ün sa land  ger-
çek alan olarak sunmas , moderni-
tenin tüm tahakkümcü görü  ve ya-

lanmalar n temelini olu turur.
Öyle ki, Hitler fa izmi bu görü ün
nelere yol açabilece ini aç klayan
örneklerin ba nda gelmektedir.

Toplumsal politik alan ne kadar
özgürlük do urucuysa, iktidar ve
devlet alanlar  da o denli özgürlük
yitirim alanlar r.

Özgürlük ve demokrasi aras n-
daki ili kiler daha da karma kt r.
Hangisinin hangisinden kaynak-
land  sürekli tart mal r. Fakat
her iki ili ki yo unlu unun da bir-
birini besledi ini rahatl kla belirte-

86

Özgürlük

ÖÖ



87

Özgürlük
biliriz. Toplumsal politikay  özgür-
lükle ba lant  dü ündü ümüz ka-
dar, demokrasiyle de ba lant lan-

rabiliriz. Toplumsal politikan n en
somut hali demokratik siyasettir.
Dolay yla demokratik siyaset öz-
gürle menin gerçek sanat  olarak
da tan mlanabilir. Demokratik si-
yaset yürütmeden, genelde toplu-
mun, özelde de her halk n ve toplu-
lu un ne politikle mesi ne de politik
yoldan özgürle mesi mümkündür.
Demokratik siyaset özgürlü ün ö -
renildi i, ya and  gerçek okul-
lar r. Politikan n i leri ne kadar
demokratik özneler yarat rsa, de-
mokratik siyaset de toplumu o denli
politikle tirir, dolay yla özgürle -
tirir. Politikle meyi özgürle menin
ana biçimi olarak kabul edersek,
her toplumu politikle tirdikçe öz-
gürle tirebilece imizi, tersi olarak
da toplumu özgürle tirdikçe daha
fazla politikle tirdi imizi bilmek du-
rumunday z. üphesiz özgürlük ve
politikay  besleyen, ba ta ideolojik
kaynaklar olmak üzere, birçok top-
lumsal alan mevcuttur. Ama esasta
birbirini do urup besleyen temel iki
kaynak, toplumsal politika ve öz-
gürlüktür.

itlikle özgürlük ili kisi çok-
lukla kar r. Hâlbuki en az de-
mokrasiyle ili kiler kadar, ikisi ara-

ndaki ili kiler de karma k ve
problemlidir. Tam e itli in bazen
özgürlü ün bedel vermesi kar -

nda sa land  görürüz. kisi-
nin birlikte olamayaca , birinden

taviz vermenin gere i s kça vurgu-
lan r. Özgürlü ün de bazen bedel
olarak e itlikten taviz vermeyi ge-
rekli k ld  belirtilir.

Bireysel ve kolektif özgürlük
kavramlar  aras ndaki tart maya
de inmeden geçemeyiz. Negatif ve
pozitif özgürlük olarak da tan mlan-
mak istenen bu iki kategori aras n-
daki ili kiyi aç klamak halen öne-
mini korumaktad r. Bireysel özgür-
lü ü (negatif özgürlük) ahland ran
kapitalist modernite, üphesiz bunu
toplum kolektivitesinin büyük tahri-
bat  pahas na gerçekle tirdi. Birey-
sel özgürlü ün günümüzde toplum-
sal politikay  en az iktidar olgusu
kadar tüketti ini belirlemek büyük
önem ta r. Bireycili in toplum y -

ndaki, özellikle de ahlak n ve
politikan n inkâr ndaki rolünü ay-

nlatmak, özgürlük tart malar n
can al  sorunudur. Bireycilikle
atomize edilen toplumun hiçbir ser-
maye ve iktidar ayg na kar  diren-
me takatinin kalmad  söyledi i-
mizde, toplumsal problemin kanser-
le me riskini daha iyi anlayabiliriz.
Liberal bireycili in toplumsal politi-
ka ve özgürlü ü tüketen temel kay-
nak olarak belirlenmesi, anlaml  bir

a zemin sunabilir. üphesiz bu-
rada bireyselli i söz konusu etmiyo-
ruz, bireyselli in gerekli oldu unu
tart yoruz. Tart lan, idealize
edilerek toplumsal politika ve öz-
gürlü ü tüketen ideolojik bireycilik-
tir, liberalizmdir.
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As l özgürlü ün bireysellik ka-
dar her tür toplulu un (kabile, ka-
vim, ulus, s f, meslek vb.) kimli i-
ni belirlemek, ç karlar  sa lamak
ve güvenli ini savunmaktan geçti i-
ni, bu temellerde anlam bulabilece-
ini önemle belirtmeliyiz. Bu temel-

lerde ancak bireysel ve kolektif öz-
gürlükler uyumlula nda ba ar
optimal bir özgür toplum düzenin-
den bahsedebiliriz.

Gerçek özgürlük bir toplumda
ancak toplumsal boyutla desteklen-
di inde anlam kazanabilir. Toplum-
ca desteklenmeyen bireysel özgür-
lükler ancak tekellerin insaf na
ba  olarak anlam bulabilir ki, bu
da özgürlü ün ruhuna ayk  bir
durumu ifade eder." (Reber Apo,
Özgürlük Sosyolojisi)

Özne: Bilen varl k… Diyalektik
materyalizme göre özne, bilinçli ve
iradeli, bundan ötürü de etkin in-
sand r. Ne var ki bu insan, soyut bir
ey de il, toplumsal bir varl kt r ve

ancak toplumsal-tarihsel bir süreçte
biçimlenir. Buysa onun, bilinçten ba-

ms z olarak var bulunan nesne'yle
ili kisinde kar kl  etkisini ortaya
koyar. nsan, kökeninde elbette bir
do a ürünüdür, özdeksel bir yap r
ve bu bak mdan bütün nesneler gibi
bir nesnedir. Ama bilinci insan ol-
makla özne'le mi  ve nesnel olanla
belirlendi i kadar kendi öznelli iyle
nesnel olan  belirlemi tir. Demek ki,
birbirleriyle olan ili kilerinin d n-
da, ne nesne ne de özne kavram n

bir anlam  vard r. Bu iki kavram, an-
cak birbirleriyle olan ili kileri içinde,

deyi le özne ve nesne bütünlü ü
içinde bir anlam kazan rlar. Bu bü-
tünlük, birini öbürünün ürünü say-
makla de il, kar kl  etkisel ili kile-
rini kavramakla ortaya konur. Öz-
neyle nesne aras ndaki kar kl  et-
kisel ili kiler, insan n toplumsal-ta-
rihsel eylemlerinde gerçekle ir. n-
san ancak bu toplumsal-tarihsel bi-
çimleni inden nesneyle ili kili olarak
öznele ir. nsan, nesneyi yöneten ya-
salar  tan p bilmekle onlar  kendi
öznel amaçlar na uygular; kendi hiz-
metine ko ar. Böylelikle nesneyi de-

tirdi i gibi kendisini e deyi le öz-
nesini de de tirir, geli tirir. Özne
böylece, hem öznel amaçlar yla ve
hem de nesnel ko ullarla belirlenir
ve güçlenir. Toplumsal-tarihsel sü-
reçte öznenin etkinli i gittikçe art-
maktad r. Bu etkinlik, özne gerçek
özne olunca, e deyi le insan gerçek
insan olunca çok daha artacakt r.

Öznellik ve nesnellik ayr n
derinle tirilmesinde ve birçok iki-
leme yans lmas ndaki amac n, bi-
reycilik (özne) taraf ndan toplumun
(nesnenin) her türlü istismara aç k
bir kaynak olarak de erlendirilmesi
oldu unu görmek gerekir.

Özne analitik dü üncenin en me -
ru geçerli faktörü iken, nesne de üze-
rinde her tür spekülasyonun yap labi-
lece i 'maddi' ö edir.

Özne ve nesne ayr  aç kça
yapmakla ya am n kavranmak isten-
mesi, insan ya am  ortaça dan da-
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ha geri ve silik k lmakta ve maddi
bo untuya ta maktad r. Dogmatik
yöntemin nefessiz b rakt  ve özgür-
lükten yoksun k ld  insan ya am ,
kapitalist modernitede özne-nesne
ayr na dayal  olarak paramparça
edilmektedir. Ya am n tüm alanlar n-
da derinden bir yar lma in a edil-
mektedir. 'Bilimsel disiplin'lerle bü-
tünlü ün hücrelerine kadar parçalan-
mas yla yitirilen en büyük de er,
toplumsal ya am n mekân ve zaman-
la kay tl  bütünlü ü ve bölünmezli-
idir

Modernitenin bireyini egoist ya-
pan anlay , öznelcilikle yak ndan
ba lant r. Bunun sa kl  'ben' ye-
rine bencilli e yol açmas , tüketim
toplumuna götüren temel güdümleni-
me ba lan r.

“En önemli yöntem kavramla-
ndan olan özne-nesne ayr n

geli imi do aya hükmetmeyle ili ki-
lidir. Sermaye ve iktidar n yeni bi-
rikim ayg tlar , hem fiziksel-biyolo-
jik hem toplumsal do a kaynaklar -
na yüklendikçe, bu kaynaklar n ne
denli avantajl  olduklar  kavra-
makta gecikmediler. Her iki do a
kaynaklar  nesnele tirildikçe, ser-
maye ve iktidar birikimine artan
katk lar  pe i s ra sunuyorlard . Bu
maddi geli menin dü üncedeki kar-

 özne-nesne ayr r. Bu du-
rum Bacon'da objektif-subjektif ay-

 halinde kendini yans rken,
Descartes'te ruh-beden keskin ikili-
i biçiminde yans ma bulur. Gali-

leo'da matematik, do an n dili ola-

rak en geli mi  bir nesne ölçütü ola-
rak kendisini ortaya koyar.

Bacon'la, Descartes'lerle ba la-
yan nesne-özne ayr mlar  tüm bi-
limlere ta nm  oldu. Bilimde nes-
nel olma çok övülür. Hâlbuki en te-
mel felaketin kap  nesnellik-öznel-
lik ayr n keskinle mesiyle aç l-

. Ard ndan ben-öteki ayr yla de-
rinle ti. Ard ndan birbirini yok eden
diyalektik uçlara dönü tü. Bu iki-
lemler kesinlikle ahlaki ve politik
toplumla sermaye ve iktidar ayr -
mas n, çeli kisinin bir yans ma-

r. Do an n, ard ndan kad n ve
kölenin, en son tüm toplumun nes-
ne konumuna indirgenmesi, bilim-
de halen kullan lan çok ünlü 'nes-
nellik kural ' olarak kar za ç kt .
Eskinin tanr -kul ili kisi, özne-nes-
ne ili kisine dönü tü. Daha eskinin
canl  do a anlay  yerini ölü nesne
do a ve üzerinde tanr sal özne insa-
na b rakt .

Merkezi uygarl k sistemlerinde
özne her zaman sermaye ve iktidar
kaynakl r. Bilinci, söylemi ve hür
iradeyi temsil eder. Bazen fert bazen
kurumdur, ama hep vard r. Nesne-
nin pay na dü en ise, hep iktidar d -

 barbarlar, halklar ve kad nlard r.
Ancak do a gibi özneye kaynak hiz-
meti gördükçe akla gelirler. Ba ka
tür anlamlar n olmas  do as  ge-
re i dü ünülemez. Sümer mitoloji-
sinde insan n kul olarak tanr lar n

ndan, kad nlar n ise erkekle-
rin kaburga kemiklerinden yarat
öyküleri, nesnele tirmenin boyutla-
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 tarihin derinliklerinde yans t-
maktad r. Bu nesne ve özne yakla-

n Avrupa dü üncesine ta n-
mas üphesiz önemli dönü ümler-
den sonra mümkün olmu tur.

Günümüzde özne-nesne ayr -
n silikle mesi, finans-kapitalin

ba atl yla ba lant r. Merkezi
uygarl k sisteminde finans-kapitalin
simgesel hegemonyas , özne-nesne-
nin tüm eski hallerini çözmü tür.
Herkesin kendisini yeri geldi inde
özne, yeri geldi inde nesne yerine
koymas , sermaye ve iktidar biriki-
minin yeni biçimleriyle s ca ba -
lant r. Toplum hem gerçek, hem
sanal boyutlarda ç  gibi ço alt lan
(milliyetçilik, dincilik, cinsiyetçilik
ve bilimcilik kaynakl ) sermaye ve
iktidar ayg tlar yla ahtapot misali
sarmalanm r. Bu ko ullarda her-
kes ve her kurum kendini yeterince
özne ve nesne konumunda bulabilir.

Hâlbuki bize gerekli olan, de-
mokratik özne olmak ve adilce pay-
la makt r.” (Reber APO, Özgürlük
Sosyolojisi).

Öznel: Yerle ik felsefe dilinde en
genel anlamda, salt öznenin bilin-
cinde ya da zihninde var olma; d
dünyada herkes için geçerli nesnel
bir dayana  bulunmama; nesnelin
kar  olarak tek bir özneyle ilgili,
tek bir özneye ili kin ya da tek bir
özneye ait olma; bilen ki inin kendi
bireysel ya ant lar , duyumlar  ve al-

lar  do rultusunda dile getirilmi
olma; evrensel anlam nda do rulu u

ya da geçerlili i olmama, ki isel ve
keyfi yarg lardan kaynaklanma; bü-
tün kamuya aç k olmama, ki iye ya
da belli ki ilere özel olma; salt "ben"
taraf ndan deneyimlenmi , ben'le be-
lirlenmi , salt ben'in kendisi için ge-
çerli olma durumunu anlatan felsefe
terimi.

Özellikle Descartes ile ba layan
felsefenin "ben" ile "ben olmayan"
ayr n do al bir içerimi olarak
felsefenin söz da arc na giren "öz-
nel" terimi, öznenin d nda olup bi-
ten eylere ya da olaylara de il de al-

layan, bilen, kavrayan öznenin
kendine ya da onun zihin ile ya ant
durumuna gönderme yapmaktad r.
Ço unluk d  dünyadan, nesnel da-
yanaklardan ya da kaynaklardan de-
il de iç dünyadan, ben ya ant n-

dan, ki iye özel alg lardan türetilmi
olmas  nedeniyle "öznel" terimine
bütün insanlar  ba lamayan, felsefi
bak mdan eksik yarg lar  nitelen-
dirmek için ba vurulur. Bu anlam y-
la öznel olan bir ey, ço unluk belli
bir ben'e ya da o ben'in belli bir zihin
durumuna ait olmas yla tasarlanmak-
ta, buna ba  olarak da genellikle
"nesnel olmayan" ile özde  bir an-
lamda kullan lmaktad r. O nedenle
öznel olma niteli ine konu olan he-
men bütün dü ünceler, salt bilinçte
ya da zihinde var olan, nesnel dünya-
da ise temeli, kar  ya da do rula-
mas  bulunmad ndan ötürü evren-
sel anlamda geçerli olmayan, dolay -

yla da felsefece de erleri her za-
man için ku kuya aç k dü üncelerdir.
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Felsefedeki bu kullan n d n-

da gündelik dilde öznel teriminin
do ruluk ya da geçerlilikten yoksun
ki isel tercihi ya da be enileri belirt-
mek için kötücül bir anlamda kulla-

lmas  söz konusudur. Bu gündelik
kullan , kar daki ki inin savundu-
u dü ünsel konumu, o an için söy-

lediklerini ya da ortaya att  sav  çü-
rütme görevi güden retorik bir strate-
jidir. Yine gündelik anlam yla do ru
orant  bir biçimde, bilim çevrelerin-
den öznel terimi bilimsel do rular ile
bilimsel olmayan do rular aras na s -

r çekmek amac yla ba vurulan bir
terimdir. Nesnel, deneyle do rulan-

, kamu önünde ele tirel tart ma-
ya aç k bilimsel do rulara aç k bi-
limsel do rulara kar , bu niteliklerin
hiç birini ta mayan, daha çok öznel
var olu  alan  ilgilendiren do rular
"öznel do rular" diye adland lmak-
tad r. Olgucu felsefenin önde gelen
Viyana çevresi dü ünürleri, nesnellik
ile olan kar tl k ili kisi temelinde
öznel olmay  a r bir dille ele tirmi -
ler, öznel etmenleri bilimden ve her
türlü nesnel bilgi sürecinden olabil-
di ince uzakla rmaya çal lar-

r. Buna kar  özellikle var olu çu
felsefe, yorum bilgisi, görüngübilim
gibi ya am felsefesi a rl kl  felsefe
ak mlar nda, yap p etmelerinin ay r-

nda olan, ya amdan ne isteyip ne
bekledi inin bilincinde olan, özetle
gelece ine ve ya am na yön çizme
yeisi ta yan ki inin ta  bu
olumlu var olu  durumu "öznellik"
diye betimlenmektedir.
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Paganizm: Çok tanr k demek-
tir. Latince köylü anlam na gelen pa-
ganus kelimesinden türetilmi tir. Da-
ha çok H ristiyan literatürde kullan -

r. H ristiyanl k öncesi Avrupa köy
ve tar m toplumlar  için kullan lmak-
tad r.

ristiyanl ktan önce Roma im-
paratorlu u çok tanr  bir dine sahip-
ti. H ristiyanl k y llarca bu anlay -
larla mücadele etti. Roma imparator-
lu una kar  mücadele eden H risti-
yanl k ehirlerde geli irken, köyler
eski inançlar , çok tanr  inançla-

 sürdürdüler. ehirliler tek tanr
dinlere mensup olurken, köylüler
çok tanr  inançlar  uzun süre ko-
rudular.

Çok tanr k inanc  özü itibar y-
la do al toplumun inanç tarz r ve
özgürlü ü ifade eder. Zaten sonras n-
da geli en direni lerde bunun etkisi
büyüktür. Orta ça  karanl na kar

mücadelenin öncülü ünü özgür ka-
nlar  temsil eden cad lar ve bilimin

öncüleri olan simyac larla beraber
çoklu toplumun özgür ruhunu temsil
eden çok tanr  tar m ve köy toplu-
luklar  yapm lard r. Bu anlamda pa-
ganizm, tarihsel geli mede özgürlü-
ü temsil eden önemli ayaklardan bi-

risidir. Geri ve ilkel olarak tan mla-
mak devletçi uygarl n bir karala-
mas  ve tarihin demokratik uygarl k
aya n inkâr  temelinde geli tiril-
mi tir.

Paleolitik: nsanl n ilk ortaya
ndan, M.Ö. yakla k 10.000 y l

öncesine, neolitik ça n ba lang na
kadar süren arkeolojik ça . Bu dö-
neme Epipaleolitik, Eski ta , Yontma
ta , Kabata  devri de denmektedir.
Arkeolojide bu döneme Pleistosen
dönemi de denir.

Son buzul ça ndan Mezolitik ve-
ya Neolitik döneme kadar devam
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eden dönemdir. Bu dönem tüm in-
sanl k haf zas n % 99'unu olu tu-
rur. Bu dönemde temelde ta tan alet-
ler kullan r ve do an n verdikle-
riyle yetinilir. Bu yüzden do an n de-
netimi ve bask  alt ndad r. Avc k
ve toplay k bu dönemin temel
özelli idir. Kulland klar  ta lardan
dolay  ara rmac lar bu dönem kül-
türünü Oldowan kültürü olarak da
adland rlar.

Bu kültürün izlerine Afrika rifin-
de ve rif üzerindeki yerlerde rastlan-

r. Bu belirtiler daha çok iskelet-
ler ve kulland klar  aletlerdir.  Afrika
Rifinden ç p etrafa yay lan ilk in-
sans  primat Homo Erectus'dur.

Arkeologlar, Paleolitik dönemi
kulland klar  araçlar ve insan n geli-
imine göre üç evreye ay rlar.

Birinci evre; Alt Paleolitik dönem
denen evredir. Bu evrede kullan lan
araçlar çok az biçimlendirilmi tir. n-
sanl n geli imi henüz Homo Erec-
tus düzeyindedir. Olu an kültürde
Oldowan denilen kaba ta  kültürüdür.

kinci evre Orta Paleolitik dönem
denen evredir. Bu dönemin insan
Neanderthaldir. Bu dönem insan
kulland  aletlere belli oranda biçim
vermi tir. Afrika rifinin d nda ki ki-
mi yerlerde de bu dönemden kalma
fosiller bulunmu tur.

Üçüncü evre ise Üst Paleolitik
dönem denen evredir. Bu dönem in-
san , günümüz insan n atas  kabul
edilen Homo Sapienstir. Ate i bul-
mu , ta n d nda m zrak vb. f rla-

labilen araçlar kullanmaya ba la-

r. Genelde ma aralarda veya
aç kovuklar nda ya am r. Avla-

 veya gördü ü hayvan resimleri-
ni bu ma ara duvarlar na çizmi tir.
Resmin ve sanat n kökleri bu dönem-
de çizilen ma ara resimlerine dayan-

r.
Alt paleolitik evrenin sonunda ik-

lim h zla so umu , adeta buzullar ye-
niden geri gelmi lerdir. Orta paleoli-
tik dönem bu anlamda buzullar n al-

nda geçmi tir. nsanlar n bu dönemi
atlatmalar nda ate i bulmalar  ve ma-
aralarda ya amalar n pay  büyük-

tür. Ayr ca gergedan, mamut vb. bü-
yük hayvanlar  avlayarak uzun süreli
besin ihtiyac  kar lanm r.

Orta Paleolitik evresininin sonla-
na do ru iklim yeniden r, bu-

zullar geri çekilir. Buzullar n çekil-
di i alanlarda yeniden ya am boy ve-
rir. Bu durum üst paleolitik dönem
insan n ya am na da yans r. Bu en
fazla da kullan lan aletlerde kendisi-
ni göstermi tir. Bu dönemde ba ta iki
taraf  keskin el baltalar  olmak üzere,
kaz lar, ta  delgiler, ta  kalemler,
yaprak biçimli uçlar, kimi mekanik
aletler yap lm r. Ta n d nda ke-
mik ve boynuzdan aletlere de rastla-

lm r.
Orta paleolitik evrede dü üncede

belli bir geli me vard r. Yap lan kimi
yer kaz lar nda bu yerlerde bir tak m
dini motiflere rastlan lm r.

Üst Paleolitik a amada insanlar
klanlar halinde ya amaya ba lam -
lard r. Bu ayn  zamanda toplumsall -
a geçi in de ilk ad mlar  olmaktad r.
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Bu dönem insanlar  ekonomik aç dan
avc k ve toplay kla geçinmi -
lerdir. Çakmak ta ndan, hayvan ke-
miklerinden, a açlardan ve do al
madenleri de kullanarak araç yapma-
ya ba lam lard r. Genelde verimli
ve sulak alanlardaki ma aralarda
kalm lard r. Bu tür ma aralar n ol-
mad  yerlerde kendileri ma aralar
yapm lard r. Henüz tar m ve hay-
vanc  bilmediklerinden bulun-
duklar  ortamdaki bitkileri toplaya-
rak, hayvanlar  da avlayarak beslen-
mi lerdir. Bitki ve hayvanlar bitti-
inde bulunduklar  alanlar  terk et-

mi lerdir. Yani henüz yerle ik hayata
geçmemi lerdir.

Üst paleolitik dönemde klanlar
biraz daha büyümü lerdir. Dü ünce-
de de belli geli meler olmu tur. Do-
ay  kendisi gibi canl  gören animist

anlay  geli mi tir. Bunun daha ge-
li mi  hali totemdir. Totem, klan n
gücünü sembolize eden temel mo-
tiftir. Bu anlamda dinsel dü üncenin
yan nda giderek dinsel ritüellerde ge-
li ir.

Mezolotik gibi 4-5bin y ll k bir
ara devreden sonra Neolitik döneme
geçilmi tir.

Pan- slamc k: slamc k dü-
üncesi, dünyan n de ik yerlerinde

ya ayan Müslümanlar n bask  ve zu-
lüm alt nda olduklar , bundan kur-
tulman n yolunun kendi aralar nda
örgütlenerek birliklerini sa lama ol-
du unu, bu anlamda Müslümanlar
aras nda bir birli in sa lanmas ,

bunun için de Bat  devletlerin ge-
li tirdi i laik devlet yerine, din birli-
ine dayanan bir devlet ve bunun

sosyal ili kisini geli tirmeyi hedefle-
yen politikad r.

Bu politikay  ba ta halife II. Ab-
dülhamit olmak üzere 19. Yüzy ldaki
slam liderlerinin ço u benimse-

mi tir. Osmanl  halifesi bu politikay
geli tirmek için özel bir önem gös-
termi tir. Bunun ilk ad  da Hicaz
demir yolunun yap lmas r.

19.yy. n ortalar ndan itibaren
Müslüman olmayan halklar n ngil-
tere'nin körükledi i ulus-devletçilik
ve milliyetçilik ak mlar ndan etkile-
nerek bir bir Osmanl dan kopmas
Osmanl  devletini oldukça daraltm
ve zorlam r. Bu dü üncenin Müs-
lümanlar aras nda da yay lmamas
için bu yönlü bir politika geli tiril-
mi tir. Bu politikayla Müslüman
halklar n milliyetçilikten etkilenme-
mesi ve Osmanl  birli ine ba  kal-
mas  sa lanmaya çal lm r.

Pan- slamc k Osmanl larda de-
ik biçimlerde uygulansa da özün-

de iki noktada odaklanm r.
1- Osmanl  devletinin d  politika

doktrini olarak uygulanm r. Günü-
müzde bile bu siyasetin belli etkileri
vard r.

2- Kimi Osmanl  ayd nlar n bi-
lim, sanat, hukuk, siyaset vb. alanlar-
da bat  tarz  ayd nlanman n d nda
slam temelli ayd nlanmas  savu-

nan bir ideolojik ak ma dönü mü tür.
Bunun ba ca savunucular  Mehmet
Akif, Ersoy, Sait Halim Pa a, Cema-
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Pan-Osmanl k
lettin Afgani,  M. emsettin ve Musa
Kaz m gibi ki ilerdir. Bu ak  ideo-
lojik olarak geli tiren Cemalettin Af-
gani'dir. Cemalettin Afgani kadar et-
kili olmasa da bu ak n bir di er
ideologu Abdullah Sahraverdi'dir.
Abdullah Sahraverdi 1903 y nda
ngiltere'nin ba kenti Londra'da Pan-
slamizm adl  bir dernek kurmu tur.

Bu dernekle amaçlad slam dün-
yas n bütünlü ünü, birli ini ve ör-
gütlülü ünü sa lamakt r. Bunun için
de çe itli Müslüman mezheplerini
farkl klar  bir yana b rak p birle -
meye ça rm r. Özellikle iilik ve
Sunili i birle tirmeye çal r.

Bu politika en fazla I.Dünya sa-
va  y llar nda uygulanm , Müslü-
man olan halklarla, Müslüman olma-
yan halklar aras nda tam bir k m
getirmi tir. Günümüzdeki din dü -
manl klar n bu politikayla ili kisi
çok yo undur.

1908 y nda ttihat Terakkili Jön
Türklerin bir darbeyle II. Abdül-
hamit'i tahttan indirmeleri, anayasay
yeniden kabul ederek Mebusan mec-
lisini açmalar  bu politikan n etkinli-
ini azaltm r. 1909 y nda II. Ab-

dülhamit'in ölmesiyle bu politika
önemli oranda etkisizle mi tir.

Osmanl mparatorlu unun I.-
Dünya sava ndan yenik ç kmas ,
Atatürk önderli inde geli tirilen kur-
tulu  sava ndan sonra 1924 y nda
hilafetin resmen kald lmas , dün-
yadaki di er Müslümanlar  Pan sla-
mizm d nda yeni aray lara itmi tir.
Özellikle Hindistan ve Afrika Müs-

lümanlar  bu aray n ba  çekmi -
tir. 1926 y nda Mekke ve Kahire'de
hilafetin geri getirilmesi kongreleri
yap lm sa da sonuç al namam r.

Ba ta ngiltere olmak üzere bat
devletlerin k rtma ve yönlendir-
meleri sonucu birçok Müslüman halk
da Osmanl  devletinden ayr lmak
için ayaklanm r. Bunun sonucunda
Osmanl  devleti Müslüman toprakla-

nda da otoritesini kaybetmi tir. Gi-
rilen yeni politika aray  ise Türk-
lerin ya ad  yerleri ve onlar n birli-
ini hedefleyen rkç  kafatasç  Pan-

Türkist bir politikayla sonuçlanm r.

Bkz: Pan-Osmanl k, Pan-Türkizm

Pan-Osmanl k: Avrupa'da
geli en kapitalist sistem kar nda
tutunamayan Osmanl  devleti gi-
derek toprak kaybetmeye ba lar. Bu-
nun bir nedeni Osmanl  yönetiminin
ça n gereklerine cevap verememesi
ve giderek daha fazla iç kapan p tu-
tucula mas  iken, di er neden de 30

l sava lar ndan sonra yap lan West-
falya anla mas ndan sonra ulus-dev-
let ve bunun ideolojik kimli i olan
milliyetçili in geli mesidir.

Osmanl n içinde bulundu u aç-
maz  gören ve bundan faydalanmak
isteyen de ik haklar, Osmanl ya
kar  ba kald rm  ve 'ba ms zl kla-

' elde etmi lerdir. Bu durum Os-
manl  imparatorlu unun ya ad

kmaz  daha da derinle tirmi tir.  -
te Pan Osmanc k ya anan bu ç k-
maz  a mak için geli tirilen bir dev-
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let politikas r. Devletin Osmanl  s -
rlar  içinde ya ayan herkesi impa-

ratorlu un birinci s f vatanda  ola-
rak görmesi biçiminde ifade edile-
bilir.

Bu dü ünce a rl kta Tanzimat
devrinin sonlar na do ru ortaya ç p
geli mi  ve II. Abdülhamit dönemin-
de uygulanm r. Devletin s rlar
içinde ya ayan fertler aras nda dil,
rk, kültür ve din bak ndan hiçbir

fark gözetilmeksizin hepsinin ayn
hak ve yetkilere sahip olmas  savu-
nan ve tüm vatanda lar  birinci s f
vatanda  olarak tan mlayan Kanuni
Esasiye (Türkiye'deki anayasalar n
temelini te kil eden anayasa) olu tu-
rulmu tur.

Bu politika Avrupa'ya gidip e i-
tim görmü , bat  ya am tarz  be-
enmi , ona öykünmü  bürokratlar

taraf ndan geli tirilmi tir. Bu bürok-
ratlar Genç Osmanl lar ad  alt nda bir
dernek kurmu lard r. Bu derne in
amac , Osmanl  imparatorlu unun

gali alt nda ya ayan ve ayr lmak
isteyen halklar n sorunlar na çareler
bulmak ve hükümetin çal malar
denetlemekti. Ayr lmak isteyen halk-
lar n da kat yla yeni bir Osmanl
birli i yaratmakt .

Pan-Osmanl k dü üncesi II.
Abdülhamit'in tahta ç kmas ndan
sonra pratikle mi tir.  Padi ah, Mit-
hat pa an n etkileriyle anayasay  ka-
bul etmi tir. Buna göre, her halk n
kendisini ifade etti i Mebusan mec-
lisi kurulmu tur. Böylece her halk n
temsilcileri meclise ta lm , kanun

önünde e itlik sa lanm r. Bununla
Osmanl n milli birli i, milli dü-
ünce ve ideallerinin sa lamla l-

mas  hedeflenmi tir.
Ancak bu politika beklenen sonu-

cu vermemi , halklar n ba ms zl k
isteminin önüne geçerek Osmanl
imparatorlu unun birli ini koruya-
mam r. Bu politikan n sonuç alma-
mas n çok de ik nedenleri ol-
makla birlikte temelde iki nedene da-
yan r. Bunlar;

1- Mebusan meclisinde bulunan
halklar n temsilcilerinin milliyetçi ve
ayr kç  dü ünceden vazgeçmeme-
leri, aksine bu dü üncelerini ve istek-
lerini daha da geli tirerek ilerletme-
leri,

2- Osmanl -Rus sava nda Bal-
kan halklar n Osmanl 'y  de il,
Ruslar n taraf  tutarak, Osmanl la-
ra sava  açmalar r.

Bu geli meler üzerine II. Abdül-
hamit, sorunlara çözüm olmayan
Mebusan meclisini feshetmi , ana-
yasay  yürürlükten kald rm r. Bu
Pan-Osmanc k politikas n sonu
olmu tur.

Bundan sonra Osmanl 'da giderek
Müslüman halklar üzerinde otorite
kurmay  denetimde tutmay  amaçla-
yan Pan- slamist bir politika geli e-
cektir.

Bkz: Pan- slam, Pan-Türkizm

Pandoran n Kutusu: Yunan
mitolojisine göre içinde bin bir türlü
kötülü ün yan nda umudun da bu-
lundu u kutu. Yunan mitolojisi, öz-
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Pandoran n Kutusu
günlü ü olmakla birlikte Mezopo-
tamya mitolojisinin de ik bir ver-
siyonudur. Kullan lan argümanlar
benzerdir. Yunan mitolojisi de di er
mitolojiler gibi yarat mlardan ili ki-
lere kadar erkek egemenlikli bir mi-
tolojidir. Belki de erkek egemenli i
en fazla Yunan mitolojisinde görülür.
Yunan mitolojisi, kad n olmad ,
sadece erkeklerden olu an bir top-
lumdur.

Yunan Mitolojisinde önce tanr lar
ve titanlar yarat lm r. Tanr  ve ti-
tanlar n yarat ndan sonra uzun bir
süre yarat m i i durur. Yeniden ya-
rat ma ili kin anlat mlar MÖ.5. yüz-

lda görülmektedir.  Bir titan n o lu
olan ve tanr lar n ba na bela olan
Prometheus'u cezaland rmak için ye-
niden yarat m i ine ba lanm r. Bu
yarat m esas nda insanlar n olu umu-
nu konu al r. Burada ilginç olan tan-

larla titanlar aras ndaki mücadelede
insanlar n, özellikle de kad n ceza-
land rma arac  olmas r. Bu durum o
dönemin toplumsal yap lanmas  da
resmeder. Zenginlerle orta s f ara-

ndaki ç kar mücadelesinde alt top-
lumun kullan lmas  söz konusudur.
Bunun için de o zaman yurtta  olma-
yan kad n kullan lmas  anla rd r.

Mitolojiye göre, Titan apetos'un
dört çocu u vard r. Bu çocuklar ak l
gücü bak ndan tanr lardan üstün-
dürler ve bu yüzden sürekli tanr lara
kafa tutarlar. Bu durum, ba  tanr
Zeus'un zoruna gider. Bu yüzden ti-
tanlara ve onlar n çocuklar na kin ve
öfke duyar. Bu kin ve öfke özünde s -

f kini ve öfkesidir.  Geli en orta s -
flar  temsil eden titanlar, aristokrat

ve zengin s n temsilcisi olan tan-
lar  zorlad ndan tanr lar n böyle

bir kin ve öfke beslemesi anla rd r.
Tanr larla titanlar aras ndaki sa-

va ta istedi i f rsat  yakalayan ba
tanr  Zeus, titan apetos'un büyük o -
lu Atlas'a gök kubbeyi yükler. Böy-
lece onu diskalifiye eder. Titan n
ikinci o lu Hades'i de yer alt na -ölü-
ler diyar - gönderir.  Buna ra men
öfkesi geçmez. Kendisinden ate i ça-
larak insanlara veren Prometheus'u
da kayal klara zincirleterek ci erleri-
ni kartallara parçalat r.

Mitolojiye göre, insanlar  titanlar
yaratm r. Bu yüzden Zeus insanla-
ra tepkilidir. nsanlardan intikam al-
mak için bir kad n yarat r. Mitoloji-
nin ilginç yönlerinden birisi de bu-
dur. Erkek insanlar titanlar taraf ndan
yarat p tanr lar n ba na bela edi-
lirken, kad n tanr lar taraf ndan titan-
lar n ve insanlar n ba na bela olmas
için yarat lm r.

Zeus'un talimat yla tanr  Hep-
haistos, su ve topraktan ilk kad n
heykelini yapar. Bu yönüyle tek tan-

 dinlerdeki insanlar n çamurdan
yarat lmas  hikâyesine benzer. Her
tanr  kendinden bir parçay  yap lan
heykele verir. Böylece tanr lar n yap-

 bu kad na "tanr lar n arma an "
anlam na gelen Pandora ismi verilir.
Zeus heykele yüre ine yerle tirdi i

lc mla can verir. Böylece insan-
lar n yarat  tamamlanm  olur. Ap-
hrodite Pandora'ya güzelli ini, Mi-
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nevra çekicili ini, Hermes yalanc -
 ve kurnazl , di er tanr lar da

çe itli özelliklerini verirler. Böylece
kad n daha yarat rken tüm tanr lar n
toplam  olur. Tanr lar kendilerinde
bulunmayan ak l ve duygu d nda
her eylerini Pandora'ya verirler.
Böylece Pandora'y  insanlar n aras -
na göndererek intikamlar  almak
isterler.

Tanr lar taraf ndan yarat lan Pan-
dora da tanr lar gibi bencil ve duygu-
suzdur. Kendi istekleri için yapama-
yaca  hiçbir ey yoktur. Akl  olma-

ndan dü ünemez. Bu yüzden tan-
lar taraf ndan yönlendirilir. Zeus,

Pandora'ya bir kutu vererek insanla-
n aras na gönderir. Bu kutuya insa-
n akl na gelebilecek bütün köyü-

lükleri, ac lar , hastal klar , üzüntü
veren eyler yan nda bir de umudu
koyar.

 merakç  olan Pandora'n n
bir gün mutlaka kutuyu açaca
bilmektedir. Yunan mitolojisi bu yö-
nüyle de tek tanr  dinlerin yarat
hikayesine benzer. Kad n merakç
özelli inden dolay  tüm kötülükler
ona mal edilir.

Prometheus, karde i Epimethe-
us'u uyararak, Zeus'dan gelecek hiç-
bir hediyeyi kabul etmemesini söy-
ler. Ancak Pandora'n n çekicili ine
dayanamayan Epimetheus, karde i-
nin uyar  unutur ve Pandora'yla
evlenir. Bir süre sonra kutuyu merak
eden Pandora kutuyu açar. Kutunun
içindeki tüm kötülükler çevreye da-

r, umutta kutudan ç kmak üze-

reyken, Pandora kutunun kapa
kapat r. Böylece kutuda bir tek umut
kal r.

Bkz:Prometheus

Panteizm (Tüm tanr k): Ev-
renin tümünü tanr  olarak kabul eden
felsefi görü . Bu görü e göre, ev-
rende var olan her ey tanr n bir
parças  olarak kabul edilir. Bu yüz-
den her ey tanr n bir parças r ve
tanr  da her eyde vard r. Buna göre,
evrenden ayr , ba ms z veya evren

nda, üstünde bir tanr  yoktur.
Tanr  do adaki tüm nesnelerde var-

r.
Panteizm, kelime olarak "tüm

tanr k" demektir. Buna göre tanr
evrenden ayr  ve ba ms z de ildir.
Tanr  do ada, insanda, nesne de var-

r. Tanr  her eydir, her ey de tanr -
n bir parças r.  Bu yüzden tanr -
n evrenin kendisi oldu u savu-nu-

lur.  Panteist dü ünceye göre, evren-
de hissedilebilen ve alg lanabilen
eylerin toplam  tanr  olu turur. Bu

anlamda evrende olan her ey tanr
olu umudur. Bu dü üncenin en çar-

 ve ilginç olan yan  ise insan n da
tanr n bir parças  veya tanr n
kendisi oldu udur.  Bu anlamda tan-

, evren, insan, canl , cans z ayr
yoktur.  Bu dü ünceye göre d sal ve
yarat  bir tanr  yoktur. Bu felsefi
yakla m uzak do u dinlerinde özel-
likle de Budizm'de ve Hinduizm'de
belirgindir. Ortado u'daki mistik
gelenekte de benzer yakla mlar
vard r.
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Panteizm (Tüm tanr k)
Panteizmin felsefi bir nitelik al-

mas  antik ça  Yunan felsefecile-
rinden 205-270 y llar  aras nda ya-
am  olan Plotinos'la ba lam r.

Yunan Stoac 'da bu e ilimi ge-
li tirmi tir. Rönesans döneminde bu
dü üncenin öncülü ünü Giordiano
Bruno ve Spinoza yapm lard r. Da-
ha sonra Hegel de bu gelenekten etk-
ilenmi  ve bunu geli tirmi tir. Bu
yakla m evrenin ruhu dü üncesiyle
Spinoza ve Hegel felsefesinde önem-
li bir yer tutmu tur.

Tek tanr  dinlerin temel yakla-
 olan evren d ndaki tanr  anla-

, yaratan-yarat lan anlay  pan-
teizmde yoktur. Buna göre tanr lar
yaratan de il, evrende var olan ey-
lerdir, bu eylerin toplam r. Bu an-
lamda evrenin bir ba lang  ve sonu
yoktur. Evrendeki canl  cans z eyle-
rin toplam  tanr  olu turur. Bu an-
lamda evrenin küçük bir özeti olan
ve mikro kozmos olarak tan mlanan
insan tanr r.

Bu dü üncenin sosyolojik çö-
zümlemesi yap ld nda toplumun
henüz bölünmedi i, s flar n, ege-
menlerin olu mad , e itlikçi ve adil
bir ya am n hüküm sürdü ü do al
toplumun dü ünsel yap  oldu u an-
la r. Bu bir anlamda animizmdir.

Politik ve ahlaki toplum olan do-
al toplum insan n zihniyetini

olu turan bu dü ünce ak , her ne
kadar bast lsa ve geriletilse de var-

 hep korumu tur. Nas l ki poli-
tik ve ahlaki toplum, komünal de er-
ler tümden ortadan kald lamam sa

bu dü ünce de tümden ortadan kald -
lamam r. Bu dü ünce de kendisi-

ni toplumun çatlaklar nda tarikatlar
eklinde ya atm r. Bazen yasakla-
p sapk n olarak ilan edilse de varl -

 hep sürdürmü tür. Yasaklama ve
bask larla bu dü ünceyi bitiremeye-
ceklerini sezen egemenler, bu dü-
ünceyi suland rmaya, içten bozma-

ya çal lard r. Bu anlamda günü-
müzde bu dü üncenin devam  gibi
olan birçok ak m içten bozulmu , çü-
rümü , tersten egemenlerin hizmeti-
ne girmi tir.

Felsefedeki Stoac k ve yeni Plâ-
tonculuk özünde bu anlay n deva-

r. Ancak önemli oranda içsel de-
erlerinden uzakla r. Yahudi

Kabalac  da bu dü üncenin bra-
niler aras ndaki versiyonudur. Resmi
Yahudi dü üncesi her ne kadar Ka-
balac  bir sapma olarak görse de
önemli oranda içten bozmu , yoz-
la rm r. Ortado u gelene inde
Bat nilik genelde bu dü ünceye denk
gelmektedir. Daha somut olarak Vah-
det-i Vücut anlay  bu felsefi yakla-

n Ortado u'daki yans mas r.
nsan ölümlü tanr , tanr  ölümsüz

insand r" diyen Suhreverdi, "En-el
Hak" diyen Hallac-  Mansur bu ge-
lene in bilinen en büyük bilgeleridir.

Yahudi, H ristiyan ve Müslüman
panteist filozoflar olmas na ra men,
her üç semavi dinde bu dü ünceyi
reddeder. Bunun temel nedeni top-
lumsal alanda yaratt klar  bölünmeyi
devam ettirmektir. Öncesiz ve sonra-

z, yarat  ve yöneten bir tanr  yok-
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sa e er, onun ad na insanlar  yönete-
cek ki ilere, dolay yla s flara ve
devletlere de ihtiyaç yoktur. Bu yak-
la m egemen s flar n ç kar  teh-
likeye dü ürdü ünden egemenler bu
dü ünceyi yasaklayarak bask lam lard r.

Bu dü ünsel yakla m gizemci
yakla mlar n hiçbirini kabul etmez.
Tanr  örtük hale getirmenin, görün-
mez ve eri ilmez k lman n bir anlam
yoktur. Semavi dinler bu panteist dü-
ünceden oldukça etkilenmelerine

ra men onu yok saymalar , kendi
varl klar  onun yoklu u üzerine in-
a etmelerinden kaynakl r. Her üç

semavi din de tanr n insana nefesi-
ni üfledi ini, bu anlamda insan n tan-

n bir parças  oldu unu belirtme-
lerine ra men, bununla çeli ir du-
rumdad rlar.

Panteizm, kendi içinde üçe ayr -
r. Bunlar;

1- Tabiatç  panteizmde denen ve
tek realiteyi tabiat, do a kabul eden
yakla md r. Bu e ilime göre tanr
tabiat n içindedir. Dideron, Boron
d'Holbach gibi felsefeciler bu ak n
öncüleridirler.

2- dealist Panteizm olarak ifade
edilen ve tek realiteyi ide ya da ruhu
gören yakla md r. Bu e ilime göre
tanr  ruhun özünde vard r veya ruh,
tanr sal özellik ta r. Hegel, Fichte,
Brunschvicg gibi felsefecilerde bu

ilimin geli tiricileridirler.
3- Teolojik Panteizm denen ve

evrende tek realitenin tanr  oldu unu
söyleyen e ilimdir.  Tanr n d n-
daki bütün varl klar, evren, dünya,

tabiat, insan, ruh vb. her ey tanr n
varl nda olu mu tur ve as l felsefi
panteizm de budur. Bruno, Boehme,
Spinoza gibi felsefeciler bunun ön-
cülü ünü yapm lard r. Giderek mo-
nist (tek-ilkeci)dü ünce tasavvufun
içine yerle ir. Mevlana da bu gele-
nektendir.

Bkz: Hegel, Vahdet-i Vücut, Spinoza,

Panteon: Yunanca bir kavram
olup, Pan (bütün) ve theos (tanr )
kavramlar n birle mesinden olu -
turulmu tur. Mitolojilerdeki veya
dinlerde tüm tanr lar n birli i veya
tanr lar toplulu una denir. Ayr ca
Antik Yunan ve Roma mimarisinde
tanr lar n hepsine adanm  tap nak-
lara verilen add r. Bu türden en
önemli panteon Roma'da bulunan
dairesel planl  kubbeli yap r. Roma
imparatoru Agrippa taraf ndan in a
ettirilen yap  günümüzde kilise ola-
rak kullan lmaktad r. Günümüzde
Avrupa devletlerine büyük yararl k-
lar göstermi , devlet büyüklerinin
gömüldü ü ulusal an tlara da pante-
on denmektedir. Örne in Paris'te
Frans z devriminden sonra St.Gene-
vieve kilisesi panteon haline getiril-
mi tir. Yine ngiltere'deki Westmins-
ter Abbey'de ngiliz devlet büyük-
lerinin gömüldü ü bir panteondur.

Pan-Türkizm: Dünyadaki tüm
Türkleri bir devlet veya herhangi bir
birlik içinde bir araya getirip örgüt-
leme ideolojisidir. Bu ideolojinin da-
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Pan-Türkizm
ha genel ismi ise Turanc kt r. Pan-
Türkizmin bir ideoloji olarak ge-
li mesinin de ik nedenleri olmakla
beraber, iki etken öne ç kmaktad r.
Bunlardan birincisi, Osmanl  hâki-
miyeti alt nda ya ayan milletlerin
milliyetçi dü üncelerden etkilenerek
Osmanl  devletinden kopmalar r.
Osmanl  devlet yönetimi bu kopu -
lar  engellemek için önce Osmanl
topraklar nda ya ayan herkesi ana-
yasa önünde e it gören ve mecliste
temsil hakk  tan yan Pan-Osmanl
bir politika geli tirmi tir. Ancak bu
politika etkili olmay nca bu sefer de
Osmanl  topraklar ndaki Müslüman-
lar n birli ini esas alan Pan- slamist
bir politikaya yönelmi tir. Ancak bu
politika da tutmay nca milliyetçi dü-
üncelere kay lm , Türklerin birli-
ine dayanan Pan-Türkist politika

veya di er ad yla Turanc  politikaya
geçilmi tir.

Di er önemli bir neden de Fran-
z devriminden sonra bat da geli en

ayd nlanmaya duyulan özlemdir. Bu
özlem Türklü ün a lanmas  se-
viyesine vard r. Avrupa'da e itim
gören Türk ayd nlar  Türk kimli in-
den utan r, kaçar bir hale gelirler.
Türk ayd n halktan bu kadar
uzak ve ters olmas  onun bu maya-

ndan kaynaklanmaktad r. Ayr ca
Kafkaslarda ve Orta Asya'da yay l-
mac  bir politika izleyen Ruslardan
kaçan Türklerin de bu dü üncenin
geli mesinde paylar  vard r.

Pan-Türkizm, co rafyada, dilde,
kültürde, tarihte birlik ve bütünlü ü

savunmas na ra men, II. Abdülhamit
döneminde bir dü ünce ak  ol-
man n ötesine geçememi , bir politi-
ka ve uygulama gücüne ula amam -

r. Bu dü üncenin politikaya dönü-
erek yönetim anlay  haline gelme-

si II. Me rutiyetin ilan ndan sonra t-
tihat ve Terakki'nin yönetimi ele ge-
çirmesiyle olmu tur. Bu anlamda
Pan-Türkizm as l gücünü ttihat ve
Terakki politika ve uygulamalar n-
dan alm r.

Bu dü üncenin kurucular  ve ge-
li tiricileri Ziya Gökalp, Mehmet
Emin Yurdakul, Ömer Seyfettin gibi
yazarlard r. Ziya Gökalp, ilk defa
Türkçülü ün esaslar  yazm ,
Türklükle ilgili sosyolojik bir ara r-
ma yapm  ve parçal , da k olan
bilgileri derleyip toparlam r. Ziya
Gökalp, bu dü üncelerini üçlü saç
aya  üzerine oturtmu tur. Bunlar,

1. Türkçü olmak, dilde, sanatta,
ahlak, kültür ve hukukta Türk de er-
lerine ba  olmak,

2. slam ümmetinden olmak; La-
ikli i savunmakla beraber slam di-
nini esas almak,

3. Bat  uygarl  benimsemek;
bat da geli en bilim ve tekni i al-
mak.

Ziya Gökalp' n belirtti i esaslar
dikkatle incelendi inde özünde bat
uygarl n veya Frans z devrimin-
den sonra yay lan milliyetçi ve pozi-
tivist yakla n Türklere uyarlan-
mas r. O yüzden bu politika iddia
edildi i gibi Türk halk n ç kar na
de il, bat n ç karlar na Türk giysi-
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sini giydirmektir. Bu dü üncenin ön-
cülerinin a rl kla Türk olmayan
halklardan olmalar , bat  hayranl
derin ya amalar  da bunu gösterir.

Bu politikay  daha iyi tan yabil-
mek için bunu devlet politikas  hali-
ne getiren ittihat ve Terakki Partisini
tan mak gerekir. Çünkü bu dü ünce
veya e ilim ttihat ve Terakki parti-
sinin resmi dü üncesidir. Sonradan
bir halklar mozai i olan Anadolu'yu
halklar mezarl na çeviren yakla m
budur.

ttihat ve Terakki, II. Abdülha-
mit'in politikalar na kar  21 May s
1889 y nda ttihat-  Osmaniye ad y-
la gizli kurulan ve illegal faaliyet yü-
rüten bir partidir. Paris, Bükre , Ka-
hire, Selanik ve stanbul'da örgütle-
nirler. Örgütlenme modeli veya tarz
Masoniktir. Bu durum bile ttihat Te-
rakki için yeterli bilgi vermektedir.

II. Me rutiyetin ilan edilmesinde
büyük rolü vard r. 1908'den 1913 y -

na kadar perde arkas ndan iktidar
yönlendirir. 23 Ocak 1913 y nda
gerçekle tirdi i Bab âli bask yla
fiili bir darbe gerçekle tirir ve iktida-

 direkt denetimine al r.  Bu asl nda
Türkiye tarihindeki darbelerin de
ba lang  olur. Bu anlamda ttihat ve
Terakkicilik veya Pan-Türkizm
özünde darbeci bir politika ve yakla-

md r.
Pan-Türkist dü ünce en aç k bi-

çimiyle I. Dünya Sava nda kendisi-
ni hâkim k lar. O dönem, iktidarda
bulunan Enver, Cemal ve Talat pa-
alar Osmanl n kaybetti i toprakla-

 yeniden alma gerekçesiyle, Turan-
 dü ünceye destek veren Almanya'-
n yan nda sava a girerler. Bu sa-

va ta Türk halk n hiçbir ç kar  ol-
mamas na ra men, Alman ç karlar
için Osmanl  sava a sokarlar. Tu-
ranc k veya Pan-Türkizm de bunun

 olur.
Alman devletinin ç karlar  için

Osmanl  devletini I.Dünya sava na
sokan bu üçlü bu rkç  milliyetçi ide-
oloji temelinde Anadolu ve Kürdis-
tan'  tam bir kan deryas na çevirmi -
lerdir. Ermeni soyk , Rum teh-
ciri, Asurî, Süryani ve Keldani halk-
lar n göçertilmesi bu süreçte ger-
çekle tirilmi tir.

I.Dünya sava nda Almanya'n n
ba  çekti i taraf n dolay yla Os-
manl n yenilgisi ttihat ve Terak-
kinin oldu u gibi, Pan-Türkist dü-
üncenin de yenilgisini getirir.  En-

ver, Talat, Cemal Pa alar ile Dr. Ba-
hattin akir, Dr. Naz m vb. gibi tti-
hat ve Terakkinin ileri gelenleri
Mondros mütarekesinin imzalanma-

ndan sonra Anadolu'dan kaçarlar.
Daha sonra Enver Pa a Orta Asya'da
Türkmenistan'da, Talat Pa a Ber-
lin'de, Cemal Pa a Tiflis'te öldürülür-
ler.

ttihat ve Terakki, 14 Kas m 1918
nda gerçekle tirdikleri Parti kon-

grelerinde kendilerini feshederler.
Ancak bu onlar  yarg lanmaktan kur-
taramaz. Partinin önde gelen isimle-
rinden baz lar  yurt d na kaçarken,
baz lar  da yarg lan p Malta adas na
sürgün edilmi lerdir.
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Papal k
ttihat Terakki ortadan kalkmas -

na ra men geli tirdikleri Pan-Türkist
dü ünceleriyle sonradan kurulan bir-
çok partiye esin kayna  olmu lard r.
Hatta ttihat ve Terakki'nin Pan-Tür-
kist politikas  bu partilerde ya an yor
denebilir.  Ç lg n Türkler, Beyaz
Türkler, bu politikan n uygulay la-

rlar.

Bkz: ttihat Terakki, Ziya Gökalp,
Pan- slamizm,

Papal k: ristiyanl n Katolik
mezhebinin dini liderine denir. Pa-
pan n sa'n n havarisi Aziz Petrus'un
halefi oldu una inan r.

ristiyanl n ilk y llar nda ne
kilise, ne papa nede papaz vard r. lk
kilise çok daha sonralar  Hatay'da bir
ma arada yap lm r. Buna ra men
Papal k üçüncü yüzy lda ortaya ç k-

 bir kurumdur.  H ristiyanl n
resmen kabul edilerek devlet dini ha-
line getirilmesinden sonrad r. H ris-
tiyanl k devlet dini haline geldikten
sonra de imci, yenilikçi ve direni -
çi gelene ini bir yana b rakarak gele-
nekçi, tutucu ve dogmatikle mi tir.
Bu ilk ba ta dinsel alanda yap lm -

r.  'Tanr  hakim ve mükemmeldir'
dedikten sonra, tanr n yeryüzünde-
ki vekili olan kilise ve papa da hakim
ve mükemmeldir dü üncesi geli tiril-
mi tir. Giderek Roma kilisesi bu i in
merkezine konularak Roma Kilise-
sinin ele tirilemeyece i yakla
getirilmi tir. Roma kilisesine ele tiri
yapmak yasaklanm r.

Papa s fat  H ristiyanl n ilk y l-
lar nda tüm piskoposlara verilen
isimdir. Ancak sonralar  yaln zca Ro-
ma Piskoposu için kullan lmaya ba -
lanm r. Katolikler, Petrus ve halef-
lerinin temsil etti i en yüce makam
olan papal n kutsal ve tanr sal bir
kurum oldu unu iddia eder. Bu inan-
ca göre, sa papal k görevini Petrus'a
devretmi tir. Ve Petrus'da bu görevi
ald ktan sonra yerine getirmi tir.
Katolikler aras nda, Petrus'un Ro-
ma'da din ad na öldürüldü ü için pa-
pal k hakk n do al olarak Romal
piskoposlara ait oldu una inan r.

Papal k tarihi kilise tarihi kadar
eskidir.  Ama baz  dönemleri farkl k
gösterir. Papalar ilk üç yüz y l a r-

kta Roma kilisesine önem vermi -
lerdir. Ancak daha sonralar  di er ki-
liselere de el atm  ve ilgilenmi ler-
dir.

MS.451 y nda Kad köy konsü-
lünün, Aziz Petrus'un Papa Leo'nun

ndan iradesini bildirdi ini öne
sürmesi, kiliseleri do u ve bat  ol-
mak üzere ikiye ay rm r. Bu ayr -
madan sonra bat  kiliseleri üzerinde
Papal n etkisi artarken, do u ki-
liseleri papal ktan kopmu tur. Daha
sonra papaz Michael Kerularios, bu-
na dayanarak mezhep ayr  fikrini
geli tirmi  ve 1054 y nda Papal n
yarg lama yetkisini tan mad  ilan
etmi tir. Bu dönem papal k tarihi dö-
neminde karanl k veya buhranl  y l-
lar olarak adland r. Bu ayn  za-
manda Papal n Roma'da kimi hi-
ziplerin eline dü mesine yol açm r.
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Papalar bu durumdan kurtulmak
için Roma'y  terk ederek Avignon'a
yerle irler. Avignon sürecinde de
Frans z siyasetinin etkisi ve bask
alt nda kal rlar. 1378-1417 y llar
aras nda Roma, Avignon ve Pisa ol-
mak üzere üç ayr  yerde papal k bu-
lunur. Bu durum papal n gücünü
zay flat r. Daha sonra papan n otori-
tesini yeniden tesis etmek için çe itli
aray lar gündeme gelir. Kiliseler-
aras  konsüllerin uzla mas  bunun
sonucudur. Papal k daha sonraki dö-
nemlerde de özellikle Rönesans, re-
form, ayd nlanma dönemi ve Napol-
yon zaman nda da çe itli s nt lar ve
buhranlar, krizler ya am , gücünü
önemli oranda yitirmi tir.

Papal k tarihi bir yönüyle devlet-
lerin imparatorluk mücadelesi tarihi-
dir. Buna papal k otoritesiyle impa-
ratorluk otoritesinin mücadelesi de
denebilir. Daha somut olarak da Al-
manlarla talyanlar n mücadelesi de-
mek gerekir. Roma imparatorlu u-
nun miras n sürdürücüsü olan
talya, Papal k yada uhrevi otoriteyi

esas al rken, Roma imparatorlu unu
kan Germen kabilelerinin devam

olan Alman imparatorlu u dünyevi
otoriteyi esas alm r. lk büyük kriz
1154-1250 y llar nda papaz ve pisko-
poslar n tayinleri konusunda ya an r.
Bu ciddi bir sorun yarat r. Ancak Al-
manya'daki kimi piskoposlar n Ro-
ma'dan yana tav r almalar , Alman
Ruhban s  oldu u gibi, Alman
devleti ve kral  da zay flat r. Bunun
sonucunda Papa Almanya'daki im-

paratorluk sürecine müdahale eder.
Almanya'da imparator olan Friedrich
Von Hohenstaufen, imparatorlu u
daha güçlü bir konuma getirmek is-
ter. Bu konuda yapt  kimi çal ma-
lar Almanya'da papal n otoritesini
zay flat r. Bu papal kla imparatorluk-
lar aras ndaki mücadelenin de teme-
lini olu turur.

Almanya'da papan n etkisinin za-
flamas , Roma'da isyanlar n geli -

mesine yol açar. Papa IV. Adrianus
bu ayaklanmalar  bast ramay nca Al-
man imparatorlu undan yard m ister.
Bunu f rsat bilen Alman imparatoru
Roma'ya girerek isyanlar  bast r.
Bu durum ona talya üzerinde büyük
bir otorite sa lar. Böylece kilise ile
imparatorluk aras nda bir denge olu-
ur. Fakat bu denge uzun sürmez.

Bunun üzerine Alman imparatoru
1158 y nda Roma'ya girer. IV. Ad-
riyanüs'ün ölümüyle papal k seçim-
lerine müdahale eder. Kral n seç-
tirdi i papa, di er kardinaller taraf n-
dan kabul edilmeyince kriz derinle-
ir. Alman imparatoru, talya'n n bir-

çok ehrini ku at r, yakar, y kar. Bu-
na kar k kardinaller de kar  dire-
ni i örgütlerler. 1167 y nda Alman
ordular  Lombardiya önlerinde
durdurup yenilgiye u rat rlar.

Papal k 1870 y na kadar devlet
düzeyinde varl  sürdürmü tür.
Ancak 1871 y nda Savov hadena-

n talya'n n birli ini yaratarak
ulus-devlete yönelmesi, Papal n i -
levini bitirmi tir. Katolik kilisesi ve
Papal k, tarihsel süreçte elde ettikleri
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ayr cal klar  yitirmemek için yeni-
den aray a girmi , 1929 y nda
yap lan Lateran anla mas yla Papa-

a ba  Vatikan devleti resmen ku-
rulmu tur.

Papaz: Yunanca bir kelime olup
ristiyan din adamlar na verilen

isimdir.
Bkz: Papal k

Paradigma: En genel anlamda
izlenecek yol, takip edilecek model
veya evrene bak  aç  ifade eder.
Daha genel bir ifadeyle, bilimsel so-
runlara nas l yakla laca  belir-
leyen, bilimsel ara rmalar n yolunu
yordam  gösteren, bir bilimin bak
aç  yönlendiren kal pla  di-
zinler veya bir bilim dal ndaki tüm
çal anlar n ba  kald , evrensel
olarak kabul edilmi  bilimsel ba ar -
lar n s rlar  en ince ayr nt na
kadar çizen kavramsal çerçeveye de-
nir.

Bu kavram  felsefeye kazand ran
Amerikal  felsefeci Thomas
Khun'dur. Thomas Kuhn, 1962 y n-
da yazd  "Bilim Tarihi" kitab nda
paradigmaya vurgu yaparak, tan -

 daha geni  bir alana çekmi tir.
Buna göre, herhangi bir bilimde izle-
necek kuramsal ve metodolojik ku-
rallar, ba  vurulacak araçlar, incele-
necek sorunlar ve ara rmalar  de-
erlendirecek standartlar konusunda

var lan konsensüs ve bu konsensüsün
yaratt  modele paradigma ad
vermi tir. Her bilimsel geli meyi pa-

radigma statüsünde görmemi tir.
Kuhn'a göre bir dü üncenin veya bir
bilimin paradigma olabilmesi için,
yeni bir konsensüsün özünü olu tur-
maya yetecek ölçüde uzman n kendi-
sine ba  kazanmak üzere daha
önce ortaya at lm  ve çözümsüz kal-

 baz  problemlere ikna edici ve
yeni çözümler sunmas  gerekir. Ayr -
ca sonraki ara rmalar n çözmeye
çal aca  sorunlar  gündemde tuta-
cak kadar çözülmemi  problemlerin
de olmas  gerekmektedir.

Kuhn, paradigma kavram  po-
zitivizmin ele tirisi üzerinden geli -
tirir. Mevcut pozitif dü üncenin so-
runlar  çözmedi i gibi, bilgi meto-
dolojisinin de yanl  oldu unu belir-
tir.  Pozitivizme göre bilimsel bilgi
parça parça ve birikimsel olarak ge-
li ir. Bilginin bilimsel ak lla örtü -
mesi gerekir. Ve mutlaka kuram n bir
kan tla örtü mesi gerekir. Bu bak
aç  ayd nlanma dönemi sonras nda
geli en ad na bilimsel yöntem veya
pozitivizm denen yöntemin sonucu-
dur. Ancak bu yöntemin belli bir ge-
li meden sonra t kand  ve bilimi
geli tirmedi ini, aksine bilimi krize
sürükledi ini gören Kuhn, bu bilgi
teorisini sorgular. Yava  yava  iler-
leyen ve üst üste biriken bilim anla-

n terk edilmesi gerekti ini be-
lirttir. Bunun yerine bilimsel ilerle-
menin birikimli bir yap da olmay p
tam tersine ani, devrimci kesintilerle,
kökten kopmalarla ve niteliksel dö-
nü ümle kendisini gösteren paradig-
matik bir yap da oldu unu belirterek
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bilim tarihinden verdi i örneklerle
bunu kan tlamaya çal r. Kuhn'un bu
aç  bilimleri rutin durumdan ç -
kar p devrimci bir içeri e kavu tur-
mu tur.

Kuhn'un paradigma betimlemesi
deneysel yasalar denilen yasalara yer
vermez. Kuhn'a göre bir k m man-

kç  pozitivistin iddialar n aksine
deneysel yasalar teoriden önce gel-
memi lerdir. Deneysel yasalarda dai-
ma belli bir paradigmadan hareketle
belirlenmi lerdir. Örne in Newton'-
un Çekim Yasas  gibi bir yasan n be-
lirlenmesi için yer çekiminin ne ol-
du u ve nas l i ledi ini a  yukar
anlatan bir paradigman n bulunmas
zorunludur. Bu çe it yasalar n ke -
fedilerek belirlenmesi normal bili-
min i idir.

Kuhn, bu aç  daha çok ilgi-
lendi i sosyoloji bilimi için yapm -

r. Ancak Kuhn'un bu devrimci yak-
la  k sa sürede di er sosyal bilim-
ciler taraf ndan da kullan larak alan
daha da geli tirilmi tir. Kavrama as l
önemini veren de bu aç md r. Bu
durum beraberinde alternatif bir yak-
la mda geli tirir.

Bu anlamda paradigmay  insan n
geli imine uyarlad zda kar -
za iki temel paradigma ç kar. Her ne
kadar her paradigma kendi içerisinde
de ik versiyonlar, kimi farkl klar
ta sa da bu özünü de tirmemekte-
dir. Budurum tüm bilimlere de yans ,
egemen bir dü ünce haline gelmi tir.

nsan n primattan kopup insan-
la maya ba lamas yla beraber bir ba-

 aç  olmu tur. Kendisini, varl -
, çevresini, gördüklerini giderek

görmediklerini dü ünmeye ba lam ,
bunlar üzerinde soyutlamalarda bu-
lunmu tur. Bu durum insan n ilk ha-

zas  olu turmu tur.  Bu haf za ne-
redeyse tüm insanla ma zaman n
% 98'ini olu turmu tur. Bu bak  aç -

nda çevresindeki her eyi kendisi
gibi canl  görmü tür. Cans z veya ölü
gibi bir dü ünceye ula mam r. Her
ey bütünün parçalar  gibi bir birini

tamamlar niteliktedir. Bu anlamda
ayr ran, parçalayan, bölen, farkl -
la ran bir yakla m yoktur. Ya am n
her alan na var olan güçleriyle ka-

lan insanlar aras nda ne cinse nede
ba ka bir eye dayal  bir ayr m yok-
tur. Bu paradigmada insan do ayla
bir uyum ve bütünlük içindedir.  Do-
ay  ba nda büyüdü ü anas na

benzetir. Bu dönemde sorunlar olsa
da toplumu bölen, parçalayan, zay f-
latan sorunlar yoktur.

Ancak sonras nda aman, ya  ve
tecrübeli adam ve güçlü erke in itti-
fak yla yeni bir bak  aç , yeni bir
dü ünce, yeni bir yakla m geli tiri-
lir. Bu yakla m veya bak  aç , ön-
cesindeki politik ve ahlaki toplum
olan do al topluma alternatif, gide-
rek bir kar  darbe eklinde geli ir.
Politik ve ahlaki toplumun tersi bir
yakla m sergilenir. Toplum parça-
lan r. nsanlar cins ve konumlar na
göre s flara ayr r. Do adan
kopu  ba lar. Uygarl k, do adan ko-
pup, do ay  bask  alma tarz nda yo-
rumlan r. Sonras  bu paradigman n
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Paradoks
giderek derinle tirilerek geli tirilme-
sidir.  Mitoloji, din, felsefe ve en son-
da bilim bu paradigman n ifadesidir.
nsanl k tarihinin % 2'lik bir k sm

ancak olu turmas na ra men çok bü-
yük geli melere yol açm r. Geli -
meler kadar sorunlarda yaratm r.
Bu geli meler pozitif bilimle en ge-
li mi  haline ula arak modern para-
digmaya dönü mü tür.

Ancak günümüzde modern para-
digma da sorunlara çözüm olmad
gibi sorunlar n kayna  durumuna
gelmi tir.  Bu durumu Önder APO
'modern paradigma ahs mda iflas et-
ti' biçiminde de erlendirmektedir.

fl  toplum paradigmas n en ge-
li mi  hali olan modern paradigma
art k sorunlar  çözemedi i gibi sorun
olmaktad r.

Paradigmalar n böylesine kaos
ya ad  dönemlerde paradigmalar
de tirilerek a lmal rlar. Ancak
paradigmalar n a lmas  veya de-

tirilmesi öyle zannedildi i gibi
kolay de ildir. Paradigmalar ancak
iki yolla de tirilebilir. Bunlardan
birincisi, çok yüksek bir entelektüel
birikim, derin bir teorik ifade gerek-
tirir. kincisi ise, mevcut durumda
var olan paradigman n d na ç kmak
gerekir. Verili paradigmay  ele tir-
mek için ya d na ç kmak, ya da onu

mak gerekir.
Ya anan sorunlar  ancak yeni bir

bak  aç yla, yeni bir yöntemle a -
mak mümkündür. Bunun içinde pa-
radigmal de im esast r. Ça n
felsefecileri modern paradigmay

ele tirmelerine ra men bunu bir pa-
radigma düzeyine ç karamam lard r.
Önder APO tüm bu çal malardan da
faydalanarak bu geli meleri daha da
geli tirerek paradigmaya ula r-

r. Demokratik, Ekolojik, Cinsi-
yet Özgürlükçü Toplum paradigmas
bunun ifadesidir. Evrene demokratik,
ekolojik ve cinsiyet özgürlükçü bak-
mak, buna göre yorumlamak sorun-
lar  a man n anahtar r

Paradoks: Frans zca bir kelime
olup,  yerle ik inanç, kan  ve inanca
ters dü en, birbirleriyle çeli kiliymi
gibi görünen, mant ksal olarak hem
do rulanabilen, hem de yanl lanabi-
len dü ünce veya önermelere para-
doks denir.

Paradokslar ya am n kendisinde
olmas na ra men, felsefede bir tarz
olarak kullan lmas  antik Yunan dö-
nemine denk gelir. Bu dönemde veri-
li ve yayg n olan dü üncelere kar
geli tirilen dü ünceleri ifade etmek
için kullan lm r. Bu yüzden felse-
fede çok de ik ve zengin bir para-
doks anlat m veya yakla m vard r.
Antik Yunanda bu konuda en geli -
kin olan veya bu yöntemi kullanan
Parmenides ve Zenon'dur.  Zaten da-
ha sonra kendi adlar  verdikleri pa-
radokslar  belirlemi lerdir.

Paradokslar  sadece felsefede de-
il, ya am n ve bilimin her alan nda

görmek mümkündür. Bu do rulan-
mas  da, yanl lanmas  da mümkün
olmayan veya her iki halinde do ru
oldu u gerçe inden dolay r. Her-
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hangi bir eyi do ru sayd zda
yanl ta olabilmeyi veya yanl  sa-

ld nda do ru da olabilmeyi ifade
eder. Örne in Kuantumun temelle-
rinden birisi olan Schröder'in Kedisi
deneyi buna örnektir. Kedi ölü sa-

ld nda canl , canl  say ld nda
ölüdür. Görünü te her iki sonuç bir
birleriyle çeli ir. Ancak bu madaly-
onun iki yüzü gibi bir bütünlük olu -
turur. Ya da n parçac k m , dalga

 oldu u ikilemi de böyle bir para-
dokstur. I k, parçac kt r dendi inde
dalga seçene i yanl  olur, k dal-
gad r dendi inde parçac k seçene i
yanl  olur. Madde ayn  anda iki ey
olamayaca na göre, birisi yanl  ol-
mal r. Mant ksal olarak varaca-

z sonuç budur. Ama her ikisi de
bir bütünün görünen yüzlerini olu -
turan tamamlay  parçalard r. Yaln z
ba lar na ele al nd klar nda yetersiz
ve yanl  sonuçlar n ortaya ç kmas -
na yol açarlar. O yüzden bütünlüklü
yakla mak, paradoksu da bu bütün-
lü ün içinde de erlendirmek gerekir.

Bu konuda bir di er paradoksta
insan n zihniyetinin olu umudur.
Zihniyet olu umunda maddenin mi,
dü üncenin mi belirleyici oldu udur.
Zihniyetin olu umunda madde belir-
leyicidir kk  esas al nd nda dü-
ünce kk  yanl lan r. Ya da zihni-

yetin olu mas nda dü üncenin belir-
leyici oldu unu söyledi imizde mad-
de kk  yanl lan r.  Oysa zihniyet
madde ve dü üncenin toplam ndan
olu mu tur. Paradoks olay  anla-
mak bir zihniyet sorunudur. Buda

zihniyette bir esnekli i, de kenli i,
yarat  gerekli k lmaktad r. Do a
kendindeki bu paradokslar  bu yak-
la mla anlamland rarak a ar. nsan
da bu paradokslara anlam verdikçe
yeni dü üncelere yönelebilir.

Daha genel anlamda varl n olu-
umunda bir çeli ki, çat  durumu

vard r. Varl n kendisi paradoks
üzerinden olu ur. Varl k, varl kla-
yoklu un çat mas ndan olu ur. Var-

k esas al nd nda yokluk, yokluk
esas al nd nda varl k yanl lan r.
Çünkü verili mant k çeli mezlik ilke-
si üzerine kurulmu tur. Bu yüzden bu
bir yanl lamad r. Oysa varl n olu-
umu öyledir.

Paradokslar  yok etmeye çal ma
yerine, bunlar  anlayarak a ma en
mant kl  ve çözümleyici yakla md r.

Parazit: Bir organizman n içinde
veya üstünde geçici veya kal  ola-
rak konaklayan, o organizmaya zarar
veren ve ondan geçinen de ik can-

lara denir. Bunlara asalakta denir.
Bu kavram biyolojik anlam n d -

nda toplumsa alanda da kullan l-
maktad r.

Toplumda canl  bir organizma gi-
bidir. Sosyolojide bu metafor çok
fazla kullan r. Buna göre, toplumda
da ba kas n s rt ndan beslenen ve
geçinen de ik kesimlerin oldu u,
olabilece i dile getirilir. Bu yakla-

mla sosyoloji, insan n olu umunu
tarihten kopar p güncelle s rlad -

ndan s fl  toplum anlay  me -
rula r. Bu yüzden toplum yasala-
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Parazit
 biyolojik yasalarla e itleyen, ay-

la ran yakla mlar vard r.
nsan bilinçli eme i, toplumsall -

 ve dü üncesiyle insan olmu tur.
Demek ki, insan olman n ilk artlar ,
dü ünmek, bilinçli emek üretmek
toplu ya amakt r. Bu toplumsal ya-
amda herkes kendi gücü oran nda

çal r. Çocuklar, hastalar ve ya lar
nda çal mayan kimse yoktur. Bu

o dönemin ya am ko ullar yla da
ba lant r. Üretimin çok az ve k -

tl  oldu u bir ortamda çal mayan
birisini ekten beslemek zor ve zah-
metlidir. Herkesin çal  bu top-
lumda asalakça ya amak yoktur. Po-
litik ve ahlaki toplum olan bu top-
lumda "birimiz hepimiz, hepimiz bi-
rimiz için" anlay  egemendir. Bu
anlay  toplumsall  ve dayan may
geli tiren temel yakla md r.

Tar m ve Köy devrimini ifade
eden Neolitik toplumda belli bir üre-
tim tarz na, hatta fazlal na ula l-
mas na ra men çal ma d nda kim-
se kalmam r. Elde edilen fazla
ürünler ba ta bayramlar olmak üzere
do al afetlerde yeniden topluma da-

lm r. Bu anlamda bir birikim-
den, özel mülkiyetten ve bu birikim
üzerinden kendisini ya atan bir ke-
simden bahsetmek mümkün de ildir.

aman, ya  ve tecrübeli adam
ve güçlü erke in kurdu u ittifak so-
nucunda yeni bir ya am n, politik ve
ahlaki topluma alternatif bir ya am n
temelleri at r. Bu do al topluma
kar  geli tirilen bir kar  devrimdir.
Bu üçlünün geli tirdi i yeni yakla-

m giderek erkek egemen ideoloji-
ye, s fl  ve devletli topluma dönü-
ür.Toplumdaki bu bölünme ken-

disiyle beraber, çal madan ba -
kas n s rt ndan geçinen yeni bir ke-
sim yarat r. te bunlar toplumun s r-

ndan geçinen asalaklar, parazit-
lerdir. Ziggurat n 2. ve 3. kat nda
oturan rahipler kendilerini tümden
maddi üretimden kopar p, manevi
üretime verirler. Böylece halk n üret-
tikleri üzerinden bedava ya arlar.
Güçlü erkek avc  da giderek krala
dönü ür. Bu durumda kral da üretim-
den kopar ve emeksiz ya amaya ba -
lar. Tecrübeli ya lar da meclislerde
dan man rolünü oynayarak üretim

 kal rlar. Böylece asalak ya ama-
ya ba larlar. Do al toplumdaki hasta,
ya  ve çocuklar n d nda bu dö-
nemde güçlü erkek, aman, rahip ve
tecrübeli ya larda bunun d na ç -
karlar. Sonras nda giderek derinle-
erek geli en sistem bu yakla mlar

kal  hale getirir. Bu anlamda s fl
uygarl k tarihi bir anlamda asalak ya-
ratma, parazit yaratma tarihidir. S -

fl  toplum tarihi boyunca dökülen
ter ve kan bu kesimleri doyurmak
içindir.

fl  toplumla beraber giderek
çal malar bir kesimin, kölelerin ve-
ya alt toplumlar n i i olarak görülür.
Bu anlamda küçümsenir. Üst top-
lumdakiler çal maktan, emek harca-
maktan kaç rlar. Bu tüm s fl  top-
lum tarihi boyunca böyledir. Bu anla-

 en derinle mi  halini kapitalizm-
de ya ar. Bu anlamda kapitalizm
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özünde asalak ve parazit bir sistem-
dir. Üretenlerin s rt ndan geçinen bir
sistemdir.

Parazitler, üzerine konduklar  or-
ganizmay  bozarlar. Organizman n
bütünlü ünü çözerler. Giderek orga-
nizmay  hasta ederler. Yani hastal k-
lar n önemli bir nedeni bu parazit-
lerdir.

Bu metaforu topluma uyarlad -
zda, toplumsal bozulma ve çü-

rümelerinin çok büyük bir nedeninin
bu oldu u görülür. "Kapitalizm has-
tal kl  toplumdur" tespiti de bu ger-
çekli i dile getirmek için belirtilir.
Günümüz toplumunda ya anan has-
tal klar n, bozulmalar n, çürümele-
rin, yozla malar n ve sapk nl klar n
temel nedeni budur. Karadelikler na-

l ki enerjiyi emiyorsa, bu kesim de
toplumun enerjisini (kan ) emer
durumdad rlar. Toplum toplum ya-
pan ahlak, politika gibi örgüleri çöz-
düklerinden toplumu dirençsiz b ra-

rlar.
Nas l ki parazitli organizma sa -

lam bir organizma de ilse, s fl  bir
toplum da sa kl  bir toplum de-
ildir. Oysa politik ve ahlaki toplum

sa kl  bir toplumdur. Sa kl  bir
toplum olarak politik ve ahlaki top-
lum yarat labilir. Bunun yolu da de-
mokratik ekolojik cinsiyet özgürlük-
çü toplum paradigmas yla mücadele
etmektir.

Parçac k Dalga kilemi: Fizi-
in en temel paradokslar ndan birisi-

dir. I n parçac k m , dalga m  ol-

du u y llard r fizikçiler aras nda çe-
li kilere ve çat malara yol açan bir
konudur. Son y llarda kuantum fizi-
iyle beraber bu paradoksa da ayr

aç lardan yakla ma ve çözümler bul-
ma aray  geli mi tir. Bu geli meleri
anlayabilmek için k saca da olsa bu
konunun tarihsel geli imine bakmak-
ta fayda vard r.

k üzerinde dü ünceler ve bu
konuda gözlemler çok eskiden beri
insan n ilgisini çekmi tir. Buna göre
insanlar çe itli yorumlar geli tirmi ,
dönemlerine göre ellerindeki tek-
nikleri kullanarak bu dü üncelerini
deneye de dönü türmek istemi  ve
çal lard r. Astronomi bilimiyle

ra an tüm bilginler bu konuya el
alm  ve dü ünce belirtmi lerdir.

Bilimin bir paradigma olarak ge-
li ti i 16. yy.da öne sürülen dü ünce-
ler hakk nda deneyler de yap lmaya
ba lanm r. Deneyi yap lmayan dü-
ünceler do ru kabul edilmemi tir.

Bu ayn  zamanda pozitif bilim anla-
n kendisini egemen k lmas r.

n parçac k oldu u üzerine de-
neyler yapan ve bundan ç kard  so-
nuçlar  teorile tiren fizikçi Newton'-
dur. Kimi deneyler yap lm  ve teo-
ride belirlenen sonuçlar do rulanma-

na ra men aç klanamayan kimi
bo luklar kalm r. Bilim adamlar
bu bo luklar  gidermek için yo un
bir çal maya girmi tir.

Newton'un b rakt  bo lu u dol-
durmak için bu ara rmalar  Huggs
devral r. Ancak Huggs'un, yapt  de-
neylerin sonucunda ula  sonuçlar
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Parçac k Dalga kilemi
Newton'un tersi sonuçlard r. Hug-
gs'un deneyinde k dalga boyutunu
gösterir.  Bu deney, k konusunda
yeniden derinden bir tart ma ba -
lat r. Gerçekten k parçac k m r,
dalga m r?

Bu paradoks devam ederken,
Mark Planc "Kara Cisim I mas "
ad  verdi i deneyi gerçekle tirir.
Bu deneyde ortaya ç kan sonuç, -
ma sonucu olu an enerjinin paketler
halinde, kuanta halinde yani dalga
eklinde yay ld r. Ula lan so-

nuçlardan elde edilen veriler nda
olu turulan teoriler pratikte deneyle
yeniden yap r ve ayn  sonuçlara
ula r. Enerjinin parçac k eklinde
yay ld  tam kabul görece i zaman
Einstein' n yapt  "Foto Elektrik
Deneyi" bu teorileri bir kez daha yer-
le bir eder. I n bu ikili durumu de-
neylerle ispatlanmas na ra men,
mant a ters gelen bir durumdur. Bir
ey ya odur, ya da bu. ki halde bird-

en olamaz. I kta ya parçac kt r, yada
dalga.

Einstein bu çeli kinin çözümü
konusunda yapt  çal malar sonu-
cunda atom alt  parçac klarda n
hem dalga, hem de parçac k özelli i
gösterdi i sonucuna var r. I k hem
dalga, hem de parçac k eklinde ha-
reket etmektedir. Bu deneylerin so-
nucunda Einstein, 1909 tarihinde -

n hem parçac k, hem de dalga ol-
du unu belirtir. Bu yönlü çal malara
giri ir. Ancak bu konuda fazla bir
ilerleme sa lanamaz. Bu konuda teo-
riler olu turan bir di er fizikçi bir

Frans z prens olan Broglie'dir. Brog-
lie, e er k hem parçac k, hem de
dalga özelli ini gösteriyorsa, elek-
tronlar n da benzer özellikler göster-
mesi gerekti ini önere sürerek, çal -
malar  bu konuya odakla r. Son-
ras nda yap lan birçok deney bu dü-
ünceyi derinle tirir. Deneylerle is-

patlan r.
n hem parçac k, hem de dal-

ga özelli i göstermesi deneylerle is-
patlanmas na ra men, bunun yorumu
ve anla lmas  o kadar kolay olmaz.
Bu durumu anlamak, kavramak ol-
dukça zordur. Her iki model birbirle-
rinin tersi durumu ifade ederler. Ay-

ca bu sonuç, akla, mant a ve sa -
duyuya da uygun de ildir. Bu para-
doks, bilimde derin bir çatlak veya
bilinmezlik yarat r.

Bu paradoksu Niels Bohr, "Ta-
mamlay k ilkesi" ile çözer. Bu il-
keye göre, madde ve n dalga
yahut parçac k modelleri birbirini ta-
mamlar. Hiçbir model ayr  ayr  mad-
de ve  tam olarak tasvir etmek
için kullan lamaz. Tam olarak anla-
ma iki modelin de birbirini tamamla-

 bir biçimde birle tirilmesiyle
sa lan r. Bu yakla m görünürdeki
paradoksu belli ölçülerde çözer. Ya-

lan kimi deneylerde bu yakla n
(tamamlay k yakla n) do -
ruya daha yak n oldu unu gösterir.
Örne in yap lan deneylerde parçac -

n yeri belirlendi inde h , h  be-
lirlendi inde yeri tam tespit edileme-
mi tir. Kimi fizikçiler, bu sorunu
aletlerin yeterince iyi olmad klar na

PP



yormalar na ra men, sonras nda çok
geli mi  cihazlarla yap lan ölçümler-
de de ayn  sonuç ortaya ç km r. Bu
anlamda parçac n yeri ke fedilir-
ken h , h  ke fedilirken yerinin
tam bilinemeyece i kabul edilmi tir.

Broglie'nin bu teorisini destek-
leyen bir di er deneyde Schrödin-
ger'in yapt  deney ve geli tirdi i
teoridir. Bu teoriye göre, her mik-
roskobik parçac k bir dalga i levi
denklemi ile gösterilir. Buna Schrö-
dinger dalga i levi denir. Bu yakla-

m daha sonra kuantum mekani i-
nin temel yasalar ndan birisi olmu -
tur.

Kat  yasall a kaçmamak ko u-
luyla bu yasa toplumsall kta da ge-
çerlidir. Daha do rusu bu yasay  olu-
umunu kendisinde görmek müm-

kündür. Varl k, varl kla yoklu un bir-
birini tamamlamas yla olu ur. Varl k
olmadan yokluk, yokluk olmadan
varl k olmaz. kisini kar  kar ya ge-
tirip çat rmakta bu paradoksu a -
maz. Bu paradoks ancak tamamla-y -

kla a labilir.
Bireysellik ve toplumsall kta

böyle bir paradoksu olu turur. Birey-
selli e dayal  modellerde toplumsal-

k, toplumsall a dayal  modellerde
bireysellik olmaz. Oysa hayat bu iki
modelin birbirini tamamlamas ndan
olu ur.  Tamamlay k, bütünleyici-
lik toplumsal geli menin en temel
yakla  olu tururlar. Tekçi yak-
la mlar toplumsall kta oldu u gibi,
varl n geli mesine de ters ve sakat-
lay  yakla mlard r.

Politik ve ahlaki toplum tamam-
lay k, bütünleyicilik üzerinde ku-
rulup, geli mi  ve insan haf zas n
% 98 gibi bir sürecini olu turmu tur.
Ancak s fl  ve devletçi toplum ve
bunun paradigmas n geli mesiyle
tamamlay k yerine parçalay k
esas al nm r. Bu parçalay k top-
lumsal alanda derin yar klara neden
olmu tur. Ayn ey bilimde de olmu -
tur. Bilimler birbirini tamamlamas
gerekirken, birbirlerinden kopart p,
soyut kavramlara hapsedilmi lerdir.
Bu perspektifle geli en bilim de top-
lumsal sorunlar  çözmedi i gibi, so-
runla r.

20. yüzy n son çeyre inde ya a-
nanlar, modern paradigman n iflas ,
insanlar  yeni aray lara de ik pa-
radigmalara itmi tir. Ya anan sorun-
lar paradigmadik oldu undan çözü-
mü de ancak bununla mümkün olur.
O yüzden gerek bilimde gerekse de
toplumsal alanda var olan paradig-
malar n d nda çözümler aranm r.
Kuantum biliminin geli mesi bu ara-

n sonucudur. Bu anlamda kuan-
tum bilimi yeni bir paradigma veya
yakla m yaratm r. Bu yakla m
olu um ilkesine de uygundur.

te parçac k dalga ikilemi de, ha-
yattaki gerçekli in bilime yans ma-

r. Hayat paradokslarla doludur.
Paradokslar inkârla, imhayla veya
reddetmekle çözülmeyece ine göre,
tamamlay kla çözmek, do ruya
en yak n yakla md r.

Bkz: Düalizm, Dalga Fizi i,
Kuantum, Paradoks
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Paris Komünü
Paris Komünü: Fransa'n n ba -

kenti Paris'te 18Mart 1871 y nda
kurulup, 28 May s 1871 y nda y -
lan kurulan komündür.

Paris komünü üzerine ba ta
Marksistler ve anar istler olmak üze-
re birçok kesim de ik de erlendir-
meler yapm , sonuçlar ç karm lar-

r. Bu yap lan de erlendirmeler ve
kar lan sonuçlar sonraki mücadele-

lerine damgas  vurmu tur. Ancak
tüm bunlara ra men Paris komünü-
nün sa kl  ve yeterli bir de erlen-
dirmesi yap lamam r. Bu yeterince
yap lamad ndan sonras nda ya a-
nan sosyalist devrimler de de ik s -

nt lar çekmi lerdir. Birçok devrim
kendisini Paris komününden ç kar-

 dersler üzerinden in a etmi tir.
Ancak ç kart lan dersler yanl  olun-
ca, u runda onca emek harcanan, be-
del ödenen devrimler de yetersiz kal-

lard r.
Paris komünü, politik ve ahlaki

toplum olan do al toplumun, devlet
 kalm  kesimlerin kendilerini bir

sistem gibi örgütledikleri bir ko-
mündür. Paris komünü, ortaça da
her biri bir komünar olan ehir dev-
letlerinin en önemlisi ve büyü üydü.
Paris komünü erkek egemenlikli mo-
dern paradigmaya kar  bir isyand .
Bu isyan ç , uygarl k tarihinde
fazla yaz lmayan, yok say lan, ya-

ld nda da kötülüklerle e it görü-
len do al toplumun ç yd . S -
fa, devlete kar  özgürlük ve demok-
raside srar n ad yd . Paris komünü-
nü çok de ik aç lardan de erlendir-

mek ve sonuçlar ç karmak mümkün-
dür.  Bu hareketlerin mücadele tarz -

 da belirleyici önemdedir.
Paris komünü, kapitalist moder-

nitenin geli tirdi i yeni bir sald  si-
lah  olan ulus-devlet tekeline kar
ba ta etnisiteler olmak üzere, cinsle-
rin ve s flar n, k saca devlet d
kalm lar n direni  ve mücadelesidir.
Demokratik komünal de erlerin di-
reni idir.

Komünün geli imi incelendi in-
de bu durum daha iyi görülecek ve
çözümlenecektir.

Bismarck' n öncülü ünde birle-
en Alman prensleri, Fransa'n n Ka-

tolik Alman devletleri üzerinde etki-
lerini k rmak için Fransa'ya sava
açar. Alman ordusu, III. Napolyon ta-
raf ndan ba lat lan sava ta 1870 y -

n sonlar nda Sedan'da Frans z or-
dusunu yenilgiye u rat r.  Bu yenilgi
Fransa için felaket olur.  Alman bir-
likleri 1870 y n Kas ndan iti-
baren ba ta Paris olmak üzere birçok
Frans z ehrini ku atmaya al r. Bu
ku atma toplum içindeki s f çeli k-
ilerini daha da derinle tirir. Yiyecek
stoklar n azalmas , Paris'in Prus-
yal lar (Almanlar) taraf ndan sürekli
bombalanmas  halkta büyük öfkele-
re, tepkilere, giderek isyanlara yol
açar. Bu durum ayn  zamanda dev-
rimci dü üncelerin geli mesi için de
uygun zemin sunar. Giderek halkta
komüne dayal  bir yönetim istemi
geli ir. Ancak merkezi hükümet hal-

n bu istemini görmezden gelerek
reddeder.

PP



1871 y n Ocak ay nda, ku at-
man n dördüncü ay nda Fransa Al-
manya'ya teslim olur ve üçüncü cum-
huriyetin ba bakan  olan Thiers ate -
kes ça nda bulunur. Almanlar,
ate kese kadar Paris'e girememi ler-
dir, ancak ate kesten sonra Fransa'-

n teslim olmas yla Alman ordusu
Paris'e girer.

Frans z ordusunun bel kemi ini
ulusal muhaf zlar olu turmaktayd -
lar. Ulusal Muhaf zlar n ço u da Pa-
ris ve çevresinde oturanlard r. Paris'-
in böylesine teslim edilmesini kabul
etmediklerinden, bulunduklar  alan-
larda direni i örgütlerler. Böylece
Frans z ordusu terk etmesine ra -
men, ulusal muhaf zlar yakla k 6 ay
Paris'i koruyarak Almanlar  Paris'in
küçük bir semtinde tutarlar.

Ulusal muhaf zlar, bir direni  ko-
mitesi kurarlar. Bu durumun alterna-
tif bir durum yarataca  fark eden
ba bakan Thiers, bir an önce direni i

rmak, isyan  bast rmak için hare-
kete geçer. Bu duruma haz rl kl  olan
direni çiler de eski ordudan kalm
olan silahlar  ele geçirerek daha gü-
venlikli bir yere ta rlar ve karargâh-
lar  Montmarte tepelerinde kurar-
lar.

Direni çiler giderek daha radikal
bir tutum benimserler. Ba bakan Thi-
res, 16 Martta isyan n bast lmas
emrini verir. Ancak Frans z askerleri
komün üzerine gidip isyan  bast rma
yerine silahlar  hükümete çevirip
isyanc lara kat rlar. K sa sürede Pa-
ris'in yönetimi direni çilerin eline

geçer. Bu komünün kurulu udur. Bu-
rada daha fazla tutunamayan Thiers
ve bürokratlar  Paris'i terk edip Ver-
say'a s rlar.

ehir, direni  komitesinin eline
geçince ilk yapt klar ey, tüm halk n
iradesinin ortaya ç kaca  bir seçim
düzenlemek olur. Bunun haz rl klar
yap larak 21 Martta yerel yönetim
seçimleri yap r. 92 üyeden olu an
komün konseyinde vas fl , vas fs z

çiden, profesyonel gazeteci ve dok-
torlara, reformcu cumhuriyetçiler-
den, radikallere, jakobenlerden anar-
istlere kadar çe itli e ilimlerdeki in-

sanlar yer al r. Konsey ba kanl na
karizmatik ki ili iyle direni e ön-
cülük eden, ancak tutuklanan Louis
Auguste Blanqui seçilir. Böylece 16
Martta kurulan komün, 28 Martta
resmen ilan edilir.

Komün radikal bir devrimden zi-
yade, toplumun tüm kesimlerinin
üzerinde konsensüse vard klar , de-
mokratik ve sosyal bir de imdir.
Çok k sa bir süre iktidarda kal nma-

na ra men çok temel yasalar ç ka-
r ve uygulan r. Bunlar n ba nda

gelen, giyotinin kald lmas , zorunlu
askerli in kald lmas , borçlar n si-
linmesi, kilisenin devlet tekelinden

kar lmas  vb. say labilir.
Her ne kadar komün konseyi re-

formist bir çizgi benimsemi  olsa da,
komünü olu turan as l kitle devrimci
bir nitelik ta r. Sosyalistler, anar ist-
ler, Blanquistler ve özgürlükçü cum-
huriyetçiler bu devrimci e ilimlerin
ba  çekerler.
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Parlamento
Komünün giderek oturmas , Ver-

say'a kaçan ba bakan Thiers'i ve
Frans z burjuvazisini tedirgin eder.
Ayn  tedirginlik tüm Avrupa burjuva-
zisi ve Alman burjuvazisi için de ge-
çerlidir. Kapitalist uygarl a kar
halklar n demokratik komünal alter-
natifi sava  halinde olan alman ve
Frans z burjuvazisinin h zla birle -
mesine yol açar. Thiers'e ba  olan
Frans z harekat ordusu Alman ordu-
sunun da deste iyle 2 Nisan günü
Paris komününe kar  sald ya ge-
çer. Komün ise kendi imkânlar yla
bu sald lara kar  direnir. Ancak
parçal  direni  ba ar  yerine ba ar -

zl k getirir. Bu çat malarda oy
haklar  olmamas na ve konseyde yer
almamalar na ra men Parisli kad n-
lar çok büyük bir direni  gösterirler.
Ancak ne Fransa'n n di er ehirle-
rinden ne de d ar dan destek gelme-
yince komün oldukça zorlan r.

21 May s 1871 y nda Paris'in
bat  yakas ndaki barikatlardan birisi
iç ihanet sonucu dü er. Versay hükü-
meti silahs z halka vah ice yönelir.
27 May sta s rd  direni çilere
yard m ettikleri iddias yla yakla k
50 rahip vah ice katledilir. Komünün
en kanl  direni leri yoksul emekçile-
rin kald n ehrin do u taraf nda ge-
li ir. Bu bölgelerde direni  en son
noktaya kadar sürdürülür.

28 May s 1871 y nda Versay or-
dusu komüncüleri yenilgiye u rat r
ve Paris'in yönetimini yeniden ele
al r. Komüne kat lan halk n büyük
bölümü katledilir. Kad nlar ve ço-

cuklar ise ya sürgün edilir, ya hap-
sedilir. Hapse gönderilenlerin büyük
bir bölümü de idam edilir. Geri ka-
lanlar da bir daha Fransa'ya dönme-
me art yla Frans z sömürgelerine
gönderilirler.

syan n bast ld  hafta Fransa
tarihinde kanl  hafta olarak an r. Bu
isyanda ölenlerin tam say  hiçbir
zaman netle tirilmez. dam edilenler-
le beraber bu say n 50 bini geçti i
belirtilir.

Paris komünü içinde de ik ek-
siklik ve yetersizlikler ta sa da dev-
let d  kalm , demokratik komünal
de erleri ve politik ahlaki toplumu
savunanlar n egemen sisteme kar
koyu lar , kendi sistemlerinde srar
etmeleridir. Bu anlamda etnisitenin,
kad n büyük direni ini ifade eder.

Paris komünü ve di er komünleri
do ru de erlendirip sonuçlar ç kar-

kça gelece e daha güçlü yürünece-
i aç kt r. Bu anlamda birçok yönüy-

le ö retici ve yol göstericidir.

Bkz: Komün

Parlamento: talyanca bir keli-
me olup, temsili demokrasilerdeki en
üst yönetim organ na denir. Temsili
demokrasilerde, özellikle de parla-
menter rejimlerde yasama yetkisini
kullanan ve hükümeti denetleyen or-
gand r. Geni  anlam nda parlamento
de ik adlarla an lsa bile bütün tem-
sili rejimlerde varolan ve genel se-
çimler sonucu olu an yasama orga-

 ifade eder. Günümüzde parla-
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mento kavram  ve terimi uluslararas
ve ulus üstü toplumlar n merkezi ve
temsili karar organlar  için de kulla-

lmaktad r.

Paranoyak: Paranoya kelimesi
Frans zca bir kelime olup, para (de-

ik) ve noia (dü ünme) kavramla-
n bile mesinden olu mu tur. "De-
ik dü ünme" demektir. Çok eski

zamanlardan beri bilinen bir ruhsal,
psikolojik hastal kt r. Sanr  bozuk-
luk olarak da adland r.

Paranoyak hastalarda en belirgin
olan ey sanr  görmeleridir. Yani ger-
çekle ba  olmayan, ya amda yeri ol-
mayan dü ünceler edinilmesidir.
Hastan n ya am  neredeyse bunlarla
geçer. Bu anlamda gerçe i de erlen-
dirme yetisi önemli oranda bozul-
mu tur. Bu belirtilerin d nda ciddi
psikiyatrik bulgular göstermez.

Parayonak hastalar kolay kolay
hasta olduklar  kabul etmezler. Bu
anlamda kendi sabit ve gerçek d
dü üncelerine kilitlenmi lerdir. On-
lar  bu dü üncelerin do ru olmad -
na ikna etmek neredeyse imkan-

zd r. Hastay  ikna etme çabalar  ço-
u zaman ters tepmektedir. Çünkü

bulundu u ortama güvenmemekte-
dir. Ciddi iç gerginlikler, stresler ya-
ar. Haks zl a u rad , tehdit

edildi ini, hatta öldürülebilece ini
dü ünür. Bunlardan kurtulmak için
zaman zaman sald rgan da olabil-
mektedir. Bu yüzden parayonak has-
talar, tehlikeli psikolojik hastal klar
boyutunda de erlendirilir.

Hasta hastal  kabul etmedi-
inden tedavisi en zorlu hastal klar-

dan birisidir. Hastayla tart ma, ko-
nu ma fazla verimli sonuçlar verme-
mektedir. Bunun yerine ilaç tedavisi
uygulan r.

Hastal k de ik evrelerden olu-
ur. Bunlar n ba nda birinci evre ve-

ya erken dönem belirtileri gelir. Bu
evrede hastalar, bulunduklar  çevre-
ye kar  güvensiz yakla rlar. Bunun
sonucunda kendilerine kimsenin gü-
venmedi ini dü ünerek toplumla
ili kilerini s rlarlar. Büyük bir yal-

zl  ya amalar na, deste e ihtiyaç
duymalar na ra men, çevrelerine
olan güvensizliklerinden dolay  bunu
yapmazlar. Öte taraftan birileri ta-
raf ndan hep engellendiklerini, hak-

zl a u rad klar  dü ünürler.
Bu ki iler çevrelerinde bir tak m

garip eylerin döndü ünü, bunu an-
layamad klar , hiç kimseye güve-
nemediklerini hissederek, çevrelerin-
de olup biteni ç karsamaya çal rlar.
Her eyin kendileri ile ilgili oldu u
ve bir tak m gizli anlamlar ta
dü ünmeye ba larlar. Asl nda ileri
sürülen tüm endi e ve korkular ki i-
lerin bilinçd  uyar lar , bunlar n in-
kâr  ve d a yans lmas  ile ilgilidir.
Hastalar bu yüzden tüm dikkatin
kendi üzerlerinde topland  san r-
lar.

Bu hastal n ikinci evresi belirti-
lerin daha da belirginlik kazand
evredir. Bu dönemde bir tak m dü -
manl k duygular n d a yans lma-

 sürdürülür. Asl nda bu yans tma
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Partlar
hastan n savunma sisteminin bir par-
ças r. Hastalar bu dönemde bilin-
meyen nedenlerden dolay  baz lar
taraf ndan yaln z b rak lmak isten-
dikleri inanç ve dü üncesini ta rlar.
Çevrelerinde bulunan baz  insanlar n
iyi niyetten yoksun olduklar , sü-
rekli kendisiyle u ra klar  ve
kendisini gözlediklerini dü ünürler.

Hastal n daha ileri a amas nda
hasta, tüm toplumun yalanc  oldu u-
nu ve kendisine kötü eyler yapt kla-

 dü ünür. Bu dönemde hastan n
bilinçd ndan gelen uyar lar  tüm-
den aç a ç kar. Zaten yalanc  toplum
dü üncesi böyle geli ir. Kendisine
kar  gizli komplolar n te kil edildi-
ini, bunun için örgütlenmeler yürü-

tüldü ünü, bu konuda uzla malar n
oldu unu dü ündü ünden toplumla
ili kileri hezeyanl r. Art k kendile-
rini kendi uydurduklar  hayali dün-
yaya inand rlar. Buna göre ili kile-
nirler. Kimi hastalarda hastal k bu
noktada kal r, daha fazla ilerlemez,
ancak daha da ilerleyenler de vard r.

Hastal n dördüncü evresi, has-
tan n davran lar n normal insanlar
taraf ndan anla lmamas  a amas r.
Akut k zg nl k ve iddetli davran
bozukluklar  kendisini gösterir. Ken-
dilerini toplumdan tümden d larlar.
çinde bulunduklar  toplumu yalanc

toplum olarak de erlendirdiklerin-
den ondan kaçamazlar. Ancak kendi-
lerine zarar verebileceklerini dü ün-
dükleri insanlara kar  sald rgan bir
pozisyon sergileyebilirler. Hastal n
bu a amas nda hasta en yak n sa k

kurulu unda tedavi alt na al nma-
r.
Parsel: Frans zca bir kelime

olup, herhangi bir toprak parças
veya toplumsal alan  parçalara ay r-
mak ve ona göre konumlanmakt r.
Ancak kavram bu anlam n d nda
daha fazla kullan lmaktad r. Siyasal,
toplumsal, kültürel, ekonomik, co -
rafik vb. k saca tüm alanlar egemen
güçlerce denetime al nm  ve kendi
aralar nda bölü ülmü tür. Bu anlam-
da bölü ülmedik tek bir alan kalma-

r.
fç  ve devletçi toplumun var-

k gerekçesi toplumu giderek parça-
lara bölmektir. Toplumu parçalara
böldükçe denetimine almas  ve onu
yönetmesi mümkündür. Böl, parçala,
yönet teorisi bu yakla n sonucudur.

Partlar: MÖ.249-MS.228 y llar
aras nda ba ta ran olmak üzere Me-
zopotamya, Anadolu ve Ortado u'ya
hüküm eden, ran kökenli bir devlet-
tir. ran' n kuzeyi olan bugünkü Ho-
rasan çevresinde ya ayan a iretlerin
birle erek olu turduklar  bir a iretler
federasyonudur. Bu birle meye ön-
cülük eden de Ar akl  a iretidir.

MÖ. 330 y nda Büyük sken-
der'in Pers imparatorlu unu yenme-
siyle bölge Helenlerin denetimine gi-
rer. Ancak skender'in erken ölümü,
olu turdu u imparatorlu un erken-
den parçalanmas na yol açar. M r'-
da ayr , Anadolu'nun bat nda Ber-
gama'da ayr  Mezopotamya, Kafkas-
ya ve ran'da ayr  olmak üzere üç
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devlet olu ur. Mezopotamya, Kaf-
kasya ve ran'  denetiminde tutan Se-
lefkoslar n uygulamalar  bölge halk-
lar  taraf ndan kabul görmez. Da la-

n doruklar nda, vadilerin kuytuluk-
lar nda özgürce ya ayan a iretler,
Selefkoslar n halk  kölele tirmesine
kar  direnirler. Ar ak a ireti öncü-
lü ünde birle en a iretler k sa sürede
Selefkoslar  bölgeden ç kar rlar.

iret federasyonlar n en temel
özellikleri d  tehdit oldu unda bir-
le meleri, d  tehdit ortadan kald -

ld ktan sonra da ya da lmalar , ya
da merkezi devlete do ru dönü üm
geçirmeleridir. Selefkoslara kar
direnen a iretler de d  tehlike orta-
dan kalk nca merkezi bir devlet ku-
rarlar ve Part ismini al rlar.

Part devleti bölgede yakla k 500
l hüküm sürerler. Bu y llarda böl-

genin hâkimiyeti üzerine Romal larla
büyük mücadeleye giri irler. Geli -
tirdikleri okçu birlikleri ve a r süva-
ri birlikleriyle Roma'ya kar  adeta
do unun kalkan  rolünü oynarlar. Bu
yakla mlar yla Romal lar n Kapa-
dokya'n n do u yakas na geçmesine
izin vermemi lerdir.

Kimi tarihçilerin de erlendirme-
lerinde Roma imparatorlu unun par-
çalan p y lmas nda en büyük pay
Partlar nd r. Partlar kar nda ba-
ar  olamayan Roma imparatorlu u

ordusunu ve lejyonerlerinin büyük
sm  Partlara kar  sava a gönde-

rir. Bu durumda Roma'n n kuzeyini
savunacak kadar asker kalmaz ve
bundan faydalanan Germen kabi-

leleri Roma'n n içlerine kadar sefer-
ler düzenleyerek Roma ordusunu ye-
nip imparatorlu u parçalarlar.

Part devleti, ran'da ya ayan ba -
ka a iretlerin federasyonundan olu-
an Sasaniler taraf ndan MS.228

nda y r.

Pasifik: Frans zca bir kelime
olup, deprem ve çe itli nedenlerle
okyanuslarda olu an çukurlar n ke-
narlar  veya okyanuslar n kenarlar
demektir. Ayr ca Asya ile Amerika

talar  bir birinden ay ran Büyük
okyanusun di er ad r.

Patolojik: Frans zca bir kelime
olup patoloji sözcü ünden türetil-
mi tir. Patoloji hastal klar bilimidir.
Patolojik de sa ks z, hastal kl , c z
demektir. Ancak bu kavram, biyolo-
jik anlam n d nda toplumsal ve
di er alanlarda da kullan lmaktad r.

Patoloji, organik hastal klar , bu
hastal klar n nedenlerini ve belirti-
lerini, semptomlar  bilimsel bir
tarzda ele alan ve inceleyen bilim da-

r. Bunun yan nda patolojik kav-
ram  hastal a yakalanma ve anor-
malli i de akla getirdi inden psiko-
pat deyi iyle benzer kullan lmakta-

r. Bu yüzden psikolojiyle de alaka-
r.
Patolojiyi sosyolojide ilk ve en

fazla kullanan Frans z sosyolog
Emile Durkheim'dir. Durkheim bunu
ba ta toplumsal sorunlar ve sapk n-

klar için kullanm r. Ancak daha
sonra bu kavram  daha da geli tire-
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Pax Romana
rek toplumsal hastal klar  dile getir-
mede kullanm r. Bunu da toplum-
sal patolojiyle ifade etmi tir.

Toplumsal sorunlar a rla kça
patolojik bulgular tek tek bireylerden
ziyade toplumun genelini ilgilendirir
duruma gelir. Sapk nl k bireysel bir
hastal k olmakla beraber, toplumsal
yönü ön plandad r. Toplum canl  bir
organizmad r. Nas l ki, organizma
hastal klar veya fiziki müdahaleler
sonucu bozulup çürüyebiliyorsa, top-
lumu olu turan parçalarda böyle bir
durumu ya ayabilir. Toplumsal alan-
da ya anan hastal klar bu metaforla
ifade edilir.

Nas l ki, organizma sa kl  oldu-
u sürece patolojik bozulmalara u -

ram yorsa, do al ak ndan sapma-
yan toplumda da patolojik bozukluk-
lar, hastal klar yoktur. Toplumsalla -
man n do as na uygun olan politik
ve ahlaki toplumda patolojik hasta-

klar yoktur. Toplum sa lam, canl
ve bütünlüklü bir organizmad r. An-
cak s fl  ve devletli toplum ve uy-
garl n geli mesiyle beraber top-
lumda hastal klar, bozukluklar, sap-

nl klar kendisini göstermi tir. Bu
anlamda özü itibar yla s fl  uygar-

k tarihi patolojik hastal k yaratma
tarihidir. Bu s fl  ve devletli top-
lumun bir kar  devrim gibi politik
ve ahlaki toplumun aleyhine geli -
mesiyle ba lant r.

Günümüzde toplumsal hastal kla-
n bu düzeyde artmas nda bu duru-

mun belirleyici bir etkisi vard r. Bu
hastal klardan kurtulmu , sa kl  bir

toplum ancak öze dönü le mümkün
olur. Buda politik ve ahlaki toplum
özelliklerine dönü tür. Politik ve ah-
laki toplum özelliklerinden uzakla -
ma, yani devletçili in, bireycili in,
tüketicili in, ahlaktan kopu un ge-
li mesi toplumsal hastal klar  daha
da derinle tirir. Günümüzde milli-
yetçilik, dincilik, cinsiyetçilik, bilim-
cilik, sanatç k vb. yakla mlar has-
tal k üretir durumdad rlar. Nas l ki
batakl klar hastal k kayna ysa ve
kurutulamadan hastal klardan kurtul-
mak mümkün de ilse kapitalist mo-
derniteden kurtulmadan toplumsal
hastal klardan kurtulmak mümkün
olmayacakt r. Dolay yla toplumsal
hastal klar  a mak mücadeleden ge-
çer. Demokratik ekolojik cinsiyet öz-
gürlükçü toplum paradigmas yla po-
litik ve ahlaki topluma do ru bir yü-
rüyü  toplumsal sa n yakalanma-

 anlam na da gelmektedir.

Pax Romana: Latince Roma ba-
 demektir. Roma kral  Agustus

döneminden ba layarak (M.Ö. 27-
M.S. 14) Marcus Aurelius dönemine
(M.S. 161-180) kadar devam eden
göreceli bar  sürecine denir. Bu ba-

, Akdeniz'i bir iç göl haline getiren
Roma topraklar nda olu an bar r.
Buna k ç zoruyla olu turulmu  ba-

 da denir. Temelini Agustus'un att -
 Pax Romana skoçya, Kuzey Afri-

ka ve ran'a kadar uzanan bir bölgeyi
kaps yordu. Bu dönemde elindeki
eyaletleri koruyan Roma, buyruklar -
na uymalar  ko uluyla bu eyaletlerin

PP



kendi yasalar  yapmas na ve uygu-
lamas na izin verdi. Pax Romana,
Roma'n n öteki halklar kar ndaki
üstün gücüne dayanan zoraki bir ba-

. Öte yandan bütün Akdeniz ça-
nda ticaret yollar n güvenli ini

de sa yor ve böylelikle geni  ölçek-
li bir i bölümünü ayakta tutan mal ve
para ak mlar  için gerekli olan siya-
sal çerçeveyi olu turuyordu.

Persler: MÖ. 550 y nda Medle-
rin y lmas yla kurulmu , MÖ.330

nda skender'in do u seferleriyle
lm , ran' n güneybat nda

ya ayan Aryen kökenli bir devlettir.
Perslere Parsalar veya Parsualar da
denir. Bunlara ili kin ilk yaz  me-
tinler MÖ.10. yüzy lda Asur kaynak-
lar nda geçmektedir. Heredot'ta yaz-

 kitapta Perslilere de inmektedir.
Asurlular, bölgede hâkimiyetleri-

ni geli tirdikçe bölge üzerinde i gal-
ci ve sömürgeci yakla mlar  derin-
le tirirler. Bask lar, bölge halklar nda
büyük bir öfke geli tirir ve bu öfke
giderek direni e dönü ür. Asurlulara
kar  bölge halklar n direni i eksik
olmaz, ancak tüm direni lere ra men
bu zulüm durdurulamaz. Bölge halk-
lar , Zerdü t dü üncesiyle yakalad k-
lar  birlik ve direni  dü üncesi etra-

nda bir kez daha örgütlenirler. Ba -
 Kürtlerin çekti i bu örgütlenmeye,

Asur zulmünden etkilenen tüm halk-
lar kat r. MÖ.612 y nda Asur'un
ba kenti Ninova i gal edilir, saray
yak p y r. Bölge halklar  Asur
zulmünden kurtulu u bayram olarak

kutlarlar. Newroz bayram n tarihi
geli imi böyledir.

Asur devletini y kan bölge halk-
lar  a iret konfederasyonu tarz nda
kalmayla, merkezi köleci devlet ol-
ma aras nda bir ikilemi ya arlar. Bu
ikilem yakla k 60 y ll k Medlerin
iktidar  döneminde devam eder. Med

iretlerinin üst kesimleriyle anla an
Pers egemenleri, Harpagos'un ihaneti
sonucunda bir saray darbesiyle ikti-
dar  Medlerden al rlar. Kürtler, mer-
kezi bir devlet olma yerine a iretler
tarz nda ya amlar  devam ettirirler.
Böylece sosyal ve kültürel ya ama
öncülük ederken, Persler siyasal ön-
cülü ü ele al rlar.

Büyük Kiros (II. Keyhüsrev) Pers
iretlerini merkezile tirir. K sa sü-

rede fetih hareketine giri ir. Babil'i
gal ederek Yahudilerin 40 y ll k

sürgününe son verir. Güney s
sa lama ald ktan sonra, Fenike'ye
yönelir ve i gal eder. Sonra önce ku-
zeye yönelerek Ermenistan' , sonra
bat ya yönelerek Lidya'y  fetheder.
Böylece Anadolu'yu tümden deneti-
mine al r. Çevresini denetime ald k-
tan sonra uzak i galler için haz rl k
yapar. M r i galine haz rl k s ras n-
da Büyük Kiros ölür.

Kiros'un yerine büyük o lu Kam-
bis geçer. Kambis babas n yar m

rakt  M r seferini tamamlar.
r' n i galinden sonra Kartaca'ya

yönelir, ancak Kartaca'n n direni i
kar nda geri çekilir. Kambis M r
seferi s ras nda ölür. Med rahiple-
rinin ba  çekti i halk ayaklanma-
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lar  geli ir. Bunlardan en ünlüsü Go-
mata adl  Med rahibin önderlik etti i
isyand r. syan k sa sürede geni ler,
Pers iktidar ndan zarar gören, özel-
likle de Mecusiler yo un kat r.

Ölen Kambis'in yerine komutan-
lar ndan Darius geçer. lk i  olarak
ordusunu geri çeker ve isyanc lara
yönelerek bast r. ç bütünlü ü sa -
lad ktan sonra yeniden i gal seferle-
rine giri ir. Darius zaman nda Pers
devletinin do u s rlar  Hindistan'a
kadar dayan r. Kuzeyde Kafkasya'ya
yönelir, ancak sava skit halk
kar nda fazla bir ba ar  sa laya-
maz. Bu sefer yeniden Bat  Anado-
lu'ya, Trakya ve Makedonya'ya se-
ferler düzenler. Ancak Atina'l larla
birle en Spartal lar ve Yunan site
devletleri, Perslerin ilerleyi ini dur-
dururlar. Trakya, adeta Perslerle Yu-
nanl lar aras nda bir tampon bölge
olur.

Darius'un ölümünden sonra yeri-
ne o lu II. Artakserkes geçer. Ancak
büyük imparatorlu u kontrol ede-
mez. mparatorlu un birçok yerinde
isyanlar ba lar. M r ilk elden ba-

ms zl  ilan eder. Bu Pers impa-
ratorlu unun ba  a  gidi idir. Da-
ha sonra tahta ç kan krallar da bu so-
runlar  çözemez ve bir daha pers
devletinin birli i sa lanamaz. Pers
imparatorlu u böyle kan kaybeder-
ken MÖ. 330 y nda skender'in bir

ç darbesiyle y r.
Persler i gal ettikleri yerleri sat-

rap ad  verilen valilerle yönetirlerdi.
Bu bir anlamda özerk eyalet yöneti-

midir. Lidya'n n ba kenti Sard'tan
ba lay p, Perslerin ba kenti Persepo-
lis'te biten kral yolunu yapm lard r.

Önder APO bu konuda unlar
belirtir: 'Med organizasyonu tahmi-
nen a iret konfederasyonu niteli-
indedir. Farkl  olarak, bu konfed-

erasyonda Pers a iretleri de yer al-
maktad r. Hâlbuki Hurri ve Nairi
konfederasyonlar nda böylesi du-
rumlar yoktur. Bunlar ayn  dili ve
kültürü payla an a iretleri olu tur-
maktayd lar. Her zaman da  halk y-
la ittifak etme al kanl klar na sahip
olan Sümer gelene i ve onun güçlü
sürdürücüsü olan Babillilerle kuru-
lan Med ittifak , Asur mparatorlu-
unun sonunu getirmekle birlikte,

zay f yap  ve içte her zaman vuku
bulan akraba a iret kollar ndan bi-
rinin ihaneti kural  burada da rol
oynar. Persli ye en Kiros, son Med
kral  Astiyag'a kar  komployla ikti-
dar  ele geçirir. Med boylar ndan
Pers boylar na geçen üstünlük, Pers
mparatorlu u olarak adland r.

Esasta kuruculuk rolü Medlerindir.
Fakat Perslerin taze bir güç olarak
ilk defa tarih sahnesine ç lar  da
bu dönü ümde rol oynayabilir.
Çünkü Hurri kökenli boylar yakla-

k MÖ 2500'lerden 500'lere kadar
sürekli direnerek yorulmu  ve y p-
ranm lard r. Akrabalar  olan, ben-
zer dili konu an ve kültürü ya ayan
Pers boylar ndan Akhamenidlerin
Kiros'un ahs nda taze bir güç ola-
rak tarih sahnesine ç kmas  sürpriz
say lmaz.
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Büyük skender'in MÖ 330'lar-
da Pers mparatorlu unu y kmas y-
la, Mezopotamya uygarl nda yeni
geli meler olur. Art k bölgeyi Bat
uygarl na dayal  geli meler etkile-
yecektir. Yeni adland rmalar da t pk
Sümer adland rmalar  gibi bölge
gerçeklerini temsil edecektir.'

Perspektivizm (bak aç -
k):  dünyan n de ik kavram

ve inanç dizgeleriyle aç klanabilece-
ini belirten dünya görü üdür. Ancak

bu felsefede kavramlar n ve inançla-
n birbirleriyle kar la lmalar  ve

ölçü türmeleri olmaz. Kavramlar n
kar kl  de erlendirilece i bir ölçü-
nün olmad  belirtilir. Buna göre her
kavram veya cümle ta  veya or-
taya koydu u perspektifle ancak an-
la labilir.  Bunun d nda bir ölçü
yoktur.

Bu felsefi yakla n öncüsü
Nietzsche'dir. Ancak Nietzsche kadar
olmasa da Ortega y Gasset'in yakla-

mlar nda da bu vard r. Nietzsche,
bu yakla  kendi ya am felsefesi
haline getirmi tir. Bu felsefeye göre,
bilgilerimiz gereksinmelerimizin
uyarmalar  sonucunda olu ur. Ancak
daha sonra bu durum ki isel gerçek-
liklerin üstünü örterek unutturur. te
Nietzsche, bu unutkanl a parmak
basmak, üstü örtülen gerçekli i ye-
niden aç klamak için böyle bir dü-
ünce geli tirerek ya am felsefesi ha-

line getirmi tir.
Nietzsche'ye göre, 'olgu diye bir

ey yoktur, yaln zca bir tak m yo-

rumlar vard r'. Nietzsche, bu yakla-
yla hem pozitivist anlay  ve

yakla , hem de her eyi tanr ya
ba layan kaba idealist anlay  ve
yakla mlar  ele tirmi tir.

Peygamberlik Gelene i: Uy-
garl k tarihinde köleci a amaya denk
gelen ve köleci devletçi sisteme kar
içten geli tirilen, mevcut sistemi da-
ha çok reforme etmeyi esas alan dire-
ni  gelene ine denir. Hz. brahim ile
ba layan, Hz. Muhammed ile son bu-
lan süreci kapsar.

Ahlaki ve politik toplumun ko-
münalite ve birbirini tamamlamaya
dayanan özünden kopma sonucu ge-
li en ve daha sonra da devletle en
egemenlikli yap  ile do al toplum
sistemi aras ndaki mücadele hep sür-
mü tür. Uygarl n köleci devlet dö-
neminde d tan etnisitelerin içten ise
sistemden rahats z olan halk kesim-
lerinin mücadelesi geli mi tir. çten
geli en bu direni ler peygamberlik
gelene i ile ifade edilir. Köleci uy-
garl k a amas  a an da bu iki mü-
cadele kanal n birle ik etkisi ol-
mu tur. Köleci dönemin zirvesini
temsil eden Roma mparatorlu u bir
yandan d tan etnisitenin mücadele-
siyle içten H ristiyanl n yürüttü ü
mücadelenin birle ik etkisiyle a l-

 ve görece daha yumu ak bir dö-
nem olan feodal döneme geçilmi tir.

Etnisiteye dayal  mücadele daha
çok Aryen topluluklar aras nda gö-
rülürken, peygamberlik gelene i de
daha çok Semitik topluluklarda görü-
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Peygamberlik Gelene i
len bir direni  formudur. Bir hadise
göre say lar  124 bini bulan peygam-
berler esas nda devletçi toplumu ka-
bul etmeyen, toplumdaki ahlaki yoz-
la man n önüne geçmek isteyen ve
zihniyet güçleriyle yeni toplumu, da-
ha çok da ahlaka dayanarak yarat-
mak için mücadele yürüten toplum
öncüleri olmaktad r. Köleci sisteme
kar  özgürlük, adalet, e itlik vb de-
mokratik komünal de erler ad na
mücadele yürüttüklerinden, ayn  za-
manda tarihte devlet d  toplulukla-

n tarihi anlam na gelmek üzere de-
mokratik toplumun bir temsili ol-
maktad r bu gelenek. Ancak amaç-
lar , ütopyalar  demokratik komünal
de erler çerçevesinde olsa da pratik-
leri bunu gerçekle tirecek düzeyde
güçlü olmam r. Neredeyse tüm
peygamberler ve onlar n ö retileri
sistem içile mekten, sistemi daha da
güçlendirmekten kurtulamam r.
Kar nda mücadele yürüttükleri,
büyük bedel ödedikleri köleci siste-
min olgunluk a amas  kendi dönem-
lerinde gerçekle mi tir. Feodal dö-
nem toplumlar tarihinde özü itiba-
riyle köleci dönemden pek de farkl
de ildir, hatta kölecili i daha da ol-
gunla rm  yani güçlendirmi tir. Bu
onlar n niyetlerinden ve amaçlar n-
dan ba ms z bir ekilde gerçekle -
mi tir. Zihniyet yap lar , bilme kapa-
siteleri, ki ilikleri kar  olduklar
mevcut hiyerar ik devletçi sistemi

maya ve alternatif, amaçlar yla
uyumlu bir ya am ve sistem kurmaya
yetmemi tir. Her eyden önce orta s -

f karakterinde olmalar  onlar n ra-
dikal olmalar  engellemi , bu yö-
nüyle reformist k lm r. Önderli-
imiz bu gelene i günümüzün sosyal

demokratlar na benzetmektedir. Her
yumu atman n ayn  zamanda bir de-
rinle tirme oldu u gerçe i göz önün-
de bulunduruldu unda, sistemi daha
da derinle tirdikleri görülür. Amaç-
lar  iyi olan ama amaçlar  gerçek-
le tirmede iktidarl  yollara sapan, bu
nedenle de amaçlar na ters dü en bir
pratik sergilemekten kurtulamam -
lard r. Devlet zorland nda, t pk  H -
ristiyanl k örne inde oldu u gibi di-
nin gücünü de arkas na alarak kendi-
ni daha da güçlendirmi tir. Bu yö-
nüyle de devletçi zihniyet ve onun en
örgütlü kurumu anlam na gelen dev-
let taraf ndan egemenlerin ç karlar
temelinde kullan lm  bir gelenektir.

Toplumsal gerçekliklerin in a
edilen gerçeklikler oldu u dü ünül-
dü ünde zihniyet güçlerinin yeni ve
özgür bir toplum yaratmaya yetmedi-
i, devletli sistemin s rlar nda sey-

rettikleri görülür. Toplumun adeta
her hücresine sirayet etmi  olan hiye-
rar iyi, egemenli i, iktidarc  a a-
mamalar , dogmatizm nedeniyle in-
san n yarat n, gücünün engel-
lenmi  olmas , kulluk ve kadercilik
kültürünün hakimiyeti nedeniyle dü-
ünen, üreten, iradeli bir toplum ku-

ramam lard r. Do aya yakla mlar
bu dünyay  lanetleme, suçlular n

nand  ve cezan n çekildi i bir yer
olarak ele almalar  nedeniyle do aya
yakla mlar  devletçi paradigman n

PP



rlar ndad r. Do ay  edilgen, nes-
ne ve kutsall klardan yal k bir ekil-
de ele alarak gerçek dünyay  ahret
ya am  olarak bellemi lerdir. Bu
yakla ma göre bu kirli dünyadan ne
kadar erken göç gerçekle irse o ka-
dar iyidir. Esas nda bir ikinci do a
olan insan ve onun var olu  ko ulu
yani ya am tarz  olan toplumu, top-
lumsalla may  birinci do adan tüm-
den kopararak, do ay  ve onun tüm
bile enlerini tanr  taraf ndan insana
sunulmu  bir nimet olarak ele al-

lard r. Bu da insan-do a bütünlü-
ünü ortadan kald ran, birini özne-

le tirirken, di erini nesnele tiren
yanl  bir ili ki biçimini ortaya ç kar-

r ki bu da zihniyette egemenli i,
parçalamay  yani devletçili i ya a-
mak, ona aç k olmak anlam na gelir.

Yine toplumun genel özgürlük
düzeyini belirleyen kad n konusun-
daki tutumlar  da son derece geri
olup, kad  lanetli ve ilk günah n
gerçek sebebi sayma temelindedir.
Var olu sal olarak kad  ikinci, ek-
sik, erke in kaburga kemi inden ya-
rat lan bir cins halinde ele alm lar-

r. lk insan çifti olan Adem ile Hav-
va'n n var olu  tarz na, ili ki biçi-
mine kölelik ve egemenlik yerle ti-
rilmi tir. kinci cinsel k lma denilen
ve kad n ya amdaki pozisyonunda
önemli dü lerin görüldü ü bu dö-
nem, kayna  bu zihniyetten al r.
Aç k ki bu ele al  zihniyetlerini
amaçlar  olan özgürlük, e itlik, ada-
let, demokrasi gibi demokratik ko-
münal de erler ve ona dayal  bir sis-

tem ve ya am tarz  kurmada sorunlu
lm r. Bu yönüyle de niyetleri, ça-

balar  iyi, ama gerçekle me düzeyleri
yetersiz hatta tersinden i leyerek kar-

t sistemi güçlendiren bir temelde
olmu tur. Bunun da temel nedenini
Önderli imiz onlar n istem olarak
alt-toplumu temsil ettikleri halde; üst
toplumun yönetim tarz , yol-yön-
temlerini izlediklerini bu yönüyle de
ayn  anda iki kar t sistemi kendile-
rinde çeli kili bir ekilde bar nd rd k-
lar  belirtmektedir. Bu gelenekten
demokrasi güçleri ad na ç kar labile-
cek en temel ders ise, sistem içi bir
ki ilik ve zihniyet yap yla sisteme
alternatif, sistem kar  bir ya am
kurulamayaca r. Böylesi bir zih-
niyetle elde edilecek ba ar lar n da
geçici ve kar t sistemi daha da
güçlendirmekten, ona yaramaktan
kurtulamayaca r.

Piramitler: r'da El-Gizze
yak nlar nda Nil'in bat  k ndaki
kayal kl  bir düzlük üzerinde Dör-
düncü Sülale döneminde (M.Ö.
2613-2494) Firavunlar için yap lm
piramit biçiminde üç mezar yap .
Dünyan n yedi harikas  aras nda be-
inci say rlar. En kuzeyindekini

Dördüncü Sülalenin ikinci firavunu
Keops yapt rm r. Üçü içinde en
büyük oldu u için Büyük Piramit
ad yla da an r. Taban kenarlar n
uzunlu u yakla k 230,4 metredir.
Yüksekli i ise yap ld  s rada 147
metre idi. Ortadakini Firavun Kefe-
ren yapt rm r, taban kenarlar n
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Piyasa (Pazar)
uzunlu u 216 metre, yüksekli i 143
metredir. En son in a edilen en gü-
neydeki piramit 6. Firavun Mikerri-
nos'undur. Taban kenarlar  109 metre
olan bu piramidin yüksekli i 66 met-
re idi. Piramitlerin üçü de zaman
içinde ya malanm  oldu undan,
içindeki mezar e yalar n ço u art k
yoktur. Yüksekliklerinde dü ler
vard r. Keops Piramidi, insan elinden

kma yap lar n en büyü üdür.  Pira-
mitlerin nas l in a edildi i sorusuna
hala doyurucu bir yan t verileme-
mi tir. Makaral  halat sistemini bil-
meyen eski M rl lar n bunun yerine
tu la, toprak ve kumdan piramitle
birlikte yükselen rampalar yaparak
ta  bloklar  bunlar n üstünden silin-
dirli takozlar ve manivelalar ara-

yla çektikleridir.

Pirus Zaferi: Kazanan  olmayan
zafer. Sava an taraflar n her ikisinin
de a  güç kayb na u ray p y
ifade etmektedir. Taraflardan biri son
tahlilde galip gelse de bu zaferden
galip gelenin durumu ma lup olan n-
kinden pek farkl  de ildir.

Piyasa (Pazar): Piyasa talyan-
ca bir kelime olup Türkçe kar
pazard r. Piyasa, hem ekonomide
hem de sosyolojide iyi tan mlanm
bir metan n al lar ile sat lar as n-
daki mübadelenin geli ti i alanlard r.
Bu metalar iki türlü olabilir. Bunlar-
dan birisi üretilen ürünlerdir. Di eri
verilen hizmetlerdir. Bu anlamda pa-
zarda hem üretilen ürünler, hem de

bunlar  aç a ç kartan emek olarak
hizmet al p sat lmaktad r.

Piyasan n da kendisine özgü ku-
rallar , kaideleri vard r. Bunlar n ba-

nda gelen de piyasay  olu turan ve-
ya bu dengeyi sa layan arz-talep ya-
sas  ve kural r. Buna inikas yasas
da denir. Üretilen veya sat labilecek
metalar n toplam miktar  arz  olu tu-
rurken, sat n al nabilecek metalar n
miktar  da talebi olu turmaktad r.

Piyasan n tarihi neredeyse insan-
k tarihi kadar eskidir. lk pazarlar

eldeki üretimi di er kesimlerle pay-
la mak üzerine kurulmu tur. Bu du-
rum giderek mübadelenin geli ti i
alanlara dönü mü tür. Bu yerlerin ilk
ba ta bayramla ma yerleri olmas ,
sonras nda panay rlar n olmas  da
bunu gösterir. S fl  ve devletli top-
lum geli tikçe bu yerleri kontrol alt -
na alma, denetim kurma, giderek
bunlardan faydalanma durumu geli -
mi tir. Ba ta ihtiyaçlar n kar kl
yard mla ma ve dayan mayla a l-

 yerler olmas na ra men sonra-
nda kar elde edilen yerlere dönü -

mü tür. Bu s fl , devletli toplumda-
ki dönü ümle ba lant r.

Özellikle 12-13. Yüzy ldan sonra
giderek kapitalizmin geli mesi piya-
saya yeni anlamlar yüklemi tir. Piya-
say  kontrol alt na almak için büyük
sava lar verilmi tir. Sava lar n bü-
yük ço unlu u bu nedenlerle olmu -
tur. Ulusalla man n bir ölçütünün
Pazar birli i olarak gösterilmesi de
bununla ba lant r. Bu anlamda
uluslar n s rlar  veya devletlerin s -
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rlar  piyasa s rlar  kadard r.  Gü-
nümüzde bu s rlar önemli oranda

nm lard r. Art k pazarlar n her-
hangi bir s  yoktur. Ulus devletle-
rin a nmalar  veya ulus-devletlerle
büyük sermaye güçleri aras ndaki ça-

malar  bu eksende görmek gerekir.
Piyasay  mutlaka fiziksel bir me-

kanla s rlamaya ihtiyaç yoktur. An-
cak kapitalist sistem bunu bir mekan-
la s rlayarak Borsa denen olu umu
yaratm r. Bu piyasada al larla sa-

lar  bir araya getirmek için yap -
lan düzenlemedir.

Piyasan n ana kurallar ndan birisi
de kar yasas r. Bu rekabetin kusur-
suzlu u teorisi üzerinden vücut bu-
lur. Buna göre, piyasadaki faaliyet-
lere usulsüz müdahale etmeyi önleyi-
ci onlarca kanun, al  ve sat  var-

r. Ancak günümüzde bu durumun
fazla bir anlam  yoktur. Piyasa fiyat-
lar  al lar ve sat lar de il, piya-
sa üzerine bir tekel gibi çöreklenen-
ler yapmaktad r. Bunlar n a rl kl
bir kesimi de spekülatörlerdir. Bu an-
lamda piyasada bir bütünlük veya or-
ganik dayan ma yoktur. Daha çok
kara dayal  ve birbirlerinin zarar na
çal an bir bile im vard r. Daha çok
kazanmak için, di er sat lar n iflas
etmesi gerekir. Bu anlamda kazanc -

 ba kas n kayb  üzerinden in aa
eder. Bu anlamda piyasada yard m-
la ma, dayan ma gibi insani özellik-
lere yer yoktur. Bunlar modas  geç-
mi  ve ekonominin geli mesini önle-
yen, ekonomiyi boyunduruk alt na
alan prangalar olarak anla r. Bu

anlamda ba ta toplumsall  geli ti-
ren piyasa, günümüzde toplumsall
da tan en önemli araç durumun-
dad r.

Piyasa ekonomisinin en büyük
manipülelerinden birisi de bireysel
tüketiciyi üretim üzerinde sözü geçer
bir duruma getirdi ini söylemesidir.
Buna göre herkes, kendi üretici et-
kinli inden elde etti i gelirini kulla-

r. Böylece gelirini piyasada bulu-
nan çe itli mal ve hizmetler aras nda
bölü türme yoluyla kendi arzu ve ter-
cihlerini ifade etti i söylenmektedir.
Bununla herkes bir ekilde siyasal
kurumlarla ili kili hale getirilir. Bu
ili kiden hareketle piyasa ekonomi-
sinin demokrasinin vazgeçilmezler-
den oldu u belirtilir. Oysa bu teori
özü itibar yla liberalizmin ekonomi-
politi idir. Onun me rula lma-

r. Demokrasi devlet d  kalm -
lar n kendilerini örgütleme, ya ama
ve ifade etme tarz  ise, bu yakla mla
bir ili kisi yoktur. Gerek stoklar, ge-
rek spekülasyonlar ve gerekse de te-
kel ve reklamlar n dayatmalar yla pi-
yasadaki bu sözde göreceli denge bi-
le yok edilir.

Sonuç olarak, piyasa veya pazar
insan n toplumsall  kadar eskidir.
Toplumsall n geli mesinde, toplu-
mun organik bütünlü ünün olu ma-

nda olumlu bir i lev de oynam r.
Ancak s fl  ve devletli toplumun
yakla mlar ndan sonra tersine bir
role bürünmü , toplumu, toplumsal-

 çözen, da tan bir rol oynam r.
Günümüzde piyasalarda sadece ih-
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tiyaçlar al p sat lmamaktad r. Bun-
lar çok daha derinle tirilmi , içsel-
le tirilmi  durumdad r. Bu piyasalar-
da her türlü de eri bulmak mümkün-
dür. nsan  insan yapan en temel de-
erler bile sat lmaktad r.

Platon (Eflatun): M.Ö. 427-347
llar  aras nda ya am  ünlü Yunan

filozofu. Nesnel idealizmin kuru-
cusudur. Arap felsefesinde Eflatun
olarak bilinir, bunun nedeni Arapça
dilinde "P" harfinin "EF" olarak
okunmas ndand r. Sokrates'in ö ren-
cisi olan Platon özellikle hocas n
Atinal larca ölüme mahkûm edil-
mesinden sonra Devlet ve yöneticilik
üzerine derin tart ma ve ara rmalar
yapm r. Onun da amac  hocas
Sokrates gibi Atina sitesini ya atmak
ve sürdürmektir.

Tümeller (kavramlar) Sistemin-
de, Sofistlerin Yunan toplumu üze-
rindeki olumsuz etkileriyle sa-va -

 olan Platon, i e öncelikle bilgi
konusuyla ba lam  ve mutlak ve ke-
sin bir bilginin var oldu u konusun-
da tümüyle dogmatist bir tav r sergi-
lemi tir. Ona göre, de en hiçbir e-
kilde bilinemeyece i için, insan zih-
ninden ba ms z olan, de mez bir
varl k olmal r. Mutlak ve kesin bir
bilgiye eri mek ve bu bilgiyi ba ka-
lar na aktarmak durumundaysak

er, Platon'a göre, dünyada sabit,
kal  ve de mez olan birtak m var-

klar olmal r. O bu de mez, sabit
ve kal  varl klara dealar ad  ve-
rir. Öyleyse, Platon'a göre, bilgi tikel

olan n ve de enin be  duyu yoluyla
kazan lm  ampirik bilgisi de il de,
de mez ve tümel olan n ak l yoluy-
la kazan lan ezeli-ebedi bilgisidir.
Yunan felsefe tarihine Varl n Tek
ve De mezli i (Parmenides) ile
Her eyin De ti i (Herakleitos) dü-
üncesi damgas  vurmu tur ve bun-

dan sonraki tüm filozoflar Varl k ko-
nusunda tart malar  sürdürürken
bu iki kanattan birini ya da ikisinin
sentezini yaparak fikir ileri sürmü -
lerdir. Elea okulunun kurucusu Par-
menides "Tek ve de mez bir varl k
vard r ve o ancak ak l yoluyla
anla labilir, de me ve çokluk sa-
dece duyu organlar n bize ver-
dikleri bilgilerdir ve bir aldanmad r".

te Platon bu okulun ak lc
(rasyonalizm) ele al p onu daha da
geli tirmi tir.

Bilgi felsefesi: Platona göre bilgi-
mizin kayna  ak ld r ve ak l yoluyla
bizler gerçekte var olan varl klar n
(ide) bilgisini alabiliriz. Duyu organ-
lar n bize verdi i bilgiler ak l ol-
madan bir anlam ifade etmezler. Biz-
ler duyu organlar n bize verdik-
leri bilgileri "ak l-us" yoluyla s f-
land rmalara tabi tutarak en sonunda
bu bilgileri tek bir kavramda toplu-
yoruz. Bu kavramlar bizim ak l gü-
cümüzle olu maktad r. Bizler kav-
ramlarla dü ünürüz, kavramlarla ko-
nu uruz. Bizim bilgilerimiz kavram-
lar zd r, kavramlar ak l ürünüdür,
o halde ak l yoluyla elde edilen bilgi
tek do ru bilgidir. Kavramlar soyut
dü üncelerdir ve soyut dü ünceler
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maddi olan n d ndad r. Maddi olan
eylerin bir ba lang ç ve sonu vard r,

de im halindedirler, bu yüzden ger-
çek varl klar olamazlar. Kavramlar
soyutlamalar n sonucunda elde edi-
lirler, de mez olanlard r ve sonsuz-
dur. "Sürekli olan geçici olandan
daha gerçektir." Gerçek olanlar
maddi de ildir, ancak ak l yoluyla el-
de edilebilirler ya da görülebilirler.
Gerçek varl klar bu maddi dünyada
var de ildirler onlar farkl  bir dünya-
da DEALAR dünyas nda yer al rlar.
Bir örnekle Platonun maddi, de -
ken ve geçici olanla, de mez, soyut
ve kal  olandan ne demek istedi ini
daha iyi ifade edebiliriz. "Güzel bir
gül, güzel bir erkek çocuk, güzel bir

z, güzel bir kedi vb. bunlar maddi
olan ve duyu organlar nca alg lanabi-
len eylerdir ama bunlar belli bir za-
man sonra kaybolup gidecekler. Gü-
zel k z ve erkek çocuk ya lan p öle-
cekler. Kedi de öyle. Güzel gül bir
gün soluyup ve sonra kuruyup gide-
cek. Ama bunlar n ortak olan özelli i
GÜZELL K ölmez, kuruyup gitmez.
O maddi de ildir, ak l yoluyla onun
sürekli oldu unu biliriz. Ve güzellik
soyuttur, soyut kavramla rmad r."

Buradan Platonun idealar dü ün-
cesine geçersek;

Varl k anlay  (idealar): dealar
yaln zca bilginin nesneleri olmakla
kalmazlar onlar ayn  zamanda ger-
çekli i olu turan varl k kategorisini
meydana getiren temel varl klard r.
Ba ka bir deyi le, Platon, (Gerçekli-
in ne oldu u), 'Neyin gerçekten var

oldu u' eklindeki temel metafiziksel
soruya, gerçekli in madde ya da d
dünyada de il de, d  dünyadaki ey-
lerin dealar nda oldu u yan  ver-
mi tir. Bizim alg lad z duyusal
eyler sürekli olarak de mektedir.

Ona göre, duyusal nesneler, de-
meden mutlak olarak ba k olan

bir gerçekli in varolu unu zorunlu
lacak ekilde, sürekli bir de me-

ye maruz kal rlar. Duyusal nesneler
varl a geli  ve yok olu , büyüme ve
çürümeden ba ka, yer de tirir, nite-
liksel ve niceliksel de meye u rar-
lar. Bundan dolay  duyusal nesnelere
yüklenebilecek tüm nitelikler, yük-
leme faaliyeti s ras nda, alg sal yarg
ya da önermenin zamansal bir nicele-
yici ya da belirlemeyle tamamlanma-

 gerektirir. Buna göre, ayn ey
farkl  zamanlarda farkl  özelliklere
sahip olur. O belirli ko ullar alt nda
büyük, ba kaca durumlarda küçük
görünür. Birine göre büyük, bir ba -
kas na göre ise küçüktür. Belli bir za-
manda mat ve karanl k, buna kar n
ba ka bir zamanda parlak ve ayd nl k
görünür.

Demek ki, bireysel nesnelerden
olu an ve bizim duyular zla alg -
lad z duyusal dünyay  inceledi-
imizde, onda mutlak, kal , dura-
an ve tutarl  hiçbir yön bulunmad -

, ondaki her eyin de ken ve
göreli oldu unu görüyoruz. Platon'a
göre, böyle bir dünya gerçek de il-
dir, gerçekten var olamaz; o duyusal
dünyan n yaln zca görünü lerden
meydana gelen bir dünya oldu unu
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savunur. Bu duyusal dünya u masa,
u heykel, u kitap gibi ' u' diyerek

gösterdi imiz bireysel nesnelerden
meydana gelmektedir. Bu dünyadaki
nesneler, de en, kendilerinde kar t
yüklemleri bar nd racak ekilde ek-
sikli, göreli, ba ml  ve bile ik olan
eylerdir. Be  duyu yoluyla alg lanan

bu bireysel nesneler Platona göre,
gerçekten var de ildir. Onlar de -
meyen, mutlak ve kal  bir gerçekli-
in yaln zca görünü leridirler. Bu bi-

reysel nesneler ayn  anda hem ger-
çeklikten ve hem de yokluktan pay
al rlar; bundan dolay r ki, Platon'a
göre, onlar hem var ve hem de yok-
turlar ya da bugün var yar n yoktur-
lar. Otlar varl a gelir, çe itli de -
melere maruz kal r ve ölüp giderler.
Platona göre, gerçekten var olan ey-
ler dealard r ve dealar duyusal dün-
yada söz konusu olan göreli dura an-

n ve anla rl n temel nedendir-
ler. dealar duyusal dünyada hüküm
süren de melerden etkilenmedi i
için, onlar n içinde ya ad z gö-
rünü ler dünyas ndan ayr  ve ba m-

z bir varolu a sahip olmalar  gere-
kir.

Bizim kendilerini duyu-deneyi
yoluyla de il de, dü ünce ve ak l yo-
luyla bildi imiz bu dealar, kendile-
rine ait ayr  bir dünyada var olurlar.
Platona göre, dealar sahip olduklar
özellikleri hepsinin üstünde ve öte-
sinde bulunan yi deas ndan al rlar.
Devlette yer alan ünlü Güne  Ben-
zetmesinde, o duyusal dünya ile ak l-
la anla labilir dünya, dolay yla da

Güne le yi deas  aras nda bir analo-
ji yapar ve de meceli bir anlat m
içinde, yi deas  Güne e benzetir.
Buna göre, nas l ki duyusal dünyada
güne yla gözle görülen nesne-
leri ayd nlat yorsa, ayn ekilde yi
deas  da ak lla anla labilir dünyada
dealar  do rulukla ayd nlat r, ba ka

bir deyi le, dealara anla labilirlik
kazand r. yi deas , bundan ba ka
ak lla anla labilir nesnelerin varl k
ve gerçekliklerinden sorumludur.

yi deas  gerçek varl n ötesin-
dedir. Platon'a göre, insan uzun y llar
matematiksel bilimlerle ve diyalek-
tikle u ra ktan sonra, varl n ve
gerçekli in kayna  olan yi deas
mistik bir tecrübeyle, özel bir sez-
giyle tan r. Çünkü yi deas  varl n
ötesinde olduktan ba ka, insan n
kavray  gücünün s rlar n da öte-
sindedir. yi deas n kendisi tan m-
lanamaz, söze dökülemez ve aç kla-
namaz, fakat ba ka her eyi aç klar.
nsan bu tür bir mistik tecrübeyi ya-
ad ktan sonra, dealar n yi deas n-

dan pay almak suretiyle varl a gel-
diklerini ve olduklar  gibi olduklar
anlar. u halde, Platonun metafizi-

inde dealar varl klar , ya da sahip
olduklar  temel özellikleri yi deas -
na borçludurlar.

Ayn  ili ki dealardan meydana
gelen gerçek ve ak lla anla labilir
dünya ile içinde ya ad z duyusal
dünya aras nda vard r. çinde ya ad -

z duyusal dünyadaki eyler her
bak mdan de seler bile, bu dün-
yan n yine belli ölçüler içinde gerçek
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ve kal  olan yönleri vard r. Her ba-
mdan de meye u rayan bu dün-

yada, en az ndan birtak m matema-
tiksel özellikler de meden ayn  ka-

r. Örne in, bir masa ekli zaman n
ak  içinde de se de, onun sergi-
ledi i 'dikdörtgen' olma temel özelli-
i de meden ayn  kal r. Yine, bir

kutunun ekli zaman içinde de ir,
bununla birlikte onun sergiledi i 'ka-
re' ya da 'küp' olma özelli i de me-
den ayn  kal r. te duyusal dünyada-
ki eyler, Platon'a göre, dealardan
pay ald klar  ya da dealar  taklit et-
tikleri için var olurlar ve duyusal
dünyadaki gerçek ya da kal  ve de-

mez yönler, bu pay alma ili kisi
sayesinde söz konusu olur.

nsan felsefesi: Platonun iki dün-
yal  metafizi i, insanda her biri dik-
katini söz konusu bu dünyalardan bi-
rine yöneltmi  olan iki temel bile e-
nin bulundu unu ortaya koyar. nsa-

n duyusal dünyaya yönelmi , du-
yusal dünyaya ait olan parças  bede-
nidir; yine ayn  benzerin benzerini
bilebilece i, ancak ayn  cinsten olan-
lar aras nda bir ili ki bulunabilece i
ilkesine göre, insan n bir de gerçek
varl n dünyas na yönelmi  olup, bu
ba lamda dealar dünyas n bir par-
ças  olan ruhu vard r. nsan ruhu,
Platon'a göre, insandaki maddi olma-
yan, ölümsüz parçad r.

Bunlardan beden söz konusu ol-
du unda, insan duyular arac yla
duyusal dünyayla ilgili olarak güve-
nilmez malumatlar elde etmeye ça-

r, maddenin pe inden ko arak bir-

tak m fiziki arzular  gerçekle tirmek
ve tatmin sa lamak ister. Buna kar-

n, ruhu ait oldu u dünyaya yönel-
mek, ezeli-ebedi gerçeklikleri tema-
a etmek arzusu içindedir. Öyleyse,

ruha dü en kendisini duyusal dünya-
n s rlamalar ndan, bedeninin ve

duyusal dünyan n olu turdu u hapis-
haneden kurtarmak ve gerçek dünya-

 tema a etmek amac  gerçekle -
tirmeye çal makt r. Bu ise, insan n
her ne kadar maddi ko ullar içinde
ya ayan, birtak m fiziksel ihtiyaçlar
olan bir varl k olsa da, bu maddi ko-
ullara ba ml  olamayaca , yaln z-

ca fiziksel ihtiyaçlar  taraf ndan be-
lirlenemeyece i anlam na gelir."

Devlet anlay : Platon'un devlet
anlay n temelinde Sokrates'in
Atina site devletine olan ba
vard r. Atina sitesinin düzeni ve mut-
lulu u nas l sa lanabilir. Platonun
devlet anlay nda kölecilik temelin-
de ya anan s fl  toplumun belirle-
di i kategorile tirme yatmaktad r.
Devlet üç s ftan olu maktad r

YARGIÇLAR (yöneticiler)
ASKERLER (koruyucular)
ÇÖMLEKÇ LER (Zanaatkârlar,

köylüler, üreticiler)
Yarg çlar ve askerler mülkiyet

hakk na ve evlenip aile kurma hakk -
na sahip olmamal rlar. Onlar site
devletinin yönetimi ve savunmas
için dü ünmeli ve kendilerini e it-
melidirler. Yarg çlar Müzikle, asker-
ler jimnastikle e itilmelidir. Aile ve
mülkiyetleri olursa ak llar  bu eyle-
re tak r ve sitenin i lerini aksat rlar
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bu yüzden bu iki ey onlara yasak-
lanm r. Yine bu iki s  olu turan
kad n ve erkeklerin birbirleri aras n-
daki cinsel ili kilerde bir düzene gö-
re ayarlanmal r, birbirine denk
olanlar n tespit edilmesi gerekir.
Bunlar n çocuklar  devletin çocuklar
olarak kabul edilir ve birlikte büyü-
tülüp, e itilirler. Akrabal k ili kileri
de il yurtta k ba  esas olmal r.
Sitenin ak ll , güçlü nesillere sahip
olmas  için bu gereklidir. Çömlekçi-
ler ise aile kurmal  ve mülkiyet sahi-
bi olmal r. Onlar da üretim yaparak
bu iki s n ya amas  için gerekli
olan mallar  üretmeli ve gerekli hiz-
metleri yerine getirmelidirler. Aile ve
mülkleri olmal r ve onlar bu ey-
lere ba  kalarak ba ka eylere ka-

mamal r. Bunlar n mülkiyet hak-
 topra a sahip olma anlam nda de-

ildir çünkü toprak sadece devletin-
dir ama kullanma ve miras yoluyla
çocuklar na devretme hakk  bunlara
verilmi tir. Bunlar d nda birde köle
olan fakat hiçbir haklar  olmayan
insanlar vard r ki bunlardan hiç söz
edilmez.

Platonun yöneticiler için yapt
bir belirleme de öyle; "Ya filozoflar
yönetici olmal r ya da yöneticiler
filozof olmal r" Bunun neden dile
getirildi ini anlamak zor de il. Pla-
ton, hocas  Sokrates'in Yunanl  yöne-
ticiler taraf ndan nas l iftira ile ölüm
cezas na çarpt p, öldürüldü ünü
asla unutamayarak bu gerici tutum
kar ndaki tavr  bu sözüyle ifade
etmektedir.

Platon'un en çarp  yakla mla-
ndan biri kad na bak  ve ele al

tarz ndad r. Platona göre yöneticilik
yapabilmek için insanlar n çocukluk-
tan al p e itilmesi gerekir. Bilgi
ak l yoluyla elde edilir ve her iki
cins-te yani kad n ve erkek bu ak la
sahiptir. O halde kad n da e itim yo-
luyla bu bilgileri elde edebilir. O hal-
de kad n da yöneticilik yapabilir.
Ama buradaki kad n sadece üst s f-
ta yer alan kad nlard r. S f karakte-
rini bir yana b rak p felsefik olarak
ele al nd nda Platon'un kad na bu
tarz bir yakla  Yunan ve ondan
sonra gelen di er orta ça  felsefesin-
de bulmak imkâns zd r.

Platus: Milat döneminde Orta-
do u'da bulunan Roma imparatorlu-
unun valisidir. Özel olarak da Ku-

düs valisidir. sa Peygamberli ini
ilan etti inde validir. sa, H ristiyan-

kla Sion'un k  olarak gördü ü ve
tanr  krall  kurmak istedi i Ku-
düs'ü almak ister. Bu durum yerel
egemenlerle, ezilenlerin çat mas na
yol açar. Ç karlar n sars ld  gö-
ren Yahudi kâhinleri vali Platus'a gi-
derek, sa'n n Roma imparatorlu una
kar  ç kt , Roma'n n iradesini ta-

mad , bu anlamda tehlikeli ol-
du u ve öldürülmesi gerekti ini be-
lirtir, ihbar eder ve valiyi k rtmaya
çal rlar. Vali eliyle sa'y  katlederek

karlar  devam ettirmek isterler.
Vali Platus, ba ta sa'y  asmak is-

temez, sa'n n Roma iradesini tan -
mas  ko uluyla b rakaca  be-
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lirtmesine ra men, sa bunu kabul et-
mez. Vali de Yahudi kâhinlerin k -

rtmas  sonucunda sa'y  Golgotha'-
da çarm ha gerdirir.

Polis: Yunanca bir kelime olan,
ehir veya ehir devleti anlam na ge-

lir. Kökeni s fl  toplum tarihi kadar
eski olmas na ra men, dile yerle mi
ve bilinen anlam yla polis, Yunan si-
te devletlerine ve bundan sonra kuru-
lan ehir devletlerine denir.

Kuzey'deki Neolitik uygarl a ve
onun köy ya am na kar , Güney
Mezopotamya'da geli en uygarl k ve
ya am böyledir. Bu anlamda Ur,
Uruk vb. ehirler ilk kurulmu e-
hirlerdir. Bunlar kent olarak dönem-
lerinin ilk polisleridirler. Zamanla bu
uygarl k daha da geli ir. Ba ta Nip-
pur, Ninova, Babil, Persepolis olmak
üzere birçok ehir kurulur.

Ayn  geli meyi di er uygarl klar-
da da görmek mümkündür. M r
merkezi bütünlü ünü olu turmadan
önce, böyle kent devletlerinden olu -
maktayd .

Latin Amerika uygarl klar ndan
nka ve Maya uygarl klar nda da bu

geli im vard r. Güçlü ve büyük ehir-
ler kurmu lard r.

Yunanl lardan sonra kent devlet
modelini, ya da polisleri en fazla ge-
li tirenler Romal lard r. Roma impa-
ratorlu u bu anlamda bir kent devle-
tidir. Roma'y  taklit eden Kartaca bu-
nun en belirgin örne idir.

Ancak, Yunanl larda geli tirilen
polislerin di er kent devletlerinden

farkl  olarak belli k staslar  vard r.
Bir yerle kenin polis olabilmesi için
konulan k staslar öyledir;

ehirde sosyal haklardan belli
düzeyde faydalanan özgür yurtta -
lar n olmas

-Büyük bir mekana sahip olmas ,
kendisini besleyecek topraklar  ve
ekosistemi olmas

-Ba ka egemen devletlerle ili ki-
ler geli tirebilmesi

Bu anlamda Yunan ve Roma po-
lisleri (kent devletleri) di er alanlar-
da geli en polislerden belli farkl k-
lar ta rlar.

Politika: Politika ve siyaset kav-
ramlar n ayn  içeri e sahip oldu u
genelde ifade edilir. Mevcut siyaset
veya politika bilimi tan m olarak bu
iki kavram  ayn  sayar. çerik olarak
biçilen misyon, her iki kavrama at-
fedilen tan m ayn  olmaktad r. Bu iki
kavram n ayn  oldu una dönük ta-

m devletçi paradigma sahiplerine
ait bir tan m olmaktad r. Politika
kavram  Hint-Aryen dil grubuna ait
bir kavramd r. A rl kl  olarak Avru-
pa uluslar n kulland  bir kavram-

r. Arapçada kullan lan siyaset keli-
mesinin bat da politika kelimesi ola-
rak anlam kazand  belirtilmektedir.
Örne in politika kavram n ilk ola-
rak Aristoteles taraf ndan kullan l-

 belirtilir. Yunanca Hint-Aryen
dil grubu içinde yer almaktad r. Do-
lay yla politika kavram  da bundan
dolay  siyaset kavram ndan farkl  ta-

mlanmak durumundad r. Hint-Ar-
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yen toplumlar n, içinde bulunduklar
ko ullar ve buna dayal  olarak kendi-
lerini var etmeleri ve geli imlerini
sürdürme ko ullar , Semitik toplum-
lara göre farkl  olacakt r. Dolay yla
ya amlar  farkl  olan n kavram sis-
temleri de farkl  olacakt r.

Siyaset kavram , olu um ve biçi-
len misyon itibariyle ataerkil, yani
egemenlikli bir içeri e sahiptir. Yani
kavram n ilk anlam  farkl  olsa, dev-
letçi sistem taraf ndan sonradan çar-

larak kullan lm  bir kavramd r.
Ama siyaset kavram  köken olarak,
içerik olarak ve olu um olarak ege-
menliklidir. Yani ataerkil, iktidarc
özelli i sonradan yak lm  de il-
dir. Siyaset kavram  iktidar n kendi-
sini tan mlar.

Politika kavram  bu yönüyle fark-
 bir tan mlamay  içermektedir. Kav-

ram olarak ilk kullan  ve kök ola-
rak iktidarc ktan farkl  bir kullan -
ma sahiptir. Politika kavram  halk
toplant  anlam na gelmektedir. Yani
kenti olu turan halk n, yurtta lar n
toplant  anlam na gelmektedir. Yani
içerik olarak halk kavram  içer-
mekte ve bu yönüyle demokratik pa-
radigmaya daha yak n durmaktad r.
Politika kavram n Yunanca polis
kavram ndan türetildi i genel kabul
görmektedir. Bu kabul edi  içeri i
de il sadece kavramla rma için ol-
maktad r. Yoksa içerik ve faaliyet
olarak politika olgusu daha eskilere
dayanmaktad r.  Bu konuya ili kin
çe itli ifade edi  biçimleri vard r.
"Politikan n kökü eski Yunancadaki

ehir devletleri için kullan lan 'polis',
yurtta  için kullan lan 'polites', devlet
yap , siyasal rejim ve anayasa an-
lam nda kullan lan 'politeia', vatan-
da k hakk na ili kin eyler, devlet
yap  ve egemenlik hakk  ilgi-
lendiren her ey anlam ndaki 'politi-
ca' ile politika sanat  anlam ndaki
'politike' kelimeleriyle ayn  kökten
gelmekte olup polis/devlet'in yöneti-
mine ili kin i ler, devletle ilgili faa-
liyetler anlam  ta maktad r…
Aristoteles Politika isimli kitab nda
aile, köy ve ehir (polis/devlet) bir-
liklerini do al topluluklar olarak gör-
mekte ve polis/devlet'in aile ve bi-
reylere göre önceli i bulundu unu,
çünkü bütünün parçalardan önce gel-
di ini söylemektedir. nsan n 'politik
bir hayvan (zoon politikon) oldu u-
nu söyleyen Aristoteles'e göre po-
lis/devletin temel amac  'iyi ya a-
ma'd r ve topluluklar n en üstünü ve
hepsini kapsayan  olan 'her devlet iyi
bir amaçla kurulmu  bir topluluk'tur.
'En yüksek iyiyi' polis/devlet amaç
edinmekte ve bu topluluk türüne de
politik denmektedir. Bu durumda po-
litika, topluluklar n en üstünü ve di-
er bütün topluluklar  kapsayan dev-

letin temel amac  olan iyi ya amay
temin etmek için gösterilen faaliyet-
ler olmaktad r"

lk ele almam z gereken kavram
polis kavram  olmal r. Polis kav-
ram yla ifade edilmek istenen ne ol-
maktad r? Polis kavram  al nt da da
ifade edildi i gibi devlet için kulla-

lan bir kavram m r? Yoksa daha
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farkl  bir olu uma m  i aret etmekte-
dir? Ele al nmas  gereken bir di er
konu ise ehir, devlet ve polis aras n-
daki ili ki ve bu üç kavram n politika
kavram yla olan ili kisidir. Ayr ca
devlet ve toplum aras ndaki ili ki de
de erlendirilmesi gereken bir di er
konu olmaktad r. Çünkü al nt dan da
anla ld  gibi Aristo aile, köy ve e-
hir (polis/devlet) birliklerini do al
topluluklar olarak görmektedir. Dev-
let ve toplum aras nda nas l bir ili ki
vard r? Politika bilimi aç ndan bu
ili ki biçimini nas l tan mlamal z?

Bu sorulardan kast z do ru bir
politika tan na ula ma istemidir.
Devletçi sistemin a r ideolojik be-
lirlemi li i alt nda tan mlanan kav-
ramlar n gerçek ve ilk haliyle nas l
ortaya ç kt klar  anlamaya çal -
maktay z. Bugün devletle özde  ola-
rak an lmayan, tan mlanmayan ne
vard r? Hangi konuyu ele al rsak ala-

m devlet odakl  tan mlanmayan
hiçbir ey yoktur.

Polis kavram  e ittir devlet olarak
tan mlanmaktad r. Tüm politika ve
siyaset bilimi kaynaklar  aç ndan
esas al nan tan mlama bu olmaktad r.
Polis=Devlet formülü hakim devletçi
paradigman n varolu sal kayna
olu turur. "Ya am devletle ba lar.
nsan devletle insan olur. Toplumsal-

la ma devletle gerçekle ir" Her dö-
nemin temel slogan  bu olmaktad r.
Bu durum devletler aç ndan temel
sorun olan me ruiyet probleminin de
çözümüne i aret eder. Buna göre Yu-
nan da ya am devletle ba lam r.

Yunan uygarl  tüm insanl n kay-
na  olu turmaktad r. nsanl k Yu-
nan uygarl n kendini d a açma-

yla olu ur. Do u ve bat n uygar-
ksal varolu unun kayna  Yunan

uygarl r. Yunanda da ya am dev-
letle ba lad na göre devletçi uygar-

k insanl n varolu sal gereklili i-
dir. Varl k gerekçesidir. Bundan do-
lay  da devlet e ittir her ey demektir.
Varl kl  olmak devletli olmak anla-

na gelmektedir. Devletsizlik yok-
lukla e  de erde olmaktad r. Hiçlik

ittir devletsizliktir. Devletsiz ol-
mak hiçbir eye sahip olmamak anla-

na gelmektedir. Devletin yoksa ta-
rihin, toplumun, kültürün yoktur.
Maddi ve manevi tüm de erler dev-
let olmaya göre tan mlanmaktad r.
Tarihte kimsin diye sorulacak bir so-
ru kar nda verilecek öncelikli ce-
vap sahip olunan devletlerin s ralan-
mas yla olacakt r.

Polis kavram  Yunan toplumunda
devleti mi izah eder? Yukarda da be-
lirtti imiz gibi hakim siyaset bilimi
teorisinde polis, ehir devleti olarak
ifade edilmektedir. Bunun kar nda
polisin devleti ifade etmedi ini savu-
nan görü ler de vard r. Toplumsal
ekolojist Murray Bookchin'in bu ko-
nuda ki yakla  oldukça aç klay -

r. Kentsiz Kentle me isimli kitab
bu konuya ili kin önemli tespitlerde
bulunmaktad r. Kimi al nt larla kon-
umuzu aç klayal m.

"Kan ba na dayal  klandan, ka-
bileden ve köyden polise( antik Yu-
nancada kent) yani politik kente ge-
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çi teki ad mlar ile tan ml  toplumsal
sorumluluklar yla do an kan karde -
lerinden kendi yurtta k sorumluluk-
lar  hakk nda ko ullar elverdi ince
özgürce karar verip, yak nlar  ak l-

 ve seküler ç karlar  do rultusunda
belirleyen yurtta lara geçi teki ad m-
lar, kentin anlaml  bir tan  olu -
turur."(10)

Bu al nt dan da anla laca  gibi
polis kavram  kent olarak tan mlan-
maktad r. Kent olmak devlet olmak
anlam na gelmemektedir. Bundan
dolay  da polis e ittir devlet de il,
kenttir.

"Politik alan n kendine özgü bir
varl k olarak ortaya ç , dü ünce
tarihinde karma k bir yere sahiptir.
Politikan n devletten ve toplumsal
ya amdan farkl  bir fenomen olarak
ele al nmas , ilk olarak antik Yunan
uygarl n belki de en önemli top-
lumsal kuramc  ve filozofu olan
Aristoteles'in yaz lar nda görülür.
Aristoteles'in eserlerinde, hala kent
ya da daha do ru bir tabirle polis dü-
zeyindeki insan birlikteli inden söz
edilmektedir; bu sözcük ço u zaman
"kent-devleti" olarak yanl  çevril-
mektedir.

Milattan önce be inci yüzy lda
yani Atina demokrasisinin geli imi-
nin en uç noktas na ula  bir dö-
nemde, devleti, toplumsal kontrolü
amaçlayan, profesyonel nitelikli bü-
rokratik bir mekanizma olarak ta-

mlayan bir kavram mevcut de ildi.
Atina Yunancas nda devlet yer al-
mazd . Bu sözcük (state=devlet), La-

tince kökenli olmakla birlikte etimo-
lojik kökleri tam olarak belli de ildir.
lk anlam yla, ki inin ya am ko ul-

lar , yani onun toplumsal statüsü-
nü, ya am biçimini ve 'toplumsal iti-
bar ' belirtir, ortak ç karlara sahip
bir insan toplulu unu ya da günü-
müzdeki anlam yla devleti tan mla-
maz. On alt nc  yüzy n ba lar nda
gerçek ulus-devletler ile son derece
merkeziyetçi monar ilerin ortaya

yla birlikte, bu sözcük, belirli
bir 'halk kitlesini' yönetme gücüne
sahip olan profesyonel nitelikteki si-
vil bir otoriteyi tan mlamak için kul-
lan lmaya ba lanm r." (11)

" Bunun yan  s ra, polis sözcü ü-
nü devlet ile kar lamam z, devlet
kavram , bilinçli olarak amatör ni-
telik ta yan bir yönetim sistemiyle
bir tutmam  gerektirir; bir yönetim
sistemi neredeyse haftada bir top-
lanan halk meclislerine ve bu meclis-
leri küçük bir ölçekte temsil eden bü-
yük jürilerden olu an bir yarg  siste-
mine dayan r; idarecilerin seçimi ve
dönü ümü, kura yoluyla sa lan r;
profesyonel askerlerin yerine silahl
yurtta lardan olu an milisler vard r;
bu sistemde profesyonel nitelikte bir
politikaya ve bürokrasiye rastlan-
maz... Perikles zaman nda Atina,
monar i ve tiranl k ile idare edilen
devletlerle çevriliydi. Ancak bu dev-
letler, çabucak, Aristoteles ile ö ren-
cileri taraf ndan ortaya at lan polis
kavram  ile kar ld ; polis'in idari

lerini belirten politikos sözcü ünü
devlet anlam nda kullanarak, ayn
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türden bir yanl  bugün de tekrarl -
yoruz. Aristoteles'in dü ünce siste-
minin merkezinde, belirsiz bir fe-no-
men olan devlet de il polis yat yor-
du. Bununla kar tl k içinde olan gü-
nümüz dü üncesinin merkezinde ise
politika de il devlet yatmaktad r; bu-
rada politika sözcü üyle anlat lmak
istenen, polis niteli i ta yan bir sis-
temin idari i leridir. Politika ve dev-
let, her iki durumda da birbiri içine
girer; ancak bu giri im, çok farkl
yollardan ve bak  aç lar ndan ger-
çekle ir. "(12)

Tüm bu al nt lardan da anla la-
ca  gibi polis kavram  devleti ta-

mlamamaktad r. Polis daha çok e-
hir kavram yla özde  ele al nmakta-

r. ehir ise kendi ba na devleti ifa-
de etmez. ehrin geli mesi devletin
geli mesini gerekli k lmaz. ehir ol-
madan devlet geli emez, fakat devlet
olmadan ehir geli ebilir. ehir tar-

ndaki geli me devletten ba ms z
olarak gerçekle e bilmektedir. Yani
ehir = devlet demek de ildir.

Politika devlet olman n bir sonu-
cu olarak ortaya ç km  de ildir.
Bookchin'e göre politika ehirle me-
nin bir gere i olarak ortaya ç kar. Po-
litika ehirle meyle var olur. Yine
son olarak unu ifade etmemiz ge-
reklidir ki her otorite ve yönetim sis-
temi devlet de ildir. Devlette bir ida-
ri yap lanmad r. Bir otoriteye ve yö-
netim anlay na dayan r. Ama devlet
olmadan da yönetim ve otorite olabi-
lir. dari sistemler olu turulabilir. Bu
devlet anlam na gelmemektedir.

Murray Bookchin'in görü lerini k sa-
ca böyle özetlemek mümkündür.

Bu görü ler bizim için hangi aç -
dan önemlidir? Öncelikle temel
önemli nokta devlet ve politika ara-

nda yap lan ayr md r. Bu dü ünce,
siyaset teorisinde yeni bir yakla
ifade etmektedir. Örne in en radikal
devlet muhalifleri olarak anar istler
bile devlet ve politikay  özde  olarak
görmü lerdir. Bundan dolay  devlet-
ten kopma ad na politikay  d lam
ve bilinçli olarak politika kar  ol-
may  seçmi lerdir. Anar istler ki tari-
hin en devlet ve iktidar kar , oto-
rite kar  kesimleri olarak bilinirler.
Politika ve devleti böyle özde  gör-
mek ve bilinçli apolitikli i savunmak
ba tan devlete me ruiyet sa lamak-

r. Bu anlay  ortadan kald rma an-
lam nda Bookchin'in politika ve dev-
leti birbirinden ay rma yakla
önemli bir yer te kil eder. Politika
ayr  devlet ayr r.

Yine Bookchin'in politika ve e-
hir ili kisi de önemlidir. Politika ve
ehir aras nda s  bir ili ki vard r.
ehirle mek politikay  geli tirir. Fa-

kat politikay ehirle me ortaya ç -
karm r demek do ru bir tan mlama
olmaz. Bu anlamda Bookchin'in e-
hirle me olgusuna a  derece de
önem ve belirleyicilik vermektedir.
Bu yakla  yanl r. Mutlaka e-
hirle me devletle ortaya ç kmaz. Po-
litika ehirle menin bir sonucu ola-
rak ortaya ç kmaz. Politika kaynak
olarak ehirle me öncesine dayan r.

ehirle me ve ehirle meyle ortaya
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kan de erler tarihsel evrimin bir
amas nda ekillenir. Yani kendisin-

den önce var olan a aman n üzerin-
den ekillenir.

ehirle me köy toplumsalla ma-
n üzerinde ekillenir. Köy toplu-

mu olmadan ehirle me olgusu geli-
emezdi. Neolitik toplum olarak var

olan toplumsal biçim olmadan insan-
la mak, yerle ik ya ama geçmek ve
toplumsalla mak mümkün de ildir.
nsanl n varolu u bu toplumsal

biçimleni le olur. nsanl k ad na tüm
de erler ad na do al toplum ya da
neolitik toplum dedi imiz bu top-
lumsal sistemde var olmu tur. Poli-
tikan n da kayna  bu toplumsal sis-
temdir. Politika ehir toplumunun
de il köy toplumunun yarat r.

ehirle meyle politika olgusunda
farkl la malar olmu tur. Bu politi-
kan n var olu uyla de il geli im sür-
ciyle ilgili bir konu olmaktad r. e-
hirle meyle politikan n ald  biçim
nedir sorusu bir öneme sahip olabilir.
Ama bir bütünen politikan n var olu-
unu ehre dayand rmak do ru ola-

maz. ehirlerin geli imi birebir dev-
letçi sistemin ortaya ç na ba la-
namaz. ehirle meler ilk olu um iti-
bariyle devlet merkezli de ildir.
Devletler birden ortaya ç kmazlar.
Belli bir evrimin geli imi sonucu
ortaya ç karlar. Köy toplumundan e-
hir toplumuna geçi te evrimsel bir
geli imi gerekli k lar. ehirler büyü-
yen toplumsall n ortaya ç kard
bir olu umdur. Devletlerde bu a a-
madan sonra yani ehirle meler son-

ras nda vücut bulur. Yani devlet olu
itibariyle ehirlere muhtaçt r. Ama
ehirler devleti gerekli k lmazlar.

Burada önemli olan toplumlar n ken-
dilerini yönetmek için olu turduklar
politik araçlar  ve yönetim olgusunu
devletle özde  görmemektir. Politika
devletle özde  al rsa her eyin dev-
letle ba lat lmas  do ald r.

Bundan dolay  da ortaya ç kan e-
hirler devletçidir diyemeyiz. Devlet-
çi ehirler de vard r. Devletler hakim
olduktan sonra ehirle meler fark-

k geçirmi tir. Bu anlamda bunlara
dayal  politika nas l bir seyir izle-
mi tir tarz ndaki bir soru belki dev-
letçi ehir ve politikan n anla lmas
için bir önem ta yabilir. Ama kendi
ba na ehirle me ve politikay  dev-
lete mal etmek bize do ru sonuçlar
vermez. Bizi yanl  tan mlamalara ve
sonuçlara götürmekten ba ka bir so-
nuç do urmaz.

Konumuzu ilgilendirmesi aç n-
dan Bookchin aç ndan ifade edebi-
lece imiz bir yetersizlik tarih yakla-

na dönük olabilir. Neden politika
olgusunu ele al rken Yunan toplumu-
nu esas alarak çözümlemektedir? Po-
lis olarak ifade etti i ehirle me ko-
nusunu neden Yunan toplumunda çö-
zümler? Yunan toplumunu esas al-
mak belki bize bu konularda tarihin
belli bir a amas ndan sonras  anla-
mak için kimi verileri verebilir. Ama
bunlar da bir evrimin halkas  olu -
turur. Yunan toplumsal ve siyasal sis-
temi tarihin belli bir a amas  te kil
eder. Tarihe kaynak olarak de erlen-
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dirilemez. Yunan uygarl  hâkim ta-
rih paradigmas nda tarihin kayna
olarak de erlendirilmektedir. Bu de-

erlendirme yanl  bir de erlen-
dirmedir. Yunan uygarl  köleci
devlet sisteminin çökü  a amas na
denk gelmektedir. nsanl k tarihe kö-
lecilikle ba lamaz. Bu anlamda tarih
Yunan uygarl yla ba lamaz.

"Tarih Sümer'de ba lar" deyi i bi-
le eksik bir tan mlama olmas na ra -
men tarihi Yunan uygarl yla ba la-
tan teze kar  önemli bir kar  duru -
tur. Bu kar  duru  tarihin yaz yla
ba lad na dönük tezdir. Devletli ta-
rih Sümerlerle ba lar demek daha
sa kl  olabilir. Tarihi sadece yaz y-
la tarif edemeyece imize göre daha
derinlikli bir yakla ma ihtiyaç var-

r. Tarih yaz n tarihi de il, insanl -
n tarihidir. Dolay yla burada bi-

zim için önemli olan yaz n tarihi
de il, insan toplumunun tarihidir.
Yaz  bile insan n bir ürünüdür, ya-
rat r. nsan yaz n da anas r.
Anay  çocukla de il, çocu u anayla
tan mlamak daha sa kl  sonuçlara
götürür. nsan n ve toplumun var-
olu undan ba layarak günümüze ge-
len tüm bir zaman bize gerçek tarihi
vermektedir. Yaz  öncesi insan ve
toplum yoktur diyemeyiz. Yaz  bir
eser b rakmad  için yaz  öncesi in-
sanl  yok saymak,  kendisinin do -
ru oldu unu iddia eden bir tarih anla-

 için yanl  bir de erlendirme ol-
sa gerek. Bundan dolay  tarih ne Sü-
mer'le, ne de Yunan uygarl yla ba -
lar. Tarih bugün bilimsel ara rmala-

ra dayal  olarak ispatland  gibi,
Za ros-Toros da  ve ovalar nda ba -
lam r. Toplumsal tarih neolitik top-
lumun bir eseri olarak vücut bulur.
Bundan kaynakl  olarak insan top-
lumuyla ilgili tüm ilkleri burada, bu
toplum biçiminde aramak temel tezi-
miz olmal r. Politika ve ehir ko-
nusunda aranacaksa bir temel, neoli-
tik toplumla ba lant  olarak ele al -
narak yap labilir. Bu temel ne Yunan
da ne de ba ka bir uygarl kta arana-
maz. Aransa da sa kl  sonuçlara
ula lamaz. Yanl  tarih bilinci bize
yanl  ya amdan ba ka bir ey ver-
mez. Yanl  bilgi do ru ya am  or-
taya ç karmaz. Do ru ya am do ru
bilgi üzerinde yükselir.

Do ru tarih anlay  Sümerlerde
de aransa, bu konular n mutlaka neo-
litik toplumla olan ba  kurularak
aranmak zorundad r. E er ba  kuru-
lamazsa, kendi ba na ne ehirle -
meyi ne de politika veya iktidar ve
buna benzer olgular  tan mlayama-

z. Sümerler için bu durum böyley-
ken, bir Yunan uygarl  için bu du-
rum daha da geçerlidir, Sümerler
devletçi sistemin yarat  iken, Yu-
nan uygarl  bu sistemin çökü  a a-
mas  te kil eder. Dolay yla Yunan
uygarl  esas al narak orijinal ta-

mlar yapmak mümkün de ildir.
Bunu ifade ederken Yunan uygarl -

n orijinal yarat mlar n olmad -
 ifade etmiyoruz. Yunan uygarl -

nda geli en orijinallik, kendisinden
önceki geli melerin, kendi zaman ve
mekân ko ullar na, yarat  bir ekil-
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de uyarlamas yla, sentezlenmesiyle
gerçekle ir. Belirttiklerimizden hare-
ketle e er politika ve ehirle me ta-

mlanacaksa, bu tan mlama Yunan
veya ba ka bir uygarl kla de il, neo-
litik toplumla ba lant  olarak ta-

mlanabilir. Bundan dolay  Bookc-
hin'in çözümlemelerine te kil eden
kaynak do ru olmamaktad r.

Belirtilenlerin d nda sadece Yu-
nan uygarl  geli im dinami ini
esas alarak kimi tan mlamalara git-
memiz mümkündür. Yunan uygarl
ol demekle olmu  bir uygarl k de-
ildir. Her toplumun oldu u gibi Yu-

nan toplumunun da bir olu um ve ge-
li im dinami i vard r. Yunan toplu-
mu da, tarihe devletle merhaba de-
memi tir. Yunan toplumunun da dev-
letsiz olan bir tarihi vard r. Yunan
toplumu ilk elden Za ros-Toros'da
yarat lan neolitik toplumun de erle-
rine dayanarak var olabilmi tir. Var
olu u neolitik toplumun de erlerine
dayanarak olmu tur. Neolitik de er-
ler de do udan yay larak Yunan top-
lumuna ula r. Yunan toplumu
bu de erlerle tan  s rada Ortado-
u devletçi sisteme ad m atar. Orta-

do u'da devletçi sistem gericile me-
ye, a lmaya ba lad  s rada, Yunan
uygarl  devletle yeni tan r. Zer-
dü t'le do uda sistem reforma u rat -

rken bunun Yunan toplumuna yan-
mas  felsefeye dayal  seküler bir

sistemin geli imi olmu tur. Felsefe-
nin geli imi bile Ortado u'nun bir
ürünüdür. E er Yunan toplumunda
ehirle me, politika, seküler bir sis-

tem geli mi se ve bunlar da felsefi
dü ünce yap na dayal  olarak ge-
li mi se bunun kayna nda neolitik
dü ünce sistemi ve Sümerlerle ba -
layan devletçi uygarl k sisteminin
Yunan uygarl na ta nmas  yatar.
Daha özgün olarak tan mlarsak Med-
Pers ç  ve Zerdü t zihniyet ve ah-
lak devrimi yatar. Bundan dolay  öz-
gün Yunan uygarl k geli imini kendi
ba na bile ele almak istesek, yine
Ortado u'ya dönmek zorunda kal z.
Bundan dolay  Yunan uygarl n
kendisinden önceki tarihsel a ama-
larla ba  kurulmadan, hiçbir geli -
meye kaynakl k edemez.

Konumuzu toparlarsak; politika
olgusu devletle geli memi tir. Devlet
olmadan da politika olabilir. Ad na
politika dedi imiz faaliyette, daha
sonraki konular zda da görece iz
ki devletten önce ortaya ç km  bir
olgudur. Politika devletin bir ürünü
de il, devletçi olmayan bir sistem
olarak neolitik toplumun bir ürü-
nüdür. Ayn ekilde ehirle me de
devletle birlikte var olmu  de ildir.
Devletten ba ms z bir geli imi var-

r. Ve hem politikan n, hem de eh-
rin kayna  Yunan uygarl  de il,
Do al (neolitik) Toplumdur. Politika
köy toplumunun üretimidir. Bundan
kaynakl  olarak da ilk politikac lar
KADINLARDIR.

Tekrardan konumuzun ba na dö-
nersek kavram olarak politika içer-
di i anlam olarak, devletçi bir kav-
ram olmaktan uzakt r. Belki de Ar-
yen dil grubundan türetilen bir kav-
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ram olmas ndan dolay  böyledir.
Ama siyaset kavram  Semitik dil
grubundan olmas ndan ötürü devletçi
bir mant kla türetilmi tir. Bundan
kaynakl  olarak da demokratik sos-
yalist paradigma sahiplerince kulla-

lacak kavram politika kavram  ola-
bilir. Siyaset kavram  kullan lsa da
mutlaka demokratik siyaset olarak
ifade edilmelidir.

Popüler Kültür: Popüler kültür,
Latince halk anlam na gelen People
kelimesinden türetilmi tir. Yani hal-
ka ait olan kültür veya halk kültürü
anlam na gelir. Ancak gerçekte bu-
nun tam tersidir. Kavram bu haliyle
çok fazla anlam kayb na u rat lm
ve kökenindeki anlamdan hayli uzak-
la lm r.

Popüler kültürün, elit ve seçkinci
kültür anlay na kar  oldu u ke-
sindir. Ancak baya , s radanl
seçmesi de halk kültüründen uzakl
ifade eder. Opera, Klasik musiki, cid-
di ve a r romanlar, iir, bale, dans
vb. estetik de erleri yüksek kabul
edilen ve egemen kesimlerin kültü-
rüyle özde le tirilen kültürün tam
kar  bir durum ihtiva eder. Bu an-
lamda geni  kitleler taraf ndan ko-
layl kla kabul gören popüler kültürün
sanat de eri, estetik niteli i zay f ve
dü üktür. Bu yüzden buna kitle kül-
türü de denir. Daha çok, TV, sinema,
vb. kitle ileti im araçlar yla geli tiri-
lir. Bu kültürü belkide en iyi ifade
eden üç 'S' veya üç 'F' formülüdür.
'Sinema, Sex, Spor' bu kültürün ana

temelini olu turur. Popüler kültür,
geni  kitlelerin benimsedi i ve tüket-
ti i kültür anlam nda da kullan lmak-
tad r. Geni  kitlelerin benimseyip tü-
ketti i kültür denilirken de halklar n
kendi tarihinden, ya am ndan üreti-
len kültür kastedilmiyor. Kastedilen
popüler kültür; egemen sistemin mü-
zik, medya ve egemenlerin dü ünce
ve duygu hâkimiyetini, sosyal ya am
düzeyini hâkim k lmak isteyen sek-
törler taraf ndan üretilen kültürü ifa-
de ediyor. Halk n, halka ait olan n
de il, geni  toplumsal kesimlerin tü-
ketti i kültür anlam nda kullan yor

Popüler Kültür e lendirmeyi,
ho ça vakit geçirmeyi esas al r. Ka-
pitalist modernitenin demoralize
edip körle tirdi i, gerçeklikten ko-
pard  kesimlerin çok fazla ra bet
etti i bir kültürdür. Bu kültür insan-
lar  gerçeklikten uzakla rd  gibi,
her eyi olumlulat r. Bu yönüyle tü-
ketim toplumuna hizmet ederek, in-
san  kültürel olarak da bir tüketim
çemberine çeker. En büyük özelli i
sisteme dönük ele tirileri yumu at-
ma, sistem içine çekmesidir. Alter-
natif aray lar  yok etmesi veya su-
land rmas r.

Kültür, insanlar n yaratt klar  de-
erlerini ya am tarz na çevirmeleri-

dir. Bunun içinde maddi, manevi tüm
üretimleri al r. nsan n primattan ko-
parak insanla mas  toplumsall kla
ba lar. Bu mücadele ve aray , kül-
türü yarat r. Bu anlamda kültür, in-
sanl k tarihi kadar eskidir. nsan n
kültürel bir varl k oldu u tespiti bun-
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dan dolay r. nsanla man n ve top-
lumsalla man n kök hücresi olan po-
litik ve ahlaki toplumda kültür ya-
am n kendisidir. Ya am  oldu u gibi

yans tmas r. Ya am n kendisi kül-
tür, kültürün kendisi ya amd r. Bu
anlamda ya amdan kopuk bir kültür
veya kültürden kopuk bir ya am ol-
maz. Politik ve ahlaki toplumun gücü
bu gerçeklikten gelir. Toplumda bir
ayr ma, farkl la ma s fla ma ol-
mad ndan kültürde de bir ayr ma,
farkl la ma yoktur. Ne zamanki, a-
man, ya  ve güçlü erke in ittifak na
dayal  yeni bir ya am tarz  ortaya ç -
kar, kültürde de bölünmeler, parça-
lanmalar ortaya ç kar. aman, ya
ve güçlü adam n ittifak na dayal  ya-
am n yaratt  kültür egemenlerin

kültürü olurken, bunun kar nda
kalan, bu sisteme girmeyen kültür de
halk kültürüdür. Bu anlamda halk
kültürü sistem ve devlet d  kalm
kültürdür. Sisteme ve devlete götü-
ren kültür, halk kültürü olamaz. Bu
kültür, kendisine göre bir ya am, ili -
ki ve tarz yarat r. Buna seçkin ve elit
tarz da diyoruz. Yâda devletli, s fl
toplum diyoruz. Ba ka bir de le
politik ve ahlaki toplumdan kopmu
toplum ve kültür diyoruz.

fl  ve devletli toplumda, top-
lumdaki ayr man n benzeri kültür
alan nda da olur ve bu çok nettir. Bu
kültürün bir ucunda egemen s n
kültürü vard r. Padi ahlar, ahlar,
aristokratlar, beyler ve onlar n ya am
biçimleri bu kültürü olu turur. Ancak
bu kültür saray ve saray çevresiyle

birlikçilerinin ya ad  ve geni  bir
kesime yans mayan marjinal bir kül-
türdür. S fl  ve devletli toplum ve
kültürünün di er ucunda ise çok net
olan bir halk kültürü, ya am  vard r.
Bu kültürde komünal, demokratik
de erlerden kayna  al r, zalimlere
isyan eder, haks zl klara kar  ç kar.
Bütün destanlarda, iirlerde, müzik-
lerde zalime, haks za kar  mücadele
eden, ona boyun e meyen, halk  za-
limlere kar  k rtan ve hep belli
bir direni i, halk n özlemlerini içeren
bir tema hâkimdir. Halk ozan n
müzi inde, destan nda bunlar güçlü
biçimde vard r.

Tarihsel geli im sürecinde "halk
kültürü ya da popüler kültür" denilen
kültür böyle bir rol oynar. Eksik ve
yetersiz de kalsa, sistemi tam çöze-
mese de, zafiyetleri a amasa da böy-
le bir halk kültür, popüler kültür var-

. Halk bu kültüre göre ya ar ve din-
lerdi. Duygular , bilincini, ahlak
ve ya am duru unu bu temelde yeni-
den olu turuyordu. Özcesi geni  halk
kesimlerinin etkilendi i ve bizzat
halk içinden ç kanlar n üretti i bu
kültür böyle bir içerik ve biçimi ta -
yordu. Yani sisteme kar tl  duygu
ve dü üncede ifade eden bir özü içe-
riyordu.

Ancak anlam kaymas na u rat -
larak sapt lan popüler kültür böyle
midir? Müzi iyle, dizisiyle, halk n
kültürüyle egemenlerin kültür dün-
yas  ayr rma bu kültürün i levin-
de söz konusu mudur? Var m  böyle
bir ayr rma, böyle bir netle tirme?
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Aksine; halk n özgürlük, demokrasi
duygular  ve egemen sisteme kar
mücadele duru unu mu lâkla ran,
yumu atan bir araç konumundad r.
Onun için bütün mücadeleleri sistem

rlar  içine, sistem yasall  ve
me rulu u içine çekmede, bu popü-
ler kültürlerin fazlas yla etkisi vard r.

Egemen sistem kendi ya am
süreklile tirmek ve ebedile tirmenin
yolunu bunu bir kültür haline getirip
yeniden topluma dayatmada bulmu -
tur. Bunu yaparken de ço u zaman
kabul görmemi , direni lerle kar -
la r. Bu durum sistem için ciddi
bir sorun yaratm r. Sistem bu krizli
durumunu a mak için de halk kül-
türünü suland rma, mücadeleci ve
direni çi özünden uzakla rma yolu-
nu seçmi tir. Bunun için de günü bir-
likçi veya günü geçi tirmeci bir fel-
sefe geli tirir. Buna göre bir kültür
yarat r. Bu kültürün yarat , es-
teti i ve sanat de eri fazla yoktur.
Daha çok günlük sorunlara gönder-
me yaparak ya am sorunlar ndan bu-
nalm  kesimlerde geçici bir rahatlat-
ma yarat r. Böylece toplumu gerçek-
likten kopar r. Hayal dünyas na gö-
türür. Toplumsall k yerine bireycili-
i, bencili i geli tirerek bir virüs gibi

girdi i toplumun bütünlü ünü bozar,
yozla r ve çürütür.

Popüler kültürün bir di er özelli-
i de tüm kesimlere hitap etmesidir.

Ancak bu hitap onlar n farkl klar
gören, kabul eden, sayg  gösteren bir
hitap de ildir. Böyle olsa belki belli
bir demokratik de er ifade edebilir.

Ancak büyük tekellerde üretilen kül-
tür çe itli yollarla topluma benimse-
tilerek, farkl klar  ortadan kald r-
maya, ba kas na benzetmeye çal r.
Bunu da bireyleri tarihsel toplumsal
bilinçten uzakla p, kopartarak ya-
par. Böylece insan  köksüzle tirir.
Tarih bilincini yitirmi  bir toplumda
gelecek dü üncesi de pek olmaz. Bu
anlamda günübirlikçili e mahkum
eder. Günlük olaylara hapsetti inden
insan  ütopyas ndan kopar r. Bu an-
lamda popüler kültür, köksüz oldu u
kadar, geleceksiz ve ütopyas z olan
bir kültürdür.

Kültürde esas amaç, insanl n
yarat m ve kazan mlar  harmanla-
yarak ya ama dönderip, ya am  ye-
niden yaratmakt r. Ancak popüler
kültürde bu durum yoktur. Popüler
kültür gerek müzik, gerekse dizi, ge-
rekse de sinemayla olsun toplumu
yeniden üretmedi i gibi esas olarak
da egemen sistemin yeniden üretil-
mesini sa layan toplumsal atmosferi
ortaya ç kar r. Popüler kültür bunun
için geli tiriliyor, üretiliyor. Bu an-
lamda pazar için, pazara dönük üre-
tilen bir kültür oluyor. Pazara dönük
üretilen bu kültüre halk kültürü de-
mek büyük bir sapmay  ifade ediyor.
Bu kültürün di er bir özelli i de top-
lumu uyu turarak hipnotize etmesi-
dir. Bu anlamda büyük bir aldatma-
cay  içinde ta r.

Bu anlay  ve yakla m, halk için
kültür yapt klar  ve yapt klar  kül-
türünde halk taraf ndan kabul gördü-
ünü öne sürer. "Halk benimsediyse
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halk için iyidir"  demek do ru de-
ildir. Böyle formel bakmak, sadece

sonuçlarla ilgilenmektir. Hâlbuki bu
popüler kültürün bir de üretim me-
kanizmas  ve içinden geçti i süreçler
vard r. Egemen sistemin planlama-

ndan, ürünün pazara sürülmesine
kadar geçen bir süreç vard r. Bu da
sistemin ayakta kalmas  sa layan
duygular  yeniden üretmeyi göre-
bilen sektörler, tekeller ve ortaya ç -
kacak üründen kâr sa layan di er bi-
reyler ve kurumlar n oynad  rol-
lerdir. Onlar planl yor, cilal yor ve
pazarl yor. Tümü de bu egemenlikçi,
hiyerar ik, sömürücü sistemden bes-
lenen ve bu ya am biçiminin parças
olan bireyler ve kurumlard r.  Yoksa
"halk n iste i öyleydi de üretildi" de-
mek bir sapt rma ve yan lg r. Bu
kültür, medyayla, ajitasyon-propa-
gandayla, her türlü araçla ideolojik
sald  biçiminde halka zorla benim-
settirilen bir kültürdür. çinde zor
vard r, ama hangi zor? Askeri zor ya
da ba ka türlü fiziki bir zor de ildir.
Halk , halk güçlerini her türlü kültü-
rel üretimden al koyma, halk n ger-
çek kültürü yaratma imkânlar  s -

rlama, bütün kültür araçlar  (tele-
vizyonu, radyoyu, sinemay , her tür-
lü kurumlar ) tekellerine alarak, bu
tekeller vas tas yla dayat lan yani
zorla halka benimsetilen kültür oluyor.

Bu ürünlerde kimi "sistem ele tir-
ileri" de vard r. Onlar bile sistemi ye-
niden üretmeyle ilgilidir: Sisteme
yönelik ele tirileri yumu atmaya ve
kabul edilir k lmaya yöneliktir. Özü

itibariyle yeniden sistemi ya atmak
için üretilen kültürün yans mas  olan
diziler, müzikler, kitaplard r.  Bu, çok
tehlikeli bir durumdur. Hatta halklar
en fazla zorlayan, kendi ç karlar  için
dü ünmeyi dumura u ratan, özgür-
lük ve demokrasi mücadelelerini ger-
ileten bir kültürdür. Egemen sistem-
ler kendi istedikleri ya am biçimleri-
ni, toplum duru unu geni  kitlelere,
kesimlere yay p, onlar  etkileyerek;
sistem kar ndaki direni lerini k -

yor, azalt yor, yumu at yor ya da
onlar n muhalefetlerini, onlar n duy-
gular  sistem içi hale getiriyor. Po-
püler kültürün, dizilerinin, müzi inin
rolü budur. Bu rol kesindir ve çok et-
kili bir roldür. Popüler kültürde sis-
tem kar  duru  yoktur. Sisteme do-
kunurken, olumsuzluklar  s rl
biçimde ortaya koyarken bile sistemi
me rula yor. Halk  sisteme kar
bir duru a, sisteme kar  bir mücade-
leye yönlendiren biçim ve içerikte
de ildir.

Popüler kültürün esas  da egemen
sistemin  "nas l ya ayacaks n, ne yi-
yeceksin, ne içeceksin, nas l ili kile-
neceksin, duygular n ne olacak, hatta
sözlerin, üslubun nas l olacak" ölçü-
lerini bireye ve topluma yedirmeyle
ilgilidir. Bugünkü kapitalist sistem
kendini nas l üretecek? Ku kusuz her
konuda yo un tüketimle üretecektir.
Tüketimi çok yayg nla rmadan bu
sistem kendini ya atamaz. Geçmi te
de tüketime dayal  bir sistemdi, uan
çok h zland p her alana yaymadan
kendini üretmenin imkân  kalmam r.
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Feodal toplumun ehirlere, kasa-
balara girme ihtiyac  yoktu. Feodal
toplum, bir yerde beyi, prensi i bir-
likçi yapar, ondan vergi ve asker al r-

. Kapitalist sistemin ise kendini ye-
niden üretmek için, ehirlere, kasa-
balara kadar hakim olmas , metas
bütün köylere kadar yayg nla rmas
gerekiyordu. Ba ka türlü kendisini
yeniden üretemezdi. imdi ultra kap-
italizm, post modern kapitalizm, glo-
balle en kapitalizm ya da ne dersek
diyelim klasik kapitalizmden daha
ileri bir biçimde, kendini yeniden ve
yeniden üretebilmesi için, sadece
köyü etkisi alt na almas  de il, birey-
lerin beyinlerini ve yüre ini tüm
hücrelerine kadar etkisi alt na almas
gerekiyor. Yoksa kendini yeniden
üretme imkân  bulamaz. Bunun için
geçmi ten çok farkl  olarak, son 20-
30 y ld r ABD'den ba layarak Avru-
pa'da, bütün dünyada sistem global-
le erek her tarafa hâkim olmak ve
bunun için gerekti inde askeri güçle
kendini hâkim k lmak istiyor ama
bundan daha fazla da bütün duygula-

 kendi denetimine alarak, kendini
yeniden üretmek istiyor. Popüler kül-
tür de, o diziler, müzikler de bu ken-
dini yeniden üretmenin, hâkim k l-
man n arac r. Bireyin duygulara ve
bütün hücrelerine hâkim olunarak
tüketim kültürünü bu düzeyde derin-
le tirerek sistemin ekonomik sosyal
ve kültürel üretiminin ya amas  için
uygun birey ve toplum gerçe i orta-
ya ç karmaktad r. Popüler kültür çe-
itli toplumsal kesimlerde yayg nla -

larak, refleks ve duygu farkl
ortadan kald yor. Günümüzde
egemen sistem taraf ndan yerel kül-
türlere önem verildi i ve canland -

ld  söyleniyor. Bu do ru de ildir
ve büyük bir kand rmacad r. Farkl
kültürlere de er vermekten çok, fark-

 kültürlerin mezar kaz n ya-
ld  aç kt r. Popüler kültür en fazla

da dünyada kültürel farkl klar  yer-
le bir eden, kültürel farkl klar  orta-
dan kald ran, herkese tek rengi ve tek
ya am biçimini dayatan bir tek tip-
le tirme makinesidir. Bu da egemen

n istedi i tipte bir birey ve top-
lum projesi do rultusunda i lemekte-
dir. Popüler kültür Türk'e, Kürt'e,
Laz'a, Ermeni'ye ayn eyleri dayat r:
"Hepiniz bunu dinleyecek, bunu iz-
leyeceksiniz bu hepinize aittir" diyor.
Dolay yla kültürel farkl klar  ger-
çekten anlayan, de erlendiren bir fe-
nomen de ildir. Halklar n ortak de-
erlerini ifade eden bir özelli i de

yoktur. Aksine sosyal düzeyi ve etni-
sitesi ne olursa olsun, ' unu, bunu iz-
leyeceksin" dayatmas  yap larak,
olumlu anlamda farkl  olmas  gere-
ken renkler ve duygular da yerle bir
edilmektedir.

Bkz: Kültür

Popülizm: Kelimenin kökeni
Latince olan "Populus"tan gelir. Po-
pulus, Roma imparatorlu u sürecin-
de siyasi iktidar tabakas  ve elit kesi-
min d nda kalan ve ço unlu u
olu turanlar için kullan lm r. Bir-
çok dilde, people-people halk anla-
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na gelmektedir. Bu kavram siyasal

literatürde halkç k veya halk sever-
lik olarak yer alm r. Bu kavram bir
ülkenin nüfusunun büyük ço unlu-
unu ifade eder. Siyasal ve sosyolo-

jik olarak da egemen sisteme, onun
uygulay  olan devlete bula ma-

, bula lmam  yoksul ve var-
ks z kesimleri ifade eder.

Yeni paradigmam za uygun ol-
mas na ra men, sonradan farkl  yo-
rumlardan geçirilen veya farkl  yo-
rumlarla geli tirilen bu kavram n ye-
niden de erlendirilmesine, yorum-
lanmas na, gerçek özüne oturtulma-

na ve sonradan eklenenlerin kesilip
at lmas na ihtiyaç vard r.

Demokratik ekolojik cinsiyet öz-
gürlükçü toplum paradigmas , devlet
ve iktidarlar n d nda kalan kesimle-
rin paradigmas r. Bu anlamda yeni
paradigman n en temel kavramlar n-
dan birisi halkt r. Toplumun alt ve üst
diye ikiye bölünmesi ve toplumun
zenginliklerinin çok büyük bir kesi-
minin üst toplumun elinde toplanma-

, ço unlu u olu turan halk  bunun
nda b rakm r. Bu durum politik

ve ahlaki toplum olan do al topluma
kar  geli tirilen bir kar  devrimdir.
Do al toplumun geli tiricisi olan ana
kad na kar  geli tirilen bir darbedir.
Birinci cinsel k lma kad n ahs nda
olsa da özünde toplumun k l-
mas r.

fl  ve devletli toplumun geli -
mesiyle beraber toplumdaki bölün-
meler derinle mi tir. Devlet ve dev-
let eksenli toplumu olu turan üst top-

lum, var olan de erlerin büyük ço-
unlu una el koyarak, toplumun bü-

yük ço unlu unu olu turan alt toplu-
mu bunun d nda tutmu tur. Bu an-
lamda üst toplum, toplumun tüm de-
erlerini gasp etmi tir.

Atina sitesinde kad nlar, d ar -
dan gelenler, mal ve mülkü az olan-
lar ile köleler alt toplumu olu turur-
lar. Bu kesim her türlü imkanlar n d -

nda b rak r. Bu kesimlere yaln zca
kaba i lerde kölece çal ma hakk  ta-

r. Onun d nda insani hiçbir hak-
lar  yoktur. Hatta Atina sitesi d ar -
dan gelenleri barbar olarak de erlen-
dirmi tir. Benzer durum Roma dev-
leti içinde geçerlidir. Roma ehrin-
den olmayanlar yurtta  olarak kabul
edilmemi lerdir. Bu çeli kiler derin-
le tikçe alt toplumun tepkileri geli ir.
Bu tepkiler giderek örgütlenerek di-
reni e dönü ür.  Köle isyanlar  bu ör-
gütlenme sonucunda ortaya ç kar.
Ortado u merkezli olsa da H risti-
yanl k bunun üzerinden örgütlenerek
geli ir. Bu mücadeleler, üst toplumun
pervas zl  k smen engellemi  ve
alt toplumun da kendisini örgütleye-
bilmesine imkan sa lam r. Bu di-
reni ler bir bak ma da demokrasi
mücadelesi veya direni leridirler. Bu
yüzden kölelerin, kad nlar n, devlet
ve iktidar d  kalm lar n mücadele-
leri demokrasinin en temel aya
olu turur.

Popülizm, özünde me ruiyetini
halktan al r. Seçkinli e ve elitizme
iddetle kar  ç kar. Amaç ve hedef-

lerine ideolojik-politik bir örgütlen-
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me ve mücadeleyle ula ma yerine,
halkla do rudan ba  kurarak, halkla
do rudan ili ki kurarak ula may  he-
defler. Bu yakla m birçok yerde si-
yasal bir çizgi haline getirilmi tir.

Bu çizgiyi ilk defa 1892 y nda
Amerika'da kurulan Pupulist Party
(Halkç  Parti) geli tirir. Bu parti daha
çok orta ve küçük üreticileri temsil
eder. Bankalar  ve demir yollar  gibi
büyük i letmeleri devletle tirmek is-
ter. Bu tarz bir hareket daha sonra
pek çok ülkede gözükür. Özellikle
Arjantin'de Peron iktidar  dönemi
böyledir.

fl  toplumun en fazla kirletti-
i, içini bo altt , yozla rd  kav-

ramlardan birisi de halkç kt r. Halk
devlet d  kalm  kesimi ifade etme-
sine ra men, sonradan fa izme ze-
min sunan bir duruma gelmi tir.
Lümpenler, s fd  kalm lar, top-
lum d na itilmi ler fa izmi en fazla
besleyen güç olmu tur. Günümüzde
ad nda halk olan partilerin ço unun
halk kar tl , toplum kar tl  yap-
malar  bu özelliklerinden dolay r.

fl  ve devletli toplum olu tur-
du u paradigmayla kendi gelece ini
güvenceye alm r. Bu paradigma-

n belki de en güçlü yan  muhalif-
lerini bile kendisine benzetmesidir.
Mevcut paradigma içinde kal nd
sürece hiçbir muhalif hareketin ba-
ar  olmamas  bu gerçeklikle ba -

lant r. Bu paradigman n gere i
olarak üst toplum kendisine oldu u
kadar, alt topluma da bir ya am biçi-
mi olu turur. Böylece toplumu kendi

de erlerine yabanc la r, uzakla -
r. Üst toplumun de erlerine, ya a-
na, ili kilerine özenen bir durum

yarat r. Böylece üst toplum her türlü
kötülü ü alt topluma y kar. Böylece
alt toplum kendi toplumsal de erle-
rinden kopar. Farkl  bir s n kültür
ve anlay  temsil eder. Ancak
maddi ko ullar  üst toplum gibi ya a-
mas na uygun olmad ndan ili kile-
rinde bir yapayl k, sunilik geli ir.
Özü farkl , biçimi farkl  olur. Gü-
nümüzde tüm popülist hareketlerde
veya örgütlerde bu parçalanm ,
bu ikilili i, bu sahteli i, yapayl
görmek mümkündür. T pk  kedinin
ula amad  ci ere pis demesi gibi,
egemen kesimlerin ya amlar na ula-
amad klar  için onlara kar  duran,

seçkin olamad  için seçkinli e kar-
 duran, elit olamad  için elitli e

kar  duran bir pozisyondad rlar. En
ufak bir imkan ele geçirdiklerinde

runda mücadele ettiklerini söyle-
dikleri halktan koparak uzakla -
malar  bu özelliklerinden dolay r.

Oysa halk devlet d nda kal-
lar  ifade eder. Demokrasi özgür-

lük ve adalet devlet d nda olanlar n
kendilerini örgütleyerek sistemlerini
geli tirmeleriyle gerçekle ebilir. Al-
ternatif sistem, paradigmal de im
ister.  Kendilerine zorla giydirilen
egemen gömle i ç kartmak gerekir.
Bu ayr  bir anlay  ve yakla md r.
Bu halk n kendi olu um de erleriyle
bulu mas r. Bu halk n politik ve
ahlaki toplum da denilen do al top-
lumla bulu mas r. Bu her türlü
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Porto Allegre
cins, s f ve etnik ayr mc a, day-
atmac a kar  durmad r. Bu de-

imi ya ayanlar ancak gerçek an-
lamda halkç  olabilirler. Bunun d -

nda halkç k yapmak, egemenlere
hizmet olur ki, günümüz bunun ör-
nekleriyle doludur.

Günümüzde popülizm halk kuy-
rukçulu uyla özde le mi tir. Halk n
yapt  her ey do rudur gibi çok ge-
nellemeci bir yakla m sergilenmek-
tedir.  Bu yakla m halk mücadelesi-
ne destek vermekten çok engel olur.
çten çürütücü bir rol oynar.

Do al toplumun de erleriyle bü-
tünle meyen halkç k gerçek anlam-
da halkç k de ildir. Egemen kesim-
lerin, üst toplumun yaratt  halkç -

kt r. Bu yüzden demokratik ekolo-
jik cinsiyet özgürlükçü toplum para-
digmas yla yönünü politik ve ahlaki
topluma dönmeyenlerin halkç  ol-
maz. Devlet ve iktidar d  kalm -
lar n örgütlenme ve mücadelesi ge-
li mez.

Bkz: Popüler Kültür

Porto Allegre: Brezilya'da bir
kenttir. Bu kenti önemli yapan veya
öne ç karan neo liberal politikalar
protesto eden küreselle me kar tla-

n merkezini te kil etmesidir. Kü-
reselle me kar tlar  kendilerini Dün-
ya Sosyal Formu olarak örgütlemi -
lerdir. Geli mi  ülkelerin Davos'ta
yapt klar  zenginler toplant na al-
ternatif yoksullar n düzenledi i top-
lant lard r. lk defa 28 ubat 2000'de
Brezilya'n n Sao Paulo kentinde bir

araya gelen 8 örgütün delegeleri ilk
giri im komitesini kurarlar. Bu ko-
mite hem Dünya Sosyal Formunun
merkezi, hem de Brezilya komitesini
te kil eder. Daha sonra bu komite
dünyan n birçok yerinde örgütlen-
mi tir. Birçok ülkede Sosyal Form
seksiyonlar  kurulmu tur. Bu ör-
gütler, her y l Davos'ta yap lan zen-
ginler toplant na alternatif toplant -
lar yapmaktad rlar. Bu formun dü-
zenledi i ilk toplant  25-30 Ocak
2001 y nda Porto Allegre'de ger-
çekle tirilmi tir.

Daha sonra farkl  küreselle me
kar tlar n da kat yla olu an
koalisyon, ehrin belediye ba kanl -

 ve birçok yerel yönetimini ka-
zanm , kendi kendini yöneten bir
model ortaya ç karm r. Geli tirilen
kooperatifle melerle ortak bir ya am
yarat lmaya çal lmaktad r. Bu koal-
isyonda yer alan her örgüt kendi
tüzel ki ili ini korumaktad r. Farkl -

klar içinde birlik ilkesiyle örgütlen-
mektedirler. Farkl klar zay fla-
man n de il, aksine güçlenmenin
kayna  durumundad r.

Porto Allegre deneyimi, parçal
ve da k olan, bu anlamda bir güç
olu turamayan muhalefetin kendi
kimli ini kuruyarak bir örgütlenme
ve birlik yaratma modelidir. Her-
hangi bir yerde uygulanan neo liber-
al politikalardan olumsuz etkilenen,
buna kar  mücadele etmek isteyen-
lere bir model olmu tur.

Bkz: Dünya Sosyal Formu

PP



Post: -den sonra anlam na gelen
Latince önek. Buna göre, post öneki,
bile ik bir terim meydana getirmek
üzere, bir durumu, yap  veya
olu umu, ikinci olarak da bir ak ,
yakla  tan mlayan bir sözcü ün
önüne gelebilir. Her iki durumda da,
eski yap dan veya bir önceki ak m-
dan birtak m unsurlar içerse de, çok
büyük ölçüde yeni ve farkl  bir olu-
um ya da yakla  tan mlar. Örne-
in postmodernizm (modernizmden

sonra) gibi.
Bkz: Postmodernizm

Post-Modernizm: Modern dün-
yayla ilgili yayg n bir kötümserlik ve
televizyon, popüler kültür ve seyahat
türünden dikkati insan ya am n
imdisi, u an  d nda kalan tüm dö-

nemlerden uzakla ran araçlar n yo-
unlu uyla belirlenen dönü ümü so-

nucu ortaya ç kan kültürel ko ullar
betimlemek için kullan lan s fat.
Post-modernizm, kapitalist kültürde
ya da daha genel olarak Bat  dünya-

nda 20.yy. n son çeyre inde resim,
edebiyat, mimari vb. güzel sanatlar
alan nda, bu arada özellikle de fel-
sefe ve sosyolojide belirgin hale ge-
len hareket, ak m, durum veya yakla-

ma verilen add r.  Post-modernizm,
modernli e yönelik iddetli bir ele -
tiri ve sald yla karakterize olur. Bi-
lindi i gibi modernlik, tarihe insan-

 bilgisizlikten, bat l itikat ve irras-
yonalizmden kurtarmay  vadeden
ilerici bir güç olarak girmi tir. Oysa
20.yy' n ikinci yar nda modernli in

sicili iki dünya sava , Nazizmin
yükseli i, gerek Do u, gerekse Bat -
daki toplama kamplar , soyk m,
dünya çap nda bunal m, yerel sa-
va lar vb. ile ola anüstü bozulmu -
tur. Bütün bunlar modernizmin ifade
etti i ilerleme fikrine duyulan inanc

nd rm r. Post-modernizm, bu
ba lamda modernli in yaratt  her
eyi (Bat  uygarl n yaratt  de-

ney ve birikimi, sanayile me, kent-
le me, ileri teknoloji, modern ulus
devleti) ele tirir. Post-modernizm
ayn  çerçeve içinde bütün modern
önceliklere kariyer, bireysel sorum-
luluk, bürokrasi, liberal demokrasi,
ho görü, hümanizm, e itçilik, yans z

lem ve süreçler gayri ahsi kuralla-
ra kar  ç kar. Siyasi, dini veya top-
lumsal nitelikli bütün küresel her e-
yi kucaklay  dünya görü lerine iti-
raz eder.

sacas  postmodernizm; genel
geçerlilik iddias  ta yan önermelerin
(teoriler, üst anlat lar , evrensel üs-
luplar) reddini, (dil oyunlar nda, ilgi
kaynaklar nda ya da bilim adam  top-
luluklar nda) ço ulculu un ve parça-
lanman n kabul edilirli ini, farkl -

n (ya da ba kal n) ve çe itli in
vurgulanmas  ve son olarak da her
eyin geçici oldu unun ruhsuzca ve

alayc  bir ekilde kabul edilmesini
esas al r.

Postmodernizm konusunda günü-
müz itibariyle en do ru tahlili yapan
ve postmodernizme farkl  bir anlam
yükleyen Reber APO bu konuda un-
lar  söylemektedir:
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Post-Modernizm
'Postmodernite, kapitalist mo-

dernitenin sürdürülemezli ine yö-
nelik ilk ciddi ele tirel hareketler-
den biri olmas na ra men, alterna-
tif olmaktan uzakt r. Eklektik ve
mu lak yap , klasik moderniteden
fark  bile ba ar yla ortaya koy-
mas na f rsat tan mad . 19. yüzy l
romantiklerinin benzer çabalar  bir
nevi edebiyat olmaktan öteye gide-
medi. F. Nietzsche'nin 19. yüzy n
sonlar nda, Michel Foucault'nun
20. yüzy n ikinci yar nda ba
çekti i modernite ele tirileri çok de-
erli olmalar na ra men, bireysel

çabalar olmaktan ç p kolektif ah-
laki ve politik ak m niteli ini pek
kazanamad lar. Daha güncel olan
Fernand Braudel, I. Wallerstein,
Andre Gunder Frank ve yak n çal -
ma arkada lar  uygarl k ve modern
sistem analizleri konuya tarihsel-
toplum bütünlü ü içinde daha ger-
çekçi ele tirel yakla malar na ra -
men, alternatif üretmede ayn  ba a-

 gösterdikleri söylenemez. Sanki
uygarl k ve modernite daima sür-
mek zorunda olan kapal  döngüsel
sistemlermi  gibi ele al nmakta; çok
kapsaml  ele tiriler getirilmekte,
ama alternatiflik ad na getirilenler
birkaç cümle olmaktan öteye gide-
memektedir. Nietzsche'nin ç ld r-
mas , M. Foucault'nun erken ölü-
münü anlayabiliriz. Ama F. Brau-
del'in reel sosyalizmi alternatif san-
mas , I. Wallerstein' n daha e it-
likçi, özgürlükçü ve demokratikle -
me kavramlar yla yetinmesini, And-

re Gunder Frank' n çok daha genel
olan 'farkl k içinde birlik' söylemi-
ni yeterli bulmak mümkün de ildir.
Çok ele tirdikleri Avrupa merkezli
bilimin zincirlerinden kendilerini de
tam kurtaramad klar  bu yetmez-
likleriyle adeta itiraf etmi  oluyorlar

Derinden bak ld nda, kapita-
lizm damgal  modernitenin kendine
en güvensiz tür oldu u anla labile-
cektir. Bu kadar eklektizme ihtiyaç
duymas  bu gerçe i kan tlamakta-

r. Postmodernizm her ne kadar bu
güvensizli in ürünü olarak ortaya

kt ysa da, modernitenin alternatifi
olamad . Moderniteden b kan ayd n
çevrelere sadece bir pencere açmak
istiyordu. Ya am tarz  itibariyle g rt-
la na kadar kapitalist moderniteye
batm  durumdad r. Bunun tipik ör-
ne ini filozof Adorno'da görmek
mümkündür. Adorno, "Yanl  hayat
do ru ya anmaz" derken, moderni-
teyi çok veciz bir biçimde izah edi-
yordu. Ama alternatif sunmada s -

rd . Bu yüzden de devrimci genç-
li in büyük tepkisini alm . Neoli-
beralizm asl nda cilas  dökülmü
moderniteye yeni cila olmak istiyor-
du. Fakat ne kadar ekleme ve yeni-
leme yapsa da, küresel finans tekel
ça n çeli kilerini örtbas etmesi
ve sistemi kurtarmas  kolay olma-
maktad r.

Parçal  ve sistemsiz de olsa, mo-
dernitenin be  yüz y ll k ele tirisi za-

f da olsa, son yar m yüz y l içinde
postmodernist dü ünceyi do urabil-
mi tir. Postmodernizm, çözümleme-
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ye çal m modernite ele tirisini
kar lamaktan uzak olmas na kar-

n, sistemin içine dü tü ü krizi ve
kaotik durumunu yans tmas  aç n-
dan önemli bir geli medir.

Postmodern dönemde moderni-
teyle fa izm, soyk m, totalitarizm,
otoritarizm, toplumsal cinsiyetçilik,
milliyetçilik, endüstriyalizm, iklim
de ikli i ve her tür çevre y ,
iktidar n azamile mesi, toplumun
kar la lmas  ve metala lmas ,
akl n analitikle mesi, ruhun bo al-
mas , bireylerin posala mas , her-
kesin herkesle sava lmas , toplu-
mun da lmas , tar n y lmas ,
maskeli kral tanr lar n yerini ç plak
ve maskesiz birey-tanr lar n almas ,
ya am n büyüsünü yitirmesi, ka-

n soylulu unu ve güzelli ini yi-
tirmesi ve azami fahi ele mesi, ah-
lâk n yerine tecavüzcülü ün ege-
men olmas , ya am anlam na gelen
farkl la man n yerini ölüm anlam -
na gelen homojenli in almas , poli-
tikan n bitimi ve yerine iktidar n
ikamesi ve benzer binlerce olumsuz-
luk aras ndaki ili kileri çözümle-
mek daha da kolayla makta ve ola-

k dahiline girmektedir. Postmo-
dernite kendi ba na devrim de il-
dir. Ama modernitenin kat  dinsel
kal plar  k lgan hale getirmekte,
ortam  yumu atmaktad r. Anti-mo-
dernite devrimi aç k ki bütünlük
içinde parçal k, evrensellik içinde
yerellik, uzun süre kapsam nda an-

k yakla  içinde, anti-kapitalist,
anti-ulus-devletçilik ve anti-endüs-

tricilik temelinde, sosyalist, demok-
ratik ve ekolojist amaç etraf nda
farkl  yap lanmalar n öz savunma
ve kendiliklerini anlamland rmas
ve hakikatle tirmesi olacakt r.

Her ne kadar postmodernizm de-
nilen bu hakikat ara rmalar  da
pozitivizmi ele tirip Avrupa merkezli
sosyal bilimi reddediyorlarsa da, bu
yakla mlar n kolayca liberalize
edilmesi ve daha anti-hakikatçi olan
bir anti-Avrupac k olarak biçim
kazanmas  mümkündür. Sosyal bili-
min kriz halinden yararlanarak bu
postmodern ara rmalar toptan
reddedilmese de, son derece ele tirel
yakla mak önem ta r. Modernist
pozitivizmin evrenselci, ilerlemeci,
çizgisel yöntemi ve perspektifi ne
denli sapt  ise, birçok postmo-
dernistin a  göreci (izafi) dön-
güsel yöntemi de benzer sapmalara
aç kt r. Bu uçlara savrulmamak için
ba  kal nmas  gereken temel il-
keleri (s ralamaya çal z) iyi
özümsemek artt r. Krizli ortam ne-
redeyse herkese göre bir hakikat yo-
lu aramaya müsaittir ki, bu husus
bile hakikat ara rmalar  kendi
ba na birçok yönden sapt rabilir,
bo a ç karabilir.'

Pozitif Bilim: Pozitif bilim d -
sal dünyaya ili kin kestirmeci ve
aç klay  bilgi elde etme giri imidir.
Bunu yapmak için, d sal dünyada
bulunan düzenli ili kileri ifade eden
oldukça genel önermelerden olu an
teoriler in a eder. Bu genel önerme-

150

Pozitif Bilim

PP



151

Pozitif Bilim
ler ve yasalar, sistemdeki gözlem ve
deney yoluyla ke fetti imiz olaylar
hem kestirmemize hem de aç klama-

za imkan verir. Olu turulan öner-
melerin do rulu u gözlem ve deney
araçlar yla objektif olarak test edil-
melidir. Gözlem ve deney emin ve
kesin ampirik bilginin tek kayna-

r. Pozitivist anlay a göre do ada
zorunlu ba lant lar yoktur; var olan
sadece bilimsel teorilerin evrensel
yasalar nda sistematik olarak gösteri-
lebilecek olan olaylar n birbirini iz-
leyi i, düzenlilikleridir. Bunun ötesi-
ne gidecek olan her giri im bilimi, en
iyi haliyle bilimsellik d , en kötü
haliyle anlams zl k olan metafizik ve
dinin gerçekle mesi olanaks z iddia-
lar n tuza na dü ürür.

Pozitivist bilim felsefesi 18 yy.
ba lar nda Hume ve Berkeley'in ça-

malar yla geli me göstermi  do a-
daki nedensel zorunluluk reddedil-
mekte, nedensellik ve aç klaman n
yerine düzenlilik savunulmakta ve
gözlenemeyen eylere ait tüm kav-
ramlar reddedilmektedir.

Bu yakla n en temel yakla
olgular  ve de erleri birbirinden ay r-
mas r. Olgular  bilimsel inceleme
konusu sayarken, de erleri bunun d -

nda tutarak metafizik alana ait say-
mas r. Bu yüzden maneviyat pozi-
tif bilimin konusu de ildir, ilgi alan -
na girmez.

Pozitif bilimin yöntemi deney ve
gözlemdir. Deney ve gözlem ki ilere
özelle tirilemeyece i gibi bir k sm n
yapaca  bir eyde de ildir. Bu an-

lamda herkes deney ve gözlem yapa-
bilir ve bu yöntemi kullanabilir. A k,
sevgi, özgürlük, ahlak, inanç gibi
kavramlar metafizik oldu undan
bunlara ancak inan r, bunlar deney
ve gözlem konusu yap lamaz.

Pozitif bilim anlay nda rastgele
deney ve gözlem yap lamaz. nsanlar
kar la klar  ve çözemedikleri so-
runlar  deney ve gözlem konusu ya-
pabilirler. Örne in Freud'un neden
emek yasas  veya Marks n neden
evrim yasalar  bulmad klar  ve
bu konuda deneyler yapmad klar
beklemez. Çünkü her deneyin bir ar-
ka bahçesi vard r. Yani her bilim ada-

 daha önceki bilgileri kullanarak
yeni teorilere ula r.

Pozitif bilimin bir di er özelli i
de teorile tirilemeyen hiçbir olgunun
bilimsel olarak yorumlanamayaca -

r. Bir olgunun bilimsel olabilmesi
için bir teoriye kavu mas  gerekir.
Bu teorilerin kesinlik kazanmalar
için deneylerden geçirilmeleri gere-
kir.

Pozitif bilimlere göre, teori nes-
nel dünyan n yani d zdaki dün-
yan n beynimizdeki yans malar r.
Bu anlamda teori nesneldir ve d -
sald r.

Pozitif bilimlerin bir di er özelli-
i de deney ve gözlemlerle bilgiye

ula ma veya bu yolla bilgi elde et-
medir. Bunun için her ey sorgulama
konusu yap lmaktad r. Ancak, bilgi-
nin kendisi bu sorgulamadan uzak
tutulur. Bilginin sorgulanmas  felse-
fecilerin i i oldu undan, pozitif bi-
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limde felsefe ve bilim birbirlerinden
ayr lm lard r. Yani felsefe ayr ey-
dir, bilim ayr eydir.

Pozitif Bilim, özünde bilimcilik
anlay r. Deney ve gözlemin d -

nda do ru bilgiye ula mada ba ka
bir ey kabul etmemekte, insan n
duygu, his ve sezgilerine fazla de er
vermemektedir. Bu yöntem ve yakla-

m ça zda ya anan sorunlar n
ana kayna r.

Günümüzde geli en kuantum bi-
limiyle, pozitif bilimcilik anlay

lmaktad r.
Bkz: Pozitivizm, Bilim

Pozitif Felsefe: Ayd nlanma dö-
neminin en temel yöntem ve yakla-

 pozitivizmdir. Bu yakla m tüm
alanlarda kendisini gösterir. Poziti-
vizmi esas almayan yakla mlar fazla
ra bet görmedikleri gibi ele tiriye ta-
bi tutulurlar. Tek ve mutlak gerçek
ancak deney ve gözleme dayanan
bilgidir.

Felsefede kendisini bu yakla ma
uydurmak zorundad r. Bu yüzden
pozitif ve mant kç  yakla mas  ge-
rekir. Bu anlamda felsefe varl k, de-
er, tanr  vb. gibi ispatlanamayan, s -

nanamayan, denenemeyen konular n
nda kalmal r. Daha somut, göz-

le görülebilir eylerle u ra mal  ve
geli tirdi i teorileri de deneyebilme-
lidir.

Bu felsefe ak  son y llarda Neo
pozitifçiler eklinde kendisini ifade
etmektedir. Bunlara göre felsefenin
temel i i ve amac , anlam  arama ye-

rine dilde olu mu  olan kavramlar
çözümlemektir.

Bu yakla m felsefeyi kendi ama-
ndan sapt r. Dünyay  anlama ve

yorumlama çabas ndan uzakla r.
Felsefeyi de herhangi bir bilim ha-
line getirerek dar kal plara s r.
Bu felsefeyi de mekanik bir düzleme
indirmektir. Ya am mekanik bir ak -
la gitmez. Ya am n bu ak  ince-
leyen, yorumlayan, anlam yükleyen
felsefeyi mekanik seviyeye indirge-
mek ya am  kurutmakt r. Bu ça -

n en temel hastal klar ndan birisi-
dir. deolojik yakla mlarda ya anan

kanmalar n ve sapt rmalar n teme-
linde bu yakla m vard r. Bu da te-
melini pozitivizmden al r.

Bkz: Pozitivizm, pozitif bilim

Pozitif Mekanik Dü ünce: Bat
dü üncesi ve kültürü, esas itibariyle
bilgiyi elde etme biçimi olarak ta-

mlanan bilimsel yöntemden etki-
lenmektedir. Bat da 16. yüzy ldan iti-
baren hakim olan bilimsel dü ünme
biçimi pozitivizmdir. Bat da üç yüz

la damgas  vuran ve mekanistik,
kartezyen paradigma diye de adlan-

lan bu dü ünce fen bilimleri ile
sosyal bilimleri derinden etkilemi
ve 20. yüzy n ortalar na kadar ege-
men dü ünme tarz  olmu tur.

Bu dü ünce a rl kl  olarak 16.-
19.yüzy l aras  bilimleri ve ya am bi-
çimini etkilemi tir. Pozitif bilimsel
paradigmay  olu turan bilim adam-
lar , Galileo, Bacon, Dekart ve New-
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ton'dur. Köklerini Galileo, Bacon ve
Descartes'ten alan Pozitif-mekanistik
dü ünce evrensel bir yöntem olarak
Newton taraf ndan formüle edil-
mi tir. Newton; Bacon'cu gözleme
ve deneye dayal  tümevar msal bilgi
yöntemiyle, Dekart'ç  akla ve analize
dayal  rasyonel tümden gelimci bilgi
yöntemini birle tirmeyi ba arm  ve
tüm bilimlerde kullan labilen ortak
bir bilim anlay  geli tirmi tir. Söz
konusu bilim adamlar n olu tur-
duklar  bilimsel yöntem, tüm bilim-
leri etkilemi  ve insan ve toplum ya-

na ters mekanik bir dünya yarat-
r. Bahsi geçen bilim adamlar -

n ortak inançlar  bilginin ancak öl-
çülebilir, kesin, mutlak ve bölünebi-
lir nesnelerin incelenmesi ve ölçül-
mesiyle elde edilebilece idir. Bu var-
say mlar bilimin konusunu sadece
maddeyle s rlam , insan  ve top-
lumu mekanik bir bak la ara rmak
zorunda b rakm r.

Bkz: Mekanik, Pozitivizm

Pozitivizm: Pozitivizm, Frans z-
ca bir kelime olup olguculuk an-
lam ndad r. Olgu ise, gerçekle mi ,
olmu  olaylara denir. nsan için bil-
gide önemli olan n yaln zca bu olgu-
lar  ara rmak oldu unu, çünkü bil-
gide olumlu ve yap  olan n sadece
olgular  gözlemleyerek betimlemek
oldu unu savunan ak md r.

Reform ve Rönesans sonucunda
eski bak  aç  terk edilerek yeni bir
bak  aç  olu turulur. O zamana ka-

dar ilahiyat veya felsefeyle aç klanan
olgular ilk defa bunlar n d nda ba -
ka bir yöntemle -bilimsel yöntemle-
aç klanmaya ba lan r. Bu Avrupa
aç ndan yeni bir dönem olarak ifa-
de edilir. Bu yeni dönemin en temel
özelli i ortaça  karanl na kar  ay-

nl  esas almas r. Zaten bundan
dolay  bu sürecin bir di er ismi Ay-

nlanma Dönemidir. Bu dönem 16.
yüzy lda geli ir ve yakla k üç yüz

l Avrupa kültürüne damgas  vu-
rur. Gözlem ve deneye dayanan bu
dönemin yakla  pozitivizmdir.
Felsefe veya paradigmas  da Kartez-
yenci Mekaniktir.

Pozitif bilim paradigmas , döne-
min dört büyük filozofu taraf ndan
olu turulur. Bunlar Galileo, Bacon,
Descartes ve Newton'dur. Bu dü ün-
cenin temelleri Bacon ve Galileo
taraf ndan at r, Descartes taraf ndan
felsefe haline getirilir ve evrensel bir
yöntem olarak Newton taraf ndan bir
paradigmaya dönü türülür. Newton,
Bacon' n gözlem ve deneye dayal
tümevar msal bilgi yöntemi ile Des-
cartes'ç  akla ve analize dayal  rasyo-
nel tümdengelimci bilgi yöntemlerini
birle tirir. Bunun sonucunda olu an
felsefe, sonras nda geli en tüm bi-
limleri derinden etkilemi tir.

Pozitivizm, hangi bilginin ger-
çek, sa lam ve do ru oldu u ihtiyac
üzerinden geli mi tir. Buna göre ol-
gularla desteklenen ya da olgularla
ilgili verilere dayanan bilgi tek sa -
lam bilgi türüdür. Yani deney konusu
olan bilgi en sa lam bilgidir.
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Pozitivizmin kökenleri ilk ça  fi-
lozoflar na kadar gitmesine ra men,
bunu bir felsefi ekol haline getiren
ayd nlanma dönemi Frans z dü ünür
ve felsefeci Auguste Comte'dir.
Comte bu dü üncesini ngiliz felse-
feci David Hume ve Alman dü ünür
Kant' n anlay lar na dayand r. Bu
dü üncenin geli ip yayg nla mas nda
ngiliz siyaset bilimci John Stuart

Mill ile Sosyolog Herbert Spencer'in
de büyük etkileri vard r. Ancak bu
dü ünceye olguculuk ad  veren ve
bunun terminolojisini olu turan
Comte'dir. Bu terminolojide pozitif
deyimi, kök olarak y  olan ne-
gatif deyiminin kar  olarak kul-
lan lm r. Bu deyim kendi felse-
fesinin, kendi sisteminin en temel
kavram r veya sistemini bu kavra-
ma dayand r. Buna göre, kendisin-
den önceki tüm sistemler negatif,
olumsuz, yarars z ve y  sistemler-
dir. Bu yönleriyle olumsuz olduklar
ve insanl n geli iminde olumsuz
bir yer edindiklerini belirttikten son-
ra kendi felsefesinin yap , olumlu
ve pozitif oldu unu belirtir.

Comte göre, insanl n geli imin-
de büyük rol oynayan felsefelerin
hepsi, ister idealist olsun, ister mater-
yalist olsun olumsuz, y  ve nega-
tif bir rol oynam lard r. Bu felsefe-
ler deneyi a klar  için metafiziktir-
ler ve spekülasyon yaparlar. Bunlar n
bilimle fazla bir ilgileri yoktur. Ger-
çek bilime ula mak için, bilimden
felsefeyi atarak salt bilimi esas al-
mak gerekir. Veya bilime dayanan

felsefeyi esas almak gerekir. Bundan
dolay  pozitivizm veya olguculuk bi-
limin kendisi veya bilim felsefesidir.
Comte bu yakla yla daha i in ba-

nda felsefeden vazgeçer, bilime da-
yanmayan felsefeyi reddeder. Böyle-
ce felsefenin temel sorunlar  kendi-
sine mesele yapmaz veya yok sayar.
Bu anlamda buna 'felsefesiz felsefe'
demek daha do rudur. Comte göre,
bilim e er kendisiyle uyu muyorsa,
bütünlük yaratm yorsa felsefeden
vazgeçebilir. Çünkü 'bilim ba  ba -
na bir felsefedir'. Böylece bilim fel-
sefeden kopar ve anlam  yitirir. Bi-
limi tek yönlü yapar. Bilimin meka-
nikle mesine yol açan yakla m bu-
dur. Bu, yukar da adlar  belirtilen
filozoflar n bilimi ele al  tarzlar yla
ilgilidir. Bu felsefecilere göre bilgi,
ancak ölçülebilir, kesin, mutlak ve
bölünebilir nesnelerin incelenmesi
ve ölçülmesiyle elde edilebilir. Bu-
nun d nda kalan eyler bilimin ko-
nusu yap lmam r. Bu da berabe-
rinde d sal ve kaba bir maddecili in
geli mesine yol açm r. Kaba mad-
deci yorumlar n geli mesinde bu
yakla mlar n pay  belirleyicidir.

Felsefesini bilime dayand ran
Comte'un bilim anlay  da bilinen
bilim anlay ndan farkl r. Her ne
kadar deneyci (ampirik) ve olgucu
oldu unu söylese de gerçekte olgula-

n aç klanamayaca  belirtir. Ona
göre olgular ancak betimlenebilir. Ne
madde ne ruh olgu olmad klar ndan
bilinemezler ve inceleme konusu ya-

lamazlar. Bunlar  inceleme konusu
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yapmak bilim d  bir i  oldu u gibi,
bo  bir u ra r da. Bu yönüyle olgu-
culuk veya pozitivizm, özünde bilin-
mezcili in de ik bir versiyonudur.
Buna göre, bilim sadece pozitif olan-
la u ra r ve bu da olgulard r. Olgu-
lar da sadece duyumlar z ve alg -
lar zd r. Bilim, gözlem sonuçlar
bildirebilir ve bu sonuçlar aras ndaki
ili kileri gözlemleyebilir. te pozitif
bilimin konusu olgular aras ndaki bu
ba lant lard r. Bunun yerine olgunun
ne oldu unu ara rmaya kalkmak bi-
lim d r. Bu durum dönemin bilim
anlay na da uygundur. Comte'un bu
yakla , sonradan gelen ba ta fel-
sefeciler olmak üzere birçok kesim
taraf ndan ele tiri konusu olmu tur.
Bu bilim anlay na kar  en sert tu-
tum Einstein'dan gelmi tir. Sonradan
geli en kuantum da bu yakla  bo-
a ç kartm r.

Comte, nesnel bilgiyle u ra -
ndan felsefesini idealizm ile ma-

teryalizmin üzerinde bir yere oturtur.
Hatta varl n olu umuyla ilgilenen
bu felsefeleri bilim d  sayar. Buna
dayanarak bir metodoloji olu turur.
Bu metodolojide varl n nas l olu -
tu u ve ne ihtiva etti i yerine, nas l
ili kilendi i ele al r. Neden, niçin
ve nas l sorular na varl n içsel ya-

ndan çok ili kileriyle cevap verir.
Bu anlamda olguculuk üçüncü bir
felsefe ad  alm r. Böylece bilim-
de ve felsefede bir yöntem geli tire-
rek üçüncü yol denemesinde bulun-
mu tur. Bu yönüyle maddi ya amdan
koparak sübjektif bir yakla m al r.

Comte geli tirdi i metodolojiyi
oldu u gibi topluma da uyarlam r.
Nas l ki bilimin temelinde matematik
ve fizik varsa, toplumun geli iminde
siyaset vard r. Toplumsal geli mele-
re, dönü ümlere yön veren siyasettir.
Bunun bilgisine veya bilincine tarih
gözlemlenerek ula labilir. Böylece
tarih ve toplum bilimini birle tirir.

yi anla lm  bir tarih bilimiyle,
ak lc a indirgenmi  siyaset birbi-
rine uygundur' diyerek bu ba  vur-
gular. Bu ba  sa land ktan sonra an-
cak toplumun özgürlük sorunu kök-
ten çözülebilir.

Sosyolojinin de kurucusu say lan
Comte, kendi siyasal anlay öyle
ortaya koyar: 'Bat 'y  anar ik bir de-
mokrasiyle, koku mu  bir aristokra-
siden kurtarmaya geliyoruz. Biz sos-
yogratlar aristokrat olmad z ka-
dar, demokrat da de iliz. Olguculuk,
bunlar n müessif çal malar n yeri-
ne aralar nda zorunlu bir ba ml k
ili kisi kuracakt r. Siyasetimiz bu iki
eksik ve tutars z yan n üstünde bu-
lunmaktad r.'

Bu siyasal sonucu gerçekle tir-
mek için de ne idealist ne materyalist
olan ve sadece tarihsel olgular n göz-
lemlenmesine dayanan teorisini ge-
li tirir. Buna göre; nsan n evrimi
bilginin evrimiyle gerçekle mi tir.
Bilginin evrimi, insan dü üncesinde-
ki de iklikleri dile getirir. nsan dü-
üncesindeki de ikliklerde üç du-

rum (üç hal yasas ) eklinde gerçekle ir.'
Bu üç hal yasas  veya insan bi-

lincinin geli imi de öyle belirtir:
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1-Teolojik izahat veya tanr bilim-
sel aç klama: Bu yakla mla insan n
ilk olu um sürecinden felsefenin ba -
lang na kadar olan durumu izah et-
mi tir. Bu dönemde insan dü üncesi,
her eyi tanr yla izah etmeye çal -

r. Her eyi tanr sal bir gücün yö-
netti ini dü ünmü  ve öyle davran-

r. Bu dönem kendi içinde üç dö-
neme ayr r. Bu dönemlerden ilki,
çevresinde olan her eyi kendisi gibi
ak ll  ve canl  görmesidir. Buna ani-
mist dü ünce dönemi de denir. Bu
dönemi, kendisini yöneten ama gö-
rünmeyen tanr lar dönemi dedi i çok
tanr k dönemi izlemi tir. Bundan
sonraki dönem, birçok tanr n birle-
erek tekle ti i ve tek tanr  dü ün-

cenin geli ti i dönemdir.
2-Metafizik Aç klama: Bu dö-

nem felsefenin bir sistem olarak ge-
li mesiyle ba lar, pozitif bilimlerin
geli mesine kadar devam eden sü-
reçtir. Comte göre, insan dü üncesi,
kendisine benzeyen tanr  dü ünce-
sinden vazgeçerek soyut kavramlarla
varl klar  nitelemeye ba lam r.
Kendisinin ve çevresinin olu umunu
ve anlam  bu soyut kavramlarla
izah etmi tir.

3-Pozitif Aç klama: Gözlem ve
deneye dayal  pozitif bilimlerin ge-
li mesiyle ba lay p devam eden dü-
ünce yap r. imdiye kadarki dü-
ünceler toplum aç ndan y  ve

olumsuz olduklar ndan negatif bir rol
oynam r. Bu dü üncenin yetkince
geli mesinin önünde ciddi bir engel-
dir. Bu yüzden insan dü üncesi en

yetkin ve yarat  duruma ancak po-
zitivizmle gelebilir. Bunu sa layacak
olan da bilimdir. Bu yap  ve faydal
dü üncenin, di er dü ünceler kar -

nda zaferini ilan etmesidir.
Comte, insan bilgisinin geçirdi i

bu de iklikleri tarihi gözlemleye-
rek tespit eder. Bunda bilginin gerçek
anlam ndan ziyade ili kileri ve ge-
çirdi i evreleri önemser. Buradan
toplumun geçirdi i evreleri saptaya-
bilmek için de toplum biliminin nas l
olu tu unu gözlemek gerekti ini be-
lirtir. Bununla bilimler aras nda bir
ayr ma yarat r. Daha do rusu top-
lumdaki hiyerar ik yakla  bilime
yerle tirerek bilimler aras nda hiye-
rar ik bir yakla m olu turur.

Comte göre, as l bilimler pozitif
bilimlerdir ve genelden özele giden
bir yol, hiyerar i içinde var olmu -
lard r. Bu s ralan ta en altta olan ve
en genel bilim olan matematik bilimi
vard r. En üstte ise özel bir bilim olan
toplum bilimi, yani sosyoloji vard r.
Her felsefe, dü ünce veya bilim ken-
di içinde üçlü bir yakla m sergiler.
Bu öz itibar yla Hegel'in tez, anti-tez
ve sentez üçlemesinin de ik bir
versiyonudur. 'Buna her bilimin ço-
cukluk, gençlik ve olgunluk dönemi'
der. 'Hepimiz çocuklu umuzda tanr -
bilimci, gençli imizde metafizikçi,
olgunlu umuzda fizikçi oldu umuzu
an msamaz m z?'

Buna göre, her bilim mutlaka bu
üç evreyi geçirir. Baz  bilimler henüz
bu evreleri geçirmemi  olsalar da
mutlaka bir gün bu evreleri geçire-
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ceklerdir. Bu a amalar  en erken, en
sade bilim a ar. Bu da ancak genel
yerine olgularla u ra makla müm-
kündür. Bilimler içinde en sade ve
olgularla u ra an ilk bilim matema-
tik oldu undan tanr  bilimsel ve me-
tafizik a amalar  ya amadan en üst

amaya ç km r. Comte, bu de er-
lendirmelerini 'üç kez üçün on etmesi
için tanr ya yalvaracak hiçbir sa -
duyulu ki i ç kmam r' önermesine
dayand r. Ancak di er bilimlerde
de iklik çok olmu tur. Örne in,
Astronomi de bu de ikliklerin hep-
sini ya am r. 'Astronomi, Aristota-
les'le tanr  bilimsel dönemi, yani ço-
cukluk dönemini, Kopernik ve Kep-
ler'le metafizik, yani gençlik dönemi-
ni, Newton'la da fizik dönemini, yani
olgunluk dönemini ya am r.'

Karma k bilimler, henüz bu ge-
li meyi tam sa layamam lard r.
Toplumsal fizik olarak adland p, bi-
limlerin en tepesine yerle tirilerek
ba  tac  edilen toplum bilimin ise, bu
yolda henüz metafizik a amada oldu-

unu belirttikten sonra, olgunluk
amas na ancak pozitivizmle ula a-

bilece ini belirtir.
Comte bilimler aras ndaki hiye-

rar iyi öyle olu turur: lk bilim en
genel ve yal n olan bilimdir. Kendi-
sini ifadelendirmek için ba ka hiçbir
bilime ihtiyaç duymaz. Bu özellikle-
re sahip bilim ise aritmetiktir. Arit-
meti i, aritmetik bilgisinin d nda
ba ka bilgi kullanmayan Geometri
izler. Geometriden sonra ise, aritme-
tik ve geometri bilgisini kullanan

Mekanik gelir. Bu üç bilim (aritme-
tik, geometri, mekanik) tüm bilimle-
rin temeli olan matemati i olu turur-
lar. Do a bilimleri denen bilimler, ilk
bilim olan matematik üzerinden ge-
li irler.

Comte, bilim hiyerar isinde ma-
temati in üzerine astronomiyi in a
eder. Böylece astronomi hem kendi
özel bilgilerini hem de matematik
bilgisini kullan r. Bunun üzerinde de
fizik bilimini koyar. Fizik bilimi ken-
di özel yasalar  kadar, matematik ve
astronomi bilimlerinden de yararla-

r. Fizikin üzerine de kimya bilimi-
ni koyar. Kimyan n üzerine de biyo-
loji bilimini koyar. Biyoloji biliminin
üzerine de toplum bilimini koyarak
bilimlerin hiyerar isini tamamlar. Bu
dizili ten öyle bir sonuç ç kar r:
Sonraki bilimler bir önceki bilimin
yaslar  ta rlar. Ancak önceki bi-
limler sonraki bilimlerin yasalar
ta mazlar. Bu tespitten hareketle,
toplum bilimlerinin yasalar  biyo-
loji bilimi yasalar na indirger.

Comte, bu bilimleri somut ve so-
yut olmak üzere iki genel kategoriye
ay r. Soyut bilimler olarak ifadelen-
dirdi i bilimler olgular n genel yasa-
lar yla ilgilenirken, somut bilimler
ise bu yasalar n uyguland  varl k
ve nesnelerle u ra r. Örne in biyo-
loji genel yasalarla u ra ndan so-
yutken, biyolojinin alt dallar  olan
zooloji ve botanik gibi bilimler bu
yasalar n uyguland  nesnelerle ilgi-
lendiklerinden somutturlar. Comte,
ayn  düzlemi toplum bilimleri için de
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uygular. Tarihsel olaylarda biyoloji-
deki zorunlu yasalar n birbirine ba -

 gibi, birbirlerine ba rlar. Ta-
rih ve toplum bilimini bilim yapan
bu yasalar n varl r. Bu yasalar n
sayesinde prati e uygulanabilirler.

Sonuç olarak pozitivizm, Comte
taraf ndan olu turulan, ama izleyici-
leri taraf ndan geli tirilen bir felsefe-
dir. Çok farkl  anlamlar yüklenmesi-
ne ra men, genelde kabul gören or-
tak özellikleri vard r. Bunlar k saca
öyle formülle tirilebilinir.

Bilimlerin yasalar  vard r ve bu
yasalara göre i ler. Bu anlamda ele -
tirmenin fazla bir anlam  yoktur. Ya-
ni ele tiriye kapal r.

Geli tirdi ini söyledi i bilimsel
yöntemle metafizi in ele tirisini yapar.

Sosyal olgular  da di er nesneler
gibi ele al r.

Pozitivizm, kendisini bilimsel gö-
rerek, kendisi gibi olmayan eski-yeni
bütün yakla mlar  bilim d  sayma-

na ra men, felsefeden, dolay yla
ya amdan koptu undan kendisi bi-
lim d r. Geli en bilim her gün bu
durumu biraz daha göstermektedir.
Materyalist, idealist ve metafizik
tüm ö retileri d talamas na ra men,
bunlar n kötü bir kopyas r. Mater-
yalizm, idealizm aras nda üçüncü bir
yakla m olarak kendisini sunmas na
ra men, bunlar n de ik bir versiy-
onudur. Çünkü varl klar n özünün bi-
linemeyece ini belirtir.

Son bilimsel veriler nda evre-
nin de canl  olu u dü üncesi giderek

rl k basmaktad r. Bu canl  gör-

meden, bunun olu umuna anlam biç-
meden sadece ili kilerle aç klamaya
kalkmak düz ve kaba bir yakla md r.
Bilim her geçen gün bu yakla

talamaktad r. Bu yakla  top-
lumun ve bilimlerin geli mesi önün-
de ciddi engel olarak görür.

Do al toplumda, ya am anlaml ,
canl  ve ortakt r. Düz nedensellik ye-
rine organik ve dayan mac  yakla-

m esast r. Bundan hareketle olu-
umda organiklik ve dayan mac k

esast r. Bunu tespit etmeyen veya bu
gerçe e göre geli meyen bilim, sa-
kat, yanl  ve eksik bilimdir. Önder-
li in, 'büyük ahlaks zl klar s ' ola-
rak nitelendirdi i felsefeciler bu ger-
çekten kopan veya bunun d nda ka-
lan felsefecilerdir. Bunlar Sümer ra-
hiplerinden daha tehlikeli, daha
olumsuz ve y  rol oynamaktad r-
lar. Toplumdan inanc , ahlak , mane-
viyat  ç kartmak, toplumu iskeletsiz

rakmak gibi bir eydir. Bu da top-
lumun felakete sürüklenmesidir. Gü-
nümüz toplumu için, 'tarihin sonu'
veya 'son insan' denmesinin bu ger-
çeklikle ba  vard r. Pozitivizm, ken-
disiyle beraber dünyan n da sonunu
getirmektedir. Bu en fazla da ege-
menlerin i ine yaramaktad r. Ege-
menlerin elinde yeni bir silah olmak-
tad r.

Bu konuda Önder APO unlar
belirtir: "Pozitif bilimde her ey, ka-
ba materyalizmle izah edilmeye çal -

r. S  bir nedensellik ve düz çiz-
gisel geli me felsefesi geli tirilir. Ta-
bii daha alt hayvanlar dünyas ndaki
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yakla mlar da bilinse çok ilginç
olur. Sürüngenler, ku lar ve meme-
liler acaba nas l bir hisle d  ortama
bak yorlar? Halkça söylenen 'ökü-
zün trene bakt  gibi' benzetmesi il-
ginçtir. Ta lar n, kum zerrelerinin
bak  nas ld r? Onlar n da bir
duru u vard r. Bir bütün olarak ev-
ren, do a bir duru tur. Hem de s -

rs z hareket halindeki bir duru ."

Pragmatizm: Frans zca bir ke-
lime olup, herhangi bir eyin do ru-
lu u ve gerçekli ini yaln zca sonuç-
lar  ve ba ar lar yla de erlendiren
yakla md r. Buna dü üncelerin ve
politikalar n do ruluklar  ve yararl -

klar  i lerlik ve uygulanabilmesi il-
kesine dayanan görü te denir.

Bu anlay  ve yakla m kökeni
fl  toplum tarihi kadar eskidir. Alt

toplumun ba ndan ç kan ve ona
ters bir geli im seyri izleyen üst top-
lum politikalar  bu anlay a göre
uygulam r. Üst toplum için bir e-
yin do ru olup olmamas , ahlakl
olup olmamas ndan ziyade pratikte
bir i levli e sahipse ve sonuç veri-
yorsa toplumun tersine de olsa uygu-
lanan politikad r. Bunun ilk ifadesini
Sümer toplumunda görmek müm-
kündür. Bu anlamda ilk pragmatistler
Sümer rahipleridir veya ilk pragma-
tist politika Sümer rahiplerinin poli-
tikas r. Sümer rahipleri daha fazla
ürün elde etmek, ziggurat  daha da
geli tirmek için insanlar  do al top-
lumdan, politik ve ahlaki toplumdan,
özgür toplumdan köleci topluma ta-

lard r. Kölecili in insanl k için
iyi oldu unu kimse iddia edemez ve-
ya iddia edenlerin de tarihi yanl  ve
yanl  okuduklar  gerçe i ortadad r.
Politik ve ahlaki toplum kar nda
köleci toplumu ilerici görmek ve öy-
le saymak, toplumun geli im dinami-
ini ters yüz etmek veya tarihe prag-

matik yakla makt r. Yani do ru olan-
dan ziyade pratikte ortaya ç kan  esas
almakt r. Ki s fç -devletçi toplu-
mun temel özelli idir. O yüzden en
büyük pragmatist devlet ve onun et-
raf nda ekillenen toplumdur.

Kendi ç kar  için her eyi mubah
gören dü ünce, devletçi geli menin
her a amas na damgas  vurmu tur.
Politik ve ahlaki topluma ters dü ül-
dükten sonra geli en tüm iktidarlarda
bunu görmek mümkündür. O yüzden

fç  ve devletçi toplumlar n tarihi
pragmatizmin tarihidir demek yanl
olmayacakt r.

Pragmatizmi bir felsefe ve siyaset
biçimi olarak en fazla kullanan bur-
juva s r. Burjuvazi insanl n
tüm kazan mlar  kendi s f ç kar-
lar  için kullanm r. htiyaç duy-
du unda desteklemi , ç kar  kalma-

nda hemen s rt çevirmi tir. 16.
Yüzy lda halk n feodallere kar  sa-
va nda bunu görmek mümkün-
dür. Bu anlamda burjuvazi tarihin ta-

 en pragmatist s ft r.
talyan siyasetçi Makyavelli yaz-
 Hükümdar adl  kitab nda bu gö-

rü ün felsefesini olu turmu , teorik
izah  yapm r. Ona göre, amaca
ula mak için her türlü yol ve yöntem
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kullan labilir. Bu yol ve yöntemlerin
nas l olaca  önemli de ildir.

Günümüzde bu e ilim ve dü ün-
ce Amerika'da ba at durumdad r.
Bunlara göre eylem dü ünceden, tec-
rübe ilkelerden önce gelir. Amerikan
pratikçili i denen ey bunun ifadesidir.

Prargmatizme göre, herhangi bir
dü ünce ya am z için elveri li ol-
du u sürece do rudur. Daha de ik
bir ifadeyle ç karlar zla uyu tu u
sürece do rudur. Buna faydac k da
denir. Yani her ey pratik faydaya vu-
rularak de erlendirilmelidir. E er bir
dü üncenin faydas  varsa do rudur,
faydas  yoksa yanl r.

Pragmatistlerere göre bir dü ün-
cenin kendisinde do ruluk ya da
yanl k yoktur. Bu anlamda dü ün-
ce nötr bir kavramd r. Ona do ruluk
veya yan k veren ise onun pratik-
teki durumudur. Pratikle meyen bir
dü üncenin do ruluk veya yanl -

ndan bahsedilemez. O günün ç -
karlar  ifade eden bir dü ünce do -
ru iken o ç kar  ifade etmeyince yan-

lan r. dolay yla dü üncelerin do -
rulu u yanl  kendilerine göredir.

Pragmatizm, politik ve ahlaki bir
toplum yerine var olan reel toplum
gerçekli ine göre hareket eder. S -

fl  toplum gerçekli i de bireyci,
faydac  ve ç karc  bir gerçekliktir. Bu
özellikler toplumu ahlak ndan kopar-
makt r. Toplumun ihtiyaçlar ndan zi-
yade kendilerini esas al rlar. Bu
özünde kökenini Yunanl lar n politi-
ka tan ndan alan yakla md r. Yu-
nanl lara göre politika, "poli" (çok)

"tika" (yüz) kelimelerinden olu mu -
tur. Yani politika çok yüzlülüktür. Ç -
kar na hangisi uyuyorsa onu takmak-

r. Bu anlamda pragmatizm, çok
yüzlülüktür.  Do rudan ziyade ç ka-

na uyan yüzü takmad r.
Toplumu özne ve nesne diye iki-

ye ay p kendisini özne konumuna
getirip di erlerini nesne olarak gör-
mektir. Bu konuda kendine göredir.
Kendine görelik pragmatizmin en
belirgin yans mas r.

Primat: Frans zca bir kelime
olup, insan dahil tüm memeli canl -
lar n atas  olan canl  s r. nsan-
lar n ilk atar  say lan primatlar, bun-
dan yakla k 75 milyon y l önce Af-
rika riftide görülmü lerdir. Bugün o
alanlarda yap lan arkeolojik kaz lar-
da elde edilen fosiller üzerinde yap -
lan incelemelerde böyle bir sonuç or-
taya ç kmaktad r.

Afrika'da ya anan iklim de ik-
likleri, çe itli buzul ça lar  bu pri-
matlar n ko ullar  da de tirmi tir.
Ko ullar ndaki bu de me biyoloji-
lerine de yans , beden yap
de tirmi tir. ki elini kullanabilme-
si, dik durmas  ve iki ayak üzerinde
yürümesi biyolojik anlamda geçirdi-
i evrimleri göstermektedir. Bu biyo-

lojik evrimi Darvin, Evrim Teori-sin-
de kapsaml  olarak ortaya koymu tur.

Proletarya Diktatörlü ü: Pro-
letaryan n iktidar  ele geçirmesine
veya proletaryan n iktidar na prole-
tarya diktatörlü ü denir. ktidar  alan
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Proletarya Diktatörlü ü
proletaryan n gerici güçleri tasfiye
etmek ve sosyalist in ay  gerçek-
le tirmek için geli tirdi i iktidar bi-
çimine proletarya diktatörlü ü denir.
Ayr ca sosyalizmden komünizme
geçme a amas nda ba vurulan ikti-
dar tipidir.

Proletarya diktatörlü ü kavram -
 ilk ba ta Babuef kullanm r. Ona

göre devrimden hemen sonra seçime
gitmek, devrimin amac  olan e itli i
ve özgürlü ü getirmeyecektir. Top-
lumda e itli i ve özgürlü ü getirmek
için devrimden sonra toplumu bu
amaca yöneltecek bir arac n olmas
gerekti ini belirtmi tir.

Proletarya diktatörlü ü tezini teo-
rik olarak en fazla i leyenler de Mark
ve Engels'tir. Özellikle Paris Komü-
nünden ç kard klar  sonuçlar sonu-
cunda bu teoriyi geli tirmi lerdir.
kinci enternasyonaldeki oportünizm

ve sonras ndaki revizyonizm de özü
itibar yla bundan dolay r. Bu teo-
riyi pratikle tiren, pratikte geli tiren
ise Lenin'dir. Lenin, II. Enternasyo-
nalden sonra oportünist bir çizgi iz-
leyen Kautsky'e kar  yürüttü ü ide-
olojik mücadeleyi derledi i kitaba
'Proletarya Diktatörlü ü ve Dönek
Kautsky' demesi de konunun öne-
mindendir.

Lenin, devrimin temel sorununu
iktidar  almak olarak belirtir. ktidar
kimdeyse veya hangi s f iktidar  te-
keline al rsa onun anlay n ege-
men olaca  belirtir. ktidar  i çi,
emekçi s  ad na alma ve ya atma
ancak proletarya diktatörlü üyle

mümkündür. Daha de ik bir ifa-
deyle proleter devrimin ancak prole-
tarya diktatörlü üyle ete-kemi e bü-
rünece ini belirtir. Bu yüzden prole-
tarya diktatörlü ünü devrimin mer-
kez üssü olarak görür. Bunu de ik
nedenlere dayand r. Bunlar;

1-Devrilen ve iktidar  kaybeden
sömürücü s flar n direni ini bast -
rarak devrimin kazan mlar  sa -
lamla rmak

2-Proleter devrimi sosyalizmin
tam zaferine kadar götürmek

Lenin, proletarya diktatörlü ü ol-
maks n da devrimin burjuvaziyi
yenebilece ini ve burjuvaziyi ikti-
dardan indirebilece ini belirtir. Bu-
nun yan nda devrimin ilerleyen gün-
lerinde proletarya kendine özgü bir
ayg t kurmazsa, devrimi uzun süre
ya atamayaca  ve tam zaferini
sa lay p sosyalizme götüremeyece-
ini, bu noktada burjuvazinin ve sö-

mürücü kesimlerin direncini tam k -
ramayaca  belirtir.

Sosyalist teoriye göre, iktidar  al-
mak i in ba lang r. As l i  ondan
sonra ba lar. Proletaryan n as l i levi
iktidar  korumak, sa lamla rmak
ve yenilmez k lmakt r. Bu hedefe de

radan yöntemlerle var lamayaca
kesindir. Bunun için özel bir ayg ta
ihtiyaç vard r. te proletarya dikta-
törlü ü bu özel ayg tt r. Devrimin he-
men ertesinde bu ayg ta çok büyük

ler dü er. Bu i lerin ba nda gelen
de devrimle iktidardan dü ürülen ve
mülksüzle tirilen büyük toprak sa-
hiplerinin ve kapitalistlerin direni ini
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rmak, onlar n sömürücü burjuva
sermaye iktidar  yeniden kurma gi-
ri imlerini bo a ç karmak, tüm
emekçileri proletarya çevresinde bir-
le tirerek yeni toplumun in as  ör-
gütlemek, giderek s flar n tümden
tasfiyesine gidecek bir politika belir-
lemek ve kitleyi silahland rarak dev-
rim dü manlar na ve emperyalizme
kar  halk  ve devrimi savunmakt r.

Lenin, kapitalizmden komünizme
geçi i bir süreç i i olarak görür. Ona
göre bu süreç tamamlanmadan, sö-
mürgeci güçler ve sermaye s flar
eski toplumu yeniden restore etme
umudunu besler, bu konuda giri im-
lerde de bulunurlar. Bunun için ba ta
sabotaj ve iç sava  olmak üzere her
yol ve yönteme ba vururlar. Sermaye
sahiplerinin restorasyon denemeleri-
ne giri me nedenleri çoktur. Çünkü
sermaye s  iktidardan uzakla -

lsa da uzun süre proletaryadan daha
avantajl  konumdad r. Devrildikten
sonra bu avantajlar  emekçi s f-
lar n yarar na kullanmak yerine, onu

kmak için kullan rlar. Bu yüzden
proletarya diktatörlü ü, sermaye
güçlerine ve bunlar n geleneklerine
kar  inatç  bir mücadele, kanl  kan-

z, iddetli-bar l, askeri-ekono-
mik, e itsel-yönetsel bir mücadele
vermelidirler.

Proletarya diktatörlü ü devlet bi-
çimi olarak Sovyet devriminden son-
ra gerçekle ir. Bunun örgütleme biçi-
mi Sovyetlerdir.

Lenin Sovyet devriminden sonra,
burjuva demokratik devrimleri ça -

n kapand  ve dünya tarihinde
yeni bir dönemin, proletarya dikta-
törlü ü döneminin ba lad  belir-
tir. Bu devletin proletarya tarz nda
örgütlenmesidir. Devlet, zigguratlar-
da ve devlete egemen kesimler tara-

ndan in a edilmi  bir araçt r. Halk,
tarihsel süreç içerisinde hep devlet

 kalm r. Bu anlamda halk n da
tan  yeniden ele al p de erlen-
dirmek gerekir. Bu yüzden halk n
devleti olmaz. Devlet halka yaban-

r, halk n s rt nda bir kamburdur.
Asalakt r. Bu yüzden böylesine halka
yabanc la , asalak egemen s n
icad  olan bir araçla egemen s flara
kar  mücadele edilemez. Kald  ki,
devlet tarihin belli bir a amas nda or-
taya ç km r. Toplumun kök hücre-
sinde veya toplumun kendisinde dev-
let yoktur, hatta devlet tipi olu umla-
ra da gerek yoktur. nsanl k politik ve
ahlaki toplum ba ta olmak üzere öm-
rünün çok büyük bir k sm  devlet-
siz geçirmi tir. Buna ra men bu araç-
la egemenlere kar  sava mak, ha-
vanda su dövmek gibi bir eydir.

Adorno'nun, 'önceden belirlenmi
yollarla gidildi inde o yol üzerinde
kurulu olan kent ve kasabalara u -
ran r' tespiti de bu gerçe i dile ge-
tirir. Devlet yolu, sermaye sahipleri
taraf ndan daha önceleri çok denen-
mi tir. Bu yoldan gidildi inde so-
nunda u ranacak yer sermeye s -

n u rak yerleri olacakt r. 70 y l
sonra Sovyet Rusya'n n geldi i du-
rum tam da bunu ifade etmektedir.
Kulland klar  yol onlar  sermaye sa-
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Proletarya Diktatörlü ü
hiplerinin kötü bir kopyas  yapm r.
Politik ve ahlaki toplum aray lar
kendi yöntem ve araçlar  yaratmak
zorundad rlar. Bu araçlar sermaye sa-
hiplerinin araçlar ndan farkl  ol-
mal rlar. Yoksa onlar n silah yla sa-
va mak, onlara benze meye götürür.
Bakunin'in, 'en demokrat n ba na
devlet tac  tak n, 24 saatte alça n
biri olur' tespiti bunun veciz ifade-
sidir. Bu konuda Önder APO'da un-
lar  belirtiyor:

"Özgürlük, amaçlar  kadar
araçlar n da temiz olmas  ge-
rektirir. Hiyerar ik ve s f temelli
uygarl k ve devlet ayg tlar  ezilen-
ler ve sömürülenlerin kullan na
açmak, yozla ma ve yeni egemen-
sömürücü tabakay  ortaya ç kart r;
devletin sönmesine de il, daha da
azg nla mas na yol açar. Proletarya
diktatörlü ü, sosyal devlet vb. kav-
ramlar n birer safsata ve aldatma
araçlar  oldu u, denendi i ülke
pratiklerinden yeterince aç a ç k-

r. O halde devlet amaçl  parti,
hareket in a etmenin amaçlar ma
uygunlu u urada kals n, tersli i
söz konusudur."

Devlet sosyalizmine dönü en
proletarya diktatörlü ü, topluma

itlik ve özgürlük getirmedi i gibi,
giderek köleli i derinle tirmi tir. n-
sana irade kazand rma bir yana ira-
desizle tirdi i ya anan örneklerden
anla lmaktad r. Ba kan APO bu tarz
sosyalizme 'Firavun sosyalizmi' dedi.

r firavunlar  zaman nda uygula-
nan biçimle, reel sosyalizmde uygu-

lanan biçimler aras nda özde bir fark
yoktur. Var olan kimi farklar biçim-
seldir ve aradan geçen sürelerden
kaynaklanmaktad r. Bu konuda Ön-
der APO; "Reel sosyalizm Sümer ta-

nak ideolojisine daha çok benze-
mektedir. Yo un bir devlet-toplum
ideolojisi olarak, ikisi de devlet sos-
yalizmini, di er bir deyi le köleli i-
ni te kil etmektedir. Devlet var ol-
dukça, onun etraf ndaki her üretim
biçimi Sümerlerden tutal m Sovyet-
lere kadar ayn  özü temsil etmekten
kurtulamaz. Toplum üzerinde ayn
kölele tirici etkiyi yaratmaktan geri
kalmaz. Devlet ve sosyalizm, s fsal
anlamda bir arada olamaz. Biri ol-
du mu, di eri olmaz veya köklü dö-
nü üm geçirmek durumundad r.
Reel sosyalizmin, devlet sosyaliz-
minde srar ettikçe, toplum üzerinde
nas l bir komplo ve oyun rejimi ol-
du u, çözülü  sürecinde inan lmas
zor bir biçimde ortaya ç km r. Bu
gerçekli in de temelinde Sümer ra-
hip tarz  devlet yatmaktad r. deolo-
jik olarak da yine hepsinin temelin-
de Sümer rahip mitolojisi yatmakta-

r." demektedir.
Proletarya diktatörlü ü tezi,

Marksizm'in en sorunlu tezlerinden
birisidir. Bu sorunlu olma durumu
sadece uygulamas ndan de il, anla-

ndan da kaynaklanmaktad r. Bu
konuda Önder Apo'nun ele tirileri ç -

r aç  niteliktedir, Marksizm'de
ya anan t kanmalar  a r. unlar
belirtir: "Marksist kuram n siyasal
devrim ve sonras na ili kin tezleri
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ise, daha vahim olarak hiyerar ik ve
devletçi karakter ta r. Sava , prole-
tarya diktatörlü ü, devletçilik kav-
ram olarak neredeyse kutsalla -

r. Halbuki devlet-iktidar, sava -
ordu s fl  toplum uygarl n
ürünü olup, mutlak anlamda ege-
men sömürücü kesimin vazgeçilmez
ya am ayg tlar r. Bu araçlar  pro-
letaryan n eline vermek demek, da-
ha ba ndan kendini onlara benzet-
meye karar vermek demektir. Nite-
kim reel sosyalizmde bu araçlar n
hepsi en yetkince kullan ld . Zafer
elde edildi. Fakat 70 y l sonra anla-

ld  ki, kapitalizmin en çapulcu bi-
çimi -Bat  Avrupa kapitalizmi onun
yan nda adeta yedi suyla y kanm -

r- kurulmu tur. Kapitalizmin en
totaliter, antidemokratik biçimi söz
konusudur. Bu olgunun alt nda
devlet anlay  yatmaktad r

Engels'te 'yava  yava  sönmesi
gerekir' denilen devlet, en güçlü

amas na reel sosyalizmle ula -
r. Burada art niyet, kar dev-

rim aramak fazla anlaml  de ildir.
Ba vurdu u araçlar -devlet dört
dörtlük ele geçirilse de- sosyalizme
de il kapitalizme götürür. Sosya-
lizm sosyalist araçlar gerektirir. On-
lar da ba tan sona demokrasi, çevre
hareketi, kad n hareketi, insan hak-
lar , toplumun öz savunma meka-
nizmalar r.

Marksizm'e yöneltilecek di er
bir ele tiri konjonktürle ilgilidir.
Marks dönemindeki, kapitalizmin
olgunluk a amas r. Marks' n ve

Engels'in bundan ç kard  sonuç
kapitalizmin kaç lmazl r. Ka-
pitalizm adeta sosyalizmin önünü
açan bir buldozer rolündedir. Daha
da genelle tirirsek, s fl  toplum
uygarl  kaç lmaz bir ilerleme
olarak görmekte ve idealize ettikleri
sistemlerinin kurulmas  için bu a a-
malar n gere ine iman etmi  bulun-
maktad rlar. Buna köklü bir yanl -

k olarak yakla lmas  gerekti ini
daha önce açm k. S flar ve yö-
netimin egemenlik arac  olarak dev-
letin zorunlu güvenlik -toplumca
vazgeçilmez- kamusal yönetim d -

ndaki tüm varl klar , olu um ve
kurumla malar  sadece gereksiz de-
il, tutucu ve engel konumundad r.

Devlet kapitalizmi ba ta olmak üze-
re bürokrasiyi büyüten içte ve d ta-
ki a  egemenlik, sosyal devlet gibi
birçok kurum gerçek toplumsal de-
mokrasinin ve çevrenin önünde en-
geldir. Ahlaki aç dan da sava -ordu
-zorunlu demokratik savunma d -

nda- reddedilmesi gereken kurum-
lard r."

Proletarya: Frans zca bir keli-
me olup, çal an, üreten kesimi ifade
etmek için kullan r. Türkçe kar

çidir.
Marksist felsefede bu kavram,

eme inden ba ka satacak bir eyi ol-
mayan kesimler için kullan r. Bu
anlamda Marksist felsefede proleter
insan mal demektir. Bu yönüyle pro-
letarya normal i çiden ayr r. çiler
üretimleri sonucu kullan m de eri
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Proletarya
olan ürünleri üretirler. Ancak prole-
tarya bundan fazlas  üretir. Prole-
tarya, harcad  emekle kullan m de-
erinin yan nda de im de erini de

yarat r.  çi normal üretim yaparken,
proletarya pazara dönük üretim ya-
par. Bu gerçeklik tarihsel olu um sü-
recine de damgas  vurur.

Do al toplumda herkes e it oldu-
undan, herkes gücü oran nda top-

lumsal ya ama kat r. Toplumun ih-
tiyaçlar  kar lar. Toplumda çal -
mayan veya kendini çal maya kat-
mayan kimse yoktur. Çünkü 'birimiz
hepimiz, hepimiz birimiz için' yakla-

 vard r. Bu durum herkesi çal -
maya sevkeder.  Organik bir toplum
olan do al toplumda çal mayan in-
san, herhangi bir organizmadaki bo-
zuk organ gibidir. Bu durum organiz-
ma aç ndan nas l bir sorun yarat -
yorsa, do al toplumda da gücü yete-
nin çal mamas  böyle bir durum ya-
rat r. Ancak do al toplumdaki politik
ve ahlaki yakla m bu tür yakla m-
lar n geli mesinin önünde engeldir.

aman, tecrübeli ya  ve güçlü
avc  erke in ittifak ndan olu an yeni
sistem kendisini örgütleyerek alter-
natif haline getirir. Belli bir güce
ula ktan sonra adeta politik ve ahla-
ki topluma darbe yaparak kendisini
hakim k lar. Olu an yeni sistem fark-

klar üzerinden kurulur. nsanlar
aras nda farkl la malar ba  gösterir.
Buna göre bir yap lanma geli ir. Bu
durum giderek organik bir bütünlük
olu turan do al toplumu böler, par-
çalar. Bu bölünme ve parçalanma so-

nucunda topluma yabanc  olan üst
toplum olu ur. Bu üst toplum kendi

karlar  süreklile tirmek için dev-
let denen kurumla may  yarat r. Bu
kurumla toplumun ço unlu unu
olu turan alt toplum üzerinde tahak-
küm kurarak, ürettikleri de ere el ko-
yarlar. Bu anlamda devlet, toplumun
ürettiklerine zorla el koyman n ad r.

Üst toplum kendisini emek iste-
yen çal malar n d nda tutarak, alt
toplumu köle olarak çal r. Bu an-
lamda köle, tarihin tan  ilk i çi-
dir. Eme iyle efendisine de er yara-

r. Yaratt  de erin de a rl kta kul-
lan m de eri vard r. Köle olarak
efendisinin ev i lerinde veya tarla-

nda çal maktad r. Burada harca-
 emek, ancak kullan m de erini

yarat r.  Burada pazara dönük bir üre-
tim yoktur. Bu durum kapitalizme
kadar böyledir. te kullan m için
üretim yapan üreticilere i çi denir.

Proletarya ise i çiden fazla bir e-
yi ifade eder. Proletarya'da bir köle-
dir, ancak öncesindeki kölelerden
farkl r. Fark uradan gelir: Prole-
tarya di er i çiler gibi kullan lmak
üzere ürün üretir. Bu haliyle di er

çilere benzer. Ancak birde de im
için yani Pazar için üretim yapar ki,
bu durumuyla da di er i çilerden
farkl la r. Bu anlamda her i çi prole-
ter de ildir. Proletarya tarihin belli
bir a amas nda ortaya ç km  bir s -

ft r. çi art k de er üretemezken,
proleter art k de er üretir. Zaten pro-
leterin de eri üretti i art k de erle
ölçülür. Eme inden ba ka satacak bir
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eyi olmayan söylemi buradan gelir.
Kapitalist sisteme özgü olan prole-
tarya ikili bir özellik gösterir.  Me-
sela her mal bir de er ta r. Bu de er
ba ka mallarla de tirilir. Bu mal n
de eri, kendisini üretmek ve yeniden
üretmek için gerekli toplumsal emek
taraf ndan belirlenir. Bu durum tüm
mallar için geçerlidir. Proletaryan n
birinci özelli i budur. kinci özelli i
ise tüketildikçe (kullan ld kça) ta -

 de erden daha büyük de er üret-
mesidir. Bu özellik di er mallarda
yoktur. Sadece proletaryada vard r.
Kapitalizm, proletaryan n eme ini
bu yüzden al r ve onunla daha büyük
üretim yapmak ister.

Diyalektik materyalizmde emek-
çi veya proleter, i inde hiçbir ba m-

zl  olmayan, kendisinin ve aile-
sinin geçiminin d nda hiçbir ihtiy-
ac  kar layamayan (günümüzde
bunu da yapamamaktad r), bu du-
rumdan kurtulma umudunu da ta -
mayan nitelikleriyle tan r. Bu du-
rum özünde H ristiyan dü üncesinin
diyalekti e uyarlanmas r. H risti-
yan dü ünür Aquinolu Thomas' n
'yoksul olduklar  için emekçi, emek-
çi olduklar  için yoksul olan insanlar'
tan mlamas na benzemektedir.

Diyalektik materyalizme göre,
proletarya üretim araçlar na sahip ol-
mad klar  için i lerinde ba ms z de-
ildirler. Ellerinden ba ka i  gelmez.

Eme inin ancak çok küçük bir k s-
 alabilir. Kapitalist bu k sm  da

alabildi ine azalt r. Bu Marksizm'e
göre kapitalist mant n özünü olu -

turur.  Proleter bu durumunu a mak
için fazla umut da ta maz. Çünkü
proleterle me geli tikçe, kapitalist
sisteme ba kta o oranda artar. Ka-
pitalizm öncesi toplumlarda daha
fazla çal arak ba ms zl  elde et-
mek mümkün iken, kapitalist top-
lumda bu mümkün de ildir.  Daha
fazla çal kça, kapitalist sisteme da-
ha fazla birikim yarat r. Birikim art-

kça proleterin sisteme ba  ar-
tar.

Proleterin kurtulu u, içinde bu-
lundu u veya çal mas yla, eme iyle
besleyip büyüttü ü sistemin çark

rarak bunun d na ç kmas yla
mümkündür. Bu durum kapitalizme
oldu u kadar proleterle meye kar
da mücadele etmeyi gerektirir. Daha
fazla kölele erek, daha fazla serfle-
erek özgürlük getirilemeyece i gibi

daha fazla proleterle mekte özgürlü-
ü getirmeyecektir. Bu anlamda pro-

letarya'y  geli tirme mücadelesi top-
lumun do as na ters bir olu umdur.
Mücadelenin özü proletaryay  geli -
tirme de il, proletaryay  ortadan kal-

rma olmal r.
Proletarya alt toplumu, emekçi

kesimi, ezilenleri temsil etse de, s -
fl  toplumun bir ucunu olu turdu-

undan do al toplumdan, politik ve
ahlaki toplumdan uzakla ma olarak
de erlendirmek gerekir. Organik bir
bütünlük olu turan politik ve ahlaki
toplumu parçalamak veya bu parça-
lanman n bir taraf  olarak bunu ge-
li tirmek özgürlükten uzakla mak ve
kölele mektir.  Özgürlük, toplumu
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Prometheus
bölen, parçalayan anlay lara kar
mücadele etmektir.

Proleterle meye kar  mücadele-
den, kapitalist taraftarl k sonucu ç -
kar lmamal r. Proleterle meye kar-

 mücadele kapitalizme kar  müca-
deledir. Aksine proletarya geli tirile-
rek kapitalizme kar  mücadele edi-
lemez. Proletarya güçlendikçe sistem
güçlenir. Proletarya zay flad kça sis-
tem zay flar. Bu diyalektik esas al n-

nda proleterle meye kar  müca-
dele sisteme kar  mücadelenin özü-
nü olu turur.

Prometheus: Yunan mitoloji-
sinde tanr lardan ate i çalarak insan-
lara veren, bu yüzden Kafkaslardaki
kayal klara zincirlenerek cezalan-

lan titan. Yunan mitolojisindeki
en de ik ve ilginç tiplerden birisidir.

Yunan mitolojisi, Mezopotamya
ve M r mitolojisinin de ik bir
versiyonu olmakla birlikte kendine
özgü özellikler ta r. Bunlar n ba n-
da gelen yarat  olay r. Yunan mi-
tolojisinde tanr lar, titanlar  yaratt k-
tan sonra uzun süre insanlar  yarat-
madan Olimpos'da oturmu lard r. n-
sanlar yarat lmad ndan mitolojik
öyküler daha çok tanr lar aras ndaki
konular  i lemektedir. Tanr lar n olu-
umu, tanr lar aras ndaki sava lar te-

mel konulard r. O zamana kadar tan-
lar n sava lar na damgas  vuran

tanr lar aras ndaki komplolard r. Bu
komplolarda çocuklar  öldürüp bir-
birlerine yedirmeleridir. Bu anlamda
Yunan mitolojisi, özelliklede tanr

hikayeleri daha çok komplo ve ent-
rikalarla örülüdür.

Tanr lar n çocuklar  öldürme ve
birbirine yedirme hikayesi Mezopo-
tamya kaynakl r. Med kral  Asti-
yages ile askeri komutan  Harpagos
aras nda geçen öykünün de ik bir
versiyonudur. Bu bile Yunan mitolo-
jisinin kökeni hakk nda bilgi ver-
mektedir.

Buraya kadar olan mitolojinin
sosyolojik bir de erlendirmesini
yapt zda toplumda henüz komü-
nal de erlerin tümden geriletilmedi-

i, s fla ma ve tabakala man n faz-
la derinle medi i, üst toplum, alt
toplum ayr mas n fazla olmad
ancak bu yönlü e ilim ve çat ma-
lar n mücadelelerin oldu udur. Top-
lumda bir bölünmenin oldu u, ancak
bunun henüz fazla derinle medi i bir
süreci ifade eder. Toplum bölünme-
sinin derinle erek kal n çizgilerle be-
lirginlik kazanmas , çat malar n da-
ha aç k ve iddetli olmas  yans mas -

 mitolojilerde de bulmu tur. te
Prometheus mitolojisi bu dönemi ifa-
de eder.

Prometheus ismi, Yunanca bir ke-
lime olup öç alma anlam na gelen
Tisis kökünden türetilmi tir. Promet-
heus bir titan (dev) olmas na ra men,
tanr lar gibi korkutucu ve zorba de-
ildir. Tersine ak ll , duygulu ve iyi-

cildir. Bu özelliklerinden dolay  Ze-
us'un tepkisini çekmektedir. Zeus
kendisinin d nda kimsenin bilgili
olmas  istemez. Ancak Promet-
heus'da bilgiye ula r. Bu Zeus'la
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Prometheus aras ndaki çeli kinin te-
melini olu turur. Bu yönüyle Cen-
netten kovulma hikayesine de benze-
mektedir.

Prometheusla birlikte tanr  serü-
venlerinin yerine, insan serüvenleri
ba lar.

Mitolojide Prometheus öyküsü
öyledir: apetos ve Kleymne'nin

dört o lundan biridir. Prometheus ve
karde leri tanr sal düzene kafa tu-
tarak kar  ç karlar. Bu durum Zeus'u
çok k zd r. Her dört karde i de ce-
zaland r. Bunlardan Atlas'a, gök
kubbeyi ta ma cezas  vermi tir. Me-
neifios'a da yerle gök aras ndaki sü-
tunu ta tm r. Epimetheus'a da
kendi yaratt  bir kad n olan Pan-
doray  gönderir. Pandora'ya merak n-
dan açaca  bir kutu verir. Dünya-
daki tüm kötülüklerin bulundu u k-
utuyu açan Pandora insanlar aras nda
her türlü kötülü ün yay lmas na ne-
den olur. Zeus, Prometheus'un yarat-

 insanlar  cezaland rmak için on-
lara ate i yasaklar. Ancak Promet-
heus, ate i çalarak insanlara yeniden
verir. Buna öfkelenen Zeus, Promet-
heus'u Kafkas kayal klar na zincirle-
tir. Bir kartala karaci erini parçalat r.
Parçalanan ci er yeniden olu ur, er-
tesi gün kartal yeniden ci erini ye-
me e gelir. Prometheus, bir tanr  ve
ölümsüz oldu undan bu i kence sü-
reklile ir. Bu anlat mla da kutsal ki-
taplardaki cehennem yorum ve tas-
virlerine benzemektedir.

Prometheus'u bu i kenceden
ölümlü bir insan olan Herakles kur-

tar r. Ancak Herakles'e söyledi i,
'Zeus taht ndan dü medikçe benim

kencemin sonu yok' sözü özgürlü-
ü, mücadeleyi gösterir.

Bkz: Pandora'n n kutusu, Yunan
Mitolojisi, Zeus

Propaganda: Herhangi bir dü-
ünceyi halka yaymak için çe itli

araçlardan yararlan larak yap lan tel-
kindir. Propaganda kelimesi köken
olarak Latincedir. Ve yaymak sözcü-
üne kar  gelen propagare sözcü-
ünden türetilmi , oradan Yunancaya

geçmi tir.
Politik ve ahlaki toplumda top-

lumu herhangi bir eye ikna etme gi-
bi bir durum olmad ndan özel ola-
rak da propaganda yap lmam r.
Çünkü herkes isteyerek ve gönüllüce
bu ya ama kat lm , üzerine dü eni
yapm r. Ancak do al toplumun
son a amalar nda ba amanlar n
ve ya lar n çekti i yeni bir e ilim
ve dü ünce geli ir Bu dü üncenin
anatanr ça dü ünce ve ya am ndan
daha iyi oldu u fikri yay r. Toplu-
mu buna inand rmak için yo un bir
propaganda yap r. Adeta beyin y -
kan r. S fl  topluna geçi le birlikte
bu daha da artar. Sümer rahipleri top-
lumu zorun yan nda birde ikna yön-
temiyle s fl  topluma çekmi lerdir.
kna içinde en etkili yöntem propa-

gandad r.
fl  toplum tarihi boyunca

farkl  bir dü ünce geli tirenler bunu
büyük bir propagandayla topluma ta-
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Protestanl k
yarak toplumu ikna ederler. Bunu

sistemli bir tarzda ilk defa kullanan-
lar dinlerini yaymak isteyen peygam-
berler ve inananlar r. Kendi dinleri-
ni, anlay lar , yeni ya ama ili kin
dü üncelerini ancak propagandayla
yapm lard r. Bu anlamda peygam-
berler, filozoflar, dü ün adamlar ,
rahipler ilk propagandac lard r.

Propaganday  örgütlü bir tarzda
ele al p yapan, bu konuda ilk örgüt
kuranlar H ristiyan rahiplerdir.
nançlar  yaymak için kurulan Pa-

paz toplulu u "Congregatio da prop-
aganda fide" deyimini kendileri için
kullanm lard r. Bu örgütlenmeler
giderek daha nitelikli hale gelmi tir.
Propagandan n anlam  ve kapsam
giderek geni lemi , ilkelerin tart l-
mas  ve dü ünce al  veri i anlam na
dönü mü tür. Günümüzde ise halka
dü üncelerini ta rma veya a lama
anlam  kazanm r.

Ça zda propaganda bas n,
radyo, internet, televizyon, tiyatro,
sinema, edebiyat vb. pek çok araçtan
yararlan larak yap lmaktad r. Bu
araçlarla en k sa zamanda en geni
alana ula mak mümkündür. Bu araç-
larla ula lan kitlelerin dü üncelerini,
hatta davran lar , ya amlar  de-

tirmek mümkündür. Sinema bu
konuda çok büyük bir rol oynar.

fl  toplumda propagandan n
do rulu u veya yanl ndan zi-
yade etki düzeyine bak r. Kan tlay -

 tezler yerine göze hitap etmesi ye-
terlidir. Sistem propagandan n bu bi-
çimini geli tirmek için reklam denen

bir sektör kurmu tur. Bununla insa-
n duygular na, güdülerine dahi hi-

tap ederek etkilemeye çal maktad r.
Günümüzdeki teknik imkanlar n

kullan lmas  sonucunda adeta beyin-
ler y kan r, yeniden fethedilebilinir.
En kötü ve olumsuz eyler en güzel
eylermi  gibi gösterilebilir. Ünlü ta-

rihçi Isaac Deutscher'in, 'siyasal rek-
lam n zekice oyunlar yla kamu -
na çevrilir, safdillere dü ünce sat r'
tespiti bu gerçe i yans r.

Propaganday  toplum yarar na
olan ve olmayan olmak üzere ikiye
ay rmak gerekir. Toplumu geli tiren,
ahlak  bozmayan, bireyi toplum-
dan koparmayan, yalana dayanma-
yan propaganda toplum için faydal
oland r. Di er propaganda ise top-
lumu içten kemiren bir kurtçuk gibi-
dir ve toplumu bozar, giderek da r.

Sa lam ve do ru bir propaganda
yapmak veya zararl  propagandalar-
dan etkilenmemek için sa lam bir
bak  aç na sahip olmak gerekir. Bu
anlamda paradigma bir filtre i levini
görür.

Protestanl k: ristiyan dininin
üç büyük mezhebinden biri olan Pro-
testanl k, dindeki reform hareketleri
sonucunda ortaya ç km r.

Protestanl k mezhebi daha çok
Germen kabileler aras nda ge-
li mi tir. Zaten Protestanl k kavram
da Almanca Protestieren'den gelmek-
tedir. Protestieren kelimesi, protesto
eden, ba kald ran anlam na gelmek-
tedir. Papaz Martin Luther öncülü-
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ündeki Alman kiliseleri Roma mer-
kezli Katolik kilisesine ba kald r-
lar. Özellikle ncil dilinin Latince ol-
mas , dini ayinlerin mutlaka Latince
olmas , ncilin yorumlanmas  günah-
lar n ba lanmas  ve bunun maddi
kaynak haline getirilmesi ba ta ol-
mak üzere de ik konulara itiraz
ederler. Bu talepler daha derinden in-
celendi inde veya sosyolojik bir tah-
lil yap ld nda yeni geli en sistemin
belirtileri oldu u hemen göze çarpar.
Zaten sonras nda geli en kapitaliz-
min en fazla Protestanc a dayan-
mas  da bu gerçeklikten dolay r.
Ayr ca ncil'in ve ibadetin dili, n-
cil'in yorumu gibi konularda yeni ye-
ni geli en ulusal e ilimin ön ad mla-

r. Sonras nda ya anan 30 y l sa-
va lar  da bunun sonucudur.

Protestanl k, esas olarak köy ta-
m toplumunun roma Katolik kilise-

sinde temsilini bulan feodal egemen-
li e tepkisinin sonucu olarak geli -
mi tir. Bu protestolar n en dinamik
güçleri pagan diye d lanan germen
kabile ve köylüleridir. Avrupa'daki
köylüler sava  bunun ifadesidir.
Martin Luther'in ba  çekti i hare-
ket k sa sürede dinde reform ve Ka-
tolik kilisesinden ba ms zla may
amaçlayan yayg n bir isyana dönü-
ür. Bu isyan hareketi bir süre sonra

feodal devletçi egemenli e kar  öz-
gürlükçü içeri inden geli mekte olan
yeni Alman burjuvazisinin ç karlar -
na uygun bir içeri e evrilir ve dinde
reform denen sürece yol açar. Alman
burjuvazisinin bu isyan hareketine

kat  daha sonradan ve imtiyaz-
lar  geli tirme temelinde olmu tur.
Bu geli meleri de erlendirmekte
ba ta Marksizm olmak üzere tüm ta-
rihçiler ve sosyal bilimciler yan l-

lard rlar. Devlet iktidar n d n-
da kalan kesimlerin özgürlük ve de-
mokrasi mücadelesi olan bu destans
mücadelelerini burjuvaziye mal et-
mek tarihin en büyük yanl lar ndan
birisidir. Bu mücadele alt n tepside
kapitalizme verildikten sonra, kapi-
talizm bunu geli mesinin motoru
yapm r. Bir vantuz gibi halklar n
bu direni lerini emerek kendi pota-

nda ekillendirmi tir.
Protestanc lara göre tanr yla ara-
z ili ki kurulabilir. Bunun için

Katolik kilisesindeki gibi bir ruhban
na; H ristiyanl ktaki kutsal

emanetlere tap nmaya, haç ç karma
ve Katoliklikteki cennetle cehennem
aras ndaki bölümü te kil eden Araf
inanc na yer yoktur. ncil'i yorumla-
mak için bir papaz veya azize gerek
yoktur, her insan onu yorumlayabilir.
Protestanl a göre, tanr  ile insan ara-

nda dolays z bir ba  vard r ve insan
kendi iradesiyle kurtulu a erebilir.
Bu ayr m özü itibar yla yeni geli en
burjuva s  ile feodal egemenli i
temsil eden ruhban kesimi aras ndaki
mücadeledir. Feodal egemenlik dini
yorumla ruhban s yla toplumu
kölele tirirken, yeni geli en burjuva

 da sekülerle me, dünyevile -
me, laikle me ad  alt nda insan  tüm
toplumsal de erlerinden kopartarak
kötü bir bireyci durumuna getirme
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mücadelesi yürütmü tür. Bireyi geri
ba lardan kurtar p özgürle tirdi ini
iddia etmesine ra men, esas nda top-
lumu bir arada tutan ahlak ba lar
çözme, toplumu toplum yapan bütün
örgüleri ortadan kald rmay  gerçek-
le tirmi tir.

Protestanl k hareketi önceleri sa-
dece ncil'e dayansa da zamanla ken-
disini geli en ko ullara uyarlam ,
ncil'i ç karlar na göre yorumla-

r. 16-17. Yüzy llarda Protestan-
k h zla geli mi tir. Önceleri sadece

Almanya ve skandinav ülkelerinde
geli me gösterirken giderek tüm H -
ristiyan sahalar na yay lm r. Günü-
müzde Almanya, sviçre, ngiltere,
Kanada, Avusturya, ABD ve skandi-
nav ülkelerinde oldukça yo undur-
lar. Günümüzde Protestanl k dünya-
da kiliseler konseyi arac yla ör-
gütlenmektedir.

Protestanl k mezhebi kendi içe-
risinde üç ana mezhebe bölünür.
Bunlar nda alt kiliseleri vard r.
Bunlar;

Lutheryanizm; Protestanl n
ilk eklidir ve Martin Luther'in fikir
ve ideallerini benimseyen özel H -
ristiyan görü ünü temsil eder. Lut-
heryan kiliseleri Almanya, skandi-
nav ülkeleri ve Amerika Birle ik
Devletleri'nde daha çok yayg nd r.

Kalvinizm; Günümüz Protestan
dünyas n ikinci ekolünü te kil
eder. Bir di er ad  Reforme H ris-
tiyanl kt r.  Ak n kurucusu ve ön-
deri John Calvin, s  bir dini tecrü-
beden geçmi  Frans z as ll , ilahiyat

üzerine yaz lar yla tan nm  bir ki i-
dir. Reform dönemi ürünü olan ikin-
ci büyük Protestan ak  Kalvinci-
lik, günümüzde reform kiliseleri ile
Presbiteryen kiliseler biçiminde var-

 sürdürmektedir. Protestanl k
özellikle Kalvinci yakla mda çok
çal maya, tutuculu a, d  ticaretin
geli tirilmesi ve dünyevi u ra larda
ba ar ya büyük önem veren ahlak an-
lay yla, Avrupa'da kapitalizmin ilk

amalar na ivme kazand ran önemli
etkenlerden biri say r.

Anglikanizm; VIII. Henry dev-
rinden beri ngiltere'nin resmi mez-
hebidir. VIII. Henry (1491-1547) ile
Papa aras nda bo anma konusunda
ya anan bir anla mazl ktan do du u
öne sürülse de özü böyle de ildir.
15.yy.dan itibaren slami güçlerin
Avrupa'dan çekilmesi Roma Katolik
kilisesini büyük ve güçlü bir Avrupa
olu turma konusunda çabalara götür-
mü tür. Bunun bir imparatorluk
eliyle sa lanabilece ini dü ünen Ro-
ma Katolik kilisesi spanya ba ta ol-
mak üzere, Portekiz ve Frans z dev-
letlerinin imparatorluk çabalar
desteklemi tir. Bu ba ms zl klar
koruma ve varl klar  sürdürme te-
melinde de ik ülkelerin direni leri-
ne yol açm r. ngiltere'de geli en
Anglikanizm mezhebini de bu te-
melde ele almak, ba ms zl  ve
varl  korumak isteyen ngiltere'-
nin Roma Katolik kilisesinin otori-
tesini etkisiz k lmak ve kendine yeni
bir me ruiyet kayna  yaratma çabas
olarak görmek en do rusudur.
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Protestanl k bu üç ana kolun d -
nda ikinci derecede on küçük gruba

daha ayr lm r.

Proton: Frans zca bir kelime
olup atomu olu turan ve art  yük
ta yan parçac kt r.

Prototip: Frans zca bir kelime
olup herhangi bir eyin ilk veya ön
haline denir.

Proudhon, Pierre-Joseph: 1809
nda yoksul bir ailenin çocu u ola-

rak do ar. Bu yüzden okul okuya-
maz, erken ya ta çal maya ba lar.
Ama kendisini yeti tirir, geni  bir
kültür yarat r. Sol Hegelcilerle birlik-
te hareket eder. Sosyalist dü ünceyi
bu dönemde benimser. ktidar, oto-
rite vb. konularda sosyalistlerle çeli-
ir. Giderek sosyalizme ve komü-

nizme dönük ele tiriler geli tirir.
Böylece Anar izme kayar. Bu yüz-
den anar izmin kurucular  aras nda
görülür.

Proudhon, toplumun geli im tari-
hini dü üncelerin geli im ve müca-
dele tarihi olarak görür. Ancak bunla-

 da oldukça kaba yorumlam  ve
öyle uygulam r. Her fenomeni iyi
ve kötü olarak ele alm  ve mekanik
tarzda yorumlam r. Bu konuda ka-
ba materyalist ve eklektiktir.

Proudhon, felsefenin yan nda
sosyoloji, iktisat ve siyasetle de ilgi-
lenmi tir. Ekonomide metalar aras n-
da de imi esas alm r. Mülkiyeti,
özellikle de kapitalist özel mülkiyeti

rs zl k saym r. Mülkiyeti kendi
kendini yok eden bir katil olarak gör-
mü , mülkiyetin toplumu kemirdi i
ve adaletin kurulmas  engelledi ini
belirtmi tir. Ancak sonras nda ça -
da  toplumun geli mesi için mülki-
yeti zorunlu görür. Bunun kendili-
inden olu acak olan siyasal güçlerin

bask lar na kar  özgürlü ün bir be-
lirlenimi olaca  söyler. Bu durum
Proudhon'un hem çeli kisi hem de
büyük hedefi olur. Siyasal bask lara
kar  özgürlü ün korunmas  ve sür-
dürülmesi için bunun gerekli oldu u-
nu söyler. Proudhon'un anar izmi bu-
radad r. 'Siyasal özgürlük, ekonomik
düzenin haks zl klar ndan uçlan r' di-
ye belirtir. Bunu gidermek için vergi-
lerin ve faizlerin kald lmas  savu-
nur. Bunun için faizsiz çal an bir
banka kurur. Ancak bu çabalar ndan
istedi i ve bekledi i sonuçlar  ala-
maz.

Proudhon bir süre i çi temsilcisi
olarak Fransa meclisinde yer al r.
Mecliste i çi haklar  için belli bir
mücadele yürütür. Ancak insanlar
aras nda yönetilen, yöneten tarz nda
bir ayr n bölünmenin do ru olma-

, anla r bir durum olmad
belirtir. Ona göre, insanlar n do -
tan getirdi i bir üstünlük yoktur.
Mutlak bir özgürlük ve e itli in ol-
mas  gerekti ini belirtir.

Siyasal nedenlerle pek çok kere
hapse girmesine ra men dü üncele-
rinden vazgeçmez. Sonradan siyaset
ve federalizm ilkeleri hakk ndaki dü-
üncelerini kitapla r. Bu kitab nda
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Psikoterapi
temel dü üncelerini belirtir. Statüye
dayanan otorite yerine taraflar n e it-
li ine dayanan özgür bir sözle me
mekanizmas  geli tirmeyi hedefler.
Bu dü ünceleri kolektivizm ve fede-
ralizmin çerçevesini olu turur. "Sefa-
letin Felsefesi", "Mülkiyet Nedir?"
eserlerinde kapitalizmin getirdi i so-
runlar  analiz eder. Onun ütopik ol-
mas n temel nedenlerinden biri,
burjuva mülkiyetinin özelliklerini ele
almas  gerekirken, sorunu üretim
ili kileri aç ndan, hukuki aç dan ele
almas r. 1865 y nda ölür.

Psikanaliz: lk olarak Sigmund
Freud'un geli tirdi i ve daha sonraki
psikanalizler taraf ndan çe itli yol-
larla geni letilen psikolojik kuram ve
psikolojik rahats zl klar  tedavi yön-
temi. Psikanalizin özü id, ego ve sü-
per ego diye adland lan ve kar k-

 ili kili üç sistemden olu an bilinç
 ve yap sal psi e modeli kura-
r. Bilinçd , ya içsel bak mdan

bireyin var olu una yada topluma
tehdit olu turacak biçimde ya ad
için kabul edilemez dü ünceleri (ba-

lar  ''duygular  diyebilir'') kapsar.
Bu dü ünceler köken olarak cinsel,
sald rgan ve y  ya da daha önceki
korku ve mutsuzluk deneyimleriyle
ba lant  olabilir. d, acil tatmin ara-
yan dürtülerin kayna  ve süper ego
anne babaya ait otorite ile toplumsal
otoritenin içselle tirilmesi olarak
görülürken egonun i levi sonuçta
ortaya ç kan çat an taleplerin aras
bulmakt r.

Psikoloji: Davran  bilimi veya
zihin bilimi olarak tan mlanan psi-
koloji, Leipzig'deki ilk deneysel psi-
koloji laburatuar n kurulmas yla,
19. Yüzy n ikinci yar nda ba m-

z bir bilim olarak geli mi tir. Bu
alanda ilk deneyi 1832-1920 y llar
aras nda ya ayan Wilhelm Wundt
yapm r.  Eskiden biyoloji ve sos-
yoloji içinde bir bilimken, daha sonra
kendi ba na bilim olmu tur. Ba lan-

çta zeka ve ki ilikle ilgili farkl k-
lara ilgi duymu sa da daha sonra bir
bilim olarak büyük ölçüde, alg lama,

renme, güdülenme ve bellek gibi
süreçleri kapsamaya ba lam r.

Psikologlar, psikolojiyi inceler-
ken iki konuyu esas al rlar. Bunlar
zeka ve bunun davran  üzerindeki
etkileri, di eri de çevre ve ki ilik
üzerindeki etkileridir. Zekan n ve
çevrenin insan ki ili i üzerinde ya-
ratt  etkileri, bunun diyalektik ba -
lant  kurar.

Kendi ba na bir bilim olduktan
sonra kendi alt bilimlerini, dallar
olu turmu tur.

Psikoterapi: Zihinsel bozukluk-
larda belirtileri gidermek, davran -
lar  de tirmek ve ki ili i geli tir-
mek için e itimli bir uzman n bir ki i
ya da grupla birlikte yürüttü ü tedavi
yöntemi. Tedavi boyunca ilaçlardan
da yararlan lsa da psikoterapinin te-
melinde tedavi edenle, tedavi edilen
yada edilenler aras nda sözel ileti i-
me dayal  duygusal yükleme sahip
bir ili kinin sa lanmas  yatar. Ça -
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da  psikoterapiler yard  ile çocuk-
lar ve yeti kinlerdeki davran  bo-
zukluklar  ya amdaki güçlüklerin
do urdu u duygusal ve co kusal tep-
kimler, nevrozlar,  psikosomatik bo-
zukluklar, psikozlar ve de ik ne-
denlerle ortaya ç kan çöküntü (dep-
resyon) tedavi edilebilir. lk psikote-
rapi kuramlar  ve yöntemleri ruh has-
tal klar n din ve büyü kar  ne-
denlere dayand  görü ünden yada
bu hastal klar  bilimsel olarak incele-
nebilir ve tedavi edilebilir olgular
olarak ele alan do alc  görü lerden
kaynaklan yordu. Hastalar 19. yüz-

n sonlar na de in genel t p kural-
lar na göre tedavi ediliyordu. Psiko-
terapinin özel bir tedavi yöntemi ol-
mas  gerekti i dü üncesi 18. yüzy n
sonlar na do ru olu tu. Avusturyal
bir doktor hastalar  trans haline
soktu unda birçok ruhsal belirtinin
kayboldu unu gördü. Bu yöntem
hipnozun öncüsü oldu. Daha sonraki
süreçte Sigmund Freud ileri ya larda
görülen ruhsal bozukluklar n çocuk-
luk ya ant lar na ba  olabilece ini
ileri sürerek psikanalizin temelini at-

. Psikoterapide uygulanan 250 ka-
dar yöntem ba ca üç grupta incele-
nebilir. Destekleyici tedaviler, e itici
tedaviler ve yap  tedaviler. Varolan
savunma mekanizmalar  güçlendir-
meyi ve ki inin çevreye uyum sa la-
mas  amac yla etkin yöntemler kulla-
nabilmesini amaçlayan destekleyici
tedavilerden baz lar ,  psikolojik reh-
berlik ve dan manl k, psiko-drama
müzik ve dans tedavileriyle hipnozdur.
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Ra: r mitolojisinin en büyük
tanr r. Tüm tanr lar n bundan ço-

ald klar na inan lmaktad r. M r
mitolojisi Güne  ve Nil nehri üzerine
kurulmu tur. M r ya am  en fazla
etkileyen olaylar n ba nda Güne  ve
Nehir gelir. Bu yüzden büyük tanr -
lar n ço u ya güne , ya da nehir tan-

lar r.
r mitolojisinde Güne  tanr -

lar n en büyü ü Ra'd r. Buna He-
liapolis tanr  da denir. Güne  diski-
ni ba nda ta yan atmaca kafal  in-
san figürüyle tasfir edilir. Böylece
Ra, yarad n hükümdar  olarak ele
al r.

r mitolojisi de di er mitoloji-
ler gibi ya am n örtük hale getirilme-
sidir. Henüz toplumda derin çatlak-

klar ve yar klar olu madan, yani
toplumsal bölünme ve s fla ma ge-
li meden önceki mitolojik anlat mlar
yerel ve bölgesel düzeydedirler. Mer-

kezi krall klar n olu mas yla beraber
tanr lar da ba  tanr  kategorisine yük-
selmi lerdir.  Ra 18. sülale taraf ndan
ba  tanr  ve kral olarak atanm r.

Ra formunda olan bir di er tanr
da Amon'dur. Amon M r dilinde
'sakl  olan' demektir. lk zamanlarda
sadece Teb ehrinin tanr r. Ancak
daha sonra Hermopolis rahipleri
Amon'u yarat  tanr  olarak kabul
etmi  ve öyle ibadet etmi lerdir. Bu
ayn  zamanda Teb'in M r'da iktidar
ele geçirdi i veya merkezile meyi
yaratt  dönemdir. Amon'un kutsal
hayvanlar  kaz ve koçtur.  Tanr
Amon'a adanan Karnak tap na  M -

r' n en büyük tap na r.
r mitolojisinin bir di er özel-

li i tanr lar n birle meleri veya iç içe
geçerek, birbirlerinden güç almalar -

r. Bu durum muhtemelen sosyal
ya amda ehirlerin ittifak  yans t-
maktad r. Amon tanr , kendisini gü-
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ne  kültünün, yani Ra'n n devamc
olarak sunar. Böylece Ra'n n da gü-
cünü temsil eder. Böylece M r mi-
tolojisinde en büyük tanr  Amon-Ra
olur.

Bkz: M r Mitolojisi, M r
uygarl

Rab (El-Elohim): Yaratan güç,
tanr  veya Allah demektir. Müs-
lümanlar yarat  güce Allah derken,

ristiyanlar Tanr  derler, Yahudiler
de yat  güce El veya Elohim der.
Bu kavram n kökeni Sümer mitoloji-
sinde gök tanr  olan El'den gelir.
Gök tanr  El, ba ta Mezopotamya,
Ortado u ve Arabistan' n birçok ye-
rinde en büyük tanr  olarak kabul
edilir. Böylece bu yakla m Kenan
bölgesinde ya ayan halklarda da ge-
li ir.

Kenan ellerinde yayg n olan Tan-
 El inanc brahim'le beraber Elo-

him'e dönü ür. Bu dönü üm Musa'-
yla Yehova'ya dönü ür. Bu tanr n
millile tirilmesidir. brani kabileleri
gittikleri alanlarda yerel güçler ta-
raf ndan benimsenmezler, d lan rlar.
Kabilelerin parçal  olmas  da bunda
belirleyicidir. Bu durum branileri
zor durumda b rak r. Bu durumu a -
mak için bir ulus tanr  yaratarak
etraf nda birliklerini sa larlar. Zaten
"tanr yla güre en" anlam na gelen s-
rail ismi de buradan gelir.

El kavram n, Elohim'e, Oradan
Yehova'ya dönü mesi tanr n milli-
le mesi sürecini ifade eder. Rahip
Samuel ve sonras nda Davut ve Sü-

leyman'la politik bir güç haline gele-
rek devlet dini haline gelir. Elohim,
yo unla an, politikle en ve krall a
dönü en brani kavminin, srail top-
lumsal varl n yeni ifadesidir. Bu
yüzden dönü en toplumun zihinsel
soyut ifadesi, kavramla  ideolo-
jik kimli idir.

Bkz: srail, Musevilik, Yahudilik

Raca: Kelimenin kökeni eski
Hint dillerinden Sanksiristçedir.
Hindistan'daki prens ve prenseslere
verilen unvanlardan birisidir. Hin-
distan'daki kast sistemine göre en bü-
yük yöneticilere veya krallara mih-
race denir. Raca bunun alt ndaki un-
vand r.

Radikal slam: Ortado u'da Ba-
n dayatt  kapitalist moderni-

tenin ç kmaza soktu u ve parampar-
ça etti i toplumsal ya ama kar sla-
ma sar  ifade eden fundemantalist
ak m. Ulus-devlet, endüstrializm ve
kapitalizm üçlüsünün büyük sald r-
ganl  alt ndaki Ortado u ger-
çe inin bat  taraf ndan yutulma gir-

imlerine bir direni  formu olarak da
de erlendirilebilir. Ancak 'Radikal
slam' yenilenmeyi de il, tutuculu-
un canland lmas  ifade eder. Ra-

dikal slamc k bir iktidar hastal -
r. slam'  canland rmak urada kal-
n, provoke edilerek hiç hak etme-

di i kadar bat rmaktad r.
Siyasi, radikal slamc  oryan-

talizmin ba lam nda ve moderniz-
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Radikalizm
min oryantal biçimi olarak de erlen-
dirmek mümkündür. Kesinlikle alter-
natif olu turma de erleri yoktur.
Laik milliyetçili e tepki olarak dinci
milliyetçilik argüman  kullanmak-
tan öteye gitmezler. Her ne kadar
kendini anti-modern olarak sunsa da
din ad na radikal dincilik de moder-
nitenin bir e ilimidir.

Radikal slam, slami Cumhuri-
yet, cemaat aray lar  ne teorik ne
pratik olarak kapitalist moderniteyi

mak derdinde de ildir. Azami pro-
gramlar slami cilal  bir kapitalist
modernitedir. Yani slam' n ya yeni
selefileri ya da Protestanlar  -Calvi-
nist- olmak devleti ve toplumu bu te-
melde ele geçirmek derdindedirler.
Laiklerin seküler dini olan milli-
yetçilikle yapmak isteyip de tam ba-
aramad klar slami maskeyle ta-

mamlamak istemektedirler. Özleri
ayn r ve kapitalist modernitedir.

ster radikal ister ml  halleriyle
olsun, modernite ve ulus-devletin
kullan ndaki din, gerçek toplum-
sal i levinden (ahlaki ve politik top-
lumdaki büyük rolü) kopar p i di
edilmi  haliyle sunulur. Toplumdaki
rolü, ulus-devletin izin verdi i öl-
çüdedir. Ahlaki ve politik toplumda-
ki olumlu i levini sürdürmesinin
önüne sert engeller konulur. Laiklik
bu konuda ba ta gelen engel konu-
mundad r. Dolay yla ikisi aras nda
zaman zaman mücadelelerin patlak
vermesine mamak gerekir. Ulus-
devletin dinden (eski gelenek olarak)
tamamen vazgeçmemesi, dinin top-

lum üstündeki büyük a rl n yan
ra, kullan lmaya ve milliyetçile ti-

rilmeye çok elveri li yap ndan ötü-
rüdür de. Bazen dinin kendisi milli-
yetçilik rolünü oynar. ran'da sunum-
da olan iilik, günümüzde ran ulus-
devletinin en güçlü hegemonik ideo-
lojik silah r. iilik en geli tirilmi
dinin milliyetçilik örne idir. Benzeri
çoktur. Türkiye'de Sünnilik s rl  da
olsa milliyetçili e en yak n ve kolay
kayan dini ideoloji konumundad r.

ABD 'ye il ku ak' teorisiyle ko-
münizme kar  yürüttü ü slami ha-
reketi, günümüzde sözde radikal s-
lam'a kar ml slam olarak devam
ettirmek istemektedir. Bunu Türkiye
üzerinde deneyerek, özellikle Fettul-
lah Gülen önderli inde bölge ve dün-
ya çap nda büyük bir slami reform
projesi yürüterek gerçekle tirmeye
çal maktad r.

Radikal ve yeniden slam'a sar
ise, kapitalizmin en büyük küresel
hamlesine kar  umutsuzlu un do-
urdu u intihar e ilim ve ç rp la-
ndan ba ka bir anlama gelememek-

tedir. Farkl  bir gücü ve çözümü or-
taya ç karmas  söz konusu olama-
maktad r.'

Radikalizm: Frans zca bir ke-
lime olup, "kesin ve köklü çözüm"
demektir. Politik sistemde geni ,
kapsaml  ve temel bir dönü ümün
gereklili ini savunan dü ünce ak -

r. Siyasal olarak da uçlarda olma
durumudur. Radikalizm, Frans z
devrimiyle birlikte bir felsefe olarak
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siyasal ya ama girmi tir. Feodal dü-
zen savunucular na muhafazakar de-
nirken, devrimin yava , kans z ve ki-
mi de ikliklerle olmas  isteyen

ilime de liberalizm denir. Radika-
lizm ise, gerici feodal düzen kar n-
da bu tutumlar  yetersiz gören ve
monar inin mutlaka y lmas  veya
de mesini isteyen üçüncü bir e i-
lim olarak geli ir. Frans z devrimine
as l damgas  vuran ve geli melere
yol açan da bu e ilimdir.

Radikalizm, Frans z devriminde
cumhuriyet ve sekülerlikle özde le-
en veya onlar  tamamlayan bir ak m

iken, ngiltere'de, bireycilik, libera-
lizm, ak lc k ve pragmatiklikle öz-
de le mi tir. Buna felsefi radikalizm
de denir. Öncülü ünü Jeremy Bent-
ham, John Stuart Mill vb. siyaset fel-
sefecileri yapar.

Radikaller toplumun de mesini
mutlak bir gereklilik olarak görürler.
Toplumun de mesini böyle gören
de ik e ilimler vard r. Ancak ra-
dikallerin en önemli özelli i bu de-

imin en k sa zamanda ve en h zl
tarzda olmas r. Bu yakla mlar yla
toplumda de im isteyen di er ke-
simlerden ayr rlar.  Toplumun mut-
laka en k sa zamanda ve h zl  bir
tarzda, gerekirse iddet kullanarak
de tirilmesini esas al r. Bunun ya-

nda Anar izm gibi daha radikal
olan dü ünce ak mlar  da vard r.

Radyoaktif: Herhangi bir atom
çekirde inin karars zl ndan dolay
atomun kendili inden ve sürekli ola-

rak çe itli malar yaparak enerji
yaymas  durumunu ifade eder.

Rahip: ristiyanl k dininde din
görevlilerine verilen isimdir. Bunlara
papaz ve aziz de denir. Kad n olan-
lara da rahibe veya azize denir.

Bkz: Aziz, Papaz

Rant: Frans zca bir kelime olan
rant, sahibi hiçbir emek harcamadan
bir mal n kendili inden getirdi i ge-
lire denir. Bu anlamda her türlü ki-
ray  kaplar. Sözcük anlam yla kira
bedeli de denmektedir. Kiralar  top-
layarak ama çal mayarak bunlarla
geçinenlere rantiye s  denir Ran-

n de ik biçimleri vard r. Toprak-
tan toprak rant  tarz nda, di er mal-
lardan da kira tarz nda al r. Klasik
ekonomi-politik teorilerde rant de-
nince sadece topraktan elde edilen
anla r. Çünkü toprak en fazla gelir
getiren araçt r. Bu anlay , toprak ki-
ras n d nda kalan bütün kira ge-
lirlerini sermayenin geliri olarak gö-
rür.

Bu terimi ilk kullanan ngiliz
ekonomist David Ricardo'dur. Ancak
günümüzde kullan lan anlam yla Ri-
cardo'nun kulland  anlam aras nda
derin farkl klar vard r.

nsanlar s fl  topluma geçi le
birlikte rant ödemeye ba lam lard r.
lk ödeme ekli ürünlerle olmu tur.
ktisatç lar buna ayni rant yada emek

rant  diyorlar. Bu özünde angaryad r.
Daha sonra bu rant para olarak öde-
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Rasyonalizm
nir. Buna da nakti rant, yada para
rant  denmektedir. Rant  para olarak
ödemek, toplumsal bir de imi de
beraberinde getirir. Üretici durumun-
da olan köylüler, ellerindeki ürünleri
sat p rant  para olarak ödeyebilmek
için pazara gitmek, orada ürünlerini
satmak zorundad rlar. Bu paran n de-

im de eri olarak dola ma girmesi
demektir. Art k mübadele yerine
al m-sat m ba lam r. Bu ayn  za-
manda köylünün mutlaka bir feodal
beye veya toprak sahibine ba  ol-
mas  ilkesini a nd r. Feodalin daha
fazla para kazanmak için, daha fazla
rant elde etmesi gerekir. Bunun için
de köylülere daha fazla serbest ha-
reket etme hakk  tan r. Bu topra a
dayal  üretiminde çözülmesi demektir.

Rant ve rantiye denen ey, s fl
ve devletli toplumun olu mas yla
aç a ç km  ve toplum ya am na gir-
mi tir. Çünkü toplum alt ve üst top-
lum olmak üzere ikiye bölünerek de-
rin yar klar olu turmu tur. Alt toplu-
mu olu turanlar emekçiler, çal anlar
olurken, üst toplumu olu turanlar da
çal madan, alt toplumun ürettikle-
riyle veya onlardan zorla veya de i-
ik yollarla ald klar  kazançlarla

ya ayanlard r. te rant burada ken-
disini aç a vurur. Egemen s flar
veya üst toplum rantla geçinenlerdir.
Bu yüzden rantiye s  olu tu-
rurlar.

Rasyonalizm: Frans zca bir ke-
lime olup, akl  esas alan yakla md r.
Ak lc k da denmektedir.

Felsefe tarihi bir anlamda bilgile-
rimizin kayna na ili kin sorular n
cevapland lmas  tarihidir. Bu so-
ruya de ik cevaplar veren ve ver-
dikleri bu cevaplar  bir ekol haline
getirip, yayan de ik filozoflar var-

r. Ayd nlanma dönemine kadar bil-
gilerimizin kayna  d sal bir güce,
ilahi bir güce, giderek tanr ya da-
yand rmak temel yakla  olu tur-
maktayd . Her ne kadar bunun d n-
da izahlar olsa da egemen dü ünce
veya e ilim haline gelememi lerdir.
Ayd nlanma dönemiyle birlikte bilgi-
nin kayna na ili kin bu yorum ve
de erlendirme önemli oranda de i-
ir. Bilginin kayna  duyumlara da-

yanan gözlemler ve bunlar n deney-
lerle s nanmas  olarak kabul edilir.
Bu yüzden gözleme ve deneye da-
yanmayan bilgi do ru bilgi olarak
kabul edilmez. Ölçünün gözlem,

rl kta da deney olmas ndan dolay
buna Deneycilik veya Ampirizm de-
nir. Ayd nlanma döneminin ba at
yakla  budur. Ancak bu yakla-

n yeterli olmad  gören kimi
felsefeciler, bilginin temel kayn-

n deney de il akl z oldu unu
ileri sürerler. Bilginin s nanabilirlili-
inin de deneyle de il, ancak ak lla

olabilece ini belirtirler. te kendisi-
ni Ak lc k üzerine in a eden bu de-
neycilik kar  felsefeye Rasyona-
lizm denir.

Rasyonalizme göre, evrenin ak l-
sal bir düzeni vard r ve bu ak lsal dü-
zen içinde parçalar bir bütünü olu tu-
rur. Bu parçalar aras nda zorunlu bir
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birlik oldu unu, bu zorunlulu un bi-
linip kavranabilece ini belirtir. Ken-
disini ampirizmin kar  olarak ilan
etse de bu yönüyle ampirizmin de i-
ik bir versiyonudur. Ba ca esin

kayna  matematikten almas  veya
kendisini matemati in mutlak do ru-
lar na göre ayarlamas  da bu gerçek-
li in ifadesidir.

Rasyonalizm, do tan ve de -
mez olarak her insanda bir ak l bu-
lundu unu esas al r. Akl n, deney-
den, özel durumlardan tamamen ba-

ms z bir durumu oldu unu ifade
eder. te ölçü her eyden ba ms z
olan bu ak ld r. Bu ak la uymayan
hiçbir ey do ru kabul edilmez. Bu
haliyle insan n metafizik yan  gör-
mez, hatta reddeder.

Rasyonalizm kendisini en aç k
bilgi teorisinde d a vurur. Buna gö-
re, baz  bilgilerin kayna  ayd nlan-
ma ça  öncesi döneme, deney önce-
sine dayan r. Bunlar ak lsal sezgiler-
dir. Bilgi bu sezgilerin ak l taraf ndan
tam anla lmas yla olu ur. Bilginin
bu olu um tarz  hem zorunlu, hem de
evrenseldir. Mant k ve matematik
ba ta olmak üzere pek çok bilim, bu
tür bilginin kapsam na girer.

Bilginin kayna  akla dayand -
ran çe itli filozoflar vard r. Özellikle
antik ça  Yunan felsefecilerinden
Sokrates, Aristoteles, Platon vb. gibi-
ler bilgiyi akla dayand rm lard r.
Aristoteles'e göre, bilgi duyumla
ba lamas na ra men, sadece duyum
da de ildir. Duyumlar n yan nda ak l
da i e kar r. Ak l i e kar mazsa bi-

lim veya felsefe geli mez. Bu yüzden
felsefe tarihinde Aristoteles, "Il ml
rasyonalist" olarak de erlendirilir.
Platon, Aristoteles'in bu yakla
biraz daha ilerletir. çine duyumlar n
kar  bilgiyi gerçek anlamda bilgi
kabul etmez. Platon'a göre, bilginin
tek bir kayna  vard r, o da ak ld r.
Sadece ak lla bilimsel veya felsefi
bilgiye, bunun standartlar na ula la-
bilece ini belirtir. Platon'a göre, duy-
gular ak  geli tirmez, bilgiyi derin-
le tirmezler. Aksine gerçek bilgiye
ula man n önünde engel te kil ederler.

Modern rasyonalizmin en büyük
temsilcisi Rene Descartes'dir. Des-
cartes, matematikteki kesinli i fel-
sefede de uygulamak ister. Bunu ba-
arabilmek içinde ' üphecili i' ala-

bildi ine geli tirir. Hakk nda üphe
duydu u hiçbir eyi do ru kabul et-
mez. Bu üphecili i öyle bir noktaya
vard  ki, varl  bile ancak bu-
nun üzerine in a eder. 'Dü ünüyo-
rum, öyleyse var m' söylemini bunun
üzerinden geli tirir. Cartezyencilik
de denen felsefesini bunun nda
geli tirir. Spinoza ve Leibniz gibi fel-
sefeciler de Descartes'in yöntemini
benimsemelerine ra men, onun gibi
üpheci de illerdir. Ç  noktalar
üphe üzerine in a etmezler.

Rasyonalist filozoflara göre, 'her
olay n bir nedeni vard r' önermesine
deney yoluyla ula lmam r. Çün-
kü, her olay n bir nedeni oldu unu
hiçbir zaman tam olarak göremeyiz.
O yüzden bu önermeye ak lla ula l-

r.
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Realizm
Rasyonalizm her ne kadar, ayd n-

lanma döneminin felsefesi olan de-
neycili e kar  gelmi se de, felsefe-
deki bölünmeyi a amad ndan ya a-
nan sorunlar n bir taraf  olmu tur.
Oysa hayat bir bütündür ve bütünlük
olu turur. Hayat n ifadesi olan bilgi
de böyle bir bütünlük olu tur. Tek bir
nedenle veya tek bir olguyla bilginin
kayna  izah edilemez. Bilgi komp-
leks bir süreci ifade eder. Bunda du-
yumlar n, sezgilerin, deneylerin, ak-

n pay  vard r. Tüm bunlar  bir bütün
içinde ele almak ve de erlendirmek
gerekir. Hangi yöntem kullan rsa
kullan ls n tüm bilgilerimizin kayna-

 insand r. O duyumu, sezgiyi alan,
o deneyi yapan veya dü ünen insan-

r. Yani insan olmazsa bilgilerimizin
bir anlam  olmaz. Bu gerçeklik -

nda insan n metafizik yan  unut-
mamak, her zaman göz önünde tut-
mak gerekir. nsan n kendisi fizik ve
metafizik bütünlükten olu ur. Maddi
ve manevi bir bütündür. Bu yüzden
hem duyguya, hem de analiti e ait
zekas  vard r. Yada sa lam insan bu
iki zekay  beraber geli tiren insand r.

Ancak, s fl  toplumun yaratt
bölünmenin sonucu olarak, rasyona-
lizmde bu bölünmenin bir taraf nda
kalarak, gerçe i parçalam , anla r

lmaktan ziyade mu lâkla rm r.
Duygusal ve analitik zekay  ayr -
rarak, insan n bütünlüklü ve sa lam
geli mesini engellemi , sakatlam r.

Reaksiyon: Frans zca bir kelime
olup, herhangi bir cismin kendisine

uygulanan bask lara veya etkile-
melere kar  gösterdi i direnç veya
tepkiye denir.

Realizm: Frans zca bir kelime
olup gerçekçilik anlam na gelmekte-
dir. Varl n insan bilincinden, du-
yumlar ndan ba ms z ve nesnel ola-
rak var oldu unu belirtir.

Realizm, birçok konuda kar -
za ç kmaktad r. Bunu tüm felsefi, si-
yasi, kültürel, edebi, sanatsal hatta
siyasal alanlarda görmek mümkün-
dür.

Realizm bilgi kuram  aç ndan
özneden çok nesneyi esas al r. Bu an-
lamda idealizmin kar nda, öznel-
cili in kar nda yer al r. Zaten rea-
lizm önemli oranda nesnelcilikle
izah edilir. Yine varl n yap ,
özünü, gerçekli ini sadece isimle,
adla s rlayan kavramc n da kar-

nda yer al r.
Yap lan bilimsel tespitlere göre,

evrenin ya  20 milyar y n üs-
tündedir. Bunun içinde insan n ya
küçük bir dilimi olu turur. Bu yüz-
den insandan önce ve insandan ba-

ms z bir evrenin oldu u gerçe i
do rudur. Ancak tüm bilincimizin
bilgimizin kayna  insand r. Yani bil-
gimizin ya  da insanl k ya  kadar
eskidir. Bilincimizin d nda nesnel
bir dünya oldu u gerçekli ine kar n
buna anlam veren, anlaml  k lan bi-
lincimiz oldu una göre bilgimiz ve-
ya bilincimiz bunun toplam na e ittir.

Bilgimizin, bilincimizin kayna
felsefenin en tart mal  konular ndan
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birisini te kil eder. Bilincimizin kay-
na n bilincimizin d nda oldu u-
nu, nesnel bir dünyan n oldu unu,
bilincimizin de bunlar n yans mas
oldu unu söyleyen materyalist okul-
lara kar , bilincimizin veya bilgileri-
mizin kayna n dü üncelerimiz,
idelerimiz oldu unu söyleyen, maddi
varl klar nda bu dü üncelerin yans -
mas  oldu unu söyleyen idealist
okullar kurulmu tur. Bu iki büyük

ilim neredeyse felsefenin tümüne
damgas  vurmu tur. Bunlar n d -

nda kimi aray lar olsa da bu okul-
lar n felsefe üzerinde kurduklar  ta-
hakkümü k ramad klar ndan ikisin-
den birine yana lard r.

nsan çevresine anlam verdi i,
kendisini bu çevreye katt , kendisi-
ni ve çevresini de tirdi i oranda in-
sanla mas  geli mi tir. Bu yüzden
ilk ça lardan itibaren insan n çevre-
sine ilgisi geli mi , çevresini ara r-

 ve anlam vermeye çal r.
Bu anlam aray  giderek bir dü ün-
ceye, eyleme dönü mü tür. Bu ö -
renme tarz  giderek bir felsefeye dö-
nü mü tür. nsan d ndaki gerçekli-
i ö renmenin, bilgilenmenin teme-

line koyan bu anlay a realizm denir.
lk ça  felsefecilerinde kendili-

inden de olsa bir realizm vard r. Ço-
u ki i buna kendili inden realizm

demektedir. lk ça  felsefecilerine at-
fen söylenen, 't marhaneden veya
idealist okullar ndan ç kanlar n d -

nda herkes çevresinde bilinçten ba-
ms z bir dünya oldu unu bilir' dü-

üncesi bu gerçekli i ifade eder. Bu

ilk ça  felsefecileri, do aya anlam
verdikçe, do an n kendilerinden da-
ha büyük oldu unu görmü lerdir.
Ta lar, a açlar, ku lar vb. varl klar
insandan, insan bilincinden önce ve
ba ms z olarak vard rlar. Bu madde-
ci anlay , do al realizmin temelleri-
ni olu turur. Bu felsefenin ba  çe-
ken de Aristoteles'tir.

Ortaça da realizm, bu maddeci
özelli ini yitirir ve giderek idealist

retiye yak nla r. Bu yüzden bilim-
selli ini kaybeder. Ortaça  realizmi,
nesnel gerçekli i gerçek saymaz. Bu
nesnel gerçekli in dü üncenin ürün-
leri oldu unu öne sürer. Bu dü ünce-
nin geli mesinde dini dü üncenin et-
kisi büyüktür. Tanr n evrensel ol-
du u gerçe i bunda etkilidir. Bu dü-
ünce ak  her üç semavi dine de

girmi tir. Bu dü ünce temelini Pla-
ton'dan al r.

Descartes ve John Locke gibi 16-
17.yüzy l felsefecileri, duyumlar -

n sadece dü ünceden kaynaklan-
mad , dü üncemizin d ndaki
dünyan n da duyumlar za kaynak-

k edebilece ini belirtirler. Geli en
bu e ilime yeni-Platonculuk denir.
18.yüzy lda Berkeley, Yeni-Platoncu
anlay lar  kabul etmeyerek kar  ç -
kar. Ona göre, bilginin d nda duyu-
lur bir dünyan n olmad öne sürer.

Ayd nlanma dönemiyle beraber
yeniden nesnel gerçeklik öne ç kar.
Bilincimizin d nda maddi dünya
dü üncesi a r basar. Bu dü ünce gi-
derek pozitif dü ünceye evrilerek ge-
li ir. Gözlem ve deneyle de bu ispat-
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Reform
lan r. Bu yüzden ayd nlanma dönemi
ve sonras ndaki en gözde ak m halini
al r. En iddial  bilim olan sosyalizm
bile bu gerçeklikten kendisini kur-
taramam r.

Günümüzde bu e ilim ba ta poli-
tikada olmak üzere, sanatta ve edebi-
yatta yo unca kullan lmaktad r.

Ancak realizm de gerçekli in sa-
dece bir yönünü, maddi yönünü gö-
rür. Gördü ü bu gerçe i mutlak ger-
çeklik, do ru gerçeklik, olmas  gere-
ken gerçeklik olarak dayatt ndan
ciddi bir açmaz içindedir. Oysa ger-
çeklik paradoksta olsa düalist bir
özellik gösterir. Gerçe i tek bir yak-
la ma indirgemek do ru de ildir.

nsan ve toplum gerçekli i hem
maddi, hem de manevi bir gerçeklik-
tir. nsan ve toplum gerçekli indeki
bu düaliteyi görmeden sadece maddi
olanla yetinmek veya onu tek ve
mutlak do ru olarak ele al p, kabul
etmek do ru bir yakla m de ildir.
Bu toplum ve insan gerçekli ine de
uymaz. Bu durum atom alt  dünyada
da kendini gösterir.

Olu umun kendisi ikili bir karak-
ter ta r. Bu teke indirgenemez. Bu
tekçi yakla m, ayd nlanma döne-
miyle geli en ve pozitif bilimle de-
rinle en anlay n sonucudur. Bu
yakla m kaba bir yorum ve yakla-

md r. Materyalist olarak görünse de
özünde idealisttir.

Bunun da ötesinde realizm, top-
lumun gerçekli ini parçalar. Varl
bir bütün içinde ele alma yerine, d -
sal gerçekli iyle, görüntüsüyle ele

alma durumu vard r. Bu da gerçeklik
hakk nda derinlemesine bir bilgi ve
bilince ula may  engeller. Biçimsel
ve yüzeysel b rak r.

Reform: Skolastik Ortaça  ka-
ranl na kar  ba ta edebiyat ve sa-
natta olmak üzere birçok konuda kar-

 duru lar, farkl  alg lay lar, yeni
yakla mlar geli ir. Bu yakla mlar
sanat ve edebiyattan giderek do aya,
oradan da siyasete kayar. Yeni bir
alg lay  biçimi geli ir. O zamana ka-
dar, bu dünyan n geçicili i üzerine
kurulan felsefi yakla m ele tirilerek

lmaya çal r. Kuru, so uk ve
cans z bir do a anlay  yerine canl ,
renkli ve s cak bir do a anlay  ge-
li ir. De ersiz ve kul olan insan yeri-
ne giderek, de er kazanan, önemse-
nen, insan olmaktan kaynakl  sayg n-

k gören hümaniter bir anlay  geli-
ir. Bunlar Rönesans'la ya anan de-

imlerdir. Zaten Rönesans'a 'Yeni-
den do ' veya 'Do aya dönü ' den-
mesi bu nedenledir. Rönesans' n ne-
denleri ve yatt  sonuçlar çok geni
bir etki yapm r. Bu etkiyi ya am n
her alan nda görmek mümkündür.

Bu etkilerin kendisini en aç k
yans tt  durumlardan birisi de din-
dir. Dindeki reform çal malar , Rö-
nesans' n dindeki yans malar r. Or-
taça da Katolik kilisesi her eyin
merkezindedir. Her ey kilisenin süz-
gecinden geçer. Kilisenin süzgecin-
den geçmeyen hiçbir eye ya am
hakk  tan nmaz. Kilisenin bu duru-
munu a ma çabas  içinde olan kimi
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filozoflar çok a r i kencelerden ge-
çirilmi  veya katledilmi lerdir. Kato-
lik kilisesi geli tirdi i engizisyonlar-
la bu yönlü çabalar n önünü kesmeye
çal r. Bunlar içten ya anan
nedenlerdir.

Bunun d nda do al toplumun
özgür ruhunu temsil eden, henüz
tümden Katolik kilisesinin kontrol ve
denetimine girmemi  Avrupa'n n ku-
zeyindeki kimi halklar kar  bir du-
ru  gerçekle tirmi lerdir. Bu kar
duru lar belki de Avrupa'da etnisite-
nin son büyük direni i durumunda-

r. Özellikle Germen kabilelerinin
Katolikli i kabul etmemeleri, kendi
do al dinlerini ya ama istemleri bu
geli melerin di er önemli bir nedeni-
dir.

çten Rönesans' n etkileri, d ar -
dan etnisite ve kabilelerin direni i
yeni bir hareket ba lat r. Feodal ege-
menli e kar  özgürlükçü ve e itlikçi
ya am aray  olarak ba layan bu ha-
reketlenme H ristiyanl n bozulmu
Katolik kilisesine kar  dinde yeni-
lenme eklinde sonuçlan r. te re-
form dindeki bu yenilenmeye denir.
Bu hareket Avrupa'n n kuzeyinde
özellikle de Almanya'da ba lam
oradan tüm Avrupa'ya yay lm r.

Katolik kilisesinde reform dü-
üncesi öncelikle Alman piskopos

Martin Luther taraf ndan geli tirilir.
sa sürede Katolik kilisesinden za-

rar görenler taraf ndan benimsenerek
bir kar  harekete dönü ür. Bu hare-
ketin sonucunda Protestanl k mezhe-
bi olu ur. Protestanl k mezhebi,

özünde Germen kabilelerinin H ris-
tiyanl  kendi ç karlar na göre yo-
rumlama ve uyarlamalar r.

Roma'daki Katolik kilisesinden
kurtulmak isteyen Alman Prensleri-
nin büyük ço unlu u bu hareketi
desteklerler. Kilise ordusuyla 1550'-
lerde yap lan sava lar  kazan rlar. En
sonunda 1555 y nda Katolik kilise-
siyle Ogsburg anla mas  imzalan r.
Bu anla mayla kuzeydeki Germen
kabilelerin ço u Protestan olur.

Bu hareket Avrupa'n n di er ülke-
lerinde de etkili olur. Katolik olmas -
na ra men, Roma'n n hâkimiyetini
kabul etmeyen Fransa'da bile reform-
lar geli ir. Fransa'daki reform hare-
ketlerine Calvin öncülük eder.

Bir dünya devleti olmak isteyen
ngiltere de Roma imparatorlu uyla

çat r. Roma'n n H ristiyanl  yo-
rumlama biçimine kat lmaz. Kendi
özgün yorumunu geli tirir (Anglika-
nizm). Özellikle ngiltere kral  VIII.
Henry zaman nda bu yakla m ala-
bildi ine geli tirilir.

Reform, özünde H ristiyanl k di-
ninin yeniden gözden geçirilerek yo-
rumlanmas r. Ancak pratikte bu
amac  çok fazla a r. Özellikle
yeni yeni geli en kapitalist sistem
bunu ç karlar  u runa kullanm r.
Reform veya Protestanl k kapitalizm
elinde bir k ca dönü mü , toplumun
ahlaki örgülerini çözmenin temel
arac  durumuna getirilmi tir.

Bkz: H ristiyanl k, Protestanl k,
Reformasyon
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Reformasyon
Reformasyon: 16.yüzy lda Al-

manya'da M. Luther öncülü ünde
geli en ve Protestanl  do uran ge-
li melere denir. Buna dinsel devrim
diyenler de vard r. Kilisenin karma-

k yap  ve yozla mas  bu reformla-
n temel nedenidir. Bu dönemde ki-

lise ve Papal n kendisi Avrupa'n n
siyasal ya am yla oldukça içli d
olmu lard r. Siyasal entrika ve ma-
nevralar, kilisenin artan gücü ve zen-
ginli iyle birle ince kilise ruhani bir
güç kayna  olarak yozla maya ba -
lar. Din adamlar  aras ndaki yolsuz-
luklar ile kutsal emanetlerin sat a ç -
kar lmas , dindarlar n sömürülmesi-
ne ve kilisenin manevi etkisinin za-

flamas na neden olur. Her ne kadar
daha önce de kilisede reform yap l-
mas  gerekti ini öne süren din adam-
lar  ç km larsa da kimse bunlar  dik-
kate almam , hatta kimileri papa ta-
raf ndan aforoz edilmi tir. Papaz
Desiderios ve Herasmos kilisenin bu
yozla  durumunu liberal reform-
larla düzeltebileceklerini öne sür-
mü lerse de bunda pek ba ar  ola-
mam lard r.

Katolik kilisesinin ve Papan n uy-
gulamalar  dayan lmaz bir noktaya
geldi inde Papaz Martin Luther bu
duruma kar  ç kar. Ya ad  kent
olan Württenberg kilise kap na 95
tezden olu an dü üncelerini 31 Ekim
1517'de asar. Bu davran yla Kato-
lik kilisesine ve Papaya ba kald r.
Luther, kendisinden önceki reform-
cular n sadece kilisenin yozla mas y-
la ilgilendiklerini belirttikten sonra

bir ad m daha atar. Luther hem kili-
sedeki yozla may , hem de kilisenin
kurtulu  ö retisindeki sapmay  he-
defler. Luther'e göre, tanr  insan  kut-
sal yaratm r. nsan n kutsanmas
yetkisi sadece tanr dad r. Oysa Kato-
lik kilisesi ve papa bu yetkiyi tanr
ad na kullanmaktad r. Luther bunun

ristiyanl k inanc yla ili kisinin ol-
mad  söyleyerek kabul etmedi i-
ni belirtir. Zaten dü üncelerini kilise
duvar na asmas  da bunun sonucu-
dur.  Luther bu tav r ve yakla mla-

yla kilisenin politikas  ele tirir.
Kilisenin ba ta ahlak olmak üzere
birçok konuda yenilenmesi, düzeltil-
mesi gerekti ini belirtir. Tüm bunla-
ra ra men Katolik kilisesiyle ve Pa-
pal kla tüm ba lar n kopart lmas n
do ru olmayaca , Papayla mutla-
ka ili kilerin olmas  gerekti ini de
belirtir. Buna ra men Papayla çat -
maktan kurtulamaz. Martin Luther
yakalanarak imparatorluk meclisi
önünde yarg lan p aforoz edilir. Bu
aforoz, daha önce Ortodoks ve Kato-
lik olarak ikiye bölünen H ristiyanl -

 daha fazla böler.
Martin Luther Papal k yarg lama-
 kabul etmez, protesto eder ve

aforoz ka  y rtar. Böylece yeni
bir mezhep geli tirir. Martin Lut-
her'in bu ç  k sa sürede Avrupa'-

n büyük bölümüne yay r.  talya
ve spanya d ndaki bütün kuzey
Avrupa'da Protestanl k en etkili ve
büyük mezhep haline gelir. ngil-
tere'de kral VIII. Henri papal k yetki-
sini reddederek Katolik kilisesini kapat r.
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Modernist paradigman n Röne-
sans ve reform bak  aç lar , bütün bu
geli melerin burjuva iktidar n ön-
günleri oldu u, sanki burjuva ideo-
loglar n bütün bunlar n haz rla-

 ve kahramanlar  oldu u eklin-
dedir. Oysa dönem yayg n köylü is-
yanlar n ya and , kiliseye da-
yanan feodal egemenli in ç kmaz
ya ad  bunal m y llar r. Burju-
vazinin bütün bunlar  kendi hizmeti-
ne ko maktan ba ka amac  ve rolü
yoktur. Önderli in yeni paradigmada
ayr nt  ele tirip sorgulamak kadar,
gerçek kaynaklar na da i aret etti i
reformasyon sürecine yönelik de er-
lendirmesi öyledir:

"Rönesans' n temeli diyebilece-
imiz ve tanr dan tamamen kopmu

bir dü ünce ve duyu  tarz , en bü-
yük paradigma de imidir. Gerçek-
le en zihniyet devrimini s radan
görmemek gerekir. Bu, en zor ger-
çekle en devrim türüdür. Dinsel
dogmatizmden kurtulmak ve öz duy-
gu-dü ünce gücüyle ya ama anlam
vermek Bat  uygarl n en önemli
kazan r. kinci büyük de im
dindeki reformdur. Do al toplum
anlay na a  ters dü en H ris-
tiyanl k dogmatizmine tepki kaç l-
mazd . Germenlerin do al toplum
gelenekleri, dinle yeni tan malar
reformun bu kültürden gelmesinin
ko ullar  te kil etmektedir. Pro-
testanl k asl nda Germen halk n

ristiyanl k yorumudur. Dogmatiz-
min daha yumu at lm , çal may
engellemeyen, bilime aç k revizyon

ve reformasyonunu temsil etmekte-
dir. Bir nevi dinin saltanat na tepki-
dir. Dinin a  siyasalla , pratik
geli melere engel te kil eden, halk-
lar n özgünlü üne ve özgürlü üne
yer vermeyen büyük tutuculu una
vurulan bir darbedir. Zihniyet dev-
riminin teolojik anlamdaki yans -
mas r. Dogmatik kal plar n y l-
mas yla felsefi dü ünce h zl  bir ge-
li me sürecine girmi tir.

Reformasyon, ayn  devletin kili-
sece savunulan tanr -devlet ideoloji-
si ve bürokrasisinin dokunulmazl k
ve bütünlü ünü parçalad . Toplum
üzerindeki korku saltanat  kal-

rd . Herkesin kendi inanç tarz
özgürce tan mlayabilmesine yol açt .

Rönesans, reformasyon ve ay-
nlanma hareketini burjuva s -
n esas ald  iddia etmek abar-

r. S f olarak burjuvazi, yükse-
lirken - tüm çabas  olarak- kâr'a da-
yal  sermaye birikiminden ba ka bir
ey dü ünmüyordu. üphesiz kâr'a

giden yolun, devlet erkiyle ba n
bilincindeydi. ktidar  etkilemek ve
ele geçirmek için çaba içindeydi.
Ama elinde bir devrim teorisi ve
prati i bile özel anlamda yoktu.
Devrimlerin temelindeki objektif
ko ullar tarihin bir ürünüydü."

Bkz: H ristiyanl k, Protestanl k

Rejim: Bir devletin, bir örgütün
veya bir cemaatin kendisini düzenle-
me ve yönetme biçimine rejim denir.
Her toplum kendisine göre baz  do -
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rular, ilkeler olu turur ve bunlarla
kendisini yönetmek ister. te bu
do rultu veya ilkelerin toplam  reji-
mi olu turur. Bu anlamda rejim top-
lumsalla mayla beraber ortaya ç k-

 ve geli mi tir. nsan bilinçle ha-
reket etmesi ve toplu ya amaya ba -
lamas yla kendi rejimini yaratm r.
O yüzden rejim insan n, toplumlar n,
cemaatlerin, örgütlerin, devletlerin
ya ay  biçimleridir.

Bu tarihsel süreçte insanl k iki te-
mel rejim görmü  ve ya am r. Her
rejim de kendi içinde farkl klar
olan onlarca rejimi bar nd rm r.
Ancak bu özde ciddi bir de iklik
getirmemi tir. Bunlardan birincisi in-
sanl k haf zas n % 98'ini olu turan,
devlet, s f ve bunlar n yarat mla-

ndan uzak, özgürlü e ve e itli e
dayal  rejimlerdir. Politik ve ahlaki
toplum böyle bir rejimdir. Bir de bu-
na kar t geli en s fl , devletli ve
bunlar n her türlü yarat mlar yla dolu
olan rejimdir. S fl  toplum tarihi
boyunca geli tirilen tüm rejimler bu
kategoriye girerler. Bu anlamda re-
jim özünde paradigma, olay ve olgu-
lara bakmad r. Önderli in "Hakikat
Rejimi" dedi i gerçeklik de budur.

Do al toplumda rejim, toplumun
genel ya ay  ifade eder. Bu do -
rudan demokrasidir. S fl  toplumda
ise devletin yönetim biçimini ifade
eder. Bu da Cumhuriyet, Oligar i,
Aristokrasi, Monar i, Otokrasi vb.
biçimler alabilir. Ancak bu biçimler

fl  olan toplumun özünü de tir-
mez ve ç kar üzerine kurulur.

Resmi Devlet Toplumu: Top-
lumu alt, üst ve ara tabakalar olarak
bölen devletçi toplumda üst ve ara
tabakadakiler devletin resmi toplumu
olmaktad r. Üst olanlar sistem sahip-
leri olurken ara tabakalar da özellik-
le ekonomik faaliyetle devlet top-
lumuna ba lanm  ifade ederler.
lk olarak köleler, hizmetçiler ve za-

naatkarlar n olu turdu u ara tabaka
süreçle geli mi  ve derinle mi  ola-
rak günümüze kadar gelmi tir. Dev-
letçi toplum komünal olarak do u-
unu geçekle tiren toplumsal yap ya

bilinçli bir müdahale oldu undan ilk
yapt eylerden biri toplumu böl-
mek olmu tur. E itli e dayal  olarak
bir toplumsal yap  kurulmak duru-
munda olundu undan yeni bir top-
lum biçimi olarak devletçi toplumun
bunu a mas  ve yerine yeni baz  de-
er yarg lar  yaratmas  gerekmi tir.

Dolay yla devletçi toplum yap n-
da insanlar aras ndaki e itli i boz-
mak temel bir karakterdir. Dolay y-
la devletçi toplum sahipleri ya da bu
toplum tarz ndan büyük yararlar
görenler ile bunlara çok de ik ek-
ilde hizmet edenler resmi devlet top-
lumunu olu tururlar.

Resmi ideoloji: deoloji, kelime
olarak Yunanca olup " dea" kelime-
sinden türetilmi tir. Genel dü ünce-
ler veya fikirler demektir. Toplumun
tarihsel süreç içerisinde bölünme-
siyle olu an üst s , toplumu ifade
etmek için resmi toplum ifadesi kul-
lan lm r. Bu anlamda resmi ideolo-
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ji üst toplumun, egemen kesimlerin
ideolojisidir. Daha genel bir ifadeyle,
insanlara hangi konular  dü ünme-
leri, hangi konular  dü ünmemeleri
veya nas l dü ünecekleri konusunda
verilen direktiflerin toplam na resmi
ideoloji denir. Resmi ideoloji bir an-
lamda yönetim erkini ellerinde tutan
egemenlerin bak  aç  veya ideo-
lojisini yans r. Egemenler tarihsel
süreç içerisinde bunun d nda bir
dü üncenin veya ideolojinin geli -
memesi için çok büyük çabalar sarf
etmi , önlemler alm lard r. Bu
amac  gerçekle tirmek içinde ba ta
zindanlar olmak üzere etkili bir ceza
sistemini geli tirip uygulam lard r.

Resmi ideoloji egemenleri ifade
etti inden hep olumsuz bir içerik ve
anlam ta r. Daha çok halklar
üzerinde geli tirilen asimilasyonu
geli tirmek veya me rula rmak için
kullan lm r.

Resmi ideoloji, kand rmay , tah-
rif etmeyi, sapt rmay , özünden u-
zakla rmay , unutturmay  esas alan
bir ideolojidir. Bunda amaç toplum-
sal bellek denen toplumsal haf zay

rmak veya silmektir. Böylece top-
lumun do al ve özgür geli mesinin
önündeki en büyük engeldir. Bu an-
lamda resmi ideolojinin güçlü oldu-

u yerde özgürlük ve demokrasi
zay ft r. Bunlar birbirleriyle ters
orant r.

Toplumsalla man n kök hücresi
olan politik ve ahlaki toplumda her-
hangi bir bölünme olmad ndan res-
mi ideoloji gibi resmi yakla mlara

ihtiyaç yoktur. Bu politik ve ahlaki
toplum olan do al toplumun özelli-
inden kaynakl r. Yoksa bundan

do al toplumda ideoloji olmad  ve-
ya ideolojiye göre bir ya am olma-

 gibi bir sonuç ç kmaz. nsanlar o
dönemde de inand klar  inançlar
do rultusunda ya am lard r. aman,
tecrübeli ya  ve güçlü avc  erke in
ittifak na dayanan yeni bir olu um ve
yap lanman n olu mas , alternatif bir
düzen ve dü üncenin geli mesine yol
açm r. te resmi ideoloji bu sü-
reçten sonra toplum ya am nda var-

 bulmu tur.
Resmi ideoloji ilk defa kendisini

mitolojik dü ünceyle topluma day-
at r. Giderek büyük ve ba  tanr  ge-
li ir, her ey bu tanr n etraf nda dö-
ner. Di er tüm olu umlar bu tanr  ta-
raf ndan yarat r. Büyük tanr n bu
dü üncesiyle çeli mek veya bunu ka-
bul etmemek, farkl  bir ya am ara-
mak ölümle e  de erdedir. Marduk'-
un Tiatmat'  yenip parçalamas ndan
sonra ba  tanr  olmas  ve her eyi be-
lirleyici konuma gelmesi bunun ifa-
desidir. Marduk'un tanr  kabul
etmeyen her türlü güç sapk n olarak
de erlendirilmi tir. Bunun düzeltil-
mesi için de her türlü yola ba vurul-
mu tur. Mitolojilerin sosyolojik çö-
zümlemeleri yap ld nda bu gerçek-
lik kendili inden ortaya ç kar. Resmi
ideoloji ve buna kar  mücadeleyi en
aç k olarak Zeus ve Prometheus'un
mücadelesinde görmek mümkündür.

Ortaça n resmi ideolojisi kilise-
de cisimle en H ristiyanl kt r. O dö-
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nemde tüm bilimler ve kurumlar, ki-
lisenin ve dinin hizmetindeydi. 'Bi-
lim' H ristiyanl k dü üncesini destek-
lemek ve do rulamak görevini üst-
lenmi ti. Resmi ideolojiye destek
verme görevini üstlenen bilimin 'bi-
limsel' aç klamalar  H ristiyanl k dü-
üncesinin dogmalar  çerçevesini a -

maz. Kiliseye göre ekillenen bu bi-
limsel çabalar n amac , ya ananlar n

ristiyanl k dü üncesine uygun
olup olmad  ara rmaktan ibaret-
ti. Kilisenin otoritesi, dü üncede
do ruluk ölçüsü olmu tu. Bunu ka-
bul etmeyenlerde ya zindanlarda çü-
rütülmü , ya giyotinlerde kelleleri
vurulmu  veya Bruno gibi ate lerde
yak lm lard r.

Ayn eyi slam dünyas  için de
belirtmek mümkündür. Devrimci bir

 yaparak iktidar  ald ktan sonra
zla kar slam'a dönü erek kendi-

sini koruma aray na girmi tir. Res-
mi ideoloji yaratarak i e ba lam r.
Giderek Kuran' n d ndaki her eyi
yok saym r. Buna uymayanlara da
zor uygulam r. bni Gazali'nin içti-
hat kap lar  kapatmas yla resmi dü-
ünce önemli oranda varl  ta-

mamlam r. Bununla uyu mayan
ayd nlar , yazarlar  zindana atm , öl-
dürmü , derilerini yüzmü tür.  Farkl
hiçbir sese tahammül göster-
memi tir.

Ortaça  tarihi bir anlamda resmi
ideolojinin savunucular  olan kilise,
cami ve bunlar n uygulay lar  olan
prensliklerle, sultanl klarla buna kar-

 mücadele eden, politik ve ahlaki

toplumu hedefleyenlerin, komünal
ya am aray nda olanlar n mücadele
tarihidir. Bu mücadelede ço u zaman
köhnemi  yap  temsil eden resmi
ideolojiler y lm lard r. Resmi ide-
olojilerin bu y  dü ünce ve de-
mokrasinin geli mesinde büyük bir

amay  temsil eder. Toplumda en
fazla demokratik ortam resmi ideolo-
jinin y ld , parçaland  süreçtir.
Ortaça n resmi ideolojisi ilkin Rö-
nesansla y r. Ortaça n karanl k
yüzüne kar  ayd nl k bir yüz geli ir.
Rönesans n özgürlük ve demokrasi
tarihinde önemli bir rol oynamas  bu
özelli inden dolay r. Ancak k sa
sürede kendisini toparlayan egemen
kesimler iktidar  ele geçirerek yeni
bir resmi ideoloji yarat rlar. Ortaça
karanl  ifade eden dogmatizmi

kan ak lc k, k sa sürede yeni dö-
nemin resmi ideolojisi haline gelir.
Egemenler ak lc k dü üncesine dört
elle sar larak kendi ç karlar na uyar-
lay p resmi ideoloji haline getirirler.

Tarihsel gerçekler göstermi tir ki,
egemenler kendi ç karlar  ancak
olu turduklar  resmi ideoloji sayesin-
de ya atabilmi lerdir. Resmi ideolo-
jiyi in a etme i ine de tarihle el at-

lard r. Bu yüzden tarih resmi ide-
olojinin en güçlü dayana r. Bu du-
rum tarihin özelli inden ve oynad
rolden dolay r. Bu anlamda ege-
menler kendilerine göre bir tarih an-
lay  yarat rlar. Resmi ideolojinin
yan na resmi tarihi yerle tirirler. Ha-
kim tarih, egemenlerin bilinmesini
istedi i tarihtir. Yada geçmi in ikti-
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dar sahiplerinin ç karlar na göre kur-
gulanmas r.

Resmi ideolojiyi olu turup ege-
men k lmak için toplumsal haf zay
yok etmek gerekir. te resmi tarihin

i burada devreye girer. Böylece
toplumsal belle i sakatlar. Resmi ta-
rih, yalan, tahrifat, yok sayma, san-
sür ve oto sansüre dayanan bir tarih-
tir. Resmi tarih, toplumsal belle i
egemenlerin ç karlar na göre yeniden
kurgulamad r.  Buna uydurulmu  ve
smarlanm  tarih de denir. Böyle dü-
ünüldü ünde resmi ideolojinin uy-

durma bir ideoloji oldu u ortaya ç -
kar.

Egemenler, iktidar olman n, ikti-
darda kalman n yolunun gizlemek-
ten, unutturmaktan, toplumu geçmi-
ine yabanc la rmaktan, tarihsiz-

le tirmekten, kimliksizle tirmekten
geçti ini ya am tecrübeleriyle ö ren-
mi lerdir.  Toplumun kimli i haf za-

yla olu ur. Toplumsal haf zas  yi-
tirenlerin toplumsal kimlikleri ol-
maz. Toplumsal kimli i olmayan n
ki ili i, mücadelesi, direni i de ol-
maz. Bu anlamda toplumsal kimli i-
ni yitirenler sürüle irler. te resmi
ideolojinin bir di er amac  budur.
Yani toplumu kolay yönetebilmek
için sürü haline getirmek! Çünkü
toplumsal haf zas , ki ili ini, kim-
li ini yitiren, nereden geldi ini bil-
meyen k saca kendisine yabanc la-
anlar  yönetmek kolayd r. Egemen-

ler, tarihten edindikleri tecrübeler -
nda toplumun geçmi ine hakim ol-

madan, bu gününe ve gelece ine ha-

kim olamayacaklar  iyi kavram -
lard r. te toplumsal haf zay  sekte-
ye u ratmak, mümkünse silmek bu
ihtiyaçtan do mu tur.  Bunu sa la-
mak için kendilerini gizlemelidirler.
ktidar gizlemesini bilenindir' sözü

bu gerçe i dile getirir. Önderli in
'Maskeli tanr lar ve örtük krallar ça-

' tespiti de bunu ifade eder.
Sonuç olarak resmi ideoloji, ya-

lana, çarp tmaya, yok saymaya, inkar
etmeye, gizlemeye dayanan, bunun
üzerinden kendisine ya am alanlar
bulan egemen s flar n kendilerini
me rula rmak için uydurduklar
paradigmad r.

Resmi Devlet Toplumu: Top-
lumu alt, üst ve ara tabakalar olarak
bölen devletçi toplumda üst ve ara
tabakadakiler devletin resmi toplumu
olmaktad r. Üst olanlar sistem sahip-
leri olurken ara tabakalar da özellik-
le ekonomik faaliyetle devlet toplu-
muna ba lanm  ifade ederler. lk
olarak köleler, hizmetçiler ve zanaat-
kârlar n olu turdu u ara tabaka sü-
reçle geli mi  ve derinle mi  olarak
günümüze kadar gelmi tir. Dolay -

yla devletçi toplum sahipleri ya da
bu toplum tarz ndan büyük yararlar
görenler ile bunlara çok de ik e-
kilde hizmet edenler resmi devlet
toplumunu olu tururlar.

Kendi aralar ndaki ili kilerde
devletin koydu u kanunlar belirleyi-
cidir. Toplumun geneline kar  her
zaman mesafeli so uk ve üsten bak-
may  devletli olman n nimeti olarak
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kabul ederler. Özelikle ehirde yo-

unla  bu kesimlerin emekleri,
daha çok devletin arkas na saklan-

 i  ve rol koordinasyonunu yerine
getirirken kulland  yöntemlerle
kendini gizledi i maskeleri üretmek
ya da takmakla gerçekle ir. Devletçi
toplum sahipleriyle bunlara göbekten
ba  resmi devlet toplumunun di er
bile enleri tüm sanc  süreçlerde
kar  kar ya gelme gibi bir görüntü
çizseler de as l istedikleri reformdur.
Komünal özelliklerin en az ya and
toplum kesimi olmas  bu toplumu tü-
müyle yönetmelikler, tüzükler, yasa-
lar ile ya ar ve hareket eder duruma
getirmi tir. Çünkü toplumsal inanç
ve ahlaka dayal  komünal ili kiler
de il; siyasi ve ekonomik alanlar n

kar ili kileri ya am n belirleyicileri
olmaktad r. Devletin sahipleri yan n-
da yönetici s f, bürokratik ayg
olu turan kesimler, memurlar, asker-
ler bu toplumun temel bile enleri
olarak de erlendirilebilir.

Bkz; Devlet toplumu

Retorik: Frans zca bir kelime
olan retorik, fikirleri, dü ünceleri en
iyi bir biçimde ifade etme, etkili ko-
nu ma sanat r. Buna hitabet veya
belagat sanat  da denir.

Revizyon: Frans zca bir kelime
olup, bir ö retinin temel ilkelerini iç-
ten tart ma konusu yaparak de -
tirmeye denir. Sistemi köklü ele al p
de tirme yerine temeline, özüne
dokunmadan kimi de iklikler yap-

mad r. Bunlar özden çok, biçimsel
de ikliklerdir.

fl  ve devletli toplum, politik
ve ahlaki topluma kar  bir kar  dev-
rim tarz nda geli mi tir. Örgütlenme-
siyle, dü ünce ve felsefesiyle kar t
bir durum olu turur. O yüzden s fl
ve devletli toplum, ya da devletli uy-
garl k do al topluma kar  darbe tar-

nda geli mi tir. Ancak, s fl  top-
lum içindeki de imler zaman za-
man radikal dönü ümlere gitmi se de
özünde revizyonizmi a amam r.

fl  toplum içindeki bu geli meler,
sistemi içten yenileyerek süreklili-
ine zemin olmu lard r. En iddial

sosyal bilim olan Marksizm bile bu
durumu a amam r. Marksizm, ka-
pitalizme kar  cepheden yönelmesi-
ne ra men, s fl  ve devletli toplu-
mu a ma konusunda bu durumu a a-
mam r.

Toplum içindeki bu geli meye
kendili inden revizyonizm demek
daha do rudur. Bunun bir dü ünce ve
felsefe haline gelmesi 19-20.yüzy l-
da olmu tur. Bu yakla mda daha çok
sosyalist mücadele içinde olmu tur.

Kapitalist sisteme kar  sosyalist
mücadelenin radikal bir tarzda, dev-
rim niteli inde olmas  gerekti i ya-
anan derslerden ç kar lan sonuçlar-
r. Paris komününün yenilgisinden

sonra ç kar lan en temel sonuçtur.
Sosyalist mücadelede devrimsel

mücadele esas al r. Ancak Engels
bir de erlendirmesinde, 'Burjuva de-
mokrasisinin baz  ülkelerde iddete
ba vurmadan sosyalizme geçmeye
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olanak tan yabilece ini' vurgulam -
r. Ancak bu durumun istisnai ve de-

mokrasinin geli mi  olan ülkelerde
olabilece ini belirtir.  Bu durum
Marksizm'in geneli için geçerli de-
ildir. Ko ullar el verdi inde onlar

de erlendirmek do ru bir yakla-
md r. Ancak bunlar n genel müca-

dele çizgisine dönü türülmesi yanl -
r. Tali olan bu yakla  temel ya-
p, esas alma beraberinde sapt rma-
 getirir. Sosyalist dü üncede bu
ilimi geli tirenlere revizyoncu sos-

yalistler denmektedir. Bunlar n ba -
 Bernstein, Jean Jaures gibiler çek-

mektedirler. Jean Jaures bir de erlen-
dirmesinde, silahl  bir ayaklanmay
gereksiz, hatta i çi s  aleyhine
gördü ünü belirtir. Kendisine göre
iddet kullanmak umutsuzlu un ifa-

desidir ve bunu devrimin temel yön-
temi haline getirmek do ru de ildir.
Yasal, parlamenter yoldan ço unlu u
sa lamaya çal man n çok daha sa -

kl  ve olanakl  oldu unu belirtir.
Ba ka bir de erlendirmesinde de, de-
mokrasinin hem i çi, hem de i veren-
lere büyük güvenceler verdi ini, ye-
ni bir düzen kurmak için ise olanak
sa lad  belirtir. Devamla, bu sü-
reçlerin kent soylular  ödünler ver-
meye, i çileri de iddetten uzakla r-
maya zorlayaca  belirtir.

Ba  Alman Sosyal Demokrat
Partisinin çekti i bu e ilim, halk  ör-
gütleyip devrime götürme yerine ka-
pitalist s flarla en kötüsünden bir
uzla ma ve anla maya giri mi , halk
devrimden koparm r. Bu yönüyle

devrim k  yapm r. Revizyo-
nizm köklü de ikliklere gitmedi i
gibi, mevcut dü ünceyi suland r,
gev etir, mücadele azmi ve direncini
zay flat r. Bu yönüyle inanç k rma
giri imidir. Sistem içile mektir.

Revizyonizm, insanl n kök hüc-
resi olan politik ve ahlaki topluma
ula mada a lmas  gereken bir engel
veya yola kurulmu  bir tuzakt r. Bu
engeli a p bu tuzaktan kurtulmak
hayati önemdedir. Bu engellere ta-

lan, bu tuzaklara dü en birçok ha-
reket amaçlar yla çeli ir durumlara
dü mü lerdir.

Ritüel: Uygun zamanlarda yeri-
ne getirilen ve sembollerinde kulla-

ld  ve s k s k tekrarlanan davra-
 model veya kal plar na denir. Ri-

tüeller en fazla dinlerde kullan r.
Ancak seküler ve dini yap larda da
kullan r.

Bu teoriyi en fazla geli tiren
Durkheim ekolünden gelen sosyo-
loglard r. Durkheimc lar, kutsall kla
kutsal olmayan aras nda bir ayr m
yapar. Bu ayr m sonucunda ritüelleri
kutsal olan tarafa koyarlar. Onlara
göre, ritüeller, toplumu bir arada tut-
maya yarayan ve gerekli olan daya-

mac  kurallard r. Durkheim, ri-
tüeller üzerindeki ara rmas nda bu-
nu topluma indirger ve insanlar top-
lum içinde ili kilerinin do rulu unu
ritüel modellerle denetlerler. Durk-
heim, ritüellerde en anlaml eyin ey-
lem oldu unu belirtir. Ona göre
inançlar  do uranlar eylemlerdir,
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yoksa eylemi geli tirenler inançlar
de ildir. Bu yüzden kendi sosyoloji-
sinde buna öncelikli bir yer verir.
Toplumun ortak co kusunu, sevinci-
ni veya üzüntüsünü ritüellerle göster-
di ini belirtir. Bu anlamda bir birey
veya toplumu tan mada ritüellerin
önemli bir rolü oldu unu belirtir.

Marksist yakla m ise, Durk-
heim'in tersidir. Ritüelleri yanl  bi-
lincin yay lmas  olarak görüp de er-
lendirirler. Ritüellerin toplum ili ki-
lerini yanl  biçimde temsil ettikleri-
ni, bu anlamda toplumun anla lma-

 zorla rd klar  belirtirler.
Ritüeller üzerinde ara rma ya-

pan Belçikal  antropolog, Arnold
Von Gennap ritüellerin insan ya a-

ndaki etkilerini farkl  ele al r. Ona
göre, 'insan yaln zca toplum içinde
do maz, ayn  zamanda toplumsal bir
birey olarak geçi  törenleri arac -

yla yeniden yarat r ve toplumda
kabul görür.'

ster Durkheimci, ister Marksist
yorumla olsun, ritüellerin insan ya-
am  üzerinde oldukça derin etkileri

vard r. Toplumlar  bir arada tuttu u
gibi parçalama yakla mlar  da var-

r. Bu yüzden önceden ve toptan bir
tarzda Durkheimcilerin yapt  gibi
ne iyi, nede Marksistlerin yapt  gi-
bi kötü ilan edilmelidirler. Bunlar
toplumsal perspektifle yeniden ele
al nmal , ele tiriye tabi tutulmal  ve
ay klanmal r.

Politik ve ahlaki bir toplum olan
do al toplumda ritüeller topluma güç
verdi i gibi, toplum içi ili kilerin

sa lam ve do ru geli mesini de sa -
lam r. Burada kendisine olu turdu-
u totem ve bu toteme sunulan say-

 ifade eden ritüeller toplumun te-
mel dinamiklerini olu turur. Bu an-
lamda do al toplumu tan mak için ri-
tüellerini, bu ritüellerin oynad  rol-
leri iyi bilmek gerekir. Bu ritüeller
çe itli biçimde günümüzde de varl -

 sürdürmektedirler.
Do al toplumun sonlar na do ru

özellikle avc kta güçlenen erkek,
tecrübeli ya lar ve aman n ittifak
sonucu geli en yakla m ve anlay
yeni bir düzeni ifade eder. Bu do al
toplumun tersine bir olu umdur. Ucu

fla maya ve devletle meye aç k-
r. Özellikle aman taraf ndan geli -

tirilen ritüeller, toplumu kand rma,
yan ltma içeriklidir. Bu ritüeller top-
lumu geli tirmedi i gibi zay flatm -

r. Toplum aras nda farkl klar ya-
ratm , giderek onlar  me rula r-

r. Bu anlamda s fl  toplumun
geli mesini ifade eden ritüeller bo-
zuk ve yanl rlar. Toplumu zay fla-

rlar. Örne in bereketli bir hasat
mevsiminden sonra yap lan bayram-
lar, bir do uma gösterilen sevinçler
veya ölüme gösterilen hüzünler vb.
toplumsal bir dayan may  ifade etti-
inden toplumu güçlendirirler. Bu

yüzden bu tür ritüeller olumludur ve
geli tirilmesi gerekir. Ama dinin ka-
ba yorumu olan ve biçimcili i a ma-
yan ritüeller ise toplumu zay flatan
olumsuz ritüellerdir ve a lmas  gerekir.

Ritüeller metafiziktir. nsan n
metafizi ine, maneviyat na seslenir-
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ler. Madem insan hem fizik, hem de
metafizikse ritüellere ihtiyaç duyar.
Bunlar ya am  güzel, renkli ve zen-
gin k lar. nsan  manevi doyuma
ula r.

Ritüellere yakla m, paradigmal
bir yakla md r. Bunun d ndaki
tümden olumlay  veya olumsuzla-

 yakla mlar do ru de ildir.

Robert Owen: 14 May s 1771
nda Galler'e ba  Montgomervs-

hire'de do an Robert Owen Marks
öncesi sosyalizmin öncülerindendir.
Temel e itimini do du u ehirde
al r. Ancak 10 ya nda bir kuma  a-
tölyesinde ç rak olarak çal maya
ba lar. Daha sonra sanayi kenti olan
Manchester'e gider ve orada çal ma-
ya ba lar. Keskin bir zekâ ve kav-
ray  gücüne sahiptir. Çal  i te

sa sürede yükselir. 19 ya nda iken
bir pamuk fabrikas nda yönetici olur.
Daha sonra bir pamuk fabrikas na or-
tak olarak kendi i ini kurar. Gerek
yöneticilik yapt  fabrikada, gerekse
de kendi fabrikas nda i çilerle derin
ili kiler geli tirir. Di er yöneticilerin
aksine i çilerden yana bir tav r ser-
giler. A r ko ullarda çal an i çile-
rin durumunu düzeltmek için çal -
malar yürütür. Bu durum kar d nda
ba ka bir ey dü ünmeyen ortaklar
rahats z eder. Bunun üzerine ortakla-

ndan ayr larak kendi i  yerini kurar.
Kendi i  yerinde fikirlerine uygun

bir yönetim kurar. Sosyalist fikirlere
uygun bir fabrikay  çal rmay  de-
ner. Buradaki deneyimlerini yazd

ilk eserini 1813 y nda yay nlar.
Teoloji d nda bir insan karakterini

lemeye çal r. Bu eserinde insan
karakterinin olu mas nda çevre ko-
ullar n belirleyici oldu unu belir-

tir. Bu ko ullar n insan n iradesinden
ba ms z, tamamen d ndaki nesnel
dünyan n ko ullar  veya yasalar  ol-
du unu belirtir. Böylece döneminde
geli en ayd nlanmac , seküler, pozitif
ve nesnelci yakla  a amaz, kendi
ahs nda tekrar eder.

Robert Owen'in kendi dü üncele-
rine göre örgütledi i New Lanark'-
taki çal malar  Avrupa çap nda bü-
yük ilgi görür. Sosyalizmin fabrikada

birli ini, verimi ve üretimi her yö-
nüyle artt rd  görülür. Bu konuda
de ik i letmeler taraf ndan ziyaret
edilir, örnek al r.

Robert Owen'in en büyük dü ün-
celerinden birisi i çileri e itmek, bil-
inçli insanlar durumuna getirmektir.

çilerin böyle ezilip sömürülmesin-
de bilinçsizli in pay n büyük oldu-
unu söyler. çilerin e itimi hakk n-

da büyük mücadele verir. Bunun bir
hak olarak kanunlarla güvenceye
al nmas  ister. Bu dü üncelerine
destek bulmak için ba ta ngiltere ol-
mak üzere Avrupa'da birçok dü ünür
ve siyasetçisiyle görü ür. 1819 y n-
da Fabrika Kanunu ad nda bir kanun

kar, ancak bu R.Owen'i tatmin et-
mez. Owen bunu yeterli görmez ve
mücadelesine devam eder. Bu dü-
ünce ve eylemlerinden dolay  i çiler

taraf ndan sevilen, de er verilen biri
durumuna gelir. Taraftar kitlesi
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giderek artar. New Lanark'ta kar ye-
rine e itli e dayal  komünal bir dü-
zen kurar. Ona göre fakirli in ve i çi
sorunlar n tek çözümü filantropist
(insan severlik, insana yararl k)
sosyalist reformlar n yap lmas ndan
geçer. Sanayide böylesine reformlar
yap rken, tar mda da kooperatifçili-
in geli tirilmesi gerekti ini belirtir.

Bu çal malar yla sadece i çilerin de-
il, i sizlerin, köylülerin, yoksullar n
saca sistem d nda kalanlar n bü-

yük deste ini al r.
Londra'da düzenlenen kitlesel bir

mitinge kat larak bir konu ma yapar.
Bu konu ma R.Owen için sonun ba -
lang  olur. Burada i çi haklar ndan
ziyade dine kar  bir tutum tak r ve
ele tiri uçlar , dine, kiliseye çevirir.
Dini ba lar n güçlü oldu u i çiler ve
köylüler aras nda bu konu ma ters
teper. çiler ve köylüler böylece
R.Owen'den uzakla rlar. Owen'in
bast  zeminden kumlar kaymaya
ba lar.

Robert Owen, bu fikirlerine uy-
gun ortam  Amerika ve rlanda'da
bulur. Bir süre buralara gider. Ame-
rika'da New Harmony adl  fabrikada
bu dü üncelerini hayata geçirmeye
çal r. lk birkaç seneden sonra i leri
kötüye gider. Fabrika zarar edince bu
çal mas  durdurur. yi bir ö renci-
si olan Abram Combe'de benzer bir
proje gerçekle tirmeye çal r. Ancak
o da bir iki y l sonra zarar eder ve
fabrikay  kapat r.

1828 y nda Amerika'dan ngil-
tere'ye dönerek, kald  yerden sos-

yalist çal malar na devam eder. Bir-
kaç komünal fabrika giri iminde bu-
lunur. Bunlardan biri d nda hiç biri
tutmaz.

Robert Owen zaman nda ngilte-
re'de ilk i çi sendikas  ve ticaret oda-

 kurulmu tur. Owen, sosyalist re-
formculu undan dolay ngiliz i çi

 içinde Owenizm olarak an r.
Gençlik y llar nda ate li bir din kar-

 olan Owen, ömrünün sonuna
do ru tinselci ak mlara kat lm r.

Robert Oven 17 Kas m 1858 y -
nda Newtown'da ölmü tür.

Roma mparatorlu u: MÖ 27
nda Agustus'un önderli inde ku-

rulan ve 1453 y nda Osmanl  devle-
tinin stanbul'u almas yla resmen so-
na eren Roma merkezli imparator-
luktur. Roma imparatorlu u Roma
ehrinde kurulduktan sonra bütün

Akdeniz ülkelerine hâkim olan ilk
ça n son büyük devletidir.

Roma ehir devletinin ne zaman
kuruldu u bilinmemekle beraber,
MÖ yakla k 1000 y llar nda Etrüsk-
lerden kaçan veya onlara kar  kendi-
lerini koruyan Albal lar taraf ndan
kuruldu u söylenmektedir. Albal lar

rl kta hayvanc k yapan göçer
iretlerden olu mu tur. Bu yüzden

Roma'y  çobanlar  kurdu u söylenir.
Daha sonra Etrüskler, Albal larla sa-
va p Roma'y  onlardan al rlar. Ken-
di anlay lar na göre bir yakla m be-
lirleyip yönetim olu tururlar. Ancak
Etrüskler zay flay nca Romal lar, Et-
rüsklerle sava p ehri al rlar. Roma-
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lar Etrüsklerin tersine kral n yan n-
da bir senato ve halk meclisi kurarlar.
Böylece cumhuriyetlerin temeli at l-

 olur. Bir anlamda s fl  toplum-
daki cumhuriyet yönetimleri kökleri-
ni buradan al r. Ancak bu cumhuri-
yet, ezilenleri, yoksullar , dolay yla
alt toplumdan olanlar  kapsamaz. Alt
toplumdan olan bu kesimlere Plebler
denir ve bu kesimin hiçbir hakk
yoktur. Bu durum pleblerin isyanlar -
na yol açar. Plebler, Roma'n n daha
demokratik olmas  için büyük mü-
cadele vermelerine ra men bunu so-
nuca götüremezler. Buna ra men
Roma devletinde kimi de iklikler
yapt rlar. MÖ.450 y nda ç kart lan
ve vatanda lar n e itli ine dayal  bu
on iki levha kanunlar  bunlar n ba-

nda gelir. Bu yüzden Roma'daki
pleblerin direni  ve mücadeleleri de-
mokratik toplumun temel ayaklar n-
dan birini olu tururlar. Roma devleti
MÖ.3. yüzy lda tüm talya'y  deneti-
mi alt na al r. Ancak daha önce va-
tanda lar n e itli ini fazla gözetmez-
ler. Özellikle Roma d nda ya ayan-
lar  özgür ve e it vatanda lar olarak
görmezler. Bunlara hep köle muame-
lesi yaparlar.

Roma devleti k sa sürede büyük
bir deniz gücüne ula r. spanya'y
fetheder, Kartaca'ya yönelir. MÖ.
264 y nda Kartaca'ya sava  açar.
100 y ldan fazla süren bu sava lar-
dan sonra Kartaca'y  topraklar na ka-
tar. Bat  s rlar  güvenceye ald k-
tan sonra do uya yönelir. Önce Ma-
kedonya ve Yunanistan'  i gal eder.

Ard ndan Bat  Anadoluyu al r. Bu-
rada kendisine ba  Bergama krall -

 kurar. Giderek Ortado u'ya da
hakim olur. Bunun sonucunda Akde-
niz'in her taraf ndaki zenginlik Ro-
ma'ya akar. "Tüm yollar Roma'ya ç -
kar" deyimi buradan gelir. gal edi-
len yerlerden köle olarak getirilip sa-

lan tutsaklar ve talya'n n di er
halklar  çe itli defa isyan ederler. Ta-
rihe geçen büyük köle isyanlar n
ço u Roma devletine kar r. Bun-
lardan en bilineni MÖ.73 y ndaki
Spartaküs isyan r.

Roma, Sezar döneminde en par-
lak dönemini ya ar. M r bu dönem-
de Roma topraklar na kat r. Bu dö-
nemde Roma'n n yakla k 5.900.000
km2 yüz ölçümüne ula  söyleniyor.

Sezar' n öldürülmesinden sonra
yerine ye eni Oktavianus geçer. te
as l Roma imparatorlu u bu dö-
nemde kurulur. Oktavius, MÖ.27 y -

nda ulu, büyük, yüce anlam na ge-
len Agustus unvan  ve dini yetkiyi
al r. Bununla Roma tarihindeki Cum-
huriyet dönemini bitirir ve impara-
torluk dönemini ba lat r. Daha önce
Pleblerin direni iyle elde edilen bir-
çok hak, geri al r. Giderek daha
merkezi bir yap  olu turulur. Eyalet-
lerin ve meclislerin yetkileri atanan
memurlara verilir. Böylece hanedan-

klar dönemi ba lar.
Roma imparatorlu unun a r bas-

lar na kar  her yerde direni ler ge-
li ir. Bunlar n bir k sm  köle isyanlar
olurken, önemli bir k sm  da dini içe-
rikli isyanlard r. Dini isyanlar n a r-
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k merkezi ise Ortado u'dur. Her

yerde kurtar lar, peygamberler, me-
sihler ortaya ç kar. Bunlardan en
önemlisi H ristiyanl n kurucu olan
sa'd r. Kudüs valisi Platus sa'y  çar-

ha gerer ve sa'n n dü üncelerini
yasaklar.

MS. 284-305 y llar  aras nda im-
parator olan Diocletianus, Roma top-
raklar  dört parçaya taksim eder.
Böylece dörtlü bir idare kurar. m-
paratorlu un merkezini de zmit ve
Milano olmak üzere iki bölgeye ay -

r. Her bölgenin ba na da bir im-
parator ve Sezar unvanl  yard mc lar
gönderir. Diocletianus'un ölümünden
sonra imparatorlar ve Sezarlar ara-

nda iktidar sava lar  derinle ir.
Dörtlü yönetim içinde yer alan Bü-
yük Konstantin (1.Konstantin) H ris-
tiyanl  resmen kabul eder. MÖ 325

nda znik'te yakla k 310 papaz
toplayarak yeni bir ncil yazd r.
Yazd rd ncil'e kendi felsefi ve
dünya görü lerini yerle tirir. H risti-
yanl n özünde olmayan Teslis (ba-
ba, o ul, kutsal ruh) üçlemesi ve Ru-
hul Kudüs inanc  yerle tirir. Bu du-
rumun H ristiyanl n özüyle çeli ti-
ini söyleyen papaz Arius'u aforoz

eder. O zamana kadar kullan lan Bar-
nabas ncilini yasaklar, bunun yerine
Matta, Markos, Lukka, Yuhanna n-
cilleri esas al r. Büyük Konstantin,
Noel gecesini bayram ilan eder ve
Kostantiniye ad yla yeni bir ehir ( s-
tanbul) kurar ve ba kenti buraya ta r.

Büyük Konstantin'in ölümünden
sonra da mparatorlar ve Sezarlar

aras nda iktidar sava lar  devam
eder. mparator Theodosius zaman n-
da bu çat malar alabildi ine derinle-
ir. mparator da 395 y nda Roma

imparatorlu unu iki o lu aras nda
payla r. Böylece Roma mparator-
lu u do u ve bat  olmak üzere ikiye
bölünür. Kavimlerin sald lar  sonu-
cunda 476 y nda Bat  Roma mpa-
ratorlu u y r. Do u Roma mpa-
ratorlu u ise, Bizans ismiyle devam
eder. Do u Roma mparatorlu u da
1453 y nda Osmanl  devletinin s-
tanbul'u almas yla y r.

Roma mparatorlu u hakk nda
Önder APO unlar  belirtir: 'Roma'-

n yükseli ini haz rlayan ko ullar-
da, Kuzeyde 12 bölgeye dayal  Et-
rüsk Konfederasyonu geli mesini
sürdürmektedir. Daha derinlerde
neolitik kültürün s zmas  ve Latin
kökenli halk n MÖ 1000'lerden ba -
layarak demir i leme tekni ine da-
yal  olarak daha fazla güçlenip ya-

lmas  ve yar madan n etnik yap -
na damgas  vurmas  söz konusu-
dur. Etrüskler Anadolu üzerinden
Mezopotamya uygarl k de erlerini
getirdiler ve Roma'n n yükseli ine
kadar öncülük rolü oynad lar. Ro-
ma'y  besleyen en önemli kaynak
Etrüsklerdir. Güneyde Helen kolo-
nile mesi neredeyse ikinci bir Bat
Anadolu durumunu yaratmakta,
birçok küçük kent devletçikleri
olu turmaktad r. Ticari, kültürel ve
ideolojik hakimiyeti sürekli geli me
halindedir. Daha güneyde Sirakuza
Krall  ve Kuzey Afrika'da Fenike

RR



kökenli Kartaca uygarl  parlak bir
dönemi ya amaktad r. Ortado u uy-
garl k etkileri, tüm bu kanallar üze-
rinden Roma'n n temeline dö en-
mektedir. MÖ 750 y llar nda Ro-
ma'n n bir kent krall k devleti ola-
rak varl k kazand  görülmektedir.
Etrüsklerin derin etkisi olmakla bir-
likte, Latin kökenli etnik gruplar sü-
rece giderek damgas  vuracaklar-

r. MÖ 500'lere do ru Roma, Latin
kökenli bir cumhuriyet olarak yük-
seli e geçmektedir. Özellikle etnik
yap n ayr mas na dayanan soylu-
larla (patrici) alt kesimi te kil eden
yoksullar (plebler) aras ndaki sert

f mücadelesi, uzla maya dayal
cumhuriyet kurumla malar na yol
açarak düzenlenmeye çal lmak-
tad r. Senato ve halk meclisleri Ati-
na'daki örneklerinden daha güçlü
olu mu  bulunmaktad r. Yürütme
(magistra) ve yarg lama (preator)
kurumlara ayr maktad r. htiyaç-
lar dayatt kça benzer kurumla ma-
lar ortaya ç kacaklard r.

Roma vatanda  ayr  bir önem
kazanmaktad r. Önce Roma kent
halk na tan nan vatanda k hakk
tüm yar maday  kapsad nda, cum-
huriyetin sorunlar  art  göstermek-
tedir. Kartaca tehlikesi (MÖ 264-
146) atlat ld ktan sonra, Helen dün-
yas  üzerine yava  yava  hakimiyet
süreci tesis edilecektir. MÖ son yüz-

la girildi inde, özellikle Sezar' n
seferleriyle; Galya (Fransa), Güney
Almanya, Britanya adas n güneyi,
spanya ve Do u Akdeniz'le Ana-

dolu'nun fethi tamamlanmak üzere-
dir. M r dü mekte ve ba ml  bir
eyalet olmaktad r. Uygarl n temel
kaleleri kadar, birçok bakir toprak
parças  da art k Roma'n n hüküm-
ranl  alt ndad r. air Vergilius'un
alt n ça  gelmi  bulunmaktad r.
Cumhuriyet rejimi yerine impara-
torluk günleri (principa) imparator-
lar n, kudretlilerin, birinci derece-
den yurtta lar n dönemi gelip çat-

r.
Roma köleci uyarl n bu yük-

seli i ve yay n o döneme kadar
olu turulan en büyük gücü temsil
etti ine dair tarihin hükmü kesin-
dir. Fakat bunun temelinde yatan
etkenler, objektif kriterler esas al -
narak izah edilmekten uzakt r. T pk
Grek do undaki mitolojik, abar-

 ve fanatik yakla m Roma örne i
için de geçerlidir. Uygarl klar n gü-
nümüze kadar 'benmerkezli' ele al -

 biçimi, burada da iddias  so-
nuna kadar sürdürmek durumun-
dad r. Bilimsel tarihe dü en görev
ise, ölçüleri yerli yerine koyarak iza-
hat  do ru k lmakt r. Büyük air
Vergilius'un, Aieneas Destan nda,
Roma'n n kurulu unu Troya dire-
ni inde bulunup daha sonra tal-
ya'ya gelen Aieneas'a dayand rmas
tesadüf de ildir. Böylece o, Roma'y
do uran kültürel kökene gönderme
yapmaktad r. Roma'n n Grek kültü-
ründen en yak ndan ve iddetle etki-
lendi i, hatta onun devam  te kil
etti i inkâr edilemez bir hakikattir.
Bu durumda do rudan Anadolu,
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Fenike ve M r'dan etkilenmesi
ikinci plandad r. Bu kanaldan bes-
lenen Grek uygarl  vas tas yla, do-
layl  beslenmesi söz konusudur.
Böyle de olsa, Etrüsklerdeki Sümer
etkisine bakt zda, Bat daki uy-
garl n Ortado u kayna ndan ya-

lan son büyük halkas  olu tur-
du u da bir o kadar do rudur. Nas l
ki Do udaki en büyük halka Büyük
Okyanusa dayanan Çin mparator-
lu u ise, Bat da da Atlas Okyanusu-
na dayanan en son halka Roma m-
paratorlu udur. Böylece bir anlam-
da Roma, uygarl k do uran Alt n
Hilal'den yay lman n üçüncü ve son
büyük halkas  te kil etmektedir.
Uygarl klar n geli me ve yay lma di-
li biraz da böyledir.

Roma uygarl  çözümlemeye
çal rken, onu Sümerlerle k yasla-
mak hayli ö retici olacakt r. Sümer-
ler köleci toplumsal yap n orijina-
li iken, Roma onun en yetkin ta-
mamlay  gücü konumundad r. Sü-
merler sistemlerinin tüm alt ve üst
yap , gökyüzü düzeninin yeryü-
zünde temsili temelinde mitolojik
bir dü ünceyle ve rahiplerin kutsal
tap nak kültürüyle donat rken; Ro-
ma arkas na Grek kültürünü de ala-
rak, daha rasyonel ve laik bir cum-
huriyet yap lanmas  biçiminde so-
mutla rmaktad r. Tanr -krallar ye-
rini imparator-tanr lara b rakm r.
mparator Sargon tüm imparatorla-
n ilk modeli oldu u gibi, Roma

imparatorlar n da esin kayna  ve
temel karakteridir. Sümer mitolojisi

orijinal iken, Roma'n nki onun
üçüncü elden bir kopyas  durumun-
dad r. G lgam  Destan , Aieneas
Destan na dönü mü tür. K yasla-
may  daha birçok benzer konuda
geli tirmek mümkündür. Aralar n-
daki ba lar kesin ve benzerdir.
Farkl klar özde de il, zaman ve
mekân n do al olarak yol açt  bi-
çime özgüdür. Kaba bir benzetmede
bulunursak, Za ros-Toros etekle-
rinden yuvarlanan ve tanr ça -
tar' n ( nanna) 'Benim me'lerim,
yasalar m' dedi i uygarl k de erle-
rinin küçük kartopunun, Mezopo-
tamya düzlüklerinden Nil vadisine,
oradan daha da büyüyerek Anado-
lu'ya ve tüm Ortado u'ya, giderek
Grek yar madas na ve hayli yükle-
nip talyan yar madas na, Kuzey
Alpler üzerinden, tan k ve kendi
öncellerine ait olan izler üzerinden
Roma tepelerine kadar ula nda,
dev bir kartopuna dönü mesini an-

r. Bu anlamda uygarl k bir kar-
topuna, dü tü ü her yerden yeni de-
erler al p büyüyen ve önünde du-

rulamayan bir ç a benzer. Bu tür
bir de erlendirmeyle, Roma'n n bü-
yüklü ünü ve özgün yönlerini kü-
çümseme durumuna dü tü ümüzü
dü ünmüyoruz. Tersine, onu besle-
yen kaynaklar  do ru ve ölçülü ola-
rak tespit ederek gerçek de erini ta-

mlamak istiyoruz. Bir eyi do ru
tan mlamadan, hakk nda do ru ka-
rar vermek ve de erlendirmede bu-
lunmak mümkün de ildir.
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üphesiz Roma'n n özgünle -
tirip karakterize etti i temel öneme
haiz uygarl k de erleri vard r. Ana
hatlar yla izlemeye çal rsak;

1- Mitolojik yap da fazla özgün-
lük yoktur. Babil tanr  Marduk ve
Grek ba  tanr  Zeus'un yerini Jü-
piter alm r. Dionysos'un yerini
Liberte al rken, Afrodit Venüs'e dö-
nü mü tür. Anadolu tanr ças  Ki-
bele, tap na yla birlikte oldu u gibi
Roma'ya ta nm r. S ralama böy-
le önemini yitirerek devam eder. Bu-
rada söylenmesi gereken en temel
husus, Sümerlerin ana yarat  mi-
tolojisinin asalet ve orijinalitesi, za-
man ve mekânda sürekli ya anan
özgünle tirme ve asimilasyondan
sonra Roma'ya vard nda, hayli
sönükle mi  ve inand ktan ol-
dukça uzakla r. Ald  yeni bi-
çimler art k birer sembol de erinde
olup, sadece sayg  gösterilmektedir.
Bir anlamda Roma dini eklektik
olup sunidir; t pk  günümüz ABD'si
gibi. Esas din, siyasette yo unla -

r. Siyasetin kendisi din kadar
kutsall k kazanm r. Yüceltilen ku-
rum klasik anlamda din de il si-
yasettir. Roma'n n ideolojisi dini ör-
tüye fazla ihtiyaç duymamakta, aç k
siyasal de erleriyle kendisini ortaya
koymaktan daha çok ho lanmakta-

r. Hieratik (kutsal) devletten laik
(dind ) devlete do ru temel bir
ad m at lmakta, zemin kazan lmak-
tad r.

2- Daha anlaml  olan, Roma'da
siyaset kurumunun geli mesinin

uygarl a katk r. S f demokra-
sisinde Atina ne kadar özgün bir ko-
numa sahipse, onun daha konum-
lanm , daha etkin, yasa de eri ka-
zanm  biçimi olarak cumhuriyetin
bir yönetim biçimi olarak ba kö eye
oturmas nda Roma'n n pay  o kadar
belirgindir. Kald  ki her demokrasi
cumhuriyetçi, her cumhuriyet de
demokratik olmak durumunda de-
ildir. kisi aras nda e itlik de kuru-

lamaz. Kald  ki, ilk meclis örnekleri-
ne, bir anlamda s f demokrasile-
rinin en önemli kurumuna Sümer-
lerde rastland  kan tlanm r.
Ama s rl  bir s fsal içeri e daya-

 ve seçimi tan yan bir yönetim biçi-
mi olan en uzun süreli, geli mi  ku-
rum ve yasalara sahip bir rejim ola-
rak Roma düzeni, bir uygarl k kat-

r. S f egemenli inin en ge-
li mi  biçimidir. Atina demokrasisi
töresel demokrasinin biraz daha ge-
li mi  ve k sa sürmü  bir biçimi ola-
rak da de erlendirilebilir. Roma
Cumhuriyetinin laik karakteri de
önemli bir özgünlüktür. Yönetenler
dinsel örtüye s nma gere ini fazla
duymad klar  gibi, her dine mesafe-
lidirler ve ç karlar  tehdit etme-
dikçe uzla arak ve hatta benimseye-
rek çok dinli bir rejim olmay  da ba-
arm lard r. Bir Sümer, M r veya

Atina dininden bahsetmek müm-
kündür. Ama Roma dininden bah-
setmek kolay de ildir. Bu konuda da
Roma, günümüzdeki ABD ve AB gi-
bi geli mi  uygarl k bölgelerindeki
ço ulculu a ula  gibi görün-
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mektedir. Ama iki örnek Roma siya-
sal dönemi ve din anlay  bak n-
dan çarp r. Askeri s n ge-
li mesinde katk  görülen ve kökeni
Hint-Aryenlere dayanan Mitra dini,

ristiyanl ktan önce neredeyse res-
mi din haline gelecekti. O nedenle
ta Avrupa içlerine kadar Mitra ma-
betlerine izin verilmi  ve kal nt lar
günümüze kadar gelebilmi tir. H -
ristiyanl k ise, özellikle askeri yap
zay flatt  için hedef al nm , en
vah i i kencelere u rat lmaktan ge-
ri kal nmam r. Çözülü  sürecinde
ise, birle tirici bir çimento rolü oy-
nayabilece i görüldü ünde, resmi
din olarak ilan etmekten geri kal n-
mam r. Kald  ki, din ve devlet ili -
kilerinde yararc k, her zaman ilke-
sel öz bir yana b rak larak esas al n-

r.
3- Roma'n n uygarl ksal geli -

mede en önemli kurumsal katk
hukuk alan ndad r. O döneme ka-
dar daha çok geçerli olan töre hu-
kukunun yan  s ra, kendilerini tanr
iradesinin ya kendisi veya temsilcisi
olarak kabul eden yönetici ki i ve
kurumlar n söylemleri hukuk ala-

nda etkilidir. Ne bir hukuk bilimi,
ne de bir yasal kurumun hukuk
üretmesi fazla söz konusu de ildir.

f iradesinin çarp , yaz  ve
resmi bir kural düzeni olarak ilan
ve uygulanmas , Roma cumhuriye-
tinde temel bir i levdir. Bunun için
patrici ve pleb kesimlerin yüzy llar
bulan bir mücadelesi gerekmi tir.
Bir anlamda geli en ve karma k bir

hal alan toplumsal karga a, hukuk
düzenini zorunlu k lm r. Bu biraz
da Roma'n n kaderidir. Önce Roma
ehri bu düzenlemeyi zorunlu k lar-

ken, daha sonralar  tüm imparator-
luk için bir düzenlemeye gidilmesi,
yani hukuk kurallar n resmen ge-
çerli oldu u bir a amaya geçilmesi
kaç lmaz olmu tur. Tarihte me -
hur Pax Romana, Roma bar ; dar
anlamda Roma hukukuna dayal
resmi düzenin egemenli i demektir.

Modern hukukun da en temel
kaynaklar ndan biri Roma huku-
kudur. Bu hukukun ilkeleri günü-
müzde de önemli ölçüde geçerlili i-
ni korumaktad r. Bu, onun çok
önemli bir toplumsal i levi yerine
getirmesinden ötürüdür. Hukuku
geli tiren toplumlar n uygarl k de-
eri hep yüksek ve kal  olmu tur.

Toplum geli tikçe, salt din ve töre
kurallar yla yönetilemez hale gelir.
Siyasal yönetimin emir düzeni de,
özü gere i, düzeni kurmaya ve ko-
rumaya yetmez. Siyaset günlük ku-
ral ve denetim gerektiren bir i  iken,
hukuk so uk, uzun erimli ve herke-
si (tüm vatanda lar  ve kurumlar )
kapsam na almak durumunda olan
bir kurumdur. Kal la , üzerin-
de temel uzla ma sa lanm , herkes
için gerekli müeyyidesi (uygulama
gücü) olan, yo unla  temel bir
siyaset olarak da ifade edilebilir. Bu
anlamda Roma Cumhuriyeti'nin
hukuksal de eri yüksek ve uygarl k-
sald r.
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4- Roma'n n askeri alanda döne-
min en büyük gücü oldu u ku ku-
suzdur. Fakat Babil, Asur, Pers ve

r' n askeri alanda gerçekle -
tirdikleri ilerlemeyi özde a maktan
ziyade, belli bir özerkli e ula
bir güç olarak, özgünlü ünü ifade
etmek daha gerçekçi olacakt r. Si-
yasetçiler s  kar nda, özellikle
Sezar'la ba layan özerk bir askeri
kanad n siyaset üzerine a rl k kur-
maya çal  görülmektedir. üp-
hesiz daha konfederasyonlar a a-
mas nda askeri gücü ve maddi oto-
ritesi önde olanlar genelde ef, ba -
kan, kral veya imparator olarak,
kendi ah slar nda siyasal, askeri,
hukuki ve hatta dini s fatlar  birle -
tirmi lerdi. Uygarl k tarihi, bir an-
lamda bu kurumlar n geli me, ay-

ma ve özerkli e kavu mas n da
tarihidir. Roma Cumhuriyeti'nde
(daha sonra mparatorlu unda)
gerçekle en en temel ayr ma, as-
keri ve siyasal a rl k merkezlerinin
ayr mas r. Sümer ve M r'da ise,
temel ayr ma rahiplik ve krall k
kurumu aras ndad r. Her iki ayr -
ma  da  çok  uzun  bir  süre  içinde  ve
sert geçen mücadeleler boyunca
gerçekle ip, önem ve güçlerine göre
kurumla lard r. Kurulan her
devlet, bu tür bir ayr ma veya bir-
le meyi esas alm r. Asl nda, ger-
çekle eni pratik sisteme kavu tur-
mu tur. Yani yaratmam r. Yarat-
ma, bir anlamda özgün olan , tarihi
dönemi ve toplumsal ihtiyac  kar -
lamada temel olan  gerçekle tirme

eylemidir. Onun ard nda çok yönlü
bir zihniyet, ruhsal, s fsal müca-
dele yatmaktad r.

Roma'n n askeri teknik ve tak-
tikten ziyade, ordu örgütlenmesinde
merkezi ve bölgesel lejyonlar  esas
almas  önem ta maktad r. Askerlik
kal  ve asil bir meslektir. Bu özel-
li iyle günümüze kadar etkisini
sürdürmü tür. Tüm toplumsal ve si-
yasal güçler kar nda askeri kuru-
mun üstünlük kazanmas , Roma'-

n bu alandaki zihniyet, ruh yap
ve kurumsal gelene iyle yak ndan
ba lant r. Bir anlamda her asker
veya general sivrilmek istedi inde,
siyasete a rl k koymaya çal n-
da, asl nda Roma gelene ini sür-
dürmektedir.

Bunun ilk örne ini Akadl  Sar-
gon olu tururken, son görkemli ör-
ne ini de Napoleon Bonaparte tem-
sil etmektedir. Fakat günümüzde de
siyaset üzerinde potansiyel bir e i-
lim olarak etkisini sürdürmekte,
özellikle bunal m süreçlerinde i -
levsel roller üstlenebilmektedir. Bu
köken siyasal e ilimlere genel ola-
rak 'Sezarizm' veya 'Bonapartizm'
denilmektedir.

5- Toplumsal s flar n statüsü-
nü belirlemede de Roma'n n katk
önemlidir. Özellikle her s  hu-
kuk kapsam na al p i levsel k lmas ,
vatanda k ve s fsall k aras ndaki
ba lar  netle tirmesi, hak ve görev-
lere kadar ayr nt  düzenlemelere
tabi k lmas , onun özgünlük arz
eden yanlar  olmaktad r. S fsall k
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kavram na kesin bir resmiyet ka-
zand rm r. Hatta imparatorlu un
son döneminde her meslek ve ta-
bakan n konumu bile ayr nt  hu-
kuki düzenlemelere tabi k nm r.
Vatanda k haklar ndan bahse-
dilmekle birlikte, temel insan hakla-

 tan ndan ve bunu resmi-
le tirdi inden bahsetmek güçtür.
Latince yükselen bir dil olarak ege-
menlik alan nda öne ç kmakta ve
Grekçe'yi ikinci planda b rakmak-
tad r. E itim ve sa k alan nda cid-
di bir özgünlü ü gözlemleneme-
mektedir. Felsefi dü ünce alan nda,
siyasal dü ünce ve hitabet sanat n-
da bir ilerlemeye sahip olmakla bir-
likte, esasta Grek filozofisine ba
olarak, daha çok Stoac k ve Epi-
kürcülük kurumsalla  e ilimler
olarak geli me sa lam  ve etkili ol-
mu lard r. Ama Grek filozofisindeki
yarat k ve ekol olu turmayla kar-

la ld nda, Roma'n n yara-
ktan son derece uzak kald

görülmektedir. Daha do rusu Grek
rolünü oynad ndan, bu alanda
Roma'n n pay na dü en ö rencilik
rolüdür. Helen kültürü a rl
korumakta ve sistemi besleyen kay-
nak olarak rolünü oynamaktad r.
Roma'n n siyasal ve askeri üstünlü-
ü yan nda, Helenizmin dü ünce ve

kültür üstünlü üyle kar kl  bir
dengeleme ve uzla ma ihtiyac  tüm
imparatorluk tarihi boyunca için
için i lemi  ve uygulanm r. Bu
nedenle Greko-Romen sistemi de-
nilmekte ve bu daha gerçekçi bir ta-

mlama olmaktad r. ki uygarl k
gücü aras nda say z ili ki biçimi,
kurum ve dü ünce ortak rol oyna-
makta; sistemi geli tirmekte, güç
konumlar na göre payla makta, za-
man zaman da tasfiye etmektedir.
ki temel sistem, adeta rol payla -

na dayal  olarak ekillenmekte ve
daha çok birbirini besleme esas ol-
maktad r.

6- Ekonomik alan derinli ine ve
geni li ine bir büyüklük kazanm -

r. Avrupa'n n önemli bir k sm
köleci tarz bir ekonomiye kazand r-

, bu anlamda uygarla rm r.
Demiri yayg n olarak tar mda kul-
lanm r. Tar m, asillerin temel
mesle i olarak en sa kl  ekonomik
faaliyet alan r. Çiftlik sistemi (lat-
ifundia) geçerlidir, sulama kemer ve
kanallar  geli mi tir. Ticaret ve za-
naat ikinci planda i ler olarak gö-
rülmekte ve asaletten yoksun say l-
maktad r. tibar  yüksek de ildir.
Çok geli mi  bir yol sistemi vard r.
"Tüm yollar Roma'ya gider" özdey-

inden de anla ld  gibi, geli mi
bir ula m a  -askerlikle ba lant
olmakla birlikte- ticaretin geli me-
sinde de büyük rol oynam r. Ak-
deniz bir Roma gölü olarak ticaret-
teki önemini de geli tirerek sürdür-
mü tür. Gemicilik geli mi  bir za-
naatt r. Fakat Sümer ve M r'la k -
yasland nda, Roma'n n uygarl k
katk  ekonomide çok s rl r.
Gerçekle tirilenin kurumla lma-

 ve düzenlenmesinden ileri gitme-
mi tir. Ekonomik araç rolünde, bir
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tar mc  (latifundia) köle s  bü-
yük bir kapsama ula rm r. Köle
eme i doru a ç kar lm r. e-
hirlerde ilk defa ad na proletarya
denilen i çi s na benzer bir sos-
yal katman olu mu tur. Asl nda Ati-
na ve Roma ehirleri, kapitalist sis-
tem temelinde olu an ça da ehir-
le menin de prototipleridir. Pazar ,
çar , tiyatro ve arenas yla, akade-
mi, tap nak ve meclis saraylar yla,
kurumla malar  M r ve Sümer
düzenlerine göre ilerletmi lerdir.
Sa lam bir mimariye dayanan bu
ehirler, bugün bile harabeleriyle

büyüleyici bir etkiye sahiptir. ehir
devleti ilk önce nas l bir Sümer ana
kurumuysa, ehrin kendisi de esas
olarak Grek ve Roma'ya özgü bir
kurumsal yerle me düzenidir. M r
ve Sümer ilk örnekleriyse, daha çok
tap nak ve kral saraylar  etraf nda

 bir i bölümüne dayal  karar-
gâh, yönetim ve tap nma merkezleri
rolünü oynamaktad r. htiyaçlar
kadar zanaatç  köleyi de bar nd ran
bu merkezlerin nüfusunun on bin-
leri a mas , çok az gözlemlenen bir
husustur. Tabii bu durum orta s -

n geli meyi i ve ba ms zla ma-
mas yla ba lant r. ehir, esasta
tüccar ve zanaatkâr n yerle im dü-
zeni olarak geli im gösterir.

ehir, MÖ 3000-2000 y llar  ara-
nda do ar, 2000-1000 y llar  ara-
nda yayg nla r, Greko-Romen

tarz ehir bu döneme rastlar, MÖ
1000 ve sonras nda da büyüme ve
kurumla ma a amas nda önem ka-

zan r. Temel tar msal yerle im düze-
ni olan köye kar  daha belirleyici
bir konum kazanmas  da Greko-Ro-
men döneminde gerçekle ir. MÖ 2
binlere kadar dünya, bir köyler ve
komlar denizinde birkaç adac ktan
ibaret bir ehirle me düzeninde ya-
amaktad r. ehirlerin üstünlük dö-

nemi MÖ 500'lerden ba lar ve gü-
nümüzde ezici bir hâkimiyet kaza-

r. Her ne kadar uygarla man n di-
er bir ad  medeniyet (Arapça ehir

düzeni) ise de, yol açt  temel so-
runlar aç ndan ehir ve ehircilik,
uygarl  en çok tehdit eden düzen
ya am n, ama ayn  zamanda top-
lumun da temel kayna  durumun-
dad r. ehir uygarl n ad  ve sem-
bolü oldu u kadar, temelini çürüten
kayna r da. Salt büyümü  bir
yerle im alan  olmaktan öte, derin-
li ine çözümlenmesi gereken bir
toplumsal sorundur. Güçlü bir has-
tal k kayna  haline gelmi  bulun-
mas  yüksek bir ihtimaldir. Sadece
çevre kirlenmesi olarak de il, tüm
do al ak a ters ya am biçimleri e-
hirle meyle ba lant  ele al nma-

r. Genellikle yap lan de erlen-
dirmelerde ehir hep ilerleme ölçütü
olarak ele al nm r. lgili bölümde
daha geni  ele almak üzere, uygar-

kla birlikte bir ehircilik çözüm-
lenmesinin büyük önem ta
bu vesileyle belirtmekle yetinece im.

7- Sanat ve bilimde Roma'n n
uygarl k katk  birkaç alanla s r-

r. Özellikle mimarl k sanat nda
r'dan sonra en büyük ilerleme-
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ye tan k olunmu tur. Bir mimarl k
ve mühendislik sanat ndan bahset-
mek mümkündür. Kald  ki, bu alan-
da M r ve Grek tarz  esas al narak
bir görkemlili e ula  söylemek
daha do rudur. Gerçekle mesini s -

rs z köleci egemenli ine borçlu-
dur. Köle eme i dü ünülmeden, ne

r piramitleri, ne mimari de eri
yüksek Greko-Romen eserleri asla
gerçekle emezdi. Bir k sm  taraf n-
dan insanl k soyu üzerinde en ac -
mas z bir uygulama, daha çok bu
mimarl k aheserlerinin gerçekle -
tirilmesinde kendini göstermi tir.

ehir mimarisinin merkezinde
yer alan tiyatro, arena, agora, tap -
nak ve önemli yöneticilerin sarayla-

 ve di er binalar n, ya an lan ta-
rihin canl  kan tlar  olarak, adeta
ula lamaz birer varl k gibi hisleri-
mizi etki alt na almalar  bu döne-
min mimarl k sanat na borçluyuz.
Herhangi bir eyin kölelik döne-
minden kalma mimarl k aheserleri
kadar bir etkiye sahip olaca na
inanmak zordur. Bu sihirli gerçe in
alt nda, san yorum köle eme inin
toplu ve s rs z oldu u kadar, ac -
mas z kullan lmas n pay  belirle-
yicidir. hti am  ve ürpertiyi veren,
emek ve onun kullan  tarz r. Ay-

 görkemlili i köprü, kemer, me-
zarl k, kale ve sur yap mlar nda da
görmek mümkündür. Roma uygar-

, kölelik döneminde gerçekle en
ne kadar mimari örnek varsa hepsi-
ni incelemeye dayanan ve güçlü bir
senteze ula an kendi özgün mi-

marisini yarat rken, gerçekten do-
ruk a amas ndad r. Köleli e hakk -

 (köleli e hak olmaz, ama onlar n
diliyle) en lay yla veren ne varsa,
Roma onun gere ini yapm r. Her
kurumla mada oldu u gibi, mimar-

kta da bu husus en çarp  bir ifa-
deye sahiptir.

Heykel de Greklerin bir uzant
gibidir. Farkl  bir orijinaliteden
bahsetmek güçtür. Müzikte, özellik-
le askeri alanda mar lar ve zafer
ark lar  özgünle tirilmi tir. Roma'-

ya has bir giyim modelinden bahset-
mek mümkündür. Roma asaleti,
kendini giyim ku amda da belli
eder; fakat tüm bu alanlarda Do u-
dan dev irme yapt  çok aç kt r.
Edebiyat sanat nda Helenizmin et-
kisi belirgindir. Vergilius biraz da
Homeros'un lyada's na özenerek,
Roma kurulu  destan  olan 'Aiene-
as'  büyük Augustus'un an na
yazm r. Ama yine de de erli bir
edebi klasiktir. Tiyatro sanat  ge-
li mi tir. Hitabet ola anüstü önem
kazanm  ve kurumsalla r.
talya dilinin günümüzdeki çarp ,

hakim ifade edi  tarz n da bu dö-
nemin hitap gücüyle ba lant  ol-
du u kan nday m. Tabii bu hita-

n da alt nda dünyaya hâkim bir
gücün iradesi yatmaktad r. En güç-
lü egemenler, en güçlü ve belagatl
dile ula rken; kölelerin pay na dü-
en, 'Ezop'un lanetli, anla lamaz

dili olmu tur. Güç ve özgürlük ile
dil hâkimiyeti ve güzel konu ma
aras nda s  bir ili ki oldu unu dü-
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ünürken, akl ma hep Roma ege-
menlerinin hatipçe konu malar  ge-
lir. Araplar, spanyollar, ranl lar
bu sanat  ikinci derecede geli tiren
kavimlerin ba nda gelir. Vergilius,
hem karakter ve hem dil olarak bu
görkemlili in ve asaletin ifadesi
olarak anla lmal r. Bilimsel
alanda Roma uygarl na ili kin
ciddi bir bulu a tan k olunmamakla
birlikte, bilinenlerin azami bir uy-
gulanmas na önem verildi i görül-
mektedir.

Tan mlanma düzeyinde bu de-
erlendirmelerden ç kar labilecek

en temel sonuç, köleci uygarl k tari-
hinde klasik Roma'n n yeri, çökü
öncesi doruktur. Roma, köleci siste-
min içindeki tüm özlü de erleri
önemlerine göre iyi inceliyor, derli-
yor ve onlar  azami bir devlet ku-
rumla mas na dönü türüyor. u-
nun çok iyi fark ndad r: Daha dü-
nün neolitik topluluklar  zor bela
kar nlar  doyururken, yan  ba la-

nda en az 3 bin y ll k bir kölecilik
miras n beslenmesine dayanan
uygarl k de erleri filizlenmektedir.
Latin etnik topluluklar  için bu,
'alt n ça n rüyas  demektir. Sü-
mer'den M r'a, Perslerden Grek-
lere irili ufakl  birçok uygarla rma
gücü ve kültürü, Roma uygarl  ad
alt nda bir senteze do ru gitmekte,
en üst düzeyde bir özgünle me ve
kurumla mayla yüz yüze bulun-
maktad r. Bu ayn  zamanda Ro-
ma'n n büyük ans r. Tarihte böy-
lesine f rsat anlar  do ar. De er-

lendirilmesi bilinirse, kendileri de
tarih olabilecek geli melere yol
açar. Sümerlerin ans , F rat-Dicle
kaynaklar nda geli en köy devri-
miydi. Kendilerinin katk , ehir
devrimi ve uygarl k sisteminin yara-

lmas r. Ayn ans  M rl lar Nil
vadisinde yakalad lar. Sar  Irmak
vadilerinde Çin, ndus ve Pencap
vadilerinde Hint uygarl klar  bu
ans zincirinin di er büyük halka-

lar r. Asl nda yeri olsa da anlat l-
sa! Bu baz lar  için ans haline ge-
len geli menin alt nda hangi muaz-
zam insan eme i ve ads z kahra-
manlar n büyüleyici çabas  yatmak-
tad r? Bu bir anla labilse! Bu
emekler üzerine o görkemli mitolo-
jiler ve yeryüzü cennetleri nas l ku-
ruldu? Bir hakk  teslim edilse! Bü-
yük umut dünyalar  kadar, cehen-
nem kavram  do uran ac lar da
anlat lsa, belki biraz adalet yerini
balacak, gerçek do ru dillendirile-
cektir.

Grekler, dört koldan yakalad k-
lar  uygarl k ans n en erkenden
fark na varan Bat  kavimdir. Bü-
yük bir i tahla Do udan geleni ye-
diler, özümsediler ve bir üst evrede
uygarl k gücü olarak do lar
gerçekle tirdiler. Ba  tanr  Zeus et-
raf nda geli tirilen tanr lar diyalo-
gunda bunu büyük bir heyecanla
takip etmek mümkündür. Bu mito-
lojide anlat lmak istenen ey, asl n-
da Grek etnik gruplar ndan ayr an
soylular n egemen s f haline ge-
li lerinin ve Ortado u kaynakl  uy-
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garl k de erlerini özümseyi lerinin
hikâyesidir. Bu hikâye iir diliyle
söylenmi , destan olmu tur. lyada,
Odysseia olmu tur. Tanr bilimi,
'Theologia' olmu tur. Ak l güçlerini
bu temele dayat p harekete geçire-
rek felsefeye ula lard r.

Grekler Bat  uygarl  için öz-
gün be ik olma rollerini iyi oyna-

lard r. Bebe i sa kl  büyüt-
mü lerdir. Nereden bak rsa bak l-

n, Do uyla yap lan evlilik hayli
verimli olmu  ve bu evlilikten do an
çocuk skender haline geldi inde,
kendini bo una Babil'de Semira-
mis'le bir evlilikle tekrar kar  kar-

ya bulmam r. Hem sembolik,
hem gerçek olarak skender-Semi-
ramis evlili i, bir uygarl k evlili idir
ve do an çocu a 'Helenizm' ad  ve-
rilmi tir. Bu ilk Do u-Bat  kar -

r. skender'in 20 bin askerini
Mezopotamya boylar nda yerli ka-

nlarla evlendirdi i söylenir. Kül-
türler böyle kar yor ve kendi sen-
tezini do uruyor. Ayn  mitolojik ev-
lilikleri Sümer'in kurnaz tanr , ya-
ni yükselen soylular s n sem-
bolik temsilcisi 'Enki' da  tanr ças
Ninhursag'la yaparken, do an ço-
cu un Sümer uygarl  oldu unu
iyi biliyoruz. nanna ahs nda da
kraliçesi, "Benim kutsal 'me'lerimi
geri ver" dedi inde, burada neolitik
tar m devriminin yarat  olan ka-

n inkâr edilen yarat m de erle-
ri, uygarl k araçlar  ve hakk n is-
tendi ini de biliyoruz. Mitolojinin
dilini do ru çözümledi imizde tari-

hi do ru yazabilece imiz gibi, çok
büyüleyici ve iirsel bir öze sahip ol-
du unu da iyi hissederek, ac  ve
sevinci içinde ö renebilece iz. Bin

llardan beri üzeri karart lan tarih
böylesine ye illendi inde, yan  ba -

zda meyvesini vermeye devam
eden sa lam köklere sahip bir a aç
oldu unu da görece iz.

Roma bu ans  yakalad nda,
uygarl k a ac  en verimli ça nda ve
adeta dev irtilmeyi bekler gibiydi.
Roma bütün h yla öyle yüklendi
ve vurarak dev irdi ki, a ac z
gövdesinden yar larak çöktü ve bir
daha kendine gelemedi.

Roma uygarl n büyük ba a-
 kadar, beklenmedik biçimde çö-

kü ünün alt ndaki temel gerçeklik
kar nda da -e er sistemi bu kaba

yaslamalarla anla r k lmak iste-
di imiz gibi çözümleyebilirsek- faz-
la rmamak gerekecektir. Do a-
da oldu u gibi toplumdaki bir varl k
da, diyalektik kural gere i kendini
tam ya an r k lmak için tüm po-
tansiyelini kullanacakt r. Z tlar n
birlikteli i olarak da formüle edilen
bu ilkeye göre, çeli ik yanlar müca-
deleyle üst bir sentezle sonuçlan n-
caya kadar bu süreç devam edecek-
tir. Roma'n n çözdü ü, sisteme göre
gerilik arz eden her önemli toplumu
kapsam na almak ve dönü türmek-
tir. Kölecili in geri toplumsal yan-
larla kurdu u hâkimiyet ili kisi, bu
geri yanlar n sistem içinde tasfiye
edilip, yeni fikir ve ruh kal plar na
göre kurumla larak ya amlar na
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yeni biçimler alt nda devam etmesi-
dir. Roma bu anlamda muazzam bir

ütme makinesine benzetilebilir.
Ula abildi i tüm insan toplulukla-

 bu makineden geçirerek kendi-
ne benzetecektir. T pk  günümüzde-
ki küreselle me olgusu ve bunda
ABD'nin ba  çekmesi gibi.

Bilinmektedir ki, do ada hiçbir
ey yok olmaz. Gerçekle en ey, de-

im ve dönü ümdür. Metafizik
yakla m bu süreci ya imkâns z gö-
rür, ya da yok olma biçiminde anlar.
Bu mant k yap  son derece tehlike-
lidir. Uygarl klar  de erlendirirken,
bu de im ve dönü üm yasas  her
an göz önünde tutmak gerekir. Ro-
ma'n n dönü türme eylemi, sadece
sisteme ilk defa dahil edilen Av-
rupa'n n neolitik yap lar  üzerinde
yürümüyor. O bu eylemini, daha
önce uygarl k kapsam nda olup da
tüm potansiyelini kullanamayan es-
ki yap lar üzerinde de sürdürüyor.
Kapsay  ve büyüklü ü bu an-
lamdad r. Sümer, M r, Hitit, Grek
ve daha alt düzeyde birçok uygarl k,
kendi alanlar nda do  ve ge-
li melerini sa lad lar. S rl  da ol-
sa, bir yay lma dalgas yla kendileri-
ni ta rd lar. Katk lar  hem alan ola-
rak dar, hem de derinlik anlam nda
do  ve geli me ça lar yla s rl -

r. Çökü  için vakit erkendir, ileri
ya lara daha birçok yeni geli me

lacakt r.
üphesiz uygarl n ilk kentle-

rinden tutal m, en kozmopolit bir-
liklerine kadar hepsinde iddia dü-

zeyinde bir evrenselle me yan  var-
r. Ama gerçekle tirme anlam nda-

ki katk lar  s rl r. Sargon kendi-
ni tüm evrenin ilah  sayabilir. Ama
gerçekte att  s rl  birkaç ad m-

r. Babil, Asur daha büyük ad mlar
att lar, ama yine de Ortado u co -
rafyas n tümüne bile hâkim ola-
mad lar. çsel olarak da hiçbir za-
man Sümer özgünlü ünü a amad -
lar. Di er birçok devletçik sistemin
uç beyli i olmaktan öteye fonksiyon
sahibi de ildir. skender'in Do u-
Bat  sentezi daha ciddi bir cihan de-
neyimidir. Katk  daha derin ve ka-

 olmu tur. Roma uygarl k sistemi
ise, tüm bu kendini önceleyen uy-
garl k ad mlar n özümsenmesi
üzerinde yükselirken, Avrupa'n n
bakir topraklar  da kapsam na
alarak, döneminde cihan impara-
torlu una en yak n model olmay
ba arm r. Nas l bugün her tarafta
ABD ya am kültürünün etkilerin-
den bahsediliyorsa, Roma'da da dö-
neminde bu etkiye ula ma ve temsil
etme yüzy llarca bir tutku halin-
dedir. Köleci sistemin tüm egemen
güçleri Roma tarz na göre ya amay
asaletin ve uygarl n gere i sayar-
lar. Çin ve Hint gibi kendi içinde ka-
pal  ve halen de öyle olmaktan kur-
tulamam  bir iki ada d nda, Pax-
Romana bir dünya düzenidir. Bin

ll k ömründe, bir sosyal ve siyasal
sistemin kendi mant k çerçevesi ve
zemin buldu u de erler çerçevesin-
de, ne kadar kurumla abiliyorsa o
kadar kurumla , ne kadar fet-
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hetmek gerekiyorsa o kadar fethet-
mi  ve özüne göre ne kadar ya a-
mak gerekiyorsa o kadar ya am

ine bir daha rastlanmayan bir ta-
rih gerçekli idir.

Fakat bu gerçekli in ad  Roma
olarak kalm r. Hele son dönemle-
rinde her etnik topluluktan yeti en
imparatorlar yla, bölgelerin üstün-
lük kazanmalar yla, en çok bütün-
le ti i san lan dönemde içten içe
parçalanma denemeleriyle, ba n-
daki çeli kileri üst düzeye s çratma-

n da bütün i aretlerini vermekte-
dir. Zaten Roma'n n görkemi ve
uzun ömürlü olmas n alt ndaki en
temel neden de, ileri düzeyde ya a-
ma sanat  benimsetme gücüdür.

ovenist de il, kozmopolittir. Her
soylu ve üst tabakada ya amak iste-
yen güç bunun Roma düzeninde
ideal düzeyde ya and  bilerek il-
gi göstermekte, böylece gücüne ve
ömrüne katk da bulunmaktad r. Zo-
run rolü san ld n aksine belirle-
yici olmaktan uzakt r. Asurlular ve
Persler de zoru sistemli uygulam -
lard r. Ama ayn  kal  ve etkile-
yicili i gösterememi ler, yerel kal-
may  fazla a amam lard r. Sistem-
lerindeki kurumla man n belkemi-
ini hanedanlar olu turmu  ve da-

ha ba ndan bu yönleriyle darl a
mahkûm olmu lard r. Hâlbuki Ro-
ma'n n kurumlar  hanedan, din ve
etnik farkl klara göre de il, sistem
içindeki katk  gücüne göredir. Bu
da rasyonalite, yarat  çaba, karak-
ter ve güçle beslenen kurumlar an-

lam na gelmektedir. Ki iye ve ku-
rumlara tam hakk  verdi inizde,
güçlenen sistemin ömrü uzuyor. Bu
niteliklerini yitirdi mi, do al olarak
bir mozaik gibi olan zemininde ve
kurumlar  aras ndaki denge bozu-
lup parçalan yor ve da lma süre-
cine giriliyor.

Sonuç olarak, Roma uygarl -
n büyüklü ü ve uzun ömür-

lülü ü; kurumlar n ça da ,
her tür geli meye aç k niteli i, ken-
dinden önceki tüm toplumsal varl k-
lara kendisiyle bütünle ti i oranda
en geni  özerkli i veren bir felsefeye
sahip olmas , bu zihniyet ve kurum-
la may  kesin yasal ifadeye kavu -
turmas  ve sistemde rol alma ve yük-
selmeyi kaliteli çaban n ve sava-

n ba ar  gücüne ba lamas ,
onun as l s rlar  te kil etmektedir.

Roma sisteminin çözülü ü ve
lmas n nedenlerine bakarken,

sistemin di er ucundaki Pers mpa-
ratorlu unun rolünü de tan mlay p
toplu olarak de erlendirmek daha

retici olacakt r.

Rönesans Felsefesi: Frans zca
bir kelime olup "Yeniden do " de-
mektir. 12. yüzy n sonunda talya'-
da ba layarak di er Avrupa ülkeleri-
ne yay lm r. Temel felsefesi, döne-
min iktidarc  ve bask  yönetimleri-
ne kar  laik, demokratik ve hüma-
nizmi savunma temelindedir. Karan-

k ortaça a kar  'Alt n ça ' olarak
da ifade edilen ilk ça lardaki Helen
ve Roma uygarl na dönü  olarak
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ifade edilir. Oysa Rönesans iktidara,
sisteme, hiyerar iye ba kald ran hal-

n kendini ifade edi idir.
15. yüzy ldan itibaren geli en Rö-

nesans, insan zihnini ve ruhunu din-
sel dogmalardan kurtar p dünyevi ve
insana yönelik bir çizgiye sokmakla
bilimin yolu ard na kadar açm r.

Birey her kölelik zincirini parçal-
ad nda, ola anüstü bir ya am n far-

na varmaktad r. Dünyan n kendisi
cennet olmaya ba lamaktad r. Gü-
nahkâr ilan edilen arzular en güzel
ya am biçimlerine dönü mektedir.
Muazzam bir laiklikle me ba lamak-
tad r. Sanatla ya am  güzelle tirme-
nin fark na var lm r. lk ça n gör-
kemli sanat eserlerinden esinlenme
yeni do u, Rönesans'  mümkün

lmaktad r. Bilimin verdi i cesaret-
le, dogmalar n hükmünden korkma-
dan, dünyan n sanatla daha da güzel

narak sevilmesi ve ya an r k n-
mas , bireyle meye büyük güç ver-
mektedir. Birey olmak da daha fazla
özgür dü ünmeye, keyfince ve cesa-
retle ya amaya, yeni sevgi ve a ka
götürmektedir. Ülke kavram na ula -
ma, dünyevile me, zenginle me, bu
dünyada ya ama ba lanma, tüm gü-
zelle tiren sanatlara de er verme Rö-
nesans' n yeni ideolojik kimli inin
öncelliklerindendir. Eskiden kopu  o
kadar köklü ve yeni yarat  ya am
biçimine ba lanma o kadar güçlüdür
ki, eski toplumun a lmas  ve yeninin
kurulmas  önünde engel te kil ede-
cek tek bir ili ki ve tek bir kurum da-
yanamayacak gibidir.

Rönesans' n ideolojik kimli inde
dünyevile me, ideal toplumu kurma
ve birey özgürlü ü iç içedir. Cennet
hayali tekrar dünyaya iade edilmek-
tedir. Sümerler kadar yeni ya am
kar nda bir heyecanlanma, iirle -
me durumu ya anmaktad r.

Gerek do ay  derinlemesine ince-
lemesi, gerekse toplumsal dogmalara
ku kuyla yakla mas , Rönesans' n te-
melini olu turmaktad r. A  karanl -
a bo ulan zihniyet durumuyla ira-

desi yok edilmi  bireyi iki koldan ele
al p ayd nlatarak cesaretlendiriyor ve
özgür yürüyü ünü haz rl yor. Bilim-
sel yöntem zihnin ayd nlat lmas  için
en sa lam yoldur. Dogmatizmden
kopmu  bireysel özgürlük aray lar
ise, özgür ahlak  ve iradeyi geli tire-
cektir.

Rönesans zihniyetinin en önemli
özellikleri Ortaça n yok etti i insan
ruhunu tekrar kazanma, alabildi ine
kötülenen dünyaya, do aya dönü ,
dogmalardan kopu  ve insan akl na
güveni tir

Yakla k üç yüzy ll k birikime
(M.S 1.400-1.700) sahip olan Röne-
sans dönemi Bat  uygarl n esas
itibariyle dü ünme tarz  ortaya ç -
karm r. Do a ve toplumdan kop-
ar lm  insan zihnini yeniden, daha
derinlikli bir felsefe ve bilimsel yola
ba layarak yeni uygarl k için ge-
reken yolu ard na kadar açm r.

Rönesans tan  -genel kabul gö-
ren haliyle- öz olarak do ay , toplu-
mu ve bireyi her tür dogmadan uzak,
tutku derecesinde kavramay , sevme-
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yi esas almaktad r. Do an n ve bire-
yin kutsall na dönü tür. Bu bireyin
de kapitalist birey olmad ; do a
bilgisiyle, sanat ve felsefeyle yüklü,
sava tan kaç nan, do al, e it ve öz-
gür bir toplum aray nda oldu u or-
tak bir yarg r. Rönesans ütopyalar
kapitalist de il, komünalisttir.

Rönesans'la büyümü  insanl k -
hümanizm- ve birey kapitalist mo-
dernitede  tersine bir sürece konu
olur. Adeta sald  hedefi haline gelir-
ler. Bu gerçeklik bile tek ba na kapi-
talizmle Rönesans de erleri aras n-
daki ayk  göstermeye yeterlidir.
Kapitalist büyürken birey küçülür.
Hümanizm içi bo  bir kavrama veya
küreselcilik ad  alt nda büyük irket-
lerin azg n fetih sava lar  kar nda
utan lacak bir kavrama dönü türülür.
Ulusal devlet d ndaki tüm di er ku-
rumlar eritilmesi, sömürgele tirilme-
si gereken olgular haline gelir. "Hiç-
bir de er ulus-devletten daha yüce
olamaz" ilkesi bu hale getirilmekle,
hiçbir ça  devletinin ula amayaca
bir kutsall k z rh na büründürülür.
Her ey milli devlet için! Asl nda
milli devlet kisvesi veya kurnazl
alt nda her ey kapitalist içindir.
Devlet, özellikle ulusal devlet, o ka-
dar kestirmeden kâr, a  kâr getirme
sihrine sahiptir ki, ulus-devlet ideo-
lojisi olarak milliyetçilik, hiçbir mi-
tolojik, felsefi ve dini kavray  ve
inanc n eri emeyece i boyutlarda bir
inanç ve iman ak  haline getirilir.
Tüm ilgili gözleri ve yürekleri adeta
kör eder, milli gerçekli in abart lm

figürleri d nda hiçbir de er anlaml
gelmez. Kutsall k yaln z milli de er-
lerin abart lm  unsurlar nda gizlidir.
Buna kar n yurtta  olarak birey ade-
ta ortaça  tarikatlar na üye yap r gi-
bi, 'devlet tarikat na' ba lanmaya ça-

r.
Rönesans özünde do ayla kopan

zihniyet ba n yeniden kurulma-s -
r. Rönesans zihniyet devrimini do-

an n canl , üretkenli i, kutsall
üzerinde geli tirdi. Ne varsa do- ada
var inanc  esas ald . Sanatla do-
an n güzelliklerini daha iyi yans tt .

Bilimsel yakla mla do a s rlar -
n kap  aralad . nsan  temel ala-

rak tüm gerçekli iyle tan nmas  bi-
lim ve sanat n görevlerinden sayd .
Yeniça  bu zihniyet de ikli i do-
urdu. San ld n aksine, kapitalist

uygarl k bu sürecin do al sonucu ol-
may p sapt  ve geriletici bir rol
oynad . Geli tirilen insan sömürü
yöntemlerini do an n istisma-r yla
birlikte yürüttü. nsana hakimi-yet
do aya hakimiyetle bütünle ti. Ta-
rihte do a üzerine en yo un sald -

 ba latt . Do an n hiçbir kutsall -
, canl , dengesini dü ünme-

den istismar edilmesini devrimci rolü
olarak kavrad . Daha önceki zihni-
yetlerde çarp k da olsa yer eden kut-
sall  tümüyle d lad . Hiçbir korku
ve endi e duymadan do a üzerinde
tasarrufta bulunmay  hak belledi.

Rönesans: Rönesans'  insanl k
tarihinin üçüncü büyük anlama gü-
cü olarak de erlendirebiliriz. lki

RR

Rönesans



M.Ö 4.000 y llar nda Za ros-Toros
sisteminin iç kavisinde zirveye eri-
en neolitik zihniyet a amas r. n-

sanl n uygarl a geçi  yapabilme-
si için gerekli bütün teknik ayg tla-

n bu a amada olu tu unu görüyo-
ruz. Tekerlek, dokuma, çift sürme
aletleri, büyük köyler, belirginle en
diller, etnik yap lar, kahramanl k
destanlar  kad n-anan n büyük
üretken gücü etraf nda harikalar
yaratmaktad r. Tanr ça dini asl nda
büyük bir zihniyet yücelmesidir; ka-

n üretkenli inin kutsanmas r.
Bu dönemden kalma bütün bulun-
tular bu gerçe i do rulamaktad r.

kinci büyük zihniyet dönemi
M.Ö 600-300 y llar nda Ege Deni-
zinin her iki k nda gerçekle -
mi tir. Köleci mitolojiye kar  felse-
fe ve bilim zihniyetinin büyük s çra-
ma yapt  bir a amad r bu. 'Hik-
metler yüzy llar ' da denilmektedir.
O dönemin Bat  Avrupa's  asl nda
Bat  Anadolu'dur. Do udaki uygar-

k dalgas n Ege k lar ndaki
yank r.

Bat  Avrupa Rönesans' n te-
melinde öncelikle bu iki büyük Rö-
nesans yatmaktad r. Toros-Za ros
eteklerindeki Rönesans'  anlama-
dan Ege k lar ndaki Rönesans' ,
bunu da anlamadan Avrupa'dakini
anlayamay z. Daha da derinle -
tirirsek, ayn  kavisten olu an neoli-
tik Aryen devrimi, kültürü ve dilinin
M.Ö 5000-4000 y llar nda Çin'den
Avrupa'ya, Kuzey Afrika'dan Kaf-
kasya'ya yay  olmadan, bu alan-

lardaki neolitik toplumlarla daha
sonraki uygarl klar n olu umunu
anlayamay z. Tarihin bu yönlü zin-
cirleme ak  anlamak büyük zih-
niyet devrimlerini, dinleri ve top-
lumsal yap lar  anlamak aç ndan
büyük önem ta r. Bu hususlar u-
nun için önemlidir: her bir Avrupal
ve torunu için uygarl k denince en
çok Grek-Roma ve Rönesans akl na
gelmektedir. Bir de H ristiyanl k.
Halbuki bu alanlardaki geli meler
binlerce y ll k uygarl k ça lar n
dibine vura vura, etraf  geni lete
geni lete, önünü aça aça, üstünü
yücelte yücelte akan kutsal rma -

n birer dura ndan ibarettir.
Bat  Avrupa toplumundaki iki

özellik Rönesans zihniyetinin do u-
unda etkili olmu tur. Devlet kültü-

rünün zay fl  ve do al toplum zih-
niyetinin taze an lar , yarat  özgür
dü ünce için elveri li ko ullar  olu -
turmu tur. H ristiyanl n kat  dog-
malar  bu ko ullar  durdurama-
maktad r. Haçl  seferleri sonucunda
Ortado u'dan gelen bilgi kültürüy-
le, Grek-Roma kültürünün birle ik
etkisi ayn  ko ullarla bütünle ince,

ristiyan dogmatizminin a lmas
imkân dahiline girmektedir. H risti-
yanl n 13. yüzy ldaki mezheple -
me süreci de hem bu geli melerin
sonucu, hem nedeni olarak rol oy-
namaktad r. Dominiken ve Fran-
sisken mezhepleri dikkate de er ge-
li melerdir.

15. yüzy lla ba lat lan Rönesans
-yeniden do - hareketi, asl nda
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babas  da annesi de Do ulu binler-
ce y ll k sülalenin son çocu udur.
Onu sanki Avrupa'n n Adem'le
Havva's ndan do mu  gibi sanmak
büyük bir yan lg r. Belki de Do u-
nun sürgün çocu udur. Rönesans
aç k ki 13. ve 14. yüzy llar n giderek

zlanan bir devam r. Büyütüldü-
ü zemin Roma kopyas  krall k ve

piskoposluk saray  de il, k rsal alan
manast rlar yla yeni yükselen kent
üniversiteleridir. Ne siyasal-askeri
güç, ne de feodal-tüccar ekonomik
güç bu ç ta belirleyicidir. K r ma-
nast  ve kent üniversitesi kendi
emekleriyle geçinen, halk n besle-
di i ve umut ba lad , destekledi i,
özgürlük ve bilincin yükseltildi i
ba ms z çal ma mekânlar r. u-
nu önemle vurgulayaca m: Röne-
sans'a götüren yol belirleyici olarak
kral ve kilisenin saraylar ndan de-
il, halk n komünal okullar ndan

geçmektedir. Ne feodal s n, ne
de ortada olmayan burjuvazinin çiz-
di i bir yoldur.

Rönesans' n en do ru tan
zihniyet devrimi olarak yap lan r.
Devrim birkaç alanda köklüdür. Bi-
rincisi, dinsel dü üncenin tanr sal-

k ad na adeta hiçle tirdi i birey
yeniden do mu tur. H ristiyanl k
teolojisi M.S 1.250'lerde Aristo sen-
tezi ile skolastik dönemin zirvesine
ula r. Metafizi in en geli kin
hali de denilebilir. nsan adeta unu-
tulmu tur. Tanr n kuklas  bile
olamayacak kadar ya amdan silin-
mi tir. Dine dayal  toplumsall n

en a  bir biçimine var lm r.
Pratik-somut ya amla hiç ba da -
mayan bu biçime insan do all n
uzun süre dayanmas  zordur. Here-
tizm -sapk n mezhepçilik- cad k -

ristiyanla mam  do al toplum
kad - ve simyac k -do a element-
lerinden alt n olu turmak; bilimsel
aray - çabalar , H ristiyan dogma-
tizmine kar  özgün zihniyet direni-
ini temsil etmektedir. Engizisyonun

önlemek istedi i, özgür bireye yol
açabilecek geli melerdir. H ristiyan
dogmatizminden kopup özgür do a
dü üncesine s çrama yapan en çar-

 örnek Giordano Bruno'dur.
Tam bir do a tutkunu olan Bruno
tanr -do a ayr  yapmaz. Canl  bir
do a -evren- anlay  ile sarho
gibidir. Do an n kendi ba na i ley-

ine o denli hayrand r ki, sonuçta
co kun Rönesans öncüsü Roma'da
M.S 1.600'de cay r cay r yak lm r.

Do aya dogmatizmden kopmu
bak  tarz  ile yakla man n önemli
bir sonucu da bilimsel yöntemin ge-
li mesidir. Metafizik kurgusal yön-
temin do al gerçeklikten kopard
insan zihni yöntem de ikli iyle ye-
niden do aya yönelmeyi bilmi tir.
Bilimsel yöntemin adeta peygam-
berleri olan Roger ve Francis Ba-
con'la Galileo Galilei gözlem, deney
ve ölçüyü do aya dayatarak bilimin
geli ece i yolu ard na kadar açm -
lard r. Bilimsel zihniyetin gittikçe
geli mesi, yöntemi ile yak ndan
ba lant r. Felsefi yakla m do-
aya umutla yakla m anlam na ge-
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lirken, yöntem de bu umudun ger-
çe e dönü mesi demektir. Felsefi
öngörü ve varsay mlar bilimsel
alanlar  ve olgular  ayd nlat rken,
gözlem, deney ve ölçü bilimsel ka-

tlamay  sa lamaktad r. Deney ve
ölçü olmad ktan sonra, sadece fel-
sefi varsay mlarla do adan yarar-
lanmak mümkün de ildir. Deney ve
ölçüye vurulmayan her olgu hak-

nda nelerin nas l sonuç verece i
anla lamaz. slam dünyas nda bu
yönlü at lan ad mlar baz  sonuçlar
vermi se de, sistemli bir yönteme
dayanmad klar  için bilimsel bilgiye

rl  katk da bulunmu lard r. Bat
uygarl n temel dayana  olan
bilimsel bilgi, ancak temel yöntem
sorununu çözümledikten sonra h zl
bir geli me sürecine girmi tir. Yön-
tem sorununun çözümü bilimsel
devrime yol açm r. Rönesans'la
gerçekle en bilimsel yöntem ara-

lar  yeni felsefe ekollerinin geli i-
minde de rol oynam lard r. Felsefe
ile bilimin birbirine yak nl  ve
ba lant , daha verimli bilimsel bir
sürecin geli mesi kadar, bilimle
ba lant  yap lan geli kin felsefi
yap lar n ortaya ç kmas na da yol
açm r.

Rönesans' n temeli de diyebile-
ce imiz ve tanr dan tamamen kop-
mu  bu  dü ünce  ve  duyu  tarz  en
büyük paradigma de imidir. Ger-
çekle en zihniyet devrimini s radan
görmemek gerekir. Bu en zor ger-
çekle en devrim türüdür. Dinsel
dogmatizmden kurtulmak ve öz

duygu-dü ünce gücüyle ya ama an-
lam vermek Bat  uygarl n en
önemli kazan r. C l c l, can-

, renkli, her eyiyle heyecanland -
ran, kendinde büyük potansiyeller
bar nd ran do a büyük umutlar
vaat etmektedir. nsan n binlerce y l
aradan sonra do aya önemli bilinç
birikimi ile dönü ü di er tüm geli -
melerin kayna r.

kinci büyük de im dindeki re-
formdur. Do al toplum anlay na

 ters dü en H ristiyanl k dog-
matizmine tepki kaç lmazd . Ger-
menlerin do al toplum gelenekleri,
dinle yeni tan malar  reformun bu
kültürden gelmesinin ko ullar
te kil etmektedir. Protestanl k asl n-
da Germen halk n H ristiyanl k
yorumudur. Dogmatizmin daha yu-
mu at lm , çal may  engelleme-
yen, bilime aç k revizyon ve refor-
masyonunu temsil etmektedir. Bir
nevi din saltanat na tepkidir. Dinin

 siyasalla , pratik geli me-
lere engel te kil eden, halklar n öz-
günlü üne ve özgürlü üne yer ver-
meyen büyük tutuculu una vurulan
bir darbedir. Zihniyet devriminin
teolojik anlamdaki yans mas r.
Dogmatik kal plar n y lmas yla
felsefi dü ünce h zl  bir geli me sü-
recine girmi tir. Nas l ki Bat  Ana-
dolu'da M.Ö 600'lerde mitolojik dü-
üncenin a lmas yla tarihi felsefi

dönem aç lm sa, Bat  Avrupa böl-
gesinde de dinsel dogmatizmin a l-
mas yla daha geli kin bir felsefi ça-
a ula lm r. Zihniyet devriminin
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en geli kin alan  olan felsefe, Spi-
noza ve Descartes'ta adeta peygam-
berlerini bulmu tur.

Rönesans'la do an üçüncü bir
geli me insan merkezli ya am biçi-
midir. nsan her eyiyle tanr n ol-
mal r anlay  köleci zihniyetin
de ik bir formudur. Tanr -kral
kültünden tek tanr  dinlere s zm
mitolojik dü ünce formu olarak bi-
reyi ya amdan adeta silmi tir. Bu,
kölenin her eyiyle efendisinin arac
olmas ndan kalmad r. Bireyin efen-
di ve tanr  kimli inde bu denli yitiri-
li i, kendine ait bir ya am n olma-
mas  anlam na da gelmektedir. Tan-

 ona ait de il, o tanr ya aittir. Ter-
cüme edersek, insanl n devletle -
mi  din hiyerar isine a  ba ml -

r. Dinin egemen s f lehine bu
yönlü gizli bir köleli i her dinde
mevcuttur. Rönesans' n insana say-

 canland rmas , toplumun bire-
yin ya am  daha anlaml  k lman n
varolu  tarz  oldu u biçimindeki ta-

ma da uygundur. Toplumsal var-
olu  bireysel yan  yok etti inde, ora-
da kölelik yerle mi  demektir. Sov-
yet sosyalizminde gerçekle enle Sü-
mer rahip devlet sosyalizminde ger-
çekle enler özde ayn r. Birey ne
ad na olursa olsun eritildi inde,
onun ad na kölecilik denilir. Klan
ve ilkça  çok tanr , totemli dinle-
rinde esas olan bir nevi toplumun
yans  figürü olan bu kavramlar
bireye güç veriyordu. Ortaça n
dinsel anlay  bireyi silmesi aç n-
dan as l toplumsall ktan ciddi bir

sapmay  temsil eder. Hümanizm, bi-
reysellik ve reformasyon insan  ya-
am n merkezine çekmekle toplum-

sal varolu  tarz ndaki sapmaya cid-
di bir kar  koyu u gerçekle tirmi -
tir. Rönesans bu yönüyle tarihte en
temel zihniyet a amalar ndan bi-
ridir. nsan yarat , do all
için gerekli olan en önemli ad md r.
Ekolojik toplumun dayanabilece i
bir yola, zemine giri tir. Fakat daha
sonraki kapitalizm zihniyetinin ha-
kimiyetini geli tirmesi, bireysellik-
ten bireycili e geçi i tüm kazan m-
lar  geri ald  gibi, tarihte en büyük
ekolojik sapman n da yolunu ard na
kadar açm r. Ekolojik felaketin
kayna  Rönesans zihniyeti de il,
onun kapitalizmle sapt lmas ,
özünden bo alt lmas  ve tersinden
toplumsal varolu  halinden kopar-

lmas r. Mitolojik ve dinsel dog-
matizmin tanr  toplumu biçimindeki
toplumsal varolu  gerçekli inde
yapt  sapmay , kapitalizm toplum-
sall  bireycilik lehine silerek ter-
sinden gerçekle tirmektedir

Rönesans özünde do ayla kopan
zihniyet ba n yeniden kurulma-

r. Rönesans zihniyet devrimini
do an n canl , üretkenli i, kut-
sall  üzerinde geli tirdi. Ne varsa
do ada var inanc  esas ald . Sa-
natla do an n güzelliklerini daha
iyi yans tt . Bilimsel yakla mla do-
a s rlar n kap  aralad . n-

san  temel alarak tüm gerçekli iyle
tan nmas  bilim ve sanat n görev-
lerinden sayd . Yeniça  bu zihniyet
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de ikli i do urdu. San ld n
aksine, kapitalist toplum bu sürecin
do al sonucu olmay p sapt  ve
geriletici bir rol oynad . Geli tirilen
insan sömürü yöntemlerini do an n
istismar yla birlikte yürüttü. nsana
hakimiyet do aya hakimiyetle bü-
tünle ti. Tarihte do a üzerine en yo-
un sald  ba latt . Do an n hiç-

bir kutsall , canl , dengesi-
ni dü ünmeden istismar edilmesini
devrimci rolü olarak kavrad . Daha
önceki zihniyetlerde çarp k da olsa
yer eden kutsall  tümüyle d lad .
Hiçbir korku ve endi e duymadan
do a üzerinde tasarrufta bulunmay
hak belledi.

Toplumsal sistem de erlendir-
melerinde içine dü ülmemesi gere-
ken bir anlay  a  genellemecilik-
tir. Örne in kapitalizmi tan mlar-
ken sanki toplumun her eyi, ta ken-
disi oldu u gibi bir sonuç son de-
rece yanl r. Hiçbir hakim sistem
toplumun tamam  olu turmaz.
Bu, diyalektik ikilemin gerçe ine de
ayk r. Kendi z dd  geli tirme-
den, tek yanl  geli meler idealist, ol-
gusal geçerlili i olmayan bir yakla-

md r. San ld n tersine, hakim
sistemlerin d nda geni  bir top-
lumsal alan bulunur. Burada eski
sistemlerin art , hakim sistemin

tlar  ve gelecek alternatifler iç içe
bulunur. Toplum son derece canl
bir i leyi  içinde olup, daha s k ya-
sall klar geli tirerek de imini sü-
rekli k lar. Sistemleri emala rmak
anlam  kolayla rd ndan yararl -

r. Ama tüm gerçeklerin yerine ko-
nulma riski birçok dogmatik yakla-

ma da neden olabilir. Dolay yla
ematikle tirmeyi gerçekli in son

derece karma k yap yla özde le -
tirmemek gerekir.

Kapitalizme ili kin yap lan da
bir emala rmad r. Gerçe in bü-
tünlü ünden hayli uzak kalacak
noktalar  olacakt r. Baz  yönleri
abart lm  da olabilir. Tan mlama
üzerinde bu nedenle yo un durduk.
Sistemin geli im sürecinin ne çok
eksikli ne de abart  olmas na dik-
kat etmek objektif de erlendirmeler
için önemlidir. Ne bir kadercilikle
geli im modeli do rudur, ne de ka-

lmaz sonuçlar gibi kehanetle ge-
lecek kestirilebilir. Toplumsal yasal-

klar n aral  k sad r. Anlam ge-
li tirme ve ba lant  olarak yap -
land rmalar da s kça mümkündür.
Yine de kadercili e ve kehanete ba -
vurmadan sistemleri öz dinamikleri
içinde yakalamak, anlam  somutluk
üzerinde edinmek bilimsel bilginin
avantaj r. Fakat felsefe mitolojiyle
de anlam zenginli ine katk da bu-
lunabilir. Toplum gibi do al evrimin
tümünü ba nda ta yan bir olguyu
basit fizik yasalar  gibi tan mlaya-
mayaca z aç kt r. Kendimiz de
bu olgunun yak n bir parças  oldu-
umuzdan, birçok belirsizlikten ka-
namayaca z kuantum fizi in-

de de kan tlanm  bir gerçektir.
Rönesans aral ndan sadece

kapitalist sisteme ta yan de erler
al nmad . Hayli zengin olan malze-
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mesinden kolektif toplum yap lan-
malar  için gerekli anlam gücünü
bulmak da olas klardan biriydi. lk
ütopyac lar Campanella, Thomas
Moore, Francis Bacon, daha sonra-
lar  Fourier, Robert Owen, Proud-
hon çok say da komünal toplumsal
sistemleri tasarl yor, yer yer örgüt-
lenmelerine giri iyorlard . Ayd n-
lanma döneminde yine birçok filo-
zof olu acak yeni toplumun nitelik-
leri üzerinde kafa patlat yorlard .
Ba ta gelen devrimlerin hep sola
aç k, bitmemi  bir yanlar  vard . Ka-
pitalist sistem yerle mi  haliyle hiç-
bir önemli dü ünürün tasar  ola-
rak olu mam r. Ciddi dü ünürle-
rin pe inde ko tuklar  toplumsal
ütopyalar  kolektif karakterlidir.
Ahlaka belirleyici bir rol tan nmak-
tad r. Buna ra men kapitalizmin
ba ar nda devlet kültünün gücü,
eski aristokrasinin olanca a rl ,
yeni burjuva s n kendi z dd ndan
daha geli kinli i gibi objektif ne-
denler etkili olmu tur. Eski hakim
toplumun izlerini yo unca üzerinde
ta yan yeni toplumcular n kolayca
istismar  anla rd r. Devlet-iktidar
sistemini a acak dü ünce gücü ve
yap land rma program  olmadan
yap lacak her iktidar sava , 'se-
nin yerine ben' kö e kapmac n-
dan öteye anlam ifade etmez. Ta-
rihsel bir temeli olan ganimet pe in-
de ko ma, co rafi ke iflerin sa la-

 muazzam servetler, bilimsel ke-
iflerle manifaktürden sanayi devri-

mine geçi , siyasal devrimden ikti-

dara t rmanma, merkantilist devlet-
çilikten ulus-devletin güç merkezine
yerle me, sistemin özündeki kâr ve
sermaye birikimini sistem hakimi-
yetine ta yan temel faktörlerdi. 19.
yüzy lda ütopyac lar n beklentilerini
bo a ç karan sermayenin sanayi
devrimiyle sistematize olmas , ona
kar  daha köklü, aya  yere basan
teorik bir ç a ve siyasal bir mü-
cadeleye ihtiyaç gösteriyordu. Karl
Marks ve Friedrich Engels'in pey-
gamberli i bu a amada devreye gi-
recektir.

Uygarl k sisteminde kapitaliz-
min zaferini kesinle tirdi i 19. yüz-

l, ona kar t dü üncenin de sis-
temlice geli mesi ve siyasi eyleme
geçmesiyle karakterize edilebilir.
Her iki hareketin de temelinde Rö-
nesans, Ayd nlanma ve sanayi dev-
rimi vard r. Dinsel bak  aç  haki-
miyetini yitirmi , laik dünya görü ü

rl k kazanm r. Bilimsel devrim
ve modern sanat ak mlar  bu geli -
meler için gereken ölçüt ve perspek-
tifleri rahatl kla esinleyebilecek yet-
kinlikteydiler.

Sisteme kar t dü ünceler içinde
gittikçe yükselen ak m Marksizm'di.
Karl Marks ve Friedrich Engels
kendi dü ünce yap lar ndan önceki
muhalif ak mlara 'ütopik sosyalist-
ler' der; kapitalizmin hakim üretim
biçimi haline gelmemi  olmas n
bunda temel rol oynad  belirtir-
ler. Dü ünce sistemleri kat  bir eko-
nomik determinizme ba yla di-
erlerinden fark  koyar; Hegel'in
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diyalektik dü ünme sistemini esas
almakla birlikte, onu ba  a k-
tan aya  üstüne diktiklerini iddia
ederler. ngiliz ekonomi politi ini ve
Frans z ütopik sosyalizmini di er
temel esin kaynaklar  olarak belir-
tirler. Tabii Almanya'n n pay na dü-
en felsefi esinlenmedir. Kendi dö-

nemleri için güçlü bir sentezi ya-
kalad klar  aç kt r. Sistemli bir top-
lum kar lar nda zaferini ya arken,
buna kar  muhalefeti böylesine sis-
temli olu turmak, gerçekten öngörü
ve sorumluluk duygusu yüksek bir
çabad r. Çabalar n ilk ürünü 'Ko-
münist Manifesto'dur. Adeta bir
parti program  gibidir. Zaten k sa
bir süre içinde komünistli in (parti-
sinin) program  olarak ilan edilir.
K. Marks ve F. Engels kendilerini
di er sosyalistlerden ay rt etmek
için 'bilimsel sosyalist' olarak vas f-
land rlar. Önder Apo -Bir Halk  Sa-
vunmak

Ruhban Yüzy : Ruhban keli-
mesi, H ristiyan dinine göre atanm
dini liderler için kullan lan bir terim-
dir. Hristiyanl kta papaz olma bir sta-
tü sa lasa da kendi ba na bir ayr ca-

k anlam na gelmez. Ancak 1000'li
llardan sonra kilisenin etkisinin

artmas , papazlar nda etkisini artt r.
Papazlar giderek krallar n atanmas -
na kar r duruma gelirler. Geli tir-
dikleri engizisyonla bunun kar n-
da duran birçok kesimi tasfiye ede-
rek iktidardaki tek güç olurlar. 1000-
1500 y llar  aras ndaki dönem bir an-

lamda kilisenin en etkin oldu u dö-
nemdir. Bu dönemde papal k en güç-
lü otorite durumuna gelir. te pap-
al n bu otoritesinin durukta oldu u

llara Ruhban yüzy  denir.

Bkz: Ortaça  Felsefesi, Papal k

Rus Devrimi: Ekim devrimi ola-
rak da bilinen bu devrim, 1917 y n-
da Lenin önderli inde geli tirilen, s -

fl  toplumun tan  ezilenlerin ilk
devrimidir. ktidar  burjuvaziden al-
man n veya burjuvaziyi ala  et-
menin ad r. Ezilenlerin, emekçile-
rin Paris komünüyle denedikleri,
ama ba ar  olamad klar  iktidar yü-
rüyü ünün zafere ula mas r.

Rus devrimi üzerinde yanda , ya-
da kar t onlarca de erlendirme ya-

lm r. Ancak her kesimin üzerin-
de anla  nokta 20. yüzy  en fazla
etkileyen devrim oldu udur. Rus
devrimi, Ruslar n kulland  Jülyen
takvimine göre 24 Ekim 1917 y nda
ba lar. Bu tarih miladi takvimde 7
Kas m 1917'ye denk gelir. Bu tarihte
Bol evik partisinin lideri Lenin ön-
derli inde harekete geçen i çi ve
emekçi kitleler Petrograt'ta bulunan
çar n k k saray  ele geçirir. Böy-
lece yüzlerce y ld r Çarl kla yöne-
tilen Çarl k Rusya's  yeni bir sürece
girer.

19.yüzy l Avrupa's nda sosyalist
dü ünceler ç  gibi geli ir. Birçok
yerde devrimler an meselesidir.
Fransa'da her ne kadar ba ar zl kla
da sonuçlansa Paris Komünü önemli
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bir deneyim sa lar. Sosyalizm ütop-
yas  bir heyula gibi Avrupa'n n her
yerinde dola r.  Di er k talarda ya-
ayan halklar da bu geli melerden

belli oranda etkilenirler. Zay fta olsa
sosyalist dü ünceler oralarda da ha-
yat bulur. Sosyalist dü üncenin temel
kuramc lar  olan Marks ve Engels,
bir i çi devrimi dü üncesini ta k-
lar ndan, bunun ancak i çilerin mü-
cadelesiyle olabilece ini öngörmek-
tedirler. Devrim için en uygun zemi-
nin Avrupa oldu u, Avrupa içinde de
geli mi , sanayile mi , i çi s n
yo un oldu u ülkelerin devrim po-
tansiyeli ta  dü üncesindedirler.
Ancak Paris Komünü örne inde ol-
du u gibi Avrupa burjuvazisinin ara-
lar ndaki çeli kileri bir tarafa b raka-
rak sosyalizm kar nda birlikte ha-
reket etmeleri, sosyalizme çok ac -
mas z ve vah ice yönelmeleri devrim
dalgas nda bir k lmaya ve yön de-

tirmeye yol açm r. Avrupa se-
malar nda dola an heyula yönünü
do uya, 'Halklar Hapishanesi' olarak
tan mlanan Çarl k Rusya's na döner.

Çarl k Rusya's , Osmanl  impara-
torlu uyla beraber, 20.yüzy n son
büyük feodal imparatorlu udur. Her
ne kadar Avrupa'dan etkilenerek ken-
disini modernle tirmeye çal sa da,
yoksulluk, açl k en temel özelli i du-
rumundad r. Ya anan bu s nt lar
sosyalist dü üncenin boy verip ge-
li mesine ortam sunar. 19.yüzy l bo-
yunca Çara kar  mücadele eden ve
bir köylü hareketi olan Narodnikler
de bu mücadelede önemli rol al r. Bir

yanda Narodnikler, di er taraftan
sosyalist dü üncenin Rusya'daki ön-
cülerinin mücadelesi Çar'  oldukça
zorlar.

çilerin çal ma saatlerinin azal-
lmas  ve halk n ya am standartla-

n yükseltilmesi için yo un bir
mücadele yürütülür. 9 Eylül 1905 y -

nda Rusya genelinde bir grev ger-
çekle tirilir. Bu grev Çarl k Rusya'-

 felç eder. Bunun üzerine Çar n
askerleri greve giden kitlenin üzerine
ate  ederek büyük bir katliam ger-
çekle tirir. Rusya tarihinde Kanl
Hafta veya Kanl  Pazar olarak bili-
nen bu olay, Çar  çok daha fazla zor-
lar. Halk n bu direni ine daha fazla
dayanamayan Çar II. Nikolay, 1906

nda Anayasa olu turarak çok par-
tili ve parlamenter bir sisteme geçti-
ini ilan eder. Ayn  y llarda benzer

bir durum Çarl k Rusya'yla ayn  ka-
deri payla an Osmanl larda da geli-
ir. Çarl k kar  geli en bu direni -

lerde Lenin en ön s ralarda yer al r.
Bu durum Lenin'i daha fazla öne ç -
kar r.

Çar,  ülkede denetimi sa lad ktan
sonra 1906 y nda ilan etti i anaya-
say , parlamentoyu feshetmek ister.
Ancak Çar n bu istemlerine kar
halk mücadeleyi daha da geli tirir.
Özellikle ücret dengesinin yeniden
ve adil bir ekilde düzenlenmesi bu
mücadelenin belkemi ini olu turur.
Ancak Çar buna yakla maz. Bunun
üzerine halk n protestosu sokaklara
yay r. 8 Mart Dünya Emekçi Kad n-
lar Günündeki protesto eylemleri ba-
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l bir ekilde ba lasa da Çar n
müdahalesiyle kanl  bir hal al r. So-
kaktaki halk n mücadelesinden güç
alan Rusya Parlamento ba kan ,  Ça-
ra kar  darbe gerçekle tirerek yöne-
time el koyar ve Çar rejimi yerine li-
beral bir yönetim geli tirir.

Bu süreçte Lenin Avrupa ülkeleri-
ni dola r. Birçok sosyalist kuramc
ve eylemciyle tan r, pratiklerinden
etkilenir. Ancak bunlar  taklit etmez.
Bunlardan esinlense de kendi yolu-
nu, çizgisini kendisi çizer. Marks,
proletaryan n s f bilincine kendi-
sinin varaca , bu bilince de vard -

nda devrimi gerçekle tirece ini
söyler. Lenin Marks' n bu tezini ye-
niden yorumlar. Proletaryan n kendi-
li inden bilinçlenerek eyleme geç-
mesini beklemenin, devrimi 500 y l
daha ertelemekle e  anlaml  oldu u-
nu, bu nedenle proletaryaya bilincin

ar dan ta lmas  gerekti ini be-
lirterek kendi devrimci çizgisini
olu turur.

Lenin, sviçre'deyken Çara kar
darbe gerçekle ir. Ancak Lenin, hiç-
bir ekilde yeni kurulan darbe hükü-
metini tan mayaca , bu hüküme-
tin kuraca  parlamentoda yer alma-
yacaklar  ve yeni hükümete yar-

mc  olmayacaklar  ve mücadele-
yi sürdüreceklerini belirtir. Lenin Al-
manlar n yard yla Finlandiya üze-
rinden gizlice Rusya'ya gelir. Nisan
1917 y ndaki bir de erlendirme-
sinde 'bugün erken, yar n geç olabi-
lir' diyerek sürecin hassasiyetini be-
lirtir. Bu de erlendirmesi daha sonra

Nisan tezleri olarak kitapla r ve
Rus devrim tarihinde önemli bir yeri
te kil eder. Burjuva liberal bir hükü-
met olan Krensky hükümetine kar
(Darbeci hükümete kar ) isyan ba -
lat r. Ancak Çarla anla an Krensky
hükümeti isyan  bast r ve Lenin ye-
niden yurt d na ç kar. Yakla k üç
ayl k bir süreden sonra yeniden Rus-
ya'ya döner. Ülkeye döner dönmez
genel grev ça  yapar. Bu ça ya
uyan i çiler ve halk, fabrikalardan ç -

p Çarl k saray  ve hükümet bina-
 i gal eder. Yakla k bir hafta sü-

ren eylemlerden sonra Çar II.Nikolay
tahttan çekilir. Böylece Çar n Rusya
üzerindeki hakimiyeti sona erer. Ro-
manov ailesinden olan Çar ve tüm ai-
lesi hapsedilir ve cumhuriyet ilan
edilir. Krensky hükümeti la vedilir,
yerine Lenin'in ba kanl nda yeni
bir hükümet kurulur.

Lenin de ik dönemlerde kar
kar ya gelse de mücadele arkada
ve K lordunun kurucusu olan Leon
Troçki'yi d leri bakanl na getirir.
Almanlarla Brest-Litovsk anla mas
imzalayarak I.Dünya sava ndan çe-
kilir. Ancak Rusya içinde iç karga-
al klar derinle erek devam eder.

Yakla k 4 y l süren bir iç sava  ya-
an r. Bu iç sava  sonunda Lenin,

mutlak hakimiyetini kurar.
Lenin bir gezi s ras nda suikasta

rayarak b çaklan r, yaras  iyile -
mez ve 1924 y nda ölür. Lenin öl-
dü ünde Sovyetler Birli inde tek
parti olan Komünist partisi vard r ve
oda iktidard r. Lenin'in ölümünden
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sonra parti genel sekreteri olan Stalin
devlet ba kan  olur. Troçki ba larda
Stalin'i destekler, ancak Stalin'in son-
radan Lenin'in uygulamalar ndan
vazgeçmesi ve demokratik bir devlet
yerine bürokratik bir devlete yönel-
mesi yüzünden muhalefet etmeye
ba lar. Stalin ad m ad m Troçki'yi
yaln zla r, elindeki tüm yetkileri
al r ve 1928 y nda sürgüne gönde-
rir. Troçki sürgünd bulundu u Mek-
sika'da Sovyet ajanlar  taraf ndan öl-
dürülür. Böylece Stalin giderek fark-

 dü ünen, muhalefet edenleri parti-
den uzakla r. ç temizlik ad  alt n-
da geli tirilen tutuklama ve yarg la-
malarda yüz binlerce insan tutukla-

r, yarg lan r. Bunlar n önemli bir
sm  öldürülür.

Hitler'le 1939 y nda sald rmaz-
k anla mas  imzalar. Ancak Hitler

kendi konumunu sa lamla rd ktan
ve d  desteklerini sa lad ktan sonra
Sovyetler Birli ine sald r. Yakla k
20 milyon insan n ölümüyle sonuçla-
nan II. Dünya sava  böyle derin-
le tirir. Stalin önderli inde yek vücut
olan Rusya halk  ve dünyan n de-

ik ezilen halklar  büyük bedeller
sonucunda Hitler ahs nda fa izmi
yenilgiye u ratarak sava  bitirir.  II.
Dünya sava  Do u Avrupa devletle-
rinde Rusya'daki Sovyetlere benzer
Halk cumhuriyetlerinin kurulmas na
yol açar.

Stalin, II. Dünya sava ndan son-
ra emperyalist devletlerle Yalta'da
yapt  anla mayla adeta s cak sava
bitirip, so uk sava  ba lat r. Bu du-

rum Sovyetler Birli inin da ld
1990'lara kadar devam eder. Sovyet-
ler Birli i, 1986 y nda devlet ba -
kan  olan Mihail Gorbaçov'la kimi
aç mlar yapmak ister. Ad na Glas-
nost ve Prestroyka denen bu aç m-
lar ba ar ya ula maz ve Sovyetler
Birli inin ya ad  ç kmaz derinle ir.
2 A ustos 1990 y nda gerçekle tir-
ilen bir darbeyle Sovyetler Birli i
tarihe kar r. Böylece Lenin önder-
li inde 1917 y nda gerçekle tirilen
Rus devrimi de fiilen son bulur.

Rus devrimi, birçok yönüyle in-
celenip dersler ç kar lmas  gereken
bir devrimdir. lk ç kar lmas  gere-
ken ders egemenlerin paradigmas y-
la, egemenlerin silah yla egemenlere
kar  mücadele verilemeyece idir.
Egemen paradigma terk edilmedikçe
sonuç, egemenlerle bütünle mek
olur. Rus devrimi bu anlamda ö reti-
cidir.

Sorunlar n devleti ele geçirmekle
de il, devletin a lmas yla çözülebi-
lece i Rus devriminin gösterdi i di-
er temel derslerden biridir. Dünya-
n neredeyse üçte birini elinde tutan

bir sistem haline gelmesine ra men
ya anan sorunlara cevap olamamas
veya çözememesi bundan kayna
al r. Adorno'nun "Bilinen yol ve pa-
tikalardan gidildi inde bunlar üze-
rinde kurulu ehir ve kasabalara ula-

r" tespiti en çok da Rus devrimin-
de kendisini göstermi tir.

Toplumsal sorunlar n kayna nda
kat  otoriterlik vard r. Bu toplumun
geli mesini de önler. O yüzden mer-
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kezi, bürokratik devlet yap lanmas
yerine yerel komünlerin ve demok-
rasinin geli tirilmesi gerekir. De-
mokrasinin zay f ve c z kalmas
halk  güç yapmad  gibi, devrimi
halk n gücünden yoksun k lm r.

Kapitalizm, bir hastal k gibi gir-
di i bünyeyi çökertir, da r. Bu top-
lum için de böyledir. Bu yüzden ka-
pitalizmle rekabet etme yerine kapi-
talizmi a may  hedeflemelidir. Kapi-
talizmi a mayan her türlü mücadele
kapitalizmin de irmenine su ta r.

Paradigmal de im olmad n-
dan, kad n, ekoloji ve demokrasi ko-
nusunda ciddi çal malar yürütül-
memesi de Rus devriminin di er bir
eksikli idir.

Ancak böyle de olsa politik ve
ahlaki toplumun miraslar ndan, da-
yanaklar ndan biridir.
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