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Kaba Materyalizm: Kaba
maddeciliktir. Kaba maddecili e
Vülger maddecilik de denilir.

Kaba maddecilik, 19. yüzy l
Avrupa's nda daha çok do a bilim-
leriyle u ra an bir tak m ki ilerce
geli tirilmi tir.

Temel özelli i; duygu, ruhsal ve
dü ünsel gibi süreçleri fiziksel sü-
reçlere indirgeyerek aç klamas r.
Kaba materyalist bak  aç na göre
bilinç, bir tür kat sall k halinde
maddedir; maddenin bir tür var ol-
ma eklidir. Bundan hareketle ken-
dine özgü bir alan olan ruhsall k ya
yoktur ya da aç klanamaz bir ey-
dir. Bu yönüyle kaba materyalizm,
felsefenin temel sorunlar na fizik-
sel olan bilimlerle izah getirebile-
ce ine inan r. nsan toplumsall -

n bir ürünü olarak var olma özel-
li inde olan zihniyet gibi süreçle-
rin, do a bilimlerinin kat  yasall

içinde aç klanabilece ini ileri
sürer. Nitekim kaba materyalistler
"akci erin safra salg lamas  gibi,
beynin de dü ünce salg lad "
iddia etmi lerdir. "Dü ünce, beyin-
den ç kan fosfordur", "ruh plazma-

r" gibi görü leri ile kaba mater-
yalistler, bu felsefenin özünü orta-
ya koymu lard r. Buna benzer gö-
rü ler üzerinden temellenmi  olan
kaba materyalizm her eyi insan
fizyolojisiyle aç klamaya çal r-
ken, idealizme kar  bilimsel bir
görü  getirdi i iddias ndad r. Oysa
metafizik bir tek yanl k anlay
ile insan toplumsall n geli im
diyalekti inden uzak, bilimsellik
de eri olmayan bir yap dad r. Dü-
ünce, ruhsall k, moral-ilke gibi ol-

gular n fizyolojik olgular ile birebir
ayn la larak aç klanmas , idea-
lizm görü ünden daha az spekülatif
ve ondan daha az tehlikeli de ildir,
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ayr ca ondan daha geri kal r bir ya-
 da yoktur. Çünkü idealizm ne ka-

dar yanl  bir yap da ise, kaba ma-
teryalizm de ayn  oranda yanl  bir
yap dad r. Birisi aç ndan her ey
salt halinde dü üncedir, di eri aç -

ndan ise her ey salt halinde mad-
dedir. Bundan ötürü görünü te idea-
lizm ile kaba materyalizm aras nda
mutlak bir z tl k vard r.  Gerçekte
ise birbirine z t gibi görünen bu iki
felsefi görü  ayn  sonuçta bir-
le mektedir. Çünkü her ikisi de
sonuçta dü ünsel olanla maddesel
olan  ayn la r. Oysa nas l ki
madde ile enerji birbirinden kopar -
lamaz ve ayn la lamazsa, dü-
ünce ile madde de ayn ekilde bir-

birinden kopar lamaz ve ayn la -
lamaz.
Bundan hareketle denilebilir ki

kaba materyalizm gerçe in eksik,
yan lg , tek boyutlu ve yanl  alg -
lanmas ndan öte bir ey de ildir.
Özellikle insan toplumsall  ve
ona dair olan zihniyet süreçleri söz
konusu oldu unda, bu gibi olgular
birebir do an n fizik yasalar yla ve
kat  maddesellik ile aç klanamaz
olmas na kar n, kaba materyalizm
bu gerçe i görmezlikten gelir, on-
lar  fizik yasalar  ile aç klama yolu-
na ba vurur. Bu nedenle kaba ma-
teryalizme ili kin u belirtilebilir:
Olgular  kendine özgü anlamlar  ile
aç klama yoluna ba vurmad n-
dan bilimsel de ildir ve bilimsellik
de eri en fazla tart ma götüren bir
görü tür.

Kabbala: XII. yüz y ldan ba -
layarak Yahudi gizemcili ini tü-
müyle etkisi alt na alm  olan ezo-
terik (gizemli) bir ak md r. Kab-
bala, kavram olarak branice olup
"gelenek" anlam ndad r.

Her yönüyle gizemci bir ö reti
olan Kabbala, özünde tanr n Mu-
sa'ya verdi i "ilahi vahiy"leri içe-
ren Tevrat' n (Torah' n) yaz  olma-
yan gizli bilgiler içerdi ini ileri sü-
ren, slam'daki Bat nili e benzeyen
bir ö retidir. Yahudili in temel il-
kesi, tanr ya ula man n yolu Mu-
sa'n n getirdi i yasalara uyma ol-
mas na ra men, Kabbala, bunun
do ru olmad , do rudan tanr ya
ula man n yollar n oldu unu ve
bunu sa lad  söyler. Sapk n-

klara dü meden, bunu ba arabil-
menin yolu da her alanda mutlaka
bir yol göstericinin, bir rehberin,
bir önderin denetim ve gözetiminde
olmaktan geçer. Bu bak mdan Kab-
bala, Yahudi din adamlar  olan Ha-
hamlar taraf ndan tehlikeli ve sap-

n olarak de erlendirilmi tir. Ö-
zünde ise Yahudili e gizemci yoru-
mu katm lard r.

Nas l ki Bat nilikte mezhepler
varsa, Kabbala'da da bu tür ayr k-
lar ve farkl klar vard r. Bunlar;
Merkava (Merkabah), Sefer Yet-zira,
Sefer ha-Bahir,  Sefer ha-Te-munna,
Sefer ha- Zohar, Lurria Kabbalas ,
Sebatay Sevi ve Hadisizm'dir.

Bu tarikat n kökeni oldukça es-
kidir. Hatta bunu M.S. I. yüzy lda
Filistin'de geli en Merkava ya da
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Sefer Yetzira
Merkabah gizemcili ine kadar gö-
türmek mümkündür. Merkava'n n
Kabbala'n n en eski biçimi oldu u
belirtilir. Merkava gizemcili ine
göre, insan n temel u ra , kutsal
kitaplarda belirtilen biçimsel ritü-
eller yapmaktan ziyade, içerdi i
gizli anlamlarla ilgilenmek olma-

r. Buna göre, Eski Ahit'te Pey-
gamber Ezekiel'in dü ledi i ilahi
taht ya da ilahi araba (Merkava),
tanr  arabas  hakk nda derin dü ün-
celere dalmak ve bu sayede derin
bir co ku içinde kendinden geç-
mektir.

Merkava: M.S. I. yüzy lda Fi-
listin topraklar nda geli ir. Ancak
Yahudi din adamlar n yo un bas-

lar  sonucunda Filistin'den Babi-
lonya'ya kayar. Burada Gnostik
inançlar n etkisinde kal r. Bu
ak m temel dü üncesi, TANRI-
NIN TAHTINI VE GÖKSEL DÜ-
ZEN  dü ünebilmektir. Bundan
dolay  Merkava uygulay lar ,
"Do aüstü Dünyan n Gezginleri"
olarak adland rlar. Bunlara göre
evren yedi katt r. Buna yedi küre de
denmektedir. Ruhun co ku içinde
yükselerek tanr n göksel düzeni-
ne ve taht na ula abilmesi için,
dü man meleklerinin korudu u bu
yedi kat  a mak zorundad r. Bu
yolculuk oldukça tehlikelidir.

"Tzenu'im" ad  verilen Merkava
uygulay lar , özel ahlâk nitelik-
lerine sahip olan az say da seçkin
ki ilerdir ve sürekli oruç tutarak

kendilerini gizemci deneyimlere
haz r tutmalar  gerekir. Bu seçkin-
lerin yapaca  ba ar  bir dü sel
yolculuk için her eyden çok
"mühür" olarak tan mlanan baz
büyülü sözlerin ve formüllerin kul-
lan  zorunludur. Bu büyülü
sözler, her bir gök kat n kap n-
da bekçilik yapan melekleri yat -

rmak için söylenir. Hatal  bir
"mühür" kullan  veya bu büyülü
sözlerin unutulmas  veya yanl
söylenmesi korkunç ölümlere yol
açar.

Talmud'a göre, Merkava uygu-
lamas na kalk an dört ki i aras n-
dan biri ölmü , di eri delirmi ,
öteki dinden ç km  ve yaln zca
Rabbi Akiba ben Joseph gerçek bir
dü sel deneyime ula r.

Bu gizemci ak n en eski iki
yaz msal kayna ; Rabbi Akiba'ya
ait oldu u san lan "Küçük" ve
Rabbi Ishmael ben Elisha'ya ait ol-
du u san lan "Büyük" metinlerdir.
Ayr ca, "Enoch'un Kitab " ve Tan-

'n n oldukça abart  antropomor-
fik (insan biçimli) betimlemelerini
içeren "Shi'ur Qoma" ( lâhî Bo-
yutlar) ad ndaki metinler de Mer-
kava gelene ine aittirler.

Sefer Yetzira: Kabbala gelene-
inde III. ve VI. yüz y llar aras nda

ortaya ç km  olan ve Merkava'dan
sonra gelen ikinci basamakt r. Te-
mel kayna , "Yarat  Kitab " ad
verilen "Sefer Yetzira" r.  Sefer
Yetzira, büyü ve evrenbilim (koz-



moloji) konusunda bilinen en eski
branice eser olup evrenin, brani

alfabesinin 22 harfi ile "Sefirot" ad
verilen 10 ilâhî rakamdan yarat l-

 anlatmaktad r.  Bunlara göre,
Harfler ve rakamlar birlikte Tan-

'n n evreni yarat rken kulland
"gizli bilgeli in 32 yolu"nu olu tu-
rurlar.

Sefer Yetzira'n n, Hz. brahim'e
ait oldu u da ileri sürülmü tür. Bu
nedenle kimi zaman kitab n ad
"Otiyyot de Avraham Avinu" b-
rahim Babam n Alfabesi) olarak
geçse de bu fazla kabul görme-
mi tir.

Yetzira, daha sonralar  Yahudi
inanc  derinden etkileyecek olan
seforit kavram  geli tirmi tir.
Seforit sözcü ü branice olup,
çoklu say lar anlam na gelmekte-
dir. Seforit sözcü ünün tekili sefira
ya da sephira ise " ifre" anlam na
gelmektedir. Say lar ve ifre bu ak -

n temel ayaklar r.
Yetzira'ya göre Sefirot, Tan-

'n n kendini gösterdi i on ayr
olu um ya da güçtür. "En Sof" ad
verilen "Bilinemeyen Sonsuz Tan-

"dan yans yan on ayr  a ama bu-
lundu unu ileri sürer. Böylece her
sefira, Tanr 'n n ayr  bir yarat
niteli ini ifade eder. Kabbala'ya
göre her sefira'n n bir ba ka sefira
ile ba lant  vard r ve bu ba lant
yarat n ritmini olu turur.

Sefira'lar s ras yla; "keter'el-
yon" (yüce taç), "halhma" (bilge-
lik), "bina" (zekâ), "hesed" (sevgi),

"gevura" (kudret), "tif'eret" (güzel-
lik), "netzah" (sonsuzluk), "hod"
(görkem), "yesod" (temel) ve
"malkhut" (krall k) olarak s ralan r-
lar. Sefira'lara; ad mlar, ilkeler, ni-
telikler, taçlar gibi ba ka isimler de
verilmi tir.

On adet sefira'n n içindeki ilk
dörtlü grup evrensel elementleri
(Tanr sal Ruh, Hava, Su ve Ate ),
kalan alt  grup ise yönleri (Sa ,
Sol, Ön, Arka, Yukar , A ) sim-
gelemektedir. Sefirot ile birlikte al-
fabenin harfleri, insan bedeninin
çe itli k mlar na denk gelmekte
ve böylece insan , "yarat n mik-
ro kozmosu" biçiminde yorumla-
maktad r.

Sefer ha-Bahir: Kabbala gele-
ne inin üçüncü ad  da XII. yüz-

lda ortaya ç kan PARLAKLIK
TABI, yani "Sefer ha-Bahir"dir.

Bu kitab n XII. yüzy n ikinci ya-
nda Fransa'da ortaya ç kt

san lmaktad r. Bu ak n ve bu ki-
tab n, ezoterik Yahudi gizemcili i
ile genel Yahudilik üzerindeki etki-
si derin ve büyüktür. Bahir, Yetzira
gibi Sefira'lar  yarat n ve evre-
nin süreklili inin araçlar  olarak
yorumlamakla kalmam , RUH
GÖÇÜ "Gilgul" gibi kavramlar  da
katarak Kabbala'n n temellerini
güçlendirmi tir. Bahir, Eski Ahit'in
daha geni , kapsaml  ve bir simge-
sel yorumudur. Dayand  temel
motif, brani alfabesindeki harfle-rin ses
ve biçimlerinin gizemli anlamlar r.
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Sefer ha-Zohar
Bahir, branice ile Aramice ka-

 bir dille yaz lm r. lk ba-
ta oldukça düzensiz ve bulmaca

gibi bir yap  vard r. Buna ra men
yo un bir gizemci simgecili i
Kabbala'ya ve Kabbala yoluyla da
Yahudili e ba ar yla sokmu tur.
Yahudi ara rmac  Gershom Ger-
hard Scholem, bu gizemci simge-
cili i, Kabbala'n n Yahudi dinsel
dü üncesi üzerindeki en önemli
etkisi olarak de erlendirmi tir. Ör-
ne in Bahir, evrenin yarat lmas  ve
varl  sürdürmesini gizemli bir
biçimde simgelendiren on adet
"Tanr sal Olu um"un bilinen en es-
ki aç klamas  içermektedir. Ken-
di içinde üç adet üst ve yedi adet alt
belirtiye ayr lan bu on "söylem"
(Ma'amarot), Kabbala'daki ünlü
"Sefira'lar" olarak tan mlanm r.

Bahir, "Ruh Göçü" (Gilgul)
kavram  ile Tanr sal yaratma gü-
cünü simgeleyen "Kozmik A aç"
dü üncesini ekler. Ayr ca kötülük
kavram n da Tanr 'n n kendisinde
bulunan temel bir ilke oldu u belir-
tilir. Kitab n son bölümü, "Büyük
Gizem" (Raza Rabba) adl  eski bir
gizemci metinden al nt r. Kab-
balac lar, Bahir'in içerdiklerini
buyruk olarak kabul ederler.

Sefer ha-Temuna: XIII. yüz-
lda spanya'da ortaya ç kan

MGE K TABI "Sefer ha-Temuna",
Kabbala gelene inin dördüncü
ad r. Tamamen branîce yaz -
lan bu kitab n yazar  bilinmemekte-

dir. Temuna, branî alfabesinde bu-
lunan harflere mistik anlamlar yük-
ler ve Tevrat' n insan gözü ile görü-
lemeyen baz  bölümlerinin oldu-
unu ileri sürer. Temuna, Kabba-

la'ya "Kozmik Devirler" (Shemit-
tot) kavram  eklemi tir. Buna gö-
re, her kozmik devir, kendine denk
dü en Tanr sal niteliklerle uyumlu
ayr  birer Tevrat yorumu getirmek-
tedir. Temuna'n n içeri i, Tanr 'n n
niteliklerinden "kayra", "yarg " ve
"insaf" taraf ndan yönetilen ilk üç
Kozmik devir (Shemittot) üzerinde
yo unla r. Sonuç olarak, her
üç devir ayr  birer Tevrat'a sahiptir
ve henüz "yarg " dönemini ya a-
makta olan insanl k, Tevrat'  bir
buyruklar ve yasaklar dizisi olarak
alg lamaktad r. Böylece Yahudili i
kesin kurallar  olan bir din de il de,
her farkl  devirde farkl  kurallar
olan bir inanç olarak belirtir.

Tevrat' n Temuna taraf ndan
böyle göreli bir biçimde yorumlan-
mas , XVII. yüzy lda Osmanl
topraklar  üzerinde ortaya ç kan ve
Mesihçi bir ak m olan "Sabetayc -

k" dü üncesini kuvvetle etk-
ilemi tir. Sabetayc k temel kura-

, Tevrat' n ancak görünürde orta-
dan kald lmas  ile gerçek amac na
ula aca  biçimindedir.

Sefer ha-Zohar: Kabbala'n n
bir di er ad  da GÖRKEM N

TABI denilen "Sefer ha-Zohar"
kitab n ortaya ç kmas r. Bu ki-
tap da XIII. yüzy lda ço unlu u



Aramice yaz lm , spanya'da orta-
ya ç km r ve Kabbalac lar tara-

ndan Tevrat'a rakip olarak görülür
ve o derece de kutsall k atfedilir.
Yahudi mistisizminin ve Kabbala-

n klasik metni olarak kabul
edilir. Zohar, genel olarak, yarat -

n gizemini ve Sefira'lar n ( ifre-
lerin) i levlerini anlat r. Ruh, kötü-
lük ve yarat  gibi konularda gi-
zemci kavramlar geli tirmektedir.
Bununla geleneksel gizemci yakla-

mlara XIV. yüzy ldan sonra bü-
yük bir canl k getirmi  ve h z ver-
mi tir.

Zohar, yedi ayr  bölümden olu-
ur. Bu bölümlerin en geni  olan ,

Eski Ahit'in ilk be  kitab  (Tevrat)
ile Ruth ve Süleyman' n Özdeyi -
leri bölümlerinde yer alan kutsal
metinlerin "içsel" (gizemci, simge-
sel) anlamlar  i lemektedir. Zo-
har'da, tümü Simeon ben Yohai ve

rencilerini merkez alan oldukça
uzun vaazlar, k sa söylev ve öykü-
ler yan yanad r.

Luria Kabbalas :1492 y nda
spanya sürgününden sonra, Yahu-

dilerde dünyan n sonu ve Mesihin
geli ine dair beklentiler giderek
yo unla r. Bunun sonucunda Kab-
bala'ya duyulan ilgi de büyük
ölçüde artar.

Luria Kabbala's  dü üncesini
geli tiren Isaac Ben Solomon Lu-
ria'd r. Luria, 1534 y nda o za-
manlar Osmanl lar n denetiminde
olan Kudüs'te do ar. 1572 y

ustosunda Saffet'te ç kan bir sal-
nda ölür.  Kabbalac lar n en bü-

yü ü, piri kabul edilir. Aslan (ha-
Ari) lakab yla an r. Ari'nin Ya am
(Toledot ha-Ari) adl  kitapta biyog-
rafisi anlat r. Bu kitaba göre, Lu-
ria'n n babas  erkenden ölünce an-
nesiyle beraber M r'a, akraba-
lar n yan na gider. Luria, ilk ba -
larda dinsel bir e itim ald ktan son-
ra Yahudi hukukunu (Halakha)
inceler. Henüz çok genç iken, ünlü
hukukçu Isaac ben Jacob Alfasi'nin
"Sefer ha-Halakhot" adl  kitab na
yorumlar kaleme al r. Luria genç-
li inde ise ticaret ile u ra r.

sa süre sonra Luria'n n tüm
ilgisi Yahudi mistisizmi üzerinde
yo unla r. Bu dönemde her ey-
den elini ete ini çekip, amcas n
Nil üzerindeki bir adada bulunan
evinde yedi y l kadar yaln z kalarak
inzivaya çekilir. Bu sürede erken
dönem Kabbalac lar  inceler.
Sonra, tüm ara rmalar  Zohar'a
yönlendirir.  Luria'n n ilk kitab  da
Zohar' n bir bölümü olan "Gizlilik
Kitab " (Sifra di-Tzeni'uta) hakk n-
da yazd  yorumdur.

Luria, 1570 y nda Kabbalac
ak n merkezi haline gelmi  olan
Safed'e göç eder ve o dönemin en
büyük Kabbalac  olarak kabul
edilen Cordovero'nun ö rencisi
olur. Ö rencili i sürecinde Kabba-
lan n yeni bir yorumunu geli tirir.
Ders vererek çevresinde ö renciler
toplar. Ancak oldukça seçkin dav-
ran r, herkesi e itimine almaz. Lu-
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Luria Kabbalas
ria, Kabbala'ya sadece yeni bir yo-
rum getirmekle s rl  kalmaz, iba-
det ritüellerini ve ya am tarz  da
de tirir. Örne in, o zamana kadar
Kabbalac lar Cumartesi ( abbat)
günlerinde k rlara ç karak abbat
kraliçesi olarak ki ile tirdikleri
günü kutlarlard . Luria, bu gelene i
de tirir. Bunlara meditasyon
(kavvanot) ve birle tirme (Yihu-
dim) gibi yeni uygulamalar ekler.
Bu ritüeller bir anlamda günah ç -
kartma eylemleridir. Lur a'ya göre
Mesih gelinceye kadar ruh, kirli ka-
bul edilen bedende hapistir.

Safed'de ya ad  k sa süre için-
de -ölümüne kadar geçen iki y l sü-
resinde- Luria, Yahudi mistisiz-
mine yeni unsurlar ekler ve yeni bir
Kabbala ö retisi kurmay  ba ar r.
Zohar' n ilk bölümünün bir yoru-
munu içeren oldukça k sa bir met-
nin d nda ba ka bir ey yazmaz.

retisi, ö rencisi Havyim Vital
taraf ndan derlenerek kaleme al r.

Luria Kabbalas , yeni bir yara-
 kuram  ile evrenin giderek

yozla  dü üncesini ileri sürer.
Yarat  kuram  üç temel kavra-
ma dayand r: Bunlar; "ÇEK L-
ME" (Tzimtzum), "KAPLARIN
KIRILMASI" (Shevirat ha-Kelim)
ve "RESTORASYON, TAM RAT"

r (Tiqqun).
Buna göre, sonsuz (En Sof)

olan Tanr , yarat a yer açabilmek
için, yeni olu an uzaya yay lan bir

k biçiminde kendi içine do ru
çekilmi tir. Sonradan bu sonsuz

Tanr sal I k, sonlu kaplar n içine
hapsolmu  ve gerilime dayanama-
yan kaplar k larak evrene kötülük
ve uyumsuzluk yay lm r. Art k
dünyay  kötülükten ar nd rma ve
hem kozmosu hem de tarihi kurtar-
mak için mücadele etmek gerek-
lidir.

"Tiqqun" a amas nda, Tanr 'n n
krall  yeniden kurulacak, ilahî
parlakl k kayna na geri dönecek,
Tanr sal I n en yüksek formu
olarak "ilksel insan " simgeleyen
"Adam Kadmon" yeniden do a-
cakt r. nsano lu bu süreçte önemli
bir rol oynamaktad r. Zira dualar s -
ras nda uygulanan çe itli meditas-
yonlar (kavannot) ve sözcüklerin
gizli mistik söyleni leri, ilksel uyu-
mun yeniden kurulmas na ve "Tan-

sal smi" yeniden birle tirmeye
yöneliktir.

Luria Kabbalas , XVII. yüzy l-
da geli en Sabetay Sevi ak  ve
XVIII. yüzy lda ortaya ç kan a
sofu ve gizemci Hasidizm ak
üzerinde önemli bir rol oynam r.

Yahudi gizemcili i, Yahudiler
ndaki uluslar n dü ünsel ya-

amlar  üzerinde de etkin olmu tur.
Özgün amaçlar ndan sapt lan
Kabbala, Yahudili in s rlar  a -

, Rönesans döneminden ba la-
yarak H ristiyan toplumunda da
baz  dü ünce ak mlar n do mas -
na yol açm r. spanya ve talya'-
da din de tirip H ristiyanl  ka-
bul eden Yahudilerin etkisiyle, XV.
yüzy lda do mu  ve Kabbalac  bel-



gelerde H ristiyan inanc n ger-
çeklerini buldu unu ileri süren H -
ristiyan Kabbalas  geli mi tir.  Re-
uchlin'in yazd "De Arte Cabba-
listica" adl  kitap, Yahudi olmayan-
lar n anlayabilece i bir dille yaz l-

 olan ilk Kabbala aç klama kitab r.
XVI. yüzy ldaki gizlici (okült)

dü ünürler, XVII. ve XVIII. yüz-
llardaki do a felsefesi, masonlu-

un ideolojisini renklendiren baz
motifler ve günümüzde yeniden
gündeme gelen gizlici ve teozofik
kuramlar n tümü Kabbalaya odak-
lanm lar, gerçek anlam  ve ru-
hunu yakalayamasalar da ondan
aktarmalar yapm lard r.

Bu ak m Türkiye'de de güçlü-
dür. Türklü e geçerek Müslüman
olan Yahudiler, Sabetayc k ve ma-
sonluk tarz nda örgütlenmi lerdir.
Gerek ekonomide, gerek medyada
gerekse de devlet bürokrasisinde
oldukça etkilidirler. Adeta Türki-
ye'yi yöneten gizli el gibidirler.

Kabile: Ekonomik ve sosyal
ili kiler temelinde, ilk topluluklar-
da ortaya ç km , kan ba na daya-

, ortak insan toplulu u biçimidir.
Kabile, ilkel topluluklar n çe-

kirde i olan birkaç klan n bir araya
gelmesinden olu an topluluktur.
Kabile klan kültürü ekseninde ken-
disine ba  üyeleri birbirine s m-

 bir bütün olarak ba larken,
soyda lar n üreme, evlilik ve aile
ili kileri, el birli iyle yeti tirme ve
çocuk bak  da düzene koyarak,

toplumsal ili kileri güvence alt na
al r. Kabile ili kileri, genellikle,
ortak topluluk üyeleri aras ndaki
bir toplumsal ba  biçimi olarak yer
alm ; üretimde, da mda, dinsel
törenlerde vb. belirleyici bir rol oy-
nam , yönetimde ortak topluluk
özelli ini korumu tur. (Büyüklerin
ve eflerin ortak toplulu un kabile
çekirde i içinde seçilmesi vb.)
Nitekim kabile ile ortak topluluk,
toprakta toplumsal mülkiyete daya-
nan, mülkiyet ya da toplumsal ay-

ma olmadan; ortak toplulu un
bütün yeti kin üyelerine toplumsal

lere kat lmay  hak ve ödev sayan
iret sistemi olarak tan mlanabile-

cek bir toplumsal yap  gösterir.
lkel komünal sistemin geli me-

siyle birlikte, kabile üyeli i de ya-
va  yava  geli mi tir. Bunlar kar-
de  kabile topluluklar na, bu toplu-
luklar a iretlere, a iretler de a iret
birliklerine dönü mü tür. Ortak
topluluklar içinde hiyerar inin ge-
li mesi, üretimde ortaya ç kan bi-
rikime baz lar n el koymas  ile
birlikte bu topluluklar çözülerek s -

fl  toplumun temeli at lm r. S -
fla man n geli ti i yerde ortak-

la ma ve kan ba n yerine, farkl
ili kilerin hâkim oldu u bir top-
lumsal düzen ortaya ç km r. Bu
da kabilelerin çözülü ünü, çözülme
ile birlikte olu an s fla ma içinde
kabilelerin erimesini de beraberin-
de getirmi tir.

Tarihin bu evresinde kabilelerin
iç ve d  nedenlerden kaynakl  ola-

KK
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Kabile
rak bir araya gelip kabile konfede-
rasyonu temelinde bir siyasi birlik
olu umuna gittikleri görülmektedir.
Etnik, soy gruplar n siyasi tarihi ve
bu a amada kazand klar  etnik bi-
linç aç ndan bu evrenin özenle
çözümlenmesi gerekti ini de er-
lendiren Önder APO, bu tarihi ev-
renin geli im seyrini ve özellikleri-
ni AH M Savunmas 'nda öyle dile
getirmektedir:

"Bu a amada özenle çözüm-
lenmesi gereken di er temel bir ta-
rih sorunu, yukar  barbarl k, di er
bir deyi le kent devletinin ön a a-
mas  olarak da de erlendirebilece-
imiz kabile konfederasyonu olgu-

sudur. Bu a aman n uygarla ma
öncesinde her geli kin akraba
kabile topluluklar nda ortaya ç k-

 görülmektedir. Bunda iki
önemli nedenin rol oynad  an-
la lmaktad r: Bir yandan t pk
kent devletçiklerinin iç anla ma-
zl klar  gibi kabileler aras  çat ma
ve ihtilaflar  gidermek, daha a r-

kl  olarak da sald ran uygarl k
güçlerine kar  kendilerini savun-
mak ve daha dengeli, ç karlar na
uygun kazan mlar elde etmek için
birle mek ihtiyac ndan do mak-
tad r. Buna devletle menin pro, ön

amas  da demek mümkündür.
Bu geçici bir formasyondur. He-
nüz bir ehir merkezinde yo un-
la  ordu yoktur, tap nak ve
bürokrasisini kurmu  de ildir.
Orta s  yaratamam r. ç ve d
tehdit kar nda her an da labilir.

Tarihin bu a amas n di er
bir ad  da kahramanl k ça r.
Bu ça n köleci merkezi devletin
olu umundan az önce, Sümer ve

rl larda MÖ 3 binlerde, köleci
sistemin olgunla ma a amas nda
Aryen kökenli Hurilerde ve Hitit-
lerde MÖ 2500-2000'lerde, Semi-
tik kökenli Amoritler ve Kena-nil-
erde MÖ 2000-1000'lerde ya an-

 anla lmaktad r. Greko-Ro-
men ve Hindistan'la Çin köleci
sisteminin ön a amas  olarak, MÖ
1500-1000 y llar nda güçlü ve etk-
ileyici biçimler alt nda ya an-

lard r.
Kabile federasyonlar  dönemi

derinli ine kavranmay  gerektir-
mektedir. Bu co rafyada (Orta-
do u) halen güçlü olan kabilecilik
ve a iretçilik gücünü bu tarihten
almaktad r. Yüzy llar de il bin y l-
lar bu formasyonlar alt nda geç-
mi , büyük kahramanl klar göste-
rilmi tir. Asl nda bu süreç bir nevi

iretler, di er bir deyi le 'etnik
yap lar' tarihidir.

Kavim hanedan, din ve s f ta-
rihinden çok önce gelmektedir.
Do ru bir tarih anlay na ula -
mak aç ndan, etnik yap  tarih
sorunu çözüme kavu turulmak
durumundad r. Gerek ilk ça , ge-
rekse orta ve yak n ça lar kendile-
rini hep hanedan, din ve kavim
ça lar  olarak me rula rm -
lard r. lk ça n hanedan a rl kl ,
ortaça n din motifli ve yak n ça-

n da milliyet temelinde resmile -



tirilen tarih anlay lar , daha kar-
ma k olan toplum tarihini somut
olarak yans tmaktan uzakt r. Bu
anlamda tarih o kadar çarp l-

r ki, gerçekten hanedan, din
ve kavimsel a rl klar  da yerli ye-
rine oturtmak zor olmaktad r.
Adeta tarihin tarihini yeniden yaz-
makta büyük bir zorunluluk var-

r. Tüm abartma, yok sayma, kü-
çük ve eksik görme, bile bile yan-

 yaz m ve anlat mlara kadar
yakla m tahrifatlar  ayr r-
man n anlam  (logosu, hikmeti)
ne  ise,  öyle  bir  tarih  gün  yüzüne

kar lmadan gerçeklerin hakk
vermek mümkün görünmemekte-
dir.

Her ne kadar yaz  bir teme-
line fazla tan k olunmasa da,
'etnik tarih' din, hanedan ve ka-
vim tarihlerinden daha gerçekçi
ve uzun süreli bir role sahip gibi
bir anlam vermektedir. Etnik ya-

lar n (a iret ve kabile düzenleri)
objektif ve sübjektif yap lanmalar
en büyük geli melerini tar m ve
çoban a rl kl  neolitik ça da ya-
am lard r. Yaban l (vah et) top-

lum döneminin esas birimi ana
merkezli klan olup, hiçbir zaman
yüzlerle ifade edilebilecek say lar

mam r. Ma ara ya am  ve
gezgincilik hâkimdir. iddetli ik-
lim ve mevsimlerde, canlanan
hayvan ve bitki av ve toplay -

yla geçinirler. Yakla k son bu-
zul ça n sonlar na kadar (MÖ
20.000) ya ayan bu klan yap

toplumlar hep birbirine benzeyip
rl  bir ses düzeni, i aret yan
r basan ilkel bir dil a amas n-

dad r. Animist (ruhçu) bir totemci
(klan kimli i) din ve zihniyet anla-

na sahipler. nsanl k tarihinin
yüzde 98 evresi bu toplum biçimi
alt nda geçmi tir. Hiçbir din, ha-
nedan ve kavim özelli i, dolay y-
la tarihi henüz olu mam r.
Yakla k MÖ 20 binle 10 bin aras
bir geçi  (Mezolitik dönem) a a-
mas ndan sonra neolitik (barbar
kabileler) ça a geçilmektedir. Ta-

m ve hayvanc k temel geçim
kayna  olup, yerle ik köy düzeni
esast r. Göçerlik s rlanm r.
Anaerkil bir akraba kabileler
toplulu u halinde ya anmaktad r.
Say  bazen binleri bulmaktad r.
Ama be  binleri a  pek görül-
memektedir."

Görüldü ü üzere AH M Savun-
mas nda Önder APO, kabile formu-
nun ya da formlar n bir etnik ya-

ya dönü mesi bak ndan bu sü-
recin iç ve d  ko ullar n, özellik-
lerinin, neden ve sonuçlar n nas l
geli ti ini bu ekilde de erlendi-
rirken, ayn  zamanda AH M Sa-
vunmas ndaki bu de erlendirme-
sine paralel daha da tamamlay
olan bir de erlendirmeyi de Bir
Halk  Savunmak adl  eserinde yapar.

"Toplumlar n varolu  biçimle-
rinde etnik, s fsal ve ulusal dü-
zeylerde tan mlanma, bütünselli i
yakalamak aç ndan önemlidir.
Toplumlar özde birdir. Farkl k
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Kadavra
biçimleni te ortaya ç kar. Bunla-

n ba nda da etnik, s fsal ve
ulusal özellikler gelir. Etnisite,
klan ve kabile tarz  olu umlar n

lmas , soy farkl klar n belir-
ginle mesi, ç kar kümeleri olarak
bilince ç kar lmas  halinde olgu-
sall k kazan r. Klan ve biraz daha
geli mi  biçimi olarak kabileler
halinde ya am, insan türünün en
büyük zaman dilimini te kil et-
mi tir. Gezgin halde pek farkl la -
mam  gruplar n prati inde soy
bilinci zay ft r. Buna yol açacak
çeli kiler henüz geli memi tir.
Neolitik dönemden önceki uzun
paleolitik devirlerde ya am biçi-
minin klan tarz  geçmedi i tah-
min edilmektedir. Kabilelerin et-
nik yap  haline gelebilmesi için

kar ba yla ba  oldu u alan-
lar  ve bu alanlar üzerinde örgüt-
lenerek belli bir aidiyet kazanmay
gerektirir. Ortak üretim ve dil,
gruplar  giderek daha çok bir-
birine ba lar. D  sald lar, k tl k
gibi etkenler birliklerinin önemini
her geçen gün daha çok aç klar.
Bu yönlü geli meler yönetim ve
savunmaya olan ihtiyac  daha da
art r. Toplumsal hiyerar i, cinsi-
yet tahakkümü ataerkilli i do u-
rur.

Bütün bu geli meler etnisite
dedi imiz soy biçimini netle tirir.
Yerellik ve zamansall k, toplumsal
kültür dedi imiz tüm birikimleri
farkl la rarak kar kl  savunma
ve sentezlere zorlar. Baz  soylar n

öne ç kmas , aralar nda da hiye-
rar inin kurulmas na yol açar.
Bundan etnik veya a iret federas-
yonlar  do ar. Süreç h zlanarak
konfederasyon, oradan ko ullar
elveri li ise ve çözülme geriye de-

il ileriye do ruysa devletle me ve
fsalla ma geli ir. Neolitik üre-

tim biçiminde bu süreçlerin ya-
and  hem çokça gözlemlenmek-

te, hem de belli bir rasyonalite ile
tahmin edilmektedir. A iretlerin
olu um ve geli im ça , alt n devri
neolitik dönemdir. lk tar msal
devrim, hayvanlar n evcille tir-
ilmesi ve köy düzenine geçi  a i-
retsel düzenle iç içedir. Ataerkillik
bu dönemin ileri a amalar nda ge-
li ir. Ba lang çta evcil-ana düze-
ninin a rl kta oldu una ili kin
güçlü veriler bulunmaktad r. Sü-
reç evcil-anal kla ba larken, artan
hiyerar i ile birlikte ataerkillikle
en aal  dönemini ya amak-
tad r."

Bkz: Klan

Kadavra: p biliminde üze-
rinde deney yap lan, parçalara ay-

lm  insan veya hayvan cesedine
denir. Ya da organlar na bölünerek
parçalanm  cesetlere kadavra de-
nilir. Her parça üzerinde farkl  de-
neyler yap r. Cesedi bütünlüklü
ele alma yerine parçalayarak üze-
rinde inceleme yapmad r. Ya da her
parça farkl  bir deney amac yla kul-
lan r ve bütünü hakk nda bir so-
nuç ç kar lmaya çal r. Kadav-



raya dönü türülmü  ceset parçala-
n incelenmesi, cesedin tümü

hakk nda bir bilgi ve/veya gerekli
deney sonuçlar na ula may  müm-
kün k labilir. Her parçan n rol ve i -
levinin bilinmesi bak ndan bu
gerekli olmaktad r. Ne var ki, t p
biliminde uygulanan bu yöntem
oldu u gibi topluma uyarlanamaz.
Bu yöntem oldu u gibi topluma
uyarland nda sonuçlar  bir hayli
vahim olan yanl klara ve sorun-
lara yol açar. Fakat günümüzde
toplumsal alan  parçalama, kadav-
raya bölerek inceleme s kça ba vu-
rulan bir yöntemdir. Öyle ki, bilim
ad na toplumun sosyolojik aç dan
incelenmesi denilen ve gerçekte
toplumun bütünlüklü ele al nma-

ndan ziyade parçalar halinde ele
al p analize tabi tutulmas , sosyal
bilim ad na yap lan en vahim hata-
lardan biridir. Toplumsal alana
uyarland nda böyle bir yöntem
hiçbir sa kl  sonuç vermez. Ver-
medi i gibi onar lmas  güç hata ve
tahribatlar yarat r. Bu yüzden ka-
davrayla özde le mi  olan toplum
analizlerinin ve toplumu parçal  ele
alarak sözüm ona çözüm üretme
denemelerinin b rakal m sa kl
sonuçlar vermesi, aksine, günü-
müzün toplumsal sorunlar n çö-
zümlenmemesinin en önemli ne-
deni ve kayna  durumundad r.
Olu un kendisini olabildi ince di-
er eylerle ili kili ve ba nt  için-

de ele almak daha do ru sonuçlar
verecektir.

Kad n Kültür Parklar : Ka-
nlar için sosyal hizmetlerde bulu-

nacak mekânlar olarak tasarlan-
maktad r. Toplumsal geli mede
önemli bir rol atfedilen bu kültür
mekânlar ; kad nlar n geli mesi,

itilmesi, sa k hizmetlerinden
yararlanabilmesi, kendisini daha
özgür ifade edebilmesi, üretime da-
ha aktif kat lmas  ve kad na birçok
konuda hizmet sunmas  amaçla-
maktad r. Bu parklar n i levsel-
le mesi, kad nlar aras  dayan may
güçlendirecek, toplumun ve devle-
tin, hatta erke in kad n üzerindeki
olumsuz etkilerini k racak, öz kim-
lik ve ki ilik kazanmada hizmet su-
nacak, özgürlük alanlar n geli ti-
rilmesi anlam na gelecektir. Sanat-
sal, kültürel faaliyetlerin de yürü-
tüldü ü, k z çocuklar n e itildi i
bu alanlar, kad n özgür geli imi-
ne her alanda hizmet edecek sosyal
tesislerdir.

Önder Apo Kad n Kültür Park-
lar  konusunu izah ederken, "Ka-

n kitleleri için özellikle kentlerde
dü ünülen s nma evleri de il öz-
gürlük alanlar  olu turmak gere-
kir. En uygun bir biçimde Özgür
Kad n Kültür Parklar  olabilir.
Ailelerin k z çocuklar  e iteme-
dikleri, düzen okullar n da bili-
nen yap lar  nedeniyle Özgür Ka-

n Kültür Parklar  ihtiyaç duyu-
lan, uygun k z çocuklar ve kad n-
lar için temelinde e itim, üretim
ve hizmet birimlerini kapsayacak
alanlar olarak ça da  kad n tap -

KK

16

Kad n Kültür Parklar



KK

17

Kafkasya
naklar  rolünü de oynayabilir."
eklinde tarif etmekte ve bu tür

alanlar , kad n kendisini bulaca
ve ifade edebilece i kurumlar ola-
rak önermektedir.

Kadir-i mutlak: Her eye gücü
yeten; küçük ve büyük, kolay ve
zor kavramlar  içermeyen güç…
Daha çok tanr sal güçler için kul-
lan r.  Tüm dinsel anlat mlarda
bunu görmek mümkündür.

Bu kavram insanl k haf zas nda
sonradan yer edinmi tir. Sümer ica-

 olma ihtimali yüksektir. Gökteki
düzenin süreklili i, daimili i ve
büyüklü ünün yeryüzüne yans ma-

r. Bu kavram n, en çok da Zig-
guratlar n dölyata nda mayalanan
devlet için kullan lmas  da bunu
do rular. Çe itli k flara ve biçim-
lere büründürülen, maskelenen
devlete bu tür s fatlar yak r.

Günümüzde devletin, iktidar n
ba aramayaca  veya kontrol alt na
alamayaca  çok az ey vard r.
Kendisini toplumun her bireyine
kadar indirgemi tir. Bu durum dev-
letin veya iktidar n as l gücünü
olu turur.

Kafkasya: Hazar Denizi ile Ka-
ra Deniz aras nda yer alan, Gü-
ney'de Kars ve Aras Nehri, Ku-
zey'de Don ve Kuma rmaklar na
kadar uzanan co rafya Kafkasya
olarak tan mlanmaktad r. Geçi
hatlar na sahip olmas , Kafkasya
co rafyas  stratejik bir hale ge-

tirir. Tarihteki önemli göç dalgalar ,
Bat -Do u ve Kuzey-Güney nüfus
kaymalar  bu geçitleri kullanarak
gerçekle mi lerdir. Önemli göç
dalgalar n güzergâh  bu alandan
geçmi tir. Kafkasya co rafyas  da
kendi içinde üç bölüme ayr lmakta-

r. Çok sarp da lar ve engebeli
arazi yap na sahip olmas  Kaf-
kasya co rafyas  Do u, Orta ve
Bat  Kafkaslar olarak üçe ay r.
Bat  ve Orta Kafkas Da lar  kitle-
sel geçi lere uygun olmayan sarp,
geçit vermez da lar ve vadilere sa-
hiptir. Orta Kafkasya yüksekli i
5000-6000 m'ye varan da lara sa-
hiptir. Do u Kafkasya nispeten da-
ha dü ük seviyedeki da lar ve ge-
ni  platolar yla elveri li bir alan ol-
ma özelli ini ta maktad r.

Kafkasya Bat 'dan Do u'ya ta-
mlanacak olursa; Orta Kafkasya

geni  ve yüksek da lar yla Kaf-
kasya'n n en yüksek bölümünü
olu turur. Bat  Kafkasya nispeten,
Do u Kafkasya ise yüksekli i en
dü ük da lara sahiptirler. Kafkas
Da lar  iki önemli geçide sahiptir.
Bunlar; Rusya ile Gürcistan aras n-
da bulunan Daryal Geçidi'yle Ha-
zar Denizi boyunca uzanan Der-
bent Geçidi'dir. Bu önemli iki ge-
çidin d nda co rafyay  birbirine
ba layan Da stan, Avar, Karayan,
Sol ve Mamison geçitleri de bulun-
maktad r.

Kuzey Kafkasya Avrupa ve
Asya'n n birle ti i bir co rafya ol-
mas ndan dolay  da önem ta mak-



tad r. Kafkasya topraklar n % 90'
Rusya'n n denetiminde bulunmak-
tad r. Bu co rafyada a daki
Özerk Cumhuriyetler varl klar
sürdürmektedirler: Da stan, Çeçe-
nistan, Kabartay-Balkarya, Kuzey
Osetya, Adigey, ngu ya, Karaçay-
Çerkesya- ile Krasnadar ve Stav-
ropol. Bu Özerk Cumhuriyetler
Rusya'n n birer eyaleti durumun-
dad rlar.

Kâhin: Bilinmezli in önceden
bilinmesi anlam nda kehanetlerde
bulunan ki iye denilir. Gelece i
bilinebilir k lan ki i. Kâhin deyimi,
genellikle, lk ve Orta ça larda bil-
gisine ba vurulan, gelece i do a-
üstü yöntemlerle okuyabildi i ve
gelecekte nelerin olabilece ini
önceden öngörebildi i san lan
ki iler için kullan lm r. Böyle-
likle, toplum içinde bu özelli i ile
bilinen ve öne ç kan ki ilere kâhin
denilmi tir. Gelece i bilinebilirlik-
lere dayand rarak, bunun üzerinden
olumlu veya olumsuz fikir ileri sür-
mek, böylece olabilecekleri önce-
den haber vermek bir kehanet duru-
mudur. Bu konuda bilgisine ba vu-
rulan ki ilerin kâhinlikleri ya da
büyücülerin ruh ça rmalar , ruhsal
ili ki ö retisi olan ispritizma (Ruh-
lar , özellikle ölmü  ki ilerin ruhla-

 ça rarak onlarla ileti im kur-
may  esas alan ö reti) denilen yön-
temlerle olabilecekleri okumad r.
Özellikle eski toplumlarda, toplu-
mun bilgeleri olarak kabul edilen

ya lar n, yine kad n büyücülerin
toplumda oynad klar  rol,   kehane-
tler ileri sürmeleri çerçevesindedir.

Bkz: Kehanet

Kahraman: Cesur, korkusuz,
yi it, gözü pek özellikler gösteren,
yap lmas  ve ba ar lmas  güç i leri
üzerine alan ve yapan ki ilere
denilmektedir. Toplumsal mücade-
lelerin bir yerinde fedakârl k ve ce-
sarette s r tan madan ileri do ru
hamle yap lmas  sa layan ki iye
gösterdi i yararl ktan ve yapt

lerden dolay  kahraman denil-
mektedir. Bu özellik ve yetenekleri
gösterenlerin ayn  ad  ta yan
ni anla taltif edilmeleri de kar -
la lan durumlard r.

Kahraman ba ka anlamlarda da
kullan lmaktad r. Bir sinema fil-
minde, filmin konu ve örgüsünün
etraf nda geli ti i ki i filmin kahra-
man ; roman n temel karakteri ro-
man n; öykünün temel karakteri de
öykünün kahraman  olarak tan m-
lan r. Bir olay n kahraman  da ayn
yakla m çerçevesinde de erlen-
dirilmektedir.

Kahramanl k Ça : Ki i rol-
lerinin çok fazla öne ç kt , tanr -
krallardan krallara geçi in a rl k
kazand  Antik Ça  için kullan l-
maktad r. Özellikle de Yunanis-
tan'daki destanlar dönemi ve destan
kahramanlar ndan hareketle bu ta-

mlama kullan lm r, ama esas
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Kamu
toplumsal mücadeleyle ba lan-

r. Do al toplumun özlenen ya-
am ve ili kilerinin yol açt  ara-

lar ve bu u urda geli tirilen mü-
cadeleler dolay yla bu ça  böyle
an lm r. Huratius'un, Ovidius'un
"Alt n Ça " özlem, de erlendirme
ve yakla mlar  da bu anlay  te-
melinde geli mi tir.

Kamu: Toplumsal bir varl k
olarak insan n olu turdu u toplu-
luklar n, toplumlar n genelini ifade
etmektedir. Herhangi bir yerde
ya ayan insanlar n bütünü olmak-
tad r. Bu bütünlü ü tek tek insan-
lar n toplam  olarak de il, ortakla a
maddi ve manevi de er üretiminin
olu turdu u bir bütünlük olarak an-
lamak gerekir. Mekanik bir olgu ol-
mayan toplum oldukça canl , di-
namik, ak  özelliklere sahiptir.
Ancak s fl  ve devletçi yap lan-
malar n aç a ç kmas yla toplumsal
alanda ya anan bölünme kamu ala-

 ve devletli alan  aç a ç kar-
r. Devletli alan genel toplu-

mun d nda üst toplumu olu turur-
ken, devletli alan d nda kalan ge-
nel toplum kamuyu olu turmakta-

r. Dolay yla kamu alan  derken
üst toplum d ndaki alan  kastet-
mi  oluyoruz. Devletli kesimi olu -
turan bir avuç ayr cal kl  üst top-
lum, ya am ve kültür olarak top-
lumla ortak herhangi bir ba  olma-
yan kesim olmaktad r. Genel top-
lum üzerinde de bu kesimin ege-
menli i olu maktad r. Devletin ve

özel kesimlerin imkanlar  kullan -
larak kamu üzerinde askeri, ekono-
mik, kültürel vb. her türlü terör es-
tirilmektedir. Kamu'yu olu turan
ortak de erler de bu biçimde eriti-
lerek toplumsal yabanc la ma aç a

kar lmaktad r.
Kamu, geneli ifade etti i için

farkl  topluluklar , kesimleri kapsa-
maktad r. Dil, din, cinsiyet, ya  vb.
ayr m gözetmeksizin bütün insan-
lar  ifade etmektedir. Yani halk n
bütünü olmaktad r. Belli gruplar n,
topluluklar n, toplumun ortakla a
de erlere dayal  olarak olu turdu u
toplumsall  belirtmektedir. Gün-
delik dilde s kça kulland z ka-
mu ile ba layan birçok kavramla
kar la z. 'Kamuoyu, kamu mal ,
kamu hizmeti,  kamu alan , kamu
yönetimi, kamu güvenli i' vb. bir-
çok isim alt nda örneklendirmek
mümkündür. Anlamlar  de ik ça-

ma sahalar  kapsasa da özünde
toplumun ortak de erlerini dillen-
dirmektedir.

Kamu, toplumu ifade etti i için
co rafyan n belli alanlar ndaki kül-
türel yo unla maya dayal  olarak
de ik nitelemeler de bulunabilir.
Dünya kamusu, Kürdistan kamusu,
Amed kamusu gibi.

Kamu alanlar  olarak bilinen
sa k,  e itim, ileti im, yol, su,
elektrik gibi temel altyap  kurumla-

 ba ta olmak üzere sportif faali-
yetlere kadar kamunun ortak kulla-

m alanlar  dâhilindedir.



Bkz: Kamusal, kamusal idare,
kamu güvenli i

Kamu Güvenli i: Toplumun
kolektif bir güvenlik ve düzen içe-
risinde ya amas  gerekir. Herkesin
sayg  gösterece i hak ve görevler
olmal r. Bunlar toplumsal yasalar
ve kurallard r. Bunlar olmazsa
anar i do ar. Ba kalar n haklar
gasp eden gruplar ve bireyler türer.
Güçlü olan zay fa hükmeder. Can
ve mal güvenli i kalmaz. çte hu-
zur ve güvenli i sa lamak d a kar-

 toplumun ç karlar  korumak ve
vatan  savunmak için gerekli po-
litikalar  olu turup uygulama kamu
güvenli i olarak adland r. Dev-
let otoritesini "me ru" k lan esas
gerekçe budur. Bu görevi devlet d -

nda hiç bir kurum ve ki i sa laya-
maz. Bu hak sadece devlete tan n-

r.
Onun için devletler anayasa ve

yasalarla yönetilirler. Anayasalar;
toplum ve devlet aras nda, devlet
ve yurtta lar  aras nda kar kl
hak ve görevleri belirleyen, ortak
davran  ve kural koyan temel bel-
gelerdir. Kimileri buna toplumsal
sözle me de der. Toplum içinde her
kesimin statüsü, görev ve sorumlu-
luklar , devlet erkinin olu um ve
yönetim biçimi anayasalarda belir-
lenir. Siyaset, ekonomik düzen,
sosyal kurumlar gibi toplumsal dü-
zenin ve devlet kurumlar n ili ki
tarz n genel çerçevesi anayasalar-
da belirlenir. K sacas  bütün top-

lumsal faaliyet anayasada belirle-
nen temel kurallara ba  olarak üs-
ten alta do ru düzenlenir. Bu kural
ve görevlere ayk  hareket edenler
mahkemelerce cezaland r. Silah-

 güç kamu ad na bu cezalar  uygu-
lar. Düzen böylece sa lanm  olur.
Devlet esas i levini böylece tan m-
lar ve yerine getirir.

Ne var ki devletin ifa etti i bu
görev daha kötü sonuçlara ve top-
lumsal sorunlara yol açar. Büyük
skender ile korsan hikâyesi bu so-

nuçlar  göstermede iyi bir örnektir.
Tutuklanarak büyük skender'in
huzuruna getirilen korsana sken-
der sorar "neden korsanl k yaparak
denizleri kirletiyorsun" der. Kor-
san n verdi i cevap çarp r. "Hü-
kümdar; sen büyük bir donanma ile
bu i i yap yorsun, ben ise küçük bir
gemi ile yap yorum; onun için sana
hükümdar, bana da korsan diyor-
lar". Devletin kamu güvenli ini
sa lama gerekçesi buna benzerdir.
Çünkü anayasalar ve bunlara da-
yan larak kullan lan zor ayg ,
halk n gerçek ç karlar  kamusal
düzen ad na temsil etmemektedir.
Demokratik öz ve de erlerden yok-
sundur. Anayasalar n haz rlan-
mas nda ve yürürlü e girmesinde
toplumun bilinçli demokratik
kat  ve onay  yoktur. Türki-
ye'de 12 Eylül generallerinin haz r-
lad klar  82 anayasas  fa ist bir bas-

 ve sindirme ile topluma dayat l-
. Bu ana yasaya yüzde doksan iki

evet oyu verildi. Diktatörlüklerin
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Kamu Güvenli i
plebisitlerle böyle göstermelik
onay sa lad klar  bilinir. Saddam
devrilmeden bir kaç ay önce devlet
ba kanl na seçilmek için halk n
yüzde doksan dokuz "onay"  al-

. Devletin huzur ve asayi  de-
di i kamu güvenli i böyle sa lan r.
Otokratik devlet, kamu güvenli ini
sa lamak ad na daha güçlü ve soy-
guncu duruma dü er. fa etti i oli-
gar ik grubun ç karlar  tüm top-
luma empoze eder. O halde otok-
ratik devlet kamu güvenli i ve dü-
zen ad na toplumun büyük kesi-
mine bask  uygulamakta ve zor
kullanmaktad r. Bu ise yeni bir dü-
zensizli e ve adaletsizli e yol açar.
Toplumsal gerginli i t rmand r ve
iç çat malara sürükler. Bask yla
sorunlar  dondurarak erteleyebilir.
Ancak ko ullar olu ur olu maz
ba kald  yeniden ba lar. Sa lanan
düzen yeni düzensizli in esas kay-
na  haline gelir.

O halde devlet olmadan toplum-
sal düzen nas l sa lan r? Kamu
düzeni için yasalar, kurallar gerekli
de il mi? Bunlar  uygulayan ve
gözeten kurumlar olmadan kamu-
sal düzen sa lanabilir mi? Bu soru-
lara do ru cevaplar vermek, alter-
natif kurumlar olu turmak önem-
lidir. Toplumsal ve bireysel özgür-
lük ad na düzen ve yasalar  reddet-
mek anar izme götürür.  Trafik ku-
rallar  herkes için geçerlidir.
Önemli olan toplumun ve bireyin
temel hak ve özgürlüklerini zede-
lemeden, demokratik geli meyi en-

gellemeden kar kl  uyum içinde
kamu güvenli ini sa lamakt r. Bu
devlet d nda sivil toplumun bil-
inçlenmesi ve örgütlenmesi ile
sa lan r. Herkesin kendisini özgür-
ce ifade edebilece i, eylem ve ör-
gütlenme yapaca  demokratik
düzenle mümkün olabilir. Birey-
toplum ili kisinde kar kl  hak ve
görevler vard r. Ne bireyin topluma
kar  anar ist eylemi, ne de klasik
toplumun bireye dayatm  oldu u
toplumsal statü ve gelenek, top-
lumsal güvenli i ve düzeni sa -la-
yabilir. Kimseye de özgürlük ge-
tiremez.

Birey toplum ili kisinde kar-
kl  ba ml k vard r. Hiç bir

insan tek ba na amaç ve ihtiyaç-
lar  kar layamaz. Kapitalist bi-
reycili i yücelten liberal ideoloji,
toplumsal gerçeklikten kopmu tur.
Kendilerini siyasal, ekonomik ve
sosyal faaliyetin patronu gören ka-
pitalist bireyler hizmetlerinde çal -
an milyonlarca insan olmadan bi-

rer hiçtir. Kendi ürünlerini "özgür-
ce" pazarlamak için bunu pazarda
sat n alabilecek toplumu bulabil-
meleri gerekir. Her ürün ve faaliyet
milyonlarca insan n katk  ve or-
tak de erleri ile olu ur. Toplumun
tüm alanlar ndaki üretimi kolek-
tiftir. Zenginliklerin ve ürünlerin
kullan m ve bölü üm sonuçlar  ne
olursa olsun her halükarda toplum-
sal faaliyet her zaman kolektif
kalmaya devam edecektir. O zaman
toplumun kolektif bir düzen ve gü-



venlik içinde ya amas  gerekir.
Herkesin sayg  duyaca  ve uyum
gösterece i demokratik hak ve
kriterler olmal r. Bugünden yar -
na devleti görmezden gelmek, i -
levini bir tarafa koymak gerçekçi
de ildir. Devlet uzun bir dönem u
veya bu ekilde varl  sürdüre-
cektir. Burada önemli olan devlete
do ru ve tutarl  yakla makt r.
Devletin zorunlu ve asli görevlerini
do ru tayin etmek, demokrasiye
duyarl  hale getirmek ve s rlar
belirlemektir. Devletle dengeli bir
mücadele yürütmek;  bilinç isteyen
önemli bir siyasal faaliyettir. Ana-
yasalar hâkim gücün imtiyazl  re-
çeteleri de il; toplumun hak ve öz-
gürlüklerine sayg  duyan, onlar
esas alan ve gözeten toplumsal uz-
la ma güvenceleri olmak zorunda-

r. Devlet esas görevi olan genel
kamu güvenli i d nda -ki bu da
toplumun onay yla olmal r- di er
tüm toplumsal faaliyetlerden geri
çekilmelidir. Kamu güvenli i ad na
ekonomide tekel kurmak, medya
irketlerini yönlendirmek ve kul-

lanmak, bireylere ve kesimlere
kar  imtiyazl  kesimlerin siyasetini
yürütmek ve bu amaçla zor kullan-
mak, her i e burnunu sokmak dev-
letin görevi de ildir. Halk n de-
mokratik iradesine tabi olmak, ona
hizmet etmek durumundad r.

"Ola anüstü durumlar n d -
nda normal ko ullarda halklar n

öz savunma sorunu da göz ard
edilemez. Kriz ko ullar nda genel

güvenlik d nda özgüvenlik daha
çok önem kazan r. Devletin klasik
güvenlik ölçütleri birçok yönüyle
halk n güvenlik ihtiyac na cevap
veremez. Devlet iktidar n oli-
gar ik ve diktac  güçlerin eline
geçmesi, s rl  hukuk güvencesi-
ni de ortadan kald r. Devlet ade-
ta parsellenir. Bir ucu devletçi
odaklara ba  çok say da mafya
ve çete türer. Halk n üzerinde tam
bir terör estirirler. Suçlarda patla-
ma ya an r. Hak aramada hukuki
yollar yerine ta eron güçler tutu-
lur. Hukuk adeta metala r. Dev-
letin güvenlik güçlerinin kendileri
güvenlik sorunu haline gelir. Kriz
süreçlerindeki birçok ülkede gü-
nümüzde ya anan bu tür güvenlik
sorunlar  kar nda öz savunma
kaç lmaz bir gereksinim haline
gelir. Öz savunma güçlerinin ku-
rulmas  gerekir.

Halk savunma güçlerini devlet
kar  veya alternatifi bir kuvvet
olmaktan ziyade, devletin sa la-
mad , yetersiz kald , hatta ne-
deni oldu u temel güvenlik ihtiya-

 kar lama güçleri olarak de-
erlendirmek daha do rudur.

Halk savunma birlikleri klasik ge-
rilla veya ulusal kurtulu  ordusu
de ildir. Halk kurtulu  gerillas
veya ulusal kurtulu  ordusu a r-

kl  olarak iktidar ve devlet hede-
flidir. ktidar sorununu çözmek
isterler. Halk savunma birlikle-
rinin özel bir devlet ve iktidar he-
defi -objektif zorunluluklar d n-
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Kamusal
da- olamaz. Esas görevleri halk n
yasal, anayasal haklar n çi -
nenmesi do du unda ve yarg  gö-
revini yapmad nda korumaya
çal mak, demokratikle me
çabalar na güvence olmak, sald -

lar kar nda direnmesine ön-
cülük etmek, kültürel ve çevresel
varl  korumak gibi özetlene-
bilir.

Halk savunma birlikleri kent
ve k rsal alanlarda uygun birlikler
halinde örgütlenebilir. Bir nevi
halk koruma milisleri de denebilir.
Yerel emniyet güçlerinin yerine
getiremedi i görevlerde rol oy-
nayabilir. Kriz ko ullar n sürek-
li toplumsal yap lar  çözmesi, ar-
tan karga a ortam  öz savunmay
halklar n varl  ve özyönetimleri
aç ndan hayati bir konu haline
getirir. Krizden demokratik çözüm
yollar yla ç  aran rken, bu sü-
reçle ayr lmaz bir bütünlük içinde
artan güvensizlik ortam ndan da
halk savunma güçleri ile ç
yap labilir."

Bkz: Kamu, Kamusal, Kamusal
dare

Kamusal: Toplumun yarar na
ve ortak kullan na aç k, toplum-
ca üzerinde uzla lm  faaliyet
alanlar r.

Kamu alanlar  olarak bilinen
sa k, e itim, ileti im, yol, su,
elektrik gibi temel altyap  kurum-
lar  ba ta olmak üzere sportif faa-

liyetlere kadar birçok alan, kamu-
nun ortak kulan m alanlar  dâhi-
lindedir. in asl  ve gerçe i, tüm
toplumu ilgilendiren ve etkileyen
sahalar kamusal alana girer.  Çok
dar bir alan olan birey ç kar  d n-
daki tüm ortak ç karlar ve yine top-
lum yarar na hizmet veren tüm sa-
halar kamunun mal  say r. Birey-
lerin tekelinde olmayan "özgür
medya", "bas n" faaliyetleri de bu
kapsama girer.

Günümüzde kamusal alan ile
devlet organlar  iç içe geçmi  du-
rumdad r. Kamusal alanlar toplum-
dan çok, devletin özel örgütlenme
alanlar na dönü türülmü tür. Dev-
let varl , kamusal alana dayan-

rarak sürdürmektedir. Asl nda
devlet ile kamusal alan, birbirlerine
çeli ik olan kavramlard r. Toplum
üzerinde bask  ve zor kullanma ara-

 olarak devleti tan mlad zda -
ki gerçe i de budur- devlet, ka-
musal alan üzerindeki etkisiyle bu
alan  toplum yarar na, ortak ç kar-
lara hizmet eden bir alan olmaktan

karm , bizzat kendisinin yarar -
na i lev gören bir alana dönü tür-
mü tür. Böylelikle devlet; kamu
güvenli i, kamu idaresi ve yöneti-
mi ad na kamusal alan n tüm strate-
jik alanlar  zapturapt alt na al r-
ken, bir yandan bununla kendi var-

 me rula rm , bir yandan da
kamusal alan  deyim yerindeyse
yar  ölü ekilde b rakm r. Özel-
likle de Ortado u toplumlar nda
devletin kesin ve tart mas z hâki-



miyeti, kamusal alan  tamam yla
kurutmu tur. Devlete yönelik ge-
lebilecek tehlikelerin temel alan
kamusal alan gösterilerek,  genelde
güvenlik, özelde ise sosyal güven-
lik gerekçesiyle kamusal alan tü-
müyle i gal edilmi tir.

Kamusall kla devlet birbirinden
ayr lmas  gereken iki ayr  alan-

r. Bugün devlet, kamusal alan  ne
tam kendisi dolduruyor, ne de tam
topluma b rak yor. Bu durum tam
bir çeli ki arz etmektedir. Bu ne-
denle Önder APO'nun deyimi ile
günümüzde kamusall k ad na ya-

lmas  gereken en hay rl  i , dev-
leti kamusal alandan uzak tutmak
ve onu s rland rmakt r. Kamusal

leri ve görevleri topluma devred-
erek devleti daralt p s rland r-
mak, kamu esenli i ve yarar  ad na
günümüzde yap lmas  gereken en
hay rl  görevlerden biridir.

Bkz: Kamu, Kamu güvenli i,
Kamusal idare

Kamusal dare: Kamu alan n
örgütlülü ünün olu turulmas
ifade etmektedir. Bu örgütlülük içe-
risinde toplumun ihtiyaçlar n gi-
derilmesi ve güvenli inin sa lan-
mas na yönelik yönetimi, koordi-
nasyonu sa lamad r. Neolitik top-
lum tar m-köy devrimine dayal
olarak olu an toplumsalla may
ifade etmektedir. Neolitik toplum-
da toplumun ç karlar  ortak oldu u
için, toplumu olu turanlar n bütü-

nü, önde gelen kad n-ana, ya -tec-
rübeli bilgeler taraf ndan sa lan-
maktayd . Kabile ve a iret ya am
tarz n, kültürünün aç a ç kard
bireyin kendini kabile ve a iretinin

nda görmeme ve görememe an-
lay  ortakla an bir ruhu do urur-
ken, toplumun temel yürütücü gücü
de gelenek-görenek ve ahlaka da-
yanmaktad r. Toplumun ortak ç -
karlar  ifade eden kamusal alan n
idaresi ve güvenlik sorunlar , top-
lumun bütününü ilgilendiren sorun-
lar olarak do al i bölümü ve ih-
tiyaçlara göre çözümlenmektedir.

fl  ve devletçi yap lanma-
lar n geli ti i kentle meyle beraber
toplumun karma kla mas  ve ge-
li en toplumsal bölünme kamusal
alan n idaresi konusunda yeni ih-
tiyaçlar  aç a ç karm r. Bir yan-
da devletçi toplum sistemi geli ip
kendini örgütlerken, di er yandan
ezilen halklar bu sistem içinde eri-
tilmektedir. Çünkü toplumsal bö-
lünme ç karlar  da farkl la rm r.
Üst toplumu olu turan devletçi ke-
sim toplumu kendi ç karlar  do rul-
tusunda yönetmekte, idare etmek-
tedir. Uygarl k tarihinin köleci biçi-
minden kapitalist biçimine kadar
kapsaml la arak ve derinle erek sü-
ren devletçi yönetime dayal  bir
idare biçimi vard r. Olu turulan
ideoloji, siyaset, askerlik, hukuk,
edebiyat, sanat, müzik vb. kültürel
de erler devletçi sistemin ç karla-

 korumay  amaç edinmektedir.
Kamu alan  da kendisine hizmet
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Kanser
etmeyen, devletçi kesimi korumay
amaçlayan bu örgütlülüklerle
manipüle edilmektedir. Gerekti-
inde zor araçlar  kullan larak bas-

lmaktad r. Di er taraftan toplu-
ma hizmet ad yla toplumu yönet-
mektedir. Toplumun sosyal alan n-
dan, e itim ve sa k alan na kadar
birçok ihtiyac n giderilmesine
çal r. Ama hiçbir zaman toplu-
mun ihtiyaçlar  kar lanmaz. Top-
lum sürekli devlete-iktidar güçleri-
ne ba ml  k narak,  kamu alan -

n sömürüsü geli tirilir. Özü bu
ekilde olan ama toplumlar n ya a-

 olduklar  tarihsel süreçler ve
mücadeleler farkl  ülkelerde, farkl
devlet biçimlerini ve yönetim ekil-
lerini aç a ç karm r. Devletin
alm  oldu u üniter, federal, kon-
federal biçimler kendine özgü yö-
netim anlay lar  da aç a ç kar-

r. Kamu'nun idaresine ili kin
yerinden ve merkezi yönetim bi-
çimleri aç a ç km r. Kat  ulus-
devlet anlay lar na ba  ülkelerde
merkezi yönetim hakim olurken,
demokrasisi daha fazla geli mi ,
esnek yap lanmalara sahip ülkeler-
de yerinden yönetim biçimleri daha
fazla uygulanmaktad r.

Toplumun ortakla an ç karla-
n yönetimi anlam na gelen ka-

musal idare, öz ve biçim olarak
toplumun kat n gerçekle me-
siyle sa lan r. Bu da ancak demok-
ratik konfederatif örgütlenmelerle
gerçekle ebilir. Bu tip örgütlenmel-
erle gruplar, topluluklar, toplumlar

söz, karar ve uygulama gücü haline
gelebilirler. Kendi i lerini kendileri
yürütür duruma gelebilirler. Top-
lumun bütün ihtiyaçlar  ve güven-
lik sorunlar  çözümlenebilir. Top-
lumun do rudan kat n ger-
çekle ebilece i, iradesini bir bi-
çimde yans tabilece i demokratik
konfederatif yap lanmalar, demok-
rasi kültürünün geli imi aç ndan
da önemli olmaktad r. Demokrasi
bilinci, kültürü geli tikçe kamusal
idare i levsel, ak  bir rol oynaya-
bilir.

Bkz: Kamu, Kamu güvenli i,
Kamusal

Kanaat: Dü ünce anlam nda
kullan lan bir deyimdir. Bir mevzu
hakk nda ki ide olu an dü ünceye
kanaat denilmektedir. Bir konuya
ili kin kesin olmayan varsay mlara
dayanan, ama kendisince dü ünce
düzeyinde vard  mant ki sonuç
ki inin kanaati olmaktad r. Bireyin
yarg , bireysel dü üncesi anlam -
na gelmektedir. Kanaat olarak dile
gelen dü ünce, kesin-kati bir
dü ünce olmay p, tahmini olan,
mant kl  gelen bir varsay m ek-
linde kullan larak ilerli sürülen bir
dü ünce tarz r.

Ayr ca var olanla yetinme anla-
mak, doyuma ula mak, fazlas  ar-
zu etmemek, yeterlilik olarak da al-

lanmaktad r.

Kanser: p dilinde, herhangi
bir doku veya organda düzensiz ça-



an hücrelerin bölünüp parçalan-
mas ndan üreyen bir ur veya tü-
mördür. Kanser hastal n kesin
tedavisi mümkün olmamaktad r.
Vücuda yay lan bu tümör, öldürücü
niteliktedir. Kanser tümörü yay l-

 organ veya dokunun kesilip
al nmas yla hastal n yay lmas
önlenebilmektedir. Ba ka türlü
kanser hastal  önlemek müm-
kün olmad  gibi ba ka tedavi
yöntemleri de sonuç vermemekte-
dir. Kanserden korunman n yollar
kansere risk olu turacak ya da
kansere yol açacak sigara, içki vb.
al kanl klardan uzak durmakt r.

Halk aras nda, herhangi bir
sorun a rl ndan dolay  kanser
hastal na benzetilebilmektedir.
"E er bu sorunun önü al namazsa
kansere dönü ebilir ya da tedavisi
mümkün olmayabilir" eklinde
benzetme yap r. Toplumsal sorun-
lar n karma kl  ve çok giriftli
olmas ndan dolay , sorunun bir an
önce çözümü istenir. Ya da acil
çözülmesi gereken sorunlar ba la-

nda ele al narak erkenden müda-
hale edilmesi beklenilir. Geç kal n-
mas  halinde telafisi mümkün ol-
mayan bir durumla kar  kar ya
kal naca  vurgulanarak kanser
hastal  benzetmesi yap r.

Kanun: En genel tan yla
toplumlarda insanlar aras ndaki
ili kileri düzenlemenin yan  s ra,
devletle toplum bireyleri aras ndaki
kurallar  içeren yaz  yasalar ve

hukuk kurallar na denir. Kanunlar,
devletin yapt m gücü ile uyulmas
zorunlu k nm  emredici kural-
lard r. Devletin yasama organlar n-
ca ç kar lan kanunlar, zoraki uyul-
mas  gereken hükümlerin bütününü
içermektedir. nsanlar aras ndaki
ili kilerden farkl  olarak devletin
yapt m gücünün devreye girme-
sidir. Devletin kurumlar  olan mah-
kemeler ve yarg  organlar  arac -

yla, gerekti inde zorun da kulla-
larak uygulama alan na sokulma-

r.  Hem fertler aras  ve devlet ile
fertler aras  yasal düzenlemenin s -

 ortaya koymas , hem uyul-
mamas  durumunda devletin yap-

m gücü kullan larak uygulama
alan  bulmas  bak ndan kanun-
lar, hükmedicidir ve herkes için
ba lay  bir niteliktedir.

Kanun koyucular, genellikle
egemen sistemin temsilcileri ol-
mu lard r. Devlet taraf ndan geli -
tirilen kanunlar, kayna  s fl
toplumdan almaktad r. Uygarl n
geli imiyle birlikte ortaya ç kan
mülk ve bunu koruma ad na geli -
tirilen hukuk maddeleri, kanun ola-
rak tatbik edilmi tir. Kral, tanr
kral, padi ahlar gibi bireylerin koy-
du u yasalar ve daha sonra ulus-
devlet olarak ekillenen iktidar me-
kanizmalar , koyduklar  kanunlarla
ayakta durmaktad rlar. Toplumun
geli mi lik düzeyine göre kanun-
larda da de iklikler yap lmakta-

r. Kanunlar, günümüze kadar çok
çe itli de iklere u rasa da uygu-
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lama sahas ndaki anlam  ve i levi
bak ndan ayn  i levi görmekte-
dir. Devletlerin karakterlerine ve
yönetim sistemlerine göre kanunlar
ekil almaktad r. Devletler, esas

ald klar  siyasi rejim ve hukuk sis-
temine göre kanunlar  belirler.
Bu yüzden bir ülkedeki kanunlar
ba ka bir ülkeyi ba lamaz. Bu
anlamda kanunlar çe itlilik arz
etmektedir. slam ülkelerindeki
hukuk sistemi, slam dinini esas
ald ndan kanunlar hadis ve
ayetlere dayand r. Avrupa hukuk
sistemi ise do al hukuk, Roma,
Germen ve H ristiyanl k hukukunu
kaynak alarak kanunlar  belir-
lemi tir.

Tarihte çe itli devlet adamlar -
n ismiyle öhret bulmu  ve uzun

müddet ülkelerinde tatbik olunmu
kanunlar mevcuttur. Babil ülke-
sinde Hammurabi (M.Ö. 1792-
1750) Kanunlar , Romal lar n On-
iki Levha Kanunu, Atina'da Solon
(M.Ö. 638-559) Kanunlar  bunlar-
dan baz lar r.

Kanun kavram  sadece devlet
ve hukuk alan nda de il,  günlük
dilde ba ka alanlarda da kullan l-
maktad r. Örne in, do a kanunlar ,
fizik kanunlar  gibi. Tabiî kanunlar,
tabiat n davran , gözlenmi
olaylar  ve bu olaylar aras ndaki
ba lant lar  anlat r. Mesela Biyoloji
biliminde Mendel Kanunlar , yine
fizik biliminde Kepler kanunu, ev-
rensel çekim kanunlar  gibi.

Bkz: Yasa

Kaos: Yunancada 'çatlak', 'ya-
k' ve 'uçurum' anlamlar nda kulla-
lan bir kavramd r. Ancak zaman-

la 'kar kl k, karma a' gibi anlam-
lar da yüklenilerek daha farkl  ve
geni  bir anlam zenginli ine kavu -
turulmu tur.

lk kavramsal anlam ve son-
ras nda yüklenen anlamlar itibar
ile bu ekilde tan mlayabilece imiz
kaos, temelde toplum ve do a olay-
lar  ba lam nda ya anan olay, süreç
ve durumlar  ifadelendirmede kul-
lan r. Toplumsal olay ve durum-
lar  ifadelendirmede kullan lmas
itibar  ile sosyal içerikli bir anlam-
sall  olan kaos, kuantumcu teori
ve fizi in geli mesiyle birlikte yeni
bir bilim olarak da kendisini teo-
rile tirmi tir. Bu teori evren ve
do an n düzensizlikler üzerinden
varl k buldu u temel tezine dayal
olarak geli ir. Kozmos ve kuantum
düzeyinde yap lan ke ifler ve
gerçekle tirilen baz  deneylerden
yola ç karak varl  yönetenin, ev-
rende hakim olan n kaos, karma a
ve düzensizlikler oldu unu vurgu-
layarak kendisini teorile tirir. Yeni
bir bilim olma iddias yla geli mek-
te olan bu teoriyi bir karma a ve
düzensizlikler bilimi olarak da ta-

mlamak mümkündür. Söz konusu
teoriyi esas olarak do uran ise bil-
gisayar ortam nda gerçekle tirilen
nicel ve matematiksel bir uygula-
mad r. Bu yönüyle ele al nd nda
ise kaos teorisini bir nicelikler bili-
mi olarak tan mlamak yanl  de il-



dir. Kaos teorisinin popülerlik ka-
zanm  temel tez ve deyimlerinden
biri olarak bilinen kelebek etkisi
özünde nicel ve kaotik ortamlarda
aç a ç kan ve a rl kl  olarak bu
ortamlarda geçerlili i olan bir du-
rumdur. Nicel birikimlerin nitel dö-
nü üm geçirmesine de denk dü en
bu tez, kuantum düzeyindeki mad-
denin belirsiz do as  ve ani bir dö-
nü üm potansiyeline sahip olmas
gerçe iyle de farkl  aç lardan des-
teklemekte ve söz konusu teoriye
farkl  boyutlar kazand rmaktad r.
Atom alt  düzeyde kendisiyle bile
özde  olmayan yani her an ba ka-
la abilen parçac k örneklerin mikro
düzeyiyle kaotik bir evrenin varl -

na temel olu turmakta ve kaos
teorisinin dayand  temel tezleri,
varl n bu düzeydeki yap yla
desteklemektedir. Bu teori temelde
kaotik süreç durum ve ortamlarda
küçücük bir etkinin bile büyük ve
dev sonuçlara yol açabilece ini ön-
görmektedir. Bilgisayar ortam nda
hava durumlar  ölçümlerinde çok
fazla hesaplanmaya ve dikkate de-
er bulunmayan ihmale gelir görü-

len niceliklerin farkl  aç lardan
leme tabi tutulmas  halinde, orta-

lama ula lan kaba sonuçlar n
aksine rt  sonuçlara yol aç-
maktad r. De ik aç lardan tekrar-
lanan i lemde küçücük bir etki ve-
ya niceli in devasa boyutlarda so-
nucu de tirdi i görülmü tür.
Nonlineer (do rusal olmayan) sis-
temlerin temel bir özelli i olarak

beliren bu geli me kaotik ortamlar-
da eylerin rt  ölçülerde ken-
disini katlayabilme ans na sahip
oldu unu gösterir. Birin birle mut-
lak suretle e itli ini yitirdi i bu or-
tam ve süreçlerde, bir ya da en kü-
çük bir nicelik, niteli in belirlen-
mesinde büyük bir kütle veya ço-
unlu un sahip oldu u güç, ans ve

de ere sahip olur.
Toplumsal olguda belli tarihsel

dönemlerde bilge, filozof, peygam-
ber ve önder ki iliklerin toplumu
belirleyebilme gücüne eri mesi,
toplumla e it bir konuma veya top-
lumu anlamca ve etkileyici ki ilik-
leriyle a an bir pozisyona gelme-
leri, nicelik veya küçücük bir
etkinin, kaos ortamlar n konum
ve önemine yönelik ba ka aç dan
bir izah getirebilir. Bu teori de ik
ve somut bir örnekle de desteklen-
mektedir. Bulutlar n hareketi, siga-
ra duman n kaotik harekete dö-
nü mesi, musluktan akan su örnek-
lerinde beliren düzensizlikler, non-
lineer teorinin yararland  örnek-
lerden bir kaç r.

Nonlineer sistemlerde girdiler-
de küçücük bir de imin ç kt larda
büyük de imlere yol açmas , ge-
li menin bir ba ka aç dan dayanak
noktas  ve pratik bir örne ini olu -
turmaktad r.   Etki kuant  biçiminde
beliren bu geli me kelebek etkisi
biçiminde formüle edilmi tir. Buna
göre Çin'de kanat ç rpan bir kele-
bek, Afrika'da dev bir f rt nan n
kopmas na yol açabilir.
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Toplumsal olguda ise özellikle

de sosyoloji biliminde yap lan yeni
ve öncül tahliller bu etkinin belli
aral klarla geli en toplumsal kaos
süreçlerinde de önemli üçlüde ge-
çerli ve etkili oldu u yönündedir.
Bu sosyolojik yarg , bu geli meler-
den esinlenerek kendini ya anan ta-
rihsel, toplumsal olay, süreç ve du-
rumlara dayand r. Bu noktada
kaos teorisinin felsefi ve sosyolojik
de erde bir rol ve i lev gördü ü be-
lirtilebilir. Kuantum ve kozmos
ba lam nda kaosun ne oldu una
yönelik birkaç temel hususa vurgu
yapacak olursak; düzen ile düzen-
sizlik olay  eskiden beri var olan ve
günümüze kadar süregelen felsefi
bir konudur. Do a ve evrende ha-
kim olan n, evrensel hareketi belir-
leyenin düzen mi düzensizlik mi
oldu u sorusu istisnalar hariç her
felsefi tart man n temel gündemini
olu turur. Söz konusu tart ma,
uyum mu çeli ki mi, de im mi
de mezlik mi belirlilik mi belirsi-
zlik mi biçiminde çokça tart lm
ve tart lmaya devam ediliyor. Bu
tart ma felsefe ve dinde çokça tar-

lan ilk neden sorunsall na ka-
dar uzan r. lk nedenin ne oldu u
sorusu kadar, hangi özelikte oldu u
da temel bir tart ma konusu ol-
mu tur. Hareketin do as yla ilgili
olan bu soru da kozmos ve kaos
ba lant  bir tart may  berabe-
rinde getirir. Kuantum ve Newton-
cu bilimlerin ya ad  ayr malar
da bu temel felsefi sorunsall a da-

yan r. Sözkonusu ayr ma, varl n
yap , hareketin do as  ve anlam -
na dönük aç a ç kan farkl klar
üzerinden geli ir.

Geni  anlam yla anla labilmesi
aç ndan olu umun mant  itibar
ile kaos ile düzen ba lam nda de-

erlendirmelerimizi sürdürürsek;
kuantumcu geli me olu umun ve
geli menin genel mant  olarak bi-
ze varl n olu um itibar  ile ilk
etapta düzensizlikten düzene, rast-
lant sal olandan de ik olu um ve
örgütlenme biçimlerine, ba ka bir
deyi le belirsiz olandan belirginlik
kazanm  olana do ru bir geli me-
nin ya and  biçiminde bir gerçek-
lik sunar. Bu gerçeklikten anla l-

 kadar yla, en mükemmel dü-
zenin bile, kaoslu, olas kç  bir ha-
reket biçimini, yani belirsiz ve dü-
zensiz olan  kendisinde bar nd -
yor olmas r. Düzen ile kaosu bu
gerçeklik nda ele almak, de-
erlendirmelerimiz itibariyle bizi

do ruya yak n sonuçlara götüre-
bilir. Düzen ile düzensizlik gibi
kavramlar sonuç itibar  ile do ada
do adaki hareket, ili ki ve örgüt-
lenme biçimlerinden dahas  insan
ya am n ak  içerisinde edinil-
mi  izlenim ve deneyler yoluyla
geli tirilmi  kavramsalla rmalar-

r.  Bu k sa özetten de anla laca
üzere kozmos ve kaos olgular
ele al rken, uçtan uca gitmenin yani
birini zamansall k ve olu um ger-
çe i aç ndan mutlakla rmak,
di erini ise reddedip hiçle tirmek



ya da yok saymak temelden yanl
bir yakla m olacakt r. Bu temel
yanl a dü memek kayd yla kuan-
tumcu geli meyi de dikkate alarak,
mant a uygun bir kaos yorumunu
geli tirerek yorumlar  sürdü-
rürsek; evrendeki tüm madde ve
potansiyellerin a rl kl  olarak dü-
zene kavu ma e iliminde olmas ,
yine kaotik, düzensiz ve karma k
haliyle yeni düzen ve olu umlara
aç k olma özeli inde olmas , var-

n temelinde kaosun olmas
do al ve mant ksal bir gereklilik
olarak da anla r k lmaktad r.
Bundan hareketle, varl n düzen
ba lam nda yap sall k kazanmam
halinden, farkl  düzen ve olu  bi-
çimlerine geçmede kaotik hareket,
bir ilk hal ve ç  noktas  olarak
temel al nabilir. Atom gibi ilk mad-
di düzenin gerçekle me biçimi, ya-
ni olu un mant  bu yakla
do rular niteliktedir. Olu umda
kaotik olan n bir potansiyel ve ha-
reket noktas  olmas , dahas  kaoslu
ortamlar n olas  ba ka olu umlara
her aç dan gebe olmas  bunu gerek-
tirir. Temelde kaoslu olan bu ger-
çekli in di er yan  kozmostur.
Kozmos lineer yani düzeni ifade et-
mekle birlikte belirsizlik, rastlan-

sall k, kaos ve olas  bütün ola-
klar  kendisinde ta r.
Bu gerçeklikten hareket edil-

di inde, olgu ve düzen ba lam nda
olu mam  olan tüm hareket ve
potansiyellerin ortam  olarak kaos,
genel geli me ve olu um gerçek-

li inin anla lmas nda temel al na-
bilir. Öte yandan, geli me, yani
aç a ç km  ve ç kabilecek olan
tüm olas  olu umlar, somut-yerel-
soyut ve evrensel bir etkile imle
uyum ve düzeni yakalamaya yö-
nelir. Genel meyilin bu kulvarda
geli ti i söylenebilir. Atomun olu-
um mant ,  güne  sistemimiz,

dünyam z ve sürekli düzenini olu -
turmaya dönük ola an üstü çabala-
yan insan organizasyonu vb varl k
biçimleri, bu gerçe i konum hare-
ket ve ya am biçimleriyle çarp
bir biçimde örneklemektedirler.
Belli bir düzene kavu mu  olan söz
konusu varl k, olu um ve yap larda
da belirginlik belirsizlik, düzen dü-
zensizlik, karma a kriz, kaos da l-
ma ve yeniden yap salla ma, gerek
nicelik gerekse nitelik bak ndan
iç içe ya an r. çiçeli i olan bu ger-
çeklik birbirilerini takiben olu umu
ve olas  ba kaca olu umlar  sentez-
leyerek kendisini süreklile tirir.
Süreklilik kazanm  bu olu um ger-
çekli iyle birlikte hareket çözülme,
ba kala ma u rama, farkl  olu um
süreçleriyle yeni yap lara dönü me
tarz nda sürer.

Evrensel bir hal olan kaos, ol-
gular dünyas nda gerçekle ti i gibi
toplumsal olgu aç ndan da geçer-
li ve ya anan bir durumdur. Do as
itibar  ile dar anlamda insanda be-
lirebilmekle birlikte esas itibar  ile
de toplumsal olguda aç a ç kan
toplumsal ve sistemsel niteli i olan
bir gerçeklik olmaktad r.
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Önder APO toplumsal olgu

ba lam nda kaosu öyle tan mla-
maktad r. "Kaos aral  olgular
dünyas nda yeni biçim, tür,
yap lanma benzeri de imler için
gerekli olan karma ay  ifade eder.
Bir olgudaki çeli ik yönler art k
birbirleriyle ili kiyi, mevcut yap -
lanmay  sürdüremez duruma dü -
mü se, biçim özü koruyamamakta
yetersiz, dar, tahripkâr olmaktad r.
Bu durumda dökülmeler olur,
hercümerç -kaos- do ar. Öz ken-
dini biçimden kurtarm r. Ama
henüz yeni biçime varamam r.
Parçalanan eski biçim ancak yeni
biçimler için kullan m malzemesi
durumundad r. Bu aral kta asl n-
da evrensel bir ilke çal r gibidir.
Evrenin yap  parçalar  yakalad k-
lar  kaosta h zl  de imlerle yeni
biçimlenme düzenlenmesine ge-
çer. E er yeni biçim düzenlenmesi
parçac klar  tutabilecek uygun-
luktaysa kal  bir yap ya bürünür.
Kal  yap n da etraf nda yeni
bir sistem do ar.

Basit maddi olgular dünyas n-
da bir örnekle aç klayal m. H2O
molekülü bir biçimdir. Bu biçime
'su' denir. Sudaki iki elementten
biri olan hidrojen molekülü (H2)
ile bir oksijen atomu birle ti inde
su biçimi olu ur. ki elementteki
atom alt  parçac klar düzeniyle su
molekülü aras ndaki etki-tepki
ili kisi sürekli son derece ak kan
olan s  durumunu sa lar. Par-
çalanma durumu ise kaos ba lan-

r. Tüm H ve O atomlar  ser-
best kald nda, araya örne in
karbon ve sülfür gibi elementler
girdi inde, k sa bir tepkimeden
sonra çok say da yeni bile im or-
taya ç kar. Bu yeni yap lanma de-
mektir. Su yerine birçok zehirli
gaz ve s  yap lan r. (CO, CO2,
asit-baz.)

Evrensel olan bu yap lan
kural  toplumlar için de geçerlidir.
Eski yap n da lmas , yeni
yap lar için zorunludur. Fakat da-

lma, karma a kendi ba na ya-
lanma yerine konamaz. O bir

nevi hamurdur, çorba gibi bir ey-
dir. Yo rulup biçimlenmesi ge-
rekir.Bir örnek de toplumdan ve-
relim: Feodalite zihniyet ve siste-
mi 15. yüzy n sonlar nda da l-

. Sisteme girmi  olan çe itli
yeni s flar, barbarlar, H risti-
yanlardan önce feodal biçimlen-
meler, feodalizmin da lmas ndan
sonra ise birçok demokratik ve
kapitalist bürokratik biçimler do -
mu tur.

Geli menin diyalekti inde 'ka-
os aral ' her olguda kendini gös-
termektedir. Niteliksel de imler
bu aral  gerekli k lmaktad r. Bu
da kesintisizli in, düz çizgideki sü-
rekli ilerlemenin zihinsel bir so-
yutlama, metafizik bir yakla m
oldu unu ortaya koyar. Aral ktan
düz çizgisel bir ilerleme her zaman
mümkün de ildir. Birçok etkenin
o aral ktaki ili kileri çok say da ve
çok yönlü geli melere yol açabilir.



nsan toplumunda bu aral k-
lara kriz bölgesi denilmektedir.
Krizden nas l bir toplumsal geli -
menin ç kaca  ondan etkilenen
güçlerin mücadele düzeyleri belir-
leyecektir. Çok say da sistem ç ka-
bilir. Daha ileriye oldu u gibi ge-
riye do ru da ç kabilir. Kald  ki,
ileri-geri kavram  izafidir. Sürekli
ilerleme evrensel kurama da uy-
mamaktad r. Bu ilke do ru olsay-

, metafizik bir ideac k geçerli
olurdu. Mutlak do rulardan bah-
setmek evrensel olu um ilkesi ile
ba da mamaktad r. Do a mutlak-
lar ile geli mez. Mutlakl k de -
mezlik, ayn k demektir. Böyle
eylerin olmad  var olu  tar-

z kan tlamaktad r. Do adaki
yasall n kaos aral klar na daya-

, insana do ru geli iminde gayet
esnek bir halde oldu u fizik, kim-
ya ve biyoloji bilimlerindeki yasa
(kanun) özelliklerinden ç kar la-
bilmektedir. nsan toplumunda ise
yasall k son derece esnek bir
karaktere sahiptir. Bunun anlam ,
yasa aral klar  s k ve çok say da
yeni yasalar n geli im kaydedebi-
lece idir. Bununla ba lant  ola-
rak özgürlük düzeyinin geli kin
olmas , insan toplumundaki
muazzam çe itlili i aç a ç kar-
maktad r. Esneklik özgürlü ü, öz-
gürlük ise çe itlili i do urmakta-

r. nsan bu anlamda kendi ya-
sall  en çok ve en s k yapan
do a harikas  bir varl kt r. Dola-

yla insan toplumu da ayn  zen-

ginlikte bir s kl k ve çoklukla ken-
di sistem yasalar  olu turabil-
mektedir. Kaos dönemlerinin ken-
dine has özellikleri vard r. Eski
yap lanmalara anlam veren yasa-
lar çözülürken, yenilerinin uç ver-
meye ba lad  kritik 'aral ' tem-
sil ederler. Bu yarat  'aral ktan'
neyin ç kaca  ya am güçlerinin
yeni anlam ve yap lanma çabalar
belirleyecektir. Literatürde bu ça-
balara ideolojik, politik ve ahlak-
sal mücadele denilmektedir. Kaos-
ta her olgunun de me ans  yük-
sek bir ayd nlanmayla daha da
artt  için, özgürlük lehinde at la-
cak ad mlar niteliksel s çramalara
yol açabilir. Güncel krizden kad n
özgürlü ü büyük kazanarak ç ka-
bilir, O halde e er tarih bir anla-

yla geçmi ten ders almak için-
se, önümüzdeki güncel kriz-kaos
durumundan halklar n lehine
kal , köklü ve ilkeli çözüm üret-
meliyiz. Hiçbir görev bundan
daha anlaml , hiçbir çaba bundan
daha kutsal olamaz…"

Genelde devletçi sitem özelde
ise güncel olu u nedeniyle kapita-
list sistem ba lam nda kaosu yo-
rumlamak gerekirse; demokratik
komünal de erler ile devletçi bi-
çimleni  ba lam nda yorum-
lar  öz ile biçimin uyumlulu u
üzerinde geli tirebiliriz.  Demok-
ratik komünal de erler ile devletçi
gelenek zihniyet, yap sall k, rol ve

levsellik ba lam nda temelden bir
tl k olu tururlar. Taban tabana bir
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tl k içerisindedirler.  Yani kar t

de erleri temsil etmeleri itibar  ile
hem öz hem de biçimleni  olarak
temel bir çeli ki ve uyu mazl k
içerisindedirler. Bu aç dan ele al n-

nda, devletçi de erler toplum
, farkl  bir öz ve biçimleni i ifa-

de ederler. Özü ve biçimiyle farkl
dolay yla toplum d  olan dev-
letçi sistem farkl  bir biçimleni
olarak toplumsal özün üzerine çök-
mü , toplum d  bir geli meyi ifa-
de ediyor. Buradan hareketle top-
lumsal öz ve devletçi biçim ay-

 yorumlamak konuyu daha
anla r k lacakt r. Yap sall k-i -
levsellik ba lam nda, dahas  özle
biçimin uyumu ve çeli kisi te-
melinde ele ald zda toplum d -

 üst toplum olarak devlet, sorun-
lar n ve uyumsuzlu un nedeni ola-
rak toplumsal kaousun kayna  ro-
lündedir. Devletçi toplum tarihine
dönüp bak ld nda, uzun süreli
uyum yerine kaoslu halin egemen
oldu u gerçe i rahatl kla görüle-
cektir. Çünkü temelde kar tl k ve
uyu mazl k sözkonusudur. Uyum

sa süreli ine de olsa insan top-
lumu için cennet misali aran r bir
durum olmu tur. Günümüzde ya-
an lan kaos gerçe i, bu temel çe-

li kisinden çözülmedi i sürece top-
lum aç ndan bir ya am biçimi
olarak var olmaya devam edecektir.
Özellikle ya anmakta olan kapita-
lizm ça nda ÖNDER APO'nun de-
yimiyle kaos tam manas yla devre-
vi olmaktan ç km , sürekli bir hal

kazanm r. Bu sistem gerçek-
li inde kriz veya kaos tam anla-

yla toplumsal bir geli me olmak-
tan ç km , çok bilinçli bir biçimde
üretilen ve sürekli k nan bir
toplumsal gerçekli e dönü türül-
mü tür. Özetle Irak'ta somutluk ka-
zanm  tarihsel uygarl ksal ve sis-
temsel kökleri bulunan bir kaos
gerçe i ya anmaktad r. Olas  bir-
çok geli meye aç k olan bu ortam,
finans kapital güç (kapitalist sis-
tem), devletçi bölge güçleri, de-

ik toplumsal gruplar ve geni
demokratik toplum güçleri aras nda
süren ve bundan sonra sürdürüle-
cek olan mücadelelerle belirlene-
cektir. Güçler aras nda bir e itsizlik
olsa da ortam potansiyel bir belir-
lenme alan  oldu undan e it ans-
lara sahiptirler. Geli meleri, do ru
tahlil, güçlü anlamsall k düzeyi,
inanç-irade-örgütlenme ve eylem
düzeyi belirleyecektir. Önder Apo
sadece kapitalizmin de il devletçi
uygarl n çökü  a amas nda ol-
du u belirlemesinde bulunarak, ka-
pitalist zamandan demokratik uy-
garl k zaman na geçebilmek için
uygun bir zeminin bulundu una

aret ediyor.
Bkz: Kaos teorisi

Kaos Teorisi: Karga a ve dü-
zensizli in oldu u bir yerde her ey
geli ebilir, hatta bazen rastlant  so-
nucu en olmayacak ey bile.

Kaos teorisi, kaotik ya da rast-
lant sal olan süreçleri ele al r. Kao-



sun sözlük tan  düzensizli i, kar-
ma kl  ve kar kl  ifade etse
de kaos teorisi rastlant sall , tesa-
düfili i, rastgele bir hareketin nes-
nel ko ullar üzerinde hesaplanma-
yan etkisini ve do urdu u de imi
ele almaktad r.

Fizik kanunlar  kullan larak,
kuramsal olarak bile olsa, uzun va-
deli tahminler yapmak imkâns zd r.
Bir derece do rulu a sahip, uzun
vadeli tahminde bulunabilmek için,
ba lang ç ko ullar n sonsuz bir
do rulukta bilinmesi gerekir.

Kaotik sistemler, sadece dü  gü-
cü ürünü olarak üretilmi  veya la-
boratuar artlar nda olu turulabilen
sistemler de ildir. Evren, tamam y-
la kaotiktir. "En iyi bilinen meka-
nizma" diye nitelenen olaylarda bi-
le, kaotik dinamiklerin rolünü göz
ard  edemeyiz. Herhangi bir ta la
yap lan basit bir serbest dü me de-
neyi bile, evrendeki tüm kuvvetler-
le ilgili olarak, belirsiz bir hesap
hatas na neden olabilir.

Bir ta  elimizden b rakt z-
da, onun yere dü mesini, dünya
üzerindeyken bir kural olarak alg -
lar z ve hep bunu bekleriz. Oysa
durum bundan biraz farkl r. Sis-
tem bile enleri, tüm etkile imler
göz önüne al nd nda, bir olas k-
lar yuma  içinde sürüklenir ve o
anki kuantum durumu için geçerli
olas a do ru bir "çökme" ger-
çekle ir. Yani art k kesin kurallar
de il, olas klar söz konusudur.
Elimizdeki ta n, üzerine etki ya-

pan de ik kuvvet kaynaklar n
varl na ba  olarak, uzay n her
yönüne hareket etme ve hatta par-
çalan p da lma " ans " vard r. Fa-
kat elden b rakma ve dü me süreci
boyunca, tüm karma k kuvvetlerin
toplam  olan net kuvvet, "genellik-
le" ta  yere do ru indirir. Bu du-
rumda biz de genel olarak geçerli
bir "serbest dü me yasas "ndan
bahsedebiliriz. Fakat bir çok sistem
(özellikle de canl  sistemler), böyle
davranmazlar. Akan bir nehirdeki
su, dü ünen bir insan n beynindeki
elektrik ak mlar , bir jet uça n
motorundan ç kan hava ya da kan
hücrelerinin vücudu savunmadaki
tepkileri, önceden kesin olarak tah-
min edilemeyen bile enler içerir.

Kaotik sistemlere ilk dikkat
çeken ki i Lorenz adl  bir meteoro-
logdur. Kendisi, 1960 y nda, hava
tahminleri yapmak için kulland
bilgisayarda, ba lang ç verilerini
(bir ihmal sonucu) hafifçe de tir-
di inde ortaya ç kan anlaml  sonuç
de iklikleriyle na dönmü tü.
Bu, kaotik sistemler fikrinin ilk or-
taya ç na öncülük eden bulgu
oldu. Daha sonra Lorenz, kaotik
sistemlerin belli s rlar içerisinde
de im gösterdi ini ve bu s rlar
içerisindeki hareketlerinin belirle-
nemez oldu unu gördü. te kaotik
sistemleri kendi taraflar na çeken
bu olas k odaklar na "kaotik çeki-
ciler" denir. Bu çekicilere, garip
çekiciler de denir. Bunlar n ekil
olarak belki de en ünlüsü, kelebek
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biçimli Lorenz çekicisidir. Bunun
anlam udur: Karma k bir sistem-
de, girdilerdeki küçük bir de ik-
lik ç kt larda devasa de iklikler
üretebilir. Lorenz'in bilgisayar dün-
yas nda bu durum, dünyan n bir ta-
raf nda kanatlar  ç rpan bir kele-
be in, dünyan n ba ka bir taraf nda
bir kas rgaya yol açmas na denk
dü üyordu. Buradan ç kar labile-
cek sonuç udur: Hava durumunu
belirleyecek kuvvetler ve süreçler,
bu kadar karma k oldu una göre,
önümüzdeki k sa zaman diliminin
ötesinde bir hava tahmini asla ya-

lamaz. Gerçekte, dünyadaki en
büyük hava tahmin bilgisayar  olan
Avrupa Ortavadeli Hava Tahmini
Merkezi'ndeki bilgisayar saniyede
400 milyon hesaplama yapabilir.
Bu bilgisayar dünyan n her taraf n-
dan her gün 100 milyon farkl  hava
ölçümü almakta ve on günlük bir
tahmin yapabilmek için kesintisiz
üç saat boyunca bu verileri i le-
mektedir. Yine de iki ya da üç gü-
nün ötesinde yap lan tahminler spe-
külatiftir, alt  ya da yedi günü a an
tahminler ise hiçbir de er ta maz.
O halde kaos teorisi, karma k sis-
temlerin öngörülebilirli ine belli

rlar koyar.
Bkz: Kaos

Kapital: Kavram n kar
sermaye, anamald r ve kavram en
az bu kadar da Karl Marks' n dev
eseriyle özde le mi tir. Dahas  bi-
zim üzerinde durdu umuz kavra-

n sermayeyi tan tan boyutu de-
il, Marx' n eseridir.

Üç ciltten olu an bu eser Karl
Marks' n ba yap r. Karl Marks-
n s f mücadelesinde bir önder,

bir ideolog olarak yer almaya ba -
lad  dönemden, ya am  yitir-
di i son ana kadar bu temel eseri
üzerinde çal r. Birinci cildi
hayattayken kendisi yay nlam ,
ikinci cildin yaz  önemli oran-
da tamamlam , ancak ya am
yitirdi inden, ölümünden sonra ça-

ma arkada  Engels taraf ndan
haz rlan p yay nlanm r. Sonraki
cildin de Marks' n notlar  temelinde
Engels taraf ndan yaz p yay n-
land  iddia edilmektedir.

Kapital, kapitalist sistemi her
yönüyle çözümleyen büyük bir
eserdir. Her ne kadar ngiliz ekono-
mi politi inin ele tirisi, bu eserin
yarat lmas nda önemli bir kaynak
olsa da eserin ele tiri, de erlendir-
me ve çözümleme kapsam  çok da-
ha geni tir. Kapitalist sistem temel
yakla m olarak al nmas na ra -
men, üretim tarzlar  bütünlüklü
olarak ele al r. Üretici güçlerle
üretim ili kileri aras ndaki ili ki ve
bu ili kinin çat maya dönü me ve

lma noktalar  üzerinde geni çe
durur. S f mücadeleleri, toplum-
sal dönü üm, üretim tarzlar ndaki
de me, üretici güçlerle üretim
ili kileri aras nda geçici de olsa
sa lanan uyum ve s flar n varl
sonucu "kaç lmaz" bir zorunluluk
olarak uyumsuz hale gelen üretici



güçlerle üretim ili kileri aras ndaki
çeli kinin yeniden çat ma haline
gelmesi ve tarihsel ilerlemenin ya
da üretim tarzlar ndaki de menin
bu s flar sava  sonucunda ortaya

kmas  geni çe de erlendirilir.
Kapitalizmin son s fsal sistem
olarak biçim kazanan bir üretim
tarz  oldu u, kendi "mezar ka-

" proletaryay  da birlikte do-
urdu u, bu s flar aras nda yürü-

tülecek "en sonuncu" s f sava-
yla s flar n ortadan kalkaca-

, eme in özgürle ece i ve top-
lumsal e itli in sa lanaca  ve bu
temelde de sosyalizme geçilece i
belirtilir.

Ekonomik anlamda yap lan tah-
liller, sömürünün neden ve kaynak-
lar  geni çe izah eder. Serma-
yenin organik bile enleri olarak de-

en sermaye ile sabit sermaye
aras ndaki ili ki, bu ili kide sö-
mürü mekanizmas n kurulu u ve

leyi i anlat r. Burjuvalar taraf n-
dan iddia edildi inin aksine, para-

n para yaratmad , paran n her-
hangi bir üretim faaliyetinde bulun-
mad , dolay yla sabit sermaye-
nin de er yarat lmas nda herhangi
bir rolünün olmad , herhangi
bir de er yaratmad , yarat lan
de erin de en sermayeyle ba -
lant  oldu unu, de en serma-
yenin büyüklü ünün sömürüdeki
büyüklü ü ifade etti i vb. geni çe
vurgulan r. Marks' n aç a ç kar-

 kapitalist sistemdeki temel sö-
mürü sistemi ve kavram  olan art

de er de sermayenin bu organik
bile enleri aras ndaki ili kiden do-
ar. Art  de er Marx' n bulu udur

ve kapitalist sömürünün üzerindeki
r perdesini y rt p atm r.

Marks art  de eri "kar
ödenmeyen emek" olarak tan mlar.
Üretim sürecinde bir i çi ürettik-
lerinin çok s rl  bir k sm  ücret
olarak al r. Ad na ücret denen eme-
in bu fiyat , emek sahibi i çinin

sonraki i gününe yeniden haz rlan-
abilmek için gerekli olan ihtiyaç-
lar n kar r. 8 saatlik bir

gününde i çinin 4 saatlik çal ma
zaman yla kendisini yenileme ola-
naklar na kavu tu unu varsayar-
sak, i çinin alaca  ücret 4 saatlik
çal man n kar  olur. Ama i çi
8 saatlik bir çal mayla üretim sü-
recine girmi tir. Eme in kar
olarak al nan ile çal lan zaman
aras nda 4 saatlik bir üretim faa-
liyeti vard r ve buna patron taraf n-
dan el konulmaktad r. "Gasp edi-
len" bu saat/zamanda emekçinin
ürettikleri art  de erdir ve burjuva-
zi taraf ndan buna el konulmu tur.
Bu art  de erin üretildi i zaman n
uzat lmas  da Marks, "nispi art
de er" olarak tan mlar.

Yukar da belirtmeye çal -
z gibi ücretlerin olu umu da

eme in yenilenmesiyle ba lant
olarak ele al nmaktad r. Demek ki
ücret de kendi ba na ortaya ç kan
bir kavram de ildir ve eme in meta
olarak piyasada sat lmas  sürecinde
olu maktad r. Marx' n bu de erlen-
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dirmesi, eme in de herhangi bir
metadan fark  olmayan bir meta
olarak ifadeye kavu turulmu  ol-
mas r. Bir metan n de eri nas l ki
de im sürecine girmesiyle aç a

yorsa, eme in de eri de üretim
sürecine girmeyle ya da daha tam
deyimle "de im sürecine girme-
siyle "de er" kazan yor. De im
sürecine girmeyen bir metan n na-

l ki de eri yoksa üretim sürecine
girmeyen bir eme in de de eri
yoktur. Al r-sat r pozisyonda
olan eme in de eri vard r.

De er, ekonominin önemli bir
kavram r. David Ricardo de ere
ili kin ciddi ve kapsaml  bir tan m
yapar, ancak toprak ve rant gibi
ekonomik kategorileri de erin d -
na ta nca, yapm  oldu u de er
tan  daraltm  olur. Marks bu
eksi i giderir ve tan  gerçek an-
lam na oturtur. Buna göre de er,
toplumsal emek zaman yla ölçülür.
Daha tam tan yla verecek olur-
sak, metan n de erini belirleyen
toplam toplumsal emek zaman r.
Ve de er, metan n de im sürecine
girmesiyle olu ur. Piyasa için üre-
tilmeyen ve de im sürecine gir-
meyen metan n ekonomik anlamda
bir de eri yoktur. Pazara sunulma-
dan tüketilen meta bir ihtiyac  kar-

lam  olabilir, ama bir de eri yok-
tur, çünkü o meta de im sürecine
girerek, de im de eri anlam nda
bir de er kazan r.

Metan n de erini belirleyenin, o
metada cisimle en toplam toplum-

sal zamanla ölçüldü ü belirtilmi ti.
Buna bir örnek verilirse; bir kundu-
rac n bir çift ayakkab  bir saat-
lik bir çal ma zaman  içinde üret-
ti i, di er bir kundurac n da ayn
ayakkab  iki saatlik bir çal ma
zaman  içinde üretti ini varsay-
al m. ki saatlik zamanda üretilen
ayakkab , bir saatlik zamanda üre-
tilen ayakkab dan daha de erli ol-
mad  gibi, daha yüksek bir fiyata
da al  bulamaz. Piyasa fiyat  top-
lumsal zamanla ölçüldü ünden,
metan n de eri bir saatlik zamanda
üretilen ayakkab  baz al narak
tespit edilir.

Marks, de imde bir de er öl-
çüsü olarak kullan lan paray  da ge-
ni  bir çerçevede ele al p inceler.
Yine meta, Marx' n üzerinde en çok
durdu u konular n ba nda gelir.
Ücretler kadar fiyatlar n olu ma-

; emek kadar sermayenin niteli-
ini, rant  vb. tüm ekonomik kav-

ramlar  inceler. Kapitalist ekonomi
politikteki kavramlar  bir-bir ele
al p gerçek anlamlar na oturtur. Ör-
ne in, kar ile art  de eri; kar haddi
ile nispi art  de eri; de ken ser-
maye ile döner sermayeyi vb. ara-
lar ndaki farklar  s f literatürle-
rindeki farklar yla ortaya koyar.

Marks' n Kapital adl  eserini
böylesi bir madde kapsam nda tam
anlam yla aç mlayabilmek müm-
kün de ildir. En temel bir-iki nok-
tas na de inmekle yetinilebilir. E-
serin tan  bir cümleyle ver-
mek mümkündür. Önder APO; "K.



Marks' n ba yap  olan 'Das Ka-
pital'i kocaman bir kapitalizm ta-

 olarak de erlendirmek müm-
kündür." diyerek bu tan mlamay
yapm r.

saca belirtecek olursak, Das
Kapital, kapitalist sistemi ve prole-
taryay  her yönüyle çözümleyen,
ezilen s f olarak proletaryan n bir
ideolojiye kavu mas  sa layan
temel eserdir. Tüm Marksistlerin

f çözümlemelerinde ba vurdu-
u temel eser, ba ucu kayna r.

"Sosyalizm"in en geni  tan m ve
tahlilleri bu eserde yap lm r.

Bkz: Karl Marks

Kapitalist S f: Kapitalist üre-
tim tarz nda üretim araçlar n
mülkiyetini denetiminde bulundu-
ran ve üretimi yönlendiren s fa
denilmektedir. Kapitalist üretim
tarz n iki temel s  vard r. Bun-
lardan biri eme i d nda satacak
bir eyi olmayan, tek geçim kayna-

 ve üretim arac  eme i olan prole-
tarya; di eri de tüm üretim araç-
lar n sahibi olan, üretimi yön-
lendiren ve proletaryan n yaratt
de erleri sahiplenerek egemen olan
bur-juva s . Kent soylu olarak
da tan mlanan burjuvazi kapitalist

ft r.
Bkz: Burjuvazi

Kapitalist Sistem: "Üreticile-
rin, dolay z ihtiyaçlar  kar la-
maktan ziyade; sat , mübadele ve

kâr amac  güden bir ücretli emek
ve meta üretimi sistemi."
"Kapitalist sistemin özü, serbest b -
rak lan emek sahiplerini önceden
belirlenen bir ücret kar nda be-
lirli saatler içinde çal rma mü-
kellefiyetine tabi k lmas na da-
yan r." Üretim araçlar na sahip ki-
i veya ki iler taraf ndan geni  bir

ölçüde, üretimden daha çok kâr el-
de etme amaçl  geli tirdikleri eko-
nomik sistem.

Feodalizmin y ndan sonra
yeni k talar n bulunu u ve buralar-
daki de erli madenlerle geli en
ekonomi, para bollu unun yaratt
yüksek fiyatlar ve bu fiyatlar n
özendirdi i ticaret, kapitalist siste-
min ba lang  olan ticari kapitaliz-
mi olu turur. Bu süreci, kapitalist-
lerin paradan daha fazla yararlan-
mak için kredi sistemini kurumsal-
la p yayg nl k kazand rma süre-
ci izler. Böylece ülke içi ve ülke d -

 ticaret para ekonomisiyle geni -
ler. Parasal ekonomideki bu geli -
me, kapitalist sistemin geli mesini
de beraberinde getirir.
Kapitalist sistemin geli mesiyle
sermaye birikiminde büyük art
ba lar ve kapitalistler taraf ndan
kâr olgusu me rula r. Ticaretin
geni lemesi ve sermaye birikiminin
büyük ölçüde artmas , eme in sat n
al nmas  ya da kiralanmas  sürecini
ba lat r. Bunun yan nda de er para
ile ölçülmeye ve servet, ba ar n
ölçüsü say lmaya ba lan r.
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Kapitalistler, biriktirmi  olduk-

lar  sermaye ile hammadde ve ma-
kineler sat n al r ve sömürdükleri
eme i kiralarlar. Daha sonra üre-
tilen mal  satmak için Pazar ve bu-
nunla birlikte tüketecek toplumu
yarat rlar. Bunlarla, harcanandan
daha fazla servet üretir ve böylelik-
le daha çok kâr sa larlar. Sistemin
as l amac  kârd r, kâr için yapama-
yaca  bir ey yoktur. Kavram n
kökünden de anla laca  gibi "ka-
pital" sermayedir. ktisad n top-
luma egemen oldu u bir sistem
olan kapitalizmin de meyen
omurgas , sermaye birikimi ba at
konumda olmas  olu turur.

Marks'a göre; kapitalizmin üre-
tim ili kileri, onun en asli özel-
li idir. Metalar n içsel yarar , pa-
zardaki mübadele de erinden ay -

r. Sermaye, metalar  sat n alarak
ve ilk ba ta, onlar  sat n ald ey-
lerin toplam ndan daha büyük bir
mübadele de erine sahip, yeni bir
meta olu turacak ekilde birle tir-
erek yarat r. Bunu sa layan ey, ka-
pitalist sistemde kendisi de metaya
dönü mü  olan emek gücünün kul-
lan lmas r. Emek gücü sömürücü
bir amaçla kullan r. Emek gü-
cünün bir emek gücü eklinde yan-

yan bir mübadele de eri kapitalist
ad na üretilen de erden daha azd r.
Art  de er diye adland lan arada-
ki farka kapitalist taraf ndan el ko-
nulur ve sermaye stokuna eklenir.
Bu döngü sürgit devam eder ve s -

f çat mas n temelini olu turur.

Weber ise, kapitalizmin tan mlay
özelli i olarak pazardaki de imi
görür. Buna göre, modern Bat 'da
kapitalizmin tipik anlam , ak lsal-

 hesaplama, ertelenmi  doyum
arac yla servet biriktirme ve ik-
tisadi ili kiler ile toplumsal ili kile-
rin ayr lmas r. Weber, bunlar ysa
Protestan ahlak na ve sekülerle m-
eye dayand r. Kapitalizm için zo-
runlu görülen di er kurumlar da
özel mülkiyet, formel bak mdan
özgür emek, hammaddeler için bir
pazarlar a , emek ürünü ve kap-
saml  bir para sistemi eklinde

ralar.
Kapitalizmin temel özellikleri,

aralar nda kayna arak bir sistem
olu turmaktad rlar. Bu özellikler
unlard r:  1) Üretim araçlar n

mülkiyeti ve de imi özeldir. Böy-
lece sistem, kapitalist iktisadi yap -
lar üzerinde hareket ve karar yetki-
si vermektedir. 2) Kapitalizmde ik-
tisadi faaliyete yol, hedef gösteren
ve ekonominin ba ca do rultu-la-

 belirleyen bir güdü tipi vard r.
Bu temel güdü tipi kârd r. 3) Üre-
tilen nesnelerin ço u mald r. Üreti-
min hedefi, dolays z bir tüketim
de il, mal pazarda sat lmak için
üretilir. 4) Kapitalizm üretim araç-
lar na sahip giri imcilerin rolü üze-
rine kurulan bir ekonomik sistem-
dir. Kapitalizmde piyasa mekaniz-
mas  ve bu mekanizmaya dayal  bir
fiyat olu um sistemi mevcuttur.
Sistemde bireyleri satmak, almak
ve kendi ç karlar na en uygun an-



la malar da yapmak serbesttir. 5)
Kapitalizmde sermayenin rolü
önemlidir. Sadece sermaye olarak
de il, ayn  zamanda bu sermayenin
yaratt  etkinin varl  ve eko-
nomiye yön vermesi gerekir. Ayr ca
kapitalizmde sermaye bir gelir du-
rumundad r. Kâr, rant, faiz gibi. 6)
Kapitalist sistemde nüfusun önemli
bir k sm  eme ini bir ücret kar -

nda satar. 7) Kapitalizmde, biz-
zat kendi mant  içinde i lemesine
elveri li ko ullar  yaratacak huku-
ki-iktisadi bir örgütlenme mevcut-
tur. Liberalizm, bireycilik, özel
mülkiyet, miras, gibi.

fl , devletçi toplum öncesi
insan, ekonomik faaliyeti sadece
do al ihtiyaçlar n kar lanmas
olarak alg layan do al insand r. Bu
do al insan kapitalizm öncesi dö-
nemlerde her eyin ölçüsüdür. Ka-
pitalist sistemle birlikte ilkel ve öz-
gün anlay  olan do al insan yok
olur ve sermaye birikimi ekonomik
faaliyetin hakim güdüsü haline ge-
lir. Kapitalizm, gerçekçi ak lc  bir
tutumla ve nicel hesaplama yön-
temleriyle, ya amdaki her eyi bu
amaca ba lar. Bu konuda Ba kan
APO unlar  söyler:

"Sermaye birikimi tarihin her
döneminde az veya çok vard r. Sü-
merlerden beri özellikle ticaretin
geli mesiyle servet ve sermaye bi-
rikimini s kça görmekteyiz. Eko-
nomik zenginler türemi tir. Ya-hu-
diler bu konuda tarihi bir üne sa-
hiptir. Buna ra men hakim sistem

haline gelememi lerdir. Hem üst
devlet toplulu u, hem alt komünal
topluluklar birikimi tehlikeli say p
ku kuyla bakm lard r. Büyük kö-
tülüklerde ebelik yapabilece ini
hep göz önüne getirmi lerdir.
Bunda en önemli etken de toplum-
sal ahlak  y rtmas ndan duyulan
korkudur. Sava -iktidar gücü
bile, ne kadar toplum üzerinde hü-
kümranl k sürdürse de toplum
ahlak  y rtmay  göze alamaz.
Hiyerar inin kurumla mas  olarak
dayand  toplumsal olguyu koru-
yarak varolmas  esast r. Fiziksel
olarak yok etse bile, bunu ahlak y-
la birlikte yapar. Bir toplumu te-
mel ahlaki gelene inden soyutla-
mak, onu ç plak, savunmas z, her
tehlikeye aç k b rakmakt r. Ka-
pitalist sermayenin sistem haline
gelmesi ahlak , dolay yla top-
lumu çözmeyle yak ndan ba lan-

r. radesi d nda bu böyledir.
Toplumsall  çözmeden kapi-
talden sistem olu amaz. Sistem ol-
maya do ru gitti inde çok y
olur.

Kapitalizm herhangi bir top-
lum sistemi de ildir. Bir nevi top-
lumun kanserli sistemidir. Genel-
de s fl  toplum olarak uygarl ,
özelde kapitalist uygarl  bir top-
lumsal hastal k olarak incelemek,
bu temelde yakla mak büyük
önem ta r. Kanser do tan gelen
bir hastal k de ildir. Vücudun y p-
ranmas  ve ba kl k kabiliyetini
kaybetmesiyle kendini gösteren bir
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hastal kt r. Toplumsal olguda da
ya anan buna benzerdir. Uygarl k
sistemlerinde yorulan toplum, ser-
mayenin s zmas yla tüm doku-
lar nda yani kurumlar nda kanser
hastal na tutulur. Türüne ba
olarak az veya çok öldürücü etkiye
maruz kal r. Sadece 20. yüzy l
sava lar  çözmek bu gerçe i bir-
çok yönüyle ayd nlat r. A  reka-
bet, kâr, azami kâr, i sizle tirme,
açl k, yoksulluk, rkç k, mil-
liyetçilik, fa izm, totalitarizm, de-
magoji sanat , ekolojik y m, a
finans, devletten daha zengin a-

slar, atom bombas , biyolojik ve
kimyasal silahlar, a  bireycilik
kapitalist sistemin kanser türleri
olarak dü ünülmelidir.

Kapitalizmin tarihteki yeri ta-
hakkümcü sistemlerin sonuncusu
olmas ndan ileri gelir. Hiyerar ik
toplumdan beri gözenekleri olan
sistemin, Rönesans' n açt  öz-
gürlük ortam ndan yararlanarak
ba at duruma gelmesi, tüm potan-
siyelinin aç a ç kmas  da bera-
berinde getirir. Hem içerik hem de
biçim yönünden daha fazla ge-
li me a amas  olas  görünmemek-
tedir. Toplum ve do an n istismar
edilmedik yan  kalmam r. Ya-p -
lanlar nicelikselli i a mamak-
tad r. Toplumun bu kadar a  oy-
nanmas na dayanmas , iddetin
atomun patlat lmas na kadar e i
görülmemi  boyutlardaki uygula-

ndan ileri gelmektedir. Hiçbir
sistem iddet ve sava la bu denli iç

içe yürür olmam r. Toplum ve
birey rodeo at na binmi  misali
hareket etmektedir. lerleme yok,
sadece inip ç kma var. Bireyde de
mevcut hakim toplumsal ko ul-
lar n a lmamas  halinde yenilik
aray , umut, yön bulma, yarat
yetenek olma t kanm r. Sistemin
devlet yurtta  anlam ve yap
olarak çözülü  halindedir.
Kapitalizmin temel s f formu
olan burjuva gerçekli ini bu çer-
çevede anlamak gerekir. Bask
ve sömürücü yeni s f demekle
özgün bir ey anlat lm yor; tüm
iktidar s flar n bir özelli i dile
getiriliyor. Burjuva s n
özgünlü ü; toplumsall a kar  bi-
reycili i, analitik zekây  azami
kullanarak, toplumu saran ahlaki
örgüyü hiçbir iktidar gücünün ya-
pamad  kadar çözmedeki ba-
ar ndad r. Do al toplum da çö-

zülü ünün ba lang nda toplum
aleyhine de er birikimine iddetle
kar yd . Biriken de erleri en çok
da tan, en de erli birey say yor-
du. Birikimin tehlikesinin fark n-
dayd . Hiyerar ik toplum ve dev-
lete geçi ten sonra birikim müm-
kün olabildi. Bu da ancak özel ik-
tidar gücünün varl yla müm-
kündü. Birikim hem bu gücün
kurulmas na, hem de bu güç tara-

ndan kurulmas na yol açan sü-
reci ba latt . Zincirleme reaksiy-
onun mant  böyle varl k buldu.
En çok de er biriktirenler en çok
iktidar gücüydüler. Daha yak n-



dan bak ld nda, birikim bir nevi
toplumdan h rs zl kt . De eri top-
lumsuz dü ünmek mümkün ol-
mad ndan bu böyleydi.

Kapitalizmin iktidar yap na
ta  yeniliklerin ba nda ku-
rumsal niteli inin derinli i gel-
mektedir. Ki iye ba lanm  ikti-
dardan iktidara ba lanm  ki iler,
partiler, hatta toplumlar sistemine
geçilmi tir. ktidar n görünmez,
soyut niteli i geli tirilmi tir. Bun-
da ideoloji, politika ve ekonomi
katl  i levlere sahiptir. Ulus kav-
ram ndan türetilen milliyetçilikle
tüm bir ulus iktidar n kendisine
ait oldu una inand lm r.
Özünde hiçbir zaman iktidar ulu-
sun olamaz. Her yerde ve her za-
manda etnik gruplar n, hanedan-
lar n, uluslar n az nl k kesimi ikti-
dar n gerçek sahibidir. Fakat öyle
bir sistem yarat r ki, en alttaki
ezilene kadar her birey bir anlam-
da kendini iktidar sahibi k lmak
durumundad r. En alttaki bir aile-
de en yoksul bir koca kar  kar -

nda kendini 'küçük imparator'
rolünde rahatl kla görebilir. Kar
da zincirleme tarzda çocuklar na
kar  bu rolü oynar. Ya çocuklar?
Kapitalist iktidar n emperyalizm
ve ulusal-s fsal bask  sistemi
dünyan n tümünü katlayacak bü-
yüklü e tarihte ilk defa ula r. -
gal edilmedik yer kalmam r. 19.
yüzy n sonlar nda bu gerçeklik
ya an r. Ulusal, s fsal, etnik,
dini, cinsi temelde tahakküm, erit-

me ve hatta jenosit tarihte en yay-
n a amaya ula r. nsanlar n en

çok birbirlerinin kurdu oldu u
ça r. Kapitalizmin geli im a a-
mas nda ortak dil ve geleneklerle
çevrili bir s r, ideal birikim için
tercih edilen co rafi büyüklük-
lerdir. Kutsal vatan anlay  de il,
elveri li kâr, birikim alan  kav-
ram  esast r. D  rakiplerine kap-
at lan bu alan sermaye birikimini
güvene almak, iktidar  güçlen-
dirmek için idealdir. Milliyetçili in
do u bu maddi geli menin so-
nucudur.

Toplumlar n ulusal olgular
biçiminde ekillenmesinin do ru-
dan kapitalizmin bir ürünü olma-

 kavramak gerekir. Bu ko-
nuda da sanki kapitalizm ulus ya-
rat r gibi bir ideac k ciddi bir
yanl r. Bu yanl kta Mark-
sizm'in pay  da vard r. Toplum-
larda klan, kabile, a iret, milliyet
ve millet eklindeki süreç kendine
özgü bir diyalekti e sahiptir.

Kapitalizmin ulus içindeki za-
feri, ayn  zamanda milliyetçili i
dinin yerine egemen ideoloji ha-
line getirmesiyle birlikte yürür.
Hem içte pazar  geli tirmek, hem

a do ru aç lmak güçlü bir mil-
liyetçilikle yak ndan ba lant r.
Güçlü milliyetçili in bu özelli i
ulus-devlete götürür. Ulus-devlet
dinsel ideolojik örtünün laiklikle

lmas yla geli ir. Özünde tüm
ulusun devleti diye bir kavram kö-
künden yanl r.
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Kapitalizmin ekonomisi deme-

ye pek gerek yoktur. Kapitalin
kendisi ekonominin özüdür. O
esasta en istismarc , vah i reka-
betli, kâr için her eyi göze ala-
bilen sistemdir. Toplumun meta-
la lmayan hiçbir olgusu yok-
tur. Metala lan toplum, elden

kar lmak istenen toplumdur.
Böylesi bir toplum ya am ömrünü
dolduran, dolay yla bitirilmesi
gereken bir düzendir.

Bilim ve sanatla sistem kendi
ömrünü uzatmak için ola anüstü
çaba içindedir. San ld n
aksine, bu çaba bilim ve sanat
(teknik dahil) geli tirmek için de-
ildir. Bilim ve sanat n ola anüstü

geli mi  gücüyle kendi bitmi li ini
sürdürmek içindir. Ya am n
sonlar na gelmi  bir hastan n iyi-
le tirilmesi için tüm bilim ve tek-
ni in imkânlar n kullan ld
bir ilgileni  tarz  and rmaktad r.
Bilim ve sanat, sistemlerin bu sü-
reçlerinde, kaosunda daha çok ye-
niden yap lan r ve yeni ya anabilir
sistemlerin olu turulmas nda vaz-
geçilmez belirleyici rol oynar.

Kapitalizmin sisteme eklemesi
ile ortaya ç kan kad n görünümü-
nü metala rma düzeyinde gör-
mek gerçe e daha çok yakla ra-
bilir. Klasik kölecilikte kad n
pazarlarda en çok al p sat ld -

 iyi biliyoruz. Bu durum ca-
riyeler biçiminde feodal kölelikte
de yayg nca sürdürülmü tür. Bu-
rada sat lan bütün olarak kad n-

r. Ba k, siyasi rant bu i lemin
aile içine kadar yans  biçimle-
ridir. Kapitalizmde ise kasap misa-
li gövde parçalara ayr larak her

sm na fiyat biçme gibi unsurlar
eklenmi tir. Saç ndan topuklar -
na, gö sünden kalçalar na, gö-
be inden cinsel organ na, omzun-
dan dizlerine, belinden bald na,
gözünden dudaklar na, yana n-
dan boynuna parçalan p de er bi-
çilmeyen hiçbir yeri kalmam  gi-
bidir. Ne yaz k ki ruhu var m  yok
mu, varsa ne eder sorusu akla ge-
tirilmez. Beyince de o ezeli 'eksik
ak ll 'd r. Özel ve genelevlerin
zevk veren metas r. Çocuk maki-
nesidir. En zor i lev olan çocuk
do urma emekten say lmaz. Çok
zor bir i  olan çocuk büyütmenin
hiçbir ücreti yoktur. Tüm önemli
ekonomik, sosyal, siyasal, askeri
kurumlarda yeri numunelik de-

erindedir. Reklâmlar n vazge-
çilmez malzemesidir. Cinsiyeti en
çok metala p piyasaya su-
nulan yegâne varl kt r. En çok
sövgü ve dövgü konusu yap land r.

k yalan na en çok alet edilendir.
Her eyine kar land r. Kad nca
konu mas  için özgün bir dil-de-
yim, ses düzeni biçimlendirilen
kimliktir. nsanca arkada k yap -
lamayan insand r.

Kapitalist toplum sistemine da-
ha kapsaml  ve bütünlüklü bir teo-
rik perspektiften bak ld nda, in-
san toplumu içine s zm  en istim-
rarc  ö eler toplam  oldu u görü-



lür. stismarc k, her eyi an nda
kar na dönü türme f rsatç

olarak de erlendirilebilir. F r-
satç n sanat düzeyinde geli ti-
rilmesidir. Hedefi öncelikle maddi
de erlerdir. Ancak maddi geli me-
ye hizmet etti i oranda manevi de-
erler diyebilece imiz fikir, inanç,

sanat de erlerine yönelebilir.
Toplumsal olgu ad na ne varsa
hepsinden bir kâr beklemek temel
felsefesidir. Verili olan ister do al
komünal olsun, ister hiyerar ik-
devlet de erleri olsun, istismar et-
mede ayr m tan maz. Toplumsal
bünyeye girmi  aç kurt veya kan-
ser virüsü benzetmesi bu nite-
li iyle ilgilidir. A ac n kurdu

açtand r benzetmesini de ça -
r. Benzetmelere dayanarak

yine belirtmeliyiz ki, kurt tüm sü-
rüye dalmad kça, virüs bünyeyi
sarmad kça, kurtçuk a ac  devire-
cek kadar kemirmedikçe, kontrol
alt nda tutularak ilgili olgular var-

 sürdürebilir. Hakim sistem
haline gelmeyle birlikte a  bi-
çimlere kayd nda -do as nda bu
var-, kapitalizm en tehlikeli a a-
mada say r. Fa izm ve totalita-
rizm denen olgu budur. Bu du-
rumda toplumda sürekli sava  du-
rumu ya an r. Sadece birinci ve
ikinci dünya sava lar  gibi küresel
resmi askeri sava lar de il, daha
vahimi toplumun içinde tüm ku-
rum ve ili kilerinde sava  ya an r.

nsan insan n kurdudur" denen
mant k tam i lemeye ba lar. Sava

ler, çocuklar ve tüm do al çevre-
ye kadar yay r. Atom bombas  bu
gerçekli in sembolik ifadesidir.
Toplumun tümünde içten içe ya-
va  yava  ama sürekli bir atomla-
ma ya an r.

Marksizm'in oldukça çözümle-
di i de er, kâr, emek, payla m,
emperyalizm, sava  gibi kavramla-

n kapitalizmdeki i levini bu çer-
çevede anlamak daha ö reticidir.
Din kitaplar nda geçen mah ere
yak n 'deccal gelecek' tabiri bu s -

f gerçekli ine oldukça denk gel-
mektedir. Hiçbir hakim toplum
sistemi bu denli toplumun temelle-
rine ve do al çevresine kar  bir
sald  ve tahrip gücü olamam r.
Ulusal olgudan rkç  milliyetçili i
ve fa izmi, do aya hakim olma ol-
gusundan ekolojik felaketi, kâr ol-
gusundan muazzam i sizli i do u-
ran burjuva s f gerçekli i art k
kendini yeme a amas ndad r. Her
geçen gün öz niteliklerini yitirerek
yok olmaktad r. Kendisine kar
devrimi proletarya de il kendisi
yapmaktad r. Yeni toplumsal za-
man bu s fsal gerçekli in sürdü-
rülemez, dolay yla çözülmesi
temelinde ancak kendisini kura-
bilir."

Bkz: Kapitalizm

Kapitalizm: Feodal toplumun
çökü ünden sonra, 16.yy.da Av-
rupa'da geli en yeni bir toplumsal
sitemdir. Kapitalist sistem, kendisi-
ni ekonomiye d ar dan dayatan ye-
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ni bir örgütlenme modelidir. Bu sis-
tem toplumun bütün alanlar na nü-
fuz ederek kendi mant  içinde ye-
niden örgütleyerek amaçlar  do -
rultusunda biçim kazand rmaktad r.
Sistemin karakteri gere i kar amaç-
lar  do rultusunda toplum ya am
her yönüyle olumsuz etkilemesidir.
Üretim araçlar n özel mülkiyetin
elinde bulunmas , kar amaçl  kulla-

lan mallar n üretim ve da ,
fiyat  arz ve talep mekanizmas y-
la serbest piyasada rahat dola
sa lamakt r. Kapitalizm serbest pi-
yasa ekonomisi veya ayn  anlama
gelen ekonomik liberalizm modeli-
ni esas alan bir sistemdir. Buna gö-
re ilkel sermaye birikimi yani ti-
caret kapitalizmi (merkantilizm),
serbest rekabet ve sermaye ihrac
dönemleri eklinde geli en kapita-
lizm, sistemlerin en kanl  ve en
sömürücü olan r. Hammadde
kaynaklar na ula abilmek ve dene-
tim alt na almak için dünyada i gal
edilmedik yer b rakmamakla, dün-
yay  kendi aralar nda payla makta

r tan mayan, sömürüyü her aç -
dan derinle tiren bir sistemdir. Kla-
sik ve yeni tip sömürge biçimleriy-
le yerküreyi adeta bir ahtapot gibi
sarm r. Bunun için 1914-1940-
45 iki dünya sava yla milyonlarca
insan n ölmesine, bir o kadar n
yaralanmas  ve sakat kalmas na,
ehirlerin tahrip olmas na ve y l-

mas na yol açan kapitalizm, her yö-
nüyle hastal kl  bir toplum yarat-

r.

Kapitalizm özü itibariyle bir
ekonomik sistem de ildir. Eko-
nomiye d tan yap lan ve tekelinde
tutan bir sistemdir. Kar mant
üzerine ekillenen ekonomik yap
neyi ön görüyorsa, hiçbir kurala
ba  kalmadan bunu pervas zca
yapmaktad r. Üretim araçlar  ve
üretim ili kilerini elinde bulundu-
rarak kar amaçl  meta üretimi ya-
parak ve bunu serbest piyasa eko-
nomisi kurallar  içinde özgürce do-
la  sa layarak azami kar elde
etmeyi amaçlamaktad r. Kapitaliz-
min a  kar h rs  ekonominin
hammadde kaynaklar  talan et-
mesinde de s r tan mamaktad r.
Bunun için do an n ekolojik den-
gesini bozan, do a tahribat  ve çev-
re kirlili i kadar, toplumsal sorun-
lar n da kayna  durumundad r.
Toplumu adeta meta durumuna
getirmesi, toplumsall n dokusunu
bozarak bireycile tirmesi ve hasta-

kl  k lmas , uygulad  ekonomi
sisteminin bir ürünü olarak yans -
mas  bulmaktad r. Ba kan Apo
kapitalist sistemin toplum üze-
rindeki etkilerini de erlendirirken:
"Kapitalizm herhangi bir toplum
sistemi de ildir. Bir nevi toplumun
kanserli sistemidir. Genelde s fl
toplum olarak uygarl , özelde
kapitalist uygarl  bir toplumsal
hastal k olarak incelemek, bu te-
melde yakla mak büyük önem ta-

r. Kanser do tan gelen bir
hastal k de ildir. Vücudun y pran-
mas  ve ba kl k kabiliyetini kay-



betmesiyle kendini gösteren bir
hastal kt r. Toplumsal olguda da
ya anan buna benzerdir. Uygarl k
sistemlerinde yorulan toplum, ser-
mayenin s zmas yla tüm doku-
lar nda yani kurumlar nda kanser
hastal na tutulur. Türüne ba
olarak az veya çok öldürücü etkiye
maruz kal r. Sadece 20. yüzy l
sava lar  çözmek bu gerçe i
birçok yönüyle ayd nlat r. A
rekabet, kâr, azami kâr, i si-
zle tirme, açl k, yoksulluk, rk-

k, milliyetçilik, fa izm, totalita-
rizm, demagoji sanat , ekolojik

m, a  finans, devletten daha
zengin ah slar, atom bombas ,
biyolojik ve kimyasal silahlar, a -

 bireycilik kapitalist sistemin
kanser türleri olarak dü ünülme-
lidir." eklinde izah etmektedir.

Kapitalizmin ekonomik sistemi
art  de erden beslenmektedir. "Ka-
pitalin kendisi ekonominin özü-
dür. O esasta en istismarc , vah i
rekabeti, kar için her eyi göze
alabilen sistemdir." eklinde yo-
rumlayan Ba kan Apo, kapitalist
sistemin tahlilinde reel sosyalizmin
içine girdi i yan lg  yakla mlar ,
Marks ve Lenin'i a an tahlillerle or-
taya koymaktad r. Kapitalizmin ç -

 ko ullar nda feodal sistemle iç
içe ya ayarak, kendisinden önceki
sistemleri kendisine katarak dev-
letle mesi, bilim ve sanat alanlar n-
daki geli meleri tekeline alarak ik-
tidar na ba lanmas , en üst a ama
olan emperyalistle mesi, her alan-

da dengesiz geli mesi ve bu konu-
da her türlü sava may  göze almas
onun ya ad  temel süreçlerdir.

Bilim ve teknolojinin geli imi
ile birlikte iktidar  daha da per-
çinleyen kapitalizm günümüzde

lmas  gereken bir sistem duru-
mundad r. Toplumsal kesimler üze-
rindeki bask  ve sömürüye daya-
nan etkilerini, yönetim mekaniz-
mas , ekonomi politikas , hu-
kuk sistemini, ahlak ölçülerini, bi-
reyci ya am al kanl klar  a mak
en temel sorunlard r. Burjuva s -

n, ekonomik, siyasi, askeri, bi-
lim teknik gücü elinde tutarak halk-
lara bask , iddet uygulayarak di er
toplumsal muhalefeti, (ba ta kad n
ve gençlik olmak üzere)  tüm s f
ve tabakalar  sindirerek iktidar
sürdürmesi tüm sorunlar n kayna-

 olu turmaktad r. Alternatif ik-
tidar arac  olarak ortaya ç kan reel
sosyalizmin dogmatik devletçi ge-
lene i a amamas  sonucu y lma-

, kapitalizmin güçlenmesine katk
sunmu tur.

Kapitalist sistemin ulus-devlet
anlay , milliyetçilik, fa izm ve to-
taliter iktidar biçimleri kanla besle-
nen rejimler olarak bu sistemin
icatlar ndand r. Gerek ekonomik
örgütlemede ve gerekse toplumsal
yap lanmada kapitalist sistemin
analizi çok ayr nt  yap lm  ol-
makla birlikte yan lg  yakla mlar
da mevcuttur.  Kapitalizmin ulusla-

 ortaya ç kard  ve bu anlamda
ilerici roller oynad na ili kin tez-
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Kapitülasyonlar
ler dikkate al nd nda, fazla ger-
çekçi olmad r. Kapitalist siste-
min a lmas  konusunda üretilen
dü üncelerin ve pratik uygulama-
lar n yeterince ba ar ya ula mama-

 ve hatta onun yede ine dü mesi
ise ba ka bir handikapt r.

Sistemin ele tirisi yap rken,
bütün olumsuzluklar na ve vah eti-
ne ra men, insanl  metala ran
ve hiçle tiren, bireyselle tiren, yoz-
la ran ya am na ra men tek yanl
ele almak hatal  bir yakla m ola-
cakt r. Ba kan Apo bu konuya ili -
kin vurgu yaparken sistemin ç
yapabilece ine vurgu yapmaktad r.
"Aç kl a kavu turulmas  gereken
di er önemli bir nokta, kapital-
izmin ele tirisinin onun toptan
karalanmas  anlam na gelmedi-
idir; birey olarak her kapitalistin

tara n di leri gibi olmad r.
Kapitalist sistem çe itli biçimlerde

 yapabilir. Birincisi, kendini
restore edebilir. Nitekim birinci ve
ikinci dünya sava lar ndan sonra
bunu ba arm r. Birçok ülke sa-
va lar ndan sonra da restorasyon-
lar gerçekle tirmi tir. kincisi, da-
ha önce denedi i mezheplerini
yenileyerek ç  yapabilir. S kça
denen muhafazakâr-sosyal de-
mokrat ard kl  daha köklü
biçimlerde yürütülebilir. Sistem
geni  bir de im alma na sa-
hiptir. Model geli tirmede tecrübe-
lidir. Üçüncüsü, büyük kaybedece-
ini görünce, orta yol olarak kar

güçle geni  bir uzla maya gidebi-

lir. Dördüncüsü, kendisi yine her
eyi kaybetmektense, büyük de i-
imleri uygun görebilir. Tarih bo-

yunca hakim sistemler a r kriz
dönemlerinde bunlara benzer bir-
çok de imi gerçekle tirmi lerdir.
Kapitalizmin tarihinde de benzer
de imler s kça yap lm r."

Kapitalizmi en fazla yorumla-
yan ve üç ciltlik kapital eseriyle
tahlilini yapan Marx' n ve Mark-
sizm'in çe itli görü  ayr klar , ka-
pitalizm ve kapitalist toplum hak-

ndaki ortak görü leri "… Kapi-
talist toplumun, kapitalist kar ge-
reksinmesinin nihai olarak a r
bast  ayr  bir toplumsal örgütle-
ni  biçimi oldu u görü ü üzerinde
kuruludur. Bu çerçeve içerisinde,
kar n s rr n, sermayenin emek-
ten art -kar s zd rd , sonra da o
art  de eri evrim halindeki bir dizi
karma k politikadan geçirerek
toplumsal organizman n her ya-

nda dolan ma soktu u üretim
süreci içinde yatt  genel kabul
görür. Sistem bu özel ak mla bes-
lenerek büyür ve geli ir. Dola-

yla bu toplum tipinin temel ko-
ulu kard r, her ey sonunda ona

gelir dayan r; birikim ve de me
ise onun zorunlu ba la klar r."
olarak belirtilebilir.

Bkz: Kapitalist Sistem

Kapitülasyonlar: Yar  sömür-
gele me sürecindeki Osmanl m-
paratorlu u'nun Bat  Avrupa dev-



letlerine tan  çe itli ekonomik
imtiyazlard r. Bat  Avrupa men eli
ticaret irketlerinin bu imtiyazlar-
dan yararlanarak büyük sömürü
gerçekle tirdikleri bilinmektedir.
Avrupa men eli metalar n Osmanl

rlar ndan içeri girmesi, hiçbir
engelle kar la mad  gibi, her-
hangi bir gümrük tarifesi de uygu-
lanmamaktayd . irketler anla -
malar gere i mallar  istedikleri
gibi ve istedikleri alanlardan ülke

rlar ndan içeri sokabilmekte;
istedikleri ki i ya da irketle dile-
dikleri tarzda bir ili ki geli tirmek-
teydiler. Kimse de buna müdahale
edemiyordu. Dahas  kapitalist ir-
ketler herhangi bir gümrük ödeme-
den ülke s rlar ndan içeri soktuk-
lar  mallar , diledikleri yerlerde,
istedikleri kadar da tabilmekte,
metalar  da yine kendileri fiyat-
land rmaktayd lar. Bu yakla mla-

yla hem pazar ve fiyatlar üzerinde
tam bir hakimiyet sa yor hem de
ba ml  duruma getirilen Osmanl
mparatorlu u üzerinde tam bir de-

netim kuruyorlard . Zaten kapitü-
lasyonlar n kendisi de kurulan bu
denetimin bir sonucuydu.

Kapitülasyonlar Osmanl  top-
raklar nda ve idaresinde ya ayan
Avrupa kökenli gayri müslim in-
sanlara da ayr cal klar tan yordu.

ristiyan kökenli bu insanlar Os-
manl  tebaas  da olsalar, Avrupa'n n
korumas  alt nda olup, ayr cal kl y-

lar. Yerle im ve dola m kadar, ti-
caret yapma özgürlüklerine de sa-

hiptiler. Gümrük vergilerinin çok
yüksek oldu u ve adeta bu gümrük
vergileri yoluyla pazar n d a kap-
at ld  bir dönemde, Osmanl
gümrük vergilerini ya tamamen
kald rarak veya çok cüzi bir düzeye
indirerek Avrupa merkezli ticaret
irketlerinin pazar üzerinde tam an-

lam yla hakimiyet sa lamalar n
yolunu aç yordu. Avrupal irketler
fiyatlar  kendisi tespit ediyor, hangi
alana ne kadar mal sürece ini ken-
disi belirliyor, ticaret ili kilerini
kimlerle geli tirece ine kendisi ka-
rar veriyor; devlet ise seyirci, onay-
lay  ve koruyucu bir konumda
bulunuyor. Bu ili kilerin büyük ço-
unlu u da Osmanl  topraklar na

yerle ik olan gayri müslim tebaa
arac yla yap lmaktayd . Belir-
tilen dola m ve ticaret özgürlü ü
bu çerçevede de erlendirildi inde
kapitülasyonlar n yaratt  sonuç-
lar n ne kadar kapsaml  oldu u gö-
rülür. Dahas  yasal düzenlemelerin
gayri müslim tebaa dikkate al na-
rak gerçekle tirildi ini de belirt-
mek gerekir. Osmanl  yasalar n
bu tebaa için geçerli olmad , bu
"vatanda "lardan her birinin köken
olarak ba  olduklar  ülke yasalar
taraf ndan ba ml  olduklar , bu ül-
kenin mevzuat  taraf ndan hak ve
görevlerle, suç ve cezayla çerçeve-
lendi i söylenebilir. Örne in Avru-
pa'n n herhangi bir ülkesinin yurt-
ta  olan, ama Osmanl  topraklar
üzerinde do an veya bu topraklar
üzerinde ya ayan herhangi bir in-
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Kar Yasas
san i ledi i bir suçtan dolay  Os-
manl  yasalar  taraf ndan yarg lana-
maz, kendi ülkesinin yasalar na
göre yarg lan r ki bu da esas nda bir
yarg lanma de ildir. Dolay yla
Osmanl  topraklar nda ya ayan
gayri müslimlerin kapitülasyonlar-
la dokunulmaz kimlikler kazand k-
lar  söylenebilir. Bu dokunulma-
zl n ticaret ve pazarla bütünle -
mesi ülkenin gerçek niteli ini aç a

kar r. Ülke üzerinde Osmanl 'n n
idaresi olsa da gerçekten hakim
olanlar Avrupal  devletler ve on-
lar n irket temsilcileridir.

Osmanl mparatorlu u'nun Av-
rupa devletlerinin hakimiyetine
girip yar  sömürgele mesiyle bir-
likte yapt  her yasal düzenleme
Avrupa devletlerinin ve irket-
lerinin ç karlar  gözetmi tir.
Bunlardan en önemlileri Gülhane
Hatt  Hümayunu olarak da bilinen
Tanzimat Ferman  ile Islahat Fer-
man 'd r. Her iki ferman n da n-
gilizler taraf ndan dikte ettirildi i,
tarihçiler taraf ndan belirtilir. Hatta
Mustafa Re it Pa a'n n sarayda n-
giliz büyükelçisinin yan ndan ayr -
larak ferman  okumak üzere Gül-
hane Park 'na gitti ini de yine ta-
rihçiler belirtir. Her iki ferman n
çerçevesi de Avrupa devletlerinin,
irketlerinin ve yurtta lar n ç kar-

lar  gözetilerek haz rlanm r.
Gayri müslim yurtta lar ticaretin
hakimi haline getirilmi lerdir. Av-
rupal lar n kulland  bu ayr cal kl
durum kapitülasyonlar olarak ta-

mlanm  olup, Osmanl mpara-
torlu u'nun yar  sömürgele me
sürecini ba latm r.

Bkz. Tanzimat Ferman , Islahat
Ferman

Kâr: Bir mal n gerçek fiyat  ile
sat  fiyat  aras ndaki fark miktar -
na kâr denilmektedir. Elde edilen
fazla kazançt r. Ekonomi dilinde
art k-emekten elde edilen ve art k-
de er olarak da bilinen, üretmeden,
fazladan elde edilen kazanç mik-
tar r. Bir mal n gerçek de erinin
maliyeti ile piyasadaki tüketim
de eri aras ndaki parasal farka kâr
denilir. Kapitalist üretim biçimin-
de, (üretim tarz ) toplumun ihti-
yaçlar  kadar üretim yapmaktan zi-
yade, kâr amaçl  bir üretim, kâr
marj n (pay) sürekli k nmas
için, buna uygun bir üretim biçimi-
nin esas al nmas  gerekli k lar.
htiyaç duyulan sektörlerde yat m

yapma yerine daha fazla kâr getiren
alanlarda yat m yapmak daha ön
plana ç kmaktad r.

Bkz: Kar yasas

Kar Yasas : Kar yasas  ayn
zamanda kapitalist birikim meka-
nizmas n i leyi  tarz r. Bu yasa
veya i leyi  tarz n bir aya  ser-
maye olu turmaktad r, di er aya-

 ise nüfus olu turmaktad r. Ser-
mayenin iki evreden geçer ve birin-
cisi sermaye yo unla mas , di eri
ise sermayenin merkezile mesidir.



Sermayenin yo unla arak merkezi-
le mesi, üretim araçlar  elinde
bulundurmas , emek sürecini sa -
layan tüm araçlar  (yani insan gücü,

 gücü, nüfus anlam nda) elinde
bulundurmas  anlam ndad r. Bu
sermaye birikimi artt kça yo unla -
ma da artmaktad r. Bir yandan üre-
tim araçlar  elinde bulunduran
sermaye sahipleri, di er yandan
emek gücü araçlar  da elinde
bulundurmas  daha fazla sermaye
birikimine ve giderek daha fazla
merkezile meye yol açmaktad r.

Sermayenin i leyen bu meka-
nizmaya göre, sermayeler aras  re-
kabetin ortaya ç kmas , sonunda
sermayenin giderek daha s rl  el-
lerde merkezile mesine yol açt  ki
bu da sermaye birikimini daha da

zland rd . Anla r k lmak için
ba ka bir deyi le sermayenin (para-

n) s rl  ki ilerde ve büyük mik-
tarda birikmesi bu sermayenin daha
fazla kar getirmesi anlam na gel-
mektedir.  Bu karl  sermaye biriki-
mi, sermeyenin daha merkezi hale
getirilmesinde h zland  bir un-
sur olarak rol oynad . Bu bahsetti-

imiz de im, emek gücü tale-
binde bir azalmay  beraberinde getirir.

Daha fazla kar esas na dayanan
bu sistem i leyi i, emek gücünün
azalmas  yarat rken, buna paralel
olarak da emek arz nda bir art  de-
mek, anlam na gelmektedir. te
kar yasas  denilen yasa buna denil-
mektedir. Yani kar yasas na göre
emek gücünün azalmas , emek ar-

n artmas r. Ucuz i  gücü ile
daha fazla üretim bir ba ka deyi le
kapitalizmdeki sermaye yo unlu u
daha fazla kar oldu undan serma-
yeyi ellerinde bulunduranlar  daha
fazla zengin yaparken, çal anlar
da o kadar fakir yapmaktad r.

Marks, sermayenin bu i leyi
sitemini çözümlerken ortaya ç kar-

 sonucu "kapitalist birikimin
genel yasas " olarak adland rmak-
tad r. Bir yandan zenginlik, di er
yandan fakirlik temelinde i leyen
mekanizman n bu kurala göre i le-
mesine kar yasas  denilmektedir.

Bkz: Kâr

Karahanl lar Devleti: 840-
1212 y llar  aras nda Orta Asya ve
günümüz Çin topraklar nda hüküm
sürmü  bir Türk devletidir. Kurulu
dönemine ili kin pek fazla bilgi
bulunmamaktad r. Karluk, Çi il,
Ya ma ve di er Türk boylar ndan
olu mu  bir federasyon gibidir.
840'ta Uygur Devleti'nin K rg zlar
taraf ndan y lmas yla Bilge Kül
Kadir Han taraf ndan kuruldu. 893

nda Ka gar bu devletin ba ken-
ti oldu. Bilge Kül Kadir Han'dan
sonra devleti Bazur Arslan Han ve

ulçak Kadir Han yönetir. Ba-
lasagun ve Taraz merkezli iki ana
idari bölgeye ayr lan devlette, Ba-
zur Arslan Han Balasagun'da bü-
yük ka an olarak ve O ulçak Kadir
Han Taraz'da ortak ka an olarak
yönetimi payla lard r. 10. yy
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Karakter
sonlar nda O ulçak Kadir Han' n
ye eni Satuk'un (Satuk Bu ra Han)
sava  halinde bulunduklar  Samani

nmac lar n etkisiyle slam
kabul etmesi devletin tarihinde ye-
ni bir sayfa açm r. slam  kabu-
lünden sonra Abdülkerim ad
alan Satuk Han, devletin sürekli
sava  halinde oldu u Samaniler'den
ald  destek ile amcas na kar
mücadele edip devleti ele geçir-
mi tir. slami devlet dini olarak be-
nimseyen, Satuk Han döneminde
Karahanl  Devleti'nin tamam  bu
dine geçmi tir. Tarihteki ilk Müs-
lüman Türk devleti olup, 1042'de
hanedan kavgalar  sonucunda Do-
u ve Bat  Karahanl lar olarak iki-

ye bölünür.
Do u Karahanl lar: 1042 - 1211

llar  aras nda hüküm süren dev-
letin merkezleri Balasagun, Taraz
ve Ka gar olmu tur. lk hükümdar
Tamgaç Bu ra Han'd r. Karahi-
tayl larca y lm lard r.

Bat  Karahanl lar: (1042 - 1212)
Ba kenti Özkent'tir. 1212'de
Harzem ahlar taraf ndan y l-

r.

Karakter: Sözlük tan , "her-
hangi bir eyi ba ka eylerden ay -
ran temel özelik…" olarak ifade
edilir.  Genelde sosyolojik ve psi-
kolojik bir kavramla rma oldu-
undan ki iyi ki i yapan, kendine

özgü, ay rt edici tipolojik özellik-
leri tan mlar. Karakter, özü itibar
ile de özgün tipolojik bir tan mla-

mad r. Genetik kal nt lardan, çevre
ko ullar ndan, e itim ve bilgi duru-
mundan, ya am n ve zaman n ko-
ullar ndan kaynakl , toplumsal or-

tam n yaratt  ruhsal ekillenme-
nin ki iye farkl  belirginlikler ka-
zand rmas  ile olu an kendine has
özeliklerdir. Karakter, esasen de
sosyo-psikolojik bir ekillenmedir.
Tek ba na bir bireyi di er bireyler-
den ay rt eden özellikleri ifade
etmez. Ayn  zamanda bir toplumu
di er toplumlardan farkl  k lan
özellikleri de ifade eder. Örne in
bir Alman, bir Arap ya da bir Kürt
karakteri denilir. Karakter bu
anlamda tarihsel zaman içinde
birçok etkenin rol oynayarak, o
toplumun do as  olarak ekillen-
mi , orijin, o topluma has olu mu
sosyal, kültürel ve ruhi davran
özellikleridir.

Karakter deyimi, sadece verili
insanlar ve toplumlar için kul-
lan lan bir deyim de ildir.  Örne in
baz  tarihi kesitler, dönemler ve bu
anlamda ya anm  olan süreçler
vard r. Bu tarihi kesitler, kendine
has özelliklerinden ötürü karakter-
istik dönemler olarak adland r.
Her toplumsal zaman n dili ve
eylemi, o toplumsal dönemin ka-
rakterini yans r. Bir köleci top-
lumun yaratt  karaktere köle ka-
rakteri, feodal toplumun ekillen-
dirdi i ki ilik tiplemesine feodal
karakterli ki ilik denilir. te böyle
her dönemin karakteristik özellik-
leri, o dönemin ruhunu yans r ni-



teliktedir. Bunu, o dönemin top-
lumsal karakteri, s f karakteri
eklinde izah etmek de mümkün-

dür.Yaz nsal alanda, edebiyatta ya-
rat lan önemli tiplemelerin veya
tarihte oynad klar  rollerinden do-
lay  kal la an ki iliklerin simge
durumuna gelmeleri de, kendi dö-
nemlerinin karakterleri olarak
an r. Tarihte, mitolojide oldu u
gibi, dinlerde de buna benzer ka-
rakterler mevcuttur. H ristiyanl ktaki
Baba, O ul ve Kutsal Ruh üçlü
tiplemesi buna örnektir.

Yine devlet ve iktidar yap lar na
ili kin ta  ve temsil etti i man-

k, dü ünme sistemi ve uygulama
biçimi, o iktidar n yap sal karakte-
rini belirler. Ortado u devletleri bu
anlamda totaliter, monar ik, oli-
gar ik, bask  ve despotik karak-
terli iktidarlar olarak tan mlan r.

te her olay n, olgunun ve
olu umun farkl  dü ünsel, eylemsel
ve yap sal özelikler ta mas ndan
ötürü olu an bu ayr mlar, böyle ka-
rakter özelli i ile izah edilir veya
de erlendirilir. Gündelik dilde de
karakter yap  ile olu an ay m
özellikleri; ekonomik, sosyal, si-
yasal, askeri, fa ist, rkç , milliyet-
çi, devletçi, devrimci, direni çi, sa-
va , demokrat, kapitalist, sosya-
list, kolektif karakterli vb. daha da

ralanabilecek, olumlu ya da
olumsuz anlama gelebilecek ekil-
de tiplendirilir, isimlendirilir.

Karbon: Atom numaras  6,
atom a rl  12 olan, do ada el-

mas, grafit gibi billurla  veya
maden kömürü, linyit, antrasit gibi
ekilsiz olarak bulunan bir ele-

menttir. 'C' harfiyle tan mlan r. Ba-
 elementler parçalan p kendisiyle

birle ti inde farkl  biçimler almas -
na vesile olur. Yani bir element ola-
rak ba ka elemenler aras na gir-
di inde, o elementlerin biçimle-
rinde farkl klar yaratarak ba ka
elementlere dönü mesini sa lar.

Fosilleri içinde bulundurdu u
için jeoloji ve arkeoloji biliminde
çok kullan r. Geçmi  zaman  sü-
reçlendirmede ba vurulan veya
kullan lan temel bir elementtir.

Karga a: Düzensizlik, ba bo-
zukluk, da kl k, örgütsüzlük
olarak bilinen ortamlarda hüküm
süren belirsizlik durumudur. Her an
her eyin geli ebilece i bir zemin
de denilebilir. Bu tür ortamlar
bazen bilinçli olarak dayat lmaya
ve yarat lmaya çal r. Tahrikler,

rtmalar ve provoke etmeler,
karga a ortam n yarat lmas nda
ba vurulan taktikler olarak bilinir.
Baz  kitlesel kabarmalar, ani tepkil-
er ve reflekslerle öncüsüz ve örgüt-
süz, bilinçli ve planl  olmaktan, he-
def ve amaçtan yoksun olduklar n-
dan bir karga aya dönü ürler. Kim-
senin kimseye söz geçiremedi i,
denetim ve hâkimiyetin olmad ,
her yöne savrulman n olabildi i or-
tamda kitle psikolojisi ile içine gir-
ilen kar kl k tam bir karga a
durumudur.
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Karikatür
Karikatür: Her hangi bir bi-

reyin, toplumun ya da olay n çiz-
gilerle gülünç durumda gösterilme-
si veya tasvir edilmesidir. Bir duru-
mu basit bir ekilde çizgilerle an-
latma ve aktarma sanat r. Asl  du-
rumundaki unsuru ya da materyali
çok baya  bir ekilde nüksettirme-
sidir. Ya da kopyas ndan daha kötü
bir durumda i lemesi anlam na gel-
mektedir. Karikatür bir çizgi sanat
olmakla birlikte, bu sanatla u ra an
ki i, üzerinde e ildi i materyalin
mecazi yönlerini öne ç kar r ve ilgi
çekici bir tarzda okuyucu kitlesine
sunar.  Anlat m tarz na da yans yan
karikatür sanat , olay ve olgular n
gerçe inden farkl  ve alayc  bir
üslupla anlat m biçimidir.

Yaz m-çizim sanat nda olay ve
olgular n karikatürize edilmesinin
önemli bir rolü bulunmaktad r. Her
tür olay, kendi konusunu olu tur-
maktad r. Mizah yönü ön planda
olmas na ra men, yani güldürdü ü
kadar dü ündürme yönü de a rl k-
tad r. Siyasi literatürde ise bir eyi
olumsuzlama anlam nda kullan lan
bir sözcük olmaktad r.

Karmatiler: Karmatilik, 9.
yüzy ldan 12. yüzy la kadar slam
dünyas  sarsan e itlikçili i (i ti-
raki) savunan toplumsal bir hare-
kettir. Bat ni kökenli bir ak m olan
Karmatilik, ad  kurucusu Ham-
dan Karmat'tan alm  olup, Abba-
silere kar  geli en bir muhalefet
hareketidir. Irak, Suriye, Bahreyn

ve Kuzey Afrika'da etkili olmu tur.
9. yüzy n ikinci yar nda, A
Mezopotamya'da geli en Zenc s-
yan  bast lm , ancak devlette ya-
ratt  tedirginlik daha çok bü-
yümü tür. Ba lar  ezilmi  gibi gö-
rünen isyanc  Zenc birlikleri, kala-
bal k köylü topluluklar n da kat l-
mas yla yeniden güçlenmi tir. 980

nda yeniden patlayan ve uzun
llar devam eden bu isyanlar , Sa-

vad' n d nda oturan gizli efler
yönetmi tir. Bu gizli eflerden ald -

 buyruklarla i e koyulan Hamdan
Karmat da, Kufe'nin do usunda,
Vasit bölgesinde kendisine bir yer
yapt rm r. Burada ortakla a bir
ya am örgütlendirilmi , ortak sof-
ralarda yemek yenmi , bütün mal-
lar ortakla a kullan p giderler de
ortak bir kasadan kar lanm r.
Karmati üyelerinin ya lar na, cinsi-
yetlerine ve yeteneklerine göre
çal ma ve üretime kat ld klar , ço-
cuklar n bak n da toplumsal
bir yakla mla ele al nd  tarih-
çiler belirtmektedir. Bu özellik-
leriyle Karmatiler ça n çok ile-
risinde veya ça n çok ayk
yakla ma sahip bir hareket olarak
tarihteki yerini alm r.

Karmatiler ba ar ya ula abil-
mek için Arap aristokratlar n par-
tizanl klar ndan yararlanmak iste-
mi lerdir. Bu dü ünceden yola ç -
karak; "hilafetin Ali'nin çocukla-

n hakk  oldu u" sav  ileri sür-
mü , bir anlamda "Alevicili i" ya
da "Ali yanc " savunan bir ha-



reket görüntüsü sergilemi lerdir.
Ancak bu yakla m Karmatilerin
gerçe ini yans tmamaktad r. Kar-
matiler bu yakla  taktik bir araç
olarak kullanm lard r. Bu taktik
yakla m onlara Arap dünyas n
önemli bir k sm n kap lar  aç-

r. Oysa Karmatilere göre y -
lmas  gereken u ya da bu halife

de il, eskiyen egemenlikçi düzendi.
Tüm Bat ni hareketlerde oldu u

gibi, Karmatiler de hem ideolojik,
hem pratik olarak büyük mücadele
vermi , bir tür "ilkel sosyalizmi"
temsil edip ya am lard r. Siyasal-
la may  beceren Karmatiler, yoksul
halk kesimlerinin s fsal ayr -
maya tepki ifadeleridir. S fsal ve
zihniyet durumlar na ba  olarak
toplumsal bir kesimi temsil etmi -
lerdir. Ortado u'nun sosyal müca-
deleler tarihinde önemli bir yer tu-
tan Karmatiler "komünal-demok-
ratik" de erlerin ya ayan ruhu
olarak varolmu lard r. Yürüttükleri
ideolojik ve pratik mücadele ger-
çekli iyle ezilenlerin ruhu, vicdan
ve dili olmu lard r. Bu yönleriyle
devletçi toplum sahipleri taraf ndan
korku kayna  olarak görülmü ,
ters yüz edilerek sapt lmaya, içi
bo alt lmaya çal lm r. Tarihsel
geli im ve egemenlikçi devlet sis-
temleri bu vb. hareketlerin ba ar ya
ula malar  engellemi tir. Ezilen

f olarak yönetim tecrübe yeter-
sizlikleri, egemen s flar n her
türlü yönetim hilesini bilmeleri
kar nda, hakl  da olsalar yenil-

mekten kurtulamam lard r. Top-
lumsal sisteme hakim egemenlikçi
anlay , bu hareketlerin geli ip de-
mokratik bir zemin yaratmalar na
izin vermemi tir. Ama yine de öz-
gürlük ve e itlik mücadeleleri tari-
hinde önemli bir yer edinmi , son-
raki hareketler üzerinde ciddi bir
etki b rakm lard r.

Kar tlar n Birli i Ve Sava -
 (Çeli me) Yasas : Diyalektik

ve tarihsel maddecili in saptad
üç evrensel yasadan biridir. Diya-
lektik materyalizme göre, nicelik-
ten niteli e geçi  yasas  ve olum-
suzlanman n olumsuzlanmas  ya-
sas  ile birlikte do an n, toplumun
ve bilincin üç evrensel yasas ndan
biridir. Nesnel gerçe in ve insan
bilgisinin her alan nda etkin ve ge-
çerli olan bir yasad r. Do ada, top-
lumda ve bilinçte tüm nesneler, o-
laylar ve süreçler içlerinde bir kar-

tl k  (diyalektik, iç çeli ki) ta r.
Bu kar tl k tüm hareket ve ge-li -
menin kayna r. Nesneler, olay-
lar ve süreçler bu kar tl kla devinir
ve geli irler. Bu kar tl klar hem bir
birlik (biri olmadan öbürü de ol-
maz), hem de bir sava m (biri öbü-
rünü sürekli olarak d ndalar) için-
dedirler ve birbirlerine geçi irler
(biri öbürünü sürekli alt etme, onun
yerine geçme e ilimindedir).

Do a, toplum ve bilinç bu ev-
rensel yasayla i ler ve geli ir. Ge-
li me, bu sava m sonucu, birli in
ortadan kalk p yerine yeni bir birli-
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Kar tlar n Birli i Ve Sava
in do mas  demektir. Bundan ötü-

rüdür ki kar tlar n birli i geçici
(göreli, ikincil), kar tlar n sava -

ysa süreklidir ( temel, birincil).
Bu yasadan ötürüdür ki eski, daima
yerini yeniye b rak r. Do ada,
toplumda, bilinçte buna birçok ör-
nek verilebilir. Yumurta bu yasayla
civciv olur; toplumsal bu iç çeli ki
sonucunda gerçekle ir, bilgi bu
yasayla ilerler. Hareket ve geli me,
kar tlar n sava  sonucu oldu-

undan bu yasaya "diyalekti in
özü" denir.

Gerçekten de diyalekti in yap -
 bu birlik ve sava md r. Diya-

lektik deyiminden anla lmas  ge-
reken bu birlik ve sava md r. Her
nesne, olay ve süreçte diyalektik
birlik ve sava m içseldir, hiçbir d
etkiyi gerektirmez, e  deyi le d sal
bir etkinin sonucu de ildir. Kald  ki
diyalektik deyimi daima içsel olan
dile getirir; örne in bir meyvenin

açtan kopar lmas  mekanik bir
devinim, kendili inden olgunla p
dü mesi diyalektik bir devinimdir.
Kar tlar n birli i ve sava  da
böylece diyalektik, içseldir. Kar-

tlar n birli i ve sava  yasas ,
devimin ve geli menin kendili in-
denli ini dile getirir.

Bu do an n olu um ilkesidir.
Ancak bundan kar tlar n bir birini
yok etmesi sonucunu ç karmak
do ru de ildir. Marksizm toplum-
sal geli imde bu ilkeyi böyle yo-
rumlam r. Toplumda s flar çe-
li ir, çat r, yeni toplumsal geli im

do ar ve yenide eskiye bir ey yok-
tur art k, yakla  vard r. Bu yak-
la ma göre gidildi inde örne in
bir sistem olarak do al toplumun
yenilmesi beraberinde onun yok ol-
mas  getirir. Halbuki bir sistem
olarak yenilse de temel insani, de-
mokratik ve komünal de erler ola-
rak, devlet d  toplumun temel ya-
am tarz  olarak varl  tüm tarih

boyunca sürdürmü tür ve sürdüre-
cektir. Aksi halde toplum ortadan
kalkar ki bu da yok olma anlam na
gelir. Dolay yla z tlar n birbirini
yok etti i eklinde ele al , diyalek-
ti i kaba ve dogmatik ele alman n
bir sonucudur. Do ada geçerli olan
yakla m ise, tez, anti tez ve bunla-

n yeni olu umu olan sentezdir.
Sentez ne tümden yenidir, ne de es-
ki oland r. Her ikisinden bir eyler
ta sa da yeni bir olu umdur.

Toplumlar n olu um ve geli im
özelliklerine bu ilke daha çok uy-
maktad r. Bilinçli eme i ve top-
lumsall yla insanla an varl k,
giderek kendisini geli tirir. Bu ilk
olu um a amas nda do ayla bir çe-
li ki arz etse de bu çeli ki bitirici
ve öldürücü de ildir. Daha çok ta-
mamlayan, bütünleyen bir yakla-

m sergiler.
Devletçi toplum olarak tarif et-

ti imiz s fl  ve hiyerar ik toplu-
mun tümü, yaln z ba na s flar-
dan olu maz.  Çünkü toplumun tü-
mü devletli toplum de ildir, dev-
letli toplumun d nda da bir top-
lum vard r ki as l toplum da budur.



Devlet toplum içinde bir üst toplum
iken, alt toplum yani demokratik
toplum da devlet d  bir ekilde,
onunla hem ili kili hem de çeli kili
bir halde ya amaktad r. O nedenle
de devlet toplumun tümünü temsil
edemez. Toplum içinden ç kan,
topluma hakim olan üst topluma
kar k gelir.

Ayn  durum bilinçlenme için de
geçerlidir. Yeni ö renilen her ey,
eski bilgilerle çat r. Ancak olu an
yeni bilinç düzeyi hem eskinin bil-
gisini ta r, hem de yeninin bilgisi-
ni ta r. Böyle olmazsa tecrübe
denen bir ey olmaz. Her yeni bilgi,
eskiyi tümden y p yok etse, insan
bilinci ya köksüzle ir ya da hep ye-
rinde sayar. Bir yap-boza dönü ür
ki, bu da hem toplumun geli imine
hem de bilincin geli imine terstir.

Önderlik, bu olu uma do al di-
yalektik diyor. Yani, her olu umun
bir çeli kinin, çat man n sonucu
oldu unu belirtiyor. Ancak bu çe-
li ki ve çat malar n birbirini yok
etmekten ziyade, birbirini tamam-
layarak yeni bir olu uma evrildi i-
ni belirtiyor.  te Önderlik ve PKK
diyalekti inin özü budur.

Bkz: Diyalektik

Kartaca: Bir ticaret uygarl
olarak do up geli en Fenike uygar-

n Akdeniz ticaretini elinde
tutmak için MÖ. 800'lü y llarda bu-
günkü Tunus civar nda kurdu u uç
bir kolonidir.  Kartaca kelimesi Fe-

nikece olup 'yeni kent' anlam na
gelir. Güneyden M rl lar, do u-
dan Asurlar n bask lar  kar nda
ayakta kalmaya ve direnmeye ça-

an Fenikelilerin, deniz yoluyla
Akdeniz'e aç lma ve ticareti geli -
tirmenin d nda bir ç  yollar
yoktur. Bu yüzden deniz ticaretine
çok büyük önem vermi lerdir. Ge-
micilik bir Fenike icad r. Bu ge-
milerle adeta Akdeniz çevresinin
tüm de erleri Fenike'ye ta r.  -
te bu ticaretini daha sa lam ve gü-
venli yapabilmek için s n en
uç k sm nda Kartaca kolonisini ku-
rarlar. Fenikeliler buraya geldik-
lerinde ba ta yerlilerle çat , da-
ha sonra da yerlilerden para kar -

nda yer alm lard r. Tamamen
ticari olan bu koloniyle tüm Ak-
deniz ticaretini denetlemeyi hedef-
lemi lerdir. Hatta 'Bat  Akdeniz'i ve
Kuzey Afrika'y  temsil eden ve hin-
terland  gibi kullanabilen bir kon-
umdad r.'

Ticareti sayesinde k sa sürede
ba ms z bir kent konumuna ula r.
Fenikelilerin giderek güç kaybet-
meleri Kartaca'n n daha da güçlen-
mesine neden olmu tur. Giderek
bir örnek te kil etmeye ba lar. Mer-
kezi otoritelerden uzak olan bu
kent devleti k sa sürede toplumun
çatlaklar na s zm , tüccarlar için
iyi bir s nak olmu tur. Tüccar-
lar n ta  de erlerin buraya ak-
mas  onu daha da güçlendirir. Gi-
derek hemen kar  taraf nda olan
Roma mparatorlu u için ciddi bir
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Kartaca
tehdit olur. Kuzey Afrika'da Greko-
Romen uygarl yla Mezopotamya
uygarl n kesi me noktas n-
dad r. Bu da ayr  bir güçlenme da-
yana r.

Roma ve Kartaca ayn  alanlarda
ticaret yaparlar. Ayn  zemin
üzerinde geli irler. Bu durum gide-
rek büyüyen ve imparator olmak is-
teyen iki gücün aras nda çat -
malara neden olur. Kartaca bir ç -
banba  gibi Roma'y  hep zorlar,
tehdit eder. Yakla k yüz y ll k
çat mal  ve uzla mal  bir durum
ya an r. Ancak Kartaca'n n spa-
nya'ya yönelmesi Roma'y  daha
yak ndan tehdit eder. Zaman zaman
ya anan çat malarda Roma ordusu
yenilgiye u rat r.

Ticari olarak çok geli en
Kartaca'n n varl  daha güven-
celi sürdürebilmek için imparator-
la mas  gerekir. mparatorluk olur-
sa ancak üzerindeki bask lar  k ra-
bilir. Ancak o dönemin ko ullar
buna pek imkan vermez. Do uya
aç lmas n pek imkan  yoktur. Tek
ans  Roma'y  yenmek ve onun gibi

evrensel bir konuma eri ebilmektir.
Tüccarlar güvenliklerini daha

da sa lama almak için Kartaca yö-
netimini çok desteklerler. Büyük
bir ordu olu turmaya çal rlar.
Böylece kent yönetimini kendiler-
ine ba larlar. Kendilerine ba lad k-
lar  bu yönetici kesimi Roma'ya
kar  sava a sürerler.

sa bir süre Makedon ordu-
lar n i galine u rayan Roma k sa

sürede kendisini toplayarak bu i -
galden kurtulur. Böylece Makedon
tehlikesi ortadan kald r. Roma
için en ciddi tehdit Kartaca kal r.
Bundan dolay  tarihçiler, Roma
meclisinin her aç nda senatörle-
rin, 'ne olacak bu Kartaca'n n duru-
mu' diye aya a f rlad klar  yazar.

Giderek geli en bu iki gücün
kar la mas , sava mas  kaç lmaz
bir hal al r. Kartaca ordusu büyük
bir h zla Cebeli Tar k üzerinden
Avrupa'ya geçerek spanya'y
fetheder. Büyük armadas  ve ordu-
suyla k  boyunca ilerleyerek s-
panya'n n yard na gelen Roma
ordusu birçok yerde darbelenir.
Kartaca ordusunun me hur komu-
tan  Hanibal, yüz bin ki ilik or-
dusuyla Alplere yönelir, kuzeyden,
Roman n beklemedi i bir yerden
Roma'ya sald rmay  dü ünür. Kimi
tarihçilere göre yüz bin ki ilik or-
dudan yirmi bin ki i kurtulur.
Hanibal bu güçle Roma'y  ku at-
maya al r. Küçük çapl  kimi çat -
malarda Roma ordusunu yener. An-
cak bir türlü nihai darbe vurulamaz.
Kendisini toparlayan Roma bir çe-
virme hareketiyle Kartaca ordusu-
nu ku atmaya al r. Son sava ta Kar-
taca ordusu yenilgiye u rat r.
Kartaca'n n yeniden dirilmemesi
için ehir yerle bir edilir. Bu Kar-
taca dönemini adeta bitirir. Akde-
niz'de Pax Romana dönemini ba -
lat r. Yani Akdeniz, Roma'n n bir iç
gölü haline getirilir. Kartaca önem-
ini yitirse de Roma'ya ba  bir ileri



karakol gibi kal r. Zaman zaman
çat malar olsa da bu sonucu
de tirmez.

Kaside: slamiyet'ten önce Ara-
bistan'da ortaya ç km  bir iir türü
olarak bilinir. Fars edebiyat na ise
Sasaniler döneminde girmi tir.
slamiyet'in geli mesiyle birlikte

kaside iir türünde önemli bir ge-
li me ya and  söylemek müm-
kündür. Ortado u kaynakl  olan bu
iir türü daha sonra Türk edebiy-

at nda da önemli bir role sahip
olmu tur. Kasidenin özelli i belli
bir ölçü dâhilinde kafiyeli ve uzun
yaz lmas r.

Kaside genelde sultanlar , pa-
di ahlar  ve devlet büyüklerini
öven, onlara methiyeler dizen iir-
lerdir. Dinsel içeri i a r olan ka-
sideler belli bir makam dâhilînde
söylenen ve yaz lan iirlerdir. En az
15 beyitten (k tadan) olu an ve her
beyidin ikinci dizesi ba taki beyitle
ayn  kafiyede yaz lan bir türdür.
Türkler bunu divan edebiyat  ola-
rak tan mlam lard r. slam dinini
öven Türk slam Edebiyat  olarak
da bilinir.

Kasr- irin Antla mas : Os-
manl lar ve Safeviler aras nda
Kürdistan'  ikiye bölen anla mad r.
(1639)

Orta Asya'dan gelip Anadolu'da
büyük bir imparatorluk kuran
Türkler, Ridaniye ve Mercidab k
sava lar ndan sonra M r Memluk

Devleti'ni yenip halifeli i de onlar-
dan alarak slam âleminin öncüsü
durumuna gelir. Ancak Iran toprak-
lar nda giderek güçlenen ii Sa-
feviler, Osmanl mparatorlu u için
ciddi tehdit olurlar. Anadolu'daki

iiler üzerinde büyük etki yaparlar.
Anadolu'daki iiler, Osmanl lardan
çok Safevilere yak nl k duyarlar.
Amasya valisi iken bu durumu
derinden fark eden ehzade Selim
(Yavuz Sultan Selim), padi ah ol-
du unda önceli i Safevilerle
mücadeleye verir. Padi ah olduktan
sonra yapt  ilk i lerden biri, Sün-
ni Kürtleri yan na almak olur. Kürt-
lerle ittifak yapan Yavuz Selim,
1514 y nda Çald ran'da Safevi
ordusunu yener ve Kürdistan' , Iran
ve Irak' n önemli bir bölümünü i -
gal ederek denetimine al r.

Ancak, Safeviler bu yenilgiyi
kabul etmezler. Her f rsatta kaybet-
tikleri yerleri yeniden alman n ara-

na girerler. Bu konuda Anadol-
u'daki ii-Alevi isyanlar  destek-
lerler. Bu durum Osmanl lar ile Sa-
feviler aras nda sürekli sorunlara
neden olur. Bu durum yakla k 100

l sürer. Ba a geçen her padi ah bu
sorunu çözmek istemi se de ba a-
ramam r. Bu duruma kal  bir
çözüm bulmak ve bu sorunu or-
tadan kald rmak için Osmanl  Dev-
leti, 1638 y nda yeni bir sefere ç -
kar. Ba dat yak nlar nda Safevi or-
dusunu yener ve 24 Aral k 1638'de
Ba dat'  al r. Yenilen Safeviler,
bar  istemek zorunda kal rlar.
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4 May s 1639 y nda bar  gö-

rü meleri ba lar. Osmanl  heyetine
sadrazam Kemanke  Kara Mustafa
Pa a, Safevi heyetine ise Sar  Han
ba kanl k eder. 13 gün süren görü -
melerden sonra, 17 May s 1639'da
Do u Kürdistan' n Kasr- irin
kentinde anla maya var rlar. Bu
anla mayla o tarihte, Kuzey Kür-
distan'dan ba layan ve Basra Kör-
fezi'nde sona eren 2185 km.lik Os-
manl ran s  belirlenir. Bu an-
la mayla Kürdistan ikiye bölünür.

syan  sürecinde isyan n
bast lmas  için yapt klar  küçük
çapl  mübadeleler d nda, Kasr-

irin anla mas yla çizilen s rlar-
da pek bir oynama olmam r.

Bu antla man n kimi maddeleri
unlard r:

1- Ba dat, Basra, Kerkük ve
Kuzey Kürdistan Osmanl  Dev-
leti'nde kalacakt .

2-  Revan, Safevî Devleti'nin
olacakt .

3-  S r anla mazl klar na ve
kimi sald lara sebep olan Kotol,
Maku ve Kars taraflar ndaki kalel-
er, iki tarafça da y lacakt .

4-  Safevîler, ran'da Sünnili e,
slam âlimlerine ve onlar n yazd

eserlere hakaret edilmesini yasak-
layacakt .

Daha sonraki tarihlerde, özel-
likle de Kürdistan söz konusu ol-
du unda ya anan sorunlar Kasr-i

irin antla mas nda var lan anlay
ve mutabakat temelinde çözülecek-
tir.

Kassitler: Kürt etnik yap n-
dan olan bir grubun ad r. Hangi
tarihsel dönemlerde varl  sür-
dürdü ü tam olarak tespit edileme-
mektedir. Ne zaman tarihin kay t-
lar  aras na girdi i ve yine ne za-
man bu kay tlardan ç kt  da tam
olarak bilinmemektedir. A rl kl
olarak Sümer kaynaklar nda bu et-
nik gruba rastlanmaktad r. Özellik-
le Sümer kaynaklar nda MÖ.
2000'li y llarda Kassitlerden bah-
sedilmektedir. Kuzey ve Do u da -

k alanlar nda yerle ik olduklar ,
bu alanlarda ya ad klar , Sümer e-
hirlerine indikleri, zanaatkârl k,
memurluk ve i çilik yapt klar , za-
man zaman iktidar üzerinde etkili
olduklar , hanedan de iklikle-
rinde rol oynad klar , ço unlukla
bürokratik yap  içerisinde yer al-

klar  bilinmektedir. Bazen k sa
süreli iktidar olmalar na da tan k
olunmu tur.

'Kassu', Sümer dilinde 'fakir'
anlam ndad r. Da k alanlardan
ucuz i gücü olarak Sümer ehirle-
rine inmelerinden hareketle olsa
gerek Sümerler bu Kürt etnik ya-

 bu kavramla tan mlam -
lard r. Sümer dilinin toplumlar  ad-
land rmalar n co rafik alan ve i -
levlerinden hareketle geli tirildik-
leri dikkate al nd nda, çal mak
üzere ehre inen bu yoksul halk
toplulu unun böyle adland lmas
anla rd r. Bu konuda Önderlik
unlar  belirtmektedir:



"Kassitler ad  (Sümer dilinde,
Kassu=Fakir, Kassit=fakir halk
anlam na gelmektedir.)" "Kas-
sitler, daha çok kuzey ve do u da -

k alanlar ndan gelen bir nevi
yoksul k r emekçileri olarak Sü-
mer kentlerinde ya ayan bir ke-
simdir. Zaman zaman güçlerini
birle tirerek hanedan de ikli-
inde önemli rol oynam lard r.

MÖ 1595'te Mitanniler ve Hitit-
lerin Babil'i istilalar nda Kassit-
lerin rolünden de bahsetmek
mümkündür. Bürokrasi ve kültür
alanlar nda kendilerine göre bir
ekol yaratm lard r. Bunun izler-
ine ran kökenli vezirler olarak
Abbasi mparatorlu unda Barme-
kiler, Selçuklu mparatorlu unda
Nizam-ül Mülk'ün vezirli inde
tan k olmaktay z. Bu tip bürokrasi
Kassitlere kadar gitmektedir."

"Bu belgelerin genel bir tarih
bilinciyle incelenmesi bile, Sü-
merlerin en çok adland rd klar
kom ular  olan Kürt as ll  gru-
plardan bahsettiklerini anlamaya
yetecektir. Sümerler bu gruplara
Horrit, Guti, Kassit gibi adlar tak-

lard r. Etimolojik olarak ince-
lendi inde, bugünkü Kürtlerin
atalar ndan bahsedildi i çok aç k-

r. Horrit 'yüksek memleketliler',
'da lar' anlam na gelirken, Gu-
tiler (Gud=öküz olup halen Kürt-
çede bu anlamda kullan lmakta-

r) 's rl  halk toplulu u' anla-
na gelmektedir. Kassitler, Sü-

mer kentlerine yerle mi  ayn  gru-

plar n yoksul emekçilerini ifade
etmekte; kentlerde ucuz i gücü,
memurluk ve zanaatkârl k yapan
kesimine verilen ad olmaktad r.
Sümer tarihinin bu gruplarla ne
kadar iç içe oldu u iyi bilinmekte-
dir. Özellikle Semitik kökenli Akad
ve Babillilere kar  temel müttefik
olarak da  Horritler, Gutiler ve
Kassitleri esas alm lard r. Birlikte
Akadl  Sargon Hanedanl  y k-

klar  gibi, Guti ve Kassitlerden
hanedanlar uzun süren Sümer
kentlerini yönetmi lerdir."

Kasvetli: nsan n iç dünyas n-
da ya ad , üzüntü, s nt , kayg
ve bunal  yans tmas r. Ya da bu

nt  durumun yaratm  oldu u
ruh halidir. Buna gergin olma da
denir. Huzursuzlu u anlat r. Örne-
in kasvetli havadan bahsedilirken,

havan n ne kadar bo ucu oldu u
belirtilmek istenir.

Kategori: Aralar nda herhangi
bir ekilde benzerlik bulunan nes-
nelerin, olgular n bu benzerlik-
lerinden dolay  s fland lmas ,
ayr lmas  ve grupland lmas
ifade eder. Maddelerin içerikleri ve
benzerlikleri bak ndan ayr r-
madan tutal m, insanlar aras  dil,
kültür, ruhsal ekillenme, inanç ve
co rafik bütünsellikleri bak n-
dan ekonomik, sosyal ve s fsal
benzerliklerine göre tan mlanmas
bir kategorik ayr rmad r. Yine
toplumsal sorunlar aç ndan
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Kat slam
sorunlar n birbirlerine yak nl ,
ilgi ve ili kileri bak ndan gruplar
eklinde birbirinden ayr lmas

kategorik ayr lma olarak
adland lmaktad r. K sacas  içerik-
leri ve ilgileri, nitelikleri, ekilleri,
benzerlikleri vb. öz ve biçim
aç ndan bir araya getirilen her bir

fland lman n tümüne kategori
denilmektedir.

Kat slam: Dinsel fanatizm de
diyebilece imiz, din kurallar n
kat  uygulamas yla ortaya ç kmak-
tad r. Hemen her egemen dinde
benzer kat  uygulamalar görül-
mü tür. Tek tanr  dinlerin en liber-
ali ve esnek yap  olarak bilinen

ristiyanl k bile baz  tarihsel
dönemlerde son derece ba nazca
uygulanm , inananlar  tam an-
lam yla birer fanatik haline getir-
mi tir. Musevili in kavim dini
olarak ne kadar kat  kural ve uygu-
lamalara sahip oldu u tarihsel
uygulama ve yakla mlar ndan
biliniyor. Konfüçyüsçülük, Tao-
culuk, Budizm vb. ahlak felsefeleri
temelindeki dinsel yap lanmalarda
bile kat  yakla mlar oldukça
yayg nd r. Devletin resmi ideolojisi
haline geldiklerinde, dinlerin kat
yakla mlar geli tirdiklerine çok

k ve yo unca rastlanm r. Ayn
ey daha çok da slam için geçer-

lidir.
slam dini "Bar  Dini" olarak

tan mlan r. slam' n kelime kar
da "Bar "t r. Tan m böyle olmas -

na ra men, slam dini de geli me
süreçlerinde en az di er dinler ka-
dar kat  yakla mlar sergilemi tir.
slam dininin peygamberi Hz.

Muhammed'in sa nda çok kat
bir yakla m olmasa da Peygam-
berin ölümünden ve dinin devlet-
le mesinden,  geni  topraklar üze-
rinde egemen ve etkin hale gelme-
sinden sonra, son derece kat  bir
yakla m benimsenmi tir. çtihad
kap lar n kapanmas yla birlikte
dindeki tart ma ortam n son bul-
mas , dinin tart lamaz do malar

 haline getirilmesi, slam
dinini son derece kat  bir çehreye
büründürmü tür. nananlar n da
fanatikle tikleri süreçler ya an-

r. Bugün bu yakla mlar en
yayg n tarzda topluma hakim k n-
maya çal lmaktad r. Vahabilik,
Taliban, Ayetullahlar vb. yönetim-
lerin do  sürecindeki slam'dan
ne kadar uzak olduklar  ve fana-
tizme kayd klar  rahatl kla görüle-
bilmektedir. Benzer yakla mlar
savunan ve uygulayan daha ba ka
devlet ve tarikatlar da vard r. Yani
günümüz uygulamalar slam dini-
ni özünden uzakla rm , fanatik
bir din derekesine dü ürmü tür.
Kat  en fazla uygulayan n slam
dini oldu u söylenebilir.

slam dini kendisini son din,
peygamberi Hz. Muhammed'i de
son peygamber olarak do undan
itibaren ilan etmi tir. Kur'an son
Kitap olarak Allah taraf ndan pey-
gambere indirilmi tir. Bunlar  ka-



bul etmeyen Müslüman olarak ka-
bul edilmez, dinden ç km  say r
ve kafir olarak ilan edilir. Bu yakla-

m ba tan itibaren geçerlidir ve
kat  uygulamalar  ifade eder. So-
nuncu olmak ve bu temelde ilan
edilmek, her türlü tart may  ba tan
ortadan kald r ve kat  bir çehreye
bürünür. Egemen s flar elinde ik-
tidar arac na dönü ünce de kaç l-
maz bir kat k ortaya ç kar. Geli en
Bat  ya da H ristiyanl k kar nda
içe büzülen slam dini en kat  din
haline getirilmi tir.

Kat  Yasall k: Do ada i lerlik-
te olan de mez yasalara denilir.
Zorunlu kanunlar olarak da bilinen
kat  yasall klar kimya, fizik, biy-
oloji gibi bilim dallar nda geçerli
olan yasallard r. Elementlerin bile-

i, ayr mas , yeni elementlerin
ortaya ç kmas  gibi olmazsa olmaz
kabilinden bilinen; belirlenmi ,
kesin ve zorunlu uyulmas  gereken
kurallard r. Kimya, fizik ve biyolo-
jinin bu yasal zorunlulu a göre i -
ledi i anlam na gelmektedir. ste e
ba  olarak de mezler. Örne in,

er suyu meydana getiren element
iki hidrojen ve bir oksijen atomu
ise, bu yasa de mez bir yasad r.
Ba ka türlü suyun meydana gelme-
si mümkün de ildir. Bu nedenle
kat  yasall k denilince, do ada böy-
le elementlerin olu mas  gibi, ben-
zer i lerlikte olan yasalar kastedil-
mektedir. Bu yasall k oldu u gibi
toplumsal alanda geçerli de ildir.

Bu yasall  oldu u gibi toplumsal
olguya indirgemek, toplumun ge-
li im yasas yla çeli ir. Elbette top-
lumun da kendi özgünlü ü teme-
linde bir olu um ve geli im yasas
vard r. Ama bu yasa, do a bilimleri
alan nda oldu u gibi kat  yasall kta
seyretmez. Toplum, s k-s k kendi
yasall klar  belirleyen ve de -
tirebilen esnek bir özelli e sahiptir.
Örne in, her toplumun bir di er
topluma göre farkl klar gösterme-
si, toplumsal olgunun bu kendine
özgü esnek yasall ndan kay-
naklan r. Toplum yasas  böyle ol-
masayd  ve do a bilimlerinde ol-
du u gibi kat  bir yasall kta seyret-
seydi, tüm toplumlar n t pa t p ayn
benzerlikte olmas  ve aralar nda
hiçbir farkl n olmamas  gerekir-
di. Oysa bunun böyle olmad
kendi varl k gerçe imizden de an-

yoruz. üphesiz tüm toplumlar
az-çok benzer olan ortak özellikler
ta rlar.  Fakat öte taraftan her top-
lumun da farkl  bir geli me eks-
eninde ilerledi i, farkl  kültürel
özellikler ta  görülmektedir.

te bu yüzdendir ki, toplumsal ol-
gu için, "in a edilmi  gerçeklik"
belirlemesi yap r.

Katliam: m, soyk m, ten-
kil, vb. deyimler ile e  anlaml r.
Daha çok da fiziki imha ve toplu

m durumunu dile getirir. Her ne
kadar toplu fiziki imha ve k m
olaylar na kar k kullan lan bir
deyim olsa da, ayn  zamanda kültü-
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Katolik
rel ve zihinsel toptan bir yok etme-
yi ifade etmek için de kullan r.
Buna göre bir halk n, ulusun, rk n,
etnik grubun, dinsel az nl n tas-
fiyesini esas alan toplu fiziki k m
ba ta olmak üzere dü ünsel, zihin-
sel ve kültürel alanlarda bask  alt -
na alma, asimilasyon etme de dâhil,
uygulan lan zor ve iddet yöntem-
lerin tümü katliam tarifine girer.
Katliam yöntemleri bu anlamda
farkl klar içerebilir. Gerçekte ise
bir toplumsal kesimi tümden fiziki
imha etmeyle, dü ünsel ve zihinsel
olarak bitirme aras nda pek bir fark
yoktur. Her durumda ikisi de ayn
kap ya ç kar. Ne var ki zihinsel an-
lamda bitirilen ve dü ünsel olarak
çarp lmaya u rat lm  toplumlar-
daki bilinç kararmas , fiziki imhaya

ramaktan daha vahim sonuçlar
do urmaktad r. Katliam kültürünün
sonuçlar  olarak, fiziki imhan n
ötesinde tahribatlar yaratmaktad r.
nsan toplumu, fizik varl k olman n

ötesinde kültürel bir varl k ise e er,
her hangi bir toplumun kültürel
varl na son vermek, onu fiziki
yok etmekten daha ac mas z bir
katliam türüdür, çok daha lanetlidir.
Buna kar n yine de katliam kül-
türünün her türü lanetlidir ve insa-

n, tarihte ve günümüzde kendi
soyuna kar  uygulayarak içine dü-
tü ü en lanetli gerçe idir.

Tarihte ya anan sava larda çok-
ça katliam örnekleri vard r. Tarihte
uygulanan bu katliam kültürü bir
anlamda sava lar n sebebi olmu -

tur. Sadece talan ve ganimet ama-
yla yürütülen sava lar bile kat-

liamlar n gerekçeleri olmu  ve din
ad na yürütülen bu sava lara kutsal
sava lar ad  verilmi tir. nsan n fi-
ziki varl  yan  s ra; kültürüne, di-
line, kimli ine yönelik sistemli yok
etme, inkâr ve imha amaçl  olan
bütün uygulamalar da katliam n
ba ka uygulama biçimleri olarak
devreye girer. Beyaz katliam da
olarak bilinen kültür katliam , etnik
az nl klara kar  s kça uygulanan
bir katliam çe ididir.

Katliam, sadece insanlar için
kullan lan bir terim de ildir. Ayn
zamanda hayvanlar ve do a da
bundan nasibini almaktad r. Ege-
men sistemlerin yürüttükleri sava -
lar, yine 20. yüzy lda gerçekle en
dünya sava lar , milyonlar n ölü-
müne yol açt  kadar, do aya ve
hayvanlara da zarar vermi tir.
Özellikle de tarihte ortaya ç kan
egemen sistemler aras nda en tah-
ripkâr bir sistem olarak kapitalist
sistemin a  kar h rs  ile do ada
yaratt  tahribatlar sonucu ekolo-
jik dengenin bozulmas  bir do a
katliam na yol açarken, berabe-
rinde canl  hayvan türlerinin de yok
olmas  getirmi tir/getirmektedir.

Katolik: Sözcük, Yunanca
'kathholou'dan gelmektedir. "Ge-
nellikle" anlam nda olup eski bir
kilise deyimidir. Evrensel, büyük
kiliseyi ifade etmektedir. Her yer-
de, her zaman, herkes taraf ndan



kabul edilen inanç veya uygulama-
lar  ifade etmek üzere, dinden ç -
kanlara kar , "ana caddeyi" belirt-
mek için kullan lm r. Kilisenin
merkezi durumunda olan Roma Ki-
lisesi, yukar daki anlay  ve ele ti-
riler temelinde, di er mezhepler-
den ay rmak amac yla kendisini
Katolik Kilisesi olarak tan m-
lam r.

ristiyanl k Roma mparator-
lu u taraf ndan devlet dini olarak
kabul ve ilan edilmesinden sonra
uzun bir zaman tekçi bir yakla m-
la etkili oldu. H ristiyanl kta yorum
fark  fazla olmad  veya dinde
büyük çalkant lara yol açacak tar-

malar geli medi. Her ne kadar
Do u Kilisesi olarak merkezi kili-
seden ayr lan Nasturilik, dinde baz
çalkant lara yol açm sa da etkili
olmam , merkezi kilisenin h
üzerine çeken bir mezhep olman n
ötesine geçememi tir. Ancak Nas-
turili in ileri sürdü ü "Kutsal
Ruh"un "Baba-Tanr "dan geldi i,

ul'un tanr  olamayaca  dü ünce
ve tart mas , sonraki zamanlarda
da varl  sürdürmü , mezhepler
üzerinde etkili olmaya devam
etmi tir. Bu tart ma sonraki süreç-
te merkezi kilise yap n
parçalanmas na kadar gitmi tir. lk
parçalanma Roma Kilisesi ile Do u
Kilisesi biçiminde olmu tur. Fener
Rum Patrikli i biçiminde örgütle-
nen Do u Kilisesi kendisini Orto-
doksluk olarak tan mlam  ve Slav
kökenli dillerin konu uldu u alan-

lar üzerinde egemen olmu ; Roma
Kilisesi yukar da ifade edildi i bi-
çimde anlam yüklenen Yunanca kö-
kenli Katoliklik olarak kendisini
ifadelendirmi tir. Katoliklik ayn
zamanda merkezi kilise olarak da
kabul edilmi  ve dünyan n di er
alanlar nda etkili olmu tur. Kato-
likli in, H ristiyanl n en yayg n
ve etkili mezhebi oldu u söyle-
nebilir.

ristiyanl n Katoliklik ve
Ortodoksluk olarak ikiye ayr lmas
1054'teki büyük tart ma sonras n-
da gerçekle mi tir. Yay ld klar
alanlar adeta parçalanan Roma
mparatorlu u ölçü al narak yap l-

 gibidir. Katoliklik Bat  Roma
mparatorlu u'nun yay m alan-

lar  esas al rken; Ortodoksluk
Do u Roma (Bizans) mparator-
lu u'nun egemenlik alanlar  ba ta
olmak üzere Asya'y  esas alarak
yay lm r.

Katoliklik kendisini H ristiy-
anl  temsil eden ve dini anlamda
ba lay  olan merkez olarak
kabul eder. H ristiyanl n büyük
havarilerinin mezarlar n burada
olmas , Hz. sa'n n da "Ben kilise-
mi kayan n üzerine kuraca m" de-
mesi ve ayn  anlamda olmak üzere
Kaya olarak Havari Petrus'u i aret
etti inin söylenmesi; ilk devlet dini
olarak Roma mparatorlu u tara-

ndan kabul edilmesi ve merke-
zinin buras  olmas  vb. gibi neden-
ler böylesi bir de erlendirmenin or-
taya ç kmas na imkan sunmu  ve
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Kavim
genel olarak da kabul görmü tür.
Katolik Kilisesi Papal k taraf ndan
yönetilmektedir. Merkezi de Roma

ehri'nin merkezinde yer alan ve
ba ms z oldu u iddia edilen
Vatikan'd r. Ortodokslu un merke-
zi ise; Fener Rum Patrikli olup
Merkezi stanbul'dad r.

Ortodoks-Katoliklik ayr n-
dan sonra da, Katoliklik parçalan-
maya devam etmi tir. Reformasyon
olarak tan mlanan tarihsel süreçte
ba ta Protestanl k olmak üzere Cal-
venizm, Anglikanizm vb. önemli
ve büyük mezhepler de Katolik-lik-
ten ayr lm lard r. Buna ra men
Katoliklik H ristiyanl n en etkili
mezhebidir denilebilir.

Kavim: Kavim, ortaça n top-
lumsal bir kategorisi olarak etni-
site, a iret üstü toplumsal bir form
olarak vücut bulmaktad r. Etnisite,
daha çok neolitik ve ilkça  köleli-
inin hakim toplumsal formudur.

Tüm topluluklar bu dönemlerde bi-
rer etnik grup içinde yer almak du-
rumundad r. Etnik varl k bu anlam-
da tarihsel bir kategori ve objektif
olgudur. Etnik bilinç daha farkl  bir

amada gündeme gelir. Genellikle
köleci uygarl k güçlerine kar  ka-
bile ve a iretlerin birle me ve sa-
vunma ihtiyac  içinde geli ir. Etnik
olgunun varl  MÖ. 10 binlere ka-
dar giderken, etnik bilinç daha çok
MÖ. 3 binlerden itibaren geli tir-
ilen kölele tirme ve boyunduruk al-

na alma çabalar na kar  geli ir.

Ortaça a kadar gelir ve ondan son-
ra da gücünü korumaya çal r. Or-
tado u'da a iretçili in çok güçlü
olmas nda, bu tarihsel geçmi  esas-

 rol oynar. Kürtlerde a iretçili in
çok güçlü olmas nda, bu tarihsel
geçmi  esasl  rol oynar. Kürtlerde

iretçili in en derinli ine ya an-
mas , neolitik toplumun yarat lar
olmalar ndan ve bu ça  boydan
boya ya amalar yla birlikte, tüm ilk
ça  köleli i boyunca d  sald lara
kar  sürekli bir direnme durumun-
da kalmalar ndan ileri gelmektedir.
Kürt a iretçili inin tarihsel, top-
lumsal ve siyasal nedenleri çok
kapsaml r. Derinli ine bir çö-
zümlemeyle daha iyi anla labilir.

Kavim ve etnisiteye dayal
ay mlar olmakla birlikte, net s -

rlarla ayr ma yoktur. Hangi kav-
min ve etnik grubun s rlar  nere-
sidir diye soruldu unda, verilecek
cevaplar kesin de ildir. Genel an-
lamda kavim ve a iret toplulukla-

n oturma alanlar  belirtilir. K r-
sal alanda daha geni  ve ortak dil
ve kültüre dayal  a iretlerin birli i
giderek kavim bilincini geli tirir.
Bir a iretin çap  a an bu olgular
milliyet, kavim ba lar  olarak
anlam kazan r. Kavimlerde topra a
yerle iklik ve kültürel ayr ma
daha da belirgindir. Kavim, topra a
ba k ve ticaretin öneminin art-
mas yla siyasal birli in daha yo un
ya anmas yla, a iret ba lar n za-

flamas  ve ikinci plana dü mesiy-
le aç a ç kan bir toplumsal form-



dur. Hakim s f, aristokrasi ve serf
köylülü üdür. A iret yap n yet-
medi i, hatta engel te kil etti i a a-
malarda veya sorunlar kar nda
milliyet bilinci ve yap lanmas  ge-
li ir. S fla maya u rayan a iretin
üst kesimi yöneten hanedan haline
gelirken, alt kesimleri yoksulla an
ve kölele en emekçiler haline gelir.
Ayn  a irete aidiyet böylece önemi-
ni yitirir; bir s ftan olmak önem
kazan r. A iret bilincinin çok köklü
oldu u yap larda kavim bilinci
kolay geli mez. Kürtlerde a iretçi-
li in çok güçlü olmas  kavim bi-
lincinin geli mesi önünde engel
olmu tur. Günümüze kadar da
devam eden a iret olgusuna dayal
parçal k siyasal birli in olu ma-
mas na yol açarken kavim-milliyet
ba lar n gecikmeli ya anmas nda
etkili olmu tur. Ortado u'da ka-
vimle menin geli mesinde slami-
yet çok güçlü bir rol oynam r.
Kapitalizmin ulusla mada oynad
rolü, slamiyet milliyetle mede,
kavimle mede oynam r. Nas l ki

 ulusçuluk en gerici ve en sa
mali tekelci kesimlerin e ilimi ola-
rak ortaya ç km sa, slamiyet'te de
kavmiyetçilik en sa  ve en gerici
toprak soylular  ile tüccar s n
körükledi i bir e ilim olarak hakim
milliyetlerde geli mi tir. Çok aç k
olmasa da ve örtülü de olsa, bu e i-
lim slamiyet'te vard r ve güçlüdür.
Objektif oldu u kadar sübjektif
planda da kendini göstermi tir. Hz.
Muhammed daha sa ken bu teh-

likeyi görmü  ve "Bir Arap' n iba-
deti d nda, bir Acem'den üstünlü-
ü yoktur." demek zorunda kal-

r. Benzer bir uyar  Lenin
sa nda, 'Büyük Rus oveniz-
mi'ne dikkat çekerek sergilemi tir.

iret duygusall n a  geli -
mesi de söz konusudur. Bir nevi

iret ovenizmi, geli memi  ka-
vimler ve uluslar n etnik topluluk-
lar nda varl  güçlü bir biçimde
sürdürmekte; bazen öz savunma
konumunu a p sald rganl a dönü-
ebilmektedir. slamiyet özellikle

bizzat Hz. Muhammed eliyle bu
duyguyu k rmak istemi se de, tam
ba ar  olamam r. Hatta hakim
hanedan, kabile ve a iretlerde ken-
dini daha çok soylu göstermeye ve
kabul ettirmeye kadar vard l-

r. Bu durumu ba kan APO
öyle de erlendirmektedir: 'Ana
iretin bölünmesi, ortak dil ve

kültür gruplar  olarak halk veya
'kavim' dedi imiz ekillenmeye yol
açar. Kavim veya halk derken,
aralar nda gev ek ili ki bulunan,
ortak bir dil ve kültüre az çok
dayanan toplumsal gruplar  kast
etmi  oluyoruz. Bu anlamda et-
nisite=halk=kavim ba lant
kurmak do rudur. lk ça n ilerle-
mi  dönemleri ile ortaça n ba -
ca toplumsal kategorik ifadele-
rinden birisini te kil eder. Soy
gruplar birli i olarak, ortaça n
do unda büyük rol oynarlar.
Cermen boylar n Roma'y , Arap
boylar n Bizans ve Sasanileri,
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Kavimler Göçü
Türk ve Mo ol boylar n slam
dünyas  istila etmeleri kavimsel
niteliklerle de yak ndan ba lan-

r. Kavmiyetçilik daha çok üst
kesim aras nda geli mi tir. Bu dö-
nemde Arapl k bir erdem, bir üs-
tünlük duygusuna gerekçe ya-

lm r. Bir nevi milliyet oveniz-
mi ya anm r. slamiyet örtüsü
alt nda hem hakim s f, hem de
milliyet iç içe ya at lmaya ça-

lm r. slamiyet'te iktidarda
olanlar, genellikle ba  olduklar
milliyetlere avantaj sa lam -
lard r. slamiyet'te iktidara gelen
Arap, Fars ve Türk hakim s f-
lar , mensup olduklar  milliyet-
lerin etnik boy özelliklerini daha
ileri kavim özelliklerine dönü tür-
mede rol oynam lard r. ktidarda
kendi dil ve kültürel varl klar yla
yer alamayanlar bu konuda geri
kalm lard r. Feodal toprak soylu-
lar , kentlerin tüccarlar , bu ka-
vimsel ortamda daha güçlü iktidar
sahipleri haline gelirler. Emevi-
lerin, Arap kavmiyetçili ini geli -
tirmeleri bu maddi yanlar yla
ba lant r.

Siyasi olu umlar daha çok
kent temellidir. Co rafyas  da ken-
tin etkinlik alan r. A iret yay m
alanlar n s rlar  yaz k
de ebilmektedir. Güçlü hane-
danlar n mülk s rlar  ise siyasi
bir anlam vermekten uzakt r. Fa-
kat genelde Arap, Türk, Kürt,
Fars ve daha alt düzeydeki kavim-
lerin s rlar  ana hatlar yla ko-

nu tuklar  dil ve kültürleri tara-
ndan belirlenir. Etnisite en güçlü

sosyolojik olgulardan biridir. Ka-
vim olarak etnisite ulus gibidir.
Kavmin ulustan fark , pazar ve
politik de erinin henüz geli me-
mi  olmas na dayan r. Ulusla ma
ve ulus olgusu kavimsel ili kinin
yo unla arak devam etmesi ile
ortaya ç kar''.

Kavimler Göçü: MS. III ve IV.
yüzy llarda Orta ve Bat  Avrupa'da
görülen ve tüm Akdeniz dünyas na
yay lan ve Roma mparatorlu u'-
nun önce ikiye bölünmesine, ard n-
dan da Bat  parças n y lmas yla
sonuçlanan kavimlerin yer de tir-
melerine denir.

Asya Hun Devleti'nin y lma-
ndan sonra da lan Hunlar n bir
sm  Aral gölü ve Hazar Denizi

aras ndaki bölgeden ayr p Don ve
Volga nehirlerinin bulundu u böl-
geye giderler. Geri kalan Hunlar da
Balka  Gölü ile Aral gölleri aras n-
da ya amlar na devam ederler. Orta
Asya bozk rlar ndan kopup gelen
Türk boylar n da Hunlara kat l-
malar yla kavimler aras nda yer
tutma, yurt edinme sava lar  ba lar.
Bu durum tüm Avrupa haritas
de tirir. Tarihe büyük izler b ra-
kan kavimlerin bu yer tutma sava -
lar na Kavimler Göçü denir.

Çin imparatorlar n bask lar n-
dan kurtulmak için hep Bat 'ya
giden Hunlar, Karadeniz'in kuzeyi-
ni mesken tutmak isterler. Ancak



Hunlardan önce bu bölgelerde
Cermen kavimlerinden olan Gotlar
bu bölgelerde ya yorlard . Don ve
Dinyeper nehirleri aras nda kalan
alanda Do u Gotlar  Ostorogotlar,
bu nehirlerin bat nda ise Bat
Gotlar, Vizigotlar, daha bat da
Transilvanya ve Galiçya'da Gepi-
deler, Macaristan'daki Tizsa Irma
çevresinde ise Vandallar yerle -
mi lerdir. Bu Cermen kavimlerinin

nda kimi Aryen ve Slav kabilel-
er de vard .  375 y nda Balamir
önderli indeki Hunlar, Gotlar n
bölgesine girerek silah zoruyla on-
lar  sürerler. Bunun üzerine Cer-
men kabileler olan Ostrogotlar,
Vizigotlar, Gepitler, Vandallar,
Saksonlar, Franklar daha bat ya,
bugünkü Orta Avrupa'ya giderler.
Bat ya göç eden bu Cermen ka-
bileleri önlerine ç kan di er ka-
bilelerle sava , böylece o ka-
bilelerin de yerlerinden olmalar na
yol açm lard r. Hunlar n bu sal-

 domino etkisi yapm , yerle-
rinden yurtlar ndan olan kavimler,
spanya'ya hatta Kuzey Afrika'ya

kadar gitmi lerdir.
Yer de tiren bu kavimler, so-

nunda Roma mparatorlu u'nun s -
rlar na ula rlar. Bu kabileler Ro-

mal larca barbarlar olarak görülür.
Barbar kelimesi Yunanca 'Barbaros'
sözcü ünden gelir. Yunanl  olma-
yan yabanc lar için kullan r. Bu
kavimlerin ak mlar  Roma'y  ol-
dukça zorlar. Roma, IV. yüzy n
sonuna kadar bu kavimlere kar

mücadele eder. Henüz a iret for-
munu a mad klar ndan s fla ma,
devletle me, dolay yla kölele -
meden uzak olan bu kabilelerin bir-
ço u Romal lar taraf ndan esir al -
narak kölele tirilir. Bu kabilelerin
ço u do a dinlerinden kopmam
paganlard r. Bu yüzden henüz
özgürlüklerini yitirmemi lerdir.

IV. yüzy n sonlar nda Hunla-
n da bask  sonucunda bu kavim-

ler, Tuna nehrini a p Roma toprak-
lar na girer ve birçok Roma ehrini
yerle bir ederler.  Bu kavimler, 410

nda Roma'ya girip oray  da
fethederler.  Hatta daha öncesinden
406 y nda Ren nehrini geçip bu-
günkü Fransa olan Galya'ya girmi ,
oradan spanya ve Afrika'ya geç-
mi lerdir.

Hunlar, burada ya ayan kavim-
lerden derledikleri yard mc  kuv-
vetlerle 378 y nda Roma impara-
torlu u'nun bir ehri olan Trakya'ya
girerler. Kendi iç çeki meleriyle

ra an Roma mparatorlu u bu
sald  ve i gallere kar k vere-
mez.

381 y nda Dinyeper Irma 'n n
bat  yakas ndaki Vizigotlar, Alpler'i

arak talyan topraklar na girerler.
Hunlarla anla an Romal lar, zor
bela Vizigot tehlikesini atlat r. An-
cak bu kavimlerin bask na daha
fazla dayanamaz. Ba kent, Roma'-
dan Ravenna ehrine ta r. Ancak
bu durum da Romal lar , bu kabi-
lelerin bask ndan kurtaramaz.
Asl nda bunu öyle ifadelendirmek
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mümkündür. Romal lar, bu kabile-
lerin bask lar  frenlemek için
Hunlarla i birli ine girerler. Bu i -
birli i sonucu Hunlar bu kabilelere
yönelirler. Hun bask ndan kurtul-
mak isteyen bu kavimler Roma'ya
sald rlar. Roma'n n bu plan  bu-
merang gibi kendisini vurur.

406 y nda yeniden birle en Vi-
zigot kabileleri, Galya'da da bir
krall k kurarlar. 443 y nda Van-
dallar, Galya ve spanya üzerinden
Afrika'ya geçerler. 455 y nda
Vandallar, Roma ehrini i gal ede-
rek yak p y karlar. Buna kar  tutu-
namayan Roma mparatorlu u son
bir direni le kar  koysa da ba ar
olamaz ve 476 y nda y r.

Kesin bir tarih vermemekle bir-
likte Bat  Roma mparatorlu u'nun

lmas yla kavimler göçü dur-
mu tur. Büyük Roma mparatorlu-
u'nun topraklar  bu kavimler ara-
nda payla r. Bu arada Hunlar n

da bask lar  zay flar, giderek biter.
Bu da göçlerin sona ermesinde
önemli bir etkendir.

375 y nda Hunlar n Gotlar n
topra  i gal etmeleriyle ba layan
ve yakla k yüz y l devam eden bu
göçler, Avrupa tarihini derinden et-
kilemi tir. Bu ak nlar n siyasi, eko-
nomik ve dini sonuçlar  belirgindir.

saca öyle ifade edilebilir.
1- Hun sald lar ndan kaçan bu

kavimler, Roma'da iç kar kl kla-
n ve isyanlar n ç kmas na, bunun

sonucunda da Roma'n n 375 y n-
da ikiye bölünmesine yol açm r.

2-  Bu kavimlerin sald lar n
devam  sonucunda daha fazla tutu-
namayan Bat  Roma mparatorlu u
parçalan r. Son Roma Kral
Odoaker'in krall n simgelerini
476 y nda stanbul'daki Do u Ro-
ma mparatorlu u'na göndermesiy-
le Bat  Roma mparatorlu u res-
men sona erer.

3- Roma mparatorlu u'nu y -
kan bu kavimler, Roma mparator-
lu u'yla beraber bir dönemi de y -
karlar. Avrupa'da merkezi bir im-
paratorluk yerine küçük krall klar
dönemini ba lat rlar. Kimi tarihçi
ve sosyologlar bunu, köleci döne-
min bitmesi feodal döneme geçi
olarak yorumlarlar. Hatta eski ça-

n bitimi, orta ça a geçi  olarak
yorumlayanlar da vard r.

4- Kölecili e kar  bir halk ha-
reketi gibi geli en H ristiyanl k
uzun süre bu güçlere kar  müca-
dele ettikten sonra, Roma'n n ikiye
bölünmesinden sonra Do u Ro-
ma'n n resmi dini haline gelerek
devlet dini olur. Ve devleti böyle
de tirir. Bu durum kilise ve papa-

a büyük otorite kazand r. Ha-
varilerin Bat  Roma'da yürüttükleri
mücadele, bu kabilelerin sald y-
la birle ince, Bat  Roma y r. Ro-
ma'n n y lmas yla merkezi kral-

klar n otoritesi kalmaz, otorite, ki-
lisenin ve papan n eline geçer.

5- Avrupa'n n bugünkü etnik
olu umu bu göçlerden sonra olu ur.
Bir Cermen kavmi olan Franklar,
bugünkü Fransa olan Galya'ya yer-



le erek devletlerini kurarlar. Bri-
tanya adas na giden Anklar ve Sak-
sonlar, bugünkü ngilizlerin temeli-
ni atarlar. Bu iki kavmin kayna -
mas ndan da Anglo-Sakson deyimi
geli mi tir.  Vandallar, Vizigotlar
ber Yar madas 'na gidip oradaki

iretlerle bütünle erek bugünkü
Portekiz ve spanya halklar  olu -
tururlar. Bu göçler s ras nda da l-
mayan ve yerinde kalan Cermen
kabilelerinden Alanlar, bugünkü
Almanya'y  olu tururlar.

6- Hunlar, bugünkü Macaristan
topraklar na yerle erek kendi ad-
lar yla devletlerini kurdular.

Kavram: Gerek toplumsal fe-
nomenleri ve gerekse dünyadaki
bütün nesneleri gözlemleyerek ana-
liz etmek, bunu s fland rarak
aç klamak ve her birine ayr  anlam-
lar yükleyerek formülle tirmek
amaçl  kategorize edilmi  terimler-
dir. Veya ba vurulan terminolojik
araçlard r. Nesneler ve fenomenler
hakk nda dü üncenin topland ,
yo unla  bir noktad r; dü ün-
cenin bir bütüne, bir bire ime, bir
birli e dönü mü  biçimidir.

Kavramlara yüklenen anlamlar
farkl  yorumlara yol açabilmektir.
Veya bir kavrama ili kin farkl  yo-
rumlar getirilmektedir. deolojik
yakla mlardan kaynakl  farkl
dünya bak  aç lar , kendi mant k
silsileleri içinde yoruma tabi tutul-
maktad r. Tarihi bilinçten, bilimsel-
likten uzak, analizden ve gözlem-

den yoksun kavramlara yüklenen
anlamlar, kavram çarp tmalar na ve
içi bo alt lm  karma alara yol aç-
maktad r.

Sosyal bilimlerin konusu olan
bütün bilim dallar nda ba vurulan
en önemli noktalar n ba nda kav-
ram gelmektedir. Dü üncenin
odakland  ve yo unla  nokta
kavramlar olmaktad r. Kavramlara
yüklenilen anlamlarla, kavramlar
güç kazan r ve hatta kutsalla r.

pk  Tanr , Peygamber ve daha
birçok kutsall k atfedilen kavram-
lar gibi. Bu anlamda kavramlar de-
erlendirme ve betimleme, tarif et-

me, bilimsellik kazand rma, dü ün-
ceye temel olu turman n yolu kav-
ramlara de er yüklemek ve kal
hale getirmektir.

Kehanet: Gaipten ve gelecek-
ten haber vermedir. Ya da gelece i
görme olarak belirtilebilir. Bunu
yapanlara da kahin denir. Günü-
müzde kehanet ve kahinli e pek
inan lmamaktad r. Buna daha çok
fal düzeyinde bak r. Bat  toplum-
lar nda ise astroloji biçiminde var-

 magazinel olarak sürdürür.
Metafizik bir yan  olan in-

sano lu, tümden bilimsel olmad
gibi her eyi de bilmesi mümkün
de ildir. Bundan dolay  insano lu
gelece ini hep merak etmi tir. Bu
konuda çe itli tahminlerde bulun-
mu tur. te bilimsel temeli ol-ma-
yan bu tahminlere kehanet denir.
Ancak, kahin ve kehanet, insanl -
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n olu umunda önemli ve gerekli

bir rol oynam r. Bilinç düzeyi
fazla geli memi  ve ya ad  olay-
lara anlam veremeyen insano lu
ya anan gerçeklere anlam verebil-
mek için birilerine dan ma zorun-
lulu unu hissetmi tir. Günümüzde
bile rüya yorumlatmak bunun ifa-
desidir. Anac l dönemde ana kad n
daha çok tar m kültürü aç ndan
bir kahin iken, ya  tercübeli erkek
ve aman n ise daha çok avc k
kültürü temelinde kahin olduklar
söylenebilir. Bunlar ayn  zamanda
tarihin ilk kahinleri de olmaktad r-
lar. amanlar çe itli yol ve yöntem-
lerle do a üstü güçlerle ili ki ku-
rarak kimi durumlar  aç klad kla-

 belirtirler.
Sava a ve ava gitmeden önce

törenler düzenleyip bu amanlar-
dan av n ve sava n nas l geçece i-
ni, nas l sonuçlanaca  tahmin et-
mesi istenir. aman n yapt  bu
tahminler üzerinden hareket eder-
ler. te bu tahminler ilk kehanet-
lerdir.

fl  uygarl k boyunca devleti
ellerinde tutanlar, gelecekten haber
vermeleri için bir müneccim gru-
bunu yan nda tutarlar. Bunlar n tek

i kehanetlerde bulunmakt r. An-
cak ço u zaman kehanetleri ç kma-

nca, bunun bedelini canlar yla öderler.

Bkz: Kahin

Kenan Ülkesi: Yahudilerin yurt
edindi i topraklara denilmektedir.

brahim peygamberin anayurdu
oldu u iddia edilen Urfa (Ha-
ran)'dan hicret etti i, uzun bir ara-

 sonras nda Mekke'de konak-
lad , bir süre burada ya ad ktan
sonra Yahudilerin yurt edinecekleri
topraklara (günümüz srail toprak-
lar  ba ta olmak üzere) yerle -
mi tir. Musa öncülü ünde M r'-
dan ç la birlikte ata topraklar
olarak kabul edilen brahim pey-
gamberin ya am  oldu u bu top-
raklara gelinip yerle ilmi tir. Ak-
deniz k ndaki bu topraklar Ke-
nan ülkesi olarak isimlendirilmi tir.
Daha genel anlamda 'vaat edilen'
topraklard r. Bu da Tevrat'ta belir-
tilen yerlerdir. Yani cennettir. Co -
rafik olarak da dört rmak aras nda
kalan bölgedir. Bu da Nil'den ve

rat'a kadar olan bölgeyi kapsar.

Bkz: srail

Kenani: Kenan ülkesinde ya-
ayan kimselere denir. Bunlar da

genelde Yahudilerdir. Daha özgün
olarak da branilerdir. Her ne kadar
Kenan illeri olarak belirtilen co -
rafya da de ik halklar ya asa da
branilerle an r.

Bkz: srail, brani, Kenan ülkesi

Kendini Bil: "Kendini bil"
yarg  Sokrates'e göre en temel
motiftir. Do rulara bir yol ula  m
onun ard ndan ki i öteki do rulara
da ula abilecektir Do ru bilgileri



oran nda erdemli olacak, tüm in-
sanlar için geçerli olan , yani iyi
olan  bilecektir. Bir insan, erdemli
oldu u anda hem iyidir hem de bil-
gilidir. Böyle bir insan ise mutlu-
dur. Sokrates, mutlulu un s radan
do rulardan, geçici-göreli bilgiler-
den, yani kötü davran tan, yanl
tutumdan elde edilemeyece ine
inan r. Mutluluk yaln zca do ru, er-
demli ve iyi olanla ba da r. Sokra-
tes'in bu dü üncesine daha sonra

rencisi Platon'un felsefesi ile
onun ö rencisi Aristoteles'in gö-
rü ünde kar la r.

Dönemin sofistlerinin kar n-
da yer alan Sokrates'e göre, varsa-

mlardan yola ç karak bilgili ol-
duklar  sanan insanlar yan lg
içersindedirler. Hiçbir ey bil-
medikleri gibi, bilgisiz olduklar n
da fark nda de illerdir. Bilgiye
ula mak için ki inin önce kendini
bilmesi gerekir. Sokrates'in, "bir
ey biliyorsam, o da hiçbir ey bil-

medi imdir" sözü de dönemin so-
fist bilge anlay na bir tepkidir.
Sokrates'e göre gerçe e sadece ak l
yoluyla ula labilir. Gerçe e ula -
mak için izledi i ilk yol alay
(ironi), ikincisi de diyalogdur. leri
sürülen dü ünce ve kavramlar
alayl  bir dil kullanarak sorgulay p
bunlar n ne kadar yetersiz ve tu-
tars z oldu unu amaçlar. Burada
ki inin bütün saplant lar ndan, ön
yarg lar ndan kurtulmas  ve birey-
selden evrensele do ru ilerleyerek
sadece ak l ile kavranabilen bilgi-

ye, yani tümelin bilgisine ula may
hedefler. Akla dayanan bilgi an-
lay  herkeste ortak olan bilgide
birle ir. Gerçekte Sokrates bu tutu-
muyla kavramlar  sorgulay p tar-

arak insanlar n dü üncelerini
berrakla rmay , böylece kendile-
rini tan malar  ve ortak de erlere
ula abilmelerini sa lad  sa-
vunur. Ya am ve dünya hakk nda
hiç bir ey bilmedi ini dü ünen ve
bundan rahats zl k duyan Sokrates,
insan mant na güveni aç ndan
ak lc r. Her türlü haks zl  ve
otoriteyi ele tirerek toplumda oto-
riteyi ellerinde tutanlar  rahats z et-
mi tir. Ona göre do ru ve yanl
ay rmak, toplumun de il bireyin
kafas nda yatar. Sokrates "Kendini
bil" deyi iyle, "kendi içinde yolcu-
luk yap, vicdan n ne diyorsa onu
öne ç kar, dünyaya bilinçli bakma-

n yolu bir iç yolculuktan geçer"
demektedir. Bu durumda içsel yol-
culu a ç kabilmenin ön art , uy-
gun sorularla zaten içimizde var
olan bilgileri diyalogla ortaya ç -
karmak ve do ruya ula makt r.

Sokrates, sofistlerin amprisiz-
mine ve görecelili ine kar  rasy-
onalizmi ( ak lc k ) ve konseptüa-
lizmi ( genel geçer kavramc k) te-
mel alm r. Ona göre ak l evren-
seldir ve ona dayan larak edinilen
bilgi herkes için geçerlidir. Bunu,
"bilen iyidir" ve "kendini bil" sö-
züyle formüle ederek olu turdu u
genel geçerlili i ahlak alan na da
yans r. Ona göre kötülük bilgisiz-
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likten gelir. E er insanlar ayn  anda
ama ayr eylere iyi diye inan yor-
larsa, bunun sebebi de bilgilerini
ba kalar ndan edinmi  olmalar r.
Bu yüzden bilgi ö retilmez, in-
san n kendisinden do urtulur. n-
sanla konu arak! Kar ndakine
sadece sorular sorar, kendisini bil-
mez yans r, sorular n yan tlar
alarak, o insandaki bilgiyi ortaya

kar r.
Sokrates'ten farkl  olarak "ken-

dini bil" yarg  yeniden ele alan
Önder APO, tüm bilmelerin temeli
olmas  bak ndan kendini bil-
menin, "en temel evrensel, dola-

yla toplumsal kural" oldu unu
belirtmektedir. Burada Sokrates'ten
farkl  olan, insanda salt içkin olan
bir bilginin do urtulmas  de il,
'evrenin yetkin kavran 'n n bir
önceli i olarak 'insan n yetkin
kavran ndan' geçmesidir. Çünkü
evrende tüm alg lamalar n öznesi
insand r. Evrensel ve toplumsal
olan tüm bilgilerimiz insan n ürü-
nüdür. Bilgilerimizin kayna nda
insan n tarihsel diyalekti i ve
toplumsal belle i vard r. Bu yüz-
den tüm bilgilerimizin temelini
olu turmas  gereken öncelik, ins-
an n bilinmesidir. Bu anlamda in-
san n kendini bilmesi di er tüm bil-
melerin temelini olu turur.

"Kendini bil" motivine felsefe
tarihi, toplumlar ve bilmenin yol ve
imkânlar  aç ndan nas l bakt na
dair görü ünü Önder APO, Bir
Halk  Savunmak adl  eserinde

öyle ortaya koymaktad r: "…Her
iki evreni, kuantumu ve kozmosu
anlamak istiyorsan insan  çöz!
Gerçekten insan tüm alg lama-
lar n öznesidir. Ne kadar bilgimiz
varsa insan ürünüdür. Kuantum-
dan kozmosa kadar tüm alanlar n
bilgisi insanlarca geli tirilmi tir.
Esas incelenmesi gereken, insan n
alg lama sürecidir. Bu bir anlam-
da evrenin imdiye kadar ölçülebi-
len yakla k 20 milyar y ll k evrim
tarihidir. nsan gerçekten bir
mikro kozmostur…

"…insan türü bir organizasy-
on ve toplum olmadan, bilgili var-

k geli mez. Ama bu organizasyon
ve toplumda rol oynayan materya-
lin bilgisel, sezgisel, anlamsal,
özgürlüksel özellikleri olmadan da
bilginin vücut bulamayaca  anla-

r bir husustur. Özünde bir ey
yoksa neden yarat ls n? Bu de er-
lendirme ne tam d  do adan basit
bir yans man n, ne de insan n
Descartesvari bir dü üncecili in
sonucu bilgilendi i yorumunu
gerçekçi k yor. Do ruya daha ya-

n görü , kozmos ve kuantum
evrenindeki olu um özelliklerinin
insanda da ya and r. Tabii
kendi özgünlü ü temelinde bu ya-
salar i lemektedir. Evrenler insan-
da dile gelmektedir. Ç kan sonuç,
evrenin yetkin kavran  insan n
yetkin kavran ndan geçer. Fel-
sefede çok ünlü 'kendini bil' yar-

 bu gerçe i dile getirmektedir.
Kendini bilme tüm bilmelerin te-



melidir. Kendini bilmeden edinile-
cek tüm di er bilmeler bir saplan-

 olmaktan öteye gidemeyecektir.
Bu nedenle de insan toplumunda
kendini bilmeden ortaya ç kan
tüm kurum ve davran lar n sap-

n, çarp k bir role bürünmesi
kaç lmazd r. nsan n kendi bil-
gisine dayanmayan bilginin yol
açt  tüm toplumsal sistemlerin
anormal, çeli kili, kanl , sömürü-
lü karakteri bu saplant  bilgiden
ileri gelmektedir. O halde insan
toplumunun kabul edilebilir do al
geli me süreci insan n kendine öz-
gü bilgisinden kaynaklanmal  der-
ken, en temel evrensel, dolay yla
toplumsal kuraldan bahsetmi
oluyoruz."

Kent Devletleri: Kent ya da e-
hir devleti,  hiyerar ik sistemin aç-

 yolda geli en s fla ma ve gi-
derek kurumsalla arak süreklilik
kazanan devletin aç a ç kmas yla
olu an toplumsal yo unluk mekan-
lar r. Sadece nüfusun belli yer-
lerde toplanmas ndan da öteye yo-
un tar ma ve buna ek olarak, top-

lumda görülen, yönetenler ile yö-
netilenler biçiminde yeni ortaya

kan bir tabakala mayla, zanaat-
larda gerçekle en daha ileri geli -
melere dayanan tamamen yeni bir
kentli ya am biçimidir. Do al top-
lumun Neolitik döneminde de e-
hirle melerin oldu u yap lan ka-

lardan aç a ç km r. Çatalhö-
yük'teki kaz larda kendi zamansal-

na uygun kent yerle im yerleri-
ne ula lm r. Yap lanma olarak
de ik bir örnek sunmaktad r. Bu
dönem ehirle melerinde uygula-
nan yönetim demokrasinin proto-
tipi tarz ndad r. Hiyerar ik sistemle
geli en ehir devletleri ilk olarak

 Mezopotamya'da ya amsal-
la r. Sümerlerde Ur, Uruk, Ur-
ki , Laga  gibi site devletleri belli
tepeler üzerinde olu an kent devlet-
leridir. Uruk sitesi tarihte bilinen ve
öyküsü yaz  olan ilk ehir devle-
tidir. Bir tap nak çevresinde olu an
bu ehir devletleri rahiplerin dene-
timinde tap nakta üretilen ideolo-
jiyle yönetimi gerçekle mi tir. Ta-

na n çevresinde tar msal üretim
yap lmakta, yine pazaryerleri ku-
rulmaktad r. Bu kent devletlerinde-
ki ekonomik alt yap  için su kanal-
lar n kuruldu u, kemerlerin ya-

ld na dair kan tlar bulunmu tur.
Tanr ça kültünün etkisi kent devlet-
lerinde giderek zay flamaya ba la-
yarak erkek egemenli ine dayal
sistem a rl k kazanmaya ba la-

r. Bu dönem ehir devlet-
lerinde birden fazla tanr ya tap n-
makla beraber her ehrin esas al-

 bir tanr  mevcuttu. Kentle
sembolle en tanr  olarak kutsa-

rd . Tanr -kral süreçleriyle bera-
ber ehir devletleri giderek merke-
zile meye ba layarak daha kat
yönetim biçimlerine dönü mü tür.
Sümerlerdeki kentlerin d  duvar-
larla çevrildi i, korunma amaçl
surlar yap ld  bilinmektedir.
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Kerbela Olay
Mezopotamya kent devletle-

rinin olu tu u ilk yerler olurken, bu
kent devletlerinin devam  biçimin-
deki olu umlar Greklerde kendi za-
mansall  ve mekânsall  içinde
olu um göstermi tir. Kent devlet-
leri denirken, hemen ilk akla gelen
Atina, Isparta vb. ehir devletleri
olmaktad r. Oysaki uygarl k
Grek'ten çok önce A  Mezopo-
tamya'da ba lam r ve ilk ehir
devletleri de bu mekânlarda vücut
bulmu tur. Greklerde felsefenin de
geli mesiyle ba lant  hem yöne-
timsel, hem idari anlamda daha
geli kin kent devletleri olu mu tur.

f demokrasisinin uyguland
bu kent devletlerinde demos'un
(halk), daha etkin oldu u bir yöne-
tim olu mu tur. Olu turulan halk
meclisleriyle halk n do rudan ka-

ld  ve denetim mekanizmalar na
kavu tu u yönetim organlar n gi-
derek daha fazla kurumla  kent
devletleri durumuna gelinmi tir.
Agora denilen toplant  yerlerinde
halk toplan p her türlü sorunlar
tart rken ayn  zamanda pazaryer-
leri olarak bu yerler kullan lm r.
Yabanc lar n, kölele-rin ve kad n-
lar n hiçbir hakk  yoktur, bu de-
mokraside.  Co rafya olarak deniz
ülkesi olmas  ve uygarl klar n geçi
alan nda yer almas  Grek ehir
devletlerinin geli imin-de etkili
olmu tur. ç ve d  ticaretin geli -
mesiyle ba lant  tüccar kesimle-
rin daha belirgin tarzda aç a ç kt -

 mekânlar olmu tur.

Kerbela Olay : Hz. Ali'nin o -
lu ve iilerin üçüncü imam  Hz.
Hüseyin'in Emevi Halifesi 1. Ye-
zid'in ordusunca öldürüldü ü k sa
çat ma (10 Ekim 680). Emevilerin
iktidar  sa lamla ran bu olay
dolay yla iiler her y l Muharrem
Ay 'n n 10. Günü topluca yas tutar-
lar.  I.Yezit, babas  I. Muaviye'nin
ard ndan halifelik makam na ge-
çince Halifeli in Hz. Ali'nin soyu-
na ait oldu unu savunanlar Kûfe'de
ayakland lar ve Hz. Hüseyin'e biat
ederek onu kente ça rd lar. Bu ara-
da iilerin ayaklanma haz rl
haber alan I. Yezid, düzeni sa la-
mas  için Basra Valisi Ubeydullah'
Kûfe'ye gönderdi. Ubeydullah, Kû-
fe'deki a iret reislerini toplad  ve
onlar  halk n davran lar ndan so-
rumlu tutaca  bildirdi. Bu arada
Kûfelilerin kendisini co kuyla kar-

layaca  uman Hz. Hüseyin, ai-
lesini yan na alarak Mekke'den yo-
la ç kt . F rat Irma 'n n bat ndaki
Kerbela'ya vard nda, Ubeydul-
lah' n gönderdi i ve Kûfe'nin kuru-
cusunun o lu olan Ömer Bin Sa'd
Bin Ebu Vakkas komutas ndaki bir
orduyla kar la . F rat'la ba lan-

 kesildi i için susuz kalan Hz.
Hüseyin sava a girdi, ailesi ve
adamlar yla birlikte ba  kesilerek
öldürüldü.  Kerbela olay , yaln z

iiler aras nda de il, Sünni dünya-
nda da büyük bir trajedi say r ve

Kerbela'da ölenler ehit olarak an -
r. Bu nedenle slam gelene inde

Ömer Bin Sa'd, Ubeydullah ve I.



Yezid ac mas zl k ve iddetle öz-
de le mi tir. Kerbela'dan ba ka
ran'da da olaylar n y ldönümünde

ate li gösteriler yap r. Hz. Hü-
seyin'in türbesi iiler için en kutsal
yer say r.

Bkz: Alevilik, Hasan, Hüseyin

Ke meke : Sözlük anlam , ka-
k olma durumu, kar kl  ifade

eden bir temad r. Olay ve olgular n
birbirine kar mas , giriftle mesi,
sorunlar n birbirine dolanmas , iç
içe geçmesi anlam nda olan her ey
bir ke meke li i ifade eder. Ke -
meke lik sadece olay ve olgularda
de il, zihinsel planda da ya anabi-
lecek olan bir durumdur. Zihinde
netsizlik, karma kl k ve kar kl k
ya ama durumu, ke meke lik ola-
rak de erlendirilir. Halklar, top-
lumlar ve devletler aç nda da ke -
meke lik terimi kullan labilir. Ka-
os, istikrars zl k, güvensizlik, bu-
nal m gibi sorunlar n ya anmas  ve
bir çözüm yolunun bulunmamas ;
bu anlamda bir s man n ve da-
ralman n ya and  ortamlar  ke -
meke  ortamlar olarak de erlendir-
mek mümkündür. Özelikle Ortado-
u'nun bugünkü mevcut durumu

(ya anan çeli ki ve çat malar n çö-
zümlenmemesi, devam edegelen
iddet sarmal , sorunlar n kördü-
üm haline gelmesi ve daha da

içinden ç lmaz bir hal almas )
tam bir ke meke lik durumu ifade
eder.

Ket Vurma: Geli mekte olan
hareketlili i engelleme, durdurma,

rland rma anlam nda kullan lan
bir deyimdir. Durdurma eylemi
olarak da bilinir. Ket vurman n ve-
ya e  anlaml  olarak kullan lan dur-
durman n sözlük anlam , "Ruh bi-
limde bir sürecin sürüp gitmesine
ya da ba lamas na engel olan bir
örgenlik durumunu dile getirir. Ör-
ne in, yeni ö renilen bir ey, ben-
zeri olan eski ö renilene ket vurup
onu unutturur. Fizyolojide de kimi
sinirlerin uyar  kimi kaslar n de-
vinimini durdurur, bu yüzden ko-
nu ma dilinde örne in 'onu gö-
rünce elim aya m tutuldu' denir.
Bilgin Pavlov, uykunun bir ket vur-
ma oldu unu ileri sürmü tür, uyku-
da dü ünce ve eylem geçici olarak
durur. Buna benzer örnekleri daha
da ço altma mümkündür."

Dü üncenin geli imi konusunda
da benzer örnekler vermek müm-
kündür. leriye dönük, toplumun
genel ç karlar  ifade eden zihni-
yet geli iminin önüne eski al kan-

klar, ön yarg lar, ça  dü ünce
kal plar  engel olu turdu u gibi,
ileriye dönük geli meye ket vur-
mas  s kça rastlanan bir durumdur.
Yine toplumun geli mesinde temel
dinamo görevini gören toplumun
öz dinamiklerine ket vurmak, en-
gellemek de bu ba lamdad r. Dev-
let ayg n bu konudaki uygula-
malar  bilinmektedir. Kendisi için
tehlike olarak gördü ü her türden
geli meyi, dü ünsel, eylemsel olu-
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Kilise
umlar , siyasal-örgütsel yap lan-

malar  reddeder. Bunu kendisi için
tehdit sayar ve ket vurur. Gerek ya-
sal düzenlemeleriyle hukuksal
alanda ve gerekse askeri, siyasi ku-
rumlar yla kendini güvenceye ala-
rak, devlet kar  say labilecek her
türden söz ve eylemi yasaklar ve
ket vurur.

Ketum: Konu amama durumu-
na ketum denilmektedir. Yani özür-
lü olup konu ma yetene i olma-
yanlar n kendisini dil ileti im ara-

yla ifade edememesidir. Dü ün-
celerini dile getirememe duru-
mudur. Genel tan  bu olmakla
birlikte siyasal literatürde de bu
kavram farkl  suskunluk halleri için
kullan lmaktad r.

Olaylar ve olgular kar nda bi-
lerek suskunluk halini sürdürmesi-
dir. Kendisinden beklenen herhangi
bir i  hakk nda, konu hakk nda, bir
aç klama beklentisi kar nda bi-
lerek susmak, fikir beyan etme-
mektir. Konu mama halidir.

Kilikya: Bugünkü Adana, Mer-
sin, Tarsus ve çevresini kapsayan
bölgeye tarihsel olarak verilen
isim. Ayn  zamanda kurulan ve bir
uygarl n merkezi olan kentin
ad r da.

Kilikya, Roma mparatorlu u
bölgeye hakim olmadan önce
kurulmu , bugünkü Adana iline
ba  Kozan ilçesinin 28 km. gü-
neyinde yer alan bir uygarl k kenti-

dir. MÖ. 19'da Roma mparatoru
Augustus taraf ndan ziyaret edilmi
ve kentin ismi "Anazarbus yan n-
daki Caesarea" diye an lmaya ba -
lam r. Bugünkü Tarsus, Kilikya
uygarl n ba kenti olarak kurul-
mu tur. Günümüzde Kilikya uygar-

k merkezinin yerinde Dilekkaya
ad yla bir köy kurulmu tur.

Kilise: ristiyanl k dinine
mensup olan inananlar n ibadet
ettikleri tap nma mekânlar r. Ki-
liseler, rol ve i lev bak ndan ol-
dukça önem ta maktad rlar. H ris-
tiyanl k devlet dini olarak kabul
edildikten sonra, devlet i levindeki
etkinli i ve a rl  her alanda ken-
disini hissettirmi tir. Devleti ve
dolay yla iktidar  adeta ku atarak
hâkimiyetini sürdürmü tür. Siya-
setten ekonomiye, ticaretten sava a
kadar her alana el atarak, toplumun
her kesimine ve sosyal ya am n bü-
tün alanlar na müdahale etmi tir.
Kilise, bir ibadet ve tap nma yeri
olman n yan nda, bir de iktidar gü-
cü olarak varl k sürdürmü tür. Orta
ça  karanl n kölecilik sistemini
inatla ayakta tutmas na çal arak
bilimsel dü üncenin, özgür geli -
menin, Rönesans ayd nlanma ça -

n geli mesine kar  dini dogmal-
arla ket vurmaya çal mas  ve bu
konuda bilinen engizisyon mahke-
melerini devreye sokarak engelle-
mesi bilinen bir gerçektir. Protes-
tanl k mezhebi, kat  tutucu Katolik
kilise gelene ine ve engizisyon



mahkemelerinin vah etine kar
önemli bir ç  temsil etse de, ki-
lisenin devletteki etkisini tam k ra-
mam r. Kiliseler bu anlamda
devletin kendisi durumundad r.
Kilise, feodal devlet yap  adeta
ku atm r. Daha sonra, özellikle
bu konuda kapitalist devletin de
koruyucusu ve kollay  olma,
onun ideolojik öncülü ünü yapma

levini sürdürmü tür.
Kiliselerin do u sadece tap n-

ma merkezleri olmaktan öte, en
önemli i levleri, maddi dü ünce
üretme merkezleri olarak rol oyna-
malar  ve kendi ça n zihniyet
do unu gerçekle tirmesidir. Kili-
selerin üst yönetimleri devletin te-
pesinde kurumla rken, alt kesim-
leri de toplum taban nda kendileri-
ne bir s f yaratarak yap lanm -
lard r.

ristiyanl ktaki mezhepsel bö-
lünmeler sonucu kiliseler de kendi
aralar ndaki çeli kilerden dolay
bölünmü  durumdad rlar. Orto-
doks, Katolik ve Protestan mezhep-
lerinin kiliseleri birbirlerinden
farkl klar içermektedir. H ris-
tiyanl k dini gelenekleri mezhepsel
farkl klara göre ekil alm  ve
pratik uygulamalar  aras nda da
farkl klar mevcuttur. Ayr ca Er-
meni, Asurî, Süryani gibi de ik
halk ve az nl klardaki kilise anla-

lar  da bu de ikliklere dâhil et-
mek gerekir. Kiliseler mevcut ko-
numlar yla slamiyet'te Camilerin,
Musevilerde Havralar n oynad -

na benzer i levler görmekle birlik-
te, toplum üzerindeki hâkimiyet-
leri, ekonomi ve siyasetteki a rl k-
lar  daha fazlad r. Özellikle Avru-
pa'da, H ristiyanl k ad na partiler
kurularak siyasetteki etkileri halen
devam etmektedir.

Bkz:H ristiyanl k, Katolik kilisesi

Kimlik: Aidiyet özelliklerinin
toplam r. Ki inin kendi fark nda-

na var p di erleri ile aras ndaki
farkl klar  anlayarak yapt  tan m
özellikleridir.

Kimya: Element ya da birle ik
haldeki maddelerin moleküller ya-

, kimyasal bile imini ve özel-
liklerini, u rad klar  dönü ümleri,
bu dönü ümler s ras nda aç a ç -
kard klar  ya da so urduklar  (em-
dikleri) enerjiyi inceleyen bilim
dal . Bu temelde cisimlerin mole-
külce birbiri üzerindeki etkilerini
ve bu etkilerden ileri gelen bile im-
leri inceleyen bilime kimya denilir.

Kimyasal Silahlar: Fizyolojik
etkileri nedeniyle canl lar  kitlesel
olarak çok k sa bir sürede öldürme
veya yaralama kapasitesine sahip,
zehir etkisi yüksek, çevresel etken-
lere dayan kl , ta nmas  ve saklan-
mas  kolay kimyasal zehirlerdir.
Hedef ülkede/ toplumda asker ve
sivilleri saf d  b rakmak, hareket
kabiliyetlerini azaltmak, bitkisel ve
hayvansal besinleri zehirleyerek
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m Sava
kullan lmaz hale getirmek amaç-
lar na yönelik kullan lmak üzere
tehdit unsuru olarak bulundurulur.
Esas nda yap , saklanmas  ve
kullan lmas  milletleraras  antla -
malarla yasaklanm r. Normal
artlar alt nda kat , s  ve gaz ha-

linde bulunurlar. Vücuda a z, bu-
run ve bo az, göz, cilt, akci erler
ve sindirim sistemi yoluyla girerler.
klim ko ullar na ba  olarak k sa

ve uzun süreli etki yapabilme özel-
likleri vard r.

Kimyasal Silahlar n Biyolojik
Etki Amaçlar na Göre S flan-

lmas u ekildedir:
1-Sinir sistemi zehirleri ( Ta-

bun, Sârin, Soman, Vx )
2-Yak  kimyasallar (Mustard,

Azotlu Mustard, Lewisit )
3-Akci er tahri  edici kim-

yasallar (Fosgen, Difosgen, Klor-
pikrin )

4-Sistemik zehirler ( Hidrojen
Siyanür, Hidrojen Sülfür )

5-Kapasite bozucu kimyasallar
( BZ, LSD )

6-Karga a kontrol kimyasallar
( Göz ya art lar : CN, CS, CR,
Kusturucular: DM )

7-Bitki öldürücü kimyasallar (
2,4-D, 2, 4, 5-T, Kakodilik asit,
Pikloram )

m Sava : Osmanl  Devleti
ve müttefikleri ngiltere, Fransa ile
Rusya aras nda, 1853-1856 y l-
lar nda yap lan sava r. Sava  Rus-
ya'n n "hasta adam" gözüyle bakt -

 Osmanl mparatorlu u üzerinde
denetim kurma amaçl  bask lar  so-
nucunda geli mi tir. Bunun "baha-
nesi" de, "Kutsal topraklar" ve bu
alanlarda ya ayan Ortodokslar
olmu tur. Rusya Osmanl  egemen-
li indeki topraklarda ya ayan

ristiyanlar n koruyuculu u üst-
lenmek istemi  ve bunu önermi tir.
Osmanl mparatorlu u'nun bu
"öneriyi" reddetmesinden k sa bir
süre sonra da Rus ordular  Osman-

'n n egemenli inde olan Eflak ve
Bo dan'  22 Haziran 1853'te i gal
etmi tir. Halk n padi ah  Rusya'ya
sava  ilan etmeye zorlamas  sonu-
cu, Rusya'ya ordular  15 gün içe-
risinde geri çekmesi yönünde bir
nota verilmi tir. Rusya buna uy-
may nca sava  Ekim 1853'te fiilen
ba lam  olur.

Sava  Osmanl lar ile Ruslar ara-
nda geli ir, ancak ngiltere ve

Fransa da Osmanl lar n yan nda sa-
va ta yer al rlar. Sava  çe itli cep-
helerde üç y l boyunca sürer. So-
nunda Rus ordular  Eflak ve Bo -
dan'dan çekilir, Fransa ve ngil-
tere'nin ileri sürdü ü ko ullar  ka-
bul eder. Dolay yla sava n ma -
lubu Rusya olur. Osmanl lar ise
ka t üzerinde sava  kazanm lar-

r, ama kazan lan astar  yüzünden
pahal  bir zaferdir. Sava  büyük
külfetlere yol açm r. Uzun süren
sava , a r ekonomik borçla sürdü-
rülmü , sonunda borçlar ödenemez
duruma gelince de Avrupa devlet-
leri borçlar  kendileri tahsil et-



mek amac yla Düyun-u Umumiye
daresi'ni kurmu lard r. Bu tarihten

itibaren Osmanl mparatorlu u n-
giliz ve Frans z emperyalistlerinin
önemli bir sömürgesi haline gel-
mi tir.

m Sava  Osmanl n haz r
oldu u ve kendi gücüyle yürüttü ü
bir sava  olmam r. ngiliz ve
Frans zlar n hem a r faizlerle borç
verdi i ve bu borç paraya da silah-
lar  satt  Osmanl  çökertmi -
tir. Sava  sonunda Osmanl  ödeye-
meyece i bir borcun alt na girmi -
tir ve bu da ba ml  hale gelmesine
neden olmu tur. Sonraki tüm yasal
düzenlemeler bu ba ml n bir
sonucu olarak ngiliz ve Frans z
devletlerinin ç karlar  gözetilerek
yap lacakt r. Dolay yla asl nda
sava  kaybeden Ruslar n yan  s ra
Osmanl lard r da. Sava n kazanan
ise, sava  k rtan ngilizler ve
Frans zlar olmu tur.

rsal Komünal Toplum: Gü-
nümüzde yerle im yerlerini tan m-
lamada bir kavram olarak k rsal,
ehir olarak belirtilen yerle im ye-

rinin kar  olarak kullan r. Top-
lumsall k anlam nda ise k rsal top-
lum ehir ya da devlet toplumu ola-
rak bilinen toplumsal yap ya kar t
olan bir toplumsal yap lanmad r.

ehrin devletçi toplumun olu tu u
mekan olmas , devletçi toplumun
da iktidarc  ve hiyerar ik olmas n-
dan ötürü k rsal toplum ya da ehir-
den ayr  olan ya am, kendi içinde

daha demokratik ve komünal olma
imkanlar na sahip olur. Özellikle
ehir devletlerinin geli imiyle bera-

ber iktidar ve devlet bask n top-
lumu belirledi i, ehirde ya ayan
herkesin u ya da bu düzeyde dev-
letin tebaas  olu turdu u, hatta
mülkü say ld  zaman dilimlerinde
bundan kaç nan ya da böylesi ili k-
ilerden bihaber olan toplumsal
yap lar n kendilerini korudu u ya-
am tarz  da k rsal ya am olarak

de erlendirmek mümkündür. Dev-
let toplumunda temel ili ki tarz n
siyasal, ekonomik veyahut s fsal
olmas na ra men kanda  ili kilerin
akrabal k, kabile, a iret gibi özel-
liklerle ya and  yerler olarak da

rsal toplum, komünal bir yap
göstermesi aç ndan önemli fark-
lar göstermektedir. Bu anlam yla
da etnisitenin en güçlü ya and
bir toplumdur.  K rsal toplum öze-
liklerinin komünalli i devletçi
toplumun özelliklerine kar  her za-
man bir direni  içinde olmu tur.
Hatta bu komünal öz devlet toplu-
mun özeliklerini ta mak için kuru-
lan kurumlar  bile etkilemi tir. H -
ristiyanl kta k rsal alan manast r-
lar , slamiyet gelenekleri aç n-
dan da medreseler ve dergahlar bu-
na örnek olarak verilebilir. Bu me-
kanlar tek tanr  dini ideolojinin
merkezleri eklinde örgüt-lendiril-
mi se de her zaman merkezi ku-
rumlardan anlay  ve zihniyet ola-
rak bir fark  ya am lard r.
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Kitab-  Mukaddes
ehir ve devletin damgas

vurdu u toplumla k rsal ve ko-
münal toplum aras nda da köklü
farklar, çeli kiler vard r. ehir ve
devletin damgas  vurdu u top-
lum ne kadar devletçi, otoriter
ise, k rsal toplum o denli komü-
nal (e itlikçi) ve demokratiktir
(özgürdür). Tarihteki en önemli
çeli ki bu anlamda ehir-devletçi
toplumuyla k rsal komünal top-
lum aras ndad r. As l mücadele
ehir-devletçi otoriterizm ile k r-

sal komünal demokrasi aras n-
dad r."

Köleci ehir devletleri toplumu
döneminde göçebeler, da  ve çölle-
rin derinliklerinde ya ayanlar, feo-
dal devletçi toplum dönemindeyse
belli medeniyet merkezleri olarak
dini ve ticari ili kilerin hakim ol-
du u yerler d ndaki topluluklar

rsal toplum de erleri ile ya arlar.
Kapitalist devletin kendi hakimi-
yetini geli tirmek için dayand
modernist paradigma dönemin-
deyse önemli bir zorlamay  ya asa
da ehir ya am ve ili ki tarz n ol-
mad , sanayile menin girmedi i
yerler olarak ele al nabilir.

Kitab-  Mukaddes: Kitab-
Mukaddes Eski Antla ma ve Yeni
Antla may  içeren, H ristiyan inan-

n temelini olu turan ve H ris-
tiyanlarca kutsal say lan kitapt r.
Kitab-  Mukaddes'in ilk k sm , Eski
Ahit ya da Eski Antla ma olarak
adland r. 39 bölümden olu ur.

Tevrat ve Zebur'u da kapsar. Ya-
hudilerin kutsal kitaplar nda Tanah
ile bölüm adlar  ve s fland rmalar
hariç hemen hemen ayn r. Eski
Ahit, sa'n n do umundan önceki
çok uzun bir zaman diliminde Y-
ahudi peygamberleri, din adamlar
ve âlimleri taraf ndan yaz lm r.
Bu bölümde sa ve Meryem'den
bahsedilmez.

Yahudi kutsal metinlerinden
olu mu  Tanah' n H ristiyanl kta
Eski Ahit olarak adland lmas n
nedeni, tanr n sa ile yapt na
inan lan antla madan (ahit) as rlar
önce, Musa ile Sina da nda yap-

na inan lan antla mad r.
Kitab-  Mukaddes'in ikinci bö-

lümünü olu turan Yeni Ahit ise
sa'n n sa nda ve/veya ölümün-

den sonra Havariler, H ristiyan din
adamlar  ve âlimleri taraf ndan
yaz lm r. 27 bölümden olu ur.

ristiyan âlimlerce kabul edilen
Matta, Markos, Luka ve Yuhanna
ncil'leri Yeni Ahit'in ilk dört bö-

lümünü olu turur.
ristiyanlar Tanr 'n n Musa ile

yapt  antla madan yüzlerce y l
sonra sa ile yeni bir antla ma yap-

na inan rlar. Bu nedenle Kitab-
Mukaddes'in sa'dan bahsedilen
ikinci bölümünü Yeni Ahit olarak
adland rlar. Bununla birlikte Y-
ahudiler ikinci bir antla may  kabul
etmezler. Tanah' n Eski Ahit olarak
adland lmas  uygun bulmaz ve
bu ismi kullanmazlar. Katolik Kili-
se'sinin kontrolü ve korumas ndaki



Vulgata ad  verilen Latince metin,
ilk kez Martin Luther taraf ndan
halk n anlayabilece i güncel dile
çevrilmi tir. En ünlü ngilizce
çevirisinin ad  1560 tarihli King Ja-
mes sürümüdür. Bu çeviri baz  H -
ristiyan hala  'hatas z' olarak kabul
edilmekte, referans olarak kullan l-
maktad r.

Bkz: ncil, Tevrat, Musevilik

ta: Yeryüzünün önemli bir
bölümünü olu turan büyük kara
kütlelerine k ta denir. K ta keli-
mesinin kökeni Latincedir. Ve daha
çok da anakaradan ayr lan adalar n
tan mlanmas nda kullan lm r.
Bugünkü kullan ld  anlam na
ula mas nda ngiliz co rafyac  ve
ka iflerinin katk lar  büyüktür.

talar n say , özellikleri, olu-
umlar  uzun süre tart malara ko-

nu olmu , üzerinde tam bir görü
birli i sa lanamam r. Bu konuda
genel kabul gören teori k talar n es-
kiden biti ik oldu u, dördüncü jeo-
lojik zamanda ayr klar r.  Bu
konuda yap lan jeolojik ara rma-
larda önemli ba ar lar elde edil-
mi tir. zostatik denge prensibine
göre, yerçekimi kuvveti ile a r
olan yer kabu u, zamanla çökme
gösterir. Bu teoriye göre da lar, az
yo un olduklar  için yüksekte kal-

lard r. Yerkabu unun kal nl
talarda fazla, okyanuslarda ise

daha azd r. K talar n büyümesinde
en etkili olay tortu malzeme ile

meydana gelen deltalar ve bunlar n
zamanla çökerek okyanuslarda ba-

nçla yer kabu unda çatlamalar
meydana getirmesi ve bu çatlaklar-
dan ç kan volkanik ada kütleleridir.

Dünya yüzeyinin % 29'u k ta-
lardan olu ur. Bu da yakla k 148
milyon km2 dir. Geri kalan ise su-
dur. Yani okyanuslard r. K talar n
büyük bölümü kuzey yar m küre-
dedir.

Büyüklük s ralar na göre k talar
öyledir.

Asya k tas  43.7729.4976
km2'lik yüzölçümü ile en büyük k -
tad r. Do usunda Pasifik Okyanu-
su, kuzeyinde Kuzey Buz Denizi,
güneyinde Hint Okyanusu ve ba-

nda da Avrupa vard r. Avrupa k -
tas  ile olan s rlar  kesin tespit
edilmemi tir. lk dönemlerde Don
Nehri s r olarak kabul edilse de
daha sonralar  Ural Da lar  olarak
de tirilmi tir. Her iki k tay  bir
görüp Avrasya diyenler de vard r.
Asya ismi ilk defa Roma mpara-
torlu u zaman nda kullan lm r.
Roma'n n ta radan fark  göster-
mek için bu isim kullan lm r. Av-
rupa ve Afrika ile birlikte eski k ta
olarak adland r.

Asya k tas  kendi içinde de ik
alt bölgelere ayr r.  Her bölgenin
kendine özgü özellikleri vard r.

ta, insanl n geli im tarihin-
de oldukça büyük bir rol oynar.
Yüzbinlerce y l önce Do u Afrika
Rif hatt ndan kuzeye do ru yay lan
ilk insans lar, bu hatt n sonu olan
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Ön Asya olarak ifade edilen Me-
zopotamya'ya gelip yerle mi lerdir.
Yerle ik ya ama geçi , tar m ve
köy devrimi; sonras nda geli en s -

fl  ve devletli uygarl k bu k tada
geli mi  ve çevreye yay lm r.

Asya'dan sonra ikinci büyük k -
ta Afrika'd r. Yakla k 29.7820.0
610 km2 yüzölçümüne sahiptir.
Kuzeyinde Asya ve Avrupa, do-
usunda Hint Okyanusu, bat nda

Atlantik Okyanusu, güneyinde An-
tartika vard r.

En eski k talardan birisidir. An-
cak Afrika dendi inde sadece Af-
rika'n n do u taraf  anla lm r.

r, Libya, Magrip kendi ba lar -
na an lm lard r. Do u Rif hatt yla
insanl n olu umuna ilk be ikli i
yapm r. ç kesimleri genelde çöl-
dür. Afrika topraklar n üçte biri
akarsulardan mahrumdur.

Üçüncü büyük k ta Amerika k -
tas r. Amerika k tas  kendi içinde
kuzey ve güney olmak üzere ikiye
ayr r.

Kuzey Amerika, 21.7514.7579
km2lik yüzölçümüne sahiptir. Do-
usunda Atlantik Okyanusu, bat -
nda Pasifik Okyanusu, kuzeyinde

Grönland ve Kuzey Buz Denizi,
güneyinde de Güney Amerika var-

r. Co rafi ke iflerle birlikte bul-
undu undan 'yenidünya' olarak da
adland r. Ad  k tay  ilk ke fe-
den ka if olan Amerikan Ves-puçi'-
den al r.

nsanlar n MÖ. 12000-7000 y l-
lar  civar nda Bering Bo az 'yla

buraya gittikleri tahmin edilmekte-
dir.  K tan n yerli halk  K lderili-
ler olrak adland lar.

G. Amerika k tas , yakla k
17.6111.8610 km2'lik yüzölçümü-
ne sahiptir.  Kuzey Amerika ile
benzer özellikler ta r. Do usunda
Atlantik Okyanusu, bat nda Pa-
sifik Okyanusu, güneyinde An-
tarktika, kuzeyinde Kuzey Amerika
vard r. K tan n yerlileri iç kesimler-
de belli bir uygarl k kurmu lard r.

Yakla k 14.249.51982 km2lik
bir yüzölçümüne sahip Antarktika
be inci büyük k tad r.  Son y llarda
ke fedilen bir k tad r.  Antarktika

tas n ismi, yeryüzündeki Arktik
bölgede olu undand r. Bölgeyi
"Arktik" isminde bir denizci ke -
fetti i için bu ismin verildi i sa-

r. Güney kutbu, her taraf  karla
kapl , daima f rt nal  ve buz küt-
leleriyle çevrilidir.  Antarktika'da
kayal klar n ço u üstündeki buzul-
lar n a rl yla deniz seviyesinin
alt na s lard r.  Bu özellikle-
rinden dolay  ya ama fazla elveri li
de ildir. Daha çok jeolojik ara r-
malar için kullan lmaktad r.

Avrupa, 9.85.1286 km2lik yüz-
ölçümü ile alt nc  büyük k tad r.
Asya ve Afrika ile birlikte eski
dünya olarak an r. Do usunda As-
ya, güneyinde Afrika, bat nda At-
lantik Okyanusu, kuzeyinde Kuzey
Buz Denizi vard r.  Avrupa ismi,
Semitik kökenlidir. Ve 'güne in
batt  yer' anlam na gelen 'Erep'
veya ' rip'ten gelir. Bu isim Feni-



keliler arac yla Yunanl lara ge-
çer. Burada Europa'ya dönü ür.
Tanr  ad  oldu u da söylenir.  Daha
çok da Ege Denizi'nin öteki ya-
kas  ça r.

nsanl n geli iminde s fl
uygarl n son a amas na öncülük
etmi  ve geli tirmi tir.

Avustralya, 7.55.1244 km2'lik
yüzölçümüyle en küçük k tad r.
Adalar n toplam ndan olu ur. Co -
rafik ke iflerle birlikte ke fedilen
bir k tad r. Bu k ta da yenidünyaya
dahildir. K tan n iç kesimleri çöl-
dür.

Bunlar n d nda 2.175.600-
km2'lik yüzölçümü ile dünyan n en
büyük adas  olan Grönland vard r.
Bunu kendi ba na bir k ta olarak
de erlendirenler de vard r. Ada,
Atlantik Okyanusu'nun kuzeyinde-
dir. Danimarka Krall 'na ba
özerk bir yerdir. Bu büyüklü üne
oranla nüfusu çok azd r.

lc m: Sözlük anlam ;
yanan bir ate in etrafa saç lan en
küçük parçac r. Buna benzer
ate  parçac klar n ta  ve demir gi-
bi ba ka maddelerin sürtünmele-
rinden de ç kt  bilinmektedir. Bir
küçük k lc n özelli i, ortam
uygun oldu unda büyük bir yang -
na yol açabilmesidir. Tutu maya
haz r maddeler ve ortam varsa, kü-
çük bir k lc m bazen büyük bir
yang n ba lamas na neden ve ye-
terli olabilmektedir. Bu yüzden ba-
zen, küçük bir olay n büyük top-

lumsal patlamalara ve olaylara se-
bebiyet olmas  bak ndan k lc -

n bu özelli ine gönderme ya-
r. "Bir k lc m bir bozk  tu-

tu turur" sözü, bu anlamda söylen-
mi  bir sözdür. Toplumda gergin-
liklerin hâkim oldu u, taraflar n
her an kar  kar ya gelmeye haz r
oldu u durumlarda, bu ortam  kö-
rükleyen küçük bir k lc m, çat -
ma ve sava lar n ba lamas na ye-
terli olabilmektedir. Yani küçük bir
söz, davran  veya basit bir eylem,
taraflar  k rtmak anlam nda bir

lc m olabilmekte ve mevcut ge-
rilim ortamlar  büyük çat malara
dönü türebilmektedir. Kar kl
hassasiyetlerin uç noktalarda oldu-
u ortamlar n bir yang n yerine

dönü mesinde küçük k lc mlar
ba lang ç noktas  olmaktad r.

lelma: Türk boylar  aras n-
da, özellikle de O uz Türkleri ara-

nda dünya hâkimiyetinin sembolü
olarak kabul edilir. Taht veya ma-
bet üzerinde parlayan som alt ndan
yap lm  yuvarlak top olarak tasvir
edilir. Bazen elma gibi de tasvir
edildi i olur. K lelma ismi de
oradan gelir. Buna göre Türklerin
ya ad  yerlerin bat nda kalan ve
mutlaka elde edilmesi gereken yer-
leri ifade eder. Bu alt ntop veya
elma, bazen zafer i areti, bazen hâ-
kimiyet sembolü, bazen fethedil-
mesi gereken veya seçilen yerin
sembolü olarak ifade edilir. Turan
dü ünce ve inanc nda olan, Türkis-
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tan sahas ndan, Hazar Denizi'nin
do usundan gelen O uzlar, Hazar
ka anlar n sembolü olan çad rla-

n üzerindeki som k l topu ele
geçirmeyi temel ülkü, amaç edin-
mi lerdir. Bu fikir, bu dü ünce, Tu-
ranî e ilimlere sahip Türklerin bil-
inçalt ndan ç kmam r. Hep derin
ve gizli bir nihai amaç olarak tutul-
mu tur. Bu amaç tüm ku aklara
aktar lm r.

Bunun en büyük uygulay
Osmanl lar olmu tur. Osmanl lar n
bilincinde K lelma Avrupa'da,
Macaristan'dad r. K sa sürede Ma-
caristan'a kadar olan yerleri i gal
etmeleri bu amaçla, bu idealle
ba lant r. K lelma bulunup
al ncaya kadar fetihler ve i galler
ne pahas na olursa olsun devam
etmesi gerekir. Bu u urda hiçbir
eyden çekinilmemesi ve geri du-

rulmamas  gerekir.
Türklerin Turanî inançlar na

göre, tanr  onlar  da srailliler gibi
kutsal yaratm r. Ve dünyan n yö-
netimini onlara vermi tir. Türkler,
tanr  ad na dünyay  yönetecek, di-
er halklar da onlara kölelik ya-

pacakt r. Bunu kabul etmeyen her
halk yok olmaya mahkumdur. Bu
konuda Turan dü üncesinin önde
gelenlerinden olan Bilge Ka an' n
'tanr  istedi, irade etti i için tahta
oturdum. Nizam  bozulan dünyan n
nizam  düzelttim. Nizamdan ç -
kan milletleri, dünyan n dört bir
yan nda nizama soktum' yakla
belirleyicidir. Yine Bilge Ka an'a

atfen söylenen Türklerin olu um
efsanesi de bu yönlüdür.  Buna gö-
re, "Türklerin tanr , Türk milleti
yok olmas n diye babam lteri  Ka-
an' , annem l Bilge Hatun'u gök-

ten getirmi tir" der.
Yine bu Turan efsanelerine gö-

re, O uz Ka an do umundan itiba-
ren kutsal nurla beslenir. Bu efsa-
nelerde yaln zca O uz Ka an de-
il, yard mc lar  ve rehberleri de

kutsal ruhtan yarat lm r. Gökten
indirildi ine inan lan Gök-börü
(bozkurt) O uz'un seferleri s ras n-
da kendisine k lavuzluk yapar. Bu
durum O uz destan nda öyle anla-

lmaktad r.

'Ben sizlere oldum ka an
Alal m yay ile kalkan
Ni an olsun bize buyan
Bozkurt olsun bize uran'

Turanî Türklerde, tanr  taraf n-
dan seçilmi , kutsal millet oldukla-

 dü üncesi yayg nd r. Hatta bu
inançta daha da ileri gidilmi , tan-

ya benzerliklerinin oldu unu, tan-
n yeryüzündeki yans mas  ol-

duklar  dile getirmi lerdir. Bulgar
Türklerinin eflerinin, kendilerine
tanr ya benzer anlam na gelen Me-
lemir Han ismini kullanmalar  bun-
dand r.

Turanî Türklerin bu dini ina-
lar slamiyet'ten sonra da de-

vam etmi tir.  Kendilerini tanr  ta-
raf ndan dünya düzenini sa lamak
için gönderildiklerine inand rm -



lard r.  Bu amaçlar slam n fetih
karakteriyle bütünle tirmi lerdir.
Türkleri k sa sürede ba ar ya ula -

ran da bu gerçektir. slamiyet'ten
önce Türkler, sava lar na Alp
ismini takm lard r. slamiyet'ten
sonra da bunlara Alp-Eren den-
mi tir.

Turanî Türklerin bu yakla
Ortado u'da derin bir etki yapm -

r. Bu anlamda Türkler, isyanlar
bast ran, halklara zor ve zülüm uy-
gulayan bir durumdad rlar. Bu ko-
nuda Muhammed'e dayand lan
hadisler vard r. Buna göre 'Türk a-

 verdi im ve arka yerle tirdi-
im bir ordum var. Bir kavme gaza-

pland m zaman onlar  o kavmim
üzerine sald rt m' denmektedir.

Turanî Türkler gerek slami-
yet'ten önceki Gök Tanr  inanc  za-
man nda, gerek slami dönemde
kendilerinin Tanr  taraf ndan dün-
yaya hükmetme ve adaleti sa la-
mak için yarat ld klar na ve hayat
felsefesinin bu dü ünce ile ekil-
lenmesi gere ine inanm lard r.
Eski dönemlerden itibaren dünya
nizam  sa lamak üzere mücadele
eden Türk milleti, slamiyet'i kabul
ederek maddi ve manevi yönden
bir yükseli e eri mi lerdir.

Turanî dü ünce ataerkil bir dü-
üncedir. Temelini sa lam aileye

dayand r. Buna göre sa lam aile
sa lam devlettir. Aile, uru , boy,
budun eklinde örgütlenmeleri, bu-
radan devletin do mas  ve bu dev-
let kanal yla ideallerini, amaçlar

gerçekle tirmeyi hedeflemi lerdir.
Bir milletin ideallerini gerçekle -
tirmesi sonucunu getirmektedir. Bu
dü ünce ve inanç barbar Türk boy-
lar na büyük bir dinamizm verir.
Bunun sonucunda da kat  bir dev-
letçilik olu ur. Bu devlette Turanc
Türklerin K lelma'ya gitmelerine
ve onu fethetmelerine imkan ve
olanak sunar.

Turanc  Türklerin soysal yap ,
sosyal yap  ayakta tutan maddi ve
manevi dinamikler, onlar n K l-
elma'ya yol almalar  gerektir-
mekteydi. Binlerce y ldan beri mil-
letin uur alt na yerle en bu duygu,
tarihi dönemler itibar yla yeniden
zuhur ediyor, yeniden millete hayat
veriyordu. Onlar n hayata s

ya ba lanmalar  ve kendi di-
namiklerini korumalar  sa yor-
du. O uz Han'dan Türke 'e kadar

lelma ülküsü Türk milletinin
var olma ve idare etme idealinin en
üst seviyede olmas na i aret say r.

uz Ka an, hâkimiyetin sembolü
olarak alt n evini kurar, alt n evin
kurulmas ndan sonra sefere ç kar.

l Elma ö retisinin temel
ideolojileri, hedef stratejisi ba-

ndan üç ana ba k alt nda top-
lanabilinir. Bunlar;

1. Türkiye'deki Türk varl ,
2. Dünya'daki Türk varl ,
3. K l Elma

Amaç bütün halklar n Türkler
taraf ndan yönetildi i bir dünya
düzeni kurmakt r.
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Türkçü devlet, di er Türk dev-

letleri ile kültürel, ekonomik, siyasi
ili kilerini ana hedefe yöneltecek
ekilde planlar. Genç Türk devle-

tinin kalk nmas , güçlü birer devlet
olarak Dünya devletleri aras na ka-

lmas  için %100 Türk sermayesi,
% 100 Türk teknolojisi ilkesi ile
hareket eder.

Bu hedef ve amaç Turan Türk-
lerinin aras nda hiç eksik olmam ,
günümüze kadar en kutsal de er
olarak gelmi tir. Yahudi ideoloji-
sinden etkilenme, ona özenme bun-
da çok belirgindir. Bu destanlar,
Yahudili in oldu u gibi Turan-
la lmas ndan ba ka bir ey de-
ildir. Siyonist Yahudiler nas l dün-

yan n ba na bela olmu larsa, bu
lelmac , Turanc  Türkler de

ba ta kendi halklar n olmak üzere
tüm bölge ve dünya halklar n ba-

na belad rlar. I.Dünya Sava  s -
ras nda bilinçalt ndaki bu dü ü
uyand ran Enver Pa a Türk asker-
lerini Kafkaslardan, Yemen'e kadar
her cephede k mdan geçirmi tir.
Sadece 90 bin askerin Allahu Ekber
Da 'nda donarak ölmeleri de bunu
göstermektedir.

Bu Turanc  kesimler, yeniden
devreye girmi  ve K lelma ideo-
loji ve stratejisinin ikinci a amas -
na gireceklerini, bunun için zaman
ve mekan n uygun oldu unu söyle-
mektedirler. Adriyatik'ten Çin Set-
ti'ne büyük Türk dünyas  birle -
tirme dü üne dalm lard r. Unutul-
mamal r ki, K lelma stratejisi-

nin birinci a amas nda Anadolu
halklar  k mdan geçirilmi tir. Bir
halklar ve kültürler bahçesi olan
Anadolu, mezarl a çevrilmi tir.
Anadolu'nun kadim halklar  olan
Ermeni, Asurî, Rum vb. halklar
katliamlardan geçirilmi , etnik te-
mizlik yap lm r. Bu a amada
Kürtlere de belli bir yönelme olsa
da bunda tam ba ar  olamam -
lard r.

lelma ideolojisinin ikinci
amas  tamamen Kürt dü manl

üzerinden geli tirilmek istenmekte-
dir. Dünyan n herhangi bir yerinde
Kürtler ad na ya anan bir geli m-
eye hemen müdahale etmek iste-
mektedirler.  Bu anlamda 'beyaz
Türk veya Ç lg n Türk' tabirine uy-
maktad rlar.

Giderek aç a ç kan ve te hir
olan derin devlet, özü itibar yla
kendisini K lelma'y  ele geçirme-
ye göre ayarlam , bu konuda önü-
ne ç kan tüm engelleri yok etmeyi
hedef bellemi , birlikte ya ad klar
halklar  kölele tirerek, onlar n
eme i üzerinde kendisini ya atan
güçtür. Bu anlamda bu olu umun
Türk halk n ç kar yla fazla bir
ili kisi yoktur.  Onun için as l olan

lelma'da sembolle en egemen-
li i elde etmektir. Bunu ba armak
için de her eyi mubah görmekte-
dirler.

lelma ideolojisinin birinci
amas nda Türk ve di er halklar n

katliam , parçalanm , da lm
bir ülkeden geriye bir ey kal-



mam r. Bu ideolojinin ikinci a a-
mas nda halklara ya at lan bunca
ac  tekrar edilece i gibi, Türkiye'-
nin parçalanmas yla son bulacakt r.
Halklar ac  çekip, gözya  döker-
ken, K lelmac  klik ise, servetine
servet katacakt r.

Klan: Evrimle me sürecindeki
insan n ilk toplumsal ve örgütsel
formudur. nsan n uzun evrimle -
me tarihinin en uzun evresi olarak
tan mlanabilecek klan örgütlenme-
si, milyonlarca y lla ifade edilebile-
cek bir dönemi kapsam r. Buna
insanl k tarihinin en uzun dönemi
de diyebiliriz. Yedi milyonluk in-
sanla ma tarihinin %98'ini olu tur-
maktad r.

Klan kan ba na dayal  bir ör-
gütlenme olup, s rl  say da insan-
dan olu maktad r. 20-30 ki ilik
yap yla geni  aileyi and rmak-
tad r. Klan yekpare bir örgüt konu-
munda olup, bir bütün olu turur.
Ondan bir ki iyi koparmak müm-
kün de ildir. Klandan bir ki iyi ko-
parmak, tümünü yok etmekle
mümkün olabilir ki, bu durumda da
kopar lan n ya at lmas  mümkün
de ildir. Zaten bir klan da ba ka bir
klandan birini içine almaz, ald n-
da da, onun di er üyelerden hiçbir
fark  kalmaz, o tamamen klan n
üyesi haline gelir. "Hepimiz biri-
miz, birimiz hepimiz için" söylemi
en fazla da klan ya am nda somut-
luk kazan r. Bu yönüyle insanl k ta-
rihi, daha çok da dayan ma tarihi-

dir. nsanlar n tüm güçleri ile top-
lumsal ya ama kat ld klar , aldat-
may , hileyi ve hiçbir toplumsal so-
runu ya amad klar  bir süreçtir.

Klan tam bir e itlik üzerine ku-
ruludur. Ekonomik ya am ortakla -
ad r. Mülkiyet diye bir kavram ta-

nmamakta, s rl  olan üretim
toplumsal niteliktedir. Tüketim de
ayn  biçimde ortakla ad r. Üretim;
toplay k ve avc k temellidir.
Ciddi, kapsaml  ve fazla veren bir
üretimden bahsedilemez. nsanlar
do adan toplad klar  ve avlad klar
ile yetinmek durumundad r. Üretim
de tüketim de dolay  kolektiftir.

Klasik Ça  Kölecilik Dönemi:
MÖ 5. yüzy l ile MS 5. yüzy llar
aras nda ya anm  kölecilik dö-
nemdir.

Bkz. Antik ça  kölecilik dönemi.

Klasik Kapitalizm: Kapitaliz-
min ç  ko ullar  olarak ifade et-
mek mümkündür. Feodal s n
ba nda yeni bir s f olarak do an
burjuvazinin öncülü ünde, feodal
sisteme kar  geli tirdi i yeni bir
toplumsal düzen olarak geli mesi
anlam ndad r. lkel sermaye biri-
kim dönemi olarak bilinen süreç,
kapitalizmin klasik dönemi olarak
adland lmaktad r. Ortaça  feodal
imparatorluklar n giderek ortadan
kalkt , yerine burjuvazinin öncü-
lü ünde kapitalist sistemin egemen
olmas  ve onun ilk olu um evresini
te kil etmektedir. Kendisine ba
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Klasik Sömürgecilik
koloniler ve sömürgeler olu tur-
mak için giri ti i askeri i gal ve
ekonomik talan temelinde zora ve
iddette dayal  yay lmac  kapi-

talizmin klasik geli im evresidir.
Hammadde kaynaklar n Avrupa-
ya ta nmas  ve erkenden sanayi
üretimine geçi  yapmas  ile üretim
biçimindeki bu de iklik, kapita-
list sistemi feodal sistemden ay ran
en temel faktördür. Üretimdeki bu
de iklik yani sanayile me bir
yandan hammadde kaynaklar na
ihtiyaç duyarken, bir yandan da ih-
tiyaçtan fazla üretilen mamul mad-
denin tüketimi için Pazar alanlar na
ihtiyaç duymaktad r. Duyulan bu
ihtiyaç, klasik kapitalizmin geli i-
mini kamç layan en önemli faktör-
dür. Ba ta ngiltere olmak Avru-
pa'da sanayi devriminin gerçekle -
mesi, sistemin yay lmas  daha da

zland rm  ve sistem, klasik i -
gal-istilalarla dünyan n her taraf na
yay lm r. Burjuvazinin genç bir

f olarak yükselmesi ve iktidar
ele geçirmesi kapitalist sistemin gi-
derek daha fazla kar getiren ticaret-
teki serbestlik, teknikteki geli me-
lerle bütünle ince, kapitalizmin bir
sistem olarak yay lmas  engel tan -
maz bir ekilde yükseli ini sür-
dürdü. Rekabetçi ve yay lmac
mant k temelinde geli im gösteren
kapitalizm, serbest piyasa ekono-
misini benimsedi inden, çok tah-
ripkâr sonuçlar do urmu tur. Te-
mel yakla  "ya büyü ya da öl"
biçiminde olmu tur. Bkz: Kapitlizm

Klasik Sömürgecilik: Kapita-
list sistemin ilk yay lma sürecinde

gal, istila ve asimilasyon yöntem-
leriyle egemenlik kurdu u toprak-
larda kurumla mas  gerçekle -
tirmesi ve kendisine ba  sömürge
ülkeler veya koloniler yaratmas r.
Siyasi, askeri, ekonomik, kültürel
alanlarda hâkimiyet kurmak ve
egemenlik alt na almak amac yla
ba ka ülke topraklar  i gal ve isti-
la etmektir. Kapitalizmin klasik
yay lmac k sürecinde ba vurdu u
sömürge yöntemidir. Egemen güç-
lerin ilkel sömürgecilik tarz r.

Klasik sömürgecili e en iyi
örnek Türk Devleti'nin Kürdistan-
daki egemenlik statüsüdür. 1960'-
lardan sonra geli en Türk devlet
kapitalizminin Kürdistan'daki ege-
menlik durumudur. Ordusuyla Kür-
distan' n girilmedik köyü ve kasa-
bas  b rak lmam r. Bu askeri i -
gal sonras  siyasi egemenlik ku-
rumla , ekonomik kaynaklar ta-
lana dayal  sömürmü  ve bat ya
ta narak klasik sömürgecilik bir
sistem olarak Kürdistan'da kök sal-

r. Devletin bütün kurum ve
kurulu lar n bu sömürü çark na
göre Kürdistan'da kurumla mas

z kazanm  ve toplumun her ala-
na el at lm r. E itimden kültüre

kadar bütün alanlarda devletin ha-
kimiyeti tart mas z geli tirilmi  ve
sömürge sistemi kendisini tamam-
lam r.

Devletin tekli i halka daya-
larak kabul ettirilmi tir. Türklük



ya am n her alan na s zm r. Et-
nik ve dinsel farkl klar, ulusal
az nl klar zorla asimile edilerek
Türkle tirilmi tir. Klasik sömürge-
cilik karakteri gere i, girdi i her
alanda kendisine benze tirmek ve
sömürge durumuna getirdi i ulus-
lar  kendisinin bir maketi haline ge-
tirmek istemektedir. Sömürgeci-li-
in Kürdistan'daki varl  Kürdis-

tan'  ekonomik olarak kalk nd rma
yönünde bir geli me göstermez tam
tersine kaynaklar  sömürmeye
dayal r. Montaja dayanan sanayi
geli imi, talana dayanan ekonomi,

birlikçili e dayanan siyasal ya-
lanma, asimile edilen kültür var-
klar  ve yasaklanan ana dil, zora

dayal  askeri i gal ve denetim ile
Kürdistan halk  ve ülkesi Türk ege-
menlerinin tipik bir klasik sömür-
gesi durumuna getirilmi  oldu.

Bkz: Sömürgecilik

Klasikler: Bir ça , bir dönemi,
bir tarihi en geni  ve kapsaml  bir
tarzda ele alan; yaratt  tip, kahra-
man ve anlat mla sadece ya ad
zamana de il, tüm zamanlara hitap
eden edebi ve sanatsal de eri yük-
sek eserlerdir. Bu eserlerde tüm bir
zaman  ve bu zamanda ya anan
toplumsal ili ki düzeyini görmek,
anlamak mümkündür. Örne in Ho-
meros'un ba ta lyada olmak üzere
destanlar ; Heseidos'un Teogenias
buna örnek olabilir. Ve bu eserlerde
Antik Ça  Yunanistan'  ve bu dö-

nem toplumsal ili kilerini görmek
mümkündür. G lgam  Destan  ise,
Sümer toplumsal sistemini ve ili -
kilerini mükemmel anlatan klasik-
lerin ba nda gelir. Çöken feoda-
lizm ve yükselen sistem olarak ka-
pitalizmi Don Qoite'den ya da "Ye-
niça n ilk airi" Dante'nin lahi
Komedyas 'ndan izlemek müm-
kündür. Yeniça  edebi boyuyla
anlatan daha ba ka klasik eserler de
say labilir. Uyand lm  Toprak ise
ele tirdi i kapitalizme kar  sosya-
list insan ve toplum modelini an-
lat r ve ölümsüz eserler aras nda
yer al r.

Klasikleri sadece edebi yaz m-
sal eserler kapsam nda de erlen-
dirmemek gerekir. Sophokles'in ti-
yatro eserleri; Mozart' n Raquiem'i,
Beethoven'in 9. Senfonisi, Ravel'in
Bolero'su vb. eserlerin de ayn  kap-
samda de erlendirilmesi gerekir.
Yine mimari, resim ve heykel sa-
nat nda da benzer eserler vard r ve-
ya klasikler kapsam nda bu eserler
de de erlendirilebilir. Bunlara da
Mona Lisa; Musa Heykeli, Bal-
laponte Apollonu örnek olarak gös-
terilebilir. Tüm bu eserlerin ortak
özellikleri; kendi zamanlar  a an
ve tüm insanl a hitap eden yara-

mlar olmalar r. Bu eserler in-
sanl n ortak miraslar r.

Klonlama: Sözcük anlam  kop-
yalama olan bu deyim, genetik bi-
limde ayn  genden iki canl n tü-
retilmesi anlam na gelmektedir.
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Koalisyon
p biliminin ula  en üst a ama

olarak kabul edilen gen haritas n
kar lmas ,  son y llar n en kayda

de er bilimsel bulu u say lmakla
birlikte, bir o kadar da bilim-etik
tart mas na yol açm r. Gen hari-
tas n ve kodunun önemli oranda
çözümlenmesi akabinde hayvanlar
üzerinde yap lan deneylerde ba a-

 sonuçlar veren klonlama, öz ve
biçim bak ndan ayn  olan iki
canl  varl n yarat lmas r. nsan
geni üzerinde denenmesi büyük
tart malara yol açt  gibi, ahlaki
bulunmad ndan ötürü, insan geni
kopyalamas gerçekle tirilmemi -
tir.

Hücre yap lar , genleri, dokular
ayn  olan bu kopyalama çal -
malar , yine de canl  organizman n
tümüyle çözümlendi i anlam na
gelmemektedir. Örne in evrende
uygun iç ve d  ko ullar n olu mas
ile metabolizma yoluyla üreyen
canl lar n varl  ve moleküllerin
düzenleni i yoluyla canl  ortam n
olu umu, bilimin halen tam olarak
cevaplayamad  bir konudur. Ge-
netik bilimde gen ifresinin çözüm-
lenmesi ve klonlama gibi geli -
melerin sa lanmas , canl  ko-
ullayan tüm s r perdelerinin ara-

land  anlam na gelmez. Örne in
tüm canl larda gözlemlenen ilginç
bir durum, gen kodlamas n hep-
sinde benzer özellikte olmas r.
Evrenin neden farkl  gen kodlama-
lar na izin vermedi i halen bir

rd r.

Koalisyon: Parlamenter sistem-
lerde seçimlerde gerekli ço unlu u
sa lamayan, bu anlamda tek ba na
hükümet kurma yeterli say na
ula mayan partilerin bir araya gele-
rek kurduklar  hükümet. Bu yüzden
iki ya da ikiden fazla partinin belir-
li bir uzla ma temelinde bir araya
gelerek kurduklar  hükümete koa-
lisyon hükümeti denilmektedir.

Koalisyon bir nevi güç birli i
ve bir ittifak durumudur.  Sadece
hükümet kurma amaçl  de il, de-

ik amaçlar için kurulan ittifak ve
güç birli ine de koalisyon de-
nilmektedir. Örgütlerin ve partile-
rin kendi içinde esnek ba larla bir
amaç etraf nda birle meleri, kendi
özgünlüklerini koruyarak cephe es-
prisiyle bir çat  olu turmalar  da bir
koalisyondur. Koalisyon veya cep-
he gibi çat  örgütlerinin i levi, ge-
nelde ortak bir güç birli ini olu -
turmad r.

Koalisyonlar devletleraras nda
da kurulabilmektedir. Örne in
Irak'a müdahale amac yla bir araya
gelmi  devletlerin bu konudaki bir-
likleri de bir koalisyondur. Bu
amaçla biraraya gelen devletler, is-
men de kendilerini, "koalisyon
güçleri" olarak adland rm lard r.
Gerek devletler ve gerekse AB, BM
ve NATO gibi uluslar aras  kurum-
lar n herhangi bir konu hakk nda
birlikte hareket etmeleri, ortak tav r
tak nmalar  ve bunu fiilen pratik-
le tirmeleri, bir koalisyon gücü
olu turmalar  anlam na gelir. Irak



sava nda ve Yugoslavya'ya müda-
halede yer alan devletlerin birlikte
hareket etmelerinde görüldü ü gibi
bir koalisyon gücü olu turmu -
lard r.

Konfüçyüs: Konfüçyüs'ün kö-
keni hakk nda fazla ve kesin bilgi
yoktur.  Kimi yazarlar (Tso-chuan)
Konfüçyüs'ün  MÖ. 1450- 1050

llar nda hüküm sürmü  olan
Shang sülalesinden geldi ini söyle-
mektedirler.  Ancak bu söylemler,
herhangi bir kan ta dayanmad
gibi, Konfüçyüs gibi birisinin kral
ailesinden gelmesi gerekti ini dü-
ündüklerindendir. Konfüçyüs, Lu

derebeyli inin hüküm sürdü ü bu-
günkü Çin'in Ch'iü-fu'ya yak n

antung eyaletinin Tsu kentinde
MÖ. 551 y nda do mu tur.

Konfüçyüs'ün ailesi ve toplum-
sal konumu hakk nda kesin bilgi
olmamakla birlikte küçük ya ta ye-
tim kald , bir karde iyle birlikte
akrabalar n yan nda büyüdü ü
belirtilmektedir. Lu derebeyli i sü-
resince bu derebeyli in hakim ol-
du u alanlarda Kung ismini onun

nda kimse kullanmam r.
Konfüçyüs'ün ya am  üzerinde-

ki sis perdesi de aralanmam r.
Kimi yazarlar onu eme iyle geçi-
nen birisi gibi gösterirken, kimisi
de onu derebeyli in yüksek me-
murlar ndan biri sayarlar. Yazar
Meng-zu'ya göre, geçimini sa la-
mak için küçük ya larda çobanl k,
daha sonrada alt düzeyde ambar

koruma memurlu u yapm r.  Ya-
zar Tso-chunan ise, Konfüçyüs'ün
Lu derebeyli i döneminde yüksek
konumda bulunan bir memur; si-
yasal ya amda oldukça aktif ol-
du u ve adalet bakanl  yapt -

 söyler. Aile bilgilerinin kesin
bilinmemesi ve küçük ya ta yetim
kalmas  birinci anlat n do ruya
daha yak n oldu unu gösterir. Çün-
kü o zamanki tarih anlay  kraliyet
ve üst düzey memurlar ve onlar n
aileleri hakk nda düzenli not tutma-

r. Ailesi hakk nda bilgi olmamas
bu durumla çeli ir. O yüzden ba -
larda s radan birisi olma ihtimali
çok yüksektir.

MÖ. 5-6.yüzy llar arkaik köle-
cili in art k katlanamaz boyutlara
ula  bir dönemdir. Kölelerin da-
yanma gücü kalmam r. Düzensiz
de olsa kölecili e kar , da lar n
kuytuluklar nda kalan a iretlerin
önderlik etti i direni ler öteden be-
ri vard r. Mezopotamya'da Asur'a
kar  geli tirilen direni ler, bunun
somut ifadesidir. Bu direni  ge-
lene ini çok daha eskilere Nem-
rut'a kar brahim, firavunlara kar-

 Musa'n n direni inine kadar gö-
türmek mümkündür. Ancak bu di-
reni ler kölecilikte köklü bir de i-
iklik yapmam r.

Zerdü t önderli inde kölecili e
kar  yeni bir direni  dalgas  geli ir.
Zerdü t, tarihin bu gelene inden
beslense de bu eylemselli ine si-
yasal ve ahlaki  bir içerik katm r.
Zaten Asur'a kar  direnen halklar n
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Konfüçyüs
birli ini de bu dü ünce olu turur.
Bu t pk  Neolitik gibi etkisini di er
alanlarda da gösterir. Uzun süre
Mezopotamya'daki akademilerde

itim gören Yunan filozoflar  bu
yakla  Bat 'ya ta lard r.
Sokrates'te dile gelen ahlakç  fel-
sefe, bunun Grek'teki yans mas r.
Yine Hindistan'da yönetimdeki
Brahmanlara kar  Buda'n n dire-
ni i bunun Hindistan'daki yans -
mas r. Ayn  dönemde Çin'deki
kölecili e kar  Konfüçyüs'ün ç -

 da bu eksende de erlendirmek
mümkündür.

Bu gelene in en önemli özelli i
köleci uygarl n ya ad  krizi

mak, insan n toplumsalla mas n-
da temel harç olan ve s fl  top-
lumla bozulan ahlaka yeniden
vurgu yapmakt r. Bu hereketler kö-
lecili i kald ramasalar da, kölecil-

i yumu atm , katlan r k lm -
lard r. Yani arkaik kölecili in a l-
mas na yol açm lard r.  Bu uygar-

k krizi, klasik kölecilikle a lma-
ya çal lm r.

Könfüçyüs'ü de bu gelene in
bir parças  olarak ele al p de erlen-
dirmek daha do ru olacakt r.

Konfüçyüs, dü üncelerini ol-
gunla rd nda do up büyüdü ü
kentten ayr larak dü üncesine daha
yak n buldu u Wei derebeyli inin
yan na gider. Wei derebeyi, Kon-
füçyüs'ün yüksek bir görevli olarak
yan nda kalmas  ve filozofik
çal malar na devam etmesini ister.
Bunun ilkelerinden vazgeçmek an-

lam na gelece ini iyi bilen Kon-
füçyüs, bu teklifi kabul etmez ve
Wei derebeyli inden ayr r.

pk  ilk ba ta ilkelerini top-
luma kabul ettiremeyen Zerdü t'ün
ya ad  alan  terk etmesi gibi,
Konfüçyüs de Wei derebeyli inden
ayr larak Ch'en derebeyli ine gi-
der. Ch'en'de ne kadar kald  belli
de ildir. Burada da ilkelerini kabul
ettiremeyece ini anlay nca, bura-
dan da ayr r. Önce Wei derebey-
li ine, sonra da eski ö rencilerinin
ça  üzerine do du u kent olan
Tso'ya döner. Bu gezilerinin 13 y l
sürdü ü belirtilir.  Bu gezilerinden
büyük bir gözlem ve deneyimle dö-
ner. Ölünceye kadar burada kalarak
çal malar na devam eder.

Konfüçyüs, MÖ.479 y nda
ölür. Mezar  Ch'iu-fu'dad r. lkele-
rini hayata geçirememenin ezikli i-
ni hep ya ar. Bundan dolay  ya a-
ma bak  karamsard r. Ancak da-
ha sonra ö rencileri onun ilkelerini
hayata geçirmede onun izinden yü-
rümü lerdir.

Dünya nimetlerine, mevkilere
fazla itibar etmez. Ahlak  ve ilke-
lerini her eyin ba nda tutar. Bu
özellikleriyle çevresinde çok sevi-
lir. Kimilerine göre derebeylerin
görev ve mevki vaatlerini reddetti-
inden 'taçs z kral' olarak an r.

Konfüçyüs de Sokretes gibi hiç-
bir yaz  eser b rakmam r. Ö -
rencileri onun verdi i ders notlar
derleyip kitap haline getirmi lerdir.
Kimi yazarlara göre de bu gezileri



ras nda Konfüçyüs, birçok not
tutmu  ve bunlar  daha sonra yaz
hale getirmi tir. Ancak Konfüç-
yüs'ün yazd  iddia edilen kitap-
lar n hiçbiri günümüze ula ma-

r.
Konfüçyüs, s rf bilgi edinmek

için okumam r. Okuduklar  ya-
ad  toplumun ya am tarz yla bir-

le tirmi , yeni bir dü ünce ve ya-
am tarz  geli tirmeyi esas alm r.

Ya ad  dönemde en fazla ya anan
devlet krizi ve ahlaki dü künlüktür.
Ona göre bu dünya ac  bir dün-
yad r. Bundan kurtulmak,  mutlulu-
a ula mak için devletin ya ad

sorunla üzerinde yo unla mak
gerekir. Zaten O da bunu yapm r.
Yine yeni ahlak üzerinde de çok
durmu tur. Bu anlamda ö retisi

rl kla ahlakidir. Konfüçyüs, bir
bilgin ve reformcu oldu u kadar,
iyi bir ö retmendir. Kendine özgü
yöntemlerle ö retmenli i bir mes-
lek haline getiren ve Çin toplumu-
na sevdiren ilk ki idir. Konfüç-
yüs'den önce Çin'de varolan e itim,
daha çok özel ö retmenler arac -

yla devlet yöneticilerinin çocuk-
lar na verilir. Ancak halktan gelen,
yoksul kesimler ise her türlü e i-
timden uzakt rlar. Konfüçyüs'ün

rencileri aras nda ise her s f-
tan, özellikle de yoksul halktan ki-
iler çok fazlad r. Devlet yönetimi,

ahlak ilkeleri,toplumsal düzen ve
dinsel törenler hakk nda e itim
vermi tir. Li ilkesi, Çin e itiminin
önemli bir parças r. Fakat ge-

leneksel Çin e itiminde dinsel e i-
timi ifade eder. Konfüçyüs'e göre
bu ilke sadece dinle s rl  kalmaz.
Ona göre devlet yönetimine gele-
cek alt s flara gelenek, görenek
ve nezaket kurallar n da ö retil-
mesi gerekir. Bu e itimi alanlarla

radan insanlar kolayca birbi-
rinden ayr labilir. Bu e itimini de
birkaç ilke veya kurallara dayan-

r. Buna göre;
Hsiao ilkesi: Çin'de aileye bü-

yük önem verilir. Çin mitolojisine
göre aileye sayg  göstermeyenlerin
Gök tanr  taraf ndan cezaland la-
ca na inan r. te Konfüçyüs
bunu ele alarak "Hsiao" inanc
olu turmu tur. Burada aile üyele-
rinin birbirlerine kar  olan ödev-
leri dü ünülmü , sonra bu ge-
ni letilerek hükümdarla halk ara-

ndaki ba lar  da kapsam r. ki
türlü "Hsiao" vard r. Birisi
"Fiziksel Hsiao", yani anaya baba-
ya yard m; öteki "Kutsal 'Hsiao",
yani ana baba ya ad  sürece on-
lara maddi rahatl k sa laman n ya-

ra, isteklerini yerine getirmek,
onlar  yanl  olan eylerden koru-
mak demektir. Öldükten sonra da,
kurbanlar sunarak an lar  sürdür-
mek ve böylece ölmezliklerini sa -
lamak demekti. Böylece, "Hsiao"
genel olarak bütün erdemlerin kö-
kü, gö ün yolu ve insan n bir öde-
vidir.

Jen ilkesi: As l olarak, ahlaksal
dü üncelerin kayna r; ama bu
terim, Lun-yü'de, insanlar n birbi-
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rine kar  gösterdikleri ince duygu-
lar , sevgi ve erdemi, iyilikseverli-

i, iyili i ve ilkeli insan  içine al-
maktad r. Bu, ayn  zamanda  "Tê"
yani Erdem ile ayn  anlama gel-
mektedir.

Tao ilkesi: Konfüçyüs felsefe-
sinin merkez kavram  "Tao"dur; bu
sözcük, Konfüçyüs'ten önceki
bronz yaz larda ve sonraki yaz lar-
da, "yol; yönetmek; davranmak ve
anlamak" anlamlar na gelmi tir.
Lun-yü'de de bu anlamlar  içine
almakla birlikte, daha ba ka anlam-
larda da kullan lm r. Ona göre
Tao, ki ilerin ve devletin izlemesi
gereken ülküsel yoldur. Bu erdemi,
adaleti, inceli i, içtenli i ve sayg
da içine almaktad r. nsanlar n kötü

ler yapmas  engeller ve insanlar
aras nda arkada  sa lar. Halk
Tao'ya sahip olursa, gerekti i gibi
yönetilecek ve ahlak ilkeleri de
yeryüzünde egemen olacakt r.

T'ien ilkesi: Konfüçyüs felse-
fesinde dinle ilgili görü ler karan-

kt r.  Çin mitolojisinde ba ta en
güçlü tanr  oaln Ti'ye, atalara ve
kutsal ruhlara adaklar adan r.  MÖ.
1050-247 y llar  aras nda hüküm
süren Chou sülalesi döneminde
tanr sal güç "T'ien" olur.  Tien gök-
te oturur. Ama Konfüçyüs "Ti"den
hiç söz etmemi , daha çok "T'ien"le
ilgilenmi tir. Ona göre "T'ien", o
zaman anla ld  gibi gökte otu-
ran, kötü hükümdarlar  cezalan-

ran, yeni hanedanlar kuran ve er-
demlileri ödüllendiren atalar n or-

tak ad  de ildir. O, ki isel olmayan
ahlaksal bir güç, en yüce bir varl k
ve do an n düzeni ve kendisidir.
Böylece "T'ien", her eyin üstünde
bir varl kt r; yarat r. Tanr r.

T'ien-ming ilkesi: "T'ien" üs-
tün bir varl k oldu una göre,
"Ming" ya da "T'ien-ming", bu üs-
tün varl n istemi ve buyru u an-
lam na gelmektedir. Demek ki,
Konfüçyüs'ün, "T'ien"i, "tanr sal
bir dü ünce", "T'ien ming"i de
"yazg ; al nyaz " olarak kabul et-
mi tir.

Chun-tzu ilkesi: Konfüçyüs'ün
en yüksek amac , ülküsel bir top-
lum kurmak ve ülküsel bir insan y-
aratmakt r. Ona göre ülküsel bir in-
san ak ll , gözüpek, incelikli, mü-
zik ve törenlere ba , h rslar  ol-
mayan, alçakgönüllü bir insan de-
mek,  yani bir "Chun-tzu"dur. Bu,
ayn  zamanda soylu olmayan, ama
kültürlü yeti en bir soyluluk de-
mektir. Asl nda, "Chun-tzu", yaz n-
sal anlamda "hükümdar o lu" de-
mektir ve soylulu u anlat r; Kon-
füçyüs ise, bu kavrama kendine gö-
re bir anlam yüklemi tir.

Sh h ilkesi: Konfüçyüs ö reti-
sinde, "Sh h"  ö rencilerine bir ör-
nek olarak göstermi tir. Bu kavram
"genç adam; asker; soylu" anlamla-

na gelir. Bir tür " övalye" demek-
tir. Konfüçyüs buna ba ka anlamlar
da verir. "Sh h", bir beyefendi gibi
davranan, erdemli, dürüst bir in-
sand r. Konfüçyüs döneminde dev-
letin iyi yönetilmemesi, derin ac -



lara yol açar. Ö rencilerine verdi i
derslerde ideal bir hükümetin öz-
lemini hep dile getirmi tir. Ona gö-
re iyi bir hükümet, halka iyi besin,
yeterince silah sa layan, halk n gü-
venini kazanan bir hükümettir. Hal-

n güvenini kazanmayan hükümet
ayakta duramaz. O, korkuyla
yönetilen devleti de il, hükümdarla
uyru u aras nda kar kl  bir anla -
ma bulunan ortak bir yönetimi
savunmu tur.

Koleksiyon: Geçmi  tarihe ili -
kin kal nt lar, belgeler, tarihi eser-
ler ve güncel kullan mda olan bir-
çok eyin eski versiyonu, tedavülde
kald lm  eski orijinli, posta pulu,
demir veya kâ t para, eski el yaz-
malar  belge ve kitaplar serisi gibi
de erlerin çe itli amaçlarla birara-
ya getirilmesi ve biriktirilmesidir.
Bu koleksiyonlar n biriktirilmesin-
de, genellikle tarihe olan merak,
zevk alma, bu eserlerin gelece e
ta lmas  amac yla ö renmeye
hizmet ve yarar sa lama amaç edi-
nilir. Koleksiyonun k saca tan
biraraya getirilmi  nesneler bütü-
nüdür. Biraraya getirilmi  nesne-
lerin koleksiyon olarak tan mlan-
mas ndaki amaç, bu nesnelerin
amaçlar na, i levlerine ve özellik-
lerine göre s flara ayr lm  olma-
lar r.

Kolektif Mülkiyet: Tarihsel
süreç içerisinde insanl k iki temel
mü-lkiyet biçimiyle tan r.

Bunlar; özel mülkiyet ile kolektif
mülkiyettir. S fl  devletçi toplu-
ma geçi le birlikte ortaya ç kan
özel mülkiyet; toplumsal eme in
ortaya ç kard  ürün ya da de er
fazlas n birey ya da gruplarca ele
geçirilmesi ve üzerinde kullan m
ve tasarruf hakk n geli tirilmesi
olurken, kolektif mülkiyet; tam ter-
sine toplumsal emekle ortaya ç kan
ürün fazlal  üzerindeki tasarruf
ve kullan m hakk n tüm topluma,
topluluk üyelerine ait olmas r.
Önder APO kolektif mülkiyeti;
"Organik bir toplulu un ya am-
sall  anlam nda ortakla a gerek-
sinim duydu u her ey üzerindeki
tasarruf iradesi olarak tan mlan-
abilir. Toplulu un her bireyi bu
ey üzerinde ayn  hakka, tasarrufa

-kullan m iradesi- sahiptir." biçi-
minde tan mlamaktad r.

Kolektif mülkiyet insanl n
özüne en uygun mülkiyet olup, in-
sanl k tarihinin çok büyük bir bö-
lümünde geçerli olmu tur. lkel
Komünal Toplum modeli yüz bin-
lerce y l devam etmi  ve bu süre
boyunca tek mülkiyet biçimini
tan r: O da kolektif mülkiyet-
tir. Komünallik, kolektifli i ifade
etmektedir. Anaerkil düzenin ha-
kim oldu u bu dönemde toplumsal
eme in ortaya ç kard  tüm de er-
ler toplumun mülkiyeti olup kulla-

 da ortakt r. Çekirdek ya da
özel aile henüz geli memi , büyük
aile biçiminde ya anmaktad r ve
dolay yla çocuklar da ana soy
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kimli i temelinde de erlen-
dirilmekte ve tüm toplumun say l-
maktad r. Bu dönem için "özel" an-
lamda mülkiyetin hiçbir biçimi ge-
çerli de ildir. S fla ma ve dev-
letle me bu mülkiyet biçimine son
vermi , birey ya da gruplar n mül-
kiyet biçimi egemen hale gelmi tir.
Önderlik bu durumu insanl k
aç ndan "bir sapma" olarak de-
erlendirmi tir.

Komagene: Uygarl klar n  ge-
çi  alan  olan  Yukar  Mezopotam-
ya'da MÖ. 250 - MS. 100 y llar nda
ya am bulmu , Do u-Bat  kültü-
rüyle sentezlenmi  bir krall kt r.
Ad yaman Samsat merkezli olan bu
krall k, Bat da Klikya ve Kuzeyde
Kapadokya ile çevrilir. Do u s -

 F rat rma  çiziyordu. Ma-
latya, Elaz , Mara , Antep ve Urfa
yörelerini kapsar. Komagene Kral-

 olarak adland lan bu krall n
MÖ. 130'da Komagene Zelanid
(Zeylani) Kürt Kral  II. Samses
taraf ndan yeniden in a edildi i
söyleniyor. Bu krall n Kürtlerle
ili kisine öyle aç kl k getiriliyor;
II. Sames, bu yeni kurulan kente
Kürtçe'de 'Sames'in ehri' anlam na
gelen 'Sames Sate' ad  koyar. Bu
kraldan sonra  gelen III. Sames,
M.Ö. 64-38 bu kenti an tlar ve sa-
raylarla bezemi . GAP projesi
yürütülürken 1983 y nda yap lan
arkeoljik ara rmalarda 6000 y l
öncesine ait eserlerle birlikte 60
metre yüksekli inde antik 'Samsat

Stadeli' ortaya ç kar ld . III. Sa-
mes'e ait sarayda bulundu. sken-
der'in MÖ. 330'larda Pers mpara-
torlu u'nu y kmas yla bölgeyi Bat
uygarl na dayal  geli meler etk-
ileyecektir. Kürtlerin a rl kl
olarak ya am  oldu u bu co raf-
yada Selefkoslardan sonra Koma-
gene'yle birlikte, Urfa merkezli Ab-
gar ve Kuzey Suriye'de Palmira
krall klar  yakla k MÖ. 250-MS.
250 y llar nda tarihlerinin en parlak
dönemini ya am lard r. 'Komage-
nes' adland rmas  Helence bir ad-
land rmad r. skender sonras nda
Med-Pers döneminin temelleri üze-
rinde önemli bir yükseli  göster-
mi tir. Sasaniler ve Romal lar n
kar  kar ya geldikleri döneme ka-
dar yakla k 500 y l sürer. Yo un
bir Sasani-Roma çat mas  dönemi
ya an r. Bu çat ma daha çok y -

mlara yol açar. Bölgenin güçlü
potansiyeli sava  ortam nda hak et-
ti i uygarl k gücünü kazanamaz;
küçük beylikler ve a iret gruplar
halinde varl  sürdürmek zorun-
da kal r. Bölge kültürlerin s çrama
konumunu i gal etmektedir. Do u-
Bat  ve Kuzey-Güney  yay m hat-

, tüm insan topluluklar  aç ndan
bu rolünü sürdürmektedir. Mezo-
potamya, M r, ran, Kafkasya ve
Grek Anadolu'dan gelen tüm mal
ve fikirler buradaki kanal ve mer-
kezlerde sunum, pazarlama imkan
bulmaktad r. Do u-Bat  sentezinin
seçkin eserlerini yarat rlar. Zih-
niyet olarak dönem hem daha önce-



ki hem sonraki  dönemlerden fark-
r. Uygarl n parlak bir döemi

olarak da de erlendirilebilir.
ran(Part) ve Helen etkinli i iç içe

ya an r. Kültür al veri i ticaret
al veri leri kadar canl r. Be yüz

ll k bu tarihsel evre tüm kültür-
lerin iç içe geçti i dil ve kültür al -
veri inin en zengin biçimde ger-
çekle ti i sadece maddi de erlerin
de il manevi de erlerin -dinle-
rin,tanr lar n,fikirlerin- al veri i-
nin de bolca yap ld  gerçek bir
küreselle me a amas r. H risti-
yanl k, çok say da gnostik mezhep
ve çarp  Mani ögretisi bu döne-
min ürünüdür. Ça n en ilerici din-
sel ögretisi olan Manicilik, Roma-
Sasani ayr na kafa tutan evrensel
bir ak m özelli idir. Do  kayna
orta Dicle-F rat havzas  olup dün-
yan n dört yan na yay lma iddias
ve gücünü gösterebilmi tir.

Bu dönemde Komagene'nin en
yak n kom usu Suriye-Palmyra
Krall r. En son kraliçesi olan
Zennube, MS. 268'de Roma mpa-
ratoru Aurelius'a esir dü erek kral-

n sonu gelir. Tahminen ayn  dö-
nemde MS. 250' lerden sonra artan
Roma-Sasani çat mas , Komagene
Krall 'n n da da lmas na ve iki
taraf aras nda payla lmas na yol
açar. Palmira, Abgar ve Komage-
ne'nin y lmas  karanl k dönemin
ba lang  olabilir. Klasik kölecili-
in son demleri ya anmaktad r.

'Kom' ve 'gen, gel' sözcükleri
Kürtçe kökenlidir. Kürtlerin ya am

tarzlar yla ba lant  olarak Helen-
ler bu sözcükleri kendi diyalektik-
lerine uygun olarak birle tirmi -
lerdir. Yar  köy ve göçerlik Kürt-
lerin binlerce y ll k yerle im ve ha-
reket düzeni olarak varolmaktad r.
Kom bugün de Kürtçe 'mezra,'
'zom' anlam nda çiftçi ve çobanl k-
la u ra an yar  yerle ik küçük köy
ve köylü topluluklar  anlam na gel-
mektedir. Gen ve gel , soy, kabile,

iret  ve halk anlam ndad r. Birle-
ince 'yar  göçebe a iret diyar ',

'köylü-çoban halk' anlam  ortaya
kmaktad r. Komagene'nin temel

halk  a rl kl  olarak bugünkü
Kürtlere yak n a iret gruplar  ol-
makla birlikte, Ermeniler, Luwiler,
Helenler ve Semitik kökenli Asurlu
gruplardan olu maktad r. Kürtle -
menin bu dönemde niteliksel bir
geli me gösterdi i tahmin edilmek-
tedir. Luwiler ve Helenler erirken
hakim kavim olarak Kürtler ve Er-
meniler önem kazanmaktad r. Er-
meniler daha çok madencilik ve za-
naatlarda öncülük yaparken, Kürt-
ler tar m ve hayvanc kta hakim
konumdad r. Kürtler köylülü ün,
göçerli in sözlü dili olarak Kürtçe
lehçelerini kullanm lard r. Yaz
kaynaklar  s rl r.

skenderle Do u'ya aç lan He-
len kültürü, Do u-Bat  kültürleri-
nin tam bir sentezini olu turmakta-

r. Heykel ve mimaride aç a ç -
kan eserlerde bu sonuç görülebil-
mektedir. Bu yönüyle tarihte ilk
Do u-Bat  sentezinin gerçekle ti i
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bir kültür olarak de erlendirilmek-
tedir. Dünya çap nda ilgi görme-
sinin önemli bir nedeni bu gerçek-
likte yatmaktad r. Uygarl klar sen-
tezi aç ndan büyük bir de er ta -
maktad r. Komagene'de gerçek-
le en yarat  bir sentezdir ve uy-
garl klar n sentez olana n ilk
ciddi örne ini te kil etmektedir.
Tüm kültürlerin iziyle tan k ol-
du u için özümsemede ve yeni sen-
tezlere ula mada avantajl  bir ko-
numu ya amaktad r. Derinli ine bir
tutuculu u yoktur. Birçok kültür
yanyana ya ayabilmektedir. Adeta
bölge bir diller, dinler ve kültürler
mozai i biçimindedir. Antep'in Ni-
zip ilçesine ba  Belk z Köyü'nde
bulunan Zeugma, bu dönemin
önemli bir merkezidir. Tarihi pek
Yolu üzerinde ve rmaklar aras nda
bulunur. Kentin kal nt lar , 1992

nda in aat çal malar nda f st k
açlar  sökmek için topra

kazan köylülerin toprak alt nda ka-
nt lara rastlamalar  ile aç a ç k-

r. Bu kentin e siz mozaikler
bar nd rd  ve tam bir kültür hazi-
nesi oldu u iki bin y ll k mozaik-
lerin bugüne kadar ilk günkü hal-
lerini korudu u ortaya ç km -

r.Nemrut harebeleri Komagene
Kral  I. Antiokos döneminde ( M.Ö.
69-34) krall n gücünün doru a
ula  bir dönemde kendi an na
yapt rd  görkemli mezar tepesi bu
dönemden kalmad r. Nemrut yaz t-
lar  bu döneme ili kin bilgiler sun-
maktad r. Nemrut heykel alan  ve

Zeugma mozaiklerinde Do u-Bat
kültür çizgileri yans r. Tipler-
de de beyaz ve siyah, Aryenik ve
Semitik çizgiler ta maktad r. Ya-
am ve inanç tarzlar nda benzer bir

çe itlilik göze çarpmaktad r. Adeta
dil, din ve di er kültürel ö elerinin
harmanland  alan görünümün-
dedir. Tüm bu özgünlükler Koma-
gene'de sentezlenip harmanland
için önemli olmaktad r. Binlerce y l
sihri ve kutsi bir iklim özelli ini
ta mas  da bu gerçekliklerden ötü-
rüdür. Urfa, Nemrut ve Palmira'daki
tarihi eserler bu dönemden kalma-

r. Bunlar Kürtlerle yo un ileti i-
mi olan uygarl klard r. Bu dönem-
de Aramice ve Helence iki rakip dil
olarak sivrilmektedir.

Komünist Manifesto: Marx ve
Engels taraf ndan kaleme al narak
1848'in ba lar nda yay nlanm
olan Komünist Manifesto, Mark-
sizmin ve ayn  zamanda bilimsel
sosyalizmin temelini atan bir bel-
gedir. 1848 devrimleri sürecinin ve

çi s n uluslararas  birlik ve
dayan man n duydu u örgütlenme
ihtiyac ndan hareketle yaz lm r.
Burjuvazi ile proletarya aras ndaki
çat man n kaç lmazl  ve ta-
rihsel nedenlerini aç klar.

Komünist Manifesto tarih ve
toplumsal ilerlemeyi s f mücade-
leleri tarihi olarak de erlendirir ve
bu yakla m temelinde aç klar. Ta-
rih s f mücadeleleriyle ba lar ve
bu çat malar kaç lmaz mutlak



sona do ru gider. lk s fl  toplum-
dan son s fl  topluma kadar her
geli me ve çat ma daha iyiye ve
do ruya do ru geli en çat ma-
lard r. Her de im, devrim denen
sert çat malar sonucu gerçekle ir.
Her toplumsal dönü ün eski ege-
men s  tasfiye eder ve yeni üre-
tim araçlar na göre kendisini ye-
niden örgütler. Üretim araçlar  ile
üretici güçler aras ndaki uyum bo-
zuldu unda, üretim ili kilerinin ye-
nilenmesi zorunlu olarak kendisini
dayat r. Bu da o toplumsal siste-
min, üretim tarz n a lmas  bir-
likte getirir. Bu ise yeni bir toplum-
sal model ve örgütlenme demektir.
lkel komünal toplumdan köleci

topluma bu esaslar temelinde ge-
çilmi tir. Kölecilikten feodalizme;
feodalizmden de kapitalizme bu te-
melde geçilmi tir. Ayn  yakla m-
dan hareketle sosyalizme ve gide-
rek komünizme geçilecektir. Bu
do rusal tarih anlay yla komüniz-
min kaç lmazl  ve zorunlulu u
kan tlanmaya çal r. Çok kap-
saml  ve geni  bir tarzda olmasa da
Komünist Manifesto s f mücade-
lesinin bu özelliklerini tespit eder.

Komünist Manifesto i çi s
aç ndan büyük bir geli medir. O
zamana kadar "s f için s f" olan
proletarya, "kendisi için s f" ola-
cakt r. Ezilen s flar Komünist
Manifesto'yla tarihte ilk kez bir
ideolojinin sahibi oluyorlard . On-
lar  s f için s f olmaktan ç karan
da esas nda budur. deolojiye ka-

vu an proletarya örgütlenme ve
mücadele olanaklar na da kavu uy-
ordu.Komünist Manifesto i çi s -

n örgütlenme arac  olan ko-
münist partisinin rolüne k tut-
mu , s f dayan mas na enternas-
yonal rengini vermi tir. Öncü parti-
sine sahip olan i çi s  geli tire-
ce i örgütlenme, dayan ma ve
mücadeleyle egemen s f olarak
burjuvaziyi alt edecek, iktidar  ele
geçirecektir. Böylece tarihsel bir
haks zl a ve emenlik ili kilerine
son verecek, eme in özgürle mesi-
ni sa layacakt r. Komünist Mani-
festo küçük bir bro ür, bir el kitap-

 da olsa, içerdi i dü ünceler iti-
bariyle k yas kabul etmez dev bir
eser rolünü oynam r. Lenin Ko-
münist Manifesto'nun gücü, etkileri
ve yol açt  sonuçlar hakk nda;
"bu küçük kitapç k ciltlerle kitaba
bedeldir. Bugüne kadar uygar dün-
yan n bütün örgütlü ve sava an
proletaryas n esin kayna  ol-
mu , k lavuzluk etmi tir." de er-
lendirmesinde bulunmu tur.

Komünist Manifesto; "Avru-
pa'da bir hayalet dola yor -Ko-
münüzn hayaleti. Eski Avrupa'n n
bütün güçleri bu hayaleti defetmek
üzere kutsal bir ittifak içine girdi-
ler: Papa ile Çar, Metternich ile
Guizot, Frans z radikalleri ile
Alman polis ajanlar ." cümlesiyle
ba lar; "Komünistler, kendi görü -
lerini ve amaçlar  gizlemeye te-
nezzül etmezler. Hedeflerine ancak
tüm mevcut toplumsal ko ullar n
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Komploculuk
zorla y lmas yla ula labilece ini
aç kça ilân ediyorlar. Vars n ege-
men s flar bir komünist devrim
korkusuyla titresinler. Proleterlerin
zincirlerinden ba ka kaybedecek
bir eyleri yok. Kazanacaklar  bir
dünya var.

"BÜTÜN ÜLKELER N -
LER , RLE Z!" sözleri

ve slogan yla tamamlan r.
Komünist Manifesto hemen he-

men dünyan n bütün dillerine çev-
rilmi  olup, her dilde onlarca bas-

 yap lm r. Dünyada en çok
okunan kitap oldu unu söylemek
do ru ve yerindedir. ncil'le birlikte
en çok tercümesi, bas  ve da -

 yap lan kitap olarak bir reko-
run da sahibidir.

Komploculuk:Toplumsal olay-
larda ola an süreçlerin d nda, sa-
dece aleyhteki güçlerin de il, ya-

zda sayd z yak nlar n
bilinçli tav rlar  veya gafletlerinden
dolay  birle erek, hedef ald klar
ki i, grup, parti veya halk gücünü
darbeyle dü ürme ve yasad  duru-
ma sokma hareketidir.

Tertipçiler pe ine dü tükleri ki-
i, grup, parti, halk veya daha üst

düzey toplumsal hedefler üzerine
sürekli plan geli tirip bütün kritik
noktalarda güçlerini haz rlayarak,

rsat bulduklar nda hedeflerini av-
lamay  esas al rlar.

Komplo, hiyerar ik devletçi
toplumla birlikte iktidar olmada ve-
ya iktidara aday olanlar  veya ra-

kipleri bertaraf etmede en fazla
ba vurulan yöntemdir. Komplo, ah-
laki çöküntünün bir i aretidir. Ve
bu devletçi toplumun karakteridir.
Vicdan yerine ç kar n esas al nd
yerlerde bu çok geli kindir. Bu an-
lamda komplo ihanet ve darbelerle
iç içe yürür. Ba ta da belirtti imiz
gibi muhalifleri bertaraf etmede
ba vurulan en temel politikad r.

fl  uygarl k tarihini komplo-
lar tarihi olarak yorumlamak yanl
olmaz. Anaerkil düzene kar  birle-
en güçlü avc  adam, aman ve ya -
 tecrübeli bilgenin ittifak ndan

olu an güç, ilk komplocu ve darbe-
ci güçtür. Çe itli hile ve kurnazl k-
larla toplumun birikimlerine el
koymu lard r. Bunu ba arabilmek
için de ana tanr çaya komplo yap-

lard r. Bu güçler, ana tanr çaya
darbe vurduktan sonra kendi hiye-
rar ik ve devletçi sistemlerini kur-
mu lard r. Demek ki, hiyerar i ve
devlet komplolarla kurulmu tur.

Bu sistemin ard llar  bu yönte-
mi giderek daha da geli tirmi  ve
yetkinle tirmi lerdir. Günümüzde
öyle bir hal alm r ki, komplosuz,
devleti ve iktidar  dü ünmek müm-
kün de ildir. Hz. sa, bir komplo ve
ihanet sonucunda yakalan p çarm -
ha gerildi. Hz. Ali Muaviye komp-
losuna dü ünce öldürüldü. Orta
ça da köylü hareketinin önderi
olan Thomas Münzer, mücadele ar-
kada  Luther'in ihaneti ve egemen-
lerin komplolar  sonucunda ya-
am  yitirdi. I. Dünya Sava 'na



bir S rp veliaht n komployla öld-
ürülmesi yol açt . Bulgar halk n
yi it önderi Dimitrov, Nazilerin
komplolar  sonucunda tutukland .
Yahudi katliam nda bu tür komplo-
lar çok fazlad r.

Komploda belki de en yetkin
egemen güç, Türk egemenleridir.
Türk egemenlerinin tarihi tam bir
komplo ve ihanet tarihidir. Osman-

larda iktidar için karde  katlinin
dahi normal görülmesi bu anlay n
sonucudur. Osmanl  padi ahlar n
çok az  kendi kaderleriyle ölmü -
lerdir. Büyük ço unlu u iktidar sa-
va nda komplo yöntemleriyle dev-
re d  kalm , hayatlar  kaybet-
mi lerdir.

Kurtulu  Sava 'ndan sonra
cumhuriyetin ilk dönemleri iktidar
mücadelesinin en yo un oldu u
dönemdir. ktidar sava nda ba vu-
rulan en temel yöntem yine komp-
lodur. Karadeniz'de katledilen Türk
sosyalist hareketinin önderi Mus-
tafa Suphi ve arkada lar  bu yön-
temle tasfiye edildiler. Kurtulu  Sa-
va  s ras nda en az Kuva-i Milliye
kadar sava an Çerkez Ethem böyle
bir komployla Türkiye'yi terk ede-
rek Yunanl lara s nm r. Yine
Kurtulu  Sava 'n n birçok komuta-

 bu yöntemle tasfiye edilmi ler-
dir. Sonras ndaki dönemlerde de bu
yöntem hiç terk edilmemi tir. Özel-
likle sol, sosyalist ve muhalif hare-
ketlere kar  bu yöntemi çok kul-
lanm r. Komploya en fazla ma-
ruz kalan halklar n ba nda Kürtler

gelmektedir. Bunda Kürtlerin duru-
munun pay  kadar d ar dan dayat-
malar daha fazlad r. Hatta u söy-
lenebilir. Kürt sorununda ya anan
komplolar n büyük ço unlu u d
kaynakl r. Bunda Kürtlerin bir-
li inin olmamas  ve Kürt egemen
kesimlerinin kendilerini çok ucuza

 güçlere, dü manlar na satma-
lar r. Kürt hareketlerinin kendi
içlerindeki tasfiyelerde mutlaka d
ba lant lar vard r. D  güçler bunu
genelde komplolarla yaparlar.

Egemen güçlerin PKK'ye kar
mücadeleleri, komplolar  yetkin-
le tirme mücadelesidir. Daha olu-
umunda içine ajan s zd rarak, er-

ken eylemlere çekerek kontrol alt -
na alma veya ezme yakla mlar
bunun somut ifadesidir. Bunu ya-
parken de komplo gerçe inde var
olan ahlak dü künlü ünü, daha
do rusu ahlaks zl  alabildi ine
kullanm lard r. Ba ta Kürt hal-

n Önderli ine olmak üzere ön-
cü kadrolar na dönük bu tür yak-
la mlar  hiç eksik etmemi lerdir.

Kürt halk n özgürlük hareketi
en ufak ad m att nda, her ülkede
pe inde yasalara, politik esaslara
ve hatta askeri sava  kurallar na
göre bir yönelimden ziyade, karan-

kta geli tirilen planlarla bir takip
ba lat r. Hiçbir kurala s mayan
yöntemlerle imha, ezme, korkutma,
tahrik etme, kaç rtma, teslim alma,

kence, hapsetme, ekonomik iflas,
moral de erleriyle oynama, sahte
ya am dayatma, zaaflar  kullan-
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ma, para, ikbal vb çeli kili tüm yol-
lar denenerek, özgürlük hareketi
bertaraf edilmek istenir. Dikkat
edilirse, normal bir sava  mant
bile geçerli de ildir. Kirli veya özel
sava tan da a r bir uygulamad r
komploculuk. Çünkü içinde dost
geçinen var, gafil yolda  var.

En son Önderlik ahs nda Kürt-
lere dayat lan komplo tüm komplo-
lar n sembolüdür. 'Yetersiz yolda ,
sahte dost' bu komplonun özüdür.

llard r Türklerle dü man olduk-
lar  söyleyen Yunanl lar, meclis
karar yla Önderli i davet etmele-
rine ra men oraya gidildi inde Ön-
derli e sahip ç kmayarak, Türklerle

 birli i yapm lard r. Yunan Ba -
bakan 'n n 'devletlerin vicdan  yok-
tur, ç karlar  vard r' demesi de
komplo gerçe inin di er yüzünü
olu turur. Ç karlar  u runa Kürt
halk  satm r.

Yine bu komplonun di er aya-
 yetersiz yolda k olu turur.

Önderli e gereken deste i verme-
yerek, önderli i tamamlamayarak
dü manlar kar nda yaln z ve tek

rakmad r. Bu bilinçten ba ms z
ya anan bir durumdur.

Kürt halk n özgürlük tarihini
bir anlamda komplocular ve onlar-
la mücadele tarihi olarak ele almak
abart  say lmaz; tersine, daha çok
gerçeklere götürür.

Komprador: Sömürgecilik
ili kileri kapsam nda ekillenen
kompradorluk, sömürge ülkenin

egemen s n sömürgeci güçler-
le i birli i çerçevesinde yürüttü ü
bir ili kidir. birlikçidir, sömürge-
cili in yerel halk aras ndaki temsil-
cisi konumundad r. Bu özellikle-
riyle sömürgecili in gönüllü ajan-

k rolünü de oynar. Ekonomik ola-
rak da tamamen sömürgecili e ba-

ml r. Sömürgeci irketlerin ta-
eronlu unu, bayili ini yapan

kompradorlar, bu irketlerin malla-
n ticaretini, pazarlamas  ya-

parlar. Bu kesimlerin ayn  zamanda
bir ayaklar  da k rda, köydedir. K r-
daki ili kileriyle köy ya am  ve
ili kileri üzerinde; ehirdeki pazar-
lamac k ili kileriyle de di er top-
lumsal çevreler üzerinde etkide bu-
lunurlar. Ciddi bir üretim faali-
yetinde bulunmazlar. Üretim arac
olarak sahip olduklar  topra
"yar lara" kiralayarak toprak ran-

 al r, ehirde de sömürgeci ülke-
nin mallar  pazarlayarak kar elde
ederler. Milli kaynaklar  ve pazar
sahiplenme gibi bir dertleri ve kay-

lar  yoktur. Onlar için geçerli
olan tek ey; servetlerini artt rmak-

r. Bunun yolunu da sömürgecilik-
le i birlikçilik ili kilerinde bulurlar.
Bu özelliklerinden dolay  kompra-
dorlar halk n özgürlük mücadeles-
inin kar  olduklar  kadar, hede-
fleri haline de gelirler.

Komün: Bir grubun, bir toplu-
lu un ya , cinsiyet, yetenek fark
gözetmeden kat m gösterdi i ve
payla n gerçekle ti i e itlikçi



toplumsal sistemin her birimine ve-
rilen ad. Grup üyelerinin kar k
beklemeden yetenekleriyle ya ama
kat ld klar  ve ihtiyaçlar  da bura-
dan kar lad klar , insan ve toplum
yap na en uygun sistemdir.  E it-
likçilik, ortakç k olarak da ad-
land lan bu sistemin daha genel
uygulanmas na da komünal sistem
veya komünizm denmektedir.

Komün ço unlukla ekonomik
bir birim gibi de erlendirilmekte,
bu temelde ele al nmaktad r. Ko-
münü ekonomik bir birim olarak
tan mlamak dar ve yetersiz kal r.
Daha fazlas  siyasal ve örgütseldir.
Ortak kat mdan kast edilen sadece
üretim faaliyetleri de ildir, ayn  za-
manda siyasal ve yönetsel kat -

md r. Topluluk ya da grubun gele-
ce i tüm topluluk üyelerinin ortak
dü ünceleri sonucunda belirlen-
mektedir. Dolay yla tam e itlik
ekonomik alanda oldu u kadar, si-
yasal ve örgütsel alanda da gerçek-
le ir. Bu örgütsel yap lanmadaki
ili kide tam e itlik ve demokrasinin
gerçekle ti ini söylemek do rudur.

Komün ba lant  olarak ele al -
nabilecek di er kavramlar komün
yakla m ve ili kilerini ifade eder.
Komünalite, komün ya am ve i -
leyi ini anlat rken, komünal ki ilik,
komün ya am ili ki ve yakla mlar
temelinde biçim kazanan ki ili i;
komünal de erler, komün ya am
çerçevesinde olu an ili ki ve yak-
la mlar ; komünal demokrasi de,
komün içi i leyi  ve ili kileri ifade

ederler. Komünal toplum da, ko-
mün ili kilerinin egemen oldu u
toplumu anlat r.

Bkz: Komünizm

Komünal Toplum: Toplumun
özü ile ilgili olan ili kiler ve de er-
lerin toplam . Toplumu toplum
eden özellikler. nsanca bir ya am
denilirken ifade edilmek istenen
ya am eklinin hakim oldu u top-
lumsal yap . Kad n öncülü ündeki
do al toplum süreci olarak da ad-
land r. nsan n do ayla dost ol-
du u zaman diliminde egemenli in
ve hiyerar inin olmad  kad n ön-
cülüklü toplumdur. Bugün demok-
rasi denildi inde ifade edilen sos-
yal ili kilerin kendi içinde ve kendi
ko ullar nda ahlakla yürüdü ü top-
lumsal a ama. Toplum üyelerinin
kendi aralar ndaki ili kilerinin ya-

 olmad , suç ve cezan n top-
luma yararl  olup olmama k stas
üzerinden, fakat ahlaki örgünün
denetiminde hakim oldu u bir
toplumsal yap .

Komünal toplum denildi inde,
toplumun öz de erleri akla gelir.
Toplumsalla ma insan n var olu
ko ulu oldu undan, komünal olma,
komünal davranma insan n var olu
tarz  anlam na gelmektedir. Bu yö-
nüyle toplumsalla ma ayn  zaman-
da komünal olma anlam na da gelir.
Bugün her insan n kendi umut öz-
lem ve amaçlar  dile getirirken
söyleyece i e itlik, özgürlük, de-
mokrasi, karde lik, adalet gibi daha
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birçok insani de erin tüm topluma
mal olaca  ve toplum ya am nda
temel belirleyenler olarak yer ala-
ca  toplum sistemi, komünal top-
lum anlam na gelir. Komünal top-
lum bir sistem olarak ya am  ol-
man n yan nda, hiyerar ik devletçi
sistemin tüm sald  ve olumsuz
etkilerine kar n devlet d  toplum-
sall k olarak var olmaya devam
etmektedir. Toplum var oldu u sü-
rece komünallik, ayn  anlama gel-
mek üzere toplumsall k da var ola-
cakt r.

Komünar: Komün yanda
olup komünü savunanlara denil-
mektedir. Komüne kat lan, s fs z
ve e itlikçi bir toplum arzulayan ve
bu temelde direnen, barikatlara gi-
rip sava an, k sacas  Komüne ina-
nan ve onu her ko ul alt nda ve her
biçimde savunanlara denilmektedir.

Paris Komünü ezilen s flar n
72 gün süren s fs z, devletsiz yö-
netim modeli denemesidir. Paris
Komünü Paris merkezli olmak üze-
re yak n çevre alanlar  üzerinde de
etkili olmu , s fl  toplum ve dev-
letin hemen her eyini reddederek,
tam kat ml  bir demokratik sistem
kurmaya çal r. Komünarlar
bu konuda yo un bir çaba ve mü-
cadelenin sahibi olmu lard r. 70
günün ard ndan ba ta Almanya ol-
mak üzere ezilen s flar n müca-
delesinden ve iktidarla mas ndan
korkan devletlerin yard m ve des-
tekleriyle ezilen s flar n bu ken-

dilerini yönetme deneyleri yenilgi-
ye u ram , yakalanan Komünarlar
da toplu olarak kur una dizilmi -
lerdir. Asl nda komün örgütlenme-
leri Paris Komünü'yle ba lamam -

r. Komünler Avrupa'n n yabanc
olmad  örgütlenme modelleridir.
15-16. yüzy llar ehir komünlerinin
yo un oldu u dönemlerdir. Yine
Çarl k Rusyas ndaki köy komünleri
hem ismen hem de i leyi leri itiba-
riyle önemli örnek modellerdir.
Ancak bu ehir ve köy komün-
lerinin Paris Komünü kadar etki-
leyici ve ç r aç  olmad klar ,
ezilen s flar n e itli e dayanan
modelleri olamad klar  da aç kt r.
Bu dönem ehir komünleri etraf n-
da örgütlenenlere de Komünar den-
mektedir. Bu komünler feodal sis-
temin çözülme sürecine girdi i, ye-
ni sistemin de henüz do mad  dö-
nemde ba ms zl kç , e itlikçi, öz-
gürlükçü dü üncenin geli mesine
hizmet etmi lerdir. Önder APO de-
mokrasinin geli mesinde komünar-
lar n rolünü; "16. yüzy ldaki s-
panya ehir kömünarlar  demok-
rat karakterlidir. Büyük Frans z
Devrimi (1789), daha önceki n-
giliz (1640), Amerikan (1776)
Devrimleri, spanya'da ve birçok
Avrupa ülkesinde 16. yüzy ldan
beri kömünarlar da demokrasinin
gür sesiydiler." eklinde de er-
lendirmektedir.

Komünist Liga: Tüm ülkelerd-
eki komünist partilerin kat yla



olu turulan  komünist partilerin
birli idir. Buna Enternasyonal de
denir.

18. yüzy lda kurulmu  birçok
örgüt enternasyonalist dü ünceyi
temel al yordu veya bu amac  gü-
düyorlard . Fakat bu örgütler ortak
bir paydada bulu mad klar  gibi,
ayn  çat  alt nda örgütlenmemi -
lerdir.  1800'lü y llar n ortalar na
do ru devrimci dalgada bir yükse-
li  görülür. Bu dalga siyasal alana
da yans yarak ortak örgütlenme ve
mücadelenin temellerini yaratt .
Ancak somut bir çal maya dönü -
medi. 1848 yenilgisinden sonra or-
tak örgütlenme kendisini daha çok
dayatt . 1850'lerden sonra artan  i -
çi eylemlili i de buna etki etti.
1857-58 y llar ndaki i çi eylemleri

çi örgütlerinin kurulmas nda bü-
yük bir etki yapt . Her yerde i çi
haklar  savunan, grevler örgütle-
yen, i çi eylemlerine öncülük eden
örgütler kuruldu. çilerin bu ey-
lemleri, grevler iktidar  oldukça
zorlad ndan, iktidarlar bunlar

 güç kullanarak zorla bast -
yorlard . çi önderleri hakk nda
kovu turma, tutuklama, sürgünler
artm . Geli en muhalefetin diz-
ginlenmesi için her türlü yöntem
kullan yordu.

ngiltere, ülkelerinden kaçan
muhaliflerin s nd klar  bir mekan
olmu tu. Siyasal göçmenler olduk-
ça artm . 1862 y nda Londra'da
düzenlenen sergide Frans z i çi li-
derleri ile ngiliz i çi liderleri bir-

likte ve ortak kat larak ilk ili kilen-
meyi sa lam lard .  Burada de i-
ik ülkelerde ya anan ve i çileri il-

gilendiren sorunlarla ilgilenmi ler-
di. Özellikle, talya'daki ul sal bir-
lik mücadelesi, Polonyal lar
1863'teki Ruslara kar  ayaklan-
malar , Amerikan iç sava  bu ko-
nular n ba nda geliyordu.

ngiltere'de toplanan siyasi göç-
menlerin kat yla yap lan top-
lant dan Polonya halk yla dayan -
ma karar  ç kar. Bu toplant ya Fran-

z i çiler oldukça aktif kat rlar.
Bu toplant lara K.Marks da kat r.
28 Eylül 1864 y nda Londra'da
ba ta Frans z delegeleri olmak üze-
re, talyan, Alman, Polonyal  ve s-
veçli siyasi göçmen delegelerinin
kat ld  daha büyük bir toplant
düzenlenir. Bu toplant da ortak ör-
gütlenme karar  al r. Ancak bu
örgütün ba ta ne bir tüzü ü ne de
bir program  vard r.  Toplant da bir
Merkez Komite seçilir.  Merkez
komite geçici bir tüzük haz rlar.
MK'nin haz rlad  geçici tüzü ün
giri i, 'i çi s n kurtulu u, i çi

n kendisi taraf ndan gerçek-
le tirilmek durumundad r.' cümle-
siyle ba lar.  Devamla   "... her çe it
köleli in, tüm toplumsal sefaletin,
manevi alçalman n ve siyasal ba-

ml n temelinde yatan emek-
çinin, üretim araçlar  yani geçim
kaynaklar  tekelinde tutanlara
olan ekonomik ba ml ktan kur-
tulmak" hedef olarak belirlenir.
Enternasyonalin kurulu  a amas n-
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da Frans z Proudhonculu u, tal-
yan Mazzinicili i ve ngiliz Trade
Unionculu u  olmak üzere üç e il-
im ba att .

Proudhoncular, mülkiyeti h r-
zl k olarak de erlendiriyorlard .

Ancak 'h rs zl k' olarak de er-
lendirdikleri mülkiyeti ortadan kal-

rm yorlard . Onlar bu mülkiyetin
herkese e it payla lmas  savunu-
yorlard . Ancak bunlar daha da ileri
giderek komünizmin ön gördü ü
toplumsal mülkiyeti de reddediyor-
lard . Önerdikleri ise, köylüler ve
zanaatç lar için adaletli bir biçimde
da lacak olan küçük özel
mülkiyet, i çiler içinse bir halk
bankas  taraf ndan finanse edilecek
olan üretim ve tüketim kooperatif-
leri, sigorta ve destek kurulu lar
eklinde örgütlenecek e itçe payla-
lm  özel mülkiyetti.

Mazziniciler ise, sosyalist de-
illerdi.  Bunun yerine devrimci

milliyetçili i savunuyorlard . On-
lara göre, devrimin itici gücü s f
mücadeleleri de il, milliyetçilik
dü üncesiyle harekete geçen halk
ayaklanmas r.  Bu yüzden eko-
nomik yönden çok, siyasal yakla -
mlar  esas al rlar.

ngiliz Trade Unioncular ise,
1600 y llarda ngiltere'de geli en
Çartist hareketlerinin devam yd lar.
Ancak bunlar, Çartist hareketindeki
radikalizmi yitirdiklerinden bozul-
mu , yozla  durumdayd lar.
Onlar n enternasyonalden beklenti-
leri devrimci olmaktan ziyade re-

formcuydu. Yar  siyasal, ama daha
çok da sendikal bir beklenti için-
deydiler. Enternasyonalde öne ç -
kan bir di er yakla m da Marks ve
Engels'in yakla mlar r. Bunlar

sa sürede Almanya'da bir devri-
min geli emeyece ini kavram -
lard . K sa vadeli bir plan ve strate-
ji yerine daha uzun süreye yay lan
bir strateji benimsenmesi gerek-
ti ine inan yorlard . Zaten Komü-
nisler birli i da ld ktan sonra bu
stratejinin olu turulmas  için kendi-
lerini teorik çal malara verirler.
Bu dönemde Marks, de ik örgüt-
lerden kendisine yap lan ça lar n
hepsini reddeder. Ancak Uluslar
Aras çi Derne i'nin kurulu  top-
lant  için yap lan ça  kabul
eder. Bu ça  kabul etmesinin al-

nda yatan gerçek, bu hareketin
gücüne duydu u güvendir. Toplan-

n aç  konu mas  Marks tara-
ndan yaz r. Marks bu yaz nda,

di er ülkelerin i çi önderlerinin
dü üncelerini de kaps yor, onlar  da
ortak ediyordu. Marks, 1848 y n-
da Komünist Manifesto'daki görü -
lerini k sa ve özet olarak bu aç
konu mas na yans r. Marks, bu
tutumuyla Proudhoculu un ve
Mazzinicili in enternasyonale
damgas  vurmas  engelledi ve
birçok örgüt ve anlay n biraraya
gelmesini sa lad .

Enternasyonalin geli im süreci-
ni iki döneme ay rmak mümkün-
dür. Birinci dönem, 1865-67 y lla-

 kapsar. kinci dönemi ise,



1868-70 y llar  kapsar. Birinci
dönem daha çok, de ik e ilim ve
anlay n biraraya gelmesiyle olu-
an süreçtir. Bu anlay   ve yakla-
m farklar  beraberinde de ik

sorunlar yaratm r. kinci dönem
ise, daha çok i çi s  mücadele-
sinin artmas yla enternasyonalin
örgütlenmesi ve eylemlere öncülük
etmesidir.

Sanayi aç ndan geli mi  ül-
kelerin delegelerinde Marks' n gö-
rü leri egemendi.   Bu ülkelerde sa-
nayi proletaryas  güçlüydü. Fransa
ve sveç ba ta olmak üzere tar n
önde oldu u ülkelerinin delegele-
rinde ise önceleri Pruodhon'un dü-
ünceleri, sonradan da Bakunin'in

dü ünceleri egemendi. Enternasyo-
nal, 1860'l  y llar n göreceli olarak

lm  olan ekonomik ve toplum-
sal yap lar na uygun bir örgüttü.
Sanayi toplumundaki geli meler bu
geli menin de sonlanmas na neden
oldu. Bu ayn  zamanda enternasyo-
nalin ya ad  bir bunal md . Daha
do rusu, enternasyonal bunal m,
Avrupa i çi hareketinin ya ad
bunal md .

Marks, bu olu umlar sonucunda
enternasyonalin daha fazla i leme-
yece ini, i çi s n öncü örgüt
rolünü daha fazla oynayamayaca-

 belirtir. Enternasyonalin son
görevini, 'enternasyonali çözerek
parçalamak isteyen e ilimlere kar
mücadele etmek' olarak belirtir.
Enteryasyonali i levsiz b rakarak
da lman n e ine getiren anla-

lar ise  Bakunin'in ve Blan-
qu 'nin anlay lar r. Marks bu her
iki grubu da 'geçen neslin devrim-
cileri' olarak tarif eder. Marks' n
tüm çabalar  enternasyonalde aç a

kan bu bunal  gidermeye yet-
medi ve I. Enternasyonal 1876 y -

nda Philadelphia'da yap lan son
kongresiyle feshedildi.

Daha sonra II. Enternasyonal
olarak toplansa da I. Dünya Sa-
va 'nda ortaya ç kan görü  ayr k-
lar n  yaratt  bunal  a a-
may nca da r. Bu enternasyonale
daha çok Engels öncülük etmeye
çal r. Ancak son dönemde Alman
Sosyal Demokrat Parti lideri
Kautsky ve Rusya  Bol evik Parti
önderi Lenin damgalar  vururlar.

Daha sonra Lenin'in önderli-
inde III. Enternasyonal toplan r.

Bu enternasyonal, Rusya'da geli en
Sosyalist devrimin heyecan yla
toplan r. Ancak bu enternasyonal
de ya anan sorunlara çözüm olmaz.
Tüm ülkelerdeki komünist partileri
Rusya Komünist Partisi'nin birer
seksiyonu durumuna getirmeye ça-

r. Bu durumu kabul etmeyen ko-
münist partiler çe itli gerekçelerle
uzakla rlar.

1860'l  y llarda sanayi devri-
minden sonra geli en enternasyo-
nal, moderniteyi ve onun paradig-
mas  a amad  için, moderniteyi

amad . Hatta enternasyonalin ya-
ad  bunal mlar  modernitenin

bunal mlar  olarak de erlendirmek
yanl  olmayacakt r. Moderniteyi
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amad  için kendi bunal mlar
amad . Emekçi kesimlerin önem-

li bir mevzisi olan enternasyonal,
ayd nlanmac  felsefeyi, pozivist
yakla  a amad ndan beklenen
sonuçlar  yaratamam r. Böyle de
olsa, devlet d  kalm  kesimlerin
yo un dersler ç karabilece i bir
deneyimdir. Komünal toplumun
örgütlendirilmesinde oldukça der-
sler ç kar lmas  gereken bir dene-
yimdir.

Komünizm: nsanl n ya ad -
 toplumsal süreçlerden farkl

olarak geli ebilecek yeni bir
toplumsal örgütlenmeyi esas alan
siyasi bir ö retidir. Bu ö retiye
göre ekonomik kaynaklar üzerinde
var olan bütün özel mülkiyet hâ-
kimiyetine son verilerek ortak mül-
kiyet yarat lacakt r. Bu ortak mül-
kiyet üzerinde toplumu yeniden ör-
gütlemek ve bunu toplumsal bir ya-
am sistemi haline getirmektir. Ko-

münizm kuram na göre, kapitaliz-
min geli imiyle birlikte ortaya ç -
kan i çi s n örgütlü faaliyet-
leri sonucu, proletaryan n öncülü-
ünde tarihin ilerletilmesi do rul-

tusunda, komünist toplumun ya-
rat lmas  yolunda i çi devleti kuru-
lacakt r. Komünizme ula mak için
uzun bir süre sosyalizmin ya an-
mas na, kurumla mas na ihtiyaç
duyulaca  savunmaktad r. Ortak
mülkiyetin yarat lmas  için sosya-
lizmin ya anmas , bu ortak mül-
kiyet üzerinde toplumun örgütlen-

me sürecinin tamamlanmas  gerek-
ti ini ön görmektedir.

1840'l  y llarda geli en bu dü-
ünce, Frans z Devrimi deneyimin-

den sonra, insan toplumlar n na-
l olmas  gerekti ine ili kin ser-

gilenen aray lar n bir ürünüdür.
Üretim tarz na ba , üretim faa-
liyetlerinin bir sonucu olarak do an
ve geli en i çi s n bir dizi ta-
rihsel a amadan geçerek kendi
emeklerine sahiplenmesine ve or-
tak mülkiyet temelinde bir toplum-
sal örgütlenmenin yarat lmas na
dayan r. Komünist ö reti Marks ve
Engels taraf ndan geli tirilmi tir,
fakat genel bir saptaman n ötesine
geçememi tir. Daha sonraki ku-
ramc lar bu ö retiyi geli tirmi ler
ve komünist toplumun örgütlenme-
sinde sosyalist devlete merkezi bir
rol atfederek devlet sosyalizmini
geli tirmeye çal lard r. Tam
komünizme geçmek için sosyalist
devlet örgütlenmesinin kurumla -
mas  gere i üzerinde durulmu tur.
Bu nedenle kurulan sosyalist dev-
letler, ba ta SSCB olmak üzere,
Do u blo u ülkeleri Çin, Küba,
Vietnam gibi sosyalist rejimler
devlet örgütlenmesine a rl k ver-
mi lerdir. Reel sosyalizm olarak
adland lan bu sistem, ekonomiyi
devletin denetimine alarak özel
mülkiyete son vermek ve ortak
mülkiyetin yarat lmas  sürecini ta-
mamlamas  esas almaktad r.

Reel sosyalizmin ya ad  dev-
letle me prati inin sonuçlar ndan



da anla ld  gibi devletin merkezi
yap n geli mesine a rl k veri-
lerek, devletin bürokratik elitinin
bir çe it kapitalist s f i levini
gören, son derece merkezile mi  ve
demokratik olmayan bir siyasal ay-

t yarat lm r. Ayr ca bu alandaki
terminoloji karma as  daha da
artt racak biçimde, bu rejimlerin
"bürokratik sosyalist" ya da "tekel-
ci devlet kapitalizmi" diye adland -

lmas na kadar götürmü tür.
Sosyalist devletlerde yarat lan bu
toplumlar, Marx' n ütopyac  komü-
nist fikirlerinin oldukça gerisinde
kalm r.

Sosyalist devrimlerin yap lma-
ndan sonra komünizmin niçin

ba ar ya ula mad  konusunda;
kapitalist devletlerin bask , dev-
rimlerin yap ld  toplumlar n gö-
reli gerili i, geçi  sürecini kendi ç -
karlar  do rultusunda durduran ve
sapt ran bir bürokratik katman n
ortaya ç kmas  gibi ö elere dikkat
çekilmi tir. Karar alama yetkisinin
küçük ve içe kapal  elit bir liderler
gurubunda topland  görülmü tür.
Devlet, ekonomiyi egemenli i alt -
na alm , her türlü ba ms z, siya-
sal ve toplumsal faaliyetleri s rla-

r. u anda liberal demokrasi-
lerde görülen bask dan daha yo un
bir bask yla yönetilen ve ad na
komünist sistem denilen bu sistem-
ler sonuçta y lmaktan kurtula-
mam r.

Komünizm gibi tamamen sis-
tem d  ve iddial  bir yakla mla

ortaya ç kan ve ezilenler ad na
mücadele yürüten Marksizm'in üç
versiyonu nihayetinde kapitalist
sistem içinde erimi tir. Marksizm'i
kendine rehber edinen reel sosya-
lizm, ulusal kurtulu çuluk ve sos-
yal demokratl k, b rakal m sistemi

may  sistemin birer yede i ol-
maktan kurtulamayarak, sistemin
ömrünü uzatm lard r. Niyetten ba-

ms z gerçekle en bu sonucun en
temel nedeni ise yakla k yedi bin

ldan beri toplumun komünal olan
özünden bir sapma sonucu gerçek-
le en devletçi paradigmadan kendi-
lerini koparamam  olmalar r.
Büyük bedel ödeseler ve mücadele
yürütseler de zihni yap lanmalar
devletçi sistemin dönem paradig-
ma-s  olan modernist paradigman n

rlar nda seyretmi tir. Bu neden-
le de halklar aç ndan büyük de-
eri olan ama ba ar z denemelerdir.

Konfederasyon: Farkl  nitelik-
teki ikiden çok yap n biraraya
gelmesi ile olu an çoklu yap ya de-
nilmektedir. Biraraya gelen her bir
ünite ba ms zd r. Bu ba ms z
ünitelerin ortak amaçlar için ve gö-
nüllü anla malara dayanarak bir-
araya gelmesi ile olu an yap lan-
maya konfederasyon denilmekte-
dir. Burada tek bir üniteden bahse-
dilemez, çoklu yap  söz konusudur.
Biraraya geli  tüzel kimliklerin
kaybolmas  do urmaz. Her ünite

rl  veya bir yere kadar tan m-
lanan haklara de il, tam ba ms z-

KK

110

Konfederasyon



KK

111

Konjonktür
n verdi i bütün haklara sahiptir.

Her bir ünite siyasal, sosyal, kül-
türel, hukuki, ekonomik vb bütün
alanlarda kendi özgünlü ünde ve
di er bir üniteye ba k gösterme-
den örgütlenebilir. Bununla birlikte
gönüllü anla man n gerekleri tüm
üniteler için ba lay r. Karar al-
ma ve uygulama süreçlerinde
ortaya ç kabilecek problemlerde
son söz ba ms z ünitenindir. Kon-
sensüs süreçlerini(ortak anla ma-
lar ) dikkate almak art yla bir üni-
te konfederasyondan ayr lma hak-

na da sahiptir.
Sonuç olarak öyle tan mlaya-

biliriz: ba ms z, çok üniteli, ayn
zamanda temel ilkeler etraf nda
birlik olu turan ve temel ilkeler
kar ndaki sorumlulukla birlikte
son sözün ba ms z ünitelere veril-
di i yap lara konfederal yap lar de-
nilmektedir.

Fakat her konfederasyon de-
mokratik olmayabilir, demokratik
bir yönetim sistemi ile yönetilmi-
yor olabilir. Konfederasyon sistemi
demokratik sistem için en iyi ze-
mindir. Ama konfederasyon kendi-
li inden bir demokrasi getirmez.
Mesela devletlerin biraraya gelme-
siyle de konfederasyonlar olu turu-
labilir. Bu aç k ki demokrasinin
konfederasyonu olmayacakt r.
Çünkü devletin kendisi bir demok-
rasi kar tl r, böylesi bir konfe-
derasyon demokrasiye kar  müca-
dele yürütmenin konfederasyonu
olabilir ancak.

Kongre: Çal ma ve örgütlen-
melerin dönemsel en üst toplant .
Çal malar n y ll k veya daha geni
bir sürecini de erlendirmek ve bu-
na göre gerekli planlama ve i bö-
lümlerine gitmek amac yla dele-
gelerin biraraya geldikleri kararla -
ma zemini.  Toplum içinde yer alan
tüm kurum ve örgütlenmelerin gö-
nüllü birlikteli ini esas alan, özgür-

it demokratik kat ma dayal
halk meclisleri sisteminin en üst
kararla ma organ r.

Bkz: Kongre Rejimi

Kongre Rejimi: Halk n,  Kon-
gre tipi örgütlenmi  yönetim orga-
nizasyonuna dayal  öz yönetim
biçimidir. Kongre tipi örgütlenmi
halk meclislerine dayal  öz yönetim
rejimi olarak da tan mlanabilir.
Devletin halklar n sorunlar  çöze-
meyece i perspektifinden hareket
ederek, toplumu meclisler teme-
linde irade yapmay  ve bu iradeyi
en üstte bir kongre ile bir sisteme
kavu turmay  öngörür. Halklar aç -

ndan toplumsal sorunlardan kur-
tulman n sistemi olarak ele al n-

ndan, ayn  zamanda bir rejim-
dir. Bkz: Kongre

Konjonktür: Sözlük anlam
'toplu durum' demektir. Herhangi
bir alanda birçok nedenin birbirine
ba  olarak meydana getirdi i du-
rumu dile getirir. Siyasi literatürde
ise mevcut siyasi durum, düzey ve
denge anlam nda kullan r.



Konsensüs: Genelin üzerinde
anla , uzla , mutabakat du-
rumu. Konsensüs terimi, yayg n bi-
çimde görü  birli ine var lm  bir
konumu, sonucu ya da de erler kü-
mesini anlat r. Genel olarak belirli
gruplara, kamuoyuna ya da kamu-
oyunda olu an genel bir anla ma-
ya, genelin üzerinde hemfikir oldu-
u ortak bir uzla  durumuna gön-

derme yapmak üzere kullan lan bir
deyimdir.

Konsolidasyon: Uzun vadeli
borçlanmalar  öngören, tahkim
edilmi  tahsilâtlard r. Bu borçlan-
man n uzun vadeli ve faize dayal
olmas  kendisiyle beraber uzun
vadede bir ba ml  da getirmek-
tedir. Konsolidasyon yöntemiyle
uzun vadede borçlanan ülkelerin
ekonomik alanda d  sermayeye
ba ml  hale gelmesi ile ba layan
ba ml k giderek her alandaki po-
litikalar yla da ba ml  hale gelme-
si anlam na gelmektedir. Konsolide
bütçe olu turan devletlerin kendi
kendisine yeten bir konumda ol-
mayan bütçelerinin d  deste e ih-
tiyaç duydu u anlam ndad r.

Dünya payla m sava lar nda
ekonomileri tahrip olan, alt yap lar
çöken ve sava larda yenik dü en
ülkelere sa lanan ekonomik des-
tekler, yani uzun vadeli borçlar ka-
pitalist sistemin, bu tür ülkeleri
uzun vadeli kendisine ba lama
yöntemi olarak geli ti. Marshall
Plan  ve Truman Doktrini bunu he-

deflemekteydi. Dünya Bankas ,
MF de ayn  rolün bir benzerini gü-

nümüzde oynayarak, uzun vadeli
krediler sunarak, ülkeleri borç alt -
na sokarak kendi politikalar  dik-
te ettirmektedir. Dev sermayeli fi-
nans kurulu lar n bütçe kaynak-
lar n yetmedi i ülkelere sa lad
konsolidasyonlar (uzun vadeli yük-
sek faizli borçlar) ile adeta nefessiz

rakarak kendisine muhtaç etmek-
te ve ba ml  k lmaktad r.

: Sivil toplum ör-gütlen-
melerinden biri olan koope-ratif
tarz  örgütlenme, ekonomik alan-
daki çe itli ihtiyaçlar  kar -laya-
bilmek için s rl  imkânlar  bir-
le tirerek, fazla kar amac  güt-
meden üretici ve tüketici aras nda-
ki arac lar  kald rarak elveri li ko-
ullar  yaratmak için kurulan eko-

nomik ortakl klard r. Kooperatif
tarz  örgütlenme, ekonomik örgüt-
lenme modeli olarak komünal ya-
am n en ideal ö ütlenme birimidir.

Biraraya gelen ve herkesin gücü
oran nda katk  sundu u, imkânla-

 birle tirdi i bu ortakl klar, ayn
zamanda dayan may  da geli tir-
mektedir.

Kooperatif örgütlenme tarz , ta-
mda, sanayide, ticarette, mali

alanda ve daha birçok alanda uygu-
lanabilecek bir tarzd r. Ayn  zaman-
da köyde, mahallede, kasabada ve
kentte, halk n bir araya gelerek ge-
reklilik duyulan ekonomik alanda
kurulabilen, gönüllü ortakl a da-
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yanan birliklerdir. Mevcut durum-
daki kooperatif örgütlenmeleri ol-
dukça dar ve anlam içeri i bak -

ndan ise alternatif ekonomik
model olmaktan uzakt r. S rl
alanlarda biraraya gelerek kurulan
ortakl klar, uzun erimli örgütlen-
meler olmaktan ziyade ihtiyaçlar
kar lad klar nda ortakl klar  da
sona ermektedir.

Komünal ya am n, kolektif ör-
gütlenmenin bir arac  olarak, onun
ekonomik örgütlenme aya  olarak
olu turulmas  gereken kooperatif
tarz  ortakl klar veya birlikler, yay-

nla ld  ve kurumla , top-
lumsal ili kilerdeki gönüllü birlik-
telikleri geli tirdi i oranda anlam -
na uygun rolü oynam  olacakt r.

Koordinasyon: Belli bir amaca
ula mak için çe itli i ler aras nda
ba lant , uyum, düzen sa lama,

güdüm.

Kopernik (1473-1543): Polon-
yal  olan Kopernik, modern astro-
nominin kurucusudur. Bilim insan
kimli i yan  s ra, bir din insan r
da. E itimini t p, astronomi, mate-
matik, felsefe ve teoloji alanlar nda
Polonya ve talya'da tamamlad .
Roma'da bir süre matematik ö re-
tim üyesi olarak çal ktan sonra
ülkesine dönüp as l çal mas  olan
astronomiye yöneldi. Güne  mer-
kezli hipotezini geli tirerek bir ku-
ram düzeyine ç kard . Kuram nda
dünyan n küresel oldu u, güne

çevresinde çembersel bir yörün-ge-
de tek düze devindi i tezlerini ma-
tematiksel olarak ispatlamaya ça-

. Bilimsel dü ünme aç ndan
bu büyük bir at md . nsanl n
dünya görü ünde devrim denile-
bilecek köktenci bir dönü üme yol
açan bu kuram, yerin dolay yla
insan n art k evrenin merkezinde
yer almad  görü ü ba nazlar n
büyük tepkisine yol açt .

Kozmoloji: Sözlük tan  'ev-
ren bilim' demektir. Evreni, evrenin
ba lang , yap  ve evrimini
(de im-dönü ümünü) matematik-
sel ve fiziksel olarak inceler. Ev-
renin içinde yer alan gökcisimlerin
(galaksiler, y ld zlar, kara delikler,
gezegenler, uydular, vb.) ve bunla-

n hareketlerinin, olu umlar n,
evrimlerinin, ölümlerinin, birbirle-
riyle olan ili kilerinin deneysel ve
kuramsal olarak incelenmesi bu bi-
lim dal  içine girer. Astronomi ve
astrofizik gibi bilim dallar  da koz-
molojinin yan nda yer al r. Fiziksel
evrenin bir bütün olarak kavran p
anla lmas  sa lamak amac yla
do a bilimlerini, özellikle astrono-
mi ve fizi i biraraya getiren bilim
dal r.

Ba lang çta insan n ya da bir
kültürün evreni nas l alg lad n,
dünyay  nas l tasarlad n bilgisi
olan kozmoloji, "fiziksel evrenin
kökenini ve yap  irdeleyen bi-
lim" olarak bugünkü anlam  ise
üç büyük a amadan -Aristoteles,



Newton, Einstein- geçerek kazan-
r. Evren bilgisi, bugün gök

bilim ile gök fizi i üzerinde çal an
bilim insanlar  eliyle bir bilim dal
olarak sürdürülmektedir.

Ne var ki, evreni salt fiziksel ya
da maddi olarak irdeleyen bir bilim
olarak kozmoloji tan mland nda,
böyle bir kozmolojinin bizde do ru
bir evren görü ünü yaratmas
beklemek hem ku kulu, hem tat-
min edici olmaktan uzakt r. Bu aç -
dan canl  evren anlay  giderek
kozmolojinin üzerinde duraca ,
irdeleyece i yeni bir a ama olarak
dü ünülebilir.

Kozmolojide giderek tart l-
makta olan ba ca sorulardan biri,
evrenin kendisi canl  bir olu um
olamaz m  sorusudur. Evrenin olu-
um özellikleri birçok bak mdan

bizleri canl k anlay na götürür.
Evrenin canl  olabilme olas na
ili kin Bir Halk  Savunmak adl
eserinde Önder APO; "…Gerçek-
ten bu kadar do al çe itlilik ancak
büyük bir zekâ ve özgürlük terci-
hiyle mümkün olabilir. Kaba, can-

z maddeden nas l bu kadar bitki,
çiçek, canl  ve insan zekâs  türeye-
bilir? Her ne kadar canl  metabo-
lizmas  moleküler temelde olu -
maktad r denilse de, moleküllerin
atom ve atomlar n parçac k, par-
çac klar n dalga-parçac k düzeni
ve ötesinde olup bitenler izah edil-
medikçe, do al çe itlili i yetkin
izah edebilmemiz mümkün görün-
memektedir. Ayn  çözümleme tar-

 kozmosa ili kin de yürütebili-
riz. Evrenin büyüklü ünün son s -

rlar nda (e er varsa) olup biten-
ler de kuantum alan ndaki olup
bitenlere benzemektedir. Burada
kar za canl  bir evren anlay

kmaktad r. Evrenin kendisi zihni
ve maddesi ile bir canl  varl k ola-
maz m ? Kozmolojide gittikçe tar-

lacak bir sorudur bu." demek-
tedir. Evrene ili kin yap lan bu de-
erlendirme kozmolojiye yeni bir

bak  aç  getirmektedir. Canl  ev-
ren anlay  dikkate al nd nda bu-
nun, imdiye kadar olagelen maddi
evren anlay zda köklü bir para-
digmasal de ime yol açaca
kaç lmazd r.

Kozmopolit: Her türden farkl -
klar n bulundu u, de ik unsur-

lar  bar nd ran, sade net olmayan,
kar k durumlara kozmopolit deni-
lir.  Ki ilik yap nda bulunan kar-
ma k etkiler ve farkl  özellikleri
yans tan al kanl klar n tümü, ait
oldu u toplumsal yap n d nda
yabanc  özellikler anlam na gelmek
üzere ki iyi kozmopolit k lar. Her-
hangi bir toplumda bulunan farkl
dil, din, kültür, rk gibi özelliklerin
ve kimliklerin iç içe geçmi  olmas
sonucu meydana gelen toplumsal
yap n bu durumu da kozmopolit
bir durum olu turur. Dü ünce dün-
yas nda da de ik siyasi görü , dü-
ünce ve ideolojilerin ayn  ortam-

larda kendisini ifade edebildi i kar-
ma k durumu ifade eden bu genel
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yap ya kozmopolit veya kozmo-
politik ortam olarak adland r. Ör-
ne in de ik dil ve kültürlerin bir-
arada ya ad  Kürdistan kentle-
rinden olan Urfa'ya ili kin Ba kan
Apo öyle demektir: " Urfa bunun
tipik bir örne idir. Aramice, Er-
menice, Süryanice, Arapça ve
Kürtçe'yi, en son Türkçe'yi ya a-

 bir kültür derinli ine sahiptir.
Fakat a  asimilasyon a  bir
kozmopolitizme de yol açmaktad-
r." Köy ve k rsal kesimde ya ayan

tar mla u ra an halk n durumu da-
ha homojen olurken, ehirler bunun
aksine her kesimden insan bar n-

rd  ve çok de ik i  alanlar yla
karma k bir durum sergilemesi
nedeniyle kozmopolitizmi ifade
eder. Yine tarihten örnek verilecek
olursa, Roma mparatorlu u'nun
yap  buna en iyi örneklerden
biridir.

Kozmos: Sözcük tan  evren
demektir. lk ça  Yunan felsefesin-
de "evren", "evrenin düzeni", özel-
likle de fiziksel ya da görünür
dünyan n uyumlu birli i anlam nda
kullan lm r.

Bkz; Evren

Kök Hücre: Son dönemlerde
ba ta toplumsal alanla ilgili konu-
lar olmak üzere s kça ba vurulan
bir teoridir. Bu ya anan sorunun
toplumsal arka bahçesini gözler
önüne sermek ve geçmi le ba

ortaya koymak içindir. Nas l ki,
insan n biyolojik özelliklerinin
önemli bir k sm  hücrede varsa,
toplum olu umunun özellikleri de
toplumun çekirde ini ifade eden
hücrelerinde vard r. Genetik bilim-
inin bu konudaki aç mlar  ç r
aç r. Yine atom alt  parçac klar
konu alan kuantum fizi indeki
geli meler de bunu etkilemi tir.

Kök hücre teorisini daha iyi an-
layabilmek için hücrenin iyi tan m-
lanmas  ve yeni bilimsel geli meler

nda daha derin yorumlamas
gerekir.

Bütün canl lar, hücre denilen
mikroskobik canl lar n biraraya
gelmesinden olu ur. Bu hücreler
çekirdeksiz (prokaryot) ve çekird-
ekli (ökaryot) olmak üzere ikiye
ayr rlar. Bakteriler tek hücreli ve
çekirdeksiz canl lard r. nsan, hay-
van ve bitki hücreleri ise çekirdek-
li hücrelerdir. Özü itibariyle birbir-
lerine benzeseler de farkl  yap lar
te kil ederler.

Hücre, canl  vücudun temel
yap  ta r. nsan vücudunda 100
trilyondan fazla hücre oldu u tah-
min ediliyor. Bu küçüklü üne ra -
men insan n bugüne kadar
kar la  en kompleks yap  duru-
mundad r. Halen bu hücrelerin
birçok s rr  çözülmü  de ildir.
Sadece hücrenin de il, hücreyi
meydana getiren proteinlerin, pro-
teinleri meydana getiren aminoasit-
lerin olu umu da aç klanamamak-
tad r.



Hücre, canl n devam  için
gerekli bütün temel parçalar  ken-
disinde toplar. Bu yüzden bütün
hücreler genel özellikleri bak n-
dan birbirine benzerler. Ancak, her
organ n yap na ve görevine göre
özelle mi , ekiller ve kabiliyetler-
le donanm  bir özellikleri de bul-
unmaktad r.

nsan vücudundaki bütün hüc-
reler ba lang çta tek bir hücrenin
bölünerek ço almas yla meydana
gelmi tir. Ve daha ilk hücrenin olu-
umundan ba lamak üzere insan-

a ait biyolojik özellikler, hücre-
leri olu turan kromozomlara i len-
mi tir.

nsan hayat n devaml ,
kendisini meydana getiren bu hüc-
relerin hem kendi içlerinde, hem de
birbirleri aras nda uyum içinde
çal malar yla olur. Hücre di er
hücrelerle birlikte uyum içinde ça-

rken ya am  büyük bir düzen
ve hassas bir denge üzerinde sür-
dürür. Bu dengenin, düzenin bozul-
mas  çe itli rahats zl klara, has-
tal klara yol açar. Kanser hastal
böyle bir hastal kt r. Baz  hüc-
relerin di er hücreler aleyhine bü-
yümesi ve o hücrelerin görevlerini
yerine getirmemesiyle ilgilidir.

Genetik bilimindeki geli meler,
gen ifrelerinin çözülmesi bu duru-
mu daha da güncelle tirmi tir. n-
san n en küçük yap  ta  olan hücre,
23 çift kromozomdan olu ur. Bun-
lardan cinsiyeti belirleyen kromo-
zom hariç di erleri benzerdir.

Klonlama denen olay da bunun
üzerinden gerçekle tirilmektedir.
Herhangi bir hücreden al nan kro-
mozomlar n kopyalanmas  ve bi-
yolojik olarak benzerlerinin üretil-
mesi mümkün hale gelmi tir. Hüc-
reler, zaman ve mekana ba  ka-
larak de ik mutasyonlar ve ev-
rimler geçirseler de bu özelliklerini
yitirmemi lerdir. Yani insan biyolo-
jisini anlamak için bir hücreyi
çözmek önemli oranda mümkün-
dür.

Bunu öyle de ifadelendirmek
mümkündür. Anne rahminde olu-
an embriyon, babadan 23, an-

neden 23 kromozom alan bir hüc-
redir. Do acak çocu un biyolojik
özellikleri büyük oranda bu hüc-
rede, embriyonda gizlidir.

Bu olay toplumsal olaylar için
de geçerlidir. Ancak burada kaba
maddeci bir yakla ma dü memek
esast r. Yani bu biyolojik geli meyi
birebir topluma uyarlamak sosyal
Darvincilik olur ki, toplumsall k
için büyük sorunlar ya at r. Bu te-
ori geli tirilirken, esneklik elden

rak lmamal , mutlakla p sos-
yal Darvinci olunmamal r.

Toplumsal sorunlar, gökten
zembille inmedi inden mutlaka bir
arka bahçesi, geçmi i vard r. Za-
man ve mekan içinde toplumsal
gerçeklikler incelendi inde buna
benzer bir durumla kar la z.

Afrika'n n Rif hatt ndan ç p
kuzeye do ru ilerleyen ilk insanlar,
Mezopotamya'n n uygun ko ul-
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Köleci Devletçi Toplum
lar nda zamanla yerle ik düzene
geçmi tir. Do al toplum ya da ah-
laki ve politik toplum denilen in-
san n ilk toplumsalla mas , toplum
aç ndan kök hücre rolünü oynar.
Çünkü toplum olman n tüm özel-
liklerini hem yaratan hem de buna
göre davranan bir gerçekli e sahip-
tir. Kaynak ve ilk olma pozisyo-
nunda olmas  onu kök hücre haline
getirir. Çe itlenerek bugüne gelen
insan n ya am  bu kök hücrenin
özelle mesi, yetkinle mesi ve fark-

la mas r. Öz de memi tir. Bu-
nu de tirmeye kalkmak, toplum-
sal bir varl k olan insan n olu umu-
nu ortadan kald rmakt r. Günümüz-
de kapitalizm insanl  öldürüyor,
sözü salt propaganda olmaktan
öteye insan n olu um ilkesiyle, kök
hücresiyle ilgili bir durumdur.
Eme inin bilincinde ve toplumsal
olmayan bir varl  insan olarak
tan mlamak mümkün de ildir.

Do al toplum, gücünü kök hüc-
reden ald ndan küçümsememek
gerekir. Nas l ki tüm doku hücreleri
bu kök hücreden olu uyorsa, sonra-

nda geli en toplumsall k da do al
toplumdan gelmedir. Ancak ba ta
Marksistler olmak üzere di er sos-
yologlar bu gerçe i hep göz ard  et-
mi , küçümsemi , basite alm -
lard r. Bu konuda Ba kan APO
unlar  belirtir: 'Do al toplumun

gücünü küçümsememek gerekir.
Bu toplum ana kök hücre rolün-
dedir. Nas l ki kök hücreden di er
tüm doku hücreleri do arsa, do al

toplumdan da dokusu niteli inde-
ki kurumlar  do ar. Yine nas l do-
kulardan organ ve sistemler do-
arsa, do al toplumun ilkel ku-

rumlar ndan -ilkel hiyerar ik ku-
rumlar- da di er geli mi  organlar
ve toplumsal sistemleri do ar. Do-
al toplum bast labilir, geriletilip
st labilir, ama asla yok edile-

mez. Çünkü o zaman toplum ol-
maktan ç r. Sosyal bilimin bu
tespiti yapamamas  büyük eksik-
liktir. Hiyerar i ve devleti
besleyen, do al toplumlar n mily-
on y llara dayanan olu um gerçe-
idir. Diyalektik ikilem ba ka na-
l do abilir? Toplumsal analizleri

dar s fsal veya ekonomik araç-
larla yapmak, gerçe in asli, temel

esini ba tan itibaren d ta b -
rakmak demektir. Bu büyük hata,
yan lg  ve yanl  yap lm r. Hele
Marksizm gibi iddial  bir yak-
la n komünal dedikleri do al
toplumu sanki ömrü binlerce y l
önce bitmi , yok olmu  bir sistem
gibi alg lamalar  bu olumsuzlu u
daha çok körüklemi tir.'

Köleci Devletçi Toplum: n-
sanl k, toplumsal do unu komü-
nal bir tarzda yapm r. Bu olu-
umda cins, s f ayr mas  yoktur.

Hatta farkl klara dayal  hiçbir ay-
ma yoktur.  E itlikçi ve özgür-

lükçü bir tarzda geli mi tir. Ana
kad n etraf nda geli en bu toplum,
insanl n tüm ya am n % 98'ini
olu turur.



Güçlü adam, aman ve ya  bil-
ge etraf nda örgütlenen ve giderek
geli en yeni toplumsall k, ana ka-

n öncülü ünde geli en toplum-
sall a kar t bir tarzda geli ir. Hi-
yerar iyle ba layan bu süreç, gi-
derek devlete dönü ür. Devlet top-
lumu parçalar. E itlikçi toplumu
üst ve alt toplum olarak böler. Öz-
gür olan toplumu, köle ve efendi
tarz nda ikiye böler.  Devlet üst
toplum ve efendileri temsil eder-
ken, ezilenler alt toplum ve köleler
olur. Böylece devlet, toplumun bi-
riktirdi i de erlere el koyar.  Alt
toplum üretirken, devletle birle en
üst toplum bunlar  gasp eder.  Bu
bölünme ve gasp tarihsel süreç
içinde biçim de tirse de özünden
bir ey kaybetmeden günümüze ka-
dar gelir.

Köle eme i üzerinde geli en
topluma köleci toplum denir.  Kö-
leci toplumda devlet ve onunla öz-
de  olan üst toplum da köleci bir
karakter ta r. S fl  devletin, uy-
garl n temelini te kil eder.

Bkz: Alt toplum, devletçi top-
lum, resmi toplum, üst toplum

Kral Arthur: Bir roman kahra-
man  olmas na ra men gerçekte ya-
ayan bir ki i olarak alg lanmak-

tad r. Öykü bilinmeyen bir adada
geçer. Roman n kahraman na canl
gibi bakanlar biraz da isminden ha-
reketle öykünün geçti i yer olarak
Britanya'y  i aret ederler. Kral Art-

hur cesur, sava kan ama haks zl k-
lar  kabul etmeyen, ülkesini ada-
letle yöneten ve halk  taraf ndan se-
vilen bir karakterdedir. Yönetimini
birbirine ba  on iki övalyenin
idare etti i, övalyeler aras nda

itli i sa lamak amac yla yuvar-
lak bir masa yapt rd  ve öval-
yelerin bu yuvarlak masada gerek
sava  ve gerekse de ülke yöneti-
minde söz ve karar sahibi olduklar
anlat r. Arthur kral olarak öva-
lyeler aras nda yerini al r, ama
adaletli oldu undan ve krall
temsil etti inden birinci plandad r.
Di er övalyelerin hepsi denk bir
konumdad rlar.

Kral Arthur'un öyküsü ve sa-
va lar , h rsl  ve kendisini di er ö-
valyelerden üstün gören bir öval-
yenin ba kald rmas , yuvarlak ma-
sa övalyeli inden at lmas /ç kma-

, kendi gücünü örgütleyerek Kral
Arthur'a sava  açmas  çerçevesinde
geli ir. Nihai bir sava ta Kral Art-
hur ile isyan eden bir sava ta ölür-
ler, ama ülke yine do ruluk ve
adaletle Kral Arthur'un izinden yü-
rünerek yönetilir.

Krall k: Devlet yönetimlerin-
de, yetkilerin bir ki ide somutla -
mas  anlam na gelen yöneticilik
unvan r. Tek ki ilik idare anlam -
na gelen bu yönetim tarz , ki inin
her eye hakim olmas , ki i ege-
menli inin her eyin üzerinde ta-
hakküm kurmas r. Tanr k kat na
kadar yükselen tanr -krallar, mut-
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lak itaat edilmesi gereken ve buy-
ruklar na tamamen uyulmas  gere-
ken konuma sahip olmalar yla bi-
linirler.

Devletlerin bu ekilde yönetil-
mesine ve bir rejim haline gelme-
sine krall k denilir. Devletin yetki-
leri kralda toplanmaktad r. Ve
babadan o ula devredilen bir yöne-
tim mekanizmas r. Bat 'da kral-

a kar  önemli halk direni leri
sonucunda gittikçe kralda toplanan
yetkiler, güç çe itli organlar tara-

ndan payla lm r. Bu süreç or-
taça dan itibaren gittikçe parla-
mentarizmin yolunu açm r. Bu
geli melerin yan ra sembolik bile
olsa hala kimi Avrupa ülkelerinde

ngiltere, Hollanda, spanya, Da-
nimarka vb) krall k rejimi vard r.

Ortado u toplumlar nda ise
krall k sistemi bir rejim olarak
Arap toplumlar n bir yönetim tar-

 olarak i leyen bir sistem duru-
mundad r. Suudi Arabistan, Ürdün,
Kuveyt, Katar vb Arap ülkelerinde
ya ayan ve etkili bir rejim olma
özelli ini korumaktad r.

Kriter: Din, dü ünce, toplum-
sal ya am gibi konularda hareket
tarz , duru  belirleyen kurallar bü-
tünü ya da davran  kal plar . Öl-
çüt-k stas gibi deyimlerle e  anlam-

 olan kriter terimi, Latin dil kö-
kenli olup, kritik-kritisizm (hassas-

k, ele tirme-ele tiricilik) terimin-
den türetilmi tir. Kriter, bu anlam-
da belirli bir toplumsal yap n uy-

mak durumunda kald  ölçütleri
dile getirir. Ça m itibariyle de
belirli bir zorunlulu a i aret eder.

Kriz: Bir ki inin, bir grubun,
bir halk n veya bir toplumun ya a-

nda çe itli nedenlerden dolay
meydana gelen sorunlar n yaratt

nt lard r. nsan ya am nda bir-
çok etkenin, ili ki a n çok say -
da ve çok yönlü geli menin ya an-

 dikkate al nd nda, kriz süreç-
leri ya am n do al sonucu olarak
ortaya ç kan kaos aral klar r.
Ekonomik, siyasal, sosyal, kültürel
ve etnik, dinsel, rksal gibi sorunlar
krizlerin temel kaynaklar r. Top-
lumlar n de im ve dönü üm
süreçlerinde sanc  geçi ler ya a-
mas  geli menin do al sonucudur.

Ya am n kendisi düz bir çizgide
ilerlemez. Çeli ki ve çat mal  du-
rum her zaman var olmu tur. nsan-

n ya ad  sava  süreçleri ayn
zamanda kriz süreçleridir. Ba kan
Apo "Geli menin diyalekti inde
'kaos aral ' her olguda kendini
göstermektedir." eklinde belirt-
mektedir. Bunal ml  ve buhranl  sü-
reçler, ayn  zamanda yeni süreçleri,
yeni dinamikleri ve yeni toplumsal
aktörleri do urmaktad r. Krizden

n nas l ve hangi yönde olaca-
 krizden etkilenen güçlerin ak-

tiviteleri ve mücadele güçleri bel-
irleyecektir.

Kromozom: Karyokinez (e ey-
li) bölünme s ras nda hücre çekir-



de inin içinde beliren ve kromatin
iplerinin parçalara ayr lmas yla
olu an, baz  yeteneklerin yeni bi-
reylere geçmesine yarayan, k vr k
biçimindeki cisimlere denir.

nsan türü için her hücre göv-
desinde ayn  kimyasal kompozis-
yona sahip yirmi üç çiftten olu an

rk alt  kromozom vard r. Hücre-
lerin ikiye bölünerek ço almas na
mitosis denir. Meyosis ise bu hücre
bölünmesinin özel ad r. Mitosis

ras nda bir hücredeki kromozom-
lar kendilerinin ayn  kopyalar.
Sonuçta iki hücrenin her biri k rk
alt  kromozoma sahip olur.

Kromozomlar DNA (dioksiri-
bonükleik asit)'dan olu mu tur.
DNA molekülleri çift sarmall  k v-

lm  merdiven gibi biçimlenmi
ve özel kimyasal madde zincirlen-
melerinden yap lm lard r. Mitosis

ras nda bu çift sarmal e ri çö-
zülür ve kendini kopyalar. DNA or-
ganizman n genetik kodunu ta r ve
çevresindeki maddelerle etkile-
erek hücrelerin, dokular n ve or-

ganlar n yap ld  proteinin yap l-
mas  yönlendirir. Dolays yla ge-
netik kod tek bir insan  yapmak
için bir tasar m kâ  ya da bir yö-
nergeler dizisi olarak dü ünülebilir.

Gen terimi DNA molekülünün
bir bölümünü dile getirir. Gene-
tikçiler bu terimi kullan r, çünkü
DNA molekülünün özel bir bölümü
ço u zaman bir özelli in ya da göz
rengi gibi fiziksel bir niteli in ge-
li imiyle ilgilidir. Genellikle iki

gen bir özellik ya da niteli i kodlar,
çünkü kromozom çiftlerinden her
biri di erine uygun genleri ta r.
Her kromozomun 20 bin gen içer-
di i tahmin edilmektedir.

nsanlarda sperm ve yumurta
hücreleri d ndaki bütün hücreler
23 çift kromozom ta r. Her çiftteki
kromozomun bir kayna  anne,
di erindeki babad r. Bu 23 çiftin
22'si içindeki ikililer, birbirleriyle
üç a  be  yukar  uyum için-
dedirler. Çünkü yap lar  birbirine
benzer. Ve birbirinin içerdi i genin
kar  di erinde vard r. öyle de
söylenebilir. Herhangi bir gendeki
özellik bask nsa, di er gen kendi
özelliklerini geri çeker ve bask n
gene tabi olur ve ancak uygun
ko ullar olu tu unda da kendini
bask n k lar. K sacas  genler aras n-
da anla mal  bir bask nl k de  to-
ku unun oldu u söylenebilir. Ayn
anla ma 23 çift, yani cinsiyeti be-
lirleyen kromozom için geçerli
de ildir.  Kad nlardaki kromozom-
lar XX, erkeklerdekiler ise XY kro-
mozomlar r. Kad n ve erkekteki
bu kromozomlar yani X ve Y kro-
mozomlar , yap  ve ekil bak n-
dan farkl  olduklar  gibi, içerdikleri
genler ve gen say  bak ndan da
farkl rlar. Erkekteki Y kromozo-
mu, imdiki bilgiler nda, testis-
lerin geli limi ve erkekli e ili kin
ba ka baz  özellikleri belirleyen
SRY geni d nda fazla bir ey ta -
maz. Buna kar k, kad ndaki X
kromozomunun özellikleri bak -
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Kromozom
ndan cinsiyetle fazla bir ilgisi

yoktur. X kromozomundaki genler
daha çok bedenin i leviyle ilgilidir.
Erkeklerdeki X kromozomunun
bozulmas , hasar görmesi duru-
munda tedavisi yoktur. Ancak
kad nlardaki X kromozomunun bo-
zulmas  veya hasar görmesi duru-
munda di er X kromozomu devr-
eye girece inden erkeklerden daha
ansl rlar.

nsandaki kromozomlara genel-
de otozomal denir. Otozomal, üre-
meyle ilgisi olmayan genel kromo-
zomlard r. Cins olarak kad nl
belirleyen X kromozomu, d  gö-
rünü  olarak di er otozomal kro-
mozoma benzer. Bu yönüyle X ve
Y kromozomlar  yap sal olarak tu-
haf bir ikili olu turmalar na ra -
men, hücrelerde bulunan di er 22
çift otozomal kromozomsa, ekil
olarak birbirleriyle uyum sa lam
çiftlerden (homolog) olu urlar. Her
homolog kromozomu bir anneden,
bir babadan gelir. Fakat ikisi de,
normal ko ullarda ayn  boyutlarda
ve ayn  genleri ta rlar.

Y kromozomu, X'ten çok daha
küçük ve X'in ta  varsay lan
2000 ile 3000 genden çok daha az
say da gen ta r. Y'nin ta  gen-
lerin say , birkaç düzineden fazla
de ildir. Y üzerinde bulunan gen-
lerin belli bir k sm n, X üzerinde
hemologlar  (benzerleri ya da akra-
balar ) yoktur. Y kromozomunun
olu umunda yüksek düzeyde DNA
içermemesi Y kromozomunu gi-

zemli hale getirmi  ve son dönem-
lere kadar biyologlar n çal malar -
na temel te kil etmi tir. Bu konuya
ili kin onlarca teori olmas na ra -
men, bu teorileri s nayacak testler
azd r.

nsan geni projesi ve bununla
ili kili ara rmalar bu durumu
de tirmi tir. Moleküler biyoloji
ile u ra an bilim adamlar , hayvan
fosil ve iskeletlerini inceleyerek
canl lar n evrimini inceleyen Pa-
lenteologlar n yöntemlerini kulla-
narak, genlerin ve kromozomlar n
evrimini incelemeye ba lam lar-

r. Bu ara rmalarda birçok yeni
bulgu elde etmi lerdir. Bunlar n en
ba nda gelen de cinsiyeti belirle-
yen kromozomun durumuna ili kin
olanlard r.

imdiye kadar biyologlar, Y
kromozomunun erkekli i belirle-
menin d nda bir i e yaramad
varsay p öyle dü ünmü lerdir.
Ancak yap lan bu ara rmalarda bu
kromozomun yakla k 300 milyon

ld r erkeklik genini korudu u
gibi, döllenmeyi sa layan ba ka
genler de kazand r.

1900'lü y llar n ba lar nda ya-
lan ara rmalar sonucunda belir-

li türlerde cinsiyetin kromozomlar
taraf ndan belirlendi i fark edilir.
Yakla k 20 y l sonra memelilerde
de, cinsiyetin embriyon geli imi s -
ras nda kromozomlar taraf ndan
belirlendi i ke fedilir. Daha sonra-
ki y llardaysa, Y kromozomunun,
erkekli i belirleyici özelli e sahip



oldu u ortaya ç kar r. Genetikçi-
ler 1990 y nda erkeklik karakteri-
ni belirleyen Y kromozomu üze-
rindeki bölgeyi ke fedip buna SRY
(seks determining region- cinsiyeti
belirleyen bölge-) ismi verildi.
SRY taraf ndan kodlanan protein-
ler, çe itli kromozomlar üzerindeki
genleri etkinle tirerek testislerin
olu mas  ba lat rlar. Bundan son-
ra testislerde üretilen testesteron (
erkeklikle ilgili karakterlerin ortaya

kmas  sa layan hormon) ve di-
er maddeler, erkekli in ekillen-

mesi için devreye girer. Bilim
adamlar  X ve Y kromozom uçla-

n ikili yap  olu turacak ekilde
kald  ve rekombinasyon (kro-
mozomlar n e ler te kil edecek
ekilde yeniden biraraya gelmeleri)

kapsam nda birbirleriyle ileti ime
geçebildiklerini gördükten sonra,
insan cinsiyet kromozomlar n,
ya ama birbirleriyle uyumlu bir çift
halinde ba lad klar  sonucuna var-

lar. Mayoz s ras nda birbirleriyle
le en kromozomlar yan yana di-

zilirler. Ve parça de imi olur.
Bundan sonra her otozomun birer
kopyas  ve bir cinsiyet kromozo-
mu, düzenli bir ekilde üreme hüc-
relerine da rlar. Y kromozomu,
X kromozomuyla çok az bir ben-
zerlik gösterse de, bu iki kromozo-
mun uç k mlar  (erkeklerde) ma-
yoz s ras nda yan yana gelir ve san-
ki tam e  yap larm  gibi parça de-

imi yaparlar.

Kronik: Kal , süre en, de-
vaml k gibi özellik ve halleri dile
getirir. Olaylar  tarih s ralamas na
göre yaz  hale getirme anlam nda
kullan lan bir sözcük olmas na kar-

n, t p veya sosyal hayatta ortaya
kan ve kal k arz eden haller

için de kullan lmaktad r. Kronik
sözcü ü, t p ve halk dilinde fark-

klar içerse de, özünde kal k
ve süreklilik gibi özellik ve halleri
tan mlayan ortak bir anlam  ifade
eder. Örne in t p dilinde baz  has-
tal klar n vücutta ilerlemesi ve gi-
derek kal  hale gelmesine ya da

rla mas na kronik hastal klar
denilir. Ayn ekilde sosyal davran-

 alan nda kimi al kanl klar n ve
özelliklerin terk edilemez, sürekli-
lik ve ba kl k kazanmas na kro-
nikle mi , kemikle mi  özellikler
denilir.

Kronoloji: Tarihi olaylar  ve
olgular , olu um tarihleri itibariyle
belli bir s ralamaya tabi tutarak su-
nan yaz  zaman kavram r. Ya-
anm  eski tarihi günümüze ta -

ran, tarih s ralamas  içeren, bi-
limsel ara rmalar nda, bilgi
ve belgeye dayanarak do rulu u
kabul gören zaman birimine krono-
loji denilir.

Tarihin kronolojik s ralamas
denildi inde, akla gelen ilk ey,
ya anm  tarihin zaman kavram
göstererek hangi ça larda, hangi
tarihlerde, nas l ya and na dair
bilimsel verilere dayand larak ve-

KK

122

Kronoloji



KK

123

Kuantum Fizi i
rilen bilgi s ralamas r. K sacas
tarihin say sal bilgi dökümünü
yapan s ralamad r; olgu ve olayla-

n zamanla ba lant  kurarak,
neden ve nas l ya and klar na ili -
kin yer ve zaman göstererek aç kla-

 bilgi sunan zaman birimine
kronoloji denilmektedir.

Kuantum Fizi i: 1900'lerden
ba layarak, ba ta M. Planck, A.
Einstein ve Niels Bohr olmak üzere
birçok bilim insan n katk lar yla
olu turulan fizik bilimidir. Ba ta
bir teori biçiminde geli en bu bi-
lim, zamanla dü ünsel-felsefî nite-
li i olan bilimsel bir geli meye dö-
nü tü. Bu geli me, sahip oldu u
kapsam ve geli im biçimi itibar  ile
kuantum teorisi, kuantum dü ünce-
si, kuantum fizi i ve felsefesi tar-

nda de ik aç  ve biçimlerde ta-
m buldu. Ancak bu geli menin

bütününe kuantum fizi i veya
kuantumcu geli me demek yanl
olmaz.

Kuantum,  dar anlam yla atom
alt  fizik veya parçac k fizi i olarak
tan mlanabilir. Ancak, teorik- felse-
fî bilimsel vb aç lardan yol açt
sonuçlar dü ünüldü ünde, fizik bo-
yutuyla s rl  kalarak yap lacak bu
tarz bir tan n yetersiz kalaca ,
kuantumcu geli meyi bir bütün ola-
rak aç klayacak nitelikte bir tan m-
lama olmad  anla lmaktad r. Bu
yakla mdan hareketle, Kuantumu,
fizi in bir dal ,  kuanta s rlar nda

levsellik kazanm  mekanik bir

geli me biçiminde ele almak dar ve
yetersiz bir yakla m olur.  Kuan-
tumu daha çok yeni bir bilim, felse-
fî dü ünce ve anlam tarz  olarak
dü ünmek daha do ru bir yakla-

md r. Atom alt  düzeyde yap lan
ke ifler, fizik boyutuyla ula  so-
nuç ve mekanik aç dan i levsel olu-
u bir yana, zihniyet dünyam za ka-

zand rd  yeniliklerden dolay
kuantumcu geli meyi böyle ele al-
mak gerekir. Kuantum kuramc la-

n kendileri de, kuantumun nor-
mal bir fizik veya mekanik bir ge-
li meden çok,  bir dü ünce süreci,
dü ünce havuzu biçiminde ele al n-
mas  gerekti ine vurgu yap yorlar.
Fizik bilimi aç ndan Kuantum,
atom alt  düzeyde seyreden par-
çac k ve enerji türlerinin, hareket,

z, kütle, enerji ve konum gibi ni-
celiklerin ölçümleriyle ilgilenir.
Söz konusu parçac klar n hareket
ili ki ve davran  biçimlerini konu
alan bu fizik, kuantum düzeyinde
beliren temel anlam ve ili ki biçim-
lerini çözümleyerek do an n - ev-
rensel olu umun s rlar na ula may
ön görüyor.

Genel fizi in bir dal  olarak
kuantum, kendi içinde de ikiye ay-

r. Parçac k ve dalga fizi i biçi-
minde ayr an kuantumun, daha
dar u ra  alan  ise belirtildi i üzere
atom alt  parçac klard r. Parçac k
fizi inde olas k (belirsizlik) ba-

nt  fiziksel bir denklem olarak
kullan rken, dalga fizi inde ch-
rödinger' in geli tirmi  oldu u dal-



ga denklemi kullan r. Genel ola-
rak Kuantum fizi i- mekani i bu
iki formül ve denklem üzerinden i
görür. Geli im itibar  ile kuantum,

n do as  ve hareket biçimine
yönelik yap lan tart ma ve de-
neyler üzerinden geli ir.

Newton  bir ya mur sa-
ana , pe  pe e ilerleyen mermi

tanecikleri biçiminde tan mlarken
Huygens,  bir dalga hareketi
olarak tan mlar. I n dalga biçi-
minde mi yoksa tanecik biçiminde
mi hareket etti i uzun süre tart ma
konusu olurken, Young, çift yar k
deneyi olarak bilinen deneyi ger-
çekle tirerek tart malara noktay
koyar. Deney, Huygens'in belirtti i
biçimde n dalga özelli inde ol-
du unu gösterir. 1895'te M. Planck
kara cisim mas  olarak bilinen
kara cisim deneyini gerçekle tirin-
ce, durum de ir. Ate e tutulan
metalden ba ta dalgalar biçiminde
yay lan l hareket, uzun dalga
boylar ndan giderek k sa dalga
boylar na ve sonras nda, parçac k
demetleri biçiminde kesikli bir
hareket biçimine dönü ür. Dalga-

n sürekli bir hal olmas , parçac k
demetlerinin ise birbirinden kopuk
ve parçal  bir durum olu turmas
izah edilmesi güç bir duruma yol
açar. Planck ba ta tereddüt geçirir,
bir hesap hatas  yapm  olabile-
ce ini dü ünür.  Ancak yine de yap-

 oldu u deneyin sonuçlar
aç klar. Bu durum çift yar k dene-
yiyle ispatlanm  olan dalga özel-

li i kar nda istenilen düzeyde bir
tart maya yol açmaz. 1905'te Eins-
tein'in "foto elektrik etki" olarak
bilinen deneyi gerçekle tirmesiyle
birlikte k dalga m , parçac k m
biçimindeki tart ma tekrar alev-
lenir. Deneyinde metal bir levha
üzerine bir foton kayna ndan k
gönderen Einstein, fotonlar n belli
aral klarla metal levhadan elektron
kopard  fark eder. Einstein bu-
nun ancak Planck deneyinin do ru
olmas  halinde mümkün olabile-
ce ini dü ünür ve n ayn
zamanda bir parçac k hareketi ol-
du u yönünde ula  sonucu aç k-
lar. Dalga özellikleri olan n ay-

 zamanda, /foton diye adland r-
/ belirli büyüklükte enerji pa-

ketlerinden olu tu unu ileri sürer.
k parçac k m yd , yoksa dalga
yd ? Nas l olur da iki farkl  özel-

lik tek harekette vücut bulabiliyor-
du. Bilimcilerin mant na göre

k, hareket biçiminin iki özellik-
ten birini bar nd rmal yd . Dolay -

yla iki z t özellik göstermesi ka-
falar  kar rm . Nas l oluyor da
bir ey hem kesikli (parçac k) ve
ayn  zamanda sürekli-kesintisiz
(dalgams ) olabiliyordu; bir para-
doks ve sa duyuya ayk  olan bu
özellik kan tl , yani ispatlanm
oldu undan ötürü bilim adamlar
taraf ndan kabul edildi. Yine de be-
lirtmek gerekir ki bu olay, klâsik
bilimin dar yöntem ve yakla mla-

ndan ziyade felsefî bir yakla m
ve sonuç olmu tur. Aç a ç kan bu
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felsefî sonuç ayn  zamanda kuan-
tum teorisinin ba lamas n temeli
oldu.  Teori, Ernest Rutherford ve
Niels Bohr'un geli tirmi  olduklar
atom modeliyle h z kazan r. Ön
görülen atom modeli üzerinden
atomun yap , iç i leyi i, atom ve
atom alt  parçac klar n enerji du-
rumlar  önemli ölçüde anla ld .
Daha sonra kuantum mekani inin
ilk biçimi olan matris mekani inin
geli mesi ile kuantum alan kuram
yolunda ilk ad m at ld . Sonras nda
ise Schrödinger dalga denklemini
geli tirerek kuantum dalga mekani-
inin formülünü ortaya koydu. Söz

konusu geli melerle birlikte, mad-
de enerji dönü ümü, kat  hal fizi i,
belirsizlik ilkesi, kar  maddenin
bulunu u ve daha birçok geli me
kuantum fizi inin geli imi aç n-
dan birer basamak ve yap  ta  ola-
rak rol oynam lard r.

Görelilik ve kuantum teorisinin
geli mesiyle birlikte a lan klasik
fizik; yap  itibar  ile kat  sert ve
ölçülebilir olan yap lar n fizi idir.
Makro düzeyde seyreden bu fizik
kurulu  felsefesi mant k ve yön-
temleri itibar  ile kaba, yüzeysel ve

sal nitelikte bir i lev görmekte-
dir. Hareketin kaba i leyi ini vere-
bilir, makro düzeyde maddeyi ölçe-
bilir, ancak olaylar n iç potansiyeli-
ni yani iç geometrisini ölçme yete-
nek ve ba ar na sahip de ildir. Bu
fizik atom ve atom alt  olaylar n s -

na ula nda, hiçbir biçimde
levli olamamaktad r.  Kat  sert ve

ölçülebilir olan yap larla s rl  ka-
lan bu fizik, makro düzeyde beliren
nicelikleri elde etmede ba ar  ola-
biliyor. Ancak, boylar  atomdan kü-
çük, h zlar  ise k h  dolaylar n-
da seyreden parçac klar üzerinden
ba ar  sa lamak bir yana ad m dahi
atamamaktad r. Bu durumundan
dolay  klasik fizik kuantum s r-
lar nda tamamen i levsizle mekte-
dir. Belirlilik, bilinebilirlik ve
determinist bir anlay la hareket
eden bu fizik belirsizlik ilkesiyle

lm r.
Kuantum belirsizli i çerçe-ve-

sinde kuantumcu geli menin özel-
liklerini özetle açmak gerekirse;
Kuantum düzeyinde seyreden par-
çac klar, ölçüye mahal vermeyen
bir do ada hareket eder. Bu do as
nedeniyle, h z, kütle, konum ve
enerji gibi fiziksel nicelikler birara-
da ve tam bir kesinlikte ölçüleme-
mektedir. Kuantumun temel ilkesi
olan belirsizlik parçac klar n bu do-
as  üzerinden geli ir. Belirsizlik

ilkesi tam bir kesinlikte ölçüleme-
yecek olan bu kuantum durumuna
dayan r. Bir elektronun bulundu u
uzayda konumunun tespiti için,
elektronun üstüne büyük frekansta

k göndermek gerekiyor. Aksi
halde elektron gözlemlenemez. Bu
durumda yüksek frekansl k
elektronun konumunu belirler. An-
cak elektronun h nda bir art a
neden olur. Dolay yla konumun
belirlenmesiyle beraber parçac n

 ve momentumu yitirilir. Tersi



olarak; elektronun momentumunu
belirlemek için küçük frekansl k
kullan r, bu durumda da elektro-
nun konumu belirlenemez. Sonuç
olarak parçac n konumu tespit
edilmeye çal ld nda parçac n

, parçac n h  ölçülmeye ça-
ld nda ise parçac n konumu

kaybedilir. Yani herhangi bir nice-
li in ölçümünü di er bir niceli in
mutlak ölçülemezli i izler. Mant k
ve ölçümlerinde yüzde yüz kesinli-
i temel alan klasik fizik, bu durum

kar nda yol alamazken, kuantum
fizi i bu belirsiz durumu belirsizlik
ilkesiyle kar lar. 1927'de Heis-
senberg taraf ndan ortaya konulan
belirsizlik ba nt , kuantum öl-
çümlerinde kullan lan n, her
ölçüm s ras nda ortalama yol aça-
ca  hatan n, en az Planck sabiti (h)
de erinde olaca  öngörerek
kuantum mekaniksel geli meyi i -
lerli k lar. Planck ad yla an lan bu
sabit, fizikte kuantum düzeyinde
yap lan ölçümler için konulmu  bir
de erdir. Kuantum mekani i, kuan-
tum niceliklerinin yakla k de erler
üzerinde e  zamanl  ölçümünde söz
konusu ba nt  esas al r.

Belirsizlik, kuantum düzeyinin
temel bir özelli idir. Parçac k dü-
zeyinde aç a ç kan kuantum belir-
sizli i, dalga-parçac k ikileminde
de kendisini gösterir. Yukar da da

smen yorumland  üzere n
ne zaman parçac k ne zaman dalga
özelli i gösterece i kestirilemiyor.

kta iç içe geçmi  olan bu belirsiz

ikili, her an dalga ve parçac k özel-
li i sergileyebiliyor. Parçac k dene-
yini kullan rsan parçac k, dalga de-
neyini kullan rsan n dalga ya-

 görürsün. Kuantum düzeyli
eyler, parçac k halindeyken dalga,

dalga halindeyken de parçac k gibi
hareket edebilmekteler. Bunun ya-

nda gözlemcinin neyi nas l göre-
ce i, hareketi nas l alg layaca  da
belirsiz durumun bir ba ka yan
olu turur. Farkl  deneylerin farkl
sonuçlar  oldu u gibi, normal göz-
lemler itibar  ile de gözlemciden
gözlemciye göre de bir de im söz
konusudur. Gözlemcinin biri hare-
keti parçac k gibi alg larken, bir di-
er gözlemci onu pekâlâ dalga ola-

rak alg layabilir. I kta beliren bu
gerçeklik iki durumun biraradal
olarak da yorumlanabilir. Deneye
tabi tutulmad  sürece tek ha-
rekette iki özellik varl  koruya-
rak sürdürür. Bu durumda ç kan so-
nuç k tam olarak ne o'dur ne de
di eri, ama ayn  zamanda hem o
hem de di eridir. Deneyden geçsin
veya geçmesin durum böyledir.
Buna benzer ilginç bir durum da
çift yar k deneyinde ya anmakta-

r. Bir elektron kayna ndan gön-
derilen elektronlar bir levha üze-
rinde aç lan bir yar ktan geçti inde
levhan n arkas na yerle tirilen ek-
ran n üzerinde parçac k biçiminde
görülür. Yar klar n say  ikiye ç -
kar ld nda ayn  kaynaktan gönde-
rilen elektronlar n ekran üzerinde
yar klar n hizas nda bir toplanmay
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ya amak yerine, ekran n tümünde
bir giri im deseni biçiminde yani
dalga biçiminde bir hal ald klar
görülmü tür. Kaynaktan ç kan par-
çac k iken, yar ktan geçerken dalga
biçiminde bir biçim ald  görülür.
Ayn  anda her ikisi olmaya bir di-
er önemli örnek de budur.

Kuantum düzeyindeki ikili yan
ve belirsizlik durumu di er parça-

klarda da ortaya ç yor. Atom
çe-kirde ini olu turan proton ve
nötronlar biraradayken birbirlerine
dönü ürler. Atom içerisinde hangi-
sinin proton veya nötron oldu u
tam olarak kestirilememektedir. Bu
durumda proton gözlemlenmedi i
sürece ayn  zamanda nötrondur.
Veya tersi geçerlidir. Yine nötrino
olarak bilinen ta  parçac n
hareketi esnas nda karakter de i-
mine u rad  söylenir. Bir noktada
bir elektron-nötrinosu iken, di er
bir noktada bir müon-nötrinosu ve
bir di erinde de bir taun-nötrino-
suna dönü ebiliyor.  Parçac n ne
zaman, nas l bir nitelik veya renk
kazanaca  tam olarak belirlene-
miyor. Yani parçac k, her an ayn
parçac k de ildir. Kuantum düze-
yinde aç a ç kan bu belirsiz ve il-
ginç do a olaylar  al lagelmi
mant k ve zihniyet düzeyini a an
bir nitelik arz etmekte, temelde ise
sa duyunun d nda bir geli meyi
ifade etmektedir. Durumu kuantum
teorisinin geli iminde temel bir ye-
ri olan Einstein' n kendi tutumuyla
izah etmek olay ve felsefi ayr ma-

lar n temellerini anla r k labilir.
Bulu lar yla kuantumcu geli meye
önemli katk lar sunan Einstein,
sonradan kuantum düzeyinde ya a-
nanlar  ak l d  bularak kar  ç k-

r. Bir eyin ayn  anda iki fark-
ey olmas , ayn  anda farkl  yer-

lerde bulunmas , yine ayn  zaman-
da farkl  durum süreç ve sonuç içe-
risinde olmas  saçmal k olarak
niteleyen Einstein bunu bir insan n
ayn  anda hem hamile hem de il,
bu durumuyla hem burada hem de
ba ka bir gezegende, olabilece i
örne iyle yorumlayarak kar  ç k-

r. Einstein'a göre bir ey ya ol-
mu tur ya da olmam r. Ba ka de-

le bu eyin ya burada ya da ba -
ka yerde ya bu durumda ya da ba -
ka durumda olaca  ön görerek
kuantumun mant a ayk  ve belir-
siz oldu unu ileri sürerek kabul et-
memi tir. Do an n belirsiz ve il-
ginç davran lar  ak l d  olarak
yorumlayan Einstein, belirsizli i
yorumlarken tanr n zar atmad
vurgusundan hareket eder. Einstein
bu temel yakla yla kesinlikten
belirlenmi  de mez bir hareket
anlay ndan hareket etti ini gös-
termi tir. Bu temel yakla yla da
tanr sal dü ünü ü ve onun farkl
yöntemler kullanarak bir kopyas
niteli inde olan klasik bilim anla-

n s rlar  içinde seyretti ini
ortaya koymu tur. Genel olarak
özetlenecek olursa; tam bir kesin-
likte ölçülemeyen parçac k ve mev-
cut mant n d na ta an davran



gerçekli iyle do a, dar, s rl  yön-
tem, alg  ve anlam tarzlar yla an-
la lamayaca , tam yüzdelikler
üzerinden b rakal m anlam bütün-
lü ünü yakalamay  ölçüm boyutuy-
la niceliklerini kavramam za bile

rsat tan mamaktad r. Bir taraf
ölçmek istedi imizde di er taraf
saklamaktad r. Bu durum gerçek-
li in çok yüzlü davrand  bu tarz
ve yöntemler itibar  ile gerçekli in
bütününü de il ancak ve ancak bir
yüzünü bilebilece imizi göster-
mektedir. Belirsizlik ba nt yla
esas al nan yakla k de erler es-
prisi bile anlamdan çok nicel bir
sonuca yol açmaktad r. Ötesinde
devreye girecek olan sezgi ve an-
lam gücüdür. Yani do ay  tüm

rt  ve hareketleri içinde
anlamland rmad r. Bu yap yla
do a kesinliklerden hareketle de il
olas kç  esnek bir yorumculu a
daha aç k durmaktad r. Kesinlik,
taml k, teklik, zorunluluk, özde lik
v.b kavram ve anlay lar bu do a
gerçekli iyle örtü memektedir.
Önder APO, belirsizlik olay  do-
an n yar m bilme kural  biçiminde

yorumlamaktad r. Bilmeyle olu u-
mun yar  yar ya gerçekle ti ini be-
lirten önderlik, tam bilmenin im-
kans zl na i aret etmektedir.
Kuantum zaman nda gerçekle en
olu um gerçekli i bu gerçe i kan t-
lamaktad r. ç içe i leyen bu ger-
çekli i olu um ve anlam diyalekti-
i ba lam nda dü ünmek, ö retici

ve anlaml r.

Belirsizli i kabullenmeyenler
kadar bilinemezcili e yoran yak-
la mlar da yok de ildir. Do an n
bu yap ndan dolay  hiçbir eyin
bilinemeyece ini, her eyin belirsiz
oldu unu, hiçbir kan n mümkün
olmad  varsayan bu yakla m,
hiççili e en kötüsünden bir anlam-

zl a yol açmaktad r. Oysa belir-
tildi i üzere do a sonsuz derinlikte
anlamland lmaya aç k durmakta-

r. Bu yakla m da en az do aya
tanr sal hükümler üzerinden geli-
en yakla mlar kadar, tehlikeli ve

anlam yoksunlu una götürmekte-
dir. Tersinden gerçekli e teslim
olmay  getirir. Oysa kuantum ger-
çekli i seçimsizli i de il, hakikat
rejimlerince bize sunulan tek seçe-
neklilikten ç karak sonsuz say da
olas ktan hareketle bir o kadar öz-
gür seçim ans na sahip oldu u-
muzu ortaya koymaktad r. Kuan-
tum belirsizli i, bilinemezcili i de-

il yakla k bilinebilirli i ifade
eder. Di er yönleriyle kuantum
gerçekli i, duygu ve zihinlerimizi
ören dogma ve kal plar çözüldü ü
oranda daha iyi anla p insan ya-
am na anlaml  katk lara dönü ebi-

lir. Bu da zaman yo unla ma ve an-
lam tarzlar nda sa lanacak olan de-
rinlikle ba lant  geli ebilir bir
gerçekliktir.

sa anlamlar  içinde, Kuan-
tumun baz  ilke ve özelliklerini s -
ralarsak;

a) Canl k ilkesi; do an n büt-
üncül, kompleks ve canl  bir yap da
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Ba nt
oldu unu ve ele almada mekanik
de il, canl  bir organizmay  ele al r
gibi daha esnek ve kompleks bir
yakla mla ele al nmas  ön görür.

b) Belirsizlik ilkesi; olas k,
kaos, ve rastlant sall  da içine
alan bu ilke, atom alt  parçac kla-

n ölçüye mahal vermeyen özel-
likleri üzerinden geli ir. Bu gerçek-
likten hareketle, olay ve olgulara
yakla mda -klasik fizikçe ön-
görüldü ü üzere- determinist-ke-
sinlikçi yakla mlar n de il, ola-

kç  ve yakla k de erler esas al -
narak yakla lmas  ön görür.
ndeterminizmden hareket eden bu

ilke,  parçac klar söz konusu oldu-
unda tüm büyüklüklerin olas k-

larla ve gelecekle ilgili tahminle-
rinde ancak olas klara dayan larak
yap labilece ini belirtir. Örne in

n yap  ta  olan fotonlar n, uza-
yda bir yerde bulunmas  ancak
olas klarla belirlenir.

c) Dualite; ba ta dalga- parça-
k özelli i olmak üzere, tüm do a

ve hareketin en az iki yanl  bir ger-
çekli e sahip oldu unu ve geli me
itibar  ile ikili yap lara dayand
öngörür.  Kuantum düzeyinde aç -

a ç kan gerçeklikten hareketle,
elektron-anti elektron (pozitron)
örne inde oldu u gibi, do an n
kendisini temelde parçac k-kar
parçac k ikilemleri üzerinden var
etti ini, dolay yla gerçekli in en
az ikili bir yan ve karakter üzerin-
den vücut bulaca  belirtir. ayn
zamanda belirtilen bu evrensel iki-

li, hareketin de temel nedenle-rin-
den biri olarak kabul görür.

d) Ba nt , evrensel hareket ve
ili kinin salt yerel somut veya ge-
nel nedenlere dayanmad , yani
evrensel hareket ve ili kinin bildik
biçimiyle nedensel biçimde olma-

, yerel ve somut oldu u ka-
dar, mevcut alg lar n ötesinde
seyreden soyut, rastlant sal, karma-

k bir ili kinin mevcut oldu unu
dile getirir. Kuantum düzeyindeki
parçac klar n göbek ba  veya tele-
pati denilebilecek bir ili ki ve ha-
reket tarz na sahip olmas  bu kan -
ya temel olu turur. Fotonlar n fark-

 ancak birbirine duyarl  paralel
hareketinin yan  s ra elektronlarla
pozitronlar n dünyan n bir ucundan
di er ucuna birbirleriyle ili kide
olup birbirlerini harekete geçirme-
si, bu tarz bir ba nt  veya ili ki bi-
çimine örnek gösterilir. Buna do al
ba la m da denir. Bu, nedenselli-
in kuantum s rlar nda çökü ü

anlam na gelir.
Bütünleyicilik, tamamlay k,

özgür seçim vb daha birçok özellik,
kuantumcu geli menin özellikleri
aras nda say labilir. Kuantum dü-
üncesinin bir di er yakla  ise

gözlemci ile gözlenen aras ndaki
soruna ili kindir. Klasik fizikte
gözlemci de se de gözlenende bir
de im beklenmez. Çünkü birbi-
rinden farkl  ve birbirini hiçbir bi-
çimde etkilemeyen, iki ba ms z
olgu biçiminde ele al nmaktalar.
Durum klasik fizikte böyleyken,



kuantum felsefesinde gözlemci ile
gözlenen gerçekli in birer parças
biçiminde ele al r. Gözlenen göz-
lemciyi etkiledi i gibi gözlemci de
varl , aletleri, dü ünce ve tasa-r -
lar yla gözleneni etkiler. En basi-
tinden elektronlar  gözlemleyebil-
mek için kullan lan fotonlar gözle
elektron aras nda birer fiziksel etk-
ile im arac  olarak rol oynarlar. Ya-
ni, gözden elektrona yönelen, elek-
tronla göz aras nda gidip gelen her
foton, elektronun enerji seviyesin-
de bir de ime yol açarak davran -

nda bir de im meydana getirir.
Etki kuant  düzeyinde de olsa, so-
nucu etkileyen bu durum gözlem-
ciyle gözlenen aras nda ortadan
kald lamayacak bir ili kinin varl -

na i aret eder. Bu aç dan kuan-
tumcu felsefede gözlemci gözlenen
ve gözlem aleti bir bütünlük içe-
risinde ele al r. Bu yakla m nes-
nel gerçeklik veya salt nesnellik
olay  ortadan kald r. Dolay y-
la, klasik fizikçe öngörülenin aksi-
ne, nesnel olan n bilgisi salt nesne-
nin kendisinden de il, alg yla olgu-
nun birlikteli i ve etkile imi sonu-
cu ortaya ç kmaktad r. Yani salt
nesnellik bilimsel olarak da müm-
kün olmamaktad r. Bu özne-nesne
tan mlamas  ve ayr  aç ndan da
farkl  bir boyut ve bir yenilik
anlam na gelir.

Kudüs: Günümüz srail toprak-
lar  içinde yer alan en tart mal
kentlerden biridir. Yine "kutsal"

olarak tabir edilen kentlerin ba n-
da gelmektedir. Hz. sa'n n do du-
u kent olmas ; Yahudi krall kla-

n merkezi olmas  ve önemli Ya-
hudi mabetlerinin burada olmas ;
Hz. Muhammed'in buradan Mirac'a
yükselmesi, Mekke'nin slamiyet'in

blesi olmadan önce Kudüs'ün
ble olmas , Hz. Muhammed'in de

yönünü bu tarafa dönerek ibadet
etmesi, bu kente kutsall k s fat
kazand rm r. Yine H ristiyanlar
aç ndan kutsal kabul edilen Hz.
sa'n n do du u kabul edilen yerin,

"Do  Kilisesi"nin; Museviler
aç ndan kutsal olan "A lama Du-
var "n n; Müslümanlar aç ndan
kutsal say lan ve Hz. Muham-
med'in Mirac'a ç kt  Mescid-i
Aksa'n n birkaç yüz metre mesafe-
de olmalar , bu kentin dinsel
anlamda önemini gözler önüne ser-
meye yetmektedir. Her üç tek tanr -

 din aç ndan da Kudüs ayn  dü-
zeyde kutsald r. Dahas  bu dinlere
ba  mezhepler aç ndan da Ku-
düs'ün kutsall  tart lmazd r.

Kudüs bugün önemli bir sorun
ve çat man n nedenidir. Tarihsel
süreç itibariyle hem Filistin hem de
Yahudi halk  bu topraklar üzerinde
ya am r. Musevilerin M r'dan

ndan önce bu topraklar üze-
rinde ya ayanlar oldu u aç kt r.
Ancak ç tan sonra bu topraklar
Yahudi halk n yerle ik alanlar n-
dan biri olmu tur. Diaspora sonra-

nda ise bu topraklara Filistinlile-
rin yerle mi  olmalar  Kudüs'ün
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Kulluk
yeniden el de tirmesine neden ol-
mu  ve uzun y llar üzerinde Filis-
tinlilerin ya ad klar  topraklar ol-
mu tur. srail'in devlet olarak ör-
gütlü duruma gelmesiyle birlikte
bu kent yeniden Yahudilerin dene-
timine geçmi tir. Günümüzde yö-
netim ve denetimi srail Dev-
leti'nde olsa da bu kentte Yahudiler,
Müslümanlar ve H ristiyanlar fark-

 mahallelerde olmak üzere ya a-
maktad rlar. Ancak kent üzerinde
sahiplenici yakla mlar ve buna da-
yal  olarak çat malar da devam et-
mektedir. Hem Yahudilerin hem de
Müslüman Filistinlilerin kenti sa-
hiplenmesi çat malar  derinle -
tiren bir neden olarak öne ç kmak-
tad r.

Kudüs, dinsel aç dan ön plana
kan bir kenttir. Yahudilerin atalar

olarak kabul etti i tek tanr  dinle-
rin kurucusu olan brahim peygam-
ber burada ya am r. Yine Davut,
Süleyman, sa ve daha sayma-

z birçok Yahudi peygamber
bu kentte ya am r. Bu da kentin
önemini artt rmaktad r ve çat ma-
lar  körüklemektedir.

Kulluk: Tanr ya biat eden kim-
selerin sistemi anlam na gelir. Teo-
lojik ve özünde ise sosyolojik bir
yarat m olan kulluk, toplumsal
ya am içinde insanlar n tanr
taraf ndan yarat ld , bu nedenle
her insan n do tan bir kul
oldu unu sal k verir. Do tan ge-
len ve insan n tanr  kar ndaki var

olu  durumunu ifade etmektedir.
Teolojik inanca ve kurguya göre in-
san, tanr  kar nda var olu  özelli-
i ile kuldur. Tanr  yaratan olarak

vard r, Peygamberler ve melekler
de tanr  ile kullar  aras nda birer el-
çidir. Elçiler, yani peygamberler ve
melekler tanr n emirlerini kullara
(insanlara) ula rlar. nsanlar ise
tanr ya kar  kulluk görevlerini ye-
rine getirmek için inançlar  gere i
ibadet etmeli ve bu vesileyle kulluk
görevlerini yerine getirmelidir.
Tart mas z itaat etmelidir. Kul ola-

n görevi tanr n emirlerine sual-
siz uymak, tanr  buyruklar  olan di-
ni vecibeleri yerine getirmektir.
Tek yaratan güç olarak tanr , yara-
tanlar n kaderini önceden çizmi ,
yarat lan biri olarak kullar için farz
olan ise bu kaderine boyun e mek
ve ona biat etmektir. Bu anlamda
kulluk ruhen, bedenen, fikren bir
ba /ba ml  gerektirmekte-
dir. Buna kar n kulluk görevlerini
yerine getirmeyip kar  ç kan kul-
lar, ya eytan taraf ndan yoldan ç -
kar lm  ya da aklen tamam olma-
yan kullard r.

Kulluk, dini inançlar n ileri sür-
dü ü gibi uhrevi bir durum de il,
tamam  ile dünyevi bir durumdur.
Onun dünyevi niteli inin gizli k -

nmas  için ona uhrevi bir k f giy-
dirilmelidir ki, bunun bir yarat
özelli i oldu una insan inanabilsin
ve böylece rahatl kla yürütülebil-
sin.  Ba ka türlü insan n dünyevi
olaylar kar nda itaat etmesi, bo-



yun e mesi çok zor ve hatta müm-
kün de ildir. Bu durumu, örne in
panteon sistemine bakarak rahatl k-
la fark edebilmekteyiz. Panteon
olarak bilinen tanr  sistemi, toplum
yönetimine oldu u gibi indirgen-
mektedir. Panteonda(tanr  sistemi)
tanr , elçiler (peygamber ile melek-
ler) ve kullar yer al rken, toplumsal

leyi te ise durum bundan pek
farkl  de ildir. Burada tanr  kav-
ram  yerine devlet ikame edilmi tir.
Peygamberler yerine toplumu idare
eden hükümetler geçmi , yani ba-
kanlar ve bürokratlar yer almakta-

r. Melekler yerine devlet i lerini
yürüten memurlar konumlanm
durumdad r. Önder APO bu duru-
mu, "Allah kurumsalla  soyut
devlet otoritesini temsil etmekte-
dir. Melekler memurlar ordusunu,
peygamber ve ba  melekler ise ba-
kanlar , üst bürokrasiyi simgele-
mektedir." eklinde ifade etmekte-
dir. Yine Önder APO'nun deyimi ile
bir Sümer rahibi icad  olan kulluk,
art k devletçi sistemin mükemmel
bir bulu udur. Devlet, çok mükem-
mel bir tarzda kendi kullar  yarat-

r.  Art k insanlar  kendine kul
durumuna getirme konusunda son-
suza dek i leyecek bir mekanizma
kurmu tur.

Bu kulluk sistemi bütün top-
lumsal de imlerde de meyen
tek sistem durumuna getirilmi tir.
Otoriter rejimler insanlar n mutlak
itaatlerini sa lamak için, kurduk-
lar  e itim sistemleriyle daha yedi

ya ndan itibaren çocuklar  kendi-
lerine kul durumuna getirmede, ke-
za rejimlerini korumada bütün s f
ve tabakalar  dize getirmede önem-
li mesafeler alm lard r. Despotik
yönetimlerde bu durum çok daha
kat  bir hal al r. Toplumu zapturapt
alt na almada zor faktörü de kulla-

larak kendilerine kullar yaratma-
 ba arm lard r. Demokrasi ad na

esnetilen rejimlerde bile durum
bundan pek farkl  de ildir. Toplum
ad na üretilen bütün paradigmalar,
devletçi bütün çözümler sonsuza
dek bir kulluk sistemini ayakta tut-
maya çal rlar.  Devlet ad na top-
lum üzerinde uygulanan bir gele-
nek olarak geçmi ten gelece e uza-
nan sonsuz bir kulluk sistemidir.
nsan, her art alt nda devlete

ba k, onu koruma, kollama, sa-
vunma ile mükellef duruma getiril-
mi tir. Günümüzde bask  ve i ken-
ceyle boyun e dirmek kadar daha
inceltilmi  yöntemlerle kulluk ger-
çekle tirilmektedir.

Kullu un en temel nedenle-
rinden biri de canl  do a kar nda
ya ad  beyin tutulmas r. Daha
do tan itibaren sorgulama mant -

 köreltilmi tir. Her yarat k,
günaht r ad  alt nda beyinlere em-
poze edilmi tir. Ya ad  müddetçe
günah s rlar  a mamak, gele-
neksel toplumun inanç kal plar na
ruhen, fiziken ve fikren ba  kal-
mak, inanmak ve ibadet etmektir.
Toplumsal ya ama bu ekilde ka-

lan biri için tanr  yerine konulan
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Kur'an-  Kerim
devlet mekanizmas na bu ekilde
sorgusuz ba lanmak, vatanda k
görevlerini kulluk düzeyinde ye-
rine getirmeye kadar vard rmakta-

r. Ortado u toplumlar nda bu da-
ha çok belirgindir. Ruhsal anlamda
adeta genlerine i lenmi  geleneksel
bir durumdur. S fl  uygarl n her

amas nda korku üzerine in a
edilmi  tanr  kavram n icad  ve
sonras ndaki süreçlerden günü-
müzde kadar ruhsal bir ekillenme
olarak geli tirilen bir kulluk sistemi
ya anmaktad r. ster inanca dayal
kavramlar n gücüyle ikna etme ve
bu temelde insan  kul durumuna
dü ürme, ister bask , zor ve iddet
yöntemleriyle boyun e dirilme ol-
sun ve isterse daha da esnetilmi ,
inceltilmi  sömürü sistemleriyle
uyu turulan insan n getirildi i du-
rum olsun, efendilerine boyun e -
meye al lm  kulluktur.

Kuram: Sistematik dü ünce
biçimi olarak da alg lanabilen ku-
ram, insan n alg lama gücünün yet-
ti i ölçüde, varl klar , olay ve olgu-
lar  birbirleriyle ilintilendirerek ge-
ni  perspektifte aç klamas  yapan
teori bütünlü üdür. Gördü ümüz
ve elle dokundu umuz, hakk nda
bilgi sahibi oldu umuz, bütün var-

klar n birbiriyle ba lant , bütün-
lüklü, kapsam aç ndan oldukça
geni  ve derinlikli bak  aç yla
de erlendirip bilgi sunma tarz r.
Dü ünce düzeyinde alg lad z,
kavrad z ham ve parçal  ya-

 bütünle tirme hatta formül-
le tirme de diyebilece imiz sistem-
le mi  dü üncedir. K sacas  her ko-
nu hakk nda bütünlüklü dü ünce-
dir.

Dü ünce, ister maddi, ister ma-
nevi temellere dayand lm  olsun
onu yorumlay p ispatlamak ve iza-
hata kavu turmak için ula lan teo-
rinin yo unluk düzeyidir.

Kuram  tan mlamak, onun ileri-
ci veya gerici yanlar ndan ziyade,
as l önemli olan bilimsel evrensel
de erler aç ndan ta
anlamd r.

Kur'an-  Kerim: Müslümanl -
n kutsal kitab r. Arapçan n

Mudhar ad  verilen Hicaz lehçesiy-
le yaz lm r. Kur'an, slami inanca
göre Adem'e gönderilen 10 yaprak,

it'e gönderilen 50 yaprak, dris'e
gönderilen 30 yaprak, brahim'e
gönderilen 10 yaprak, Musa'ya
gönderilen Tevrat, Davut'a gönderi-
len Zebur ve sa'ya gönderilen
ncil'den sonraki kitapt r. Son ol-

mas  bak ndan da slam inanc na
göre kabul gören bütün bu peygam-
berlerin kitaplar n da toplam r.
Kur'an, 86's  Mekke'de, 27'si Medi-
ne'de vahiy edilen 114 Sure'den
olu mu tur. 23 y lda tamamlanm -

r. Çe itli zamanlarda vahiy edilen
surelerin de ik yarg lara neden
olmamas  ve üzerinde tahrifat ya-

lmamas  amac yla Halife Ebu-
bekir zaman nda toplanmaya ba -
lanm , Halife Osman zaman nda



da üzerinde bir daha tart lamaya-
cak biçimde sistemle tirilerek res-
mi muhafazaya konulmu tur.

Kur'an dinsel bir kitap da olsa
insan zihniyetinin olu mas nda,
toplumsal geli im ve de imde
son derece önemli bir rol oy-
nam r. Bu konuda Önderlik un-
lar  belirtmektedir:

"Tarihin üçüncü büyük Mani-
festosu Kur'an'd r. Hz. Muham-
med'in kendi dönemindeki Arap
kabile ve a iret toplumu hakk n-
daki gözlemleriyle Tevrat' n (Ah-
di Atik) bir kitab  ve ncil'in yoru-
munu birle tirmesinden kaynak-
lanan bu yap t, bir nevi Ortaça
Feodal toplumunun ' artlar' bil-
dirgesidir. Avrupa ncil'e artla-

rken, Ortado u'da Kur'an'la
artland lmaya çal r. Dinsel

örgülü (zihniyetli) de olsa bu ör-
nekleri, toplumsal çözüm manifes-
tolar  olarak tan mlamak gerçek-
çidir"

Bkz: Kutsal Kitap

Kurgu: Pratik aç dan gerçek-
le memi , öngörüldü ü tarzda bire-
bir gerçekle mesi ihtimal dâhilinde
zay f olan sezgisel, dü ünsel an-
lamda olu turulan ve gerçekmi  gi-
bi gösterilen, inand lmaya çal -
lan olgulard r. Kurguyu tamam yla
pratikten kopuk olarak da ele alma-
mak gerekir. Gelece e dair dü ünü-
len, tasarlanan, planlanan, öngörü-
len ve dü ünce düzeyinde sistem-
le tirilmi , öne sürülen zihni var-

say mlard r. Kurguyu bir dü ünce
gücü olarak da ele almak müm-
kündür.

Örneklendirilirse: Mitolojik
kurgu, deolojik kurgu, Bilimsel
kurgu, Metafizik kurgu vb. ço alt-
mak mümkündür. Bir olay , bir ol-
guyu veya toplumun gelece ine
ili kin, dü ünce gücüyle maddi ze-
mine oturtulmadan nas l olaca na
veya nas l olmas  gerekti ine dair
varsay mda bulunarak sonuca ula -
makt r. Hayal edilen ama henüz
gerçekle memi  fakat gerçekmi
gibi gösterilen dü ünce varl r.
Gerçekle tirilmi  dü ünceler kurgu
olmaktan ç km  demektir.

Kurguyu tamam yla hayalcilik
olarak alg lamak, yanl  anla lma-
lara da yol açar. Toplumsal sorunla-

n çözümünde olu turulan dü ün-
celer de ba lang çta kurgusal dü-
zeydedir. Toplumun maddi ya am
ko ullar , objektif zemini de erlen-
dirilerek, gelece e ili kin sübjektif
düzeyde dü ünce yo unla mas ,
toplumun gelece ine ili kin bilim-
sel verilerde bulunmak, bilimsel ol-
du u kadar ayn  zamanda kurgusal
bir dü ünce biçimidir.

Kurtiler: Kürt kelimesine de
kökenlik eden Sümer adland rma-

r. Kürtler Mezopotamya'daki
yerle ik halklar n ba nda gelmek-
tedir. Bu co rafyan n ilk yerle ik-
lerinden biri olan Kürtler, çe itli
dönemlerde farkl  adlarla an lm -
lard r. Kom u halklar kendi dilleri
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Kutsal Kitap
ve literatürleri çerçevesinde tan m-
lamalar yapm lard r. Örne in Kar-
duklar, Yunan gezgin ve tarihçile-
rinin Kürtleri tan mlamak için kul-
land klar  bir isimdir. "Yüksek
Memleketliler" anlam nda Huriler;
"Öküz Sahibi Halk/Öküz Güden
Halk" anlam nda Gutiler; "Yoksul
Halk" anlam nda Kassitler vb. Sü-
merlerin Kürtleri tan mlamak için
kulland klar  isimlerdir. Kurtiler de
bu çerçevede Sümerler taraf ndan
Kürtleri tan mlamak amac yla kul-
lan lm r. Önder APO Sümerlerin
Kürtlere Kurti demelerini a daki
biçimde yorumlamaktad r: "Kendi
halk z olan Aryen kökenli öz
halk  Hurriler, bizzat Sümerlerin
de erlendirmesiyle Kurtiler -
Kur=da , ti ba lama eki-, 'da
halk ' olarak de erlendirilir."

Kürt ve Kürtlerin ya ad  böl-
ge olan Kürdistan ismi ilk defa Sel-
çuklu Sultanlar ndan Sultan Sencer
taraf ndan kullan lm r. ran üze-
rinden Anadolu'ya ak n eden Türk
boylar  bu bölgeden geçerken bu
ismi kullanm lard r. Daha sonra
Osmanl  Padi ahlar  da ayn  ismi
kullanm lard r. Bu ad günümüzde
de kullan lmaktad r.

Bkz: Gutiler, Huritler, Kassitler,
Mittaniler, Medler

Kutsal: Dinsel bir sayg n ko-
nusu olan  dile getirir. Temeli 'g da'
anlam na gelen Sümerce 'kauta' ke-
limesine dayan r. Toplum ya am n-

da önemli olan n, de er olarak gö-
rülenin adeta dokunulmaz, de erli
görülmesi anlam ndad r ve insan n
metafizik yönü için çok önemli bir
yer tutar. Bu özelli inden dolay  da
toplum ya am nda kolay kolay de-

mez. Her toplumun kendisi aç -
ndan kutsal sayd , ona inand

de er yarg lar  vard r. nsanlar n
daha çok inanç yan na hitap eder.

Kutsal Kitap: Tanr  kelam
ta yan kitaplara denilmektedir.
Tek tanr  dini vaaz eden ve tanr
taraf ndan yaz lan ve kullar  do -
ru yola çekmek amac yla bir pey-
gamber arac yla gönderilen ki-
taplard r. Bunlar s ras yla; Hz. Mu-
sa'ya geldi i kabul edilen Tevrat;
Hz. Davut'a geldi i kabul edilen
Zebur; Hz. sa'ya geldi i kabul edi-
len ncil ve Hz. Muhammed'e gel-
di i kabul edilen Kur'an'd r.

Tevrat kendisini "Kitab  Mu-
kaddes" olarak tan tlar, ayn  za-
manda Ahdi Atik olarak da tan m-
lan r. Zaman içinde de ime u -
ram r. Daha k sa ve özet anlat m-
lar yla Talmut, Tevrat'  tam olarak
vermez. Tevrat' n ilk be  kitab
asli sayan yakla mlar da vard r.
Bunlar da Pentakuk olarak tan m-
lanm lard r. u belirtilebilir; Tev-
rat oldukça uzun bir kitapt r. lk be
kitap Hz. Musa zaman nda ya-z l-

lard r. Di er kitaplar ise daha
sonraki zamanlarda ya ayan Ya-
hudi peygamberler taraf ndan ya-

lm lard r. Onlarca peygamber



ad yla yaz lan bölümler vard r ve
hepsi birden Tevrat'  olu turur. Tan-

 taraf ndan Hz. Davut'a gönder-
ildi i kabul edilen Zebur (Mezmur-
lar) da Tevrat' n içinde yer al r.
Mezmurlar, ilahiler olup nesir tar-

nda yaz lm lard r. Yine Süley-
man' n ilahileri de kitapta yer al-

lard r. Tevrat' n baz  bölümle-
rinin Mezopotamya sürgünlü ün-
den sonra yaz ld klar  kesindir.  Ne-
idesi ve aya bölümleri buna ör-

nek gösterilebilir ki aya, Yahudi-
lerin büyük peygamberlerinden biri
olup, bölümü de Tevrat' n önemli
bölümlerinden biri olarak kabul
edilir.

ncil ya da di er ad yla Ahdi
Cedit de Hz. sa'n n ölümünden
sonra yaz lm r. Dört ayr ncil
vard r. Bunlar; Matta, Markos, Lu-
ka ve Yuhanna ncillerdir. H risti-
yanlar her dört ncil'i de ayn  kut-
sall kla kabul etmektedirler. ncil-
ler kimi farkl  anlat mlar  içerseler
de, hepsinin temel dayanaklar , içe-
riklerinin Hz. sa'n n anlat mlar na
ve ya arlarken kar la klar na da-
ha do rusu Hz. sa'n n mucizeleri-
nin anlat lmas na dayanmaktad r-
lar.Kur'an indirilmesi Hz. Muham-
med'in sa nda tamamlanm ,
toparlan p resmi mahfazaya konul-
mas  Halife Ebubekir zaman nda
ba lat lm , Osman zaman nda
tamamlanm r. Kur'an Vahiy yo-
luyla Hz. Muhammed'e aktar lm
ve O'nun taraf ndan sözlü olarak
dile getirilmi tir. Bir k sm  Mek-

ke'de, bir k sm  da Hicret sonras
Medine'de gelmi tir. slamiyet son
din, Hz. Muhammed son peygam-
ber ve Kur'an da Allah taraf ndan
gönderilen son dinsel kitap olarak
ilan ve kabul edilmi tir.

Bu her dört kitap (Tevrat, Ze-
bur, ncil ve Kur'an) da tanr  kelam
olarak kutsall kla tan mlanm  ve
dolay yla da kutsal kitaplar olarak
adland lm lard r. Hz. Musa ve
Hz. sa'n n ölümünden sonra Tevrat
ve ncil'in yaz lmas  ya da tamam-
lanm  olmas , bu kitaplara biçilen
anlam ve önemi ortadan kald rma-
maktad r, Önemli olan bu kitapla-

n ne zaman, nas l ve kimler tara-
ndan yaz ld  de ildir, önemli

olan bu kitaplara inanan halklar n
onlara kutsall k atfetmeleri ve inan-
malar r. Bunlar n d nda di er
inançlar n kitaplar  da vard r ve on-
lar da o inançlar aç ndan kutsal-

rlar. Yine üzerinde fazla durulma-
sa ve fazla bilinmese de, Adem, it,
dris ve brahim peygamberlere

gönderilen kitaplar da vard r. Bun-
lar; Adem'e gönderilen on yaprak,

it'e gönderilen elli yaprak, dris'e
gönderilen otuz yaprak ve b-
rahim'e gönderilen on yaprakt r.
Bunlar da kutsall kla tan mlanmak-
tad rlar.

Bkz: Tevrat, ncil, Kuran

Kutsal Ruh: Hiristiyan inanc -
 olu turan baba, o ulla birlikte

üçlü teslisi olu turan ayaklardan bi-
risidir. Bu inanca göre Tanr  baba-
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Kuva-i Milliye
r, sa o uldur. Bir de bunlar  ta-

mamlayan kutsal ruh vard r. Kutsal
ruh, inanc  neredeyse tüm dinlerde
vard r. Bunun kökenini toplumun
olu um a amas ndaki dini anlay -
lara götürmek mümkündür.  Bu
inanç, animizmin daha da geli mi
bir halidir. Canl lara bir ruh atfede-
rek, onlar  kutsamas  bu inanc n
esas  olu turur. Daha sonra ilahi
dinler olarak kabul edilen üç dinde
de bu anlay  vard r. Tanr  insanlara
ruhunu, nefesini vermi tir. Bu in-
san  kutsal duruma getirmi tir. Yani
insan n kutsall  tanr n simgesi
olan ruhu tan mas r.

Tanr n ruhunu ta yan insan n
da kutsal kabul edilmesi Hiristiyan
inanc n temelini olu turur.

Bkz: Baba, o ul, kutsal ruh

Kuva-i Milliye: I.Dünya Sava-
'ndan yenilgiyle ç kan Osmanl

mparatorlu u'yla yap lan Mondros
Mütarekesi sonucunda Osmanl  or-
dusu önemli oranda da r. Kür-
distan'daki Osmanl  ordusunun d -

nda düzenli birlikleri kalma-
tr . Buna sava  galibi üllelerin

Osmanl  i galleri de ek-lenince
halkta bir direni , kar  koyu  ger-
çekle ir. Türkiye'nin birçok yerinde
savunma amaçl  dernekler kurulur.
Bu dernekler, illegal bir temelde
Rumeli ve Anadolu Mudafa-i Hu-
kuk Cemiyetleri ad  alt nda birle-
irler. Bu dernekler, önemli dire-

ni ler gösterseler de i gali durdura-

mazlar. Buna ra men i gal güçleri-
ni epey u ra rlar. Sivas Kongre-
si'nde bu güçler birle tirilir. Kür-
distan'da Kürtler, Türkiye'de de bu
dernekler, Kurtulu  Sava 'n  yürü-
tecek gücün temelini olu tururlar.
Bu anlamda kurtulu  sava na gi-
den yolu açan öncü birlikler olurlar.

De ik isimlerle, de ik yer-
lerde ortaya ç kan bu direni  hare-
ketleri halka bir umut  olurlar.
Yine i galcilere kar  y lmadan mü-
cadelenin yürütülmesi durumunda
zafer kazan laca  göster-
mi lerdir.

Kuvai Milliye güçlerine Anado-
lu'da ya ayan tüm halklar kat r.
Bu anlamda halklar n birli i veya
ittifak  demek mümkündür. Zaten
ilk direni lerin Frans zlara ve Rus-
lara kar  Kürdistan'da geli mesi
bunu gösterir. Yine Ege ve Marma-
ra bölgelerinde Çerkezlerin ve
Efelerin en ba ta mücadele etmesi
de bunun ifadesidir. Bu yüzden Ku-
va-i Milliye'yi Anadolu'nun birli i
ve kurtulu u için mücadele eden
halklar n ortak örgütlenmesi olarak
görmek önemlidir. Bu yönüyle de-
mokrasiye de aç kt r. Her halk ken-
di renginde bu mücadeleye kat l-

r. Bu ayn  zamanda zaferle so-
nuçlanan kurtulu  sava n ifre-
sidir.

Kuva-i Milliye'nin bir çat  alt n-
da birle tirilerek orduya dönü tü-
rülmesi ve Türk egemen s n
denetimine verilmesi, onun ruhuyla
çeli ir bir durumu ifade eder. Kur-



tulu  Sava 'ndan hemen sonra bi-
le enlerine yönelmesi, Ege Bölge-
si'nde Yunanl lara kar  büyük bir
direni  sergileyen Çerkez Ethem'in
sürgün edilmesi, Kürtlerin demok-
rasi taleplerine iddetle yönelmesi
bunu gösterir.

Kuva-i Milliye ruhunu kaybe-
den Türkiye Cumhuriyeti k sa sü-
rede direni çi özünü yitirmi , kar-

lar nda sava  güçlere teslim
olmu tur. Bu ayn  zamanda demok-
ratik de erlerin yitirilmesi, giderek
otoriter, oligar ik bir karakter bü-
rünmesine yol açm r. 1925'ler-
den sonra Türkiye Cumhuriyeti'nin
oligar ikle mesi bu gerçeklikle ya-

ndan ba lant r.
Günümüzde Türkiye, 1920'ler-

den daha a r bir bunal m ya a-
maktad r. Günümüz yönetimi de
dönemin Osmanl  yönetimlerinden
farks zd rlar. Ekonomik, siyasi ve
askeri alanlar ba ta olmak üzere
Türkiye her yönüyle bu güçlere
pe ke  çekilmi tir. radesi k lm ,
tümden teslim al nm r. Bu durum

pk  kurtulu  sava  öncesi ttihat
ve Terakki'nin halklar ve demok-
rasi dü man  yönetimini ça r-
maktad r. Bu gerici ve bask  yö-
netim devam ettikçe d  güçler da-
ha fazla Tükiye'nin içi lerine mü-
dahale edeceklerdir.

Türkiye'nin yeniden bir kurtu-
lu  sava na ve Kuvai Milliye'ye
ihtiyac  vard r. Kuva-i Milliye, bu
sefer kurtulu  sava  y llar nda ta-
mamlayamad  demokrasiyi geli -

tirme rolünü oynamal , Kuva-i De-
mokrasiye olmal r. Bu ba ar r-
sa, Türkiye gerçek anlamda kurtu-
lu a ula acakt r. Bu yüzden diren-

çi, demokrat ve bütünlükçü yönü
yeniden güncelle tirilmelidir. Bu
ba ta Kürt -Türk ittifak  olmak
üzere di er halklarla ittifak  geli -
tirecektir.

Kuyucu Murat Pa a: rvat
kökenli bir Osmanl  sadrazam r.
Osmanl  padi ahlar ndan 1. Ah-
met'in saltanat  döneminde 9 Aral k
1606-5 A ustos 1611 tarihleri ara-

nda sadrazaml k yapm r. Celali
syanlar 'n  bast rmada ba vurdu u

sert yöntemler ve isyanc lar  kuyu-
lara doldurarak öldürmesi nede-
niyle Kuyucu s fat yla an lm r. 3.
Murat saltanat nda Anadolu'da ba-
layan Celali syanlar  3. Mehmet

döneminde de devam etmi , Kalen-
dero lu syan  ile Anadolu'da kar -

kl klar ya anm r. Kuyucu Mu-
rat Pa a Konya, Silifke ve Adana
yörelerindeki Celali syanlar 'n
iddetle bast rm , Canbolato lu ve

Dürzi syanlar 'n  da püskürt-
mü tür.

Kuzey-Güney Çeli kisi: Sana-
yile meyi en üst düzeyde geli tiren
G8'ler toplulu u, giderek güçlenen
Uzak Asya devletleri ile Asya, Af-
rika ve Güney Amerika ülkeleri
aras ndaki çeli kiyi ifade eder. Bir
anlamda zengin Kuzey ve fakir Gü-
ney gerçekli inin dile geli  biçimidir.
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Kuzey-Güney Çeli kisi
Olgunun kendisi önceleri üçün-

cü dünya devletleri olarak ifade
edilirdi. Hatta Hindistan ve Kü-
ba'n n öncülü ünde BM'de böyle
bir devletler toplulu u da vard .
1970'lerde Merkez-Çevre ili kisi
olarak ele al nmaktayd . Immanuel
Wallerstein ve Samir Amin taraf n-
dan geli tirilen Merkez- yar  çevre-
çevre fikri, kapitalist sistemin ya-

lma mant  ve buna kar  müc-
adele dinamiklerinin neler olabile-
ce i konusunda bir teorik görü
olarak akademik çevrelerde tart -
maya aç lm . Ve bu bak  aç -

n küreselle en kapitalist sistem
gerçekli indeki yeni teorik izah ,
Kuzey ve Güney çeli kisi olarak
ele al nmaktad r.

Kuzey-Güney çeli kisi diye ta-
mlanan günümüz gerçekli i, as-
nda kapitalizmin sanayi devrimin-

den günümüze de in ya ad  de-
im, geli im, büyüme ve en son

olarak kaos sürecinin sonucudur.
Daha önceki dönemlerde farkl  ele
al nan bu gerçeklik, özellikle Sov-
yetler Birli i'nin da lmas yla bir-
likte kapitalist sistemin tüm dünya-
da yay lma ve kendi hegemonyas -

 olu turma sürecini ifade eder.
Tarihsel olarak ezen-ezilen olgusu-
nun günümüzdeki vücut bulan ha-
lidir. Asl nda bu çeli kinin, ekono-
mik ve bilimsel teknik geli im te-
meli üzerinde geli ti i ve kapitalist
sistemin yaratt  ekonomik uçu-
rum sonucu toplumsal ve siyasal
mücadelede temel bir olgu olarak

yer edindi ini görebiliriz. Sanayi
devrimiyle beraber giderek güç ka-
zanan burjuva s , 19 yy. son-
lar nda art k egemen bir toplumsal
sistem olarak kendini kurumla r-

. Avrupa'da ulus-devletlerin ön-
cülü ünde sömürgecilik yönte-
miyle sistem, kendi k tas ndan dün-
yan n di er k talar na bir yönelim
geli tirdi. Bu, ayn  zamanda bütün
dünyan n sömürüye aç lmas  oluy-
ordu. Böylece ezen-ezilen ülkeler
gerçe i, eski tarihlerden çok daha
belirgin ve çarp  olan bir biçimde
ortaya ç km .

Bu gerçeklik sosyal bilimlerde
farkl ekillerde de erlendirildi.

a)Kapitalizmin sanayi a ama-
 ilk ba latan ve kurumla ran

ABD, Avrupa ülkeleri ve Japonya,
"birinci dünya" ya da "geli mi  ül-
keler" olarak tan mland .

b)Bunun d nda sanayile mede
zay f olanlar ancak sistem taraf n-
dan desteklenerek geli me kayde-
den ülkeler ile Reel sosyalist siste-
me ba  ülkeler "ikinci dünya" ya
da "geli mekte olan (az geli mi )
ülkeler" olarak tan mland .

c)Sömürge, yar  sömürge ya da
ulusal kurtulu  mücadelesi veren,
sanayi alan nda geli memi , eko-
nomik olarak tar ma dayal  üretim
yapan, kentle mede zay f kalan ül-
keler Hindistan, Küba, Kamboçya,
Burma, Malezya, Kenya, Nijerya,
Zaire, Somali, Cezayir, Bolivya,
Peru ise; "üçüncü dünya ülkeleri"
ya da "geli memi  ( geri kalm ) ül-



keler" olarak tan mland lar. Bunun
gibi daha ba ka tan mlamalar da
yap lm r. Tüm bu tan mlamalar
gelir kategorilerine göre ifade edi-
len ve göreceli olan tan mlamalar-

r.
Günümüzde dünya nüfusunun

dörtte biri, yani 1,5 milyar insan se-
falet ve açl k içinde ya amaktad r.
Asya k tas nda Hindistan ba ta ol-
mak üzere birçok ülke bu say n
yar  olu turuyor. Geri kalan nü-
fus, Afrika ile Orta ve Güney Ame-
rika k tas nda açl k ve sefaletle bo-

arak ya am mücadelesi veriyor.
Dünya ekonomisini yönlendiren
Geli mi  8 ülke, dünyadaki gelirin
ço unlu unu elde etmektedir. Bu
gerçeklik kar nda ya da öte ta-
rafta açl k s nda olan milyarlar-
ca insan; sa k, e itim, ya am sor-
unlar  ile bo an halklar bulun-
maktad r. Oysaki geli en bilim tek-
nik ile dünyan n tüm nüfusunu
besleyebilecek, geli en bilimsel
bilgilerin sonucunda sa k alan n-
da iyile melere gidebilecek ve ile-
ti im araçlar ndaki geli melerle

itim sorunlar  çok rahatl kla or-
tadan kald rabilecek bir insanl k bi-
rikimi mevcuttur. Geli en teknolo-
jilerin nükleer ve kimyasal silah
üretimine, yani do a ve insan kat-
liam  için geli tirilmesi yerine, da-
ha ya an labilir bir ya am mekân ,
do al ihtiyaçlar  üretmek için kul-
lan lmas  mümkün olmaktad r. Fa-
kat kapitalizmin mant nda "istis-
mar, talan, y m, h rs, yok etme,

kâr" vard r, onun "ahlak" sorunu ve
"toplumsala" kar tl  vard r.

Sistemin getirdi i ve toplumsal
ya am  tehdit eden temel verileri;

sizlik, talep olmamas na kar n
 lüks ürün üretimi, ancak temel

ihtiyaçlar n piyasaya yetersiz sunu-
mu, toplum içinde yer alan farkl
kesimler aras nda ya anan çat ma
ve iddet, ailenin da lmas , etnik-
dini- cins çeli kileri ve elbette ki
ahlaki çöküntü, askeri zorun küre-
selle mesi, ekolojik dengenin gi-
derek bozulmas .

Tüm bunlar ele al nd nda kü-
reselle en kapitalizmin kar nda
nas l ve hangi dinamiklerle müca-
dele verilmesi gereklidir sorusu so-
ruldu unda cevap olarak ezilen
halk kesimleri, yoksullukla bo u-
an fakir ülkeler, ezilen cins olarak

kad n hareketi, ekolojik bilinçle
yeni bir ya am projesi için müca-
dele eden kesimler ile emekçi ke-
simler. Bu yüzden bugün Kuzey-
Güney çeli kisinden anla lmas
gereken sadece co rafik bir kar-

la rma de il, kapitalist sistem
ve kapitalist sistemden zarar gören
tüm güçlerin kar  kar ya geli i
anla lmal r.

Küba: Küba Meksika Körfe-
zi'nin a nda, Atlas Okyanusu'nda
yer alan küçük bir ada devletidir.
Tarihsel geçmi i çok gerilere da-
yan r, ancak Amerika K tas 'n n
ke fedilmesi, bu k tan n Avrupal
sömürgeciler taraf ndan yerle ime
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Küba
aç lmas yla birlikte bilinir, tan r
olmu tur. Ancak literatürde yer al-
mas  nispeten daha yenidir.

spanyol sömürgecili inin
Amerika'y  ke fiyle bir ülke olarak
Küba da ke fedilir. Her ne kadar
ngilizler 1762 y nda Havana'y

ele geçirip kolonile tirseler de,
Küba 1898 y na kadar spanyol
sömürgesi olarak kal r. Büyük
plantasyonlar n kuruldu u Küba'da
ucuz i gücü olarak köle eme i kul-
lan r. spanya egemenli i alt nda
Küba uzun bir köleli i, hem de
geli mi  kapitalizm ça nda ya ar.
1898 y nda ABD ile spanya
aras nda ya anan sava ta span-
ya'n n yenilmesi sonucu Küba ege-
menlik anlam nda el de tirir. Ve
bu tarihten itibaren Küba Ameri-
ka'n n sömürgesi haline gelir. Ame-
rika'n n bir genel vali arac yla
yönetti i Küba, k sa süre sonra
"ba ms z" bir devlet olarak, ama
esas nda Amerika'ya ba  bir dev-
let olarak örgütlendirilir. 1901 y -

nda onaylanan Küba Anayasas
Amerikan tarz  bir ba kanl k siste-
miyle yönetilmeyi oylar.

Amerika'n n onay yla Küba'n n
ba na General Machado getirilir.
1933 y na kadar iktidarda kalan
Machado, toplumsal örgütlenme-
lere izin vermez ve yabanc irket-
lerin ç karlar  savunan bir yöne-
timin temsilcisi olur. Machado ikti-
darda kal rsa irketlerin ç karlar
her eyin üstünde tutaca  yapt
bir konu mada aç kça belirtir. Mac-

hado konu mas nda sendikal örgüt-
lenmelere ve grevlere izin verme-
yece ini ve irketlerin ç karlar
koruyaca ; "15 dakikadan fazla
grevlere izin vermeyece ini" diye-
rek gösterir.

çiler 8 saatlik i günü ve ücret
art  talepleriyle ocak ay nda ba -
latt klar  eylemlerini, Las Villas
Eyaleti'ndeki fabrikalar  i gal ede-
rek sürdürürler. Temmuz ay na ge-
lindi inde grevler ülkenin her tara-

na yay lm  durumdad r. A ustos
ay nda harekete geçen Machado, 7

ustos'ta, Havana'da gösteri dü-
zenleyen binlerce i çinin üzerine
makineli tüfeklerle ate  açt rarak
binlerce i çiyi katleder. Bu sald
grevlere son vermek yerine, daha
da yay lmas na yol açar ve ülkenin
geneline yay r. çilerin bu ba -
kald lar  sonucunda 12 A ustos'ta
Machado diktatörlü ü devrilir. çi

 iktidar  sahiplenmeyince 4
Eylül 1933'e kadar iktidar bo lu u
ya an r. Bu tarihte ba  Batis-
ta'n n çekti i Çavu lar Dar-besi
gerçekle ir. Diktatör Batis-ta'n n
iktidar  da bu tarihten itibaren ba -
lar. Batista Telsizci Ba çavu  ola-
rak orduda görevliyken, darbenin
lideri olarak ordunun ba na geçer.
ktidar  bir profesör olan Grau San

Martin'e b rakmas na ra men, Ba-
tista 1944 seçimlerine kadar da ül-
keyi perde arkas ndan yönetmeye
devam eder. 1952'de ikinci kez dar-
be yapan Batista yeniden i ba na
gelir.



Bu tarihten itibaren de Küba'da
sorunlar son bulmaz. Grevler ülke-
nin bütünlü üne yay r ve Batista
yönetimini i lemez k lar. Özellikle
bu dönemde ba layan gerilla hare-
keti de iktidar  tam anlam yla çare-
siz b rak r. Fidel Castro'nun ön-
cülük etti i gerilla hareketi iktidar

lemez hale getirir. Genel grev
ça na verilen kar k hayat
felç eder. Ordudan generaller de
art k Batista iktidar na kar  sesleri-
ni yükseltmeseler de ittifak aray -
lar na girmektedirler. Bunlardan
General Eulagia Cantillo'nun he-
saplar  olsa da Fidel Castro ile itti-
fak görü meleri yapmas  ve
devrimci dalgay  desteklemesi Ba-
tista iktidar n sonu olur. 1 Ocak
1959'da Batista'n n ülkeden kaçma-

 ve Dominik Cumhuriyeti'ne s -
nmas yla sona gelinir. General

Cantillo'nun da 8 Ocak'ta tutuklan-
mas yla birlikte iktidar Fidel Castro
önderli indeki devrimci grubun
idaresine geçer ve Küba bu tarihten
itibaren yeni bir çehre kazan r.

Fidel Castro önderli indeki Kü-
ba'y  Amerika kabul etmez. Ka-
pitalist-emperyalist sistemin jan-
darmal k rolünü üstlenmi  olan
ABD, burnu dibindeki bu sistem

 yakla  kabullenmez. Küba-
n Latin Amerika'daki devrimci

geli melere örnek te kil edebilece-
ini dü ünen ABD bu yönetimi yok

etmek ister. Bunun için çe itli ara-
lara girer. Bu aray lardan biri

de me hur Domuzlar Körfezi Ç -

karmas 'd r. Domuzlar Körfezi Ç -
karmas  17 Nisan 1961 tarihinde
gerçekle ir. ABD Hava Kuvvetle-
ri'ne ba  uçaklar taraf ndan Kü-
ba'n n baz  alanlar  bombalan rken,
ABD'de e itilen 1500 kadar iktidar
kar  Kübal  sürgün adaya ç ka-

r. Ancak bu darbe giri imi Küba
halk  ve ordusu taraf ndan yenilgi-
ye u rat r. Ancak ABD ile Küba
yönetimi aras ndaki kriz son bul-
maz, de ik biçimlerde de olsa de-
vam eder. 1962'de ya anan "füze
krizi" de bunlardan biridir.

Küba Fidel Castro önderli inde
demokratik bir ülke yaratma çaba-

na giri ir. Sonradan da olsa parti-
le meleri ve sosyalist dü ünceleri
benimsemeleri, Sovyetler Birli i
ile geli tirmi  oldu u ili kiler, reel
sosyalizm benzeri bir yönetimin
Küba'da da uygulanmas na yol aç-

r. Reel sosyalist ülkeler h zl
bir çökü  sürecine girmelerine ra -
men Küba çizgisini korumaya ve
sürdürmeye devam etmeye çal -
maktad r. Halen kendisini sosyalist
bir ülke olarak tan mlamaktad r.
Ancak sosyalistle menin devletle
sa lanamayaca  gerçekli i, Küba
da dahil tüm devletleri esas ndan
kapitalist sistemin bir parças ,
yede i haline getirmektedir.

Küçük Asya: Küçük Asya, Tür-
kiye co rafyas  için kullan lan bir
terimdir. Anadolu'nun Asya K ta-

'n n Güneybat  ucunda yer almas
ve Avrupa'ya s r olmas  nedeniyle
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ba ta Yunanl lar olmak üzere Avru-
pal lar taraf ndan bu isimle tan -

lm r. Bu co rafya jeostratejik,
jeopolitik konumu itibar yla sürek-
li i tah kabartm r. Asya ve Avru-
pa k tas n birle im noktas  te -
kil etmesi önemli avantajlar sun-
maktad r. Gerek Avrupa'dan Asya-
ya bir geçi  hatt  olmas  ve gerekse
co rafyan n stratejik konumu nede-
niyle birçok medeniyetin kurulma-

na be iklik etmi tir.
Mezopotamya merkezli uygar-

klar n Avrupa'ya ta lmas nda
önemli bir yol güzergâh  olan Tür-
kiye (Küçük Asya),  Sümerlerden
ba layarak Hitit, Lidya, Frigya,
Pers, Roma (Bizans), Yunan (He-
len) uygarl klar n izlerini ta -
maktad r. Selçuklu ve Osmanl  im-
paratorluklar n da hüküm sürdü-
ü bu topraklar üzerinde son Türki-

ye Cumhuriyeti Devleti kurulmu tur.

Külliyat: Eser koleksiyonuna
kar k geldi i gibi, bir yazara ait
olan yaz lar n tümünü (eserlerin
toplam ) içermektedir. Edebiyatta,
bir yazar n yay nlanm  tüm yap t-
lar  o yazar n külliyat r. Bütün
eserlerinin toplam na kar k gelen
külliyat, ayn  zamanda bir konu
hakk nda çok detayl  yaz  eserin
bir koleksiyon dizini eklinde bir-
arada bulunmas r. Dinsel ö reti-
nin her konusu hakk nda birçok bil-
gi ve belgenin, kutsal kitaplar ve
yard mc  kaynaklar  da dâhil hepsi-
nin toplam bir külliyatolu turmaktad r.

Kült: Antropolojide ve sosyo-
lojide kült kavram na farkl  anlam-
lar yüklense de içerik olarak dar bir
grupta veya yerde, geçmi  inanç
kal nt lar n geçmi e benzer veya
geçmi e yak n tarzda varl  sür-
dürmesi ve bu temelde inanma, tap-
ma, tap nma, ba klar  sürdür-
me anlam nda kullan lmaktad r.
Geçmi e ait dinsel ö elerin, inanç-
lar n, tapma ve tap nma gelenekle-
rinin ve törenlerinin günümüzde
varl  sürdürme biçimlerine kült
denilir. Bir dinsel gelenek ve inanç
biçimi olarak insanlarda yer edin-
mi tir.

Bir inanç, tapma ve tap nma
esi olarak kült, tarihte çe itli to-

tem gruplar n, inanç farkl kla-
n yerel ve bölgesel düzeyde ya-

ratt klar  dinsel etki ve dinsel
inançlar  gere i kutsall k atfettik-
leri ve tap nd klar  de erler, bu de-
erlerin korundu u tap nak ve ma-

betlerde düzenledikleri farkl  dinsel
törenlerdir. Eski toplumlarda ve
uygarl klarda insan n manevi dün-
yas ekillendirmede çok önemli
roller üstlenmi  bu inanç kültleri,
birçok de ikli e u rasa da gü-
nümüze kadar varl  sürdürmek-
tedir. Geçmi in tanr ça kültü, tanr
kral kültü, peygamberlik kültü, ana
kad n kültü, ata kültü gibi önekler-
le izah edilirse, geçmi  tarihten gü-
nümüze kalan inanç biçimleri ola-
rak farkl  bir tarzda varl  sür-
dürmesi anlam na gelmektedir. De-
de oca , eyh dergâh , tarikat tek-



keleri gibi mekânlar inançlar  ge-
re i halen kutsal say lan önemli
kült merkezleridir. nanç boyutuyla
ele ald z Kült kavram , kültür
ile örülmü  güçlü ba lara sahiptir.
Nesilden nesille aktar lm  manevi
ve kültürel de er yarg lar , insan-

n ya am nda önemli bir yer tut-
maktad r. Özelikle Mezopotamya
uygarl k tarihi bu konuda zengin

retilerle doludur. Örne in anaer-
kil ve tanr ça nanna kültünden
ba layarak anal k veya ana kültü
olarak varl  sürdüren de erler
silsilesi, kad n yüceli ini ve top-
lumdaki sayg nl  günümüze ka-
dar ta ran önemli bir kültürel mi-
rasa sahiptir. Ne var ki geli en ata
kültü, ana kültünden daha etkili ve
ba at bir kült olarak varl  sür-
dürmü /sürdürmektedir.

Dini inanç motiflerinin farkl
biçimleri, günümüzdeki inanç ka-

nt lar  olarak varl  sürdürmesi
eklinde de erlendirilen kült kavra-

, insanlar n manevi dünyalar
dolduran ve inanç ba lar yla ba -
lanm  geleneksel de erlerin ki ide
varl  sürdürmesidir.  Geçmi
inanç ve tap nman n günümüzdeki
kal nt lar  olarak etkili olmas , gün-
lük toplumsal ya amda ço unlukla
ba nazl k ve tutuculuk olarak yan-

mas  göstermektedir.
Merkezi dinsel inançlar n farkl

versiyonlar  ve türevleri olan, dar
grup inançlar eklindeki mezhep,
tarikat gibi olu umlarla biraraya
gelen çevrelerin ve onlar n tap nma

biçimlerini ifade eden kült, farkl
alanlar için de kullan lmaktad r.
Örne in mparatorluk kültü veya
devlet kültü gibi yönetim mekaniz-
mas n geçmi  varl na vurgu
yapmas , bir inanç biçimi olarak
yönetim yap na tapma, inanma ve
ba lanmay  ifade eder.

Kültür: Kültürün birçok tan
vard r. Bu konuda ara rma yapan
ara rmac lar aras nda bile üzerin-
de anla ma sa lad klar  bir tan m
yoktur. De ik aç lardan öyle ta-

mlamak mümkündür. Kültür in-
san n yaratt  her eydir. Kültür
ya am tarz r.   Kültür kimliktir.
Bir halk n ya da bir ulusun tarihten
bu yana, kendini var etme tarz r.
Onun dilidir, ili kileri ve ya am tar-

r.
Ara rmac lar kültüre yönelik

164 tane tan m tespit etmi ler. Bu,
kültürün tan mlanamayacak bir ey
oldu u anlam na gelmez. Kültürün
tan mlamas  yap rken bütün ta-

mlamalar içerisinde de meyen
unsur, insanla olan ili kisidir.

Kültür direkt insanla ili kili bir
eydir. Örne in bir ta , toprak in-

sana ra men tan mlanabilir. Suyu
ve a açlar  böyle tan mlamak
mümkündür. Hayvanlar böyle ta-

mlanabilir. Ama kültür denildi-
inde, insanla tan mlama zorunlu-

lu u vard r. nsan olgusuyla ili ki-
lendirilemeyen herhangi bir tan m-
lama kültürü tan mlayamaz. Bu ka-
dar tan mlaman n geli tiriliyor ol-

KK

144

Kültür



KK

145

Kültür
mas  da kültür denilen eyin çok
kapsaml  bir kavram olmas ndan
kaynakl r.

nsanl k milyonlarca y ll k bir
olu um sürecine dayan r. nsan o
kadar muazzam ve büyük eyler
yaratm r ki, onlar  getirip bir ta-

mlama içerisine hapsetmek
mümkün de ildir. Kültürü insanlar
yapar, içerisinde insan n eme i var-

r. nsan n de im dönü üm sü-
reçlerinde yaratt  ürünlerinin, za-
man ve mekan içinde farkl la
biçimlerinin hepsi kültürün içinde
yer al r.

Kültürel yarat m denilirken bu-
nun ilk a amas , insan n bir varl k
olarak yeryüzünde ya am mücade-
lesinde ihtiyaç duydu u birtak m
ürünlerle kendi varl  güvenceye
almas r. Kültür yaratman n birin-
ci a amas  buradan ba latmak
mümkündür.

Bir varl k olarak insan n yer-
yüzünde ya amas  için kar lamas
gereken, temel ihtiyaçlar nelerdir?
nsan n temel güdüleri olarak açl k,

korunma, cinsellik güdüleri vard r.
Bu güdülere cevap olmak, en basit
ya am davran r. Özellikle açl k
ve koruma güdüsü ki bunlar in-
san n en zay f taraf  da ifade eder,
bunlar n neden oldu u biyolojik ih-
tiyaçlar giderilemeden insan ya a-
yamaz. nsan n kültür yaratan bir
varl k olmas n temelinde bu gü-
dülere cevap verme u ra  bir an-
lamda bu i in start  oluyor. nsan n
bu güdülerinin kendi biyolojisinde

yaratt  ihtiyac  giderebilmesi için
verece i mücadele insanla man n
mücadelesi oluyor ve bir varl k ola-
rak ancak bu pratikle dönü ebili-
yor. Bu mücadele ve bu mücade-
leyle yaratt klar  ilk kültürle me ol-
gusudur.

nsan toplumsal bir varl kt r.
Toplumsal varl k olmak herhangi
bir hayvan sürüsü gibi olmak de-
ildir. De im ve dönü ümü ya a-

yan insan yeryüzündeki herhangi
bir varl k ve herhangi bir canl  gibi
de ildir. Bu farkl ktan ötürü in-
sanlar n yaratt klar eylere kültür
denilir. Kültür insan n kendisinden
do aya katt  her eydir. Kültür
dedi imiz yarat m ya da de im ve
dönü üm, yeryüzünde olmayan
ama insanlar taraf ndan yeryüzüne
mal edilen eylerdir. Böylece do a
üzerindeki di er canl lardan fayda-
lanarak ve di er maddelerden de-

tirip dönü türdüklerinin katk la-
yla kültür yapar.

nsan n toplumsalla ma prati-
inde ya anan derinle me ilerledik-

çe, kendi akl n ve zihniyetinin
gücüyle yeryüzünde bir ba ka ben-
zeri olmayan adeta s rdan yarat m
diyebilece imiz kadar köklü ve
güzel ürünler de yapar. Bunun ne-
deni varl k olarak insan n kendi
toplumsal yap n ortaya ç -
kard  ihtiyaçlard r. Toplumsall k
bilinçli bir insan eylemi oldu u için
insan n toplumsalla kça yapt kla-

 toplumsal yap n ihtiyaçlar na
gö-re olur. Bu bilinçlilik insan n



do ada kendi kurallar n çok
önemli bir k sm  kendisinin yap-
mas na yol aç yor. Bu do ada ol-
mayan ya da do al olarak bulun-
mayan bir durumdur. Toplumsall k
geli tikçe ortaya ç kan ihtiyaçlar ve
sorunlar n çözümü, insan yarat -

n geli mesine etkide bulunu-
yor. Bu durum insanl n muazzam
eyler yapmas na yol açm r. Bu

anlamda kültürle me ile insan, do-
a üzerindeki tüm varl klar  -ta ,

topra , havay , yeralt  ve yer üstü
madenleri- kendi süzgecinden ge-
çirerek, ihtiyaçlar na cevap verebi-
lir bir mecrada i leyerek yeniden
biçimlendirir. Örne in ta tan ev ya-
par, a açtan gemi yapar, madenleri

leyerek bir sürü yeni ey yapar.
Co rafyay  de tirir bahçe, a aç,
tarla eker, hayvanlar  al r evcil-
le tirir. Hayvanlar  evcille tirerek
ya am  idame eder. Bütün bunlar
kültürle menin ifadesidir.

nsan n yaratt klar  i lenmi  ol-
du undan, insan n kendi akl nca ta-

mlanmas , anlamland lmas  ge-
rekir. Bu anlamland rmada emek
sürecinde kar lanan ihtiyaç önem-
li rol oynar. A aç d zda bir var-

k olarak vard r. Ama yeryüzünde
açtan ev yoktur. Ta  vard r, ama

ta tan ev yoktur. Koyun vard r, ama
yo urt yoktur. Yün vard r, ama el-
bise yoktur. Ses vard r, ama müzik
yoktur. Güzellik vard r, ama heykel
yoktur, resim yoktur. te bunlar
insan yapar. Kültür bu yarat m sü-
reçlerinin tümünün sonuçlar r.

Bu sonuçlara yol açan eylemleridir.
Örne in insandan ba ka hiçbir var-

k a açlar  de ik a amalar ndan
geçirdikten sonra keresteden ev
yapmaz. Hiçbir canl  insanlar gibi
gemi yapmaz. Böyle bir ey do a-
da olu mam r. Bunun için insa-

n yapt na kültür diyoruz.
nsan kendisini yapt klar  üze-

rinden tan mlayan canl r. O za-
man kültür derken insandan bahse-
diyoruz. Ya da insandan bahseder-
ken de asl nda eme i ile yaratt kla-

ndan bahsediyoruz. Bu noktadan
hareketle, bu nas l bir insand r, na-

l bir grup, nas l bir toplumdur, bu
nas l bir halkt r denildi inde, öyle
çok soyut tan mlamalar geli tirmek
yanl  olur. Bir insan , bir grubu,
bir toplumu ya da bir halk  ele al r-
ken; onlar kimdir sorusuna cevap,
yaratt klar na bak larak verilme-
lidir.

Kültür, insanlar n ya am tar-
r. Ya am tarz  derken de basit,

dar bir çerçeveden bahsetmiyoruz.
Çok köklü bir tan mlama gerekti-
riyor. nsan  yaratmaktan bahsettik.
O zaman insan aç ndan bir tan m-
lama yap rken, bütün insani ya-
rat mlar , de im ve dönü ümleri
göz önünde bulundurarak bir ta-

mlama yapmal z.
Kültür insanlarla beraber sürek-

li de en bir olgudur. Ama kültür
olgusu de erlendirildi inde ilkler
çok önemlidir. Örne in köy kimin
kültürüdür denildi inde nerede köy
varsa, köy onlar n kültürüdür de-
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nilmez. Tar m kimin kültürüdür de-
nildi inde, nerede tar m yap yor-
sa, tar m onlar n kültürüdür denil-
mez. Tar m ilk nerede ç km sa, on-
lar n kültürüdür. Ancak temel insa-
ni yarat mlar -ki bunlar varl k ge-
rekçemiz olan toplumsall n özü-
ne ekil veren yarat mlard r- evren-
seldirler.  Evrenselle irken de git-
tikleri her yerde oradan mutlak su-
retle bir eyler de bünyelerine ka-
tarlar. Bünyeye kat lan de erlerden
ötürü de bir yarat m, gitti i yerde
özünü korumak kayd yla kendine
yeni biçimler verilebilir. Böylece
de gitti i yerde ait oldu u insanla-

n kültürel de eri olup ç kar.
Kültür insan ürünü bir eydir.

Yani insani bir yarat md r. nsan n
toplumsal yarat mlar  evrenselle e-
bilir de böyle bir karakteri vard r.
nsan n toplumsal merkezli temel

ihtiyaçlar  her yerde birbirine çok
benzerdir. Dolay yla bu temel ih-
tiyaçlar  gideren yarat mlar neyse
evrenselle ebilir. Onun kimli i
yoktur, kimli i insand r. Bir de eri
bir halk, bir co rafya yaratabilir,
ona kimlik kazand rabilir. O ona
mal edilebilir, ancak nihayetinde
ortaya ç kart lan yarat mlar n hepsi
insani eylerdir. Yani insan ya-
rat mlar r. Böyle bir de erlendir-
me üzerinden kültür denilen olguyu
de erlendirirsek -ki kültüre insan n
yaratt  her ey dedik- insan n ta-
rihsel süreç içerisinde ya ad  ge-
li meyi ele alarak de erlendirmek
demek, bir anlamda kültür de imi

ya da kültürel geli im de erlendir-
mesi yapmak demektir. Kültürel
de erler de insan nas l ya am sa,
hangi tarihsel süreçlerden geçmi -
se, onlar da o tarihsel süreçler içe-
risinde yeni ç kan ihtiyaçlar teme-
linde ortaya ç km  o ihtiyaçlar na-

l giderilmi  ise onlar  izleyerek
de imi, dönü ümü ya am r. n-
san n kültürel de imini bu bi-
çimde izlemek anlaml  ve do ru
oland r.

Kültürel yarat mlar dünyas , in-
san n do ada yaratt  ikinci bir do-
a olarak kabul edilir. Kültür için

böyle bir tan mlama da kabul edil-
mektedir. nsan n yeryüzünde ya-
ratt eyler yeryüzünde birebir ol-
mayan eylerdir. Her ne kadar ham
maddesi do ada varsa da bunlar n
bir k sm  da çok ilginç de im sü-
reçlerinden geçerek biçim al yor.
Maddi bir olguya dönü üyor. Do-
lay yla bu yarat m tarz , kendisiy-
le beraber özellikle günümüzde ya-
kalad  seviyeyle do aya ikinci bir
do a eklemi tir. Bu anlamda insan
kültürel yarat mlar  sayesinde ken-
di varl  do ada ikinci bir do a
haline getirmi tir. Kurduyla, ku-
uyla, a ac yla, havas yla, kar yla,
rt nas yla bir do an n kendisi var.

Bir de insan n, kendi eme i ve eliy-
le yaratt  bir kültür dünyas  var.
Dolay yla kültür do a üzerindeki
ikinci do a ama insan eliyle yara-

lm  ikinci do a olarak kabul edi-
lir. Kültür aç ndan bu da bir ta-

mlamad r, de erlendirmedir.



Kültür denilirken, bizim uygun gö-
rebilece imiz tan mlamalar bunlar-

r.  Kültür, insanla ili kili oldu u
için sürekli de mesi gerekiyor.
Çünkü insan sürekli de iyor. Kül-
türde sürekli bir de im ya an nca,
bu de imin toplum üzerindeki et-
kilerini, toplumla olan ili kilerini
nas l ele almam z gerekir? Toplum
kendisini de tirince, bunu nas l
kendi kimli iyle ifade edebilir? Ya
da burada kimlik nas l bir de im
ve dönü üme u ruyor? Bir kere in-
san n de ebilmesi için toplumsal
yap da uygun ko ullar n vücut bul-
mas  laz md r. Yani insan durup du-
rurken, belli bir de imi ya amaz.
Önderlik, Bir Halk  Savunmak ki-
tab na giri i 'Toplumsal gerçeklik-
ten kaçmak san ld ndan da zor-
dur' biçiminde formüle etmi tir.
Günümüzde kabul edilen temel ta-

mlama insan n toplumsal bir var-
k oldu udur. Kimi ara rmac lar

toplumu insan n bir kültürü olarak
tan ml yorlar. Kimileri de kültürü
toplumsalla man n bir ürünü olarak
ele al yorlar. Ama biz toplumsalla -
ma olmadan insan n kültürle eme-
yece ini biliyoruz. Çünkü insanlar-
da de imi yaratacak, ürün ortaya

kartacak, var olu u sa layacak
ey toplumsal bir varl k olarak ken-

disini var edebilmesidir. Dolay -
yla kültürle me aç ndan ilk art

insan n toplumsalla mas r. Çün-
kü toplumsalla ma sa lanmadan
insanla man n sa lanamayaca
Önderlik çok net bir ekilde belir-

tiyor. Fakat toplumsalla man n
kendisi de bizzat insan yarat  ol-
du u için ona da bir insan kültürü
denilebilir.

Kültür ve kimlik ürünlerinin
hepsi toplumsal gerçeklik içerisin-
de yarat r. Kimlik kazanma, ya-
am yaratma, de ip dönü me, do-
a kar nda kendini var etmenin

ilk ko ulu toplumsal olmay  ba ar-
makt r. Bu kültürle meye ba lama
aç ndan ilk ad md r. n-san top-
lumsuz, toplum insans z ol-maz.
Bu realite ile toplumsal de i- im ve
kültürel de imi yan yana izlemek
gerekir.

Toplumsall n, analitik ak l de-
di imiz, insan n zihnini ve duygu-
lar  kullanarak, yönlendirerek
amaç belirleyerek, plan, proje çi-
zerek, tasar  kurarak kendilerini ge-
li tiremedikleri bir süreci var. Bu
dönemde toplumsal ya am n birçok
ilki yarat yor. Bir anlamda insan-

n ba lang ç süreçlerinde ilkler
olmas  gerekenler oldu u için or-
taya ç yor. Yani geli igüzel, biri-
lerinin can  s lm  da yapmam -
lard r. Bu anlamda ilk kültürel ya-
rat mlar, toplumsal varl n ya am
için onun özüne uygun olarak or-
taya ç yorlar. Bunun için hem ilk
insan yarat mlar  hem de bunlar et-
raf nda bunlarla beraber olu an
toplumsal biçim, herhangi bir top-
lum biçimi de ildir. Yani kesinlikle
geli igüzel de ildir. Bu dönem, in-
san n, do a ve kültür de erleri ile aras n-
da müthi  bir uyum söz konusudur.
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Kültür tan mlamas  yaparken

'do aya ra men' tabiri de yer yer
kullan r. Bu, u anlama gelir: in-
sanlar n kendi yarat mlar  geli -
tirmesi aç ndan yapmalar  gere-
ken ilk ey 'do aya ra men'i a -
malar r. Do an n so unu,
kar , k , vah i hayvanlar  at-
latmas , kendini korumas , do an n
ürünü besinleri bulmas , tan mas
bu noktada ortaya ç kacak sorunlar

mas  gerekir. Bunun için ilk top-
lumsalla ma, ilk ya am tarz  ve bu
tarz içerisinde insanlar n kendi ya-
amlar  idame etmek için ortaya
kartt klar  ürünler çok önemli

olur. Onlar insanlar n ilkleridir. Ön-
derlik 'ilkler çok çarp r' diyor.
Bir de o dönemde ilkler olmas  ge-
rekenlerdir. Belki felsefe ve günü-
müz bilimselli i aç ndan çok faz-
la kabul görmez, ama dönem ilkleri
bir bak ma olmas  gerekenler, adeta
birer zorunluluk gibidir. Ba ka bir
yol üzerinden de geli me olabilir,
yarat mlar geli ebilirdi. O zaman
da biz bugün böyle bir insandan
bahsetmezdik. Farkl  bir insanl k
ortaya ç km  olacakt . O vakit ge-
li meler de ik bir rotada geli irdi.
Farkl  bir duru un seyrini izleme-
miz gerekecekti. Ba lang çta çok
zay f bir varl k olan insan ya aya-
bilmi  ve bugüne kadar gelebil-
mi se, demek ki kurduklar  ilk sis-
tem insanlar  var etmeye en müsait
sistemdir. Önderlik bunu komünal
toplum olarak tan mlad . Bu ya am
kendi içerisinde payla mc r, öz-

gürlükçüdür. Bu ya am kendi içe-
risinde do ayla uyum içerisinde ve
do an n di er canl lar yla uyumlu
geli en bir ya amd r. Uzun bir süre
göçebe biçiminde ya yorlar. Bu
ya amda ihtiyaçlar en do al haliyle
kar lan yor, gideriliyor. lk kültür-
le me insanlar aç ndan böyle ge-
li iyor. nsanl n kültür de erleri
ara rmalar n ortaya ç kartt na
göre bu kök üzerinde olu maya
ba lar. Kültürle me ya da insan n
kendini var etme gerçekli inden
bahsederken, herhangi bir kültür-
le meden, toplumsalla madan bah-
setmiyoruz. nsanlar  var etmeye
sevk eden ve bir anlamda olmas
gereken komünal toplum ve onun
komünal kültüründen, kimli inden
bahsetmi  oluyoruz.

Kültürel var olu  ve ya am
tarz n do an n zorluklar na ra -
men ilk dönemlerdeki gerçekle -
mesi, tüm kültürel tarihimizin te-
melini dö emi tir. Temel orada at -

yor, ondan sonras nda da toplum-
sall k bildi imiz tarihsel süreçler
içerisinde de im dönü üm ya a-
yarak günümüze kadar geliyor.
Kültürdeki de im diyalekti i top-
lumsal de imin paralelinde olu-
yor. Kültür ürünlerinin de mesi,
insan de iminin somutluk kazan-
mas r. nsan n kendi yarat mlar
da insan n kendi ihtiyaçlar na ver-
di i cevaplar  üzerinden geli iyor.
nsanlar durup dururken yaratmaz.

Veya toplum öyle keyfi istedi i için
yaratmaz. Yaratsa da toplumsalla -



mazsa, kültürel bir varl a dönü -
mez, al  ç kmaz, kabulleneni ol-
maz. Kültür ayn  zamanda kal -

 da ifade eder. Baz  kültürel de-
erler bir süreç için gerekli olan

ürünler olduklar ndan geçicidirler.
Baz lar  sadece dar bir grup içindir.
Dar bir toplumsal örgütlülük için-
dir. Ama as l kültür derken, kal
ve karakterinde toplumsal yan
güçlü olgulardan bahsediyoruz. Ya-
ni do a ile insan ili kisinde insana
ya ama olana  sa layan ve top-
lumun kendi içerisindeki zorlukla-

na ra men insan  toplumunun bir
üyesi yapan de erler bütününden
bahsediyoruz.

Kültür ürünlerini, insanla ba -
lant  olarak iki ana ba k biçimin-
de ele alabiliriz. Kültürel de im
içerisinde a rl kta kal  olan
de erler vard r. Baz  toplumsal ya-
rat mlar da dönemsel ihtiyaçlar
kar lamak için ortaya ç km r. O
ihtiyaçlar giderildikten sonra da or-
tadan kalkm  ya da biçim de tir-
mi  kültür ürünleri söz konusudur.
Kal  olanlar toplumsal gerçekli-
in özüyle çok s  ba lant  içinde

olmay  ifade ederler. Toplumu var
eden, bir arada tutan, devaml
sa layan eylerdir. Bunlar kal  ol-
gulard r. Örne in payla m, toplu
ya ama alanlar  olarak köy kasaba,
konu ma, dü ünce vs. bunlar kal
eylerdir, nsanla vard rlar. Bir de

toplumun temel özelli i olan sürek-
li de im ve dönü üme paralel de-

en eyler vard r. Bir yerle im bi-

çimi olarak köy, ehir de mez
belki, birarada ya am olgusu de-

mez, ama köy büyüyüp küçüle-
bilir, evlerin mimarisi de ebilir,
evleri yaparken insanlar n kullan-

 malzemeler de ebilir. O de-
im kendisiyle farkl  bir biçim

yaratabilir. Bu de im o yap  da-
yan kl  ya da zay f k labilir. Bunlar
da kültürel yarat mlard r. Bu olgu-
lar da insanlar  etkileyebilir.

Co rafyaya, ihtiyaçlara, top-
lumsal de im ve dönü üme göre
bir de böyle de en kültürel ürün-
ler ve yarat mlar vard r. De enler
içerisinde bir k sm  yok olabiliyor,
yani ortadan kalkabiliyor. Bu de-
erler içerisinde sürekli bir de i-

mi ya ayanlar olabiliyor. Mesela
üretim araçlar  sürekli de en kül-
tür de erlerimizdir. Kültür içinde
üretim tarz  ve araçlar  sürekli de-

en yarat mlard r. Toplay k ve
avc kla ilk üretim i ine ba layan
insanl k günümüzde fabrikalarda
ne tür ürünler ortaya ç kart yor! n-
sanl k tar mda eliyle toprak kazma-
ya ba lam , bugün traktörlerle ar-

k büyük tarlalar  tar ma açabili-
yor. Bu kendi içerisinde sürekli bir
de imi ya ayabiliyor.

Kültür ürünlerinde de im için,
toplumsal ihtiyaçlar n dayat  ol-
mas  ve insanlar n bunun fark na
varmas  gerekiyor. Bu de imin
nas l tan mlanaca , hangi tarzda
de erlendirilece i belirler. Bu, kül-
türün ideolojik alan yla ilgili bir
durumdur. Bu de im nas l tan m-
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lanacak? Bu de im nas l ve nere-
den ele al nacak? Bu husus yani
kültürün nas l de ece i olgusu ön
plana ç kar. Toplumsal ya am ve
ili kilerde de imin kendisi do al
bir süreçtir. Bu sürekli oluyor, ama
bunun kültürle mesi konusu ve na-

l de tirilece i çok önemlidir.
imdiye kadar insanl k temelde

iki de erler sistemi yaratm r. Bi-
rincisi; insanla may  var eden, in-
san n bir varl k olarak yeryüzünde
ya amas  sa layan komünal de-
erler sistemidir. Bu sitemi ve de-
erler dünyas  günümüzde komü-

nal demokratik duru  olarak tan m-
yoruz.  Bir di er yarat m biçimi

ise devletçi, iktidarc  egemenlikli
toplum dedi imiz ekilleni tir. Do-
lay yla bu iki biçim yarat lan kül-
tür ürünlerinde, de erlerinde ka-
rakterleriyle kendilerini ifadeye ka-
vu turur. öyle bir gerçeklik vard r.
ster komünal toplum döneminde

yarat lm  olsun, ister devletçi top-
lum döneminde yarat lm  olsunlar
bütün de im, dönü ümler nihaye-
tinde insanlar n ihtiyaçlar  içindir.
Bu anlamda özellikle insanlar n so-
mutla rd  kültür ürünleri, top-
lumsal bir ihtiyac n sonuçlar r.
Ama toplumsal sistem içerisinde
bunlar n nas l tan mland  ne bi-
çimde de erlendirmeye tabi tutul-
duklar , insanlar n hizmetine ne
biçimde ko turulduklar  en önemli
husustur.

Devletçi toplum kültürüyle, ko-
münal toplum kültürü aras nda

farkl klar vard r. in özünde bir-
birlerine köklü kar tt rlar.Kültür
çok geni  bir alan oldu u için, her
de im kültürün bir boyutunu tem-
sil eder. Örne in kültür yaratma
aç ndan ekonomi kendi ba na bir
aland r. Bu daha çok insanlar n bes-
lenme ve üretim gerçekli iyle ili k-
ili bir durumdur. nsanlar n ekono-
mik faaliyete bulunurken, bu alan
özgülünde giderdi i ihtiyaçlar ve
bu ihtiyaçlar  gidermesi için yarat-

 araçlar bu alan n kültürünü ifa-
de eder. Yine sanat, kültür ürünle-
rinin kendisini en rafine d a vur-
du u bir alan olmas  itibariyle biraz
daha farkl  de erlendirilebilir. Si-
yaset dedi imiz alan insanlar n
kendi toplumsal sistemleri içinde
kar la klar  sorunlar  giderme,
üretim alanlar  ve tabakalar aras n-
da koordine mekanizmas  olu -
turma, buna yöntem geli tirme ala-

 olarak de erlendirilebilir. Yani
yönetim kültürünün olu turulma-

r. Yine kültürün kendisini için-
de en geni  ifade edebildi i dil ve
dü ünce ayr  bir aland r. Bir insa-

n dü üncesinde ve dilinde ya a-
n di er alanlar na ait kültürel de-

erler bulunabilir. nsanlar n bütün
kültürel zenginli ini içerisinde en
rahat bulabilece imiz alan dü ünce
ve dil alan r diyebiliriz.

Burada insan n bir özelli i; dü-
ünen bir varl k olma özelli i orta-

ya ç yor. Bütün yarat mlar  dü-
ünerek yap yor. Yapt klar  bütün

ürünler dü üncesinde bir yans ma-



ya kavu uyor. Belki bir topluluk,
herhangi bir grup kendi zihniye-
tinde tüm yarat mlar  tan mlamaya
kavu turmuyor olabilir, ama o grup
ya da o topluluk dilinde, dü ünce-
sinde kendi tarihsel geçmi inde ya-
rat  ürünlerin izlerini ta r. Do-
lay yla bir toplumun kültürel
ürünlerini ele al rsak, onun dü ün-
ce da arc  ve dilini çözümle-
meye tabi tutarken, bu toplumun
hangi tarihsel süreçlerden geçti i-
ni, neler yaratt  ve nas l bir de-

im ya ad  çok rahatl kla iz-
leyebiliriz.

Kültür aç ndan di er önemli
bir nokta ise, kültürel ürün ve top-
lum ili kisidir. Bireylerin kültürü
olmaz. Birey kendi ba na kültür
yaratamaz. Çünkü insan toplumsal
bir varl kt r.  Birey toplum içinde
ekillenir. Toplum kolektivizmi, or-

takl  ifade eder. Bir insan n top-
lum içerisinde bir ey ifade edebil-
mesi için önce o topluma kat lmas
gerekir. Bir insan n topluma kat l-
mas  demek, o toplumdan etkilen-
mesi demektir. Yani di er insanlar-
dan etkilenmesi, güç almas  de-
mektir. Kendi gücünü di er insan-
larla payla mas  demektir. Kültür
olgusunu ele al rken, toplumsal
gerçeklik aç ndan bir de böyle de-
erlendirme yapmak mümkündür.

Kültür aç ndan di er önemli
ey toplumsal ya am n insanl n

belle i, haf zas  olmas  durumudur.
Toplum sadece insanlar n biraraya
gelmesi de ildir. Toplum ayn  za-

manda insan yarat mlar n içinde
kal la  bir ya am alan r. Bu
insan aç ndan bellek olu turma-

r. Yani geçmi  yarat mlar n haf -
zaya dönü mesi de toplumsal ya-

n bir sonucudur. Dolay yla ta-
rihsel bir a ama de erlendiril-di-
inde, bu gerçeklikten ötürü bugün

ya ad n salt bugünle ili kili
bir ey olmad  bilmemiz gere-
kir. Bunun için de bulundu umuz
anda ya ad klar n önemli bir

sm  geçmi te ya anan birikimle-
rin ya do rudan ya da dolayl  sonu-
cudur. Bu birikimlerin de im dö-
nü üme u ram  biçimleridir. Za-
ten bugün de tirdi imiz, de tir-
mek istedi imiz eyler, bizim geç-
mi  tecrübelerden edindiklerimizin
kazand rd klar  ile oluyor. Bugü-
nün maddi ve manevi kültürü de
bunda olu arak geli iyor. Bu aç -
dan da kültür konusunda en somut,
en belirleyici ve etkileyici olan ya-
anm  olanlard r. Yani geçmi

önemlidir, kültür aç ndan. Çünkü
gelecek henüz ya anm , olu mu
de ildir. Gelecek henüz kendisini
ortaya koymu , yaratm  de ildir,
somutla rm  de ildir. Bu anlam-
da da hem kimlik itibariyle hem
ürünler aç ndan ve hem de dü-
ünce dil aç ndan kültürde belir-

leyici olan geçmi tir. Geçmi in et-
kileridir. Günümüzde de e er bir
de iklik gerekiyorsa, bir de im
ihtiyac  fark ediliyorsa, burada en
önemli husus insan n geçmi ine na-

l bakt r. Bu hususta kültürel
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geçmi ini nas l ele ald  çok
önemlidir. Çünkü mutlak, s rdan
veya durup dururken bir yarat m
mümkün de ildir. htiyaç dedi-
imiz eyler bile geçmi in çeli ki

ve çat malar n günceldeki yans -
mas r. Bu aç dan kültürel kimlik
de iminde en etkileyici, en belir-
leyici olan ey, geçmi , gelenek,
tecrübe, birikim dedi imiz olgular-

r. Bu olgular insan ya am nda
belirleyici rol oynuyor. Bu gerçek-
lik insanda kendi geçmi ini inkâr

 ediyor, tümüyle kabul mu edi-
yor, kendi geçmi ine bilimsel bir
yakla m sergileyerek olumsuzluk-
lar  a mak istiyor mu istemiyor mu
realitesini ortaya ç kar r.  Yani bir
insan n tutucu mu yoksa geli meye
aç k m ,  yeni yarataca eyler ait
oldu u toplumun karakterine, özü-
ne uygun mu de il mi tüm bu soru-
lar n yukar da belirtti imiz gerçek-
likle do rudan ba  vard r.

Bu konuda bilimsel olmayan,
geçmi e inkârc k biçiminde yak-
la mlara ra men geçmi  günü-
müzde kendini dayat yor, ya at -
yor. Kimi dönemlerde toplumsal
de im ve dönü ümün kendisini
çok acil, iddetli bir ekilde dayat-

 halde yeni ihtiyaçlar n güçlükle
kar lanmas , yeni ürünlerle buna

zla cevap olu turmaman n ne-
deni, geçmi  kültürün direni  gös-
termesidir. Dolay yla en iyi ve
do ru temelde yeni ihtiyaçlar  kar-

lama üzerinden gelece i kurmak,
de im ve dönü üm yaratmak,

kendi geçmi ini do ru bir sorgula-
maya tabi tutmak üzerinden geli ir.

er bu olmazsa, inkâr edilirse,
yarat lacak eyler çok fazla köklü
olmaz, fazla kal  olamaz, sorun-
lar  çözmez. Bu konuda çok tutucu
bir yakla m geli tirilirse de ihti-
yaçlar kar lanmaz.

nsanlar n kendi emekleri ile or-
taya ç kard klar  üzerinden, tan m-
lama yapmalar  sa layan en
önemli kültürel de er manevi kül-
tür ve giderek maddi bir olguya dö-
nü ecek olan ideolojidir. Asl nda
bu, eylemleri adland rma, ölçü
koyma ve insan n kendisiyle ürü-
nü aras nda ba  kurma i idir. Çün-
kü dü üncenin felsefi ve ideolojik
boyut kazanmas  insanlarda pro-
gram n ve tasar n geli mesini ge-
li tiriyor. Bu düzeyde dü ünce ka-
biliyeti kazanmak, ön görüyü de
beraberinde getiriyor. Bu a amadan
sonra, art k insanlar çok vasat,
dura an ya da çok yava , salt du-
yumsad klar  ve gördükleri ihtiyaç-
lar na cevap verme üzerinden geli -
miyorlar. Dü üncenin sistem ka-
zanmas yla toplumsal ihtiyaçlar
kendisini iddetli bir ekilde hisset-
tirmeden bile insanlar olas  ya da
olabilecek ihtiyaçlar  tan ml yor-
lar ve bunlara cevap vermek için

ra  içine giriyorlar. Toplumsal
de imde bu a ama insan n, ak l
yap ndaki de im ve dönü ümün
kökle mesiyle geli iyor. Toplumsal
ya am  organize etmede ideoloji,
bu evrede devreye girer. Bu daha



çok toplumsal gerçeklik açs ndan
devletçi topluma tekabül eden bir
süreçtir. Daha do rusu akl n ya-
ad  geli menin toplumu daha ge-

li kin bir özgürlük sistemine gö-
türebilece i, bunun imkanlar  ya-
kalad  bir a amada ak l devlet-
le tiriliyor.

Burada da kültür için ikinci bir
olgu devreye giriyor. Kültür yarat-
mada ilk a ama do an n zorluklar -
na ra men ya ama çabas , ya ama
isteminin pratik sonuçlar n ortaya

kard klar yd . Kültür yaratmada
ikinci bir a ama da bilinçli toplum-
sall k geli tikten sonra toplumsal
ili kilerin kendisiyle birlikte insan
dü üncesinde, ya am tarz nda, ili -
kilerinde yaratt  yeni ihtiyaçlar -
na verilen cevaplar n yaratt  ge-
li medir. nsan toplumsalla p top-
lumsal ili kiler içerisine girdikten
sonra toplumsal yap n özellikle-
rinden kaynakl  ihtiyaçlarla kar -
la r. Toplumsal ya am  devam et-
tirmek, çeli kilerini çözmek bu

amayla beraber do aya cevap
vermek kadar gerekli hale gelmi
oluyor. Çünkü toplum insan için
ayn  do a gibi içinde ve üzerinde
kendini ya att  aland r. nsan n
do a kar ndaki duru u-özellikle
tarihin ilk süreçlerinde- daha çok
hayvanidir. Beslenme, korunma,

rl kta hayvanlar  taklit etme bi-
çiminde giderilmi tir denebilir. Ve-
ya hayvanlarla aras nda belirgin bir
fark olu mu  de ildir. Ku kusuz bu
süreçteki duru un içinde de insan-

lara has eyler var. Hayvanlarda ol-
mayan insan toplumuna has özel-
likler olu mu tur. Ancak bu çarp
ve belirgin de ildir. Fakat insanlar
biz toplum biçiminde ya amaya
mecburuz duygusunu, hissini fark
ettiklerinde, bunda yol ald nda,
insan bir varl k haline geliyor ve
gerçek kültür dedi imiz olgu da
böylece ortaya ç yor. te tam
olarak kültür derken 'toplumsal bir
varl k olarak insan n, do a üze-
rinde yaratt  maddi ve manevi her
eydir' ilkesi böylece ortaya ç -

yor. Zaten kal la an de erler de
bu biçimde ortaya ç yor. Çünkü
kal la mak için toplumsall a ih-
tiyaç vard r. Neden? Çünkü toplum
bellek yaratarak kal la may
sa yor.

Toplumun kal la may , dev-
aml  sa lamas  insanl  yarat-
mas ndan ileri geliyor. Örne in u
an bir toplulu uz. Bir Kürt toplulu-
uyuz. Bizim Kürt toplumu içeri-

sinde ald z zihniyet, Kürtlerin
binlerce y ld r ya ad  zihniyetin
bir devam r. Onun için on bin-
lerce y l önce ya anm  olan eyler,
bir ekilde bizim birarada olma-

zdan kaynakl  bizde de ya an -
yor. Toplumsal kal la ma kendisi-
ni bu biçimde devam ettiriyor. Yani
insan bir toplum içerisinde do u-
yor, o toplum içerisinde bilinç ka-
zan yor. O toplum içerisinde tec-
rübe ediniyor. O toplumun ya am
tarz na göre bir kimlik kazan yor
ve böylelikle geçmi  ve gelecek
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aras nda bir köprü kurarak sürekli
bir devaml k sa yor. Böylece
kültürle kimlik kazanma ya da kül-
türün bir ya am tarz na dönü mesi
de sa lanm  oluyor.

Toplumsal bir varl k olarak in-
san n hayat içindeki ili kilerinde
ya ad  çeli kilerini gidermesi, bir
insan olarak kendisini bir topluluk
içerisinde ifade etmesi için gerekli
her yöntem de kültürle me de
önemlidir. Burada da farkl  bir du-
rum ortaya ç yor. nsan ya am n-
da güdülere cevap vermenin hay-
van tarz nda oldu u bir dönem var-

r. Bu sürecin de insanla man n
devam  için önemli etkileri olmu -
tur. Ama birebir insan yarat  ola-
rak kültür, toplumsalla man n kök-
le mesiyle beraber süren sürecin
sonucu olarak ortaya ç yor. Bu
anlamda da biz kültürü toplumun

a yans mas  ya da kimli i olarak
ifade ediyoruz. Toplumsalla mayla
beraber insanl n yaratt eyler
olarak ele al yoruz. Böyle bir ta-

mlama daha çok kültürü ifade
ediyor.

Toplumsalla ma gerçekle tik-
ten sonra toplumsal ya am n kal -

 içinde kültür ürünlerini, kimli-
ini, yarat mlar  zaten çok rahat-
kla ele alabiliyoruz. nsanlar han-

gi süreçte neyi yaratm , nas l ya-
ratm , dü üncesi neymi ? Hangi
dili kullanm ? Hangi sanat  ge-
li tirmi ? Nerde geli tirmi ? Hangi
süreçte hangi tarz üretim ve dü-
ünce, hangi ya am daha çok ön

plandaym ? Genel olarak biz top-
lumu komünal demokratik toplum,
devletçi toplum olarak bir ayr r-
maya tabi tutuyoruz. Devletçi top-
lumu da kendi içerisinde köleci dö-
nem, feodal dönem, kapitalist dö-
nem biçiminde bir ayr maya tabi
tutuyoruz.

nsan n komünal toplum döne-
minde bir eyler yaratmas  komü-
nal demokratik ya am n devam
için bir eyler yaratmas  demektir.
Devletçi toplum döneminde de bir
eyler yarat yorsa, bu yarat mlar n

önemli bir k sm  bu ya am n de-
vam ettirilmesine dönük bir
yarat  ifade eder. Çünkü her kül-
türel de er, yarat ld  dönemin ru-
hunu kendi içinde ta r. Bir ürünün
ruhu yani i levselli i de ik olsa
da kullan m biçimi içinde bulundu-

u dönemin karakterinden uzak
olamaz. Yani beli bir amaç için

letilir.
Kültür için belirtebilece imiz

önemli bir husus da insan n do ay-
la olan ili kisinde, kendisiyle do a
aras na araç koymas r. nsan n bi-
yolojik yap , fiziki gücü, direkt
do ayla kar  kar ya geldi inde,
ciddi zaaflar ya ayan bir duru tur.
nsan bu zaaflar  araç yaratarak

r. Dolay yla insan n bütün
yarat mlar  ayn  zamanda insan n
kendisiyle do a aras na koydu u
araçlardan olu mu tur, dersek ya-

lm  olmay z. Bütün insan üre-
timleri ya da ürünleri ayn  zamanda
insan n kendisiyle do a aras na



koydu u araçlardan faydalanarak
geli tirdikleridir. Hangi ürün ve ya-
rat  ele al rsak alal m, her ürün
veya yarat m, mutlaka bir araç ge-
rektiriyor. Mesela dü ünce bu an-
lamda insan n do ay  okumas
sa layan bir araç, dil insanlar n
kendileri aras ndaki ili kilerini ge-
li tirebilmesi için ba vurduklar  bir
araçt r. Bu anlamda da kültür ürün-
leri içerisinde insanlar n geli tir-
di i, de tirip dönü türdü ü araç-
lar n da önemli bir yeri söz konu-
sudur. Kültür ürünleri içerisinde en
çok de im ve dönü üme u rat lan
insanlar n ihtiyaçlar  gidermek
için geli tirdi i bu araçlard r. Özel-
likle de teknik araçlar dedi imiz
araçlarda sürekli bir de im dönü-
üm ya anmaktad r.

saca, insan n 'do aya ra men'
kendini geli tirmesi, bunu da araç-
larla yapmas , bunu kal la rarak
bir ya am tarz na dönü türmesine
kültür diyoruz.

Kültürel Reform: Kültürel ya-
da yenilenme ya da yeniden dü-

zeltme hareketi olarak tan mlana-
bilir. ster radikal, köklü dönü üm
denilen devrim, ister yenilenme ve
düzeltme denilen reform niteli in-
de olsun, toplumsal yap da gerçek-
le en ya da gerçekle ecek olan her
de im ya da dönü üm kültürel
olmak durumundad r.  Kültürel ya-

ya ta nmayan herhangi bir dü-
zeltme, gerçek anlamda bir yeni-
lenmeyi içermez. Olsa bile kal

de ildir, anl k süreçlidir ve gelip
geçicidir. Bu yüzden en anlaml ,
sürekli ve kal  yenilenmeler kül-
türel dokuya sindi inde gerçek ifa-
desini bulur.  Daha do rusu de i-
im ya da yenilenme demek kültü-

rel olan demektir.
Kültürel reformu bu ba lam

içinde tan mlamak gerekir. Reform,
kelime anlam  itibar yla daha iyi
duruma getirmek için yap lan de-

iklik, iyile tirme, düzeltme, ya-
rarl  ve kullan r hale getirme, s-
lah etmedir. Tarihi toplumsal geli-
im süreci içinde yarat lan maddi

ve manevi de erlerin bütününü
olu turan kültürün reform edilmesi
ise günceli e uyumlu hale getiril-
mesidir. Kültürel de erlerin halka
ve topluma özgü, onun kimli ini
yans tan dü ünce sistemine uyumlu
hale getirmek için yap lan çal ma-
lar n tümüne kültürel reform de-
nilir. Kültür de erlerini ö renme ve
ya ama yoluyla özümsetme, ge-le-
nekselle mi  al kanl klardan kur-
tararak daha ça da , geli melere
aç k, kendini yenileyen, de im ve
dönü üme paralel, toplumsal ihti-
yaçlara denk bir kültür aç
yapmakt r.

Toplumsal geli melerde önemli
faktör olan teknik, teknolojik ve bi-
limsel ilerlemeler toplum ya am n-
da da önemli de imler yaratmak-
tad r. Farkl  ya am tarzlar na ve ya-
am al kanl klar na yol açt  bir

gerçektir. Bu konuda kültür alan n-
da ya anan yozla ma, ba kala m,
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kimlik dejenerasyonu yerle ik kül-
türleri tehdit etmektedir. Ça da  ve
özgürlükçü ya am dü üncesine ze-
min olacak de erleri geli tirmek ve
onu bütün kaynaklardan besler du-
ruma getirerek toplumun öz kimli-
iyle bulu turarak ya amsalla r-

mak büyük önem ta maktad r. Bu-
na kar n, geri ve ça  al kan-

klar n a r bast  toplumsal ya-
am al kanl klar  a lmad  tak-

dirde toplumun gözenekleri yine t -
kat lm  olacakt r. Örne in hemen
her toplumda ya am n temel doku-
su haline gelmi  olan ataerkil, hiye-
rar ik, devletçi ve iktidarc  zihniyet
ve ondan kaynakl  olu an kültürel
kal plar a lmad  sürece anlaml
ve özgürlükçü bir kültür reformu-
nun yap ld  söylenemez. Bu ne-
denle yeni ya am  temsil eden öz-
gürlükçü ya am  komünal de erler
etraf nda yeniden örmek ve ge-
li tirmek gerekmektedir. Kültürel
reform bu anlamda tamamen d a
kapal  duruma gelmek de il, ev-
rensel ça da  de erleri de alarak,
kendi kimli i ve otantik de erleri
ile harmanland rarak yeni kültürel
de erlerin yarat lmas r. Bu alan-
da yap lan bütün çal malar kül-
türel reform kapsam na girer. K sa
zaman diliminde geli ecek, gerçek-
le ecek olmaktan ziyade, toplumun
ya am tarz  haline getirildi i ve
sonraki nesillere aktar larak ka-

la ld  oranda kültürel re-
form gerçekle mi  olur.

Küresel Sermaye: Uluslar ara-
 dev tekellerin ve irketlerin ku-

rulmas  ile sermayenin ulus üstü bir
nitelik kazanmas  ve dünya çap nda
finans kapitalin merkezile mesi…

Günümüzün en temel sorunla-
n kayna  durumundaki küresel

sermayenin, insanl n gelece ini
her bak mdan karartan ve tehdit
eden boyutlara ula mas , bu konu-
yu oldukça tart mal  k lmaktad r.
Günümüzde küresel sermaye de-
nilen olay, asl nda üretim noktas n-
dan ba lay p tüm ekonomik, top-
lumsal, siyasal ve ideolojik yeni-
den üretim süreçlerine kadar uza-
nan ve kapitalist güç ili kilerini tü-
müyle sermaye lehine belirlemeyi
hedefleyen küresel kontrol meka-
nizmalar  elinde tutmas  ifade
etmektedir.

Küresel sermaye olarak tan m-
lanan tekellerin sermayeleri, kapi-
talizmin uluslar aras  olma niteli-
inin somut ifadeleri olarak biçim-

lenmektedir. Ulus ve ülke ç kar  ta-
mayan tekeller kar pe inde ko ar-

ken ulus, din, dil, mezhep ve milli-
yet fark  gözetmemektedir. Serma-
yenin bu enternasyonalle me özel-
li i, dünyan n bütününe egemen ol-
ma iste idir. Küresel sermaye bu
temelde dünyay  kendi ç karlar
do rultusunda yeniden yap land r-
mak ve yönetmek arzusundad r.
Küresel sermayenin dünya piyasa-
lar nda serbestçe dola ; tekni i,
teknolojiyi, bilgiyi elinde bulun-
durmas , her eyi azami kar esas-



lar na göre ele almas , birçok fela-
keti de beraberinde getirmektedir.
Küreselle meye paralel geli en ve
yenilik olarak topluma sunulan tek-
nik ve teknolojik geli meler, insan
ya am  kolayla ran faktörler
olarak gösterilmektedir. Asl nda
bu, insanl n gelece ini ipotek al-

na alan yeni bir yap lanma ve in-
sanl  her aç dan yoksulla ran bir
dünya sistemidir. Bununla her ey
küresel sermayenin hizmetinde ye-
niden ekillenecek tarzda bir dünya
sisteminin kurulmas  hedeflemek-
tedir. Bu sistem, özü itibariyle dün-
ya sermayesini elinde yo unla -

ran bir avuç insan n giderek tanr
kat na yükselmesi ve geriye kalan
tüm insanl n ise yoksulla mas
anlam na gelmektedir. Nitekim
mevcut durumdaki küresel sermaye
bu amaç do rultusunda arkas ndaki
askeri, siyasal ve ekonomik gücü
bir bask  arac  olarak kullanmakta,
bu temelde yay lmaya ve küresel
zihniyeti egemen k lmaya çal -
maktad r. Böylelikle dünyada, kü-
resel sermayenin girmedi i ve ege-
menli ini kurmad  bir yer b rak l-
mak istenmemektedir. Buna kar n
sosyal ya amdan tutal m kültürel
de erlere kadar, yerel orijinli bir-
çok zenginlik olumsuz etkilenmek-
te, kozmopolit ve tan nmaz k n-
maktad r.

Küresel sermayenin dünya ça-
ndaki serbest dola na paralel

ve ona yak n bir ba lam içinde
gündeme gelen küreselle me, son

llarda en s k kullan lan ve ayn
zamanda en çok da tart lmakta
olan kavramlardan biridir. Küre-
selle me; iktisadi, siyasi, sosyal ve
kültürel alanda kimi de erlerin ye-
rel ve milli s rlar  a arak dünya
çap nda yay lmas  olarak tan mla-

yor. ktisadi alanda hem geli mi ,
hem de geli mekte olan ülkelerde
benimsenen iktisadi sistem ve buna
ba  olarak uygulanan iktisat poli-
tikalar  giderek benzerlik gösteri-
yor. Reel sosyalizmin çökü ü ar-

ndan dünyada liberal ekonomik
düzen, yani serbest piyasa eko-
nomisi giderek merkezile iyor.
Tüm dünyada kamu ekonomisinin
görev ve fonksiyonlar  yeniden ta-

mlanmaya çal yor. Devletin
rlanmas  ve küçültülmesi ve bu

ekilde piyasa ekonomisine i lerlik
kazand lmas  görü leri önem ka-
zan yor. Dünya ticareti giderek ser-
bestle iyor. Sürdürülebilir ekono-
mik kalk nma, yükselen ya am
standartlar , teknolojik ilerleme ve
bilginin daha h zl  yay lmas , küre-
selle menin en belirgin faydalar
aras nda say yor. Bu çerçevede,
mallar n ve sermayenin serbestçe
dola n yan  s ra, insanlar n
daha s k seyahat etmeleri, bilgi-ile-
ti im teknolojilerindeki h zl  geli -
meler ve internet kullan n gi-
derek yayg nla mas , küreselle -
menin önde gelen itici unsurlar
aras nda kabul ediliyor. Böylece
bugüne kadar ekonomik boyutu ile
ön plana ç kan küreselle menin si-
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yasi, sosyal ve de er yarg lar  bo-
yutuyla da giderek geli ti i ve or-
tak de er yarg lar n yarat lmas n-
da önemli bir mesafe kattetti i, bu-
nun daha da geli ece i söylenebilir.

Küreselle meye ili kin çizilen
bu tablo, küreselle menin arkas n-
da duran küresel sermayenin yay l-
mac  niteli ini hiç de gösterme-
mektedir. Küreselle me e er yere-
lin tasfiyesini içeriyor ve sermaye
eksenli geli iyorsa olumsuzdur.
Bilgi ve teknik küreselle mede
önemli itici bir unsur olabilir. Fakat
sermaye bunda çok daha fazla itici
bir unsurdur. Bu süreç en fazla da
küresel sermayenin i ine gelmekte-
dir. Dolay yla küresel sermaye bu
süreci kendine göre biçimlendire-
cektir. Bugün gerçekten BM, NA-
TO, MF gibi askeri, siyasi ve eko-
nomik birliklere benzer küresel
nitelikte kurulan dev irketlerin
bütçeleri, ulus-devletlerin bütçele-
rini katbekat a an bir düzey-dedir.
Dünya ölçe inde kurumla an bu
ulus üstü irketlerin, dünyan n he-
men-hemen her ülkesinde bir ir-
ketler zinciri olu turduklar , böyle-
likle dünya ekonomik piyasas
yönlendirdikleri, dünya sermayesi-
ni elinde biriktirip merkezile tir-
dikleri bilinmektedir. Küresel ser-
maye bu anlamda sadece ekonomik
bir güç olmamakta, ayn ekilde
uluslar aras  siyaseti de buna göre
dizayn etmektedir. deolojik alan-
dan kültürel alana de in tüm bir
toplumsal dünya buna göre biçim-

lendirilmek istenmektedir. Bir ah-
tapot gibi dünyay  sarmalayan ser-
mayenin dünya gücü haline gelme-
si, insanl k için büyük bir tehdit un-
surudur. Onun s r tan maz bu ya-

lmac  dünya ölçe inde eko-
nomik bir ba ml  yaratmakta,
toplumlar  yoksulla rmakta, do-
ay  tahrip etmekte, çevreyi kir-

letip ekolojik dengeyi bozmakta ve
dünyay  ya anmaz hale getirmekte-
dir. Küresel sermayenin tüm dünya
için olu turdu u bu tehdit gücünün
nas l s rland laca , gerçekten
tüm insanl n gelece ini ve ka-
derini ilgilendiren en temel sorun-
lar n ba nda gelmektedir. Sermaye
ba lam nda küreselle me, i te böy-
le büyük sanc lar  olan bir geli me
sürecidir de. Küresel sermayenin
tüm toplumsal dünyay  kendine gö-
re ekillendirmek ve tüm dokulara
nüfuz etmek istedi i bir süreç anla-

na da gelmektedir.
Buna kar n halklar n, küresel

sermaye kar tlar n, çevrecilerin,
sacas  küresel sermayeden zarar

gören her kesimin sermayenin bu
r tan maz geli imine kar  anti

tekelcilik esprisi ile biraraya gelip
küresel ölçekte örgütlenmeleri, bir-
çok alanda örgütlenme ve müca-
dele etmeleri kaç lmazd r. Ba ka
türlü dünyay  tehdit eden bu gücün

rland lmas  ve durdurulmas
mümkün de ildir.

Bkz: Küreselle me



Küreselle me: Uygarl n daha
do rusu dünya sisteminin yay l-
mas  anlam na gelir. Yeni hiçbir ya-

 yoktur. lkel klanlardan günü-
müze kadar tüm sistemler küresel-
dir. Ba ar  olan her sistem az veya
çok yay lma ans na sahiptir. Bu-
nun için gerekli olan zihniyet ya-

lanmas  bilgi ve teknik oldu mu
yay m a rl kta kültürel temelde
geli ir. K smi de fiziksel olur. Kü-
reselle me Sovyet Blo u'nun y l-
mas  ya da ABD'nin öncü olma ro-
lünü üstlenmesiyle ba layan bir
olgu de ildir. nsan n ilk tekni i
kullanmas ndan itibaren küre-
selle me olgusunun ba lad  bir
gerçektedir. Neolitik devrim, site
devletleri, imparatorluklar ve en
son olarak kapitalist sistem küre-
selle menin de ik a amalar r.
Ça zda ise küreselle me konu-
sundaki en farkl  durum bilimsel
teknik devrimin muazzam düzeye
ula mas yla yay n daha çok
ekonomik, sosyal, siyasal ve kültü-
rel boyutta ön plana ç kmas r.
Bunu sa layan da bili im-ileti im
teknolojisidir. Onun için ileti im
aç ndan küresel köy, yönetimsel
olarak da küresel demokrasi, eko-
nomik aç dan da küresel pazar kav-
ramlar  kullan lmaktad r.

Bu terim 1980'lerde icat edildi.
Genellikle, ancak son on y llarda
ortaya ç kan dünya-ekonomisinin
yeniden düzenlenmesine gönderme
yapt  dü ünülür. Bu yeni düzen-
lemede, mallar n ve sermayenin

serbest hareketi için bütün hü-
kümetler üzerindeki s rlar n aç l-
mas  yönündeki bask lar n al l-
mad k ölçüde güçlü oldu u dü ü-
nülmektedir. Bunun, özellikle de
bili im alan ndaki teknolojik geli -
melerin sonucu oldu u öne sürü-
lüyor.

Küreselle me, kendi ba na mo-
dern dünya sisteminin bili im ve
ileti im teknolojisinin ve at ba  gi-
den küresel kapitalizmin geli im
sürecini ifade etmez. Bir yandan
modern dünya sisteminin sosyal,
siyasal ve ekonomik sistemi olarak
küreselle en kapitalist sürece tek-
abül ederken, bir yandan da ezilen
halklar ve sosyal kesimler cephesi
aç ndan küresel demokrasinin
imkân ve olanaklar n ortaya ç k-

, geli me gösterdi i bir sürece
tekabül eder. Küreselle me denilen
süreç i te böyle ikili, çoklu bir ge-
li im özelli ine sahiptir.

Kapitalist sistemin özü, emek
sahiplerinin önceden belirlenen bir
ücret kar nda belirli saatler
içinde çal lmas , üretimde fab-
rika üretimine geçi le toplu çal r-
ma ve belli bir teknik temelin esas
al nmas  ile teknik yap ya dayana-
rak, ondan etkilenerek geli me
kaydedilmesidir. M.S. 12-16. yüz-

llar kapitalizmin olu um ve ge-
li imine tekabül eder. 15. ve 16.
yüzy llar daha çok Ortado u'dan
ald klar  pusula tekni iyle dünyay
deniz yollar yla ke fetmeyle geçer.
17-19. yüzy llar kurumla ma ve
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yay lma yüzy llar r. Avrupa bu
17-18. yüzy llarda Hindistan'dan
Çin'e, Afrika'dan Amerika, Avus-
tralya'ya kadar dünyan n her ta-
raf nda ticaret kolonileri kurmu -
tur. 17. yüzy ldaki sermaye biriki-
mine dayanarak ticari yay lmay
18. yüzy lda doruk noktas na ç kar-

r. 19. yüzy l ayn  zamanda ser-
maye ihrac n ba lad  yüzy ld r.
Özünde sistem ihrac n ba lang -

r. Çevre ülkelerde merkez ülke
burjuvazisine özenen i birlikçi bur-
juvazi türetilmi tir. 20. yüzy l ise
dorukla ma ve yeniden dünyay  sa-
va la payla ma dönemidir. Küresel
kapitalizmin en büyük yay  20.
yüzy n son çeyre inde olu mu -
tur. Sermaye ihrac yla neredeyse
sermayenin fethi tamamlanm , fi-
nansal sermaye (mali sermaye) di-
er sermayelere bask n ç km r.

Paran n para getirdi i rant ekono-
misinin dünyaya hâkimiyet sa la-

 döneme girilmi tir. Ulus a
irketler, azami kâr güdüsüyle

ABD gibi süper gücü arkas na ala-
rak sermayenin yay  önünde
engel te kil eden ulus devletleri he-
deflemi lerdir. BM, NATO, Dünya
Bankas , IMF ve DTÖ gibi kuru-
lu lar kapitalist küreselle meyi
me rula rma kurumlar na dönü -
mü tür.

Küresel kapitalizmin 1. ve 2.
Dünya Sava  ile Ortado u'ya yö-
nelik son üçüncü hamlesi, kapita-
lizmin ya ad  kaoslar  ifade et-
mektedir. Ortado u'ya yönelik ya-

lan müdahaleden anla ld  gibi,
kapitalist sistemi sadece siyasi ve
askeri yöntemlerle yönetmedi i on-
dan daha önemli, yo un ve belirle-
yici olan n küresel ekonomik ir-
ketler ve medyatik kurulu larca
yönetildi idir. Bunlarla birlikte kü-
resel kapitalizmin geli imiyle
önem kazanan ve içeri inde önem-
li de imler ya ayan kurumlar n
ba nda ülke, ulus, cumhuriyet,
yurtta k, laiklik, hukuk, insan
haklar  ve demokrasi gelmektedir.

Bunlardan biri olan demokrasi,
küresel kapitalizmle ba layan bir
siyasal sistem ve yönetim olgusu
de ildir. Demokrasi'nin tarihi kök-
leri kabile toplumlar n ayr mas -
na kadar gitmektedir. Kabile top-
lumlar  döneminde yönetimin tüm
kabilenin onay ndan geçmesi de-
mokratik bir gelenektir. S fl  top-
lumla birlikte demokrasi daha çok
hâkim s n önde gelenlerinden
olu an bir temsili meclisle ifade
edilmeye ba lanm r.

fl  toplum demokrasinin ilk
örneklerine Sümerlerde rastlan-
makla beraber, demokrasi as l ge-
li mesini Athena kent devletinde
göstermektedir. Fakat buradaki de-
mokrasi sadece köleci hâkim s -

n erkeklerine dayal r. (M.Ö.5.
yüzy l)

Daha sonra Avrupa'da Röne-
sans' n geli mesine paralel olarak
ilkin talya'n n baz  ketlerinde kent
demokrasileri geli ti. 16. yüzy lda
ise spanya'da, talya'dakine ben-



zer, ama farkl  bir tarzda komünar-
lar n geli imi demokrasinin bir ba -
ka örne ini sunmu tur.

1640'taki ngiliz Devrimi,
1776’daki Amerikan Devrimi ve
1789'daki Büyük Frans z Devrim-
leri de demokrasiye yol açan dev-
rimler olmas na ra men, sava -
iktidar gücünü elinde bulunduran
burjuva s  saf demokratik güç-
leri kendi tarihsel girdab nda yut-
mu tur. Bu durum 19. ve 20. yüz-

lda iki büyük dünya sava na yol
açm r. Irkç  fa izmi ve totalita-
rizmi insanl n ba na en büyük
bela haline getirdikten sonra ancak
kendini sorgulayabilmi  ve aç m
yapabilmi tir. Bir ilke olarak
toplumsal sorunlar  çözmede zorla
tasfiye etme, boyun e dirme yeri-
ne, uzla ma kültürünü esas alm r.
Geli me ve dü ünce özgürlü üne,
kültürel varl n korunmas  ve ge-
li tirmesine, zay f olan n da hak-

 korumay  mümkün k lacak ye-
ni yakla mlar getirerek, birçok tar-

mal  ve çat mal  soruna cevap
üretebilmi tir. Bunda bilimsel tek-
nik devrimin bilimsel seviyesi ve
teknolojik gücü etkili olmu , idde-
te ihtiyaç duymadan her soruna de-
mokratik kriterlerle çözüm olu tu-
rabilece ini gösterebilmi tir. Daha
çok halklar n küresel demokrasileri
aç ndan ihtiyaç duyulan ko ullar
haz rlam r.

Günümüzün 21. yüzy na ge-
lince demokrasinin üç biçimi çat -
ma halindedir. Bunlar irketler ara-

 sermayenin temsil etti i küresel
kapitalist demokrasi, statükocu kat
ulus devletlerin temsil etti i ulusal
burjuva demokrasileri ve halklar n
küresel demokrasileridir. Ulus dev-
letlerin geli en küresel sermaye
kar nda çok fazla bir direnç gös-
teremeyecekleri gibi, demokrasinin
geli iminde de herhangi bir rolleri
olmayacakt r. Uluslar aras  küresel
sermayenin bölgesel ve birer alt sö-
mürgeleri olma d nda onlar
bekleyen bir gelecek yok gibidir.
Bu aç dan demokrasiye di e doku-
nur pek bir katk lar n olaca
beklenmemelidir. Bu üç demokrasi
türünden biri olan halklar n küresel
demokrasisi, halklar ve onu te kil
eden tüm gruplar n öz kimli ine ve
kültürüne dayal  bilinç ve iradeleri-
ni ortaya ç kar p yerel ve ulus ötesi
çözümleri ara rmak, örgütleme ve
eyleme geçirmede çok daha fazla
avantaja sahiptir. Demokrasinin
özü olan özgürlük ve e itlik ideal-
leri, demokratik ve komünal de er-
ler halklar n saf tarihlerinde vard r.
Cinsiyet özgürlükçü, ekolojik ve
demokratik toplum paradigmas ,
halklar n küresel demokrasinin te-
mel paradigmas r. Bu paradigma
temelinde halklar n küresel demok-
rasisinin geli im ans  daha yük-
sektir.

Bkz. globalizm

Kürt Aristokrasisi: Aristokra-
si, mensup oldu u etnisiteden fark-

 bir tabaka olarak ayr arak geli-
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en varl kl , elit bir kesimden mey-

dana gelmektedir. eyhlik kurum-
la mas , ortaça n aristokrat taba-
kas  olu tururken, feodal dönem-
de toprak aristokrasisi olarak öne

kmaktad r. Geni  topraklara hük-
meden feodal beyler,  toprak i çi-
leri olan bilinen serfler üzerindeki
egemenlikleri nedeniyle toplumun
yeni efendileri, aristokrat kesimleri
olarak feodal toplumun en ayr ca-

kl , imtiyazl , varl kl  aristokratla-
 olu turmaktad r. Sanayi toplu-

mu olarak bilinen kapitalist top-
lumda, ticaretin geli imiyle bu rolü
ticaret burjuvazisi üstlenmi tir. l-
kel kabile aristokrasisinden ba la-
yarak, günümüzdeki küresel ser-
mayenin temsilcilerine kadar uza-
nan, toplumun sosyal ya am ndan
kopu u ya ayan farkl  bir zümre
olarak varl k sürdüren aristokrasi,
tarihsel geli im süreçlerinde, top-
lumda politik ve ekonomik gücü,
bilgi gücünü elinde bulunduran ay-

 bir sosyal tabaka olarak kar -
za ç kmaktad r. Tanr -kul ayr yla
ba lam , efendi kul ili kisiyle var-

 sürdürmü  ve günümüzde de
feodalizmin a r etkilerini ya ayan
toplumlarda a al k, hanedanl k,
beylik, derebeyi, eyhlik gibi ya-

lanmalarda ifadesini bulan ek-
liyle varl  sürdürmektedir.

Kürt Aristokrasinin olu umu s-
lam' n ç na kadar uzanan bir ta-
rihsel geçmi e sahiptir. Ortado u
uygarl klar n geli im süreçleri,
Kürtlerin kavimsel, a iretsel, dinsel

geli melerini çok derinden etkile-
yerek, etnisitesi ve s fla mas
üzerinde belirgin izler b rakmakta-

r. Da  a rl kl  Kürt sosyal ya a-
 d nda geli en kent sosyal ya-

am n temsilcileri konumundaki
farkl  elit tabakan n aras ndaki ay-

mayla ortaya ç kmaktad r. Ya-
banc  kentsel geli melerle birlikte,
kentlerde ya ayan ve hakim ege-
men güçlerin denetimindeki mer-
kezlerde, egemen güçlerin tebaas
durumunda bir Kürt aristokrasinin
geli iminden bahsetmek mümkün-
dür. Bu temelde geli im gösteren
Kürt aristokrasisi d  güçlerin etki-
lerinde kalarak, egemen sistemlere
ba ml  olmaktan kurtulamam r.
Ba ta, Ortado u merkezli geli en
uygarl klar ndan Sümerler olmak
üzere Babil, Asur, Pers ve Sasani,
Selçuklu ve Osmanl  imparatorluk-
lar ndan oldukça etkilenmi tir. Da-
ha sonra Bat  merkezli geli en He-
len, Roma, Bizans uygarl klar  ile
daha sonra geli im gösteren ulus-
devletlerin damgas  ta maktad r.
Bu uygarl klardan etkilenen Kürt
aristokrasisi kendi ba na bir s f
olma özelli inden yoksundur. Silik
ve i birlikçi bir konumda geli im
göstermi tir. Ortado u'da hüküm
süren imparatorluklar içinde, kul
tarz  ba klar  ile i birlikçi bir
karakterde bu imparatorluklara da-
yanarak varl klar  sürdürmü ler-
dir. Önder Apo, "Kürt etnisitesi ne
kadar özgürse aristokrasisi o ka-
dar silik ve i birlikçidir. Bu te-



melde s fla ma çarp k ve soy in-
kârc yla iç içedir. Bir Grek, Ro-
ma, Pers aristokrat s  Kürt top-
lumunda öne ç kamamaktad r.
Daha çok hakim aristokrasilerin
içinde, onlara özenerek ekillen-
mektedir. Kraldan çok kralc  nite-
lemesi Kürt i birlikçili i için kul-
lan labilir. Bir Roma aristokrasisi,
hatta Sümer, M r benzeri bir
devlet s  do sayd , üphesiz
Kürdistan'daki toplumsal geli me
farkl  olurdu." Kürtlerdeki aris-
tokrasi ayr mas  bir s f olma
özelli inden çok i birlikçi karak-
terde bir geli medir.

Kürtlerin üzerinde ya ad
co rafya uygarl klar n el de tir-
di i, sava lar n hiç eksik olmad
bir co rafyad r. Kürtler aç ndan
da k alanlar hep bir korunma yeri
olmu tur. K ra-da a dayal  zorunlu
sosyal ya amlar  Kürtlü ün köy ve
kom yerle imleri yabanc  ve i galci

 güçlere kar  duru u ifade
etmektedir. Bu nedenle özgür ya a-

n temsilcileri ve Kürtlü ün te-
mel kökleri olarak adland lan
Kurmanç topluluklar farkl  bir ge-
li im göstermektedir. Da daki köy
ve komlar ne kadar özgürlük alan-
lar  olmu sa, kentler de o kadar
yabanc la ma, i birlikçi olma, kö-
lele me ve asimilasyona u rama
alanlar  olmu tur. Köy-kent ayr ,
bu temelde toplumu da derinden et-
kilemekte ve ay rmaktad r. Bu te-
mel ayr ma gelecekte de Kürtlerin
temel ayr  olarak kalacak ve gü-

nümüze kadar varl  sürdüren
bir sosyal ayr mad r. Da daki öz-
gürlükçü Kurmanç ve kentteki et-
nik i birlikçi ve aristokrat kesim
Kürt etnisitesinin halk-egemen iki-
li ini olu turacakt r.

Kürtlerin sosyal ya amlar nda
da  halen de önemli oranda rolünü
korumaktad r. Daha çok egemen-
likli sisteme kar  direnen Kürtlü ü
temsil etmektedir. Daha  çok kent-
lerde konumlanm  bir halde, eyh-
lik, a al k, aristokratl k da Kürtle-ri
de d  güçlere ba ml , onlara u ak-

k etme temelinde egemen olmaya
çal an bir kesimdir.

Kürt aristokrasisi slam' n do-
una kadarki süreç içerisinde

ba ta Pers mparatorlu u olmak
üzere Part ve Sasani mparatorluk-
lar  içinde varl klar  sürdürmü -
tür.

slamiyet'in geli imi ile birlikte
feodal aristokrasinin geli mesini de

zland rm r. Arap etkile iminin
rl  hissettirdi i bu dönemde

hanedanl klar önemli bir de im
ve geli meyi ya amaktad rlar. Ha-
nedanl k kurumlar  devlet organi-
zasyonuna dönü mektedirler.

Güçlü Arapla man n etkisi al-
nda bir dönü üm ya ayan Kürt hi-

yerar ik ve devletçi güçleri, bu dö-
nemde en güçlü sosyal ve siyasal
gruplardan biri olmu lard r. Eyyübi
Kürt hanedanl yla (M.S 1175-
1250) Ortado u'da dönemin en
güçlü siyasi hanedanl  olu tur-
mu lard r. Kürtler aras nda da hayli
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etkili olmu lard r. Her ne kadar ha-
nedanl k örgütlenmeleri bu süreçte
geli im kaydetmi se de Arapla -
man n ve Farsla man n etkisinden
kurtulmam r. En önemli Kürt ha-
nedanl klar  olan Mervaniler ve
Eyyübiler dahil pek çok hanedan-

kta bu görülmektedir. Dinsel et-
kinli in yaratt  bir kurum olan
eyhlik temelindeki tarikat efine

benzer yap lanmalar ise, i birlikçi-
li i ekonomik ç karlar n bir
gere i sayarak varl klar  koru-
mu lard r. Kürtlük ad na, millile -
me ad na, ulusla ma ad na, hat-ta
Kürt dilli ve kültürünün geli imi
ad na herhangi bir varl k göstere-
memi lerdir. eyh dris-i Bitlisi'nin
temsilini yapt erefhanlar ile
Osmanl lar n ili kileri bu ba lamda
bir örnektir. Osmanl n y  bu

birlikçi gücün de tasfiyesini bera-
berinde getirmi tir. Önder Apo bu
kesimleri de erlendirirken, "Kürt
niteliklerini önemli oranda yitir-
dikçe, devletler içinde ajan bir klik
gibi hareket etmekten geri durma-

lard r. Az nl k gruplar  gibi
kendilerini kabul ettirmek için ha-
kim uluslar n en keskin milliyet-
çisi kesilmekten geri durmam -
lard r. Dincilikleri de, milliyetçi-
likleri de her halk ve ulus için teh-
likelidir." saptamas nda bulunmak-
tad r. Kürt aristokrasisi bu nedenle
Kürtlükten uzakla an ve hakim
egemen güçlerin içinde eriyerek
onlara benzemeye çal an, i birlik-
çi konumlar yla onlar n yedek bir

gücü haline gelen bir kesimdir. Or-
taça da, feodal ça da oldu u gibi
günümüzde de Türkiye Cumhu-
riyeti'nin kurulu undan sonra da i -
birlikçi konumunu sürdürmektedir.

Kürt Vahadiyesi: Vaha, çölle -
mi  ve verimsiz arazilerde suyun
bulundu u ye illik alan, ya ama
imkân n oldu u, hayat n geli e-
bildi i çöl ortas  sulak yerlerdir.
Sahralarda ya am imkânlar  ol-
du u sulak alanlara vaha denilmek-
tedir.

Kürt Vahadiyesi bu benzet-
meden esinlenerek dile getirilen
özgür ya am olanaklar  ve seçenek-
leri olarak dile getirilmektedir.
Kürtlerin ba ms z ve özgür geli -
me alanlar n oldu u sahalar,
Kürtler için en elveri li ortamlar
Kürtlerin vahas  anlam ndad r.

Bu anlamda Kürtlerin geli ebi-
lece i, özgür ya am alan  yaratma-

n gerçek zemini demokratik top-
lum zeminidir. Demokratik, ekolo-
jik, cinsiyet özgürlükçü toplum pa-
radigmas  ile yarataca  kazan m-
lard r. Bu paradigmay  özümsedi i,
içselle tirdi i ve pratikte uygula-

 oranda kendisine ya am vahas
yaratabilecektir. Bu dü ünce siste-
mi Kürtlerin gerçek ya am vaha-

r. Sadece Kürtler aç ndan de-
il, bütün toplumlarda uygulanabil-

di i ölçüde özgür geli me alanla-
 yaratacakt r. As l vaha demok-

ratik ortamlar ve demokratik ze-
minlerdir. Bütün toplumsal de er-



lerin ye ererek geli ip serpilece i
saha demokrasidir. Demokrasinin
yerle ti i yap larda, kurumlarda ve
toplumsal ya amda her türden öz-
gürlükçü geli menin önü o kadar
aç lacakt r. "Ne kadar demokrasi
o kadar özgür geli me" olarak be-
lirten Önder Apo demokrasinin,
bütün toplumsal geli melerin ve
özgürlüklerin vahas  olarak demok-
rasiyi göstermektedir. Kürtlerin de
kendi dil, kültür, kimlik aidiyetle-
riyle özgür ya am alan  yaratmas
demokrasi vahas yla mümkündür.
Bu anlamda demokrasiler, halkla-

n kendilerini özgürce ifade etme,
farkl klar n bir arada ya ad  bir
sistem oldu u kadar, dü ünsel an-
lamda bilimsel geli melerin de ger-
çek zemini olmaktad r. fade özgür-
lü ü, özgür dü ünce, bilimsel geli -
me, gerçek anlamda demokrasiler-
de ve demokratik i leyi lerde aç a

kar. Demokrasi bu anlamda Kürt-
lerin özgür ya am vahas r.

Kürt slam Sentezi: Kürt mil-
liyetçili inin slamla sentezlenmesi
olarak da ifade edilebilir. Bunun
kökeni çok eskilere dayan r. Hatta
slam n Kürdistan'a giri iyle ifade-

lendirmek de mümkündür.  Ancak
bu ak m, Kürt isyanlar n patlak
verdi i 1800'lü y llara kadar pek
bir varl k göstermemi , küçük, ma-
rjinal bir grup olarak kalm r.

Milliyetçilik, her zaman dinin
yan nda olmu tur. Milliyetçili i di-
nin bir mezhebi gibi ele almak daha

do rudur. Çünkü tüm milliyetçilik-
ler kendilerini tanr sal göstermi
veya tanr  taraf ndan seçildiklerini
belirtmi lerdir. Bu yönleriyle di er
toplumlardan, halklardan ayr cal k-

 bir konumu te kil ederler.  Milli-
yetçiliklerin bu kadar sava lara yol
açm  olmas  da bu  özelli inden
dolay r.

Bu anlay n alt  biraz e ildi-
inde görülücektir ki, hiyerar ik

devletçi toplumun anlay  ve yak-
la r. Egemen kesimler, kendi
farkl klar  korumak için bunu
tanr sal bir kisveye büründürmü -
lerdir. lk dönemlerde egemenler
bizzat tanr n kendisi, yard mc ,
gölgesi iken giderek toplumsal ge-
li meye paralel olarak bu da de -
mi tir. Ancak yakla n özü de-

memi tir. Egemenler kendi ç -
karlar  halk n ç kar  gibi göster-
mi , bunu da tanr sal bir kisveye
büründürmü lerdir. Yahudilerin
tanr n seçilmi  kullar  olmalar ,
Türklerin bozulmu  dünya düzeni-
ni yeniden sa lamak için tanr  ta-
raf ndan seçilmeleri, Alman milli-
yetçili inin kendisini tanr n ruhu
ve k  gibi göstermesi bu durum-
la ba lant r.

Egemenler, kendi ç karlar  da-
ha iyi korumak için yerel hakim
güçle birle mi , kendilerini ona ya-

n göstermi lerdir. Bu durum on-
lar için bir iktidar olana yaratm r.

Bu durum en fazla slam etki-
sinde kalan Ortado u'da geçerlidir.
Her halk kendini bir yerden Arap-
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lara, oradan da Muhammed sülale-
sine ba lamak ister. Bu onlarda bir
ayr cal k olarak kabul edilir. Bu
yüzden slamla ma Arapla mayla
iç içe geli ir. Araplar Kavm-i Necip
(Kutsal kavim) görüldüklerinden
egemenler, ç karlar  Arapla mada
bulmu lard r.  Ortado u halklar
aras nda eyhlik kurumunun bu ka-
dar güçlü olmas n bununla ba
vard r.

slaml  kabul eden Türk ege-
men kesimleri k sa süre içinde is-
lamiyeti kendi ç karlar na uyar-
lam , bunu da Türk- slam sentezi
ad yla geli tirmi tir. Bunun d nda
herhengi bir yolla Ortado u'da ha-
kim olman n imkan  yoktur. Ayn
ey, ii tarz nda da geli se Farslar

için de geçerlidir. iilik bir anlam-
da Fars- slam sentezidir.

Kürt- slam sentezi tüm bunlar-
dan daha siliktir. Kürt egemen kesi-
mi kendi ba na iktidar olamad n-
dan, d  güçlerin uydusu olmay  a -
mam r. Bu anlamda geli tirdik-
leri milliyetçilik veya dincilik ol-
sun, ba  bulunduklar , egemenli-
inde ya ad klar  kesimlerin milli-

yetçili i ve dincili idir. Bu yönüyle
özgün bir Kürt- slam sentezinden
bahsetmek mümkün de ildir. Daha
çok i birlikçilik, kendine yabanc -
la ma üzerinden geli en bir milli-
yetçilik ve dinciliktir.

Osmanl  imparatorlu u döne-
minde, bu durum ciddi sorunlara
yol açmaz. Kürt egemen kesimi
Osmanl larla anla klar ndan ç -

karlar  belli ölçülerde güvence alt -
na al r. Ayr ca Osmanl lar n sla-

n halifesi olmas  da bunda rol
oynar. slam olan Türk egemenleri
ile slam olan Kürt egemenleri ara-

nda ç kar çat mas  olmad  gibi
karlar  uyu mu , çak r.

Bu durum Osmanl lar n Bat
kar nda toprak kaybetmesine ka-
dar devam eder. Yani 1800'lü y llar-
dan sonra, Avrupa'da toprak kaybe-
derek gerileyen Türk egemen ke-
simleri, Kürdistan'a yönelirler. Bu
Türk egemen kesimi ile Kürt ege-
men kesimlerini çat r. Ç karla-

 korumak isteyen Kürt egemen-
leri kendi ç karlar  Kürt halk n

karlar  gibi gösterip halk  ayak-
land rlar. Bu, Kürt halk  katlia-
ma götürmekle sonuçlan r. Bu yüz-
den 1800'lü y llar Kürtler aç ndan
kanl  yüzy llar olur. Kürt halk  bir
yandan d  güç olan Osmanl lar, di-
er yandan da Kürt egemenleri ta-

raf ndan sömürülülür. Her iki güç
de Kürt halk  kullan r. Halk adeta
iki arada bir derede kal r. Önderlik
buna 'Kürt Kapan ' dedi.

Bedirhan Bey isyan na kadar
Kürt isyanlar na a alar, mirler ön-
derlik eder. eyhler o döneme ka-
dar Kürt toplumu üzerinde egemen
ve hakim güç olmad klar  gibi, a a
ve mirlerin gölgelerinde kalm ,
ikinci düzeyde rolleri olmu tur. Be-
dirhan Bey isyan n bast lmas n-
dan sonra  Kürdistan'da bir otorite
bo lu u olu ur. O zamana kadar
toplumsal çatlakl klarda kalan ve



oralarda örgütlenen eyhler birden
ortaya ç p ön plana geçerler.
Bundan sonra Kürdistan'daki temel
otorite eyhler olur. Bu durum
eyhlere hem dini, hem milli bir rol

atfeder.
lginçtir, Nak ibendili in Kür-

distan kolu olan, Mevlana Halit'in
geli tirdi i ve kendi ad yla an lan
Halidiye kolu da bu dönemde ge-
li me gösterir.  1300'lü y llarda ku-
rulan bir tarikat olmas na ra men
Nak icilik bu dönemde Kürdis-
tan'da geli me imkan  bulur. Bu ay-

 zamanda emperyalist güçlerin
Kürdistan içlerine ellerini uzatt k-
lar , kendilerine ba , yapay güç
odaklar  olu turduklar  bir sürece
denk gelir. Bu sürecin ili ki ve itti-
faklar  oldukça kar k, mu lak ve
grifttir.

Kürt- slam sentezinin geçmi i
farkl  olmakla beraber, siyasal bir
aktör olarak öne ç kmalar  bu dö-
neme denk gelir. Bu da unu göste-
riyor ki, Kürt- slam sentezi d ar -
dan yarat lm  ve Kürt toplumuna
dayat lm r. Bu konuda Kürt
halk n dini duygular  kullan l-

r. Bu yüzden Kürt halk n ç -
karlar yla fazla bir ili kisi yoktur.
Daha çok d  güçlerin bekçili i ve-
ya acentac  gibi geli mi tir. 20.
yüzy l isyanlar n önemli bir k s-

na bu kesimlerin öncülük etmesi
bununla ba lant r.

Kürt halk n ister iç, ister d
egemenlere kar  her dönem tepkisi
olmu , f rsat buldukça bu tepkisini

isyanlar biçiminde s fl  uygarl k
tarihi boyunca sürekli göstermi tir.
Bu durum sadece Kürt halk  için
de il, di er halklar için de böyle ol-
mu tur. Bu ise özünde demokratik
komünal de erlerin s fç , devletçi
uygarl kla çat mas  ifade eder.
Halklar n sürekli iktidardan uzak
durmalar , kendilerini sosyal ya-
amlar na vermeleri ve sosyal ya-
amda halklar aras nda sorunlar n

ya anmamas  da bu gerçeklikle
ba lant r.

te Kürt egemenleri, ç karlar
tehlikeye girdi inde veya ba ka bir
güçle ç kar çat mas na girdikle-
rinde halk n bu tepkisini takrik et-
mi , k rtm , kendi ç karlar na
uygun  kullanm lard r. Bunu en
fazla yapanlar da eyhlerdir. Daha
do rusu Nak i eyhleridir.  Kürt
egemen kesimleri aras nda Nak i-
cili in bu kadar güçlü olmas  da bu
özelli inden dolay r.

Birinci Dünya Sava 'nda hem
Türk, hem de Kürt egemenlerinin

karlar  tehlikeye girdi inde Pan-
Osmanl k ad  alt nda ittifak yap-

, ç karlar  öyle savunmu lar-
r.  Pan-Osmanl k ne Türk hal-

n ne de Kürt halk n anlay  ve
karlar  yans r. Aksine bu halk-

lar  kendi ç karlar  u runa kullan-
mad r. Pan-Osmanl lar n giderek
Alman Devleti'nin yan nda sava a
girmeleri de bunun aç k ifadesidir.
Kürt- slam sentezinin ve Türk- s-
lam sentezinin öncüleri kabul edi-
lenler, Pan-Osmanl k ad  alt nda
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birle mi , egemen ulus olan Alman
ulusunun ç karlar  savumu lard r.
Yine bu kesimlerin Almanlar tara-

ndan kurulan bugünkü M T'in ilk
hali olan Te kilat'  Mahsusa'n n
üyeleri olmalar  da bu durumu
aç klar. Kürtlerin cephesinden bu

in ba  çeken Saidi Kurdi (Nur-
si) iken, Türklerin cephesinde ise
Enver ve Talat Pa alar n öncülük
etti i ttihat ve Terakkicilerin tü-
müdür.

Birinci Dünya Sava 'nda Al-
manlar n, dolay yla Osmanl lar n
yenilmesi bu kesimlerin ç karlar na
büyük darbeler vurmu tur. Bu
yenilgi giderek bir da lmay  getir-
mi tir.

Bu güçler, hilafet yanl  bir
tutum tak narak M. Kemal önder-
li inde geli en Kurtulu  Sava 'na
kat lmad klar  gibi kar t bir tutum
tak nm lard r. Anadolu ve Kürdis-
tan' n birçok yerinde 'din elden gi-
diyor' ad yla halk  M. Kemal'e ve
cumhuriyete kar  k rtm lard r.
Bu anlamda halklar n egemenlere
olan öfke ve tepkilerini birkez daha
kendi rotalar na, mecralar na ak t-

lard r. Cumhuriyet sonras nda
gerek Türkiye'de, gerekse de Kür-
distan'da geli en isyanlarda bu an-
lay n etkisi güçlüdür.

Buradan hareketle, cumhuriye-
tin halklara katliama varana dek
geli tirdi i bask lar  hakl  görmek,
me ru göstermek veya aklamak gi-
bi bir durum yoktur. Yeni kurulan
cumhuriyet, demokratikle erek

halklar n kimliklerini ve de erleri-
ni tan mak yerine erkenden tutucu-
la arak oliga ikle mi  ve bask lara
yönelmi tir.

Cumhuriyetin oligar ikle me-
sinde hatta giderek fa ist bir karak-
ter kazanmas nda özellikle ttihat-
Terakki zihniyetinin ve ekibinin
pay  belirleyicidir. Her ne kadar M.
Kemal devletin ba  olsa da etraf
saran ekip as l politikalar  belirle-
yendir, as l güçtür.

kinci Dünya Sava  ve giderek
geli en sosyalizm mücadelesi din
eksenli siyaset yapanlara olan ih-
tiyac  artt r. ABD'nin ba  çek-
ti i yeni hegemonik güç, sosyalist
mücadeleyi durdurmak için ye il
ku ak ve liberal politikalar  uygu-
lar. kinci Dünya Sava 'ndan ol-
dukça y pranm  olarak ç kan Av-
rupa'da ABD'nin bu yakla  ve
öncülü ünü kabul etti inden bu po-
litikay  oldu u gibi uygular. Ya a-

 s ktan kurtulmak için
Türkiye de bu politikaya bal klama
dalar. Yakla k yirmi y l iktidardan
uzakla lan ve tehlike olarak gö-
rülen bu Pan-Osmanl lar, kutar
olarak devreye girerler. Menderes'i
destekleyerek kaybettikleri iktidar
yeniden al rlar.

Bundan sonra oligar ik cum-
huriyetle Kürt- slamc larla, Türk-
slamc lar n ittifak  olan Pan-Os-

manl lar aras nda iktidar mücade-
lesi devam eder. Hangi güç zor du-
ruma dü erse, durumunu düzelt-
mek için halk n iktidara olan öfke



ve tepkisini kendi ç karlar  için kul-
lanm r. Yoksa ya anan iktidar
mücadelelerinin hiçbirinde halkla-

n ç karlar  yoktur.  Türkiye'deki
laik-antilaik çat mas  tamamen bu
çat man n yans mas r.

Burada Kürt olanlar, kendi Kürt
kimliklerini inkar etmi , bundan
uzakla , halk na yabanc la -
lard r. Bu anlamda Türk- slam-

n u akl  yapm lard r.
PKK öncülü ünde geli en halk-

lar n özgürlük mücadelesi, hem oli-
gar ik cumhuriyetçileri, hem de
neo Osmanl lar n ç kar  sarst -

ndan her iki kesim de PKK'ye
kar  birle mi tir. Kürt halk n di-
ni duygular  da kullanarak yeni-
den Kürt- slamc lar öne ç kar l-

r.  Devlet, Özgürlük Hareke-
ti'ni bu güçlerle barajlamak iste-
mi tir. Zaten PKK gündem olunca
her iki güç de birle mi tir. Bu
güçler de Hizbullah tarz nda sahte
örgütlemelere giderek, özgürlük ve
demokrasi arayanlar  sat rlarla do -
ram , bir kontra örgüt olarak halka
kar  kullan lm r. Di er yönüyle
koruculu un geli mesi için de bü-
yük çabalar harcam lard r.

Kürt- slam sentezinin i birlikçi-
lik ve ihanetçilikten ba ka hiçbir si-
yasal de eri yoktur. Tamamen ege-
men devlete teslim olmu , onun ka-

kulu askeri gibidir. Çünkü bu
güçlerin mayas  devlet taraf ndan
kar lm r.

Günümüzde AKP içinde örgüt-
lenen Abdulkadir Aksu, Mir Dengir

rat, Cüneyt Zapsu, Zeki Ergezen,
Mehmet Metiner, Altan Tan, Melik

rat, Hüseyin Çelik olmak üzere
bu e ilimin temsilcileridir. Bunlar-
dan de il Kürt halk n ç kar  sa-
vunmak, Kürt halk na dü manl k
yapman n ötesinde bir ey bekle-
nilemez.

Ba ta da belirtti imiz gibi milli-
yetçilik dinin bir mezhebidir. Bu-
nun ilkel olmas  o mezhebin de il-
kel olmas  getirir. Zaten geli en
de odur. PKK'ye kar  defalarca
Türk Devleti'yle anla arak sava -
malar  da bu özelliklerinden do-
lay r. Bu da Kürt slam sentezinin
ba ka güçlerin ma as  veya paral
askerleri oldu unu gösterir.

ktidar mücadelesinde iktidar
bloklar  aras ndaki mücadeleyi, de-
mokrasi mücadelesi olarak gör-
mek, büyük bir yan lg  ve tarihi bir
hatad r. Bu güçler iktidar için bir-
birleriyle çat rlar, gerekti inde
halk güçleriyle ittifak da kurarlar.
Ancak ç karlar  tehlikeye dü tü-
ünde, ittifak  bozup halka yönel-

meleri en temel karakterleridir.
Türkiye tarihi bunu defalarca gös-
termi tir. Halk muhalefeti, özgür-
lük e ilimi geli ti inde bu güçler
kendi içlerindeki çat may  bir ta-
rafa b rak p, bu e ilimi tasfiye et-
mede birle mi lerdir. Türk slam
sentezcilerinin bu durumunu anla-
mak mümkündür. Ancak Kürt
slam sentezcilerinin bu durumu i -

birlikçilik ve ihanet d nda neyle
aç klanabilir?
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Laboratuar: Bilimsel ara r-
malar ve incelemeler için, gerekli
teknik malzemenin bulundu u, fi-
ziki ko ullar  deney ve benzeri
çal malara uygun olan mekânlara
laboratuar denir. Daha çok t p, fi-
zik, kimya, matematik, geometri,
astronomi çal malar na ili kin ku-
rulan laboratuarlar akla gelmektedir.

Sosyal bilimler aç ndan da
pek çok özelli i kendinde bar nd -
ran proto-tipler için de kullan r.
Örne in Irak, Ortado u için bir lab-
oratuard r. Etnik yap , dini-mez-
hepsel özellikleri, sosyal yap , ta-
rihi dokusu vb yönleriyle böyle de-
erlendirilebilir. Bu yönüyle de bu-

radaki herhangi bir projenin ger-
çekle mesi, tüm Ortado u için de
geçerli olabilir.

Lahey Adalet Divan : Ulus-
lararas  adalet divan  olarak ta bili-

nir. Merkezi Hollanda'n n Lahey
kentindedir. Birle mi  milletlerin
yarg  organ r. BM genel kurulun-
dan ve BM Güvenlik Konseyinden
seçilen ve de ik ülkelerden olan
(O ülkelerin hukuk sistemlerini
temsil için) 15 yarg  vard r. Ulus-
lar aras  uyu mazl klara veya BM
antla malar nda ve yürürlükteki
uluslararas  antla malarda belirtil-
mi  konularla yetkilidir. Uluslar-
aras  Adalet Divan  statüsü, BM
antla mas n( BM art ) ayr lmaz
bir parças r. Adalet divan n ça-

ma esaslar  belirler. BM genel
kurulu ve güvenlik konseyi bir list-
eden görev yapacak çe itli uyruklu
15 hâkimi seçerler. Divanda her ül-
keden ancak bir hakim bulunur.
Seçilen hakimler 9 y l görev yap p
bu süreç içinde diplomatik haklar-
dan yararlan rlar. Divanda al nan
kararlar, kendisinin yetkisini tan -

L-lL-l



yan devletler için geçerlidir. Divan
toplant lar nda bir antla man n yo-
rumu, devletler hukukunu ilgilen-
diren her konu, milletler aras  bir
antla man n çi nenmesi ile ilgili
konular, antla man n bozulmas n-
dan dolay  do acak olan tazminat n
ekil ve miktar n tespit edilmesi

gibi görü  ayr  olan konulara
bak r, karar al r. Divanda antla -
maya var lamayan konularla ilgili,
devletler ba vurabildi i gibi BM
anayasas n divana ba vurabilme-
si için izin verdi i kurulu larda is-
tekte bulunabilirler. BM'nin bir ku-
rulu u olan divan, bütün anla maz-

klar n bar  yollarla çözümünü
sa lamaya çal r, çarelerini ilgili
devletlere bildirir.

Laiklik: Laiklik; kavram olarak
din ve devlet i lerinin birbirinden
ayr lmas  olarak tan mlan r. Daha
çok da ortaça  Avrupa's nda kilise-
nin dini dogmatizmi hakim k ld
bir ortamda Rönesans ve ba lant
olarak Reform ile gerçekle en bir
süreçtir. Papal n neredeyse Av-
rupa'n n tümüne hakim olan ve her
alandaki tekelcili ini k rmay
amaçlayan Reform hareketleriyle
kilise, millile tirilir. Böylelikle Pa-
pal k düzeyinde bir dini tekel a l-

 olur. Yine Rönesans dü ünce
tarz yla dönem insan nda geli en
bilime yönelim, dini dü üncenin
gücünü zay flatacakt r. Bu etkenle-
rin bile ik etkisi, kilisenin ya am n
her alan ndaki gücünün azalmas

olacakt r. Bunun devletlerin yöne-
tilmesindeki izdü ümü de kilisenin
devletin yönetim i lerine kar ma-
mas  gerekti i eklinde olacakt r.

te kendi döneminde daha çok di-
nin devlet i lerine kar mas  en-
gellemeyi amaçlamaktan do an
laiklik ilkesi, sonraki dönemlerde
daha çok devletin din i lerine kar -
mamas eklinde yorumlanacakt r.
Tüm bunlara ra men yine de laik-
lik anlay , tart mal  bir kavram
olma özelli ini korumaktad r. La-
iklik hususunda en geli kin gibi gö-
rünen Avrupa toplumlar nda ger-
çekle en haliyle bir tan ma kavu -
turdu umuzda bile, özünden uzak-
la , içi neredeyse bo alt lm
bir laiklik ilkesiyle kar  kar ya-y z.

Laikli i gerçekle mi  biçimiyle
tan mlarsak; Din i lerinin devletin
resmi i leri durumuna gelmesi ve
dinsel ö retinin toplum üzerindeki
ideolojik-politik kurumla mas na
kar , burjuvazinin s f ç karlar na
hizmet edecek tarzda yeniden dü-
zenlenmesidir. Burjuvazi her ne ka-
dar "din ve devlet i lerinin birbirin-
den ayr lmas " olarak adland rsa
da, özünde laiklik ilkesi pratik uy-
gulama alan nda sadece kilisenin
toplum üzerindeki her türlü ortaça
despotizmini ve denetimini tü-
müyle ortadan kald rmak yerine,
onu k smen k rmaya dönük bir ç -

 olarak i lev görmü tür. Yani la-
iklik ilkesi, dinin devlet üzerindeki
etkisini tamamen k rma yerine,
burjuvazinin, devleti kendi ç karla-
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Laiklik
 do rultusunda yeniden yap lan-
rmas  ile s rl  kalm r. Önder

APO; "Yeni toplumun do unda
en zor a ama, dogmatizme kar
verilen bilim sava r. Laiklik, bu
sava n siyasal yönüdür." de er-
lendirmesini yapmaktad r. Buna
göre, ilk toplumsal yap lanmada ve
ilk devlet ekillenmesinde teolojik
dü üncenin ve dolays yla çok kat
dogmatizminin hâkimiyeti, giderek
çok tanr  dinlerle daha da kök sa-
lan ve tek tanr  dinlerle doru a ç -
kan inanç gelene inin bilimsel fel-
sefe ile a lmas  anlam na gelmek-
tedir. Dönemin kendi ko ullar
içinde, sosyoloji biliminin fazla ge-
li medi i dikkate al nd nda,
devlet ve toplum tahlilleri yap l-
maktan ziyade, kiliselerin kat  dog-
matik uygulamalar na kar , bilime
dayanan, do a ve evren üzerindeki
bilimsel ç lar bile çok kat  bir
cezaland rmaya tabi tutulmaya yet-
mi tir. Bu konuda birçok bilim
insan n cezaland ld , idam
edildi ini, sürgüne gönderildi ini
ve bilimsel ç lar  inkâra zor-
land klar  bilinmektedir. Bunlar n
en çarp  örnekleri Helen ve Roma
uygarl klar nda ya anm r. Sokra-
tes'in idam , Bruno'nun kaz a ba -
lanarak yak lmas , Galileo'nun,
"dünyan n yuvarlak ve dönmekte
oldu unu" ileri sürmesi ve bu ne-
denle tanr ya kar  gelme gerekçe-
siyle, geçkin ya na ra men, engi-
zisyon mahkemesinde yarg lanma-

 bu durumun en bilinir örnekle-

rindendir. Yine Hallac  Mansur'un
"en-el hak" demesi, tanr  yads -
mas  anlam nda görülmü  ve de-
risinin yüzülmesine neden olmu -
tur. Vah ete varan bu uygulamala-

n ya and  bir ortamda laiklik
ilkesinin, devleti tümüyle hedef-
lemesi fazla mümkün olmamakta-

r. Ama bir gerçek var ki, o da, bü-
yük bedellere ra men bilim sava -

n giderek geli ti idir.
Dogman n devletle bütünle ti i

bir ortamda sadece dogmalarla u -
ra mak ve onu a mak ve de bunu
laiklik olarak tan mlamak eksik bir
de erlendirme olacakt r. Dini dog-
malar devlette vücut bulmu tur.
Devlet ve din i lerini birbirlerinden
ayr  ele al p de erlendirmek, birey
ve kimli ini ayr  ele almaya çal -
maya benzer. Halbuki birey kimli-
iyle vard r ve kimlik de bireyi ta-
mlar. Devlet kurumunun kendisi

dini bir kurumdur. Dini dü ünce-
nin, öncesi mitolojik dü üncenin
bir yarat r. Devleti yaratanlar n
kendisi din adamlar r, yani ra-
hiplerdir. O nedenle tüm devletler
teokratiktir. Bu çerçevede, laiklik
ad na yap lan sadece ki inin kimli-
iyle u ra mak de ildir ve olma-

mal r. Devletin kimlik ekillen-
mesi Sümer rahiplerinin tap nakla-

r. Tap naklar n dinsel ö retileri
devletin ideolojik kimli idir ve
devlet bu kimlikle var olmu tur.
Devleti kimli iyle bütünlüklü he-
deflemek laikli in özünü olu tur-
maktad r.



Do malar n ku atmas  alt ndaki
toplum her yönüyle artland l-

r. Sosyal ya amnin k rm
çizgileri olarak belirlenmi tir."Bütün
kullar tanr n hizmetçisidir." Do-
lay yla bütün insanl k "tanr n
evi" say lan kilisenin hizmetkârlar
say lmaktad r. Devlet ve kilise iki-
lisi gökteki tanr n yeryüzüne in-
mesidir. Devleti yöneten kral, ayn
zamanda bir tanr r. Tanr  krallar
dönemi devletin olu um gerçekli i-
ni gösterir. Tanr -kral kanun koyu-
cudur, mutlak hâkimdir, insanlar
onun kölesi ve itaatkâr r. Çok
tanr  dinlerde krallar tanr n ken-
disi iken, tek tanr  dinlerde ise
peygamberler ve sonras ndaki dini
makamlar tanr n yeryüzündeki
temsilcisidir. mparatorluklar n di-
ni devletin resmi ideolojileri olarak
kabul etmeleri ile ba layan süreç,
insanl k için her bak mdan tam bir

m olmu tur. Devlet-kilise ve
imparatorluk-papa egemenli i top-
lumsal ya am n her alan na el ata-
rak mutlak hâkim gücü haline gelir.
Bu anlamda Önder Apo "devlet ve
kilise her eydir, insanlar ise hiç-
bir eydir." belirlemesini yapmak-
tad r. Art k her anlam yla devlet ve
kilise despotizmi kendisini kurum-
la rmaktad r. Ekonomik anlamda
sömürü, siyasi anlamda hâkimiyet,
askeri anlamda bask , i kence ve
zor olarak ekil bulmaktad r. Top-
lum buna göre ekillendirilir ve
artland r. Zihniyet yap lanmas ,

hukuk sistemi, e itim kurumlar ,

siyasal yap , sosyal ya am, k sacas
toplumsal sistem buna göre düzen-
lenmi tir. Sümerlerden ba layarak
gelen bu dogma devlet gelene i gü-
nümüzde de kendini inceleterek
sürmektedir. Böylesi ko ullarda ye-
ni bir toplumsal ç  gerçekle -
tirmek, toplumun zihniyeti ege-
menlerce adeta istila edildi inden
san ld ndan da zordur. Yeni bir
topluma do um yapt rman n en zor
yönünün dogmatizmle sava  oldu-
unu ve laiklik mücadelesiyle top-

lumun zihniyetine ket vuran dog-
matizmin zincirlerinden kurtulmak
oldu unu vurgulayan Önder APO:
"Dogmatik devlete kökünden kar-

 ç lmad kça, gerçek bir laiklik
mücadelesinden bahsedilemez."
demektedir.

Gerçek laiklik; özü dogmatizm
ve dini olan devleti gerçek anlamda
kar ya al p, onunla mücadele et-
mekle olur. Devletin özünde teok-
rasi vard r, bu yönüyle de kendini
insanlar n kafas nda kutsal ve ol-
mazsa olmaz k lar. Devlet de ya a-

n her yerindedir, o bir zihniyet-
tir, ya am tarz r, parçalanm  top-
lumdur vb. bu anlamda gerçek an-
lamda laiklik, gelinen a amada in-
sanl n ba na bela olmu  olan
devlet kurumunu hedeflememektir,
ona kar  mücadele yürütmektir,
onun öznele tiren-nesnele tiren
zihniyetinden uzak durmakt r. Bu
sapk n zihniyetin ve ona dayal  ya-
am n alternatifi olan ahlaki ve po-

litik toplumun demokratik ve ko-
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Lanet
münal olan de erlerine göre ya a-
makt r. Avrupa laiklik anlay  dev-
letten kopuk olmad ndan, dev-
letçi sistemden kopmay  hedefle-
medi inden gerçek bir laiklik de-

ildir. Daha çok pratik yönü önde
olan bir anlay r ki bu da esas nda
kand rmacad r. Gerçekte ise dev-
letin dini maskelemeleri sürmekte
ve devlet dini tüm eylere kar -
maktad r. Din ve din bu nedenle
birbirinden asla ayr  ele al namaya-
cak eylerdir.

Lanet: Toplumda tüm kötülük-
lerin yüklendi i, olumsuzlu un,
kötülü ün, pisli in anlam buldu u
kavramd r. Toplumda beddua ola-
rak kullan lmas  da bu içeri inden
gelir. lerin ters gitmesi durumun-
da halk aras nda kullan lan 'lanet-
lenmi , u ursuzlanm ' kavram  da
bu gerçe i dile getirir.

Lanet kelimesi de kutsall k gibi
insanl k tarihi kadar eskidir.  Top-
lumsall  geli tirici eyler kutsal-
lan p yüceltilerek olumlula rken,
toplumsall  bozan eyler ise lan-
etlenerek kötülenip a lanm r.
Bu yönüyle a k olan durumlar
ifade eder.

nsan ahlak n bu ikilemin ça-
mas  veya mücadelesi üzerinden

geli ti ini söylemek mümkündür.
Bu iyilik ve kötülük gibidir. Kut-
sall klar iyili i temsil ederken, la-
netler de kötülü ü temsil eder. te
bunlar n mücadelesi insan n ahla-

 olu turur.

Lanet kavram n tarihsel arka
plan  çok güçlüdür. Tüm ilahi ve
di er dinler bu konu üzerinde ol-
dukça durmu tur. Hatta dinlerden
önce insan haf zas n ilk kodla-

n bunlar oldu unu söylemek
yanl  olmayacakt r.

nsan toplumsall  ve bilinçli
eme iyle insan olmu tur. Bu an-
lamda toplumsall , eme i ve bil-
inci kutsalla rarak yüceltmi tir.
Bunlar  bir özellik olarak totemine
yüklemi tir.  Bunlardan uzakla -

nda ise lanetlendi ini, kötülen-
di ini, alçald  hissetmi tir. Me-
sela klan n totemine sayg zl k bir
lanetlenme gerekçesi olabilir. nsan
kurban etmenin as l nedeni, tote-
min kendilerine verdi i nimetlere
ükran bildirmektir. Bunun yap l-

mamas  durumunda totemin k za-
ca  ve toplumu cezaland raca
dü üncesi egemendir. Bu konuda
çok fazla mitolojik anlat m vard r.
Lut peygamberin hikayesi böyledir.
Tanr lar na s rt çeviren halk  lanet-
lenmi tir. Hatta Lut'un kar  bile
tanr ya s rt çevirdi i için lanetlen-
mi  ve ta  olmu tur. Bu konuda en
belirgin örnek Sodom ve Goma-
ra'd r. Tanr n yolundan sap p her
türlü kötülü e bula klar ndan
tanr  taraf ndan bu iki ehir lanet-
lenerek cezaland lm  ve yok
edilmi lerdir.

Bu mitolojik hikayelerin sosyo-
lojik de eri çok yüksektir. Çünkü
gerçe in mitolojik anlat mlar r.

fl  toplum öncesinde Neolitik



dönemde insanlar mal biriktirmez,
birikime büyük bir günah olarak
bakarlar. Olu an fazlal klar da bay-
ram ve törenlerde yeniden halka
da lm  veya tanr lara sunulmu -
tur.

Ancak s fl  toplumla birlikte
bu kavram da gerçek özünden bo-
alt lm , ters yüz edilmi tir. nsan-

n kutsall klar  lanet, lanetleri
kutsall k gibi gösterilmi tir. Örne-
in s fl  toplumla birlikte mal bi-

riktirmek kutsall k olarak kabul
görmü tür.  Benzer çok fazla örnek
vard r. Neolitik dönemde kad n,
kutsall klar n ba nda gelirken s -

fl  toplumla birlikte en lanetli du-
ruma getirilmi tir. Do tan suçlu
ilan edilmi tir. Bu öyle bir hal al-

r ki, fazlal k, kirli ve lanetli
denilerek k z çocuklar  diri diri me-
zara gömülmü lerdir. Kad n yü-
celmesinde temel bir rol oynayan
do aya yak n biyolojik yap , son-
radan kötülü ün fitne ve fesad n
nedeni görülerek öyle yakla l-

r.
Bu tür örnekleri ço altmak

mümkündür. Ancak insan n ahla-
 olu turan bu kavramlar, s fl

toplumla beraber bir k lmaya, an-
lam yitimine, kayb na u ram lar-

r.  Bu ayn  zamanda ahlaktan
kopmak da oluyor. Yeniden özgür
ve demokratik toplum ahlak na
dönmek için bu anlam k lmalar
düzeltmek gerekir. nsan n bilinci-
ni, eme ini ve toplumsall  ge-
li tiren eyler, kutsallar olurken,

bununla çeli en eyler de laneti
olu turmaktad r.

Latin: talya'da Latium olarak
bilinen bölgenin halk na verilen
isim olarak bilinir. Bu bölge hal-

ndan olan kimseye verilen add r.
Roma egemenli i ile geli en ve
merkezi bir rol oynamas ndan do-
lay  geni  bir co rafyaya yay lmas
sonucu bu co rafik kavram Latince
dil s rlar na kadar geni leme gös-
termi tir. Latin alfabesinin de ismi-
ni bu kavramdan almas ndan dola-

, Latince dilinin yay ld  alanla-
ra verilen isimdir. Latin halklar
olarak bilinen talyanlar, Frans z-
lar, spanyal lar ve Portekizliler ay-

 dil kökeninden olmalar  ve Latin
alfabesini kullanmalar ndan dolay
Latin halklar  olarak bilinirler. Bu
halklar n dil ortakl  Latince di-
lidir. Latinceden türeyen dilleri
kullanan halklar, Latin veya Latin
halklar  olarak adland lmaktad r.

Latin Amerika: Latin dilleri
konu an Amerika k tas  ülkeleri ve
çevrelerine verilen add r. Tan
üzerine kesin bir fikir birli i yok-
tur. Ara rmac lar bölgeyi farkl  ta-

mlamaktad rlar. Baz  ara rmac -
lara göre ABD'nin güneyindeki tüm
ülkeler Latin Amerika'd r. Bu du-
rumda Frans zca, spanyolca, Por-
tekizce konu an tüm Orta ve Gü-
ney Amerika ülkeleri bu s flan-

rmada de erlendirilebilir. Co -
rafik olarak 20 ülkeden olu ur. Kü-
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çük devletlerin eklenmesiyle say
32 ye ç kar. Latin Amerika ülkeleri
aras nda çok say da birle me çabas
oldu, ancak bu çabalar pek sonuç
vermemi tir.

LEN N, Vladimir liç Ulya-
nov: (1870-1924) 22 Nisan 1870’te
Sibirya'n n Simbirsk kasabas nda
orta halli bir ailenin çocu u olarak
do ar.  Ailesi küçük bir memurdur.

Avrupa'yla ili kilenerek Rus-
ya'y  de tirmek isteyen Çar, halk
üzerinde büyük bir bask  mekaniz-
mas  kurar. Özellikle köylü kesi-
mine yönelik bask  daha yo un
ve iddetlidir. Çar' n bu durumuna
kar  ba ta köylüler olmak üzere
kimi ayd nlar aras nda tepki hare-
ketleri geli ir. Bu tepki hareketine
Narodnikler denen kesimler öncül-
ük ederler. Çar'a kar  birçok eylem
geli tirirler. Lenin'in büyük a a-
beyi de bu grup içinde yer al r ve
Çar'a suikast giri iminden tutukla-
narak cezaevine konur. Daha sonra
idam edilir.  Bu durumun Lenin
üzerindeki etkisi büyük olur. Bu
yüzden daha küçük ya ta Çar kar-

 mücadeleye, devrimci mücade-
leye ilgi duyar.

lk ve orta e itiminden sonra
Kazan Üniversitesi'nde hukuk ö -
renimine ba lar. Üniversite'de iken
Mark' n kitaplar  okumaya ilgi
duyar. Plekhanov öncülü ünde
Rusya'da giderek geli en Marksist-
sosyalist dü ünceyi benimser. Ka-
zan Üniversitesi'nde ö renci iken

1887 y nda tutuklan r. Cezaevin-
de iken devrimci dü ünce ve sos-
yalizm üzerinde yo unla r. Ceza-
evinden ç kt ktan sonra yeniden
okula devam eder ve 1891 y nda
okulu bitirir. Kazan'da bir süre ser-
best avukat olarak çal r.

Plekhanov'un takipçisi olur. Rus
Marksistleri aras ndaki tart malara
kat r. Alg lama ve kavrama
yetene iyle k sa sürede sivrilir.
Art k kendisini tümden i çi köylü

n kurtulu una adar. Ancak
sa sürede tutuklan r ve Sibirya'ya

sürgün edilir. Bir süre orada kald k-
tan sonra serbest b rak r. Ancak
hemen ard ndan yeniden tutuklan r.
çerideyken Rusya'da daha fazla

kalman n bir anlam n olmad ,
devrimci dü üncenin geli mesi için
yurt d na ç kmak gerekti i dü-
üncesine ula r. Cezaevinden ç k-
ktan sonra 1900'de yurt d na ç -

kar. Önce Zürih'e, oradan Lond-
ra'ya geçer. Sonra Cenevre'ye dö-
ner. Yurt d nda Marksist teorinin
önde gelenleriyle tart r. Mark-
sizmin Rusya ko ullar na nas l
uyarlanabilece i üzerinde yo un-
la r.  Bu anlamda Marksizmi
özünden sapt ran anlay larla yo-
un mücadele eder. Ama a rl kla

Rusya'daki sapt , içini bo alt
anlay larla mücadele eder.  Bunla-

n ba nda da Rus popülizmi ve
küçük burjuva ekonomik romantiz-
mi gelir. Bunlar n yan nda Mark-
sizmi, determinist, nesnelci ve
evrimci tarzda ele alan anlay  ve



bu anlay lar n de ik versiyon-
lar na kar  ç kar. Köylülükteki
devrimci potansiyeli görmesi, köy-
lülü ün bilinçlendirilerek bu özün
aç a ç kart lmas  durumunda dev-
rime radikal bir öncülük edebile-
ce ini dü ünmesi, en büyük öngö-
rüsüdür.

1898'de kurulan Rusya Sosyal
Demokrat Partisi'ne üye olur. An-
cak 1902'deki kongrede ya anan
dü ünce ayr klar ndan dolay
kendi fraksiyonunu örgütler. Le-
nin'in dü üncesi kongrede az nl kta
kald  için kendilerine Bol evikler
denir. Rusya'da iç kar kl klar,
Çar' n bask lar  artt kça faaliyetle-
rini yo unla r. 1905'te ba ar z
bir devrim giri iminde bulunur.
Lenin bu ba ar z giri imden sonra
tekrar yurt d na ç karak Paris'e gi-
der. Bu yenilgiyi derinli ine analiz
eder. Yenilgilerin nedenlerini tespit
etmeye çal r. Bunlar  da a acak
bir çal maya yönelir.  1912 y na
kadar Paris'te kal r.

Sürgündeyken çal malar na ara
vermeden devam eder. Rusya için-
deki Bol eviklerle ili kisini kes-
mez. Kurdu u Iskra (K lc m) ga-
zetesiyle dü üncelerini militanlara
ula r. I. Dünya Sava 'nda Bol-
evikler iç sava  ç kararak Çar or-

dusunun yenilmesinde önemli bir
rol oynarlar. Sava n sonuna do ru,
Rusya'da devrim ko ullar n ol-
gunla  dü ünerek 1917 Ni-
san' nda ülkesine döner. Daha son-
ra 'Nisan Tezleri' olarak kaleme

al p kitapla rd  dü ünceleri Bol-
evik militanlar n el kitab  olur.

Bunun yan nda ayn  y l kaleme al-
 ve emperyalizmi tahlil etti i

'Emperyalizm, Kapitalizmin En
Yüksek A amas r' adl  de er-
lendirmesi de öyledir.  Sava ta ye-
nilen Çar' n yerine içinde her tür-
den kesimlerin oldu u Kerenski
yönetiminde geçici bir hükümet
kurulur. Bu hükümet k sa sürede
gerici yüzünü gösterir.  Kimi ke-
simlerin Kerenski hükümetiyle uz-
la ma dü üncelerine kar k Lenin,
'bütün iktidar Sovyetlere!' sloga-

yla Kerenski hükümetine kar  da
mücadele karar  al r. Yakla k alt
ayl k bir mücadeleden sonra 26
Ekim ak am , geçici Kerenski hü-
kümetinin merkezi durumundaki

k Saray  bask  geli tirir.
Bu bask nla hükümeti iktidardan
dü ürür. 'Sosyalist toplumu kurma-
ya ba yoruz' diyerek ölünceye ka-
dar çal malar na devam eder. 21
0cak 1924 y nda 54 ya nda iken
ölür.

Devrimi rotas ndan sapt rma-
dan do ru yürütmek büyük beceri
ister. Özellikle küçük burjuva anar-
istlerinin bir an önce komünizme

geçmeyi dayatmalar  oldukça zor-
lay  olur. 1920 y nda yazd
'Sol Komünizm Bir Çocukluk Has-
tal r' adl  kitab , tarihsel mater-
yalizmin prati e uyarlanmas nda
ya anan siyasal sorunlara ve çö-
zümüne ili kindir.
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Lenin: "toplumu Marksç  bak

aç ndan çözümleyenler salt k
hakikati elde ederler" görü ünü so-
nuna dek savunmu tur. Böylece
Lenin için Karl Marks' n ba yap
Kapital'de yazan hiçbir ey çü-
rütülemeyece i gibi mutlak haki-
katin bütünüyle kavranmas nda bu
yap t vazgeçilmeyecek bir k lavuza
dönü ür. Maddi ve toplumsal dün-
yan n sürekli de ti i, bu nedenle
olup biten her eyin durmaks n
ara lmas  gerekti i öncülünden
yola ç kan Lenin'in Markç  bi-
limsel, maddeci ve tanr tan maz te-
meller üzerinde yükselir.  1909 y -

nda yazd  Materyalizm ve Am-
pirioktiritizm adl  kitab nda Lenin,
felsefede maddecilik ve idealizm
olmak üzere iki büyük kamp n ol-
du unu belirler.

20.yüzy l tarihini en fazla etki-
leyen liderlerin ba nda geldi ini
söylemek mümkündür. Marksist
kuram  pratikle tiren ilk önderdir.
Bu anlamda ihtilalci ve pratikçidir.
Yeni bir anlay , dü ünce ve ya am
tarz  yaratmak suretiyle toplumu
de tirmek istemi tir. Sadece bu-
nunla da yetinmemi , felsefe çal -
malar  da yürütmü tür. 45 cilde ya-

n dev bir külliyat yaratm r. Dö-
nemin tüm sorunlar na ili kin po-
lemikleri ve felsefi de erlendir-
meleri vard r. Ne Yapmal , Rus-
ya'da Kapitalizmin Geli imi,  Kapi-
talizmin En Yüksek A amas  Em-
peryalizm, Devlet ve Devrim, Sol
Komünizm Bir Çocukluk Has-

tal r,  Materyalizm ve Ampi-
riokritisizm, Toplu Yaz lar, Felsefe
Defteri, Felsefe Notlar , Nisan
Tezleri, Bir Ad m leri, ki Ad m
Geri, Proletarya Devrimi ve Dönek
Kautsky, Sosyalizm ve Sava , Ör-
gütleme Üzerine, Uluslar n Kade-
rini Tayin Hakk , Karl Marks, De-
mokratik Devrimde Sosyal De-
mokrasinin ki Takti i kitaplar n-
dan baz lar r.

Bkz: Leninizm

Leninizim: Sovyet dü ünür,
eylem adam  ve Bol evik Devri-
mi'nin önderi V. .Lenin'in diyalek-
tik materyalizmle, tarihsel mater-
yalizmden meydana gelen Mark-
sizme yapt  katk lar  ifade eden
deyimdir. Marksizme yapt  kat-

lardan ve onu gerçekle tirmesin-
den dolay  ö reti daha çok Mark-
sizm-Leninizm biçiminde an lma-
ya ba lanm r.

Lenin'in Marksizme yapt  en
önemli katk , emperyalizme ili kin
analizden meydana gelir. Buna
göre, ileri ve sanayile mi  ülkele-
rin, Marx' n söyledi i gibi, devrim
krizine yakla , devrimin kapi-
talist bir toplumda gerçekle ece i
do ru de ildir. Proletarya, ileri sü-
rüldü ü üzere, giderek yoksulla -
makta de ildir. Lenin i te bu duru-
mu emperyalizmle, büyük kapita-
list toplumlar n baz  topraklar  sö-
mürgele tirmesi, kendisine ucuz
hammadde yaratmas , yeni pazar



meydana getirmesiyle aç klam r.
Lenin için Karl Marks' n ba yap
Kapital'de yazan hiçbir ey çürü-
tülemeyece i gibi mutlak hakikatin
bütünüyle kavranmas nda bu yap t
vazgeçilmeyecek bir k lavuza dö-
nü ür. Maddi ve toplumsal dünya-

n sürekli de ti i, bu nedenle
olup biten her eyin durmaks n
ara lmas  gerekti i öncülünden
yola ç kan Lenin'in Markç  bi-
limsel, maddeci ve tanr tan maz te-
meller üzerinde yükselir. Büyük
oranda Maddecilik ve Deneyci
Ele tiricilik'te  (Materyalizm ve
Ampiriokrititsizim,1909) Bagda-
nov'a kar  sürdürdü ü polemikle-
rin sonucunda Lenin, felsefede
maddecilik ve idealizm olmak üze-
re iki büyük kamp n oldu unu sav-
lar.

Lenin'in özellikle siyaset ya da
iktisat üzerine kurulmu  tüm görü -
lerin felsefece bir temelinin olmas
gerekti ini savunmas , onu en az n-
dan Marksç  felsefe içinde özgün
bir konuma ta maktad r. Marksiz-
min özü sayd  bu anlay  içerisin-
de Lenin, Marksistlerin siyasal
davran lar n hesab  felsefe
arac yla vermelerini gerekti ini
dü ünür. Sözgelimi, Alman Sosyal
Demokrat Parti'nin, dönemin Al-
man hükümetinin I. Dünya Sava-

'na kat na kar  ç kmamas  ko-
nusunda aç kça tavr  ortaya koy-
mayan Kautsky'yi Sosyalist Enter-
nasyonal'e ihanet etmekle suçlama-

n arkas nda bu görü  yatmaktad r.

Lenin, Marksç  bilgi kuram
kavramada yard  olabilece ini
dü ündü ü Aristoteles, Hegel gibi
kimi filozoflar n metinlerini de in-
celemi tir. Sava  y llar nda tuttu u
defterlerdeyse Marksizmin merke-
zine konulacak diyalekti in gerek-
lili ini geni  ölçüde destekleme
amac na yönelik notlar kaleme al r.
O zamanlar yay mlanmam  bu
notlarda Lenin Maddecilik ve De-
neycilik'te savundu u hakikati ka-
mera gibi yans tan anl k görü ünü
bir kenara koyarak insan n alg la-
mas n yaln zca zihin ile madde
aras nda geçen etkile imli bir süreç
olmad , ayn  etkile imli sürecin
zihin ile kavramlar aras nda ya an-

 savlar. Lenin'in görü lerin-
deki bu incelemeye, kuram n ge-
çerlili inin ancak eylemle s nana-
bilece i saptamas  e lik edecektir.
Böylelikle Lenin, bilginin her za-
man de ebilecek bir niteli i oldu-
unu savlayan felsefece duru a,

Hegel'in görü lerinden esinlenerek
eri mi  olur. Ne ver ki, bu durum-
dan hareket ederek Lenin'in Mad-
decilik ve Deneyci Ele tiricilik'teki
tüm görü lerini de tirdi ini öne
sürmek do ru olmayacakt r. Söz-
gelimi, Lenin, felsefede maddecilik
ve idealizm olmak üzere yaln zca
iki kamp oldu unu savunmaktan
hiçbir zaman geri ad m atmad .

Leninizm'e yönelik ele tirilerin
geli tirildi i reel sosyalizm sonras
süreç, birçok yönüyle Leninizm'in
tart lmas na ve yeniden ele al n-
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mas na neden olmu tur. Sovyetlere
endekslenmi ,  program ve tüzük-
lerine kadar etkilenmi  devrimci
hareketlerin ve partilerin kendileri-
ni yeniden tan mlamalar  ve ya a-

klar  ideolojik bunal mlar na ç -
 aray lar  bunu gerekli k lmak-

tad r. Leninizmin de kayna
olu turan Marksizmin pek çok aç -
dan yeniden de erlendirilmesine
ihtiyaç vard r. Daha çok devletçi
bir paradigman n ezilenler ad na
temsiliyetinin yap ld ndan bah-
sedilebilir. Hiyerar ik devletçi sis-
temin modern hali olan kapitalist
moderniteyi a amad klar , ortaya

kan pratik ve dü ünü e kaynakl k
eden ayd nlanma felsefesi itibariyle
görülmü tür.

Devlet konusundaki görü leri,
parti-iktidar ikileminin çok ön
planda tutulmas  ve bunu emper-
yalist sisteme kar  temel anlay
olarak benimsemesi Leninizm'in
temel yan lg r. Önder APO ikti-
dar ve devleti birarada tan mlarken
Lenin'in içine dü tü ü hatay öyle
dile getirmektedir. ktidar olmak
birikmi  zenginliklere, onlar  da-
ha da artt rman n kurum ve kural-
lar na, gücüne ve yöntemlerine
sahip olmay  ifade ediyor. Süslü
laflarla onunla özgürlük, e itlik,
kalk nma getirece im demek, bile-
rek veya bilmeyerek kendisini,
çevresini ve dayand  toplumu al-
datmak ve oyalamak demektir.
ktidarlarla ne devrim yap r, ne

de im sa lan r. ktidarla de er

gasp edilir, bölü ülür. Ayr ca ikti-
dar de er üretmenin yeri de il tü-
ketmenin yeridir. ster vergi biçi-
minde ister zorla, toplumdan al p
mensuplar  aras nda da r. Ya-

m ve üretime geçmesi de, yani
devlet ekonomisi de talan n, de er
elde etmenin de ik bir yolu ol-
mas ndan öteye fazla bir anlam ta-

maz. Denilebilir ki, Lenin gibi
bir emekçi s f politikac  neden
bu gerçe i göremedi? Kapsaml
izahlar gerekir. Ama çok k saca
belirtelim ki, bütün sosyalizmin
yüz elli y ll k tarihi iktidara gelme
paradigmas  üzerine kurulmu tu.
Lenin'in yapt  en kestirmeden
bu paradigmay  uygulamaya ge-
çirmek, onun yol ve yöntemlerini
do ru kestirmekti. Her ne kadar
'Sosyalizme en geli mi  demok-
rasiden gidilir' demi se de kendi
ve partisi en k sa proletarya dikta-
törlü ü yoluyla sosyalizme gitmeyi
temel bir taktik hat olarak gör-
mü lerdi. Emperyalizm ko ulla-

nda parti-iktidar olmadan ayak-
ta durulamayaca  bir temel an-
lay  olarak bellemi lerdi. Fakat
tarih bu görü ün do ru olmad -

 aradan  yetmi  y l  geçse  de  en
sonunda göstermi tir. Bu gerçek-
lik Leninizmin, Marksizmin her
eyiyle yanl  oldu unu göster-

mez. Sadece parti-iktidar tezle-
rinin yanl , sosyalizme götü-
remeyece ini kan tlar."

Leninizm'in iktisat, siyaset ve
felsefi aç dan Marksizme yapt



katk lar 20.yy boyunca dünyay  et-
kilemi  ve Sosyalist Sovyetlerin in-
as nda belirleyici olmu tur. Kur-

du u sosyalist devlet sistemi, dün-
ya ezilen halklar na ve ulusal kur-
tulu  mücadelelerine ilham verdi
ve birçok hareketi direkt ve dolayl
etkiledi. Proletarya öncülü ündeki
devrim ve devleti hedefleyen, ikti-
dar olma eksenli temel tez, bu ge-
çen zaman zarf nda geçerlili ini
yetiren büyük yan lg lardan biri ol-
mu tur. Real sosyalizmin çökmesi
ve Sovyet sisteminin da lmas n-
dan sonra ortaya ç kan durumu Ön-
der APO öyle de erlendirmekte-
dir. "Onca büyük çabaya ra men
ve kazan lan birçok mevzi sava -
na kar k, Leninizm sonuçta ka-
pitalizme soldan en de erli katk
sunmaktan kurtulamam r."

Proletarya öncülü ündeki Sov-
yet devrimi, öngördü ü devlet ve
parti anlay  nedeniyle t kand .

 merkeziyetçilik ve a r bü-
rokratik yap , sistemi içten çökertti.
Demokrasiye vurgu yap lm  ol-
makla birlikte sistemin i lemesi,
demokratikle mesi bir yana daha
da kat  bir merkeziyetçili e bürün-
mesi küçük bir gövde üstünde ta -
namaz büyük bir ba  meydana ge-
tirmi tir. Neredeyse, dünyadaki
devrimci hareketler Sovyetler Bir-
li i'ne, Sovyetler Birli i ise Komü-
nist Partisi'ne, Komünist Partisi ise
Genel Sekreter'e hizmet eder veya
etmesi gereken bir hiyerar ik olu-
uma kadar gidildi. Proletarya Dik-

tatörlü ü tezi gerçek anlamda ne-
redeyse kapitalist diktatörlü ü arat-
mayacak kadar ileriye ta nd , de-
mokrasi rafa kald ld  Bu konuya
ili kin Önder APO "Lenin ve Sta-
lin dönemindeki diktatörlük sü-
rekli devlet durumu olur. Demok-
rasi hiç uygulanmadan inkâr edil-
mi  oluyor. Halbuki Lenin, 'Sos-
yalizme ancak demokrasiden gidi-
lebilir' derken do ruya daha ya-

nd . Daha sonraki süreçlerde
hakim s f tarz  ve politikalar  da-
ha da merkezile ir. Devlet-parti
özde li i do ar. Parti içte ve d ta
tümüyle antidemokratik bir kuru-
ma dönü ür. Sistem içindeki sava
ve bar  politikalar  art k kapitaliz-
min de irmenine su ta maktan
öteye gidemez. Ancak daha da ço-
altabilece imiz bu tür temel hata

ve yanl klar, yetmi  y l geçse de
do al sonucuna varmaktan, kapi-
talizmi üretmek ve güçlendirmek-
ten öteye köklü de ikliklere ola-
nak tan mazlar.", de erlendirme-
sini yapmaktad r.

Lenin "Bütün iktidar Sovyetle-
re" derken, asl nda halklar ad na
uzak durulmas  gereken iktidara
halklar  yönlendiriyordu. Halbuki
iktidar ve devlet tarihin hiçbir dö-
neminde halklara özgürlük ve e it-
lik getiren bir durumda olmam .
ktidar ve  devlet olmakla özgürlü-
e ve e itli e ula labilece i en bü-

yük ve tarihi hata olmaktad r. Zaten
bu nedenledir ki Önderli imiz
Marksizm ve ekollerini de erlen-
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dirirken, onlar  'kapitalizmin mez-
hebi' olarak tan mlad . Leninizmin
öncülük etti i reel sosyalizm için
'sol kapitalizm', sosyal demokrasi
için 'orta yolcu kapitalizm', ulusal
kurtulu  hareketleri için de 'sa  ka-
pitalizm' dedi. Kapitalizme kar
büyük bir direni  ve mücadele ser-
gilense de sonuçta kapitalizme ek-
lemlenmekten ve onun yede i hatta
beslendi i bir kaynak olmaktan
kurtulamam r. Bunun da temel
nedeni devletçi paradigmadan kur-
tulamamakt r, sistem içi olmaktan
kurtulamamakt r. Önder APO Le-
ninizm'e en temel ele tiriyi yapar-
ken bu konuyu öyle dile getirmek-
tedir. "Bence Leninist sistemi ucu
buca  olmayan ele tirilere bo -
mak yerine, sadece 'iktidar n çok
kodlu ifresini' çözemedi ini be-
lirterek de erlendirmek en do ru-
sudur. Lenin gibi bir devrimcinin
bile en temel yanl  devlet çö-
zümlemesinde yatmaktad r. Lenin
'burjuva devlete kar  proleter
devlet' derken, dürüst ve do ru bir
tan m yapt  san yordu. Hâlbu-
ki toplumsal form olarak devletin
'proleteri' olamaz. Bunu Sparta-
küs'ten beri çok kimse denedi,
hepsi bo a ç kt . Sovyet deneyimi
bile dünyan n üçte birini kapla-
mas na ra men, kendi kendine çö-
zülmekten kurtulamad ."

Levh-i Mahvuz: 'Kutsal Kitap-
ta korunmaya al nan levhalara ya-

lm  de mez yasalard r.' Ya da

sacas "korunan levhalar" an-
lam na gelmektedir. Asla de tiril-
mesi mümkün olmayan dü ünce
kal plar r. Dinsel inançlarda "al n
yaz ", "kadercilik" olarak bilinen
inanç tarz n dayand  temel kök-
lerdir. Bu yasalar tanr  taraf ndan
belirlendi inden de mez, mutlak
ve belirlenmi tir. Temel ilkeler ola-
rak bilinen dinsel kanun ve ya-
salard r. Tevrat'ta ad  geçen Levh-i
Mahvuz, Hazreti Musa'ya gelen on
emir, Yahudi toplumunun de mez
tanr  buyru udur. 'Kutsal Kitap'ta
muhafaza edilen levhalar' anlam
ta yan Levh-i Mahvuz, toplumun
dü ünce yap na, iktidar ve devlet
sistemine uygulanmas  sonucu fel-
sefe ve bilimsel dü üncede de yer
edinmi tir. Dogmatik dü ünce ka-

plar n anla lmas  aç ndan bu
benzetme yap lmaktad r.

Levh-i Mahvuz'un, toplumlar n
zihniyet yap , kurulan toplumsal
sistemler üzerindeki etkisi oldukça

rd r. Burada yap lan benzetme
zihniyet yap ndaki dogmatik ka-

plar n yüzy llar boyunca de e-
memesi ve her yeni toplumsal
düzende bunun etkilerinin a lama-
mas r. Levh-i Mahvuz anlay -

n, bilimsel dü ünceye yans mas
veya dogmatik dü ünce kal plar -

n bilimsellik ve felsefe ad na top-
lumlara dikte ettirilmesi anlam nda
kurulan bir ba lant  olarak ele al-
mak gerekiyor. Önder Apo "Tarih-
te zihniyet devrimleriyle toplumsal
sistemler aras nda düz çizgisel, ke-



sinlikli ba lar kurmak, üzerinde
önemle durmay  gerektiren bir dü-
ünce ve inanç tarz r. Bu, Kutsal

Kitaptaki 'Levh-i Mahfuz' anla-
n bilimsel dü ünceye yans -

lm  biçimidir. Halk tabirince
'yaz lan ba a gelir' dogmatik
inanc  bu tarz n ne kadar yayg n-
la ld  göstermektedir. Yap-
maya çal z çözümlemelerde
özenle vurgulad z husus, bu
anlay n hiyerar ik devletçi ira-
denin yönetim anlay yla olan
ba lant r. 'Emir' düzenini ila-
hi yasa olarak topluma özümset-
meyi esas alan bir yakla md r.
Kanun ve yönetmelik tasla  ola-
rak dü ünülmelidir. Binlerce y ll k
gelenek bundan 'alt n ça dan'
ba lay p 'mah er' ve 'cennet-ce-
hennem'le biten çizgisel bir ge-
li im modelinin ortaya ç kmas na
yol açt . Kadercilik dü üncesi de
bu anlay n gere idir. slam dün-
yas nda Mutezilecilerle Levhi-
Mahfuzcular aras nda alevlenen
bir tart mad r. Özgür tart ma ge-
re ini, çok seçenekli özgür irade
tercihini anlams z k lan bu an-
lay n temeli daha eskidir. Do a-
üstü tanr lar n tüm olaylar  yarat-

na ve yönetti ine inan lan mi-
tolojik ça lara kadar gider; felsefi
idealizmle devam eder. Avrupa uy-
garl nda Rönesans'la ba lay p
günümüze kadar süren biçimi ise
düzgüsel ilerlemeci bir anlay r.
Ayd nlanma sürecinin 'ilerlemeye'
güçlü iman yla, Marksizm'in 'ko-

münizme zorunlu gidi ' inanc n
kökeni de asl nda bu dogmatik dü-
ünce tarz na dayan r."

Bilimsel dü ünceye dayand -
lan devrimlerin, ister idealist felse-
feye dayand ls n ve isterse diya-
lektik materyalist yoruma dayan-

ls n, yap lan tan m ve tespitler
dogmalardan kendisini kurtarama-

r. Dogma dü ünce kal plar n-
dan kurtulamayan ça  ve tarih de-
erlendirmeleri bilimsellik ad na

da yap lsa yeniden yorumlanmaya
ihtiyaç duyulmaktad r. Önder Apo
devrim tan mlamalar n bile göz-
den geçirilmesi gerekti ini vurgu-
layarak kaos aral klar nda ve kriz
süreçlerinde topluma do ru ç
yapt rmak aç ndan da gerekli ol-
du unu vurgularken unlar  dile
getirmektedir. "Devrim tan mla-
malar  yeniden gözden ge-
çirmek, kriz süreçlerini demokra-
tik e ilim lehine çözmek aç ndan
önem ta maktad r. Avrupa dev-
rimlerini genel olarak 'burjuva
devrimleri' olarak de erlendir-
mek, Marksizm'in dar s f yakla-

n bir ürünüdür; proleterci-
lik yapal m diye adeta burjuvaziye
sunulmu  bir hediyedir. Bunda
üphesiz diyalektik materyalizmin

dogmatik yorumunun büyük etkisi
vard r. Bunu tarihin 'Levh-i Mah-
fuz' anlay  ile düz bir çizgide ka-
rarla ld  gibi geli ti ini var-
sayan kaderci inanc n yeniça a
ta nm  biçimi olarak de erlen-
dirirsek, somut gerçe e daha çok
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Leviathan
yakla  olabiliriz. Kendimin de
yo un etkisini ya ad m bu dog-
matizmi a madan, gerçe in ola-
anüstü zengin içeri ini çözüm-

leyemeyiz."

Leviathan: Fenike mitolojisin-
de yer alan ve kötülü ü temsil eden
canavard r. Tevrat ve ncil'de de
kötülü ü temsil eden ve denizden
gelen bir su canavar n ad  olarak
geçmektedir. Tevrat'a göre (E aya
27:1) dünyan n yarat lmas  s ras n-
da Yehova taraf ndan yenilgiye u -
rat lm r.

Bu kavram  siyasal literatürde
ilk defa Hobbes kullan r.   Thomas
Hobbes, 1651 y nda yazd  kita-

na bu ad  vermi tir. Hobbes, bu
eserinde mutlak güç ve yetkilere
sahip devleti tan mlamaya çal r.
Toplumsal düzenin yöneticisi (ba-

) için kulland  bir simgedir. Le-
viathan yani Ejderha, toplum söz-
le mesinden sonra ortaya ç kacak
devletin birey kar nda güçlü ol-
mas  gerekti ini göstermek ama-

yla, Hobbes taraf ndan bilinçli
olarak seçilmi  bir kavramd r.  Bu-
na göre, devleti, Fenike mitoloji-
sindeki su canavar  anlam na gelen
Leviathan'a benzeten ve tüm yasa-
lar  yaratmak ve kald rmak gücü ya
da iktidar  olarak tan mlayan Hob-
bes, devletle ilgili olarak materya-
list ve mutlakiyetçi bir görü ü be-
nimsemi tir. Hobbes ad  geçen ese-
rinde Leviathan' n do unu öyle
anlat r. "Onlar  (vatanda lar ) ya-

banc lar n istilas ndan koruyabil-
menin, birbirlerine zarar vermek-
ten engellemenin, kendi sanayileri-
ni ve yeryüzünün meyvelerini gü-
vence alt na alman n yolu bütün
gücü ve kudreti bir tek insan ya da
insanlar n meclisine vermektir...
(Toplumda ya ayan) nsanlar bir-
birlerine 'Ben haklar mdan vaz-
geçiyorum ve tüm haklar  bu in-
sana ya da insanlar n meclisine ve-
riyorum' demelidirler. Böylece bü-
tün güç ve kudret tek bir insanda
toplan r. Bu devlet ya da Latince ci-
vitas olarak adland r. Bu büyük
Leviathan' n do mas  demektir."

Hobbes ayn  yap tta "do al du-
rum"daki insanlar n sava  halinde,
güvenlikten yoksunken ortak ç kar-
lar  ad nda bir toplum sözle mesi
yaparak bütün haklar  devrettik-
leri yetkiliye, yasama, yarg  ve yü-
rütme erkini elinde tutan yöneticiye
verilen add r. Hobbes'un yöneticiyi
böyle bir canavarla özde le tirme-
sinin iki nedeni bulunmaktad r: il-
ki, bu yolla bireyin devlet kar n-
da ne kadar güçsüz oldu unu vur-
gulamak; ikincisi, s rs z yetkiler-
le donat lm  bu yöneticinin bir ca-
navara dönü ebilece ini sezdirerek
seçimin do ru yap lmas  zorunlu-
lu unun alt  çizmektir.

Leviathan'  iyi tan yabilmek
için devleti iyi tan mak gerekir.
Devletin kendisi zaten sudan gelen
ve her eyi yutan canavard r. Jean
Jacques Rousseau'sun deyimiyle
"Devlet büyüdükçe, özgürlük de o



oranda küçülür." O yüzden devletle
toplum kar kl  çat ma içindedir.
Devlet büyüdükçe demokrasi za-

flar. Otorite, mutlakiyet, hiyerar i
geli ir. Bu da toplum ve bireyin
kaybetmesidir. Yani canavar n bun-
lar  yutmas r. Toplumun devlet
kar nda güç kazanmas , demok-
ratik geli melere yol açar. Daha
do rusu demokrasi, devleti toplum
içinde küçültmektir. Daha az dev-
let, daha çok demokrasi bunun for-
mülüdür.

Devletsiz bir toplum olabilir
mi? Ya da devlet olmaks n birey
ve toplum var olabilir mi? Daha
do rusu devletsiz bir toplumda
"kaos" olmaks n "düzen" içinde
ya amak mümkün olabilir mi? Evet
mümkündür! nsanl n olu umun-
da ve toplumsall n geli mesinde
devlet gibi bir olu um yoktur. Ve
devlet denen bu olu um olmadan
da toplumsall k geli mi tir. Devle-
tin geli meye ba lamas  toplumun
sekteye u ramas  ve do all  yi-
tirmesine, giderek güç kaybetmesi-
ne yol açm r. Toplumsall n bü-
yümesiyle birlikte ortaya ç kan so-
runlara 'çözüm' olarak ortaya ç kan
devlet çözümsüzlü ü yaratm r.
Önceleri insanlar n hak ve özgür-
lüklerini 'korumak' için olu tu unu
söyleyen devlet, zamanla büyür.
Toplumu ve insanlar n özgürlü-
ünü korumak için çal an devlet,

toplum üzerinde tiranl k kurmaya
ba lar. " yiliksever devleti" temsil
eden krallar, imparatorlar, sultanla-

n bask  ve zulmü alt nda toplum
ezilir... Ya am hakk , özgürlük hak-

, hiçe say r... Uygarl k bu "des-
pot devlet"in izleriyle doludur.
Ekonominin geli mesine paralel
olarak devlet faaliyetleri de geni -
ler... Faaliyetleri geni ledikçe har-
camalar  artar. Bunun için topluma
yükümlülükler yükler. Devleti 'ya-
sal soygun' olarak de erlendirmek
do rudur. Önder APO bunlara 'k rk
haramiler' dedi. Devlet gerçe ini
belki de en iyi tan mlama budur.
Halk n elindekine zorla el koymak.

ktidar, hiyerar i özünde top-
lumun elindeki de erleri gasp et-
mektir. Bunu en fazla yapan da
devlettir. Tüm kurum ve kurulu uy-
la, bürokratik yap yla, üretimden
kopuk yap yla yapmaktad r. Bu
haliyle canl lar n s rt ndan çal ma-
dan, üretmeden, yaratmadan geçi-
nen asalaklara benzemektedir. Asa-
laklar ne kadar gerekliyse toplum
için de devlet o kadar gereklidir.

Bkz: Devlet

Leyla le Mecnun: Leyla ile
Mecnun'un a klar  bir Arap efsane-
sine dayan r. Mecnun takma ad yla
iirler söyleyen Kays bn- i Mu-

levvah adl  bir Arap airi ile Leyli
(Leyla) adl  bir Arap k n aras nda
geçen ve ayr kla sona eren bir hi-
kâyedir. Kays ile Leyla karde  ço-
cuklar r. Küçük ya ta birbirlerini
severler. Kays' n Leyla için söyle-
di i iirler dillerde dola r. Bunu
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duyan Leyla'n n babas  Kays' n
Leyla ile evlenmesini önler ve onu
ba kas yla evlendirir. Kays, çöllere
dü er. 'Mecnun- deli' diye an lmaya
ba lar. Ayr k ac na dayanama-
yan Leyla kederinden ölür. Mecnun
bunu duyunca onun mezar n ba-

na ko ar ve orada can verir. Ef-
sane Arap edebiyat nda 10. yüzy l-
da yayg nl k kazanarak hikâye ha-
line gelmi tir. En ünlüsü 1535'te
Fuzuli'nin yazd  Leyla ve Mec-
nun mesnevisidir.

Liberalizm: Özgürlük anlam -
na gelen 'liberty' kelimesinden tü-
retilen liberalizm kavram , 19. yüz-

ldan itibaren daha güçlü formül-
le tirilmi  ve kapitalist sistemin si-
yasal alanda görece özgürlükçü bi-
çimleri için kullan lmaya ba lan-

r. Günümüzde liberalizm de-
nildi inde, burjuva demokrasisinin
ekonomik, siyasal ve toplumsal
olarak i ledi i, devlet ve siyasal ya-

lanmalar anla lmaktad r. çeri i
toplumdan topluma, devletten dev-
lete farkl klar gösterir. Kapitalist
sistemin geli im dönemleri içe-
risinde de özellikle ekonomik an-
lamda ve toplumsal yap lanmalarda
farkl klar göstermi tir. Önderli-
imiz, liberalizmi kapitalizmin en

büyük gücü olarak tan mlam r.
Çükü liberalizmin yumu atan ve
kendi içine çeken yap , tüm kar-

tlar  sistemiçile tirmeyi ba ar-
r. Esnek yap ndan dolay  her

döneme uyarlama yetene ini gös-

termi  olan liberal dü ünce, ger-
çekten nedir, nas l do du, argü-
manlar  nedir? Gücü ve güçsüzlü ü
neye dayanmaktad r?

Bu sorular n cevaplar  için tari-
he bakmak gerekir. Liberalizm, ka-
pitalist sistemin ideolojisi oldu u
için, onu tarihin özellikle kapitalist

amas nda de erlendirmek, en
do rusudur. Kapitalizm de Avrupa

 bir sistem oldu undan, tari-
hin bu a amas  Avrupa merkezli
ele almak yerinde olur.

Avrupa'n n, k ta olarak, uygarl -
a katk n ba at olmaya ba la-

 dönem, Rönesans ile ba lar.
Rönesans, ayn  zamanda, k ta Av-
rupa's n yeniden de il, ama yeni
do udur. Roma mparatorlu u
dönemi ve H ristiyanl n bir güç
olarak Avrupa'da iktidar olmas yla
ya anan tarihsel dönemler, Av-
rupa'n n kendi tarihi içinde karanl k
dönemleridir. Bu dönemin toplum-
da yaratt  buhran; zihni körelme,
iradesizlik, hastal ktan ve açl ktan
nüfusun üçte birinin yok olmas yla
sonuçland . Bu durum 1200'lere
do ru ve sonras  birkaç yüzy l için-
de, Avrupa k tas  felaketler k tas -
na dönü türdü. Egemen toplumun
temsilcileri olarak kilise ve aristok-
ratlar n, bu çürümeye bulduklar
çare, Haçl  Seferleri'ni ba latmak
oldu. Kilise manevi ve ekonomik
gücünü daha da peki tirmek, aris-
tokratlar da feodalizmin ömrünü
uzatmak için, kutsal seferleri tek
çare olarak dü ünmeye ba lay nca,



yüz binlerce ki iyi 'kutsal sava ' ad
alt nda Do u'ya yönelttiler. Gelen-
ler sadece sava lar de il, toplu-
mun her kesiminden insanlard . Bu
tarzdaki yönelim tek ba na Av-
rupa'da ya anan sosyo-ekonomik
durumun izah  aç ndan önemli bir
gösterge olmaktad r.

Haçl  Seferleri, Do u'nun dü-
ünsel zenginli i ile birlikte sosyo-

ekonomik zenginliklerinin de Ba-
lar taraf ndan alg lanmas nda

daha fazla katk  sa lad . Avrupa k -
tas nda H ristiyanla malar  zay f
kalm  kabile ve topluluklar n ya-
am duru lar , H ristiyanl n k rsal

manast r gelene i gibi özellikler,
Do u'nun zenginlikleri ile daha
ciddi bir al  veri  içine girince, k -
ta Avrupa's nda yeni bir zihniyetin
alt yap  da dö emi  oldu. Roma
kölecili inin kölele tiremedi i, k -

da kalm , H ristiyanl n tam hâ-
kim k lamad  dogmatizmin d n-
da kalan halk kesimlerinin kültürel
ya am , Rönesans' n gerçek zemini
oldu. Rönesans' n geli mesine ön-
cülük eden simyac lar, bilge kad n-
lar ve heretik mezheplere bak ld -

nda bu yeni aray n toplumda
var olan do al toplum özelliklerine
sahip kesimlerin, o dönem Avrupa
kaosuna cevap tarz  oldu u anla -

r. Haçl  Seferleri, Avrupa'daki
egemen kesimlerin kaosa cevap
tarz  olurken, Rönesans ise, toplum
içindeki demokratik komünal de-
erleri temsil edenlerin cevap tarz

olmaktad r.

O dönem Ortado u güçlerinin
Haçl  Seferleri'ni geri püskürtme-
siyle, Avrupal  egemen kesimlerin
aray  tarz  yenilgiyle sonuçland .
Halklar n kaosa cevab  olarak geli-
en yeni zihniyet, ya anan sorunla-

ra daha do ru ve esasl  çözümler
geli tirdi i için, sürekli bir geli -
meyi ya ad . Bu a amadan sonra
kaosu a ma ya da sisteme kavu tur-
ma mücadelesi, Avrupa'n n kendi
içindeki mücadeleleriyle ekillen-
meye ba lad . Devrimci nitelikteki
yeni zihniyetin etraf nda bulu an
kitlelerin sava , kaosa neden olan
sistemle yüzy llar  a an çat malar-
la ad m ad m ilerledi. Yeniden do-

 olarak bilinen Rönesans zihni-
yetiyle bulu mu  halklar n yaratt
bask lar, kilise ve feodalitenin gü-
cünü k rmaya ba lad . 1640'da n-
giltere'de, 1789'da Fransa'da ya-

lan devrimler her anlamda taze
bir ba lang n ilk sistemli ç
olarak tarihe geçtiler. Bu durumdan
hareketle gerçekle mi  yap lanma-

 yeniden tan mlayarak sistemi
derinle tirme zorunlulu u do du.

Özellikle 1789 Frans z Devri-
mi'nden sonra ortaya ç kan sonuç-
lar  üç dü ünce sistemi taraf ndan
tan mlanmaya çal ld . Bunlar;
muhafazakârl k, liberalizm ve
Marksizm'dir. Muhafazakârl k;
olu an yenilikler kar nda kilise
ve feodalizmin geleneklerinin a l-
mamas  ya da öngörüldü ü tarzda

lmamas  isteyen görü  olarak
ortaya ç kt . Yenilikler kar nda,
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geçmi in a lmas  gereken de er
yarg lar  savundu. Liberalizmin
soygunculu unu tan mlay p, kendi
tutuculu una zemin yapt . Mark-
sizm ise, yenili in ilerlemecilik ol-
du unu kabul edip, devrimci tarzda
dönü ümü esas ald . Bunu, tarihin
bir zorunlulu u biçiminde formüle
etti. Konumuzun içeri i aç ndan
anla lmas  gereken liberalizm ol-
du u için, bu iki ideolojik form
hakk nda bu genel belirlemelerle
yetinece iz.

Liberalizmin, yukar da bahsetti-
imiz alt üst olu lardan ç kard

önemli iki sonuç vard . Daha do -
rusu bu iki sonucun egemenlerce
görülmesi liberalizmin ortaya ç k-
mas na neden oldu. Bunlardan bi-
rincisi; Rönesans ile geli tirilmi -
yarat lm  zihniyetin önünde hiçbir
toplumsal gücün dayanamayaca
ve yeniden yap lanman n art ol-
du u gerçe idir. kincisi ise; özgür-
lük e itlik slogan yla aya a kalk-

 halk n mevcut devletleri y ka-
rak devleti ele geçirebilece i ger-
çe idir. Liberalizm, özünde bu iki
toplumsal geli me durumunun ege-
men kesimde yaratt  korkunun
yöneltti i aray lar sonucu ortaya

kt . Rönesans zihniyet devrimi ile
ortaya ç kan dinde reform ve ay-

nlanma ile her anlamda ya ama-
ekonomik, siyasi, toplumsal, birey-
sel vs.- giren yenilikler kar nda
durmak art k mümkün de ilse, bu
yenilikler nas l bir toplumsal sis-
tem biçimini almal yd ? Bu nokta-

da egemenlerin çözüm tarz  biçi-
minde ortaya ç kan siyasal sistem,
liberalizmdir.

Dinin dogmalar ndan kopmu ,
feodal çitleri k rm , kendine güven
ve cesaret kazanm , her gün do-
an n yeni bir s rr  çözen, ilk defa

bu derecede insan olman n bilin-
cine varm  yeni sanat ve estetik
anlay  ile güzellikler yarat p yeni
bir maneviyat kazanm , adeta dün-
yay  yeniden fethe haz r hale gel-
mi  Rönesans bireyi ve toplumu,
hangi sosyo-ekonomik düzen için-
de ya amal yd ? Dinin ve feodal
sistemin donuk ve gri ya am ndan
kopmu  canl , c l c l bu yeni in-
san tipi geriye dönme kap lar  da
kapatt na göre, fark na vard
özgürlü ünün sistemini nas l kur-
mal yd ? Ya da soruyu öyle sor-
mal z: Liberalizm bu yenilikler
kar nda hangi dü ünsel projeler
ileri sürerek ortaya ç km r ve
kapsam  nedir? Di er taraftan, ezi-
lenler de devlet olabilme gücünü
göstermi  ise, liberalizmin devlet
tan mlamas  nedir ya da hangi dev-
let biçimini öngörmektedir? Bu so-
runlar n anla lmas , liberalizmin
bir sitem olarak insanl k tarihinde
ortaya ç km  özgürlük e ilimlerini
ne derece tahrip etti ini de anla r

lacakt r.
Yukar da liberalizmin egemen
flar n, özellikle 1789 Devri-

mi'nden sonra ortaya ç kan kon-
jonktürü görmeleri sonucu olu tu-
unu belirttik. Devrimden sonra



görülen iki temel sonucun da halk
kesimlerinin pratikleriyle olu tu u
göz önünde bulundurulursa, libera-
lizmin temelde halklar n özgürlük
aray lar na kar  geli tirilmi  bir
burjuva dü üncesi olaca  kendili-
inden ortaya ç kar. Liberalizm ge-

li menin do al seyrini öngördü.
Her geli meyi ilericilik olarak yo-
rumlad . Ekonomide serbest reka-
beti benimsedi. Bireyi d ar dan
gelecek bask  ve zorlanmalara kar
korumay  temeline ald . Devleti,
hukuki olarak kanunlarla sorumlu-
luk alt na al p, devlet müdahalecili-
ini s rlamay  esas ald . Bu temel

ilkeler üzerinden bak ld nda, li-
beralizmin oldukça özgürlükçü ve

itlikçi oldu u san r. Ancak son
iki yüzy ll k burjuva sistemine ve
prati ine bak ld nda, ortaya ç kan
sonuçlar, liberalizmin hiç de sa-

ld  gibi özgürlük ve e itlik ge-
tirmedi i rahatl kla görülebilmek-
tedir. Muhafazakâr ideolojiden da-
ha gerçekçi, Marksizm'den daha
tecrübeli ve politik olan liberal dü-
üncenin temel ilkelerini ideolojik

karma kl n ortadan kald lmas
için de erlendirmek gerekmektedir.

Liberalizm için vurgulanmas
gereken bir özellik de daha ba n-
dan itibaren halklara kar  egemen-
lerin uzla mas  sa lamas r.
Özellikle Avrupa'daki din mezhep
ve krall klar aras ndaki sava larda,
toplumun ezilen kesiminin giderek
güçlenmesi, erkenden üst s flar
aras  "bar n" liberalizmin bir ilke-

si olmas  getirdi. Dolay yla li-
beralizmde üst s flar n ç karlar
için uzla mas  vard r. Bu, burjuva-

n bir s f olarak kendine güven
duymaya ba lamas yla ili kilidir.
Çünkü yeni zihniyetin aristokratlar

talad , onlar n isteseler de
eski tarzda güç olamayacaklar n
bilincine varm lard r. Burjuvazi-
nin eski egemen s flarla sava  ye-
rine, uzla ma ile güç olaca  iyi
kavrad  belirtmek gerekir.

Liberalizmin özgürlük yalan
anlamak için, neyi nas l ele ald
ve hangi amaçlar için "özgürlük il-
keleri" olu turdu una bakmakta
fayda vard r. Liberalizmin özgür-
lük anlay n temelinde ekono-
mik ve birey(cilik) özgürlü ü var-

r. Rönesans' n zihniyet devrimi
ile ortaya ç kan birey ve toplumun
ve bu zihniyetin bilimsel anlamda
sa lad  yeniliklerin ortaya ç kar-

 teknolojik yeniliklere dayal
ekonomiyi, kendi s f ç karlar na
göre gerçekten de mükemmel bir
biçimde sistemle tiren burjuva dü-
üncesi olarak liberalizmin, kimin

için özgürlük, kimin için kölelik
getirdi i anla lmaya de er bir
olgudur. Üstten aristokrat s n
içinden dönü mü  yine ticaretle
zenginle mi , de ik co rafyalar
sömürgele tirerek sermayelerine
sermaye katm , bundan hareketle
teknik geli imin sonucu ortaya ç -
kan üretim teknolojisini ele geçiren
yeni s f olarak burjuvalar n, eko-
nomik serbesti ile herkesi özgürle -
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tirmesini nas l anlamak gerekir:
"Herkes üretebilir, satabilir, alabi-
lir. Herkes istedi i kadar mülk sa-
hibi olabilir, herkes çal p eme-
iyle zenginle me hakk na sahip-

tir" denilmektedir. Bunun formülü
"b rak z yaps nlar, b rak z
geçsinler"dir. Görünü te oldukça

itlikçi ve adaletli gibi görünen ve
liberalizmin ekonomik özgürlü ü-
nün içeri ini dolduran bu ilkelerin
toplumda nas l bir yap lanmayla
pratikle ti ini günümüzde daha iyi
görmekteyiz.

Bu özgürlü ün, e itlik ve adalet
yan n toplumsall a yans mas -

n nas l gerçekle ti ini anlamak
için, Birle mi  Milletler nsani Ge-
li me Raporu'na bakmak gerekir.
"Dünyan n en zengin yüzde 1'i en
yoksul yüzde 57'si kadar gelire sa-
hip. En zengin yüzde 20 ile en yok-
sul yüzde 20 aras ndaki gelir uçu-
rumu 1960'da 30,1'den, 1990'da
60,1'e ve 1999'da 74,1'e yükseldi
ve bu oran n 2015'de 100:1'e t r-
manmas  bekleniyor. 1999-2000
aras nda, 2,8 milyar insan günde 2
dolar n alt nda gelirle ya ad , 840
milyon insan yetersiz beslendi, 2,4
milyar insan hiçbir yeterli sa k
hizmeti türünden yararlanamad  ve
dünyada okul ça ndaki her alt  ço-
cuktan birisi okula gidemedi. Kü-
resel tar m d  emek gücünün yüz-
de 50 kadar n ya i siz ya da gizli

siz oldu u tahmin ediliyor." Bu is-
tatistikler de gösteriyor ki, libera-
lizmin ekonomik özgürlü ü, zen-

ginlerin de de il, en zenginlerin öz-
gürlü üdür. " stedi in kadar ser-
maye sahibi olarak zenginle ebi-
lirsin ama ayn  zamanda kuru bir
ekmek paras  bulamayacak kadar
yoksul olma özgürlü üne de sahip
olabilirsin." Dolay yla liberaliz-
min ekonomik özgürlü üyle bir ki-
i yüzlerce çe it mal n sahibi olarak

piyasada istedi i fiyat ve tarzda
mal  satma özgürlü üne sahip
olurken, birileri de piyasada sadece
can  ve eme ini satabilme özgür-
lü üne sahip olur. Ve her ikisi de
"gerçekten de özgürdür". Hiç kim-
se bu sermaye sahibine "neden bu
kadar zenginsin?" deme hakk na
sahip olmad  gibi, can  ve eme-
ini satana da "neden can -eme-
ini sat yorsun?" deme hakk na sa-

hip olmaz. Liberalizmin ekonomik
anlamda yaratt  "özgürlük"
budur!

Birey özgürlü ü noktas nda da,
esas amaç, sistemi kabul edecek bi-
reyi yaratma çabas r. Rönesans
zihniyetiyle dinin dogmalar ndan
kurtulmu  yarat  birey, tüm ger-
çekli iyle ortaya ç km r. Feo-
dalizmin sosyo-ekonomik yap n-
dan azat olma yoluna giren Röne-
sans insan n temel slogan , "öz-
gürlük, e itlik ve karde lik" ola-
rak devrimci tarz  ortaya koy-
maktayd . Bu ki ili in toplumsal
sistemini devrimlerle olu turmaya
koyuldu u bir süreçte, liberalizm
egemenlerin f rsatç na yara r
biçimde yeni bir siyasal yap lanma



olarak özgürlü ü ve e itli i burju-
valar lehine sapt rmaya ba lad .
Toplumsal bask dan kurtulmaya
ba lam  Rönesans bireyini, sürü-
dün kopmu  koyun misali parçala-
maya ba lama özgürlü ü liberaliz-
min birey özgürlü ünü en iyi anla-
tan benzetme olabilir. Toplumsal
ba lar ndan tümüyle kopararak bi-
reyi yaln zla rmak, bir insan  en
güçsüz duruma dü ürür. Liberaliz-
min birey özgürlü ü, bireyin top-
lumsall  tüketerek bireycile -
tirmesidir. Çünkü bireycile tiril-
mi  birey, kapitalizmin en rahat
kullanaca  ki iliktir. " stedi ini
yapabilirsin" denilmektedir. Bura-
da imkânlar n ne oldu u insana
sorulmaz. " stedi in i te çal abi-
lirsin" denilir, i  bulunmaz. " stedi-
in kadar zenginle ebilirsin" deni-

lir, sistem mekanizmalar yla bunu
gerçekle tirmek için mucizeler
gerekir. " stedi in yerde ya aya-
bilirsin" denilir, buna imkân tan n-
maz. " stedi in gibi e itim ve sa -

k hizmetlerinden faydalanabi-
lirsin" denilir para olmaz. Libera-
lizmin söylemiyle, kapitalist sis-
temin vah i rekabet ortam  özgür-
lük ad  alt nda hem yarat lan Rö-
nesans bireyini hem de özgürlük ta-
lep eden toplumu tüketmenin çar-

 iyi kurmu tur. Liberalizmin
özgürlük ad na toplumdan kopar-

 birey, bu yan lsamayla tüketim
çark n mükemmel i leyen di li-
sidir art k. Liberalizmin ilk dönem-
lerde feodalizmi alt etmek için top-

lumun gücüne olan ihtiyac ndan
dolay , politik amaçla kulland  -
asl nda mecbur oldu u için- kav-
ramlar n zamanla her egemen siste-
min güçlendikçe yapt  gibi, kar-

na dönü türme gerçe i kapita-
lizmde de ya and . Günümüzde in-
sanl n içine dü tü ü sistem kao-
sundan hareketle, burjuva liberaliz-
mini, kölele tiren mutlak e itsizlik
sistemi olarak de erlendirmek
abart  say lmaz. Her ne kadar gü-
nümüzde neo-liberalizm biçiminde
yeni bir k f ile kendini kamufle et-
meye çal sa da, nihayetinde yap-
mak istedi i kimlik, ki ilik ve bir
bütün sistemini dünyaya yaymak-

r. Neo liberalizm söylemiyle ya-
lmak istenen, kapitalist sistemi

küresellik ad  alt nda dünyaya hâ-
kim k lma çabas r.

Liberalizmi de ik ana konula-
nda da de erlendirmek mümkün-

dür. Örne in bu söylemle sistemin
vard  düzey aç ndan, "ulusun
devleti", uluslar üstü güç kazanm
irketlerin bir kurumuna, hukuk;

felaketler sisteminin me ruluk ki-
taplar  dolduran kanunlara, siya-
set; birey ve toplumu tam bir avla-
ma sanat na dönü türülmü tür.

Liberalizmin alt ve üst kurumla-
yla, özgürlük gibi, binlerce y ld r

tüm insanl n amaçlar nda yer al-
 bir ideali bile, hastal kl  hale

getirdi ini bu genel de erlendir-
melerden ç karmak mümkündür.
Hiçbir egemen sistemin yapamad -

 kadar, insanl n hayallerini dahi
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kirleten bir sistem olarak liberaliz-
mi a mak, bunun için tuzaklar na
dü memek önemlidir. Liberalizm
veya bir bütün olarak kapitalizm
hakk nda kitaplarca de erlendirme
yap lm  ve yap lmaktad r. Bu çok
önemli bir ideolojik görevdir. Bu-
rada önemli olan sadece liberalizmi
teorik olarak çürütmek olmamal -

r. Bundan daha önemli olan pra-
tik olarak da onu a makt r. Zaten
bu yap lmadan yap lacak bütün de-

erlendirmeler, liberalizm hâkim
bir sistem oldu u için ona güç kat-
maktan öteye gidemez. lk ad m
olarak onun felsefe ve ideolojisine
göre ya amamak, alternatif ya am
de erlerini geli tirmek gerekmek-
tedir.

Bir kimlik, ki ilik ve sistem ola-
rak liberalizmin günlük davran -
lardan, en karma k politik tutum-
lara kadar, kendini yans tmas  da
ayr ca bir de erlendirme konusu-
dur. Bu husus ki ilik çözümlemesi
gerektirir. Ve ayn  zamanda günlük
mücadele tarz n nas l olmas  ge-
rekti ini aç a ç kart r. Toplumun
ve tek tek bireylerin günlük ya am
kapasitelerini belirleyen davran -
lar n büyük bir k sm , liberaliz-
min k ktan k a girmi  birçok
çe idinden herhangi birisi oldu u
kesindir. Bu hususu anlamak için
çok kapsaml  ara rma, inceleme
yapmaya da gerek yoktur. Herhan-
gi bir TV kanal n yay n saatlerini
dolduran programlar ndan birinin
psikolojik ve sosyolojik olarak neyi

amaçlad , bu amaç için kullan lan
karelerden insan tiplerine kadar de-
erlendirmek, yani, ele tirel baka-

bilmek bile, birçok eyi izah etme-
ye yeter.

Liberalizme kar  ideolojik mü-
cadelenin günlük verilmesi ya a-

n diyalekti i gere idir. Günü-
müzde tekni in ileti imde kullan l-
mas ndan dolay , her insan, her an,
onlarca olguyla kar la makta etki-
lenmektedir. Bu al -veri te ken-
dinden hareketle, ele tirel olmak
ölçülü davranabilmek ve kendi öz
bilinci ve de er yarg lar yla seçici
olabilmek önemlidir. Liberalizm
bireyi, bireycile tirdi i için, günü-
müzde sorgulay  ve ele tirel ol-
mak, san ld ndan da zordur. Bi-
reyci insan ele tirel olamaz. O ya-
am alan na dokunuldu unda sal-
rganla r. Kar ndaki de ayn

pozisyonda ise; bu sald rganl k tep-
ki, daralma ve y m yaratarak bo-
zar. Bu y m ve bozma hali libera-
lizmin istedi i bir durumdur. Çün-
kü ona, yeni bir müdahale sahas
do mu tur. Ele tiri ile sald rganl
birbirine kar rmamak gerekir.

pk  yöntemli mücadele ile uzla -
rmay  kar rmamak gibi. Ele -

tiri, belli bir ideolojik alt yap
olan, bir olguyu a may  ve onun
yerine geli tirici yeni bir olgu koy-
may  esas alan bilinçli bir tav rd r.
Bir eye ba lanmay , kabullenme-
yi, bunun üzerinden ölçülü bir ya-
am alan  gerektirir. Sorumluluk,

yap k, ne söyledi ini bilmek de,



ele tirel olmada olmas  gereken
önemli hususlard r. Ele tirel so-
rumluluk, bireyin toplumu ile olan
ili kisinden do ar. Birey bu i i bir
görev olarak alg lar ve yapar. Ey-
lemiyle kar ndakinin güçlene-
ce ini ve kendisinin de buradan
güç alaca na inanarak ad m atar.
Dolay yla, ele tiri, bir birey eyle-
mi olmaktad r. Sald rganl k ise, bi-
reyci bir ki ilik tavr r.

Bireyci insan n kendine ait, hiç
kimsenin kar amayaca  kadar dar
bir dünyas  vard r. Bu dünyay  çok
özel ve özgün insan özellikleriyle
kar rmamak gerekir. Bahsetti i-
miz ey, bir insan n ya amak için
tüm eylemlerini gerçekle tirdi i sa-
had r. te bireycilikte bu saha çok
dar oldu undan -ki bu toplumsal
ili kilerden kopmay  ifade eder- di-

er eylem sahalar  onu ilgilen-
dirmez. Bireyci ki ilik kendi dün-
yas na bir ey olmas n ister. Gücü
di er sahalar n ya da insanlar n za-

fl  üzerinden gerçekle ti inden,
o iyi bir y  ve bozucudur. Ço-
unlukla da yarat  eylemlerin iz-

leyicisidir. Kendi dar ya am dün-
yas n d ndaki dünya, onu ilgi-
lendirmez. Dolay yla sorumsuz-
dur. Bireycinin sorumlulu u, birik-
mi  tepkilerin patlamas  biçiminde
aç a ç kar. K sacas  o "bana do-
kunmayan y lan bin y l ya as n" di-
yendir. Gerisi tufan da olsa onu il-
gilendirmez. Ba kalar n ba ar -
lar na konmay  sever. Payla maya
hiç gelmez. Yaratmak yerine haz ra

konmay  tercih eder. En çok istedi-
i ortam üretmeden tüketimde bu-

lunacak bir ortamd r. Giri kenli i
ve yarat  kendisini var etmek
istedi i kadard r. Bireyci ki i ya-
rat lan de ere de er katmay  esas
almaz. Korumak da onun i le-
rinden de ildir. O tembelli i ile iyi
bir tüketici olmay , ya am tarz  ola-
rak seçer. Bireyci insan, böylesi bir
ya am tarz n devaml  için
elinden gelen her eyi yapmay  bir
ya am tarz  haline getiren insand r.
Birileri dayatmada bulununca, bin
bir dereden su getirerek mücadele-
sizli i dayat r. Çünkü bu tip iyi bir
pasifle tirendir. Karma a, yani her-
kesin bir ey söyledi i her olay ve
olgunun farkl  farkl  anla ld ,
çok esasl  noktalar n ve kavramla-

n de ik biçimde de erlendiril-
di i, k saca mu lâk ortam bireyci-
li in at  ko turdu u ortamd r.
Dolay yla bireycili in teorisi
mu lâkl k ve karma a teorisidir.
Çünkü o parçalanm  birey oldu u
için, birli e gelmez. Birlik, yani
birey olup topluluk olu turmak so-
rumluluk alt na girmek onun için
ölümdür. Bir insan yan  ba ndaki
bir insan n güçsüzlü ünden güç
alaca  san yorsa o iyi bir birey-
cidir. Bireycilik sermaye babala-

n en sevilen evlad r. Onun
için "en iyi ahlak", bireycili inin
(varsa) de er yarg r. Sorumlu
birey, bu "ahlakl  dünyan n" "saf
kerizidir". Sorumsuzluk, kayg z-

k, ç karc k bu dünyan n temel
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do rular r. imdiye kadarki de-
erlendirmemizde liberalizmin bir

sistem olarak do unu geli mesini
toplum ve bireye kadar kendisini
nas l var etmeye çal , genel
hatlar yla izah etmeye çal k. de-
olojik olarak insan n neredeyse
hücrelerine kadar nüfuz etmi  bir
sistem oldu unu söylemeye fazla
gerek olmad  belirtmek gerekir.
Bu temel gerçekten hareketle, hepi-
miz liberalizm kar nda ideolojik
duru lar  yeniden de erlen-
dirmeliyiz. Bu hem esas ald z
demokratik sosyalizm ideolojisinin
bir gere i hem de militanl k görev-
idir. Liberalizmi tan mlarken temel
iki sonuçtan hareketle; halk n ta-
leplerinden korkan ve bunu ege-
menler lehine dönü türmeye çal -
an bir sistem oldu unu belirttik.

Liberalizmin bu temel özelli i, hal-
n tarihsel toplumsal perspektifiy-

le hareket eden demokratik sosya-
lizm ideolojisi ile taban tabana z t
bir dü ünce biçimi oldu unu gös-
terir. Özellikle PKK gibi demok-
ratik sosyalizm ideolojinin zirve-
sinde seyreden bir harekette, ideo-
lojik mücadelenin temel alan n li-
beralizm ile mücadele oldu unu
bilmenin kendisi önemli bir ideolo-
jik politik yakla md r.

Kürdistan toplumsal yap nda
orta s flar olarak tan mlanacak
kesimler liberalizmin en güçlü po-
litik taban rlar. Bunlar kendilerini
demokrat-sosyalist olarak tan mla-
may  tercih ederler. deolojik yak-

la  milliyetçilik olan ve daha
çok burjuvala ma yolunda geli im
gösteren toplumsal kesimler de li-
beralizmin Kürdistan'daki di er da-
yanaklar  olmaktad r. Dolay yla
orta s flar n demokratl k ve sos-
yalistlikleri ile milliyetçilik ideolo-
jisi, özünde liberal yakla mlar n
Kürdistan'da hareket etti i politik
alan olmaktad r. in ilginç taraf

pk  liberalizmin ba lang ç dönem-
lerindeki gibi yöntemler, günümüz-
de de, Kürdistan'da d  güçlerin
deste iyle yürütülmektedir.

Liberalizmin, Rönesans birey,
toplum ve yarat mlar , burjuva s -

n ç kar  temelinde kullanma
tarz  gibi, günümüz Kürdistan' nda
da PKK'nin Kürt toplumsal gerçek-
li inde ortaya ç kard  geli mele-
ri, egemenlerin ç kar  temelinde
milliyetçilik ile kullanmaya çal -
maktad r. Kürt halk n özgürlük
mücadelesi ile ortaya ç kard  de-
erler, i birlikçi Kürt egemenleri-

nin palazland lmas  için kullan l-
maktad r. D  destek ve sunulan
ekonomik politik imkânlar bunun
zeminini güçlendirmektedir. Bu
noktada adeta liberal sistemin olu-
um dönemindeki gibi, Kürt halk

özgürlük e ilimine kar , emperya-
list güçler ile Kürdistan'da bahsetti-
imiz kesimler aras nda bir uzla -

man n da ötesinde birbirini destek-
ler tarzda bir kar  mücadele görül-
mektedir. Bu durum, siyasetin do-
as nda anla labilir bir durumdur.

Bu noktada tehlikeli olan, bu kar t



ideolojinin ortam za dayat lmas
ve içimizde buna kulak kabart lma-

r.
Özellikle uluslararas  komplo

süreci ile içine girdi imiz örgütsel
durum ve ya ananlar , bu kar t
yakla mlardan kopuk ele almak
kendini kand rmak olur. Hiçbir dö-
nemde olmad  kadar bugün Kür-
distan'da yo un bir ideolojik sava-

m yürütülmektedir. Hep d  des-
tekle var olan Kürt i birlikçileri son

llarda hayallerine kavu mu  gi-
bidir. lk defa güç olma zeminini
yakalad klar na inanmaktad rlar.
Rönesans' n zihniyet devriminin
ba na getirilenlerin otuz y ll k
PKK'nin mücadelesiyle geli tirdi i
Kürt Rönesans' n ba na gelme-
mesi için, ideolojik mücadelemizi
derinle tirilmek, her dönemden da-
ha fazla gerekmektedir. Bu ideolo-
jik mücadele, militanl n en hayati
görevidir.

Bir kaosu da ya yor olsa, günü-
müz uygarl n egemen gücü ka-
pitalizmdir. Sistem olarak kapita-
lizm de ik a amalar ya ad . Bu-
günkü düzeyi de elli y l öncesi ile
bir farkl  ya amaktad r. Devlet-
çi egemen sistemlerin karakterleri
gere i, yaratt klar  tahribatlar ne
olursa olsun, onun özele tirisini
verme, yeni, daha insani bir siste-
me yol açma kendili inden olmaz.
Adaletsizliklerin katlan lamaz bo-
yutlara varmas yla, ortaya ç kan
bunal mlara kar  koyanlar n müca-
delesine tümden yenilmemek için

sistem ileri veya geri baz  ad mlar
atma gere i duyar. Bu yeni ad mlar,
sistemin tümden de ti i anlam na
gelmez. Bunlarla sistem, yeni bir
biçim ve adland rma seçmi tir. Ka-
pitalizm de kendi tarihi boyunca bu
ilke gere i çe itli makyajlarla bu-
güne kadar gelebilmeyi sa lam r.
Kapitalizm temel üretim arac  ola-
rak kapitalden kaynakl  sistemin
genel tan mlamas  ifade eder. Bu
üretim tarz na dayal  bir adland r-
mad r. Kapitalizm de ik biçimler-
de kendini var etmeyi ba arm r.
Kapitalizmde sosyal devlet anlay
ile muhafazakârl k gibi biçimler
geli mi tir. Kapitalizmin kendi
içinde ya ad  evrimlerden sonra
vard  noktada en hâkim olan biçi-
mi, günümüzde liberalizmdir. Do-
lay yla, kapitalizmin sosyal, eko-
nomik ve siyasal olarak yaratt
kültürleri aras nda, günümüzde ya-
ama damgas  vuran biçimi de li-

beralizm olmaktad r. Günümüz ka-
pitalizmini ele al rken onun her-
hangi bir biçimini de il, liberal bi-
çimini de erlendirmek gerekmek-
tedir. Tek tek insanlar n davran -
lar na kadar inmi  kapitalist biçim
de o olmaktad r. Bu biçimin ya a-

n hemen hemen her alan na
uyarlanmak üzere kendisince reçe-
teleri vard r. Bugün neo liberalizm
biçiminde formüle edilen küresel-
le me de, liberalizmin kendi içinde
vard  en son a amas  olmaktad r.

sacas  günümüz kapitalist siste-
mi olarak kar za ald z sis-
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tem onun liberal biçimi olmaktad r.
Toplumsal kesimleri aç ndan
Kürdistan'da liberalizmin yay lma
alan  egemen kesimler ve orta taba-
kalar olmaktad r. Liberalizm, ideo-
lojik olarak milliyetçili i sistemle -
tirerek kendisini geli tirmeyi ön-
görür. Kürdistan' n sosyo-ekono-
mik yap , Kürt milliyetçili ine el
vermedi i için, Kürdistan'daki mil-
liyetçili i ilkel milliyetçilik biçi-
minde tan mlamaktay z. Milliyetçi-
liklerde ulus devletin ç karlar  için
'millilik' olgusu ön planda tutulma-
ya çal r. Kürtlerdeki 'millilik'
Kürtlerin tarihsel, toplumsal özel-
liklerinden dolay , ancak i birlikçi-
lik ve Kürt ulusal de erlerini inkâr
temelinde geli me imkân  bulabilir.
Dolay yla Kürtlerdeki milliyetçi-
lik ve buna dayal  di er kavramla -

rmalar, Kürt halk dü manl ndan
kendisini kurtaramaz. Bu ilke sade-
ce, kapitalist a amada Kürtlerin
toplum olarak ya ad  ili ki ve çe-
li kileri ile ilgili de ildir. Kürt top-
lumsal yap , kendi içinden dev-
letçi toplumu yaratacak özellikleri
güçlü bar nd rmad ndan, tüm
devletçi yakla mlar Kürtleri özün-
den uzakla racak bir geli im seyri
izlemek durumundad r. Kürt top-
lumsal gerçe i özüne uygun ilk ya-

lan  bir sistem düzeyinde ko-
münal tarzda var ederek vücut bul-
mu tur. Kürt toplumsal gerçe i ko-
münal sistemin yarat  olma
özelli ine sahiptir. Devletli toplum
ve onun de ik renk ve biçimlerin-

deki a amalar  komünal ya amdan
sapmay  ifade eder. Bu nokta dev-
letçi toplum biçimini hem toplum-
sal ilk ekilleni e, hem de bu ekil-
leni in ilk sistemli halini yaratan
Kürt toplumsall  ile özünde bir
uyumsuzlu u gösterir. Kürtlerdeki
egemenlerin i birlikçi karakteri, or-
ta s flar n kendilerini inkâr üze-
rinden var etmeleri, Kürt toplumu-
nun devletli biçim almamas ndan
kaynakl r. Bu, i in özü ve temel
ilkeleri ile ilgili bir husustur. Ama
hep bilinip esas al nmas  gereken
bir husus da olmaktad r.

Genelde tüm özgürlük ve e itlik
hareketleri, özelde de PKK hareke-
ti, mücadele tarihleri içinde ilk defa
bu düzeyde egemen sistemlerin fel-
sefi, ideolojik, ya amsal etkilerinin

nda bir düzey yakalam lard r.
Bu gerçek anlamda özgürlük ol-
gusunda önemli bir düzeyi yakala-
mak anlam na gelir. Özgürlük ha-
reketleri tarihlerinde ilk defa, ege-
men sistemlerin mezhebi olmama
imkânlar  daha güçlü yakalam -
lard r. deolojide ar nma ve netle -
mede önemli kazan mlar edinen bir
hareket olma özelli ini yakalam
bulunmaktay z. Bu ayn  zamanda
ideolojik mücadelede bütün dö-
nemlerin en radikal tarz n yürü-
tülmesi gerekti i anlam na da gel-
ektedir.

Liberya:
Devletin Ad : Liberya Cumhuriyeti
Ba ehri: Monrovia



Nürusu: 2.780.000
Yüzölçümü: 99.067 km2
Resmi Dili: ngilizce
Dini: H ristiyanl k, Müslüman-

k, yerli dinler
Para Birimi: Liberya Dolar .
Liberya,  Bat  Afrika k nda

küçük bir ülkedir.  Kuzeybat nda
Sierra Leone, kuzeyinde Gine, do-
usunda Fildi i Sahilleri' ile kom-
udur. Liberya'n n tarihi eskilere

dayan r. Atlas Okyanusu k nda
olmas ndan dolay  erkenden Porte-
kizlilerce ke fedilmi tir. Portekiz
sömürgecili i 1821 y na kadar
devam eder. Bu y llarda köle olarak
Amerika'ya götürülen Afrikal  kö-
lelerin 'özgür çocuklar ' taraf ndan
kurulmu tur. Siyah Afrika'n n sö-
mürge yönetimi görmemi  tek
cumhuriyettir. Son elli y ll k tarihi
oldukça trajik, kanla ve katliamla
doludur. Ya anan iç sava larda yüz
binlerce insan ölmü , yaralanm
ya da yerini-yurdunu terk etmi tir.
Bunlardan en büyükleri yakla k 7

l süren 1989-1996 y llar  aras nda
süren 1. iç sava  ile 1999-2003 y l-
lar  aras nda tekrar alevlenerek de-
vam eden 2. iç sava r.

Liberya halk , a iret federasy-
onlar  ve konfederasyonlar  tarz n-
da örgütlenmi tir.

Liberya'n n ekonomisi önemli
oranda tar ma dayan r. Büyük ma-
den yataklar  vard r. Serbest piyasa
ad  alt nda ülkenin yeralt  ve yer-
üstü zenginlik kaynaklar  talan
edilmektedir. Zengin bir potansiye-

le sahip olmas na ra men halk n
durumu kötüdür. Halk n büyük ço-
unlu u açl k s n alt nda ya-
amaktad r. Günlük 1,5 dolarl k bir

gelire sahiptir.

Lidyal lar: Bat  Anadolu'da
Gediz ve Küçük Menderes yörele-
rinde güçlü bir medeniyet olu turan
Lidyal lar n nereden geldi i kesin
olarak bilinmemektedir. Antik dö-
nem yazarlar  onlar n güneydeki
Karyal lar ile kuzeydeki Mysial lar
ve Frigler ile akraba olduklar
söylerler. Hint-Avrupa karakterli
bir dilleri olan Lidyal lar n Bat
Anadolu'da M.Ö. 2. biny n ikinci
yar ndan itibaren var olduklar
kabul edilmektedir. M.Ö. 680'de
Gyges ile ba layan Mermnad hane-
dan  döneminde Lidya Devleti git-
tikçe güçlenir ve yay lmac  bir po-
litika izlemeye ba lar. Yunanl lar n
Anadolu'yu i gal ettikleri Troya sa-
va nda Troyal lar  desteklemi -
lerdir.

Yeralt  ve yerüstü zenginlik
kaynaklar ndan dolay  Lidyal lar

sa zamanda bölgenin önemli güç-
lerinden biri olurlar. M.Ö. 7. yüz-

n ba ndan beri Sardes'te özel-
likle alt n madeninin i letilmesiyle
Lidyal lar zenginle mi  ve güçlen-
mi lerdir. Lidyal lar n uygarl a
katk lar  daha çok ekonomi alan n-
da olmu tur. Alt n sikkelerden para
basarak ticaretteki de -toku  usu-
lünü de er ekonomisine çevirmi -
lerdir
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Lidyal larn en önemli kenti Sar-

des'tir. Sardes'in içinden geçen
Paktolos (Sart) Çay 'n n sular  alt n
içermesi nedeniyle eskiça da ün
kazanm r. Sardes'te alt n döküm-
cülü ünün d nda en önemli en-
düstri dokumac kt . Yün dokuma-
lar  ve battaniyeleri ünlüdür. Böl-
genin do usu ve Hermos Irma-

'n n kaynaklar na yak n bölümü-
ne Katakekaumene denir. 'Yan k ül-
ke' anlam na gelen bu ad, yöredeki
volkanik araziden kaynaklan r.

Lidyal lar, Frigyal lar  da y kan
Kimmerlerin sald na u rarlar.
Ba kentleri Sardes Kimmerlerle
birlikte yine göçebe bir topluluk
olan Trerler taraf ndan da ya ma-
lan r. Son Mermnad Kral  Kroisos
yönetimi s ras nda Lidya do uda
Halys'e (K rmak) kadar uzanan
büyük bir devlet durumuna gelir.
Bu dönemde Medlerle defalarca sa-
va rlar. M.Ö. 28 May s 585 günü
Medlerle yap lan sava  s ras nda
güne  tutulmas  meydana gelmi  ve
sava  böylece sona erdirilerek Hals
(K rmak) rma  s r olarak
kabul edilmi tir.   Bu konuda Önder
APO unlar  belirtir: "Pers mpa-
ratorlu u Medlerin devam r. Bir
nevi ortak devlet oluyor. Yine ça-

ma alan  ço unlukla skit istila-
 alt ndaki Kürdistan'd r. Ki-

ros'un ölümü bile bu alandaki s-
kitlerle sava la gerçekle iyor. m-
paratorlu un daha güvenli bir
alan olan Güneydo u Medya'ya
do ru kaymas  kuzeyden gelen

barbar ak nlar ndan etkilenmek-
tedir. Darius'un (Büyük Dara;
M.Ö 520-485) büyük skit seferi
bu belay  kökünden halletmek
amac ylad r. Anadolu boydan bo-
ya iki yüzy  a n (M.Ö 530-330)
süre Pers-Med mparatorlu u'-
nun elinde ekillenir. S ras yla
Frigya, Lidya ve Likya'n n siyasi
varl na son verilip, tüm Ege

lar nda kurulan ehirler dene-
time al r."

Lidya devletine, M.Ö 547/46'da
ba kent Sardes'i ele geçirerek yak p

kan Pers Kral  II. Kyros (Büyük)
son verir. Ülke bu tarihten M.Ö.
334'e de in Perslere ba  kald ktan
sonra, skender'in Do u seferinde
Makedonlara ba lan r.  skender'in
ölümü (M.Ö. 323) üzerine komu-
tanlar ndan Lysimakhos'un, M.Ö.
282'de 1. Selevkos'un, daha sonra
da III. Antiokhos'un egemenli ine
girer. M.Ö. 188'de Romal larla III.
Antiokhos aras nda yap lan Apa-
meia Bar  sonras nda Pergamon
(Bergama) kral  II. Eumenes'e ve-
rir. M.Ö. 133'te Roma'n n Asya
Eyaleti'ne ba lan r.

Lilith: Kelime olarak 'di il ö e'
anlam na gelir. Libu (eril) ö eyle
birlikte kullan r. Kimi mitolojile-
rin ve tek tanr  dinlerin yarat
öykülerinin temel kahramanlar r-
lar. Toplumsal yap daki tüm
geli meler yans mas  zihniyette
bulur. Bunun ilk biçimlerini en faz-
la yans tan da mitolojik ve dini



destanlard r. Bu destanlardaki mü-
cadele ve ki ilikler toplumsal ya-

n birer izdü ümüdürler.
Kad n ana etraf nda gerçekle -

tirilen ilk toplumsal örgütlenme do-
ayla uyumludur, e itli e ve özgür-

lü e dayan r. Tahakkümcü ve ege-
menlikçi ili kilere yer yoktur. Daha
çok tamamlay k, bütüncülük ve
payla mc k esast r. Bu ya am tar-

 insanl n ilk haf zas  olu tu-
rur. Bu döneme ili kin mitolojik
anlat mlarda ana tanr ça olmas na
ra men e itlikçi ya am egemendir.
Bu durum kad n do as ndan ileri
gelir. Çünkü kad n bu sistemin hem
gücü hem de sözcüsü konumun-
dad r.

Kitab  mukaddes kad n-erkek
cinslerinin yarat lmas  " ve tanr
insan  kendi suretinde yaratt . Onu
tanr  suretinde yaratt , onlar  erkek
ve di i olarak yaratt " ( tekvin 1:
27) " ve tanr  dedi; adam n yaln z
olmas  iyi de ildir. Kendisine uy-
gun bir yard mc  yapaca m" ( tek-
vin 2: 18 ) " ve tanr  adamdan ald -

 bir kaburga kemi inden bir ka-
n yaratt " ( tekvin 2: 22 )  cümle-

leriyle anlat r. Birinci anlat m ve
di er iki anlat m aras nda bir fark
oldu u hemen dikkat çekiyor. kin-
ci anlat  kitab  mukaddese ve
sonraki dinsel kitaplarda yer alan
egemen anlay r. Adem ile Hav-
va'n n yarat  hikayelerini anlat r-
lar. Aktard z ilk ayetteki anla-

m tamamen farkl  bir yarat m ola-
 anlat r. Bu kad n ve erke in

it yarat mlar n ifadesidir. Bu
Adem ile Lilith'in ilk insanlar ola-
rak yarat lmas  anlat r.

Tarih yaratma sürecinde insan
çift olarak yarat r. Bu çiftten biri er-
kek biri de kad nd r. Erkek tüm kut-
sal kitaplarda geçti i ve hepimizin
bildi i Adem'dir. Kad n ise Hav-
va'n n aksine Lilith'dir. Ayetten de
anla ld  gibi ikisi birlikte ya-
rat lm r. Dolay yla e ittirler ve
birisinin di erine üstünlü ü söz ko-
nusu de ildir. Tanr  taraf ndan ya-
rat lan bu ilk insan çifti hikayede
geçti i gibi birlikte ya amak üzere
cennet bahçesine yerle tirilirler. Bu
çiftin cennette ne kadar süreyle bir-
likte ya ad klar  bilinmez. Ancak
fazla uzun sürmedi i söylenebilir.
Aralar nda uyumsuzluklar, anla -
mazl klar ba  gösterir. Lilith'in po-
zisyonu erke in egemenli ini ka-
bul etmeyen ve e itli i savunan
ana-tanr ça gelene ini temsil et-
mektir. Bunun erkekte yani
Adem'de rahats zl a neden oldu-
unu söylemek mümkündür. Bu

uyumsuzluk ve anla mazl k za-
manla ayr lmalar na Lilith'in cen-
net bahçesini terk etmesiyle son bulur.

Anla mazl k sebebi e it ve bir-
likte yarat lm  olmalar na ra men
Adem'in üstünlük kurma, Lilith'i
denetim, bask  ve hakimiyet alt na
alma ile Lilith'in bunu kabul etme-
mesi ve buna kar  durmas r. Li-
lith'in dü ünsel yap  Adem'in-
kinden farkl r. Dolay yla olay-
lara ve aralar ndaki ili kilere yakla-
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mlar  da farkl r. kinci önemli

bir konu Adem'in, Lilith'i kendisine
hizmet etme ve evin, bahçenin
bak m ve i lerinin yap lmas nda is-
teksizlik ve çabas zl kla suçlamas ;
üçüncüsü de cinsellik konusunda
Adem'in hakim bir pozisyonda bu-
lunma istemiyle Lilith'in e it yakla-

m iste i ve kar  koyu lar  yatar.
Adem'in istemleri egemenlik an-
lay n ürünü iken Lilith'in kar
koyu u e itlikçi yakla  ifade
eder.

Lilith, Adem ile e it temelde ya-
aman n olanaklar n kalmad na

inand ndan cennetten ç kman n
parolas  gibi tanr n söylenmeme-
si gereken ad  söyleyerek ken-
disini cennet bahçesinin d na atar.
Ve uçup K l Deniz yak nlar nda
bir ma araya s r. Art k cennet-
ten ayr lm lar, kovulmu lar aras n-
dad r. Kendisine yeni bir ortam
yaratmak zorundad r. Ve Lilith'i
çevresindeki cinlerle, cinlerin kral

amayel ( eytan olarak da ifade
ediliyor) ile ili kiye girer ve cinler-
den çocuklar do urur. Lilith art k
kendi yolunu çizmi tir. O bundan
sonra kötülüklerin saf nda an la-
cakt r.

Lilith'in cennetten ayr lmas n-
dan sonra yaln z kalan Adem, Li-
lith'e ihtiyaç duyar ve tanr dan geri
getirilmesini ister. Tanr  da Sanay,
Samenov ve Semengelov isimli üç
mele i elçi olarak Lilith'e gönderir.
Ve eve geri dönmeye davet eder.
Lilith 'geri dön' ça lar  redded-

ince sonsuza kadar lanetlenir. Gön-
derilen melekler taraf ndan çocuk-
lar  öldürülmekle tehdit edilir vs.
Bundan sonrad r ki tanr  uyudu u
bir s rada Adem'in kaburgalar ndan
birisini al r, t pa t p Lilith'e benze-
yen ama ahlak olarak Lilith'in tam
tersi olan Havva'y , yani Ademin
istedi i gibi davranan, boyun e en
bir kad na dönü türüp Adem'in ya-

 ba na b rak r. Adem uyand n-
da yan  ba nda tam anlam yla iste-
di i gibi olan kad n Lilith'i bulur.
Bu art k Lilith de il Havva'd r. Ve
Adem yeni yarat lan kad na " etim-
den et kemi imden kemiksin" der.
Bununla her yönüyle ve tam an-
lam yla sahibi oldu unu belirtir.
Kad na da "hayat  olan" anlam nda
"Havva" der. Bu adla ça laca
belirtir. Kad n art k kendi kimli-
iyle, kendisi için yoktur. Tarihten

erkenden silinip at lm r. Kad n
ile erkek aras ndaki çat may , par-
çalanmay , erke in kad n üzerinde-
ki tahakkümünü bu mitler çok aç k
bir ekilde göstermektedir.

Adem ile Lilith aras ndaki ili -
ki/çat mada, ba lang çta kurulu
bulunan e itlik dengesinin bozul-
mas  iste iyle buna kar  direni
vard r. Toplumsal cinsiyetçilik he-
nüz olu mam r. Kad n toplumun
temel güçlerinden biridir, e ittir ve
dikkate al nand r. Henüz egemenlik
ili kilerinin konusu de ildir ve bas-

 alt na al nmam r. Toplumsal
parçalanma henüz gerçekle me-
mi tir, ama buna kar  erke in ara-



 vard r. Adem ile Lilith çat ma-
n ahs nda çok net görülmekte-

dir. Cins olarak kad n dü ürülme
zaman n eli kula ndad r. Lilith
erkek egemenli ine kar  koyu un
mitolojik ad , ifadesidir. Lilith kar
koyu una kar k Havva'n n dü -
künlü ü kabul etmesi, günümüze
kadar gelen kad n cins olarak
ezilmesi, bask  alt na al nmas  tari-
hinin ba lang  olur. Özgür kad n
Lilith de kötülüklerin, karanl klar n
temsilcisi eytan ile an r hale ge-
lir. Özgür kad n art k yoktur, olan
da eytand r.

Tüm bu dinsel ve mitolojik an-
lat  toplumsal tarihin geli imi
içinde yorumlayan Önder Apo;

lk güçlü otoritenin kad n üze-
rinde kurulmas  rastlant  de ildir.
Kad n organik toplumun gücü ve
sözcüsüdür. O a lmadan ataerkil-
lik zafer kazanamaz. Daha ötesi-
ne, devlet kurumuna geçilemez.
Ana-kad n gücünün a lmas  stra-
tejik bir anlama sahiptir. Eldeki
veriler Sümer kan tlanmas nda da
gözlemlendi i gibi sürecin çok çe-
tin geçti i anla lmaktad r. Tek
tanr  dinlerde yans lan Lilit-
Havva kad n figürü de sürecin
özelliklerini oldukça çarp  yan-

tmaktad r. Lilit boyun e mez ka-
n iken, Havva teslim al n ka-

 yans tmaktad r. Öyle ki, er-
ke in kaburga kemi inden yara-

ld  iddias  ne kadar ba ml  k -
nd n da ölçüsü olmaktad r.

Di er yandan Lilith ahs nda ka-

na edilen lanet, iftira, cad k,
eytan n arkada  benzeri tüm kü-

fürler büyük çeki menin varl
kan tlamaktad r. Bin y llar n bu
yönlü kültürünü, dü ünce ve
inançlar  ele vermektedir. Ka-

n toplumsal alt edili i çözüm-
lenmeden, daha sonraki erkek
egemen toplum kültüründeki te-
mel özellikler do ru anla lamaz.
Erkekli in toplumsal kurulu u
akla bile getirilemez. Erke in top-
lumsal kurulu u anla lmadan da
devlet kurumu çözümlenemez.
Devletle ba lant  'sava ' ve 'ikti-
dar' kültürü do ru tan mlanamaz.
Konu üzerinde yo unca durma-

n nedeni daha sonraki tüm s -
fla malar n sonucu olarak ge-

li en korkunç tanr -ki ilikler ve
her türlü s r, sömürü ve can al-
malar na gerçek bir aç kl k ka-
zand rmakt r. nsanl n lanetine -
siyasal iktidar, devlet- kutsal para-
digmas yla bak rsa, insanl k zih-
niyetinin en kirli kar devrimi ger-
çekle mi  olacakt r. Geli en de bu
olmu tur. Buna ilerlemenin zo-
runlu etkeni denilmesi -Marksizm
de dahil- kar devrimlerin en teh-
likelisidir. Tarihin bu aç dan ke-
sinlikle ele tiri süzgecinden geçiri-
lip do rultulmas  sa lanmad kça,
yap lacak her devrim k sa sürede
kar devrime dönü mekten kurtu-
lamayacakt r." demektedir. Yine
devamla geli tirdi i de erlendir-
mede Lilith ile Havva aras ndaki
fark  peki tirerek öyle dile getirir:
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Lityum (Li)
"Her eyden önce O (Havva)
Adem'i ba tan ç kararak cennet-
ten kovulmas na yol açan ilk gü-
nahkâr kad nd r. Adem'in tanr -
na -ataerkillik figürü- boyun e -
meyen Lilith, eytan  -Adem'e sec-
de etmeyen, kullu u reddeden in-
san figürü- esas almakta, onun
arkada  olmaktad r. Mitolojik ka-
ralama örnek al narak dinsel ka-
ralamaya dönü türülmü tür. Sü-
merlerde kad n erke in kabur-
gas ndan yarat ld eklindeki id-
dias  Kutsal Kitaba da al nm r."

Lime: Parçalanm , bölünmü ,
da lm , birbirinden kopar larak
ayr lm  parça anlam na gelir.
Sözgelimi lime-lime; parça-parça,
ayr lm , y rt k eylere denir. Her
hangi bir ey parçalan p ufalan-

sa, lime-lime olmu  demektir.
Kürtlerin toplumsal yap n

diliyle, kültürüyle, co rafyas yla,
tarihiyle, k sacas  kendisine ait de-

erleriyle parçalanm  olmas ,
onun lime lime olmas  anlam na
gelmektedir. Önder APO'nun ulus-
lar aras  komplo ile esir edilmesi
sonras  tasfiye edilmek istenen
Kürt özgürlük mücadelesi,
ABD'nin Ortado u'ya müdahalesi-
nin ilk a amas  olmaktad r. Siste-
min ya ad  kriz ve kaos sürecinde
Kürtlerin durumunu izah eden Ön-
der APO u belirlemede bulunmak-
tad r: "Kürtler kaos sürecine
sürekli krizde katliam kültürünü
enselerinde hisseden ac mas z bir

gelene in olumsuz yüküyle gir-
mektedirler. E er çok duyarl  bir
anlam ve yap sall k yakla yla
yönlendirilmezlerse, Arap- srail
trajedisini a an yo unlukta bir ça-

ma unsuruna rahatl kla dönü-
ebilirler. Despotik devlet alt nda

kötürümle mi  ve lime lime olmu
toplumsal özellikleri onlar  her tür

 etkene elveri li k lmaktad r.
Zaten geleneksel olarak da bu tarz
yönetilmeyi bir kader, de meyen
paradigma olarak alg lamaktad r-
lar."

Literatür: saca anlam  'ede-
biyat't r, yaz  eserlerin geneline
verilen add r. Herhangi bir bilim
dal na ili kin yaz lm  yaz  külli-
yat n tümüne de edebiyat denilir.
Siyaset, ekonomi, askerlik, hukuk,
diplomasi, t p, sosyoloji, sanat-kül-
tür alanlar  örnek gösterecek
olursak, her bir dala ili kin yaz l-

 tüm yaz  edebiyata literatür
denilmektedir. Ya da yaz  hale
gelmi  edebiyat n dili anlam nda da
kullan lmaktad r. Örne in siyasi li-
teratür denildi inde siyasetin tüm
yaz  edebiyat  kastedilir. Veya si-
yaset dili anlam nda da kullan l-
maktad r.

Lityum (Li): Seramik ve cam
yap nda, pil üretiminde, ya la-

 ve ala m sertle tirici madde-
lerin bile iminde, A vitamini sente-
zinde, nükleer santrallerde so utu-
cu görevinde ve roketlerde itici



kuvvet sa lamada kullan r. Kat
elementler içinde en yüksek özgül

 kapasitesine sahip olmas  nede-
niyle,  iletiminde kullan lan s -
lar n bile iminde yer al r. Ancak, su
ya da asit gibi çözücülerle kar -
la nda yüksek bir patlama ya da
parlama özelli ine sahip olmas  ve
özellikle sinir sistemi için zehirli
etki göstermesi nedeniyle, dikkatli
kullan lmas  gerekir. Baz  lityum
bile ikleri, beyin rahats zl klar  ve
psikolojik hastal klar n tedavisinde
kullan lan ilaçlar n içeri inde yer
al r.

Lobi: Genelde yap  mimarisin-
de kullan lmaktad r. Bir ya-p n
(binan n) kap ndan içeri girildi-
inde görülen ilk bo luk anlam na

geldi i gibi, otel, tiyatro gibi me-
kânlarda kap  giri ine yak n yer-
lerde bulunan geni  yerlere verilen
isimdir.

Lobi kelimesi siyasi literatürde
de kullan lmaktad r. Ortak ç karla-
ra sahip olan çevrelerin temsilcileri
anlam na da gelmektedir. Dünyada
etkili olan Yahudi lobisi bunlardan
biridir. brani kabilesinin dünyada-
ki temsilcili ini yapan Yahudi lo-
bisi, siyasette etki yapabilen ve Ya-
hudilerin ç karlar  her yerde tem-
sil edecek güçlü nüfuza sahiptir.
Yine Ermeni lobisini de buna örnek
göstermek mümkündür. Dünyan n
de ik merkezlerinde diasporalar-
da örgütlenen ve kendi halklar n

karlar  temsil eden bu olu um-
lar adeta diplomatik temsilcilik gibi

faaliyet yürütmektedirler. Lobi ça-
mas  ayn  zamanda bir diplomasi

faaliyetidir.

Locke, John: 1632-1704 y lla-
 aras nda ya am ngiliz felsefe-

cisidir. ngiliz ampirizminin kuru-
cular ndand r. Ayd nlanma dönemi
felsefecisidir. Laik dü üncelidir.
Akl n üstünlü ünü, bilginin de-
neyle kan tlanmas  savunur. De-
neyle kan tlanmayan ve akla uygun
olmayan bilgiyi kabul etmez. Ayn
zamanda siyasetle de ilgilenmi tir.
Mutlak yetçili e kar  ç km r. Bu
anlamda liberalizmin öncülerinden
biri kabul edilir. Locke, felsefesini

nsan Zihni Üzerine Bir Deneme'
ve 'Yönetim Üzerine ki Deneme'
adl  kitaplar nda toplam r.

Locke'a göre bilmek, zihinde
birtak m idelere sahip olmaktan
ba ka bir ey de ildir. Do tanc -

a kar  ç kan Locke, insan n bil-
giye temel olan malzemeyi son-
radan deneyim yoluyla kazand
söyler.  Ona göre, insan zihni ka-
ranl k bir odad r. Bu odaya k sa-
dece deneyim penceresinden girer.

Bilginin kayna  konusunda
ampirist olan Locke, biri d  dene-
yim, di eri de iç deneyim olmak
üzere, iki tür tecrübe bulundu unu
söyler. Bunlardan birincisinde, yani

 deneyimde, insan be  duyu yo-
luyla d  dünyadaki eyleri tecrübe
eder; insan zihni, Locke'a göre, bu-
rada tümüyle al  olup, pasif du-
rumdad r. kincisinde, yani içeba-

LL

204

Locke, John



LL

205

Locke, John
ta ise, insan varl , kendi zih-

ninde, kendi iç dünyas nda olup
bitenleri tecrübe eder. nsan zihnin-
deki tüm ideler, i te bu iki kaynak-
tan birinden gelir.

ngiliz ampirizminin kurucusu
olan Locke'a göre, insan zihnindeki
tüm ideler, basit ve kompleks ide-
ler olmak üzere, iki ba k alt nda
toplanabilir. Bu ay m, Locke'a
zihnin tümüyle pasif oldu u du-
rumlarla aktif oldu u durumlar
birbirlerinden ay rma imkan  ver-
di i için önemli bir ay md r. Basit
ideler, d  dünyadaki cisimlerin ve
onlar n niteliklerinin duyu organla-

z üzerindeki etkisi sonucunda,
duyular z arac yla kazan lm
olan idelerdir. nsan zihni bu basit
ideleri birbirleriyle çe itli ekiller-
de birle tirdi i zaman kompleks
idelere sahip olur. Locke'a göre, in-
san zihni basit ideleri biriktirdikten
sonra, onlar  birbirlerinden ay rt
eder, birbiriyle kar la r ve bir-
biriyle çe itli ekillerde birle tirir.
Locke, insanda yeni bir ide icat et-
me gücü olmasa bile, insan zihni-
nin kompleks ideleri meydana ge-
tirirken tümüyle aktif durumda bu-
lundu unu söyler. Ona göre, basit
ideler kompleks idelerden hem psi-
kolojik ve hem de mant ksal ba-

mdan önce gelmek durumun-
dad r.

Önemi daha çok siyaset felsefe-
si alan ndan kaynaklanmaktad r. O,
mutlak yetçili e kar  ç kar ve güç-
ler ayr  savunur. Bundan dola-

 liberalizmin kurucusu olarak gö-
rülür. Me ruti bir monar iden yana
olan ve toplumun bir sözle me te-
meline dayanmas  gerekti ini savu-
nan Locke, insanlar n hukukun ve-
ya iktidar n sa lad  avantajlardan
yoksun olarak birlikte ya ad klar
kurgusal bir do a hali dü üncesin-
den yola ç km r. Böyle bir do a
halinin dezavantajlar , insanlar n
hukukun ve devletin yönetimi alt -
na girmeleri için bilerek ve iste-ye-
rek bir sözle me yapmalar  ge-
rektirmi tir. Yap lan bu toplumsal
sözle menin amac , düzeni ve ya-
say  kurmak, do a halinin belirsiz-
liklerini ortadan kald rmak ve bi-
reyin haklar  koruyacak kurum-
lar  yaratmakt r. Bu yönüyle ona
göre do al hal, düzensizdir, belir-
sizdir ve toplumun ya am  sür-
dürmesi için bir devlete ihtiyaç var-

r. Devlet, ona göre toplumun var-
 düzen içinde sürdürebilmesi

için bir gerekliliktir. Sadece dev-
letin mutlak monar ik yap na kar-

 durmu tur, belli yasalarla s r-
land lm  bir devleti gerekli gö-
rür.

Locke zihniyet yap  gere i
mekanistik  felsefenin topluma uy-
gulanmas nda rolü olan bir siya-
setçidir. Mekanistik felsefenin par-
çac , bütün ile parçay  birbirinden
keskince ay ran yakla  top-
luma uyarlayarak, bu felsefenin
sosyal bilim aya  tamamlamak
ister.  'Atomist toplum modeli'yle
birey ve toplumu birbirinden tüm-



den koparm , toplumu bireylerden
olu an bir ey olarak de erlen-
dirmi tir. nsan  gelenekten ve ta-
rihten kopartan, kendini gerçekle -
tirmede bireyci bir tutum içinde ol-
mu tur.  Gün ile tarihi, birey ile
toplumu birbirinden koparm r.
Yakla  parçal  oldu undan da
gerçe i vermekten uzakt r. Onun
bireyi bu kadar öne ç karan yakla-

mlar , ABD Ba ms zl k Bildiri-
si'ni haz rlayan Thomas Jeffer-
son'un haz rlad  ve liberalizmin
önemli ölçüde yer ald  bildiride
etkili olmu tur.

Lorlar: Dicle ve F rat havza-
nda bulunan da lar n eteklerinde

ya am  Aryen rk na mensup en
eski halk gruplar ndan biridir. Kas-
sitlerin devam rlar.  Kürtlerin ata-
lar  say lan Hurrilerin M.Ö. 6000-
4000 y llar nda ya ad  bilinen bu-
günkü Kürdistan co rafyas nda bir-
çok kal nt na rastlamak mümkün-
dür. Lorlar da Hurrilerle ayn  halk
grubuna mensupturlar.

Lorlar, Bat  ve Güneybat ran'-
da ya am lard r. Sümerce yap lan
adland rmalarda ya ad klar  yerler
esas al nm r. Ya ad klar  bölgeye
Loristan denilmektedir. Lorlar ken-
di aralar nda 'Büyük' ve 'Küçük
Lor' olmak üzere iki kola ayr lm -
lard r. Lorlar, Kürtçenin Lori lehçe-
siyle konu urlar.

Önder APO, bu süreci ve ya a-
yan halk gruplar , uygarl k geli -
melerine yapt  katk lar , icat ve

bilgilerini (din, sanat ve hiyerar i
kurumla malar) öyle de erlendir-
mektedir: "Sümer uygarl n
olu umuna kadar -yakla k M.Ö
3500- bu etnisite kültürünün ana
merkezi Dicle-F rat' n da lardan
kopan eteklerinde büyük geli me
göstermi tir. En eski yerle imlerin
kal nt lar , halk kültürlerinde gü-
nümüzde bile ya ayan birçok ö e
bu döneme tan kl k etmektedir.
Özellikle M.Ö 6.000-4.000 dönemi
kal , kimlikli etnisiteye eri mek
bak ndan önemlidir. Kalkolitik
-bak r ta - ça larla bütünle en bu
dönemde tarihin -uygarl n- ba -
lamas na yol açan tüm temel icat-
lar ve bilgiler üretilmi  gibidir. Te-
mel sanat, din, hiyerar i kurumla-

 olu mu tur. Aryenlerin en eski
grubu olarak Hurriler -Ur: tepelik
yer, yüksek yerler ahalisi-, kültü-
rün do  merkezinde bugünkü
Kürtlerin en eski atalar  olarak
belirmektedir. Bölgede ayn  halk
grubu olarak M.Ö 6.000'lerden
beri faal bir ya ama sahip olduk-
lar  bilinmektedir. Kurulu  a a-
mas nda Sümerlerle hem akraba
hem de kom udurlar. Guti, Kassit,
Lori, Nairi, Urartu, Med adlar  s -
ras yla benzer kültürü payla an
gruplara Sümer-Asur kaynakl  ta-

lan adlard r."
Günümüzde 'Lori' ad nda

Kürtler ya amaktad r. Baz  kay-
naklar bu kesimin Perslerden
oldu unu söy-lemektedirler. Bu
de erlendirmeler gerçe i yans tma-
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Lozan Bar  Antla mas
maktad r. ran s rlar  içinde ve bir

sm  da Irak s rlar  içinde ya a-
malar  onlar n Arap veya Fars kö-
kenli oldu unu göstermez, Kür-
distan co rafyas nda ya ayan Lo-
riler tarihte, Kürt-lerin atalar  sa-

lan Aryen halk gruplar ndan
biridir.

Lausanne (Lozan) Bar  Ant-
la mas : (20 Kas m 1922-24 Tem-
muz 1923)

l. Dünya Sava  sonras  Osman-
n payla  üzerinde yeni kuru-

lan Türkiye ile ngiltere, Fransa,
talya, Japonya, Yunanistan, Ro-

manya, Bulgaristan, Portekiz, Bel-
çika, Yugoslavya ve Sovyetler Bir-
li i aras nda imzalanan bir anla -
mad r. Kas m 1922'de ba layan Lo-
zan görü meleri fazla geli me sa -
lanamad ndan kesintiye u rar.
Bir ayl k bir aradan sonra yeniden
ba layan görü meler, sekiz ay sü-
ren yo un pazarl klardan sonra bir
sonuca ula r.

Kurtulu  Sava  sonucunda
Sevr, i lemez hale getirilince, Tür-
kiye Cumhuriyeti ile yap lan yeni
antla ma Lozan Antla mas  olmu -
tur. Bu antla ma ile pek çok sorun
önemli ölçüde çözümlenirken, kimi
sorunlar da daha sonraki görü me-
ler sonucunda çözümlenmi tir. En
çok tart lan konu, s r sorunu ol-
mu tur.

Türkiye'nin Güney s rlar
Frans zlarla imzalanan Ankara ti-
lafnamesi ile saptanm  bulunmak-

tayd . Bu s rlar Lozan Antla ma-
'yla do rulanm  ve onaylanm

oldu. Irak ile s r saptan rken, Mu-
sul konusunda anla maya var la-
mad . Musul zengin petrol kaynak-
lar  nedeniyle hep sorun olmu  bir
yerdir. Hâlâ da ayn  konumunu sür-
dürmektedir. Musul ngiliz ve
Frans zlar aras nda 1916 y nda
imzalanan Sykes-Picot Antla mas -
na göre Frans zlara b rak yordu.
1. Dünya Sava  sona ererken, Mu-
sul hâlâ Osmanl 'n n elinde bulu-
nuyordu. ngilizler sava n bitimini
sa layan Mondros Ate kes Antla -
mas 'ndaki tilaf devletleri güven-
liklerini tehlike alt nda gördükleri
bölgeleri de i gal edebilecek-
lerdir." eklindeki maddeye daya-
narak, Musul'u i gal etti. Ancak sa-
va  bitti inde Musul Osmanl 'n n
elinde oldu undan ve bu nedenle
de Misak-  Milli s rlar  aras nda
say ld ndan, Türkiye Cumhuri-
yeti taraf ndan hep talep edilecektir.

ngiltere nüfusunun ço u Kürt
olan bölgeyi vermek istemez. So-
runun çözümü için ikili görü me-
lerle dokuz ayl k bir takvim belir-
lenir. Ba ar  olunmad  taktirde,
Milletler Cemiyeti'ne havale edile-
cekti. 19 May s-5 Haziran 1924 tar-
ihleri aras ndaki ikili görü meler-
den bir sonuç al namaz. Bu neden-
le konu Milletler Cemiyeti'nin önü-
ne gelir. Türkiye bölgedeki Kürt
nüfusun ço unlu una güvenerek
referandum önerir, ama bu öneri
ngilizlerce kabul edilmez. Millet-



ler Cemiyeti taraf ndan kurulan ko-
misyonun haz rlad  rapor, bölge-
nin Irak'a b rak lmas , bölgede
ya ayan Kürt halk n haklar n
garanti alt na al nmas  ve n-
giltere'nin tart ma konusu yapt
Hakkari'nin Türkiye'ye b rak lma-

 öneriyordu. Milletler Cemiyeti
Genel Kurulu'nun da 1925 Ara-

k' nda kabul etti i bu rapor çer-
çevesi, 5 Haziran 1926'da yap lan
bir antla mayla kabul edilmi tir.
Türkiye Musul petrollerinden yirmi
be  y l süreyle %10 hisse alacakt .
Türkiye daha sonra 500.000 ngiliz
paras  kar nda bu hakk ndan
vazgeçecektir.

Bat  s rlar  ise Misak-  Milli
temelinde çözümlendi. Ege De-
niz'inde Bozcaada ve Gökçeada
adalar  Türkiye Cumhuriyeti'ne
kald , Yunanistan'a ba  adalar
Türkiye'yi tehdit etmemesi için si-
lahtan ar nd ld .

Gayr-i Müslimler az nl k olarak
ele al narak antla man n 37-44.
maddeleri aras ndaki maddeler
uluslararas  antla malar çerçeve-
sinde tan nan haklardan olu mak-
tad r. 39. Madde u temeldeydi:
"Türk uyruklu herhangi birinin özel
ili kilerinde, ticaret ve dinde, ba-

nda veya her türlü yay nda veya
kamu toplant lar nda herhangi bir
dili serbestçe kullanmas  konusun-
da hiçbir k tlama getirilmeyecek-
tir. Resmi dilin mevcudiyetinin ya-

nda, Türkçe konu mayan Türk
uyruklulara mahkemeler önünde

kendi dillerini sözlü olarak kullan-
malar  konusunda gerekli imkanlar
sa lanacakt r."
Kapitülasyonlar n kald lmas  ka-
rara ba lan r. Böylelikle öteden be-
ri yabanc  devletlere ülkenin ba-

ms zl  tehlikeye koyan, ulu-
sal kalk nmay  engelleyen ve kald -

lmas  için çokça u ra lan bu ay-
cal klar kald lacakt .

Borçlar konusunda Bat  dev-
letler Osmanl 'dan kalan borçlar n
tümünün Türkiye Cumhuriyeti'ne
ödettirilmesi konusunda srarl
olur. Ancak Türkiye Cumhuriyeti
de eskiden Osmanl  s rlar nda bu-
lunan ama gelinen a amada ayr l-

 olan yerlere de borcun ödetti-
rilmesi gerekti ini belirtir. K smen
çözülen borçlar sorunu daha sonra
1930 y nda tamamen çözülecektir.

Yüzy llarca önemli bir sorun ol-
mu  ve tüm büyük devletlerin i ta-

 kabartan, elde etmek için bü-
yük sava lar n verildi i Bo azlar
da serbest geçi e aç lm r. Bu ge-
çi leri düzenlemek üzere bir Bo-
azlar Komisyonu olu turulmu  ve

bölge silahtan ar nd lm r. Bu
sorun da nihai olarak 1936 y nda
imzalanan Montreux Sözle mesi
ile çözülmü tür.

Türkiye Cumhuriyeti'nin
ilan ndan önce gerçekle en Lozan
Kon-ferans  uluslararas  alanda M.
Ke-mal öncülü ünü bir devlet ve
temsiliyet olarak kabul edilmesi
an-lam na gelmektedir. Bu konfer-
ans ile hem Osmanl 'dan kalan hem
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kk
de sava n kaybedilmesinin ard n-
dan ortaya ç kan pek çok sorun çö-
zümlenmi tir. Bu yönüyle Lozan
Konferans 'n n olu makta olan Tür-
kiye Cumhuriyeti aç ndan bir ba-
ar  oldu u söylenebilir. Ancak Lo-

zan Konferans 'nda sa lanan
ba ar , cumhuriyetin demokratik-
le tirilmesiyle tamamlanamam r.
Ne Osmanl mparatorlu u sürecin-
de ne de Lozan öncesi Ankara hü-
kümeti sürecinde Kürtlerin inkâr
edilmesi gibi bir yakla m ya an-
mam r. Dönemin belgelerine
bakt zda, iki halk n kader bir-
li iyle kar la z. Kurtulu  Sava-

nda ayn  ordu saflar nda, s rt s r-
ta, omuz omuza mücadele etmi ler-
dir. Ankara Hükümeti'nin henüz
hükümet olmad , stanbul Hükü-
meti'nin tek temsilci oldu u, Mus-
tafa Kemal'in Anadolu'ya geçti i
ve kurtulu  mücadelesini ba latt
ilk günlerde ve ilk belgelerde mü-
cadelenin birlikte yürütülece i ka-
rar n yan  s ra, haklar n düzen-
lenmesi de yer al r. Türkiye'nin ilk
anayasas  olarak da kabul edilen
Amasya Tamimi'ndeki yakla mlar,

itlikçili i ve birlikteli i savunur.
nkarc  bir yakla m yoktur. Erzu-

rum ve Sivas Kongrelerinin ald
kararlar da ayn  temeldedir. Dola-

yla bir inkâr yakla  buralar-
da da yoktur. Zaten bir inkar, yok
sayma durumu olsa, Kürtlerden
destek al nmas  bir yana, Kurtulu
Sava 'n n ba ar ya ula mas  da
mümkün olmayabilirdi. Mustafa

Kemal bunun bilincindedir ve bun-
dan dolay r ki, Kürt milli k yafet-
lerini giymi , Kürt a a, bey ve
eyhlerinin deste ini almak için ne

gerekiyorsa onu yapm r.
Hukuksal zemin itibariyle de benzer

bir durum ya anm r. TB-MM'ye al -
nan üyeler yerle ik ol-duklar  alanlar n
ya da etnik yap lar n adlar yla ça -

lm , meclise üye al nm lard r. Lazlar
Mecliste 'Laz Mebuslar ' olarak yer al-

 gibi, Kürtler de 'Kürt Mebuslar' ya
da 'Kürdistan Mebuslar ' olarak yer al-

lard r. Bu herhangi bir soruna yol aç-
mam , tam tersine hükümetin demok-
ratik yap lanmas  sa lam r. Kurtu-
lu  Sava 'na Anadolu'da ya ayan her
halk n gönüllü, istekli ve çekincesiz ka-
lmas  sa lam r. 1920'de kurulan

meclisin bu yakla , ilk anayasan n da
çerçevesini olu turmu tur. 1921 Ana-
yasas  bu demokratik zemin üzerinde
gerçekle mi , dolay yla her halk n
kendisini temsil etme özelli i, bu ana-
yasada ifadesini bulmu tur. Yine ayn
dönem ve tarihlerde Mustafa Kemal'in
Kürdistan'daki il ve ilçe yöneticilerine
gönderdi i telgraflarda Kürt sorununu
demokratik ve özerk yakla m teme-
linde ele ald  görülmektedir. Lozan
Konferans 'na da bu birlikteli e uygun
olarak iki halk ad na tek heyet biçiminde
gidilmi tir. Heyet Ba kan smet Pa a

nönü) "Biz Türkler ve Kürtlerin tem-
silcileriyiz" derken, görü melere Kürt-
lerin temsilcisi olarak kat lan Diyarbak r
Mebusu Zülfü (Tigrel) Bey de "Biz
Kürtlerle Türkler karde iz, ayr lmak is-
temiyoruz" demi tir.
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Mabet: lk dinsel inan lar n ta-
nma merkezleri, ibadet mekânlar

olarak bilinir. Mabetler, günümüze
kadar ayakta kalan tarihi, kültürel
ve sanatsal de erleri olan yap lar-

r. Döneminde, dinsel inan lara
 rol biçildi inden dolay  ma-

betlerin rolleri ve i levleri de bir o
kadar önem ta maktad r.

lk etapta sayg , sevgi ve ho -
görünün egemen oldu u bu tap -
naklar, daha sonra otorite merkez-
lerine dönü ecek ve günümüz dev-
let ayg n ilk olu um hücresi ola-
rak rol biçilen mekânlara dönü tü-
rüldüler.

Arkeolojik ara rmalara göre,
Sümer devletle me ve yerle me
alanlar n geli ti i Dicle ve F rat
havzas , A  Mezopotamya'da ilk
mabetlerin kuruldu una i aret
etmektedir.

Madde: rl  ve hacmi
olan, uzayda yer tutan her varl a
madde denir. Madde de ik hal-
lerde olabilir, ancak özü de mez.

Madde, felsefede en fazla tart -
lan, ama üzerinde en az uzla lan

konudur. Günümüz ikilemlerin ço-
u bundan kaynaklanmaktad r. n-

san bilgi ve bilincinin olu umunda
da madde temel tart ma konusu-
dur.

Sokrates öncesi do a filozof-
lar n do ruluk aray lar , daha
sonralar  maddenin olmazsa olmaz
bir özelli i say lacak bir deyi te bi-
çimlenir: "Hiçbir ey yoktan var ol-
maz; hiçbir ey yok olmaz." Böy-
lece, biçimden biçime girse de hep
var olan bu " ey" do an n temel
kurucusu olacakt r. Öte yandan ev-
reni tan ma ve anlama çabas  içe-
risindeki ilkça  Yunan atomcular
ise maddenin en küçük parças n
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atom oldu unu öne sürüp, evrende
yaln zca atomlar n ve bo lu un
varl  tan rlar. Onlara göre ev-
rende olup biten her ey; de im,
devinim, dönü üm, canl lar n bü-
yümesi ve geli ip ölmesidir. te bu
atomlar n bo lukta yer de tirme-
lerinin bir sonucudur. Felsefe tarihi
aç ndan maddeyi bir kategori ola-
rak tan mlamak ise Aristoteles'e
dü er. Maddeyi biçimle birlikte ele
alan Aristoteles'te maddenin kendi
ba na bir özelli i yoktur; ancak
madde özellik ta ma olana na,
gizli güce sahiptir. Biçimsiz madde
dü ünülemeyece i dü üncesinden
hareket eden Aristoteles'e göre
madde bir töz de ildir. Ku kusuz
XVII. yüzy ldan ba layarak mad-
denin kendi ba na özellikleri ol-
du unu dü ünen filozoflar n artma-

yla birlikte ça lar boyunca ege-
men olmu  bu Aristotelesçi yakla-

m gücünü yitirir.
Modern felsefenin kurucusu

olarak görülen Descartes ise, Mad-
de-zihin ili kisini metafizik nitelik-
leri olan bir ikilik içerdi ini öne sü-
rerek maddeyi yer kaplamayla bir
tutar. Ancak, evrende bo lu un ola-
naks z oldu unu dü ünen Descar-
tes'e kar  XVIII. yüzy lda bir çe it
Yunan atomculu u say labilecek
"cisimci felsefenin" canland  da
görülür. Söz gelimi Locke'ta mad-
denin mikroskobik (ufak ölçekli)
parçalardan olu tu u dü üncesiyle
kar la r. Bu yüzy ldaki bilimsel
ve teknolojik geli melerin sonu-

cunda ortaya ç kan madde anlay -
na göre, her biri kendi ba na var
olan pek çok maddi tözün bulundu-
u yönündeki görü  do ru de ildir;

evrensel öz nitelikleri bulunan ev-
rensel bir maddenin varl ndan
söz etmek daha do rudur. Yayg n-
la mas nda Descartes'in ve daha
sonralar  Newton'un büyük katk -
lar  olan bu görü e göre madde
edilgen bir tözdür, devinmez, kendi
yönetip yönlendiremez. Maddenin
tüm devinimleri d ar dan bir etkiy-
le olanakl r. Leibniz bu Kartez-
yen-Newtoncu madde yakla ,
gerçek tözleri devinme yetisine sa-
hip olmas  gerekti ini ileri sürerek
ele tirir.

Günümüzde ula lan tespitler,
bu madde tan n tümden a l-

 yönündedir. Bu konuda Eins-
tein' n madde-enerji dönü ümü
bunda belirleyici olmu tur. Eins-
tein'a göre enerji ve madde birdir
ya da madde yo unla  enerjidir.
Önderli imiz de "Evrenin temel
ta lar  olarak parçac k-enerji iki-
lemini dü ündü ümüzde, enerji-
nin özgürlük demek oldu unu çe-
kinmeden vurgular m. Maddi par-
çac n ise, mahkûm haldeki ener-
ji paketçi i oldu una inan m."
demektedir.

Bu yakla m toplumsal geli -
melere de yans r. Bu da ya a-

 daha renkli ve canl  k lm r.
Madde ve enerjiyi kar  kar ya ge-
tirip çat r bir ikililik yaratmak,
geli meyi frenler. S fl  toplumun
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Madde-Enerji kilemi
bir icad  olan ikililik yarat p çat -

rma gelene inin bilimsel maskey-
le devam etmesidir.

Bu konuda do ruya en yak n
yakla m maddeyi anlam bütünlü-
ü içinde ele almad r. Anlam bü-

tünlü üne ula  dü ünceye mad-
de demek daha ayd nlat r. Za-
ten 'madde anlamla mak ister, an-
lam da maddeyi a mak ister' tespiti
de bunu aç klar.

Madde-Enerji kilemi: Mad-
de, enerjidir. Bir madde parçac
oldukça yüksek düzeyde yo unla -

 ve lokalize (birle mi , bü-tün-
le mi ) olmu  enerjiden ba ka bir
ey de ildir. Bir parçac kta yo- un-

la an enerji miktar , onun küt-
lesiyle orant r ve toplam enerji
miktar  her zaman sabit kal r. Bir
çe it enerjinin kayb , bir ba ka çe it
enerjinin kazan lmas yla telâfi edi-
lir. Enerji sürekli olarak biçimini
de tirirken yine de her zaman ay-

 kal r.
Einstein, bizzat kütlenin la-

cak miktarda bir enerji bar nd rd -
 kan tlamakla bir devrim ger-

çekle tirmi ti. Kütle ve enerjinin
de erli i E = mc2 formülüyle

ifade edilir, burada m kütle, c k
 (yakla k olarak saniyede

300.000 km) ve E de durgun cismin
bar nd rd  enerjidir. m kütlesinde
içerilen enerji, n muazzam h -

n karesiyle bu kütlenin çarp -
na e ittir. Kütle bu nedenle enerji-
nin oldukça yo unla  bir biçi-

midir, bu enerjinin gücü hakk nda
u gerçek bizlere bir fikir verebilir;

bir atom bombas n patlamas yla
aç a ç kan enerji, enerjiye dönü-
en kütlenin yap ndan binlerce

kat daha büyüktür. Normalde, mad-
de içinde hapsolmu  bu muazzam
enerji kendini d a vurmaz ve bu
nedenle de göze çarpmaz. Ama
atom çekirde inin içindeki süreçler
belli bir kritik noktaya ula rsa, bu
enerjinin bir k sm , kinetik enerji
olarak d ar  sal r.

Kütle, yaln zca bir enerji biçimi
oldu undan, madde ve enerji, ne
yarat labilir ne de yok edilebilir.
Di er taraftan enerji biçimleri son
derece çe itlidir. Örne in, güne te-
ki protonlar bir helyum çekirde i
olu turmak üzere birle tiklerinde
nükleer enerji ortaya ç kar. Bu
enerji, ilkin, çekirdek hareketinin
kinetik enerjisi olarak görünür ki
bu da güne ten gelen  enerjisine
katk da bulunur. Bu enerjinin bir

sm  elektromanyetik enerji par-
çac klar  içeren fotonlar biçiminde
güne ten yay r. Bu enerji s ras
geldi inde, fotosentez süreci tara-

ndan, bitkilerde depolanan kim-
yasal enerjiye dönü türülür. Bu
kimyasal enerjiyse, kaslar, kan do-
la , beyin vb. için gereken ener-
ji ve s cakl  sa lamak üzere, in-
sanlar taraf ndan bitkilerin ya da
bitkileri yiyen hayvanlar n yenme-
siyle edinilir.

Bir elektron ve onun anti-par-
çac  olan pozitron birbirlerini yok



ettiklerinde, kütleleri "yok olur",
yani kütleleri, z t yönlerde hareket
eden iki k-parçac na (fotona)
dönü ür. Ne var ki, bu fotonlar da
kendisinden ç kt klar  parçac klar
kadar bir enerji toplam na sahiptir-
ler. Kütle-enerjisi, lineer momen-
tum ve elektriksel yük, hepsi koru-
nurlar. Bu olgunun imha olma an-
lam ndaki yok olu la hiçbir ortak
taraf  yoktur. Diyalektik olarak,
elektron ve pozitron yads nm  ve
ayn  zamanda korunmu tur. Madde
ve enerji (ki ayn eyi söylemenin
yaln zca iki biçimidirler) ne ya-
rat labilir ne de yok edilebilir, yal-

zca dönü türülebilirler. Madde,
bize duyu-alg  içinde sunulan nes-
nel gerçekliktir. Yaln zca "kat "
nesneleri de il,  da içerir. Fo-
tonlar da elektronlar ya da pozit-
ronlar kadar maddedirler. Kütle sü-
rekli olarak enerjiye dönü mektedir
ve enerji de kütleye. Bir pozitron
ve elektronun "imha olu lar " bir
foton çifti üretir, ama ayn  zamanda

t süreci de görürüz: ki foton kar-
la nda, fotonlar n yeterli ener-

jiye sahip olmas  ko uluyla, bir
elektron ve pozitron olu turulabilir.
Bu olgu bazen "hiçlikten" madde
yarat  olarak sunulur. Durum hiç
de bu de ildir. Burada gördü ü-
müz, bir eyin yok olu u ya da ya-
rat  de il, maddenin enerjiye -ve
tersi- sürekli dönü ümüdür. Bir fo-
ton atoma çarpt nda, bir foton
olarak varl  sona erer. Ortadan
kaybolur, ama atomda bir de ikli-

e neden olur; atomun elektronla-
ndan biri, bir orbitalden daha yük-

sek enerjili bir orbitale s çray verir.
Yine burada z t süreç de gerçekle-
ir. Bir elektron yüksek enerjili bir

orbitalden daha dü ük enerjili bir
orbitale dü tü ünde bir foton ç kar.

Madde-enerji ikilemi ile geç-
mi te özellikle felsefede yap lan
'madde mi, ruh mu?' tart malar  da
önemli ölçüde a lm r. Zira bu
tart malar, materyalizm-idealizm
çerçevesinde yürütülen tart -
malard . Bunlardan birini esas al p,
di erini tali k lma temel yakla-

md . Di er bir deyi le birini öz-
nele tirme, di erini de nesnele -
tirme biçimindeydi. Bunun da özü
devletçi zihniyettir. Zaten bu tip
tart malar n da özü, hiyerar ik
devletçi sistemin ihtiyaç duydu u
birinin tercih edilmesini zorunlu k -
lan, birbirini tamamlamay  de il de
birbiri üzerinde hakimiyet ili kisi
kuran ikilikler yaratmakt r. Gelinen

amada madde ve enerjinin ayn
kaynaktan oldu u, ayn ey oldu u
bilimsel olarak anla lmaktad r. Bu
da asl nda devletçi sistemin parça-
layan ve birini büyük, birini küçük;
birini de erli birini de de ersiz; bi-
rini özne, birini de nesne k lan vb
ikiliklerinin ne kadar bilim d  ve
egemenler için üretilen eyler oldu-
unu göstermektedir.

Magdalenien: Avrupa'da Üst
Paleolitik Ça  kültürüne denir. Gü-
nümüzden yakla k 17 bin ve 11

MM

214

Magdalenien



MM

215

Magna Carta
bin y l öncesini kapsar. Magdale-
nien insanlar  kemikten ve boynuz-
dan kalemler, kaz lar ve ok uç-
lar  kullanm lard r. Ma aralarda,
kaya altlar nda, a aç kovuklar nda
ya am lard r. Ayn  dönemde co -
rafyan n uygun olmas ndan dolay
Mezopotamya'da Mezolitik, gider-
ek Neolitik dönem ya an r

MÖ. 10 binde buzul döneminin
sonunda iklim kla p sürü hay-
vanlar  azal nca Avrupa'da Magda-
lenien kültürü de yok olur.

MAGNA CARTA (Büyük Be-
rat): ngiltere tarihinde önemli bir
dönüm noktas na e lik eden ve dö-
nemin a r toplumsal ve siyasal
ko ullar  nedeniyle halk n bilin-
cinde yer edinen Magna Carta za-
manla bask ya kar  bir simge ve
mücadele bayra  durumuna gel-
mi , ku aklar boyunca özgürlükle-
rin bir güvencesi olarak yorumlan-

 ve Bat  anayasalar n temeli
olarak kabul edilmi tir.

11. yüzy lda ngiltere'yi ege-
menli ine alan Norman krall , ele
geçirdikleri topraklar  do rudan
do ruya kendi adamlar  olan soylu-
lara da r ve böylece merkeze
ba kald p direnecek ba ms z
senyörlerin türemesini önlemi
olur. Bununla beraber Ortaça 'daki
bütün hükümdarlar gibi, ngilte-
re'deki Norman krallar  da kendi
egemenliklerini tan yan soylular
çe itli konularda görü lerini almak
için toplant ya ça rd . te bu

toprak sahibi soylular Norman isti-
las ndan çok sonra kral n otoritesi-
ni s rlamak ve kendi durumlar
sa lamla rmak için Kral John'a
1215 y nda Manga Carta (büyük
berat) denen bir belge imzalat rlar.
Kral bu belgeyle kendi r zalar  ol-
mad kça vergi almayaca na dair
senyörlere söz verir. Daha çok ba-
ron unvanlar yla an lan soylular 13.
yüzy l boyunca kendilerine daha

k dan lmas  için u ra rlar. Da-
lan kimselerin say lar  giderek

ço al r, baronlar n ba ka çevreler-
den de temsilciler ( övalyeler, din
adamlar , kent ve kasabalardaki e -
raf n temsilcileri) toplant lara ça -

r. ngiltere'de parlamentonun
ba lang  bu konu ma toplant la-

r.
Magna Carta, her ne kadar 1215
nda imzalansa da 1216, 1217 ve

1225'de baz  de ikliklere u raya-
rak güncelle mi tir.

ngiltere'de haklar dilekçesi
(1678) ve Habeas Corpus Yasas
(1679) Magna Carta'n n 39. mad-
desinde yer alan 'hiçbir özgür ki i
kendi denklerinin hukuken geçerli
bir hükmü ya da ülke yasalar n
gerektirdi i durumlar d nda tu-
tuklanamaz, hapse at lamaz, malla-

ndan ve yasal haklar ndan yoksun
rak lamaz' biçimindeki hükme

gönderme yapar. ABD Anayasa-
'nda ve eyaletin temel yasalar nda

Magna Carta'dan dolays z izler ta-
yan dü ünce ve cümleler yer al r.

Magna Carta bir bütün olarak ya-



lmas na kar n eskinden beri bir
giri  ve 63 maddeden olu tu u ka-
bul edilir.  Metin içeri i bak n-
dan ise 9 bölüme ayr r. Kilise ile
ilgili olan birinci bölüm bu kuru-
mun özgür olmas  gerekti ini vur-
gular. kinci bölüm, do rudan taht-
tan toprak alan feodal beyleri ilgi-
lendiren haklar  içerir.  Üçüncü bö-
lüm, feodal beylere ba  kirac la-

n da benzer haklardan yararlan-
mas  güvence alt na al r. Dördün-
cü bölüm, kentler, ticaret ve tüccar-
larla ilgili hükümleri kapsar. Be in-
ci bölüm, hukuk ve yarg  alan nda-
ki reformlar , alt nc  bölüm de me-
murlar n denetimini ele al r. Ye-
dinci bölüm, krall k ormanlar yla,
sekizinci bölüm yabanc  paral  as-
kerlerin azledilmesi gibi ivedi
konularla ilgilenir. Kral n berata
ba  kalmas  güvence alt na al-
may  amaçlayan son bölüm 25 ba-
rondan olu an bir kurula, berat
ciddi bir biçimde ihlal etti inde
krala sava  açma hakk  verir.

Mahir Çayan (1945-1972):
Türkiye Halk Kurtulu  Partisi ve
Cephesi (THKP-C)'nin kurucula-

ndan olan Mahir Çayan, 14 A us-
tos 1945'te Samsun'da do du. Ba-
bas  devlet memuruydu. lkö reti-
mine Üsküdar'da Halil Güçlü lko-
kulu'nda ba lad  ve Pa akap l-
kokulu'nda tamamlad . Ortaokul ve
liseyi Haydarpa a Lisesi'nde ta-
mamlayan Mahir Çayan, 1963'te
stanbul Üniversitesi Hukuk Fakül-

tesi'ne girdi. Burada bir y l ö renim
gördükten sonra Ankara Siyasal
Bilgiler Fakültesi'ne kaydoldu. Bu
arada Türkiye sçi Partisi (T P)'ne
ve Fikir Kulüpleri Federasyonu
(FKF)'na ba  SBF Fikir Kulü-
bü'ne de giren Çayan, 1965'te bu
örgütün ba kanl  yapt . 1967'de

sa bir süre için Fransa'ya gitti.
Fransa'da bulundu u süreçte Latin
Amerika'daki silahl  (focoist) mü-
cadelelerden etkilendi. T P'i bu sü-
reçte yasalc kla ele tirdi. Türki-
ye'deki devrim sürecinin ancak si-
lahl  bir mücadeleyle ve kendi öz-
gül ko ullar n tespit edilmesiyle
olabilece ini savundu. Bu görü e
daha yak n olan Türk Solu ve Ay-

nl k dergilerinde yaz lar yazd .
1968'de zmir'de 6.Filo'yu pro-

testo gösterilerinde gözalt na al n-
, sonra serbest b rak ld . Bu y l-

larda T P ve FKF içinde ba layan
tart malarda Milli Demokratik
Devrim (MDD) görü ünü benimse-
di. SBF içindeki etkinli inde bu
görü  do rultusunda davrand . Yu-
suf Küpeli'nin FKF Genel Ba kan
oldu u bu dönemde, gerek SBF'de
gerekse Ankara'daki devrimci mü-
cadele içinde aktif olan Çayan, T P
ad na Zonguldak'ta ve Karadeniz
Ere lisi'nde çal malarda bulundu.
Bu gezide Sadun Aren ile T P Se-
natörü Fatma men'in tutumunu
ele tirdi. Bu konudaki görü lerini
"Aren Oportünizminin Niteli i"
ad  alt nda Türk Solu adl  dergide
yay nlad . Bu arada Milli Demok-
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Mahir Çayan
ratik Devrim do rultusunda ideolo-
jik çal malar  yo unla ran Ma-
hir Çayan, Emek dergisinde Kenan
Sömer'in "Devlet Devrim ve Le-
nin" ile "Devrim Nas l Tan mlan-
mal ?" ba kl  yaz lar na Türk So-
lu'nda "Revizyonizmin Keskin
Kokusu" adl  iki yaz yla cevap
verdi.

9-10 Ekim 1969'da Ankara'da
yap lan ve Türkiye Devrimci Genç-
lik Federasyonu (Dev-Genç) ad
alan FKF kurultay nda yapm  ol-
du u uzun konu mayla dikkati çek-
ti. Bu dönemde Yusuf Küpeli ve
Münir Aktolga ile davranan Mahir
Çayan, 1970'te Gülten Sava  ile
evlendi. 17-18 Ekim 1970'te divan
ba kanl  Yusuf Küpeli'nin yap-

 son Dev-Genç genel kurulunda
da önemli bir konu ma yapt . Bu
konu mada Mihri Belli ile olan ay-

klar n üstüne giden Çayan,
MDD stratejisinin bir sava  strate-
jisi oldu unu ve bunun bir sava
örgütü yani bir parti ile gerçekle e-
bilece ini savundu.

Bundan sonra 29-30 Ekim
1971'de Ankara'da T P Genel Ku-
rulu topland  s rada, bu kongreye
kat lmam  MDD görü ünü benim-
seyen delegelerle ve delege ol-
mayan i çi ve ö rencilerle birlikte
düzenlenen "Proleter Devrimcile-
rin Sohbet Toplant "ndan sonra
Mihri Belli ve grubu ile olan anla -
mazl k kopma noktas na geldi. Ma-
hir Çayan, Yusuf Küpeli, Ertu rul
Kürkçü ve Münir Ramazan Aktol-

ga imzas yla yay nlanan 'Ayd nl k
Sosyalist Dergi'ye Aç k Mektup"
ise bu süreci noktalad . MDD'nin

P yasalc n ba ka bir versiy-
onu oldu u görü ü ayr man n te-
mel noktas  olu turur. O dönem-
de Türkiye devrim sürecini Kesin-
tisiz Devrim I-II-III bro ürlerinde
dile getirmi tir. Türkiye'nin sahip
oldu u yap  oligar i olarak ta-

mlam r. Ek olarak da "Türki-
ye'deki geçmi e nazaran refah sevi-
yesinin artmas  ile birlikte devlet
ve halk aras nda bir denge vard r."
demi  ve bu dengeyi Suni denge
olarak adland rm r. Suni dengeyi
de bozman n ancak silahl  mücade-
le ile olaca  savunmu tur.

Bu s rada birlikte hareket etti i
arkada lar yla birlikte Türkiye
Halk Kurtulu  Partisi (THKP)'nin
kurulu  çal malar  da yürüten
Mahir Çayan, örgütün genel ko-
mitesi taraf ndan Yusuf Küpeli,
Münir Ramazan Aktolga ile birlik-
te Merkez Komitesi'ne getirildi.
Komite içinde yap lan görev bö-
lü ümü sonucunda, THKP'nin si-
yasal ve ideolojik görü lerinin bi-
çimlenmesinden sorumlu oldu.

Bu konuda Kurtulu  dergisinde
yaz lar yazd . "Yay n Politikam z"
ve "Devrimde S flar n Mevzilen-
mesi" ba kl  yaz larda partinin
devrim anlay  formüle etti. Da-
ha sonra bu görü lerini "Kesintisiz
Devrim I-II-III" adl  bro ürde daha
aç klay  biçime sokarak, kesin-
le tirdi. Bu arada THKP'nin ehir



gerillas  eylemlerini de planlayan
Çayan, 12 ubat 1971'de Ankara'da
Ziraat Bankas  Küçükesat ubesi
soygununa kat ld . ubat 1971'de
Hüseyin Cevahir, Ula  Bardakç ,
Ziya Y lmaz, Kamil Dede ve Oktay
Etiman'la birlikte stanbul'a geldi
ve örgütün eylemlerine burada de-
vam edilmesi için haz rl klarda bu-
lundu. 15 Mart 1971'de Türk Ti-
caret Bankas  Erenköy ubesi soy-
gununa kat ld . Bunun ard ndan 4
Nisan 1971'de i adamlar  Mete Has
ve Talip Aksoy'un kaç p 400 bin
liral k fidye al nmas  eylemini ar-
kada lar yla birlikte gerçekle tirdi.
Bu arada Türkiye Halk Kurtulu
Partisi'nin tüzü ünü Münir Ra-
mazan Aktolga'yla birlikte haz r-
lad . Ayn  günlerde " htilalin Yolu"
adl  parti bildirisini de kaleme alan
Mahir Çayan, 17 May s 1971 günü
srail'in stanbul Ba konsolosu

Ephrahim Elrom'un kaç lmas  ey-
lemini Ula  Bardakç  ve Hüseyin
Cevahir'le birlikte gerçekle tirdi.
29 May s 1971'de Hüseyin Ceva-
hir'le birlikte kald klar  evden ka-

p, s nd klar  bir ba ka evde Si-
bel Erkan'  al koydular. Burada gü-
venlik kuvvetleri taraf ndan ku a-

ld lar.
1 Haziran 1971'de polisin açt

ate  sonunda Hüseyin Cevahir ehit
oldu. ntihara te ebbüs eden Mahir
Çayan yaral  olarak ele geçti. Bir
süre hastanede yatan Çayan, daha
sonra tutuklanarak hakk nda
TCK'nin 146. maddesini ihlal et-

mekten dolay  dava aç ld . Mahir
Çayan duru mas n savunma a a-
mas nda 29 Kas m 1971 günü Ziya

lmaz, Cihan Alptekin, Ula  Bar-
dakç  ve Ömer Ayna'yla birlikte
Kartal-Maltepe Askeri Cezaevi'n-
den kaçt . Bir süre stanbul'da ka-
lan Çayan, bu süre zarf nda örgüt
içinde ba  gösteren anla mazl
tart mak üzere 12 Aral k 1971'de
Yusuf Küpeli ve Münir Aktolga ile
görü tü. Ancak bu görü mede bir
sonuç sa lanamad  ve Çayan içe-
ride olduklar  süre içinde partinin
çizilmi  olan stratejisini terk ettik-
leri gerekçesiyle Merkez Komite-
si'ndeki bu iki arkada  suçlad .
Daha sonra Genel Komite'deki di-
er üyelerin de onay  ile Yusuf Kü-

peli ve Münir Ramazan Aktolga'nin
THKP'den ihraç edilmelerini sa la-

.
Ocak 1972'de stanbul'dan An-

kara'ya gelen Çayan, burada Tür-
kiye Halk Kurtulu  Ordusu (TH-
KO) ile birlikte bir eylem yap lma-

 konusunda Ertu rul Kürkçü, Ci-
han Alptekin ve Ömer Ayna'yla gö-
rü  birli ine vard . Mart 1972'de
Fatsa'ya gelen Mahir Çayan ve ar-
kada lar  26 Mart 1972'de Ünye-
deki Radar Üssü'nde çal an üç n-
giliz teknisyeni kaç rd lar. Bundan
sonra ngilizlerle birlikte Niksar' n

ldere köyüne gelen Mahir Ça-
yan ve arkada lar , gizlendikleri
evi ku atan T.C Askerleri ile gir-
dikleri çat ma sonunda Türkiye
devrim tarihine direnme ve teslim
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olmama gelene ini kazand rarak
silah arkada lar  ve yolda lar yla
birlikte 30 Mart 1972'de ehit
dü tü.

eyh Mahmut Berzenci: 19
ve 20.yüzy llar, Kürtler aç nda
kanl  yüzy llard r. Kürtler, bu dö-
nemde hem d  dü manlar , hem de
Kürt egemen s flar n ç kar kav-
galar  sonucu k mdan, katliamdan
geçirilirken; Kürtler için ölümden
bin kat daha beter bir tuzak kurulur.
Önderli in deyimiyle 'kapan' olan
bu tuzak, büyük tahribatlara yol
açar. Kürtler isyan etse bir türlü, is-
yan etmeyip teslim olsa bir türlü,
her iki durumda da katliamla yüz
yüze kal rlar.

 güçler kadar, Kürtlere ön-
cülük iddias nda olan egemen ke-
simler de benzer derecede ayn  su-
ça ortakt r. Kürt egemen güçleri,
kendi ç karlar  ya da yana klar

 gücün ç karlar  gerekti inde
halk  ayakland rm , bu amaçlar na
ula klar nda da halk  yaln z b rak-

 veya katliamlara sürüklemi -
lerdir.  19. yüzy lda bu tür isyanlara
genelde a alar ve mirler öncülük
ederler. Bedirhan bey isyan n
bast lmas , ayn  zamanda Kürdis-
tan'da a a, bey, mir otoritesinin de

lmas na yol açar. Do an bo lu-
u bu sefer eyhler doldurmak is-

terler. eyhlerin yakla mlar  da
alar nkinden pek farkl  de ildir.
I. Dünya sava  s ras nda bölge-

nin durumu Kürt halk n ç karla-

 koruyup geli tirmesine objektif
olarak imkan sunmas na ra men,
Kürt egemenleri bu olumlu durumu
kendi ç karlar  için kullanm lard r.
Ayn  dönemde Kürdistan' n de ik
parçalar nda isyan olmas  ve bu
isyanlar n bir birleriyle ili kilenme-
meleri, yard m etmemeleri, hatta
kar t olmalar  bu durumu gösterir.
Kürt egemenleri, ç karlar  kimlerle
ittifak yapmay  gerektiriyorsa on-
larla ittifak yapmaktan çekinme-
mi lerdir.

I. Dünya sava n galiplerin-
den olan ngiltere,  Osmanl lar n
denetimindeki Irak'  i gal eder.
Kendi i galini kal la rmak için
de hem Irak'taki, hem de Kürdis-
tan'daki a iret ve tarikatlarla ili ki-
lenmeyi zorunlu görür. Ç karlar
uzun vadede bunlar  yan na çek-
mekle koruyabilece ini görür. Bu-
nun için de bölgeye dönük yo un
misyoner çal malar na ba lar.
Bunlar n d nda resmi temsilcilik
düzeyinde faaliyet yürütür.
Bunlar n ba nda da Binba  Noel
gelir. Arap a iretlerden bekledi i il-
gi ve deste i göremeyen Binba
Noel, Kürtlere döner.

Binba  Noel'in ili ki kurdu u
ilk ki i eyh Mahmut Berzenci'dir.

eyhe, etkinlik alan  geni letme
ve otonomi sözü vererek deste ini
al r. Binba  Noel'in Mahmut Ber-
zenci'yi seçmesinin en önemli ne-
deni, Mahmut Berzenci'nin Kadiri
tarikat eyhi olmas r. Kadiri ta-
rikat  Kürtler aras nda oldukça yay-



nd r. Kökeni Abdulkadir Geyla-
niye kadar gider. E er bu tarikatla
ili kiler geli tirilirse, Kürtlerin bü-
yük k sm  denetime al nabilir.
Mahmut Berzenci ayn  zamanda
Caf a iretinin de lideridir. Caf a i-
reti, ba ta Süleymaniye olmak üze-
re, Soran bölgesinde oldukça güçlü
bir a irettir. Hem tarikat, hem de

iret reisiyle ili kilenmek gelecek
aç ndan oldukça önemlidir. ngi-
lizlerin verdi i bu deste i de çok
iyi kullanan Mahmut Berzenci, k -
sa sürede etkinlik alan  oldukça
geni letir. Güney Kürdistan' n bir-
çok yerine müritlerini gönderir. Bu
durum ngilizleri ku kuland r.
Mahmut Berzenci'nin denetim d -
na ç kt  dü ünen ngilizler, di-
er güçlü bir tarikat olan Nak îlerle

de ili kilenirler. Bu ili kilenmenin
özü hem ç karlar  daha iyi yürüt-
mek, hem de iki tarikat  dengele-
mektir.

ngilizlerin Osmanl  üzerindeki
verasetinden rahats z olan Türkler,
ngilizlerin i gal etti i yerlerdeki

halklar ngilizlere kar  k rt r-
lar. Bu konuda en fazla da Kürtleri
kullan rlar. Hatta Osmanl lar n Re-
vanduz'a atad klar  valileri olan
Remzi Bey, bölgedeki Kürt a iret-
leriyle özel ili kiler geli tirmi , on-
lar  'kafire kar  Müslümanlar n
birli i' tarz nda ngilizlere kar

rtarak ayakland rmaya çal r.
Bölgedeki kimi Kürt a iretleri bu
oyunlara kanarak alet olmu lard r.
Türklerin bundaki amac ngilizleri

rland rmak ve Musul'un deneti-
mini kaybetmemektir. Ancak
I.Dünya sava ndan yenik ç kan
Osmanl  imparatorlu u birçok yeri
ngilizlere b rak r. ngilizler, Os-

manl  imparatorlu una kabul et-
tirdikleri Sevr antla mas yla Kürt-
lerle ili kilerini daha da geli tirmi -
lerdir. Bu anla mayla Ba ms z
Kürdistan'dan bahsederek, bunun
yolunu açm lard r. Bunda amaç,
Türkleri bölgeden uzak tutmak,
Kürtler üzerinde de denetimleri
sa lamakt r. ngiliz ajan  Binba
Noel'in Amerikan ba kan  Vilson'a
gönderdi i mektuplarda, emperya-
list politikalar için gerekli olan
Kürt-Türk dü manl  yo unca

lemi , bunun bir politika olarak
uygulanmas  istemi tir.

ngilizler ve Türkler Musul üze-
rinde yo un bir mücadeleye giri ir-
ler. Bunu da Kürtler üzerinden ya-
parlar. Her iki güç de Musul'u (pet-
rolünden dolay ) elinde tutmak ve
rakibini bundan uzakla rmak is-
ter. Bunun için de Kürtler, her iki
taraf için bulunmaz f rsat gibidir.

Türklerle ngilizler aras nda
payla m merkezi oldu unu iyi bi-
len eyh, dengeleri gözeterek güç-
lenmeyi dener. ngilizler her ne ka-
dar maddi ve di er yard mlar  sun-
salar da, hareket alan n darald -

 hisseder. Berzenci bu s -
 a mak, bir nebze olsun nefes

alabilmek içinde gizlice Türk yöne-
timine yana r. Türklerin yard m ve

rtmalar  sonucunda güçlerini
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toplayan Mahmut Berzenci, Musul,
Kerkük, Hewler ve Süleymaniye-
nin tamamen denetimine verilmesi-
ni ister. Bu olmay nca ngilizlere
kar  isyan bayra  açarak ayak-
lan r. Ancak ngilizler kar nda
fazla bir varl k gösteremez. ngiliz-
lerin Türklerle ili kileri, tehdit,
antaj ve tavizlerinin sonucunda

Türkler de deste ini çekince isyan
r. Mahmut Berzenci yakalan r

ve Hindistan'a sürgün edilir.
Kurtulu  sava ndan belli bir

güç alarak ç kan Türkler, yeniden
Musul üzerinde hak iddia etmeye
ba lar.  Revanduz, Ranya ve Musul
ba ta olmak üzere Güney Kürdis-
tan'da karga a ç kar r. Bunlar n ya-

nda Kadiri tarikat n kendisi de
Mahmut Berzenci'nin geri getiril-
mesi konusunda ngilizlere bask
yapar. Bunun sonucunda ngilizler,
yeniden Mahmut Berzenci ile ili k-
ilenerek geri getirirler. Bir anlamda
ngilizler Mahmut Berzenci'yi ge-

tirmeye mecbur olur. Ne Nak i ta-
rikat , ne de yörenin büyük ailele-
rinden olan Babanlar, Mahmut Ber-
zenci'den bo alan otoriteyi doldu-
ramazlar. Denize dü enin y lana sa-

lmas  gibi, ngilizler de eski dü -
manlar na sar r. Böylece ngilizler
Mahmut Berzenci'nin dönüp alan-
da faaliyet yürütmesini ko ullu ka-
bul ederler. Bu ko ullar;

1- eyh etkinlik alan n en yo-
un oldu u Musul, Kerkük, Sü-ley-

maniye ve Hewler de ngiliz kar t-
 yaratmayacak.

2-Türk yönetimiyle hiçbir bi-
çimde yak n temasta bulunmayacak.

Her iki hususta da ngiliz yük-
sek komiserli ine güvence veren

eyh, Süleymaniye'ye yerle tikten
sa bir süre sonra kabine olu turur

ve bakanlar atar, bu da yetmez,
kendini Kürdistan kral  ilan eder.

eyhin ba ms z hareket edi i ve
yeniden kendini güçlü k lma istemi
ngilizleri oldukça kayg land r.

Nitekim dü ünüldü ü gibi olur ve
eyh bir y l sonra tekrar ngilizlere

kar  isyan ba lat r. Kendisine yar-
m etmesi için özellikle Rusya'dan

yard mda bulunmas na ister. eyh
yeni kurulan Sovyetleri kendisi için
büyük dayanak olarak görse de so-
nuçta Sovyetler hiç bir biçimde
yard mda bulunmaz. Yine ayn  ta-
rihlerde bu defa da Do u Kürdis-
tan'da isyana kalkm  olan smail
Simko'dan destek istese de Simko
ngilizlerle daha yak n temas içinde

oldu u için böyle bir yard m da
bulunmamay  kendi ç karlar  için
daha uygun görür. Tüm bu çabala-

nda sonuçsuz kald  için Mah-
mut Berzenci, büyük oranda Türk-
lere yana r.

Bunun için de ngilizler, Türk-
lerin bölgeden elini çekmesi konu-
sunda Türklere bask  uygular. Hatta
bu konuda Türkiye içlerinde karga-
al klar ç kar r. Hilafet yanl lar

destekler. Günümüzde bile hilafet
yanl lar n, ml slamc lar n n-
giliz i birlikçisi olmalar n temel
nedenlerinden birisi budur.  ngiliz-



ler, Lozan konferans nda yeni ku-
rulan Türk devletini de tan nca,
Türkler bu çal malar na bir müd-
det son vermi lerdir.  ngiliz devle-
ti, Mahmut Berzenci'nin d  ba -
lant  kestikten sonra, ngilizler
yüksek komiserli i arac yla böl-
genin ileri gelen eyh ve feodalle-
riyle toplant lar yapar. Ancak bu
toplant lar sonuç vermeyince 25
Aral k 1923'te ngiliz uçaklar
Mahmut Berzenci'nin karargah
bombalar. K sa sürede Mahmut
Berzenci'nin karargah  ele geçi-
rirler. Daha fazla dayanamayaca -

 anlayan eyh, ran'a s r.
Mahmut Berzenci iki y l ran'da

sürgünde kal r. Türklerle ngilizler
aras nda Musul sorunu çözülünce

eyhin siyasal bir de eri kalmaz.
Her iki taraf da ili kisini keser.
1927 y nda ngilizlere ba k sö-
zü veren Mahmut Berzenci affe-
dilir ve yeniden Kürdistan'a döner.
Ölünceye kadar da Kürdistan'da
kal r.

Bu isyan göstermi tir ki, Kür-
distan üzerinde emperyal hedefleri
olan bölge güçleri, bir birlerine üs-
tünlük kurmak için Kürt kart  hep
canl  tutmu , hatta körüklemi -
lerdir. Bu d  güçler kendi aralar n-
da anla klar nda ise, Kürtleri i e
yaramaz bir paçavra gibi bir kenara
atm lard r.

Günümüzde de bu politika uy-
gulanmaktad r. Saddam'a kar
Kürt kart  hep diri tutmu  destek-
lemi lerdir. Kendi aralar nda an-

la klar nda Yüzbinlerce Kürdün
ölümüyle sonuçlanan enfallere ses-
siz kalm , onay vermi lerdir.

Makedonya: Balkan Yar m-
adas 'n n orta kesiminde yer alan
tarihi bir bölgedir. Günümüzde
Makedonya Cumhuriyeti bu bölge-
nin ana gövdesini olu tursa da, Yu-
nanistan ve Bulgaristan s rlar
içinde de belli parçalar  bulunmak-
tad r. Makedonlar bölgenin en eski
yerle ik halklar ndand r. Güçle-
rinin doru una Argeadai Hanedan-

 alt nda ula lar. Yunanl larla
kan ba lar n bulunup bulunma-

 tam olarak bilinmese de, Yu-
nan kültürünü fazlas yla etkiledik-
leri ve ondan etkilendikleri bilinen
bir gerçektir. Yunanl lar Makedon-
ya Krall 'n  uzun bir süre özüm-
semeseler de, Makedonlar Yunan
kültürel de erleriyle oldukça ya-

ndan ilgiliydiler. Makedonlar n
dili Yunan kökenli olsa da, Yunan-

lar Makedonlar  garip bir dil ko-
nu an vah iler olarak da görürlerdi.
Bunun nedeni ise Makedonlar n
soylulara ve prenslere tart mas z
ba lanmalar ndan ileri geliyordu.
II. Philippos döneminde (MÖ. 346-
336) büyük bir devlet olmay  ba-
aran Makedonlar bütün Yunanis-

tan'da üstün bir konum elde ederler.
II. Philippos Anadolu üzerinden
Perslere do ru bir yönelim için-
deyken öldürülür. Onun yerine o -
lu Büyük skender geçer. sken-
der'in ilk olarak yapt  ise babas
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II. Philippos'un yapmak istedi i
Yunanistan'  özümseme i ini ger-
çekle tirmek olur. Ard ndan  (MÖ.-
336-323) s rlar  Nil ve ndus r-
maklar na kadar uzanan geni  bir
imparatorluk kurdu. skender'in
ölümünden sonra bu imparatorluk,
komutanlar  aras nda payla ld . O
tarihten itibaren önemleri azalan
Makedonlar bugün Balkanlarda kü-
çük bir halk ve devlet olarak varl k-
lar  sürdürüyorlar.

Bkz. skender

Machiavelli, Niccolo: 1469-
1527 y llar  aras nda ya am  olan
talyan dü ünürü ve siyaset bilim-

cisidir. Devletin ya da devlet ada-
n, özellikle d  ili kiler söz ko-

nusu oldu unda, ülkesinin yarar na
olabilecek her eylem ve hareket
tarz n me ru oldu unu, amac n
arac  me rula rd  dile getiren
politik ilkesi ya da her türlü ahlâk
ilkesini hiçe sayan siyasi görü üyle
öne ç kar. Siyasi amaçlara ula ma-
da araçlar n ahlâki olup olmamas
onun için önemli de ildir. Bu ko-
nuya bütünüyle kay ts z kal r.  Ta-

r ve amac n bütün araçlar  me ru-
la rd  belirtir. Bundan dolay
oldukça pragmatiktir. Hükümdar,
Sava  Sanat  Üzerine Konu malar
önemli yap tlar r.

Yeniça n milli devlet dü ünce-
sinin ilk ve en önemli temsilcisidir.
Kar kl klar içinde olan yurdunun
kurtulu unu onun güçlü ve birlik
halindeki bir ulusal devlet olarak

ortaya ç nda gören Machiavel-
li'ye göre, bir devlet bir ulusa daya-

yorsa e er, onun yeter bir gücü
var demektir. Devlet bütün gücünü
bu kökten almal , kilise onun kar-

nda ve üstünde olmamal r.
Ulusal devlet dü üncesinin ilk

büyük temsilcisi olan Machiavelli,
devleti dini temellerinden koparm
ve devletin herhangi bir amaç ya da
idealin arac  olmad  söylemi -
tir. Devletin kendi içinde bir amaç
oldu unu, devletin egemenlik için
varoldu unu öne süren Machia-
velli, her eyin, egemenlik amac
gerçekle tirmek için bir araç ol-
du unu, insanlar n de erli buldu u
her eyin, bu amaca hizmet etti i
ölçüde iyi ve de erli olup ç kt ,
yöneticinin, devletin egemenli ini
tesis edebilmek için her yola
ba vurabilece ini belirtmi tir.

Machiavelli, hukukun da kilise-
ye ba  olmaktan kurtar p, do -
rudan do ruya devletin özünden
türetilmesi gerekti ini söyler. O,
devleti yöneten ki inin tek ama-

n, devleti ya atmak ve gücünü,
iktidar  artt rmak oldu unu; dev-
let adam n daha yüksek bir ödevi
veya görevi bulunamayaca  öne
sürer. Machiavelli'ye göre, din, ah-
lâk ve hukuk, devlete ba  olup,
gerekti inde prens taraf ndan birer
araç olarak kullan labilir.

Manast r: Dünya i lerinden el
etek çekmi  erkek ve kad n dindar-
lar n ya ad klar  yerlere denir. Or-



takla a ya an lan ev anlam ndaki
'Manasterian' deyiminden türemi -
tir. Latinceye Yunancadan geçmi -
tir ve 'kilise' anlam ndad r. Manas-

r ya  dinsel ve ortak bir ya-
amd r. Manast rdaki herkes kendi

yetene ine göre çal r, ihtiyac na
göre harcar. Manast r rahip ve rahi-
beleri kendilerini sa'ya adam lar-

r. Evlenmezler ve cinsel ili kide
bulunmazlar. Bu yüzden bunlara
dünya gemilerine kapal , dini li-
manlar demek do rudur.

Manast rlar n H ristiyan felse-
fesinde özel bir yeri vard r. H risti-
yan gizemcili i manast rlarda bi-
çimlendi i gibi birçok büyük H -
ristiyan dü ünürü de manast rlar-
dan yeti mi tir. Manast r hareketi,
o zamana kadar çöllerde bar nan

ristiyan çilecileri bir örgüte ba -
lama amac ndan do mu tur. lk çi-
leci M.S. III. yüzy lda ya ayan
Saint Antoine'dir. lk manast  da
IV. yüzy n ba lar nda M rl  Pac-
homios kurmu tur. Burada özel
mülk edinmeksizin ortak bir hayat
ya an yor, bedensel isteklere kar
koymak için özellikle tar m alan n-
da çok s  bir çal ma uygulan y-
ordu. Saint Athanas, 339 y nda,
manast r hareketini Bat 'ya getir-
mi  ve H ristiyan din adamlar
manast rc a yöneltmi tir. Bu yö-
nelmede Saint Jeromius'le Saint
Augustinus'ün de büyük rolleri var-

r. Manast rlar, giderek, çileci ni-
teliklerini büsbütün yitirmi  ve din-
sel okul durumuna dönü mü lerdir.

Manevi Krall k: Kurtar  pey-
gamberin(Mesih) gelip kuraca
krall kt r. Mesih, branice Masiah,
Arapça El Mesih, Musevi metin-
lerinde müjdelenen Yahudi mille-
tinin kurtar  anlamlar na gelir.
Bat da Mesih anlam nda kullan lan
Khristos sözcü ü, branice Mesih
kelimesinin Yunanca kar r.

ristiyanlar sa'n n, Yahudilerin
as rlard r bekledikleri Yahudi dini
metinlerinde geçen Mesih oldu u-
na inan rlar. Yahudiler bu görü e
kat lmazlar. Kendisi de bir Yahudi
olan sa'y  Mesih olarak kabul et-
mezler. Yahudiler özellikle Me-
sih'in birinci yüzy lda Roma mpa-
ratorlu u'nda ya ad klar  sorunlar
sona erdirmek üzere tanr  taraf n-
dan Yahudi rk na gönderilece ini,
dünyevi bir krall k kuraca  ve
kendilerine yol gösterece ini dü ü-
nüyorlard . H ristiyanl k ise Mesi-
hin daha çok ruhani bir kurtar  ol-
du una ve insan rk  kurtarmaya
geldi ine inan rlar. Sözü edilen
krall k manevi bir krall kt r. Ku-
ran'da da Mesih anlat r. Ancak
Kuran'da sa ad yla an lan ve fazla
ayr nt land lmam  Mesih s fat
di er brahim'i dinlerden farkl  ola-
rak beklenen bir kurtar  de il
de bir lakab  tan mlamaktad r.

Mani: MS. 215 y nda do an
Mani, Zerdü tlük dinini reforme
ederek, H ristiyanl kla birle tirip
evrenselle tirmek isteyen din ada-

, bilgin ve filozoftur. Sasaniler
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Mani
döneminde ya am r. Sasani ikti-
dar yla bütünle ip Zerdü t dininden
uzakla an Zerdü t rahiplerine kar
mücadele etmi tir. Bir dönem Sa-
sani saray nda kalmas na ra men
iktidar ili kilerine bula maz. Yerel
ve kavimsel kalan dinlerin sorunla-
ra yol açt  ve tanr ya ula rma-

 öne sürerek, tüm dinlerdeki
olumlu yanlar  birle tirip bir sentez
yaratarak evrensel bir din yaratmak
ister. Bu dini, sa ve Buda dü ünce-
lerinin Zerdü t dü üncesiyle kay-
na rarak meydana getirmek ister.
Bu yüzden kendisini Adem'den Bu-
da, Zerdü t ve sa`ya kadar uzanan
bir peygamberler zincirinin son
halkas  olarak görür. Onun bu is-
tem ve çabas  Kartirler denen ve
iktidarla arak halktan uzakla an
Zerdü t rahiplerinin tepkisini çe-
ker. Bu rahipler Sasani Kral ah-
pur'u k rtarak Mani'yi tutuklat r-
lar. Yap lan tüm i kencelere ra -
men dü üncesinden vazgeçmez.
Bunun üzerine ölüm cezas na çarp-

r ve 276 y nda öldürülür.
Mani eski ça n bütün bilgeli i-

ni bütün insanlara seslenen evren-
sel ve tek bir dinde özümsetmek is-
ter. Mani'nin dü ünce bire imi ilkin
felsefi niteliktedir, daha sonra din-
sel bir nitelik kazan r. Fiziksel-ruh-
sal bir ay m tan maz, her ikisinin
de ayn ey oldu unu ileri sürer.

Mani, ilkin ça n bilimselli-
ine uygun dü en bir do a felsefe-

si geli tirir. Mani'ye göre evrenin
ve evrendeki bütün varl klar n ya-

, iyilik-kötülük ( k-karanl k)
kar tl  ile kurulmu tur. Bu kar-

tl ktaki birli i sezmekle Mani, di-
yalektik bilimselli e yak nla r.
Evrenin ve evrendeki bütün varl k-
lar n bu kar tl n sürekli kavga
alan  oldu unu ileri sürerken, do a
yasalar n bilgisini, Heraklitosvari
bir sezgiyle kavrar.

Geli tirdi i dine Mani eizm de-
nir. Mani eizm`in temeli de Zer-
dü tlü ün iyilik ve kötülük ilkesine
dayan r. Evrende iki ilke egemen-
dir; iyilik k ve ruhtur, kötülük de
karanl k ve bedendir. Evren bir iyi-
lik-kötülük kar r, insan da
bundan ötürü ruhtan ve bedenden
yap lm r. Bedenin içine hapse-
dilip ac  çeken ruhlar  kurtarmak
gerekir. Amaç, iyilik-kötülük sava-

n üstündeki birlikteli e ula -
makt r. nsanlar  bu birli e bilim
götürebilir, bilimse sevgiyle ka-
zan r. Sevgi, kötülü ü iyilik için-
de eriterek insanlar  birli e ula -
racakt r. Bu amaca varabilmek için
her türlü tutkudan ve yalanc ktan
sak narak ya amak gerekir.

Mani vahiyle gelen önceki bü-
tün dinlerin, özellikle de Zerdü t
dininin, Budac n ve H ristiyan-

n içerdi i k smi do rular  bü-
tünlü e kavu turarak gerçek bir ev-
rensel dünya dini kurmay  amaçl -
yordu. Ama bu din, s radan bir ek-
lemecili in ötesinde, de ik kül-
türlere göre farkl  biçimler alabile-
cek bir hakikati de dile getirmeliy-
di. Mani eizm, özünde bir tür gnos-



tisizmdi. Öteki bütün gnostisizm
türleri gibi Mani eizm de bu dün-
yadaki ya am n katlan lmaz ölçüde
ac  ve kötülükle dolu oldu unu ö -
retiyordu. ç ayd nlanma ya da gno-
sis (içsel bilgi), tanr  ile ayn  do a-

 payla an ruhun, kötülüklerle do-
lu madde dünyas na dü tü ünü ve
ruh arac yla bundan kurtar lma-

 gerekti ini gösteriyordu. Bu bil-
gi, kurtulu a ula man n tek yoluy-
du. Ki inin kendini bilmesi, geç-
mi te beden ve maddeyle kar
için  bilgisizli in ve öz bilinç yok-
lu unun  karartt  gerçek benli ini
yeniden elde etmesi demekti. Ken-
dini bilmek, ruhunun  tanr  ile ayn
do ay  payla  ve a n bir
dünyadan  geldi ini anlamakt . Bil-
gi, insana, maddi evrende içinde
bulundu u dü kün ko ullara kar n

 dünyadan kopmad , bu dün-
yaya ölümsüz ve iç ba larla ba
oldu unu kavrama olana  veri-
yordu.

Mani eizm insanl n gerçek
do as , yazg , tanr  ve evren üze-
rine ta  bilgileri karma k bir
mitolojiyle sunar. Günahkâr ruh
kötülüklerle dolu maddeyle kar r
ve sonunda tin arac yla özgürlü-
e kavu ur. Bu nedenle mitoloji üç
amada gerçekle ir: tin ve madde,

iyi ve kötü, k ve karanl k gibi te-
melden kar t özlerin birbirinden
ayr  oldu u ilk dönem; iki tözün
birbirine kar   ve ya ad z
ça a kar k gelen ara dönem; ba -
lang çtaki ikili in yeniden kurula-

ca  gelecek dönem. yi insanlar n
ruhlar , ölümle birlikte Cennet'e
döner. Zina, çocuk yapma, mülk
edinme, ürün yeti tirme, et yeme,
arap içme gibi bedensel eylere

kendini kapt ran ki inin ruhu ise
yeni bedenlerde sürekli yeniden
do maya mahkûmdur.

Önder APO Manicilik konusun-
da unlar  belirtir: "Manicili in
(215-276) Sasani gerici rahipleri-
nin katliamlar  olmasayd , sevilik
kadar yay lma potansiyeline sahip
oldu u konusunda görü  birli i
vard r. Avrupa'ya kadar tarikatlar
biçiminde yay ld  ve ortaça  et-
kiledi i bilinmektedir. Do u'da
Uygur Türklerinin resmi dini se-
viyesine yükselebilmi tir.

Köleci uygarl n do u karar-
gâh nda, sa hareketine benzer bir
geli meye Mezopotamyal  Mani
ki ili inde rastlanmaktad r. Mani-
nin, Helenizm, Zerdü tlük ve H -
ristiyanl k kültürlerini bir sentez-
de birle tirmek istedi i ve bunda
epeyce mesafe ald  bilinmekte-
dir. Manicilik tek tanr  dini dog-
malardan farkl  olarak biraz Avru-
pa Rönesans na benzeyen bir ak -

 olu turabilirdi. Ortado u için
erkenden bir Avrupa tarz  uygarl k
ad na yol açabilirdi. Erken do-

, güçlü köleci devlet gelene i
ve Yahudi kahinleri gibi gerici res-
mi Zerdü t rahipleri Kartirler bu-
na geçit vermediler. Hareketin ik-
tidar olma ans  yok ettiler. Çok
ac mas z uygulamalara tabi tuttular."
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Mant k
Mani'nin ölümünden sonra Ma-

ni eizm büsbütün H ristiyanla -
r. Ortaça n Katolikli e kar  olan

ve sa'n n ilk H ristiyanl na dön-
mek isteyen bütün H ristiyan mez-
hepleri, örne in Katarlar ve Albi-
geoislar, Mani eistti. Ünlü kilise
dü ünürü ermi  Agustinius bile bir
ara Mani eizme girmi tir. sa'n n
ortakç na uygun bir komünalite
anlay  da bu dini geni  halk y n-
lar  aras nda istenilir k lm r. Bir
aç dan Mani eizm de bir çe it ütop-
yac kt r. Ama ça n mistik orta-

na uygun dü en bir ütopyac kt r.

Manipülasyon: Gerçe i sapt r-
mak, çarp tmak, gerçekli i ve ge-
çerlili i genel kabul gören konulara
amaçl  müdahaleler yaparak ba ka
bir biçime getirmek olarak tan mla-
nabilir. Siyasal mücadelelerde kar-

kl  suçlamalarda yayg n kulla-
lan bir kavramd r. Böyle olmakla

birlikte ideolojik-siyasal amaçl
ba vurulan bir yöntem haline de
getirilebilmektedir. nsanlar n, si-
yasal gruplar n, farkl  toplumsal
kesimlerin kendi dünya görü lerine
paralel görmek ve göstermek iste-
dikleri genel do rulara böylesi bir
yakla m kaç lmazd r.

Siyasal parti, ideolojik grup, di-
ni topluluk gibi olu umlar n tarihe,
topluma, güncel olay ve geli me-
lere bak  aç lar yla, bunlar do rul-
tusundaki bilinçlenme-bilinçlendir-
me yönelimleri manipülasyonun
kendisi olmaktad r.

Mant k: Felsefenin geleneksel
bir dal r.  Buna eldeki verileri
kullanarak sonuç ç karma sanat  da
denir.  Daha spesifik bir dille ak l
yürütmedir. Gerçe e uygun bir bi-
çimde dü ünmek de denir.

Mant k, felsefenin temel tart -
ma konular ndan biridir. Varl n
bilgisine nas l ula r, bunun için
nas l bir yöntem kullanmak gere-
kir? Bu sorular n cevab  ki inin
dünyaya bak  aç yla birebir ba -

r. Her bak  aç  kendisine göre
bir mant k olu turur. Bu anlamda
mant a dü ünce kal plar  demek
yanl  olmaz. Dü üncenin geli im
format  olu turmad r. Bu anlam-
da bir tarihsellik içerir. nsan n ilk
dü ünce formu mitolojik oldu un-
dan olu an mant k da mitolojiktir.
Olu umu, varl , insan  ve bilgiyi
tanr larla izah eder.

kinci form, felsefik yakla m-
r. Buna bir ölçü koyan da Aristo-

tales'tir. Onun zaman nda eyler
ancak duyumsamalarla alg lana-
bilir, ö renilebilinir. Bu da eyleri

 görünü üyle tan may  getirir.
Ayr m biçimsel ve kaba olsa da
önemlidir. Bu form, günümüz dahil
insan zihniyetini uzun süre etki-
lemi tir.

Mant  her eyi çok belirli bir
biçimde s fland rma yolunu tutar
ve bizi de eyleri kendi kendileriyle
özde  görmeye zorlar.  Sonra da bi-
zi seçmek, evet ya da hay r demek
zorunda b rakan ve sonuç olarak,
iki durum aras nda, örne in ya am



ile ölüm aras nda, üçüncü bir ola-
na  kabul etmeyen bir dü ünü
yöntemidir.

Buna göre;
1- Özde lik ilkesi: eyler

kendileriyle çeli mez ve de mez-
ler.  Neyse odurlar.  Buna göre;
A=A’d r, B= B'dir.

2- Çeli mezlik ilkesi: Bir ey
kendisiyle çeli mez. Hem kendisi,
hem de ba ka ey olamaz. Buda
A=B de ildir.

3- Üçüncü ihtimal yoktur.
Birbiriyle çeli en bir ey yoktur.
Çeli ir gibi göründüklerinde birini
tercih etmek gerekir.

Mant kl  olmak, iyi dü ünmek
demektir. yi dü ünmek de bu üç
kural  uygulamay  gerektirir. Bu ise
düz bir yakla md r. Buna Aristo
mant , düz mant k da denir. Daha
de ik bir ifadeyle ufuk çizgisi de-
nir. Olay ve olgulara at gözlü üyle
bakmak demektir.  Uygulad  yön-
tem de dedüktif denen tümdenge-
lim yöntemidir. Tümdengelimde
ula lan sonuçlar kesindir. Tüm-
dengelim mant n en belirgin ve
kapsaml  uygulama alan  matema-
tiktir. Öyle ki, kuramsal düzeyde
matematik ile modern simgesel
mant  özde  sayabiliriz. Bu nok-
taya de inen Russell, matematiksel
mant n felsefe aç ndan de eri-
ni, Galileo'nun fizikteki devrimsel
at na benzetir.

Mant n tarihsel yönü vard r. O
yüzden toplumsal de imlere göre
de ir. 16.yüzy l ayd nlanma filo-

zoflar  kendi felsefelerine uygun
bir mant k olan diyalektik mant
olu turmu lard r. Bunun olu u-
munda bilimsel geli melerin de pa-

 vard r. Bu düz yakla n ve
tümdengelimin sorunlar  çözmedi-
ini belirterek aray lar  derinle -

tirmi lerdir. Ufuk çizgsi denen düz
yakla m yerine olay ve olgular  üst
üste bindirmeyi esas alm lard r.
Yani olgular  alt alta dizmi lerdir.
Bununla en küçük parçadan genele
ula may  hedeflemi lerdir. Buna
olguculuk veya pozitif mant k da
denir. Uygulad klar  yöntem de in-
düktif denen tümevar m yöntemi-
dir. Tümevar mda ise, kesinlikten
söz edilemez. Öncüller ne denli
sa lam olursa olsun, ula lan sonu-
cun do rulu u olas k olmaktan
ileri geçmez. Günlük tart malarda,
dahas  olgusal bilimlerde yer alan
genellemeler tümevar msal nitelik-
tedir.

Bilimsel geli melerle beraber
bu mant n da sorunlara yeterince
cevap vermedi i görülmü tür.
Kuantum, kosmos, genetik vb. bi-
limlerdeki geli meler yeni yakla-

mlar  zorunlu k lmaktad r. Bu
alanlardaki geli meler, olay ve ol-
gular n iç içeli ini göstermektedir.
Olay ve olgulara daha genel ve bü-
tünlüklü bakmak esast r. Buna da
yatay bak  veya mant k denir.
Tümdengelim ve tümevar  iç içe
örerek kullanmakt r. Evrensel ba-

nt , canl , olas kç
içeren bir 'hem… hem' mant r.
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Marduk
Marduk: Babil'in en büyük

tanr r. Çok tanr kta Mar-
duk'un özel bir yeri vard r. Marduk
ilkin tar m tanr r. Bu yüzden bel
küre i ile temsil edilir. Kral Ham-
murabi taraf ndan en yüce tanr  de-
recesine yükseltilir. Daha sonra
MÖ 16. yy'da Kral Nabukadnazar
taraf ndan tek tanr  say r. Bu aç -
dan bak nca Marduk tek tanr lar n
ilkidir. M rl  Amenotep IV. tanr
Aton (MÖ. 14.yy) ve Musa'n n tek
tanr  Yehova (MÖ. 12.yy) tarihsel
süreçte onu izlemi lerdir. Marduk-
un büyük önemi bugün dünya ulus-
lar  etkileyen üç büyük dine
(Yahudilik, H ristiyanl k, Müslü-
manl k) kaynakl k etmi  olmas n-
dand r. nançsal tarihi MÖ 5000

na kadar gider. Eski Mezopo-
tamya inançlar nda O, maddeye bi-
çim veren ve detay  yaratan tanr
say lmaktad r. Balç ktan insan  ya-
ratan da o'dur. Jüpiter gezegeni ile
simgelenmektedir. Sümerler, Amo-
ritlere yenilince Marduk Tanr  En-
lil'in de yerini alm  ve bütün tanr -
lar n en büyü ü say lm r. Sü-
merlerin Enuma Eli  sözcükleri ile
ba layan ve bundan dolay  da bu
adla an lan uzun yarat iiri Mar-
duk'un ba  tanr öyle anlat r;
"evrensel bo lukta ilkin erkek dev
Apsu ile di i dev Tiamat varm .
Bunlar n birle mesinden erkek y -
lan Lakmu ile di i y lan Lokamu
olu mu . Y lanlar n birle mesinden
de gökyüzü tanr  An ar'la yeryü-
zü tanr  Ki nar do mu . Yeryüzü

ile gökyüzü birle erek Anum, Enlil
ve Ea'y  do urmu lar. Böylelikle
sessizlik bozulmu  ve evrende gü-
rültü ba lam . Sessizli e al k
olan Apsu ile Tiamat bu gürültüden
tedirgin olmu lar. Apsu, bütün ya-
ratt klar  yok etmeye karar ver-
mi . Çocuklar n yok olmas  is-
temeyen Tiamat her ne kadar ona
kar  koymu sa da dinletememi .
Ne var ki, büyük babas n bu ka-
rar  sezinleyen Ea bir büyü ile
onu yok etmi . Kocas n yok olu-
una çok üzülen ve o oranda da çok
zan Tiamat, bir canavarlar ordusu

kurarak öç almak ve bütün tanr lar
(yani Yunan mitolojisinde oldu u
gibi çocuklar  ve torunlar ) yok
etmek istemi . Canavarlar ordusu-
nun ba na komutan olarak kor-
kunç dev Kingu'yu getirmi  ve ka-
der iplerini de onun eline vermi .
Tanr lar önce korkudan titremi ler,
sonra çaresizlik içinde kendilerini
savunmaya karar vermi ler. Önce
Anum, sonra Ea sava  yönetmeyi
denemi lerse de ba aramam lar ve
korkup kaçm lar. Tiamat ile ba a

kamayacaklar  anlayan tanr lar,
sonunda Marduk'a ba vurmak zo-
runda kalm lar. Marduk kendini
bütün tanr lar n ba kan  yapmalar
ve kaderin iplerini de kendisine
vermeleri art yla ba komutanl
kabul etmi . Tiamat' n ordusunu
peri an eden Marduk, sonunda
onun vücudunu ikiye bölerek ya-

 gökyüzü, öteki yar  yer-
yüzü yapm . Yeryüzünde de Kin-



gu'nun kan yla yo urup elde etti i
balç ktan ilk insan  meydana getir-
mi ."

Tanr  Marduk'un elli (50) tane
isminin oldu u belirtilir. Bu isimle-
rin her biri onun bir niteli ine denk
dü er. Bu aç dan Hz. Muhammed-
in Allah' na benzer. Esas nda da her
bir niteli i, bir tanr ya denk dü er.
Zira yukar da da belirtildi i gibi, o
di er tanr lar n güçlerini kendinde
birle tiren bir tanr r. ktidar sava-

nda di er tanr lar, onun büyüklü-
ünü kabul ederek, kendi tanr sal

güçlerini ona devrederek dü man-
lar  -Tiamat- kar nda güç olabil-
mi lerdir. O, di er tanr lar  kendisi
için bir niteli e dönü türmü tür.
Devletle medeki imparatorla ma
süreci kendisini dü üncede böyle
yans tmaktad r. Çok tanr ktan git-
tikçe daha az say daki tanr lara
do ru bir geçi  ya anmaktad r. Bu-
nun temel nedeni de tabandaki yani
devletteki tekle menin, merkezile -
menin gittikçe artmas r. Devlette-
ki merkezile me, dü üncede de
devleti yöneteni daha donan ml  ol-
mak zorunda b rak yor. Eskinin her
kent devletinin koruyucu tanr ,
art k yerini imparatoru temsilen
ba tanr n bir niteli i olmaya b -
rak r. Zaten dönem de tanr  krallar
dönemi oldu undan devlet yöneti-
cisi ile tanr  aras nda bir ayr m yok-
tur esas olarak. Firavun ve Nemrut
gelene i, bize tanr  krallar dönemi-
ni tüm yal nl yla verir. Babil Kra-

 Hammurabi ünlü yasalar  ken-

disine dikte ettirenin Marduk oldu-
unu söyler. Marduk burada Adalet

Tanr ama  ki ili indedir. nce-
lemeci Samuel Reinach Hammu-
rabi yasalar yla Yahudi yasalar
aras ndaki benzerli e i aret ederek
Marduk'u Yehova ile ayn la r.
Di er tüm yarat  efsaneleri ve
tanr lar alemi asl nda bu destan n
yeni döneme ve kendi ko ullar na
uyarlanmas r. Grek'de Zeus, Ro-
ma'da Jupiter, Yahudilikte Yehova,
slamiyet'te Allah asl nda Marduk-

un bir tekrar ndan ba ka bir ey de-
ildir.

Ana-tanr ça kültürünün s fl
topluma geçi le birçok de erini yi-
tirmesine ra men Sümerler süre-
cinde kendini devam ettirmesi söz
konusudur. Marduk ve Tiamat' n
kavgalar  sonucu bu süreçte sona
ermi tir. Önder APO bu konuda
öyle de erlendirmektedir: "Tari-

hin Sümer örne i bu yönlü eldeki
ilk yaz  orijinali içermesi aç n-
dan incelenmesi hayli ilginçtir.
Sümerlerdeki tanr  yarat  ha-
rikad r. Özellikle ana-tanr çal n

lmas , ata-tanr n egemen k -
nmas  tüm destanlar n özünü

te kil etmektedir. nanna ile Enki,
Marduk ile Tiamat' n mücadelesi
ba tan sona destanlar  i gal et-
mektedir. Daha sonraki tüm des-
tanlara ve kutsal kitaplara yans -

 bu destanlar n sosyolojik ince-
lenmesi önümüze muazzam bilgi-
ler sunmaktad r. Tarih bo una Sü-
merlerden ba lat lm yor. Dinleri,
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MARKS Karl
edebiyat destanlar , hukuku, de-
mokrasiyi, devleti Sümerlerin ya-

 tabletlerine dayal  olarak çö-
zümlemek, belki de sosyal bilime

 yapt rabilecek do ruya yak n
temel yollardan biridir."

MARKS Karl: Tarihsel mater-
yalizm sosyolojisi içinde yer alan
Alman toplum kuramc  ve bilim-
sel sosyalizmin kurucusudur. 5 Ma-

s 1818'de Prusya'n n Triener ken-
tinde do mu tur. Babas , 1824 y -

nda Protestanl  kabul etmi  Ya-
hudi bir avukatt r. Ailesi zengin ve
kültürlü olmas na ra men devrimci
de ildir. Marks, önce Bonn'da üni-
versiteye gider, daha sonra Berlin
Üniversitesi'ne geçerek hukuk ö -
renimi görür. Tarih ve felsefeye da-
ha çok burada a rl k verir. Ber-
lin'de yerle ik inanca kar  ç kan
bir entelektüel gruba kat r. Üni-
versite ö renimini, Epiküros Fel-
sefesi üstüne bir doktora tezi su-na-
rak 1841 y nda tamamlar.

Bu dönemde Marks, Hegelci bir
idealisttir. Berlin'deyken Hegel fel-
sefesinden tanr tan maz ve devrim-
ci sonuçlar ç karma çabas nda olan
(aralar nda Bruno Bauer'in de bu-
lundu u) "Sol-Hegelciler" çevresi-
ne kat r.

Marks, ö renimini tamamlad k-
tan sonra, profesör olmak umuduy-
la Bonn'a geçer. Ancak, Ludwig
Feuerbach'  kürsüsünden uzakla -

rarak üniversiteye dönmesine izin
vermeyen ve 1841'de genç Profesör

Bruno Bauer'in Bonn'da ders ver-
mesini yasaklayan hükümetin geri-
ci politikas , Marks' n akademik
kariyer yapma dü üncesini terk et-
mesine yol açar. Bu s ralarda, Al-
manya'da Sol-Hegelci görü ler h z-
la yay r. Ludwig Feuerbach 1843

nda 'Gelece in Felsefesinin l-
keleri' adl  yap  yay nlar. En-
gels, daha sonralar  "Biz ( Marks
dahil Sol-Hegelciler) hepimiz, bir-
denbire Feuerbachç  olduk'' der. Bu

rada, Sol-Hegelciler ile ili kisi
bulunan Renanya'daki bir k m ra-
dikal burjuva taraf ndan Köln'de
Rheinische Zeitung ad yla bir mu-
halefet gazetesi kurulur. Marks ve
Bruno Bauer, ba yazarlar olurlar.
Bunun üzerine Marks, Bonn'dan
Köln'e gider. Marks' n yönetimi al-

nda, gazetenin devrimci-demok-
ratik e ilimi giderek a rl k kaza-

r. Rus Çar  1. Nikola  üzerine bir
makale yazar. Bunu okuyan çar,
Prusya hükümetini gazeteyi kapat-
maya zorlar. Bunun üzerine gaze-
tenin yay  durdurmak için hü-
kümetin bask  artar. Gazetenin
kapat lmas  engellemek için
Marks ayr lmas na ra men gazete
Mart 1843'te kapan r.

1843'te, Marks, daha ö renci
iken ni anlanm  oldu u, çocukluk
arkada  Jenny von Westphalen ile
Kreuznach'ta evlenir ve Paris'e ta-

r. Burada Bakunin ve Proudhon
gibi radikallerle tan r. Kar ,
Prusya'n n soylu ama gerici bir ai-
lesindendir. E inin a abeyi, en ge-



rici bir dönemin -1850-58-Prusya
çi leri Bakanl 'n  yapar.

Eylül 1844'te Paris'te Engels'le
tan r. Yayg n olan küçük-burjuva
sosyalizminin de ik ö retilerine
kar  zorlu bir sava m vererek,
devrimci proleter sosyalizmi ya da
komünizmin teorisini ve taktikleri-
ni geli tirirler. Prusya hükümetinin
srarl  iste i üzerine Marks, teh-

likeli bir devrimci olarak, 1845 ta-
rihinde, Paris'ten sürülür ve Brük-
sel'e gider. 1847 ilkyaz nda Marks
ve Engels, Komünist Birlik adl
gizli propaganda derne ine kat r-
lar. Birli in Kas m 1847'de yap lan
kinci Kongresi'nde önemli rol oy-

narlar ve kongrenin iste i üzerine,
1848 ubat' nda Komünist Mani-
festo'yu kaleme al rlar.

1848 ubat Devrimi'nin patlak
vermesi üzerine Marks Belçika'dan
da sürülür. Paris'e döner. Mart Dev-
rimi'nden sonra buradan da ay-

larak, Almanya'ya, Köln'e gider
ve burada 1 Haziran 1848'den 19
May s 1849'a kadar yay nlanan
Neue Rheinische Zeitung'un ba ya-
zarl  yapar. Alman hükümeti
önce Marks hakk nda soru turma
karar  al r, sonra da sürgün eder. Bu
sürgünden de önce Paris'e, oradan
da ömrünün sonuna kadar ya ad
Londra'ya gider.

Sürgün y llar nda Marks, büyük
ekonomik s nt lar ya ar. Bu duru-
munu Engels'le mektupla malar na
da yans r. Bundan sonra Engels,
önemli oranda mali yard mlarda

bulunur. Bu sürgün y llar nda ken-
disini teorik çal malara verir. Eko-
nomi politik üzerine yo unla r.
Ekonomi Politi in Ele tirisine Kat-

 ve Kapital'in birinci cildini bu
dönemde yazar.

1850'lerden sonra demokratik
eylemlerin artmas , Marks'  pratik
sahaya çeker. Bu alandaki tüm ör-
gütleme çal malar nda yer al r. 28
Eylül 1864 Londra'da kurulan
Uluslararas çi Birli inin  -Birinci
Enternasyonalin- ruhu ve kalbi gi-
bidir. Örgütün ça , birçok teb-
li  ve karar  yazar. Çe itli ülke-
lerin i çi hareketlerinin birle tiril-
mesi için çal r. Mazzini, Proud-
hon, Bakunin, ngiltere'deki libe-
ral-sendikac k, Almanya'daki Ya-
salc lar n proleter olmayan sosya-
list anlay lar na kar  mücadele
eder.

Paris'te yükselen mücadeleye
kat r. Komünü örgütler. 1871 y -

nda yay nlanan Fransa'da ç Sava
adl  kitab nda komünü ve dü
nedenlerini oldukça aç k ve sade
bir tarzda yazar.  Bakunincilerin
olumsuz yakla mlar  sonucu I. En-
ternasyonal i levsizle ir. Bunun
üzerine 1872 y nda Hollanda'n n
Lahey kentinde yap lan bir oturum-
da Enternasyonal'in merkezinin
Amerika'ya ta nmas  sa lar.

Bu örgütlenme ve teorik müca-
delede Mark' n sa  iyice bozu-
lur. Buna ra men kendisini geri
çekmez. Ekonomi politik ve kapital
üzerinde daha derinlikli yo unla r.
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Bunun için ba ta Rusça olmak üze-
re birkaç yabanc  dil ö renir. Ancak
sa n çok kötüle mesi yüzün-
den ba yap  olan Kapital'i bitire-
mez.

14 Mart 1883'te ya am  yitirir.
Önderli imizin 'ezilenlerin pey-
gamberleri' olarak tan mlad ,
Marks ve Engels gerçek anlamda
kapitalist sisteme kar  mücadele
yürütmü  devrimcilerdir. Geli en

çi s  devrimin temel motor
gücü olarak görerek, kapitalist sis-
temi a maya çal lard r. Kendi-
lerinden önceki sosyalist yakla m-
lar  'ütopik' olarak tan mlayarak,
kendi sosyalist anlay lar  onla-

nkinden ay rmak için 'bilimsel
sosyalizm' ad  kullanm lard r.
Gerçekten de bilimsel olmaya ça-

lard r, ancak bilimsellikleri
kendi dönemlerinin bilimi olmu tur
ki o da Newtoncu bilim anlay r.
Özellikle Kuantumla iyiden iyiye

lan Newtoncu bilimin sosyal bi-
limlere yans mas  bilimsel olma
ad na önemli ölçüde ya am lard r.
Bu da onlar n tespitlerinin sorunlu,
parçal  olmas  getirmi tir. Tüm
mücadelelerine ra men çokça iste-
dikleri ezilenlerin özgürle ti i, s -

flar n kalkt , e itli in sa lan-
 bir dünya yaratamam lard r.

yi bir toplum kurmak istemi ler-
dir, ancak zihniyetleri, sahip olduk-
lar  paradigma onlar n özlem ve is-
temlerini gerçekle tirecek denli sis-
tem d  olmam r. Bu yönüyle de
sistemiçile mekten kurtulamam -

lard r. Her eye ra men demokratik
komünal de erlerin ta  an-
lam nda demokratik uygarl k siste-
minde çok esasl  ve derslerle dolu
bir yerlerinin oldu unu söylemek
gerekir.

Marksizm: Marksizm, Marks-
n görü  ve ö retilerinin sistemle -

mi  halidir. Marks, klâsik Alman
felsefesi, klâsik ngiliz ekonomi
politi i ve genel olarak Frans z
devrimci ö retileriyle birle mi
olan Frans z sosyalizminin bir sen-
tezini yapar. Bunu diyalektik bir
yöntemle yo urur ve materyalist
olarak yorumlayarak tarihe uyarlar.
Sonras nda Engels, Lenin, Stalin,
Mao ve daha birçok önder taraf n-
dan bu ö reti geli tirilir.

Felsefi Materyalizm
Marks' n felsefik görü leri

1844-45 y llar ndan ba layarak ol-
gunla r. Bu dönemde materyalist-
le ir ve Ludwig Feuerbach' n bir iz-
leyicisi olur. Marks, 'Kutsal Aile'
adl  kitab nda Feuerbach' öyle yo-
rumlar: "Feuerbach' n tarihi ve 'ç -

r açan' özelli i, Hegel'in idealiz-
minden kesinkes kopmas  ve ... din
ve tanr bilime kar  de il ... ayn
zamanda metafizi in her türüne de
kar  bir materyalizmi benimsemi
olmas nda yatar."

Hegel'e göre, insan beyninin ya-
am-süreci, yani dü ünme süreci

gerçek dünyan n yarat  ve mi-
mar  olup, gerçek dünya, yaln zca
'fikir'in d sal ve görüngüsel biçi-



midir. Yani, dü ünce, fikir, ide
esast r. Marks, Kapital'in birinci
cildinin Almanca önsözünde bunu
ele tirir ve 'benim için ise fikir,
maddi dünyan n insan akl nda yan-

mas ndan ve dü ünce biçimlerine
dönü mesinden ba ka bir ey de-
ildir.' der.

Marksist dü üncenin olu umun-
da Marks'  tamamlayan Engels, bu
konuda unlar  belirtir: "Dünyan n
birli i varl na dayanmaz. ... Dün-
yan n gerçek birli i maddili ine
dayan r, ve bu,... Felsefenin ve do-

abilimin uzun ve zahmetli bir
aç nd rmas yla tan tlan r."

"Hareket, maddenin varolu  bi-
çimidir. Hiç bir zaman, hiç bir yer-
de hareketsiz madde ne olmu tur ne
de olabilir."

"Ama e er … Dü ünce ile bilin-
cin ne olduklar  ve nereden geldik-
leri sorulursa, bunlar n, insan bey-
ninin ürünü olduklar  ve insan n da
do an n çevresi içinde ve çevresi
ile birlikte geli en bir ürününden
ba ka bir ey olmad  görülür;
bundan da do al olarak, son tah-
lilde, do a ürünleri olan insan bey-
ni ürünlerinin, do an n bütünü ile
çeli ki durumunda de il, uygunluk
durumunda bulunduklar  sonucu

kar."
"Hegel idealistti, yani kafas n-

daki fikirleri, gerçek eylerin ve sü-
reçlerin az çok soyut yans lar  ola-
rak görecek yerde, tam tersine, nes-
neler ile nesnelerin geli mesini,
dünya var olmadan önce bilinme-

yen bir yerde var olan 'fikir'in basit
kopyalar  olarak görüyordu" Mad-
de mi, ruh mu önce gelir tart mas
dönemin tüm felsefecilerini etki-
lemi tir. Buna yakla m durumlar -
na göre konumlanm lard r. Madde
diyenler materyalist olurken, ruh
diyenler idealist olmu lard r.
Marks, sadece dine dayal  idealiz-
mi de il, bilinmezcili i, salt ele -
tiricili i ve olguculu u da ele tir-
mi , bunlar  utangaç idealistler ola-
rak yorumlam r.

Marks, Hegel'in idealizmi kadar
Feuerbach materyalizmini de ele -
tirmi tir. Bunu kaba materyalizm
olarak yorumlam r. Marks'a gö-
re,  bilimlerdeki geli meleri hesaba
katmayan bu materyalizm meka-
niktir. Tarihsel ve diyalektik olma-

ndan metafiziktir. "insan
özü"nü, "bütün toplumsal ili kile-
rin kar " olarak de il de, soyut
olarak gördü ünden salt yorumla-
makla yetinmi tir.

Marksizm, Hegel idealizmini ve
Feuerbach' n kaba materyalizmini
ele tirerek kendi materyalizmini
kurmas na ra men, insan n me-
tafizik yan  yeterince görmedi-
inden kaba materyalizmi a ama-

r.
Diyalektik
Marks ve Engels, evrimin en

kapsaml , en zengin ve en derin ö -
retisini, klâsik Alman felsefesinin

rs z bir kazan  olan Hegel di-
yalekti inde bulurlar. D  dünya
için oldu u kadar, insan dü ün-
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cesinin hareket yasas n bilimi
olarak görürler. Engels, "Diya-lek-
tik felsefede, hiç bir ey, kesin, mut-
lak ve kutsal de ildir. Diyalektik
felsefe, her eydeki ve her eyin
içindeki geçici niteli i aç klar;
kesintisiz varolu  ve yok olu  süre-
ci ve daha a dan daha yukar ya
do ru sonsuz ak  süreci d nda
hiç bir ey onun kar nda dura-
maz. Ve diyalektik felsefenin kendi-
si de dü ünen beyindeki bu sürecin
salt yans mas ndan ba ka bir ey
de ildir.'' eklinde tan mlar.

Hegel felsefesinin bu devrimci
yan , Marks taraf ndan benimsenip
geli tirilmi tir. Buna göre,  geçmi
olan a amalar  âdeta yineleyen,
ama onlar  farkl  bir yoldan daha
yüksek bir temel üzerinde yinele-
yen "yads man n yads nmas " tar-

nda bir geli me izler. Bu geli me,
düz bir çizgi boyunca de il de de-
yim yerindeyse sarmal bir yolda
olan bir geli medir. Bu s çramalar-
la, altüst olu larla, devrimlerle olan
bir geli medir. Süreklilik kesilerek
nicelik niteli e dönü ür.

Bunu geli tirirken nedenselli e
çok fazla önem atfederler. Böyle
olunca her olaya bir neden bulma
esas al r. Bu giderek bütünlü ü
gözden kaç rarak olguculu u ge-
li tirir. Pozitif anlay  önemli oran-
da bundan beslenir.

Materyalist Tarih Kavram
Marks, eski materyalizmin tu-

tars zl , eksikli i ve tek-yanl -
 görmü  ve bu yüzden toplum

bilimini materyalist temel ile
uyumlu haline getirip buna dayana-
rak yeniden kurmak gereklili ine
inan r. Materyalizm, bilinci varl -

n bir sonucu olarak görür. Bunun
topluma uygulanmas  da toplumsal
bilincin toplumsal varl n sonucu
oldu udur. Buna göre toplumlar n
geli imini öyle formüle eder:
"Varl klar n toplumsal üretimin-
de, insanlar, aralar nda zorunlu,
kendi iradelerine ba  olmayan be-
lirli ili kiler kurarlar; bu üretim
ili kileri onlar n maddi üretici güç-
lerinin belirli bir geli me derecesi-
ne tekabül eder. Bu üretim ili kile-
rinin tümü, toplumun iktisadi yap -

, belirli toplumsal bilinç biçim-
lerine tekabül eden bir hukuki ve
siyasal üstyap n üzerinde yüksel-
di i somut temeli olu turur. Maddi
ya am n üretim tarz , genel olarak
toplumsal, siyasal ve entelektüel
ya am sürecini ko ulland r. n-
sanlar n varl  belirleyen ey,
bilinçleri de ildir; tam tersine, on-
lar n bilincini belirleyen, toplumsal
varl klar r. Geli melerinin belli
bir a amas nda, toplumun maddi
üretici güçleri, o zamana kadar
içinde hareket ettikleri mevcut üre-
tim ili kilerine ya da bunlar n hu-
kuki ifadesinden ba ka bir ey ol-
mayan, mülkiyet ili kilerine ters
dü erler. Üretici güçlerin geli me-
sinin biçimleri olan bu ili kiler, on-
lar n engelleri haline gelirler. O za-
man bir toplumsal devrim ça  ba -
lar. ktisadi temeldeki de me, ko-



caman üstyap , büyük ya da az
bir h zla altüst eder. Bu gibi altüst
olu lar n incelenmesinde, daima,
iktisadi üretim ko ullar n maddi
altüst olu u ile -ki, bu, bilimsel ba-

mdan kesin olarak saptanabilir-
hukuksal, siyasal, dinsel, artistik ya
da felsefi biçimleri, k saca, insan-
lar n bu çat man n bilincine var-

klar  ve onu sonuna kadar götür-
dükleri ideolojik biçimleri ay rt et-
mek gerekir... Geni  çizgileriyle,
Asya üretim tarz , antikça , feodal
ve modern burjuva üretim tarzlar ,
toplumsal ekonomik biçimlenme-
nin ileriye do ru geli en ça lar
olarak nitelendirilebilirler."

Marksizmin en büyük yan lg
da buradad r. Tarihin geli imini düz
bir nedenselli e indirgeyerek eko-
nomik gerekçelerle izah etmesi bü-
yük eksiklikler ta r. nsan toplum-
lar n geli iminde zihniyetin, do-
lay yla ideolojinin rolünü yeter-
ince görmemesi, insan n yarat -

ndan ziyade nesnel ko ullar  esas
almas  buna yol açm r. Bu evrim
teorisinin ekonomik alt yap yla
topluma uyarlanmas r. Bu teo-
rinin sonucunda uygarl k ad na ba-

 sava lar, i galler hakl  görülerek
me rula lm r.

Tarihin hep ileriye do ru gitti i
tespiti, kayna  Newton'un ev-
rensel yasalar ndan olan 'düzgün
do rusal hareket' ilkesinden al r.
Buna göre her ey hareketsizdir, bir
cisim ancak d tan bir müdahaleyle
harekete geçer ve bir engelle kar -

la may ncaya kadar o cismin hare-
keti hep ileriye do rudur. Mark-
sizm bu 'bilimsel' tespiti yorumla-

r. Buna göre toplum da bir var
olu tur ve hareket halindedir. Onun
nas l de ece i de bilinebilirdir,
zira toplumsal geli imler üretim
tarz ndaki de imler çerçevesinde
ve ezilen s n talepleri do rul-
tusunda de ir. Her yeni sistem de
devrimci s f eliyle gerçekle tir-
ildi inden ilericidir. Zaten bilimsel
olarak da hareket hep ileriye
do rudur…vb.  Bu de erlendirme-
leri bilimsel ve do ru kabul etme-
miz halinde insanl k tarihinde ahla-
ki ve politik toplum diye adland r-

z do al toplum, en geri
toplum olurken; imdi bir toplum
biçimi olarak kabul etmedi imiz
kapitalist sistem de en ilerici sistem
olur. Kurulan denkleme göre tarih
hep ileriye do ru gitmi tir. Kapi-
talizm de son sistem oldu undan en
ileri(ci) sistemdir. Halbuki toplum
ve insan olman n özünün en fazla
gerçekle me olana  buldu u sis-
tem ahlaki ve politik toplum olur-
ken, insana en fazla yabanc la ma-

n ya and , toplumun dibine di-
namitin yerle tirildi i sistem ise
kapitalizmdir. Bu konuda ne New-
ton'un harekete getirdi i o yorum
do rudur ne de Marksizmin bun-
dan esinlenerek tarihi ve toplumu
hep ilerleyen olarak göstermesi
do rudur. Kuantumun son bilimsel
veriler temelinde söyledi i udur:
hareketin hangi yöne olaca  kes-
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tirilemeyece i gibi, hareket sadece
ileriye do ru de ildir. Hareket hem
ileriyedir, hem geriyedir, hem sa-
ad r, hem solad r, hatta say lama-

yacak kadar farkl  yönleredir. Ayn
anda pek çok yönedir. Tarihin ha-
reketi, Marksizmin söyledi i gibi
insanl n toplumsalla mas  ad na
ileriye do ru de il;  geriye ve bir
sapmaya do ru olmu tur.

f Sava
Günümüz toplumlar n s fla-

ra bölündü ü ve bu s flar n ç kar-
lar n çeli kilerle dolu oldu u ve
çat ; bunun tarihsel bir geçmi i
oldu u gerçektir. Bu durum top-
lumlar n tarihi oldu u kadar, ulus-
lar n da geli im tarihini belirler.
Marksizm, bunun yol ve yöntemle-
rini, klavuzunu yani s f sava
teorisini olu turur.

Marks, Komünist Manifesto'da
tarihin s f mücadeleleri tarihi ol-
du unu söyler. Buna göre, köleci
ve köle, patrisyen ve pleb, efendi
ve serf, lonca ustas  ve kalfa, tek
sözcükle ezen ve ezilen, biri öte-
kine sürekli bir kar -olu  içindedir.
Bu kar  olu  kimi zaman gizli, ki-
mi zaman aç k bir kavgayla devam
eder. Bu kavgan n sonucunda bir

f yok olur ve yeni bir s f olu-
ur. Bu sürekli devam eder.  Ve bu

f çat mas  s fs z komünist
topluma kadar devam eder. Bu teo-
rideki eksikli i fark eden Engels,
ilkel komünal dönemin s fs z, do-
lay yla çat mas z oldu unu belir-
tir.

Frans z Devrimi'nden sonra, ta-
rihin devindirici gücünün s f sa-
va mlar  oldu u, Marks ve Engels
kadar di er ayd nlar aras nda da
kabul gören bir dü ünce haline ge-
lir. Her ne kadar bunun yönteminde
anayasalc k ve bar l yakla m-
lar olsa da itici güç noktas nda
hemfikirdirler. Marks, burjuvazi
kar nda mücadele eden s flar-
dan yaln zca proletaryan n devrim-
ci oldu unu belirterek di er ayd n-
lardan ayr r.

Tarihi s f sava yla ba lat-
mak ciddi yetersizlikler ta r. Bunu
fark eden Engels, her ne kadar bu-
nu düzeltmeye çal sa da sonuç al-
mam r. nsanl n olu umu im-
dilik yedi milyon y la kadar götü-
rülmektedir. S fl  dönem, bu tari-
hin sadece son be  bin y  ifade
eder. Bu bile yap lan tespitin ne ka-
dar eksik oldu unu göstermeye ye-
ter. Di erini yok saymak, görmez-
likten gelmek, hak etti i de eri ver-
memek, toplumu kökünden kopar-
makla e  anlaml r. S f sava la-

yla ba layan ve geli en tarihi tüm
insanl n tarihi olarak almak, a a-

 topraktan söküp havada ekmeye
benzer. Kendi dönemindeki dü-
ünü ten ve kat  s f sava mlar n-

dan yo un etkilendikleri görülmek-
tedir.

Ayr ca s f sava nda salt pro-
letaryay  devrimci güç olarak gö-
rüp di erlerini geri plana itmek, sa-
va  pe inen kaybetmektir. Oysa
toplum çok de ik kategorilerden



olu ur. Bu kategorilerde gerici, i -
birlikçi unsurlar oldu u gibi, ilerici
ve geli tirici kesimler de vard r.
Toptanc  bir yakla mla 'evet- ha-

r'larla yakla mak do ru de ildir.
Ayr ca Proletarya tarihsel olarak
olu an kapitalist s n partneri,
diyalekti inin di er aya r. Pro-
letaryan n varl  kapitaliste ba -

r.  Bu ikilem bile devrime örül-
mü  bir tuzakt r. Özgür köle, özgür
köylü olmayaca  gibi özgür prole-
tarya da olmaz. Ya anan geli meler
de bunu do rulamaktad r. Devrimi
ba ar ya götürecek proletaryan n
zaman içinde kendisini eritece ini,
bu anlamda burjuvazinin oldu u
kadar kendi s n mezar kaz
oldu unu söylemek güzel söz ve
iyi niyetten öteye geçmez. ktidara
gelen hiçbir s f kendi mezar
kaz mad  gibi iktidar  sa lam-
la rman n yol ve yöntemlerini
geli tirmi tir. O yüzden devrimin
problemi, iktidar  hangi s n ala-
ca  de il, iktidar n nas l ortadan
kald laca  olmal r.

Do ru olan çeli ki ve mücade-
leyi sadece s flara indirgemek de-
ildir. ktidarla çeli kisi olan s -
flar n yan nda devletin d ndaki

tüm toplumsall kt r. Buna hiyerar-
ik devletçi sisteme kar  mücadele

yürüten, onunla çeli en tüm kesim-
ler girer. Kad n, etnisite, peygam-
berlik gelene i, tarikatlar, s fsal

lar vb tüm kesimler girer. Ta-
rihi yürüten, geli meleri yaratan
esas nda devletin iktidarc  yakla-

mlar na maruz kalan toplumun bu
geni  kesimleridir. S f bunun
içinde sadece bir kesimini te kil
eder. Ayr ca insanl ktan dü me so-
nucu olu mu  kategorileri de kut-
salla rmamak gerekir. Gerçek ve
özgür toplumlarda proletarya ol-
maz. Zira ilk toplum olan ahlaki ve
politik toplumda herhangi bir s -

fla maya yer yoktur. Herkes bir-
birini tamamlama ve komünalite
çerçevesinde toplumsalla may  ge-
li tirmeye çal maktad r. nsanl k
için özgürlük projelerinin kendi-
lerini herhangi bir s fa de il,
toplumun kendisine dayand rmala-

 gerekir. Zira devletle çeli en tüm
toplumdur, devletin kendisine olu -
turdu u üst toplum d nda.

Ekonomi-Politik
Marks, ekonomik ö retisini bü-

yük oranda ngiliz ekonomistlerden
ödünç al r. Kapitalizmin ayd nlar
olan bu ekonomistlerin amac , ka-
pitalizmin dolay yla daha fazla
kar n yasalar  bulmakt r. Bu yön-
lü büyük geli meler de sa lam -
lard r. Marks, onlar n bu teorisini
al p tarihe uyarlam  ve materya-
listçe yorumlam r. Zaten Kapi-
tal'in yaz  amac  "Bu yap n
nihai amac  modern kapitalist, bur-
juva toplumun, ekonomik i leyi
yasas  aç klamak" olarak belirler.
Kapitalizmin temeli metad r. Bu
yüzden Kapital'e metan n tahliliyle
ba lar. Marks'a göre, metan n iki
yönü vard r. Bir yan  insan n gerek-
sinimini kar lamas r. Di er yan
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da ba ka bir nesne ile de ebilme-
sidir. Bir e yan n yararl  ona
kullan m de eri katar. E yan n de-

ebilirli i de ona de im de eri
katar. De im de eri, kullan m
de eri olan bir e yan n kullan m
de eri olan ba ka bir e yayla olan
orant r. Öyleyse e yalar aras n-
da bu oran  sa layan nedir? te bu-
nu sa layan da emektir. Ürünlerin
de iminde insan eme i e itlenir.
Kapitalist sistemde her üretici fark-

 farkl  ürün üretir ve pazara sunar.
Pazarda bu ürünler birbirine e it-
lenir. Bütün metalarda ortak olan
ey, somut emekten ziyade, soyut

emektir, yani insan eme idir. Her
meta toplumsal olarak gerekli
emek zaman n yaln zca bir bö-
lümünü temsil eder. De erin bü-
yüklü ünü metan n üretimi için ge-
rekli toplumsal emek miktar  belir-
ler. te pazarda iki mal n de tiril-
mesiyle fark nda olmadan insan
eme ini de e itlemi  oluruz.

De er, iki ki i aras ndaki bin bir
örtüyle örtünmü  ve gizlenmi  ili -
kidir. Bu ancak tarihsel ve toplum-
sal bir yakla m sergilendi inde
fark edilebilir. Marks, de er olarak
metay , 'kristalle mi  emek zaman'
olarak tan mlar. Zamanla bu de-

im de erinin e itli ine denk pa-
ra bulunur ve kullan r.

Art -De er
Meta üretiminin belli bir a ama-

ndan sonra para sermayeye dönü-
ür. Ba ta üretilen meta sat r, para

elde edilir. Parayla yeni meta

üretilir. Yani Meta-para-meta for-
mülü geçerlidir. Ancak zamanla bu
de ir. Paray  elinde tutan, metay
sat n al r ve daha fazla para kazan-
mak için satar. Yani formül, Para-
meta-para'ya dönü ür. Buna satma
amac yla sat n alma denir. Dola-

mdaki paran n ilk de erinin art -
na art -de er denir. Dola mdaki

bu paran n büyümesine sermaye
denir. Paray  elinde bulunduran ser-
mayedar pazardan, eme i e itleyen
bir meta al r. Pazardaki bu meta in-
san n emek gücüdür. Sermayedar
sat n ald  bu emekle pazar için
yeni de erler, metalar yarat r.

Sermayedar, pazardan eme i
sat n ald  için üzerinde tasarruf
hakk na sahiptir. stedi i gibi kulla-

r. Bir metan n üretimi için gerek-
li zamana gerekli emek zaman  de-
nir. Eme ini satan gerekli emek za-
man n ücretiyle ya am  devam
ettirmeye çal r. Ancak sermaye-
dar sat n ald  eme i gerekli emek
zaman ndan daha fazla çal r.
Çal rd  bu fazlal n ücretini
ödemez. te bu emek, art  ürün ve-
ya art  de er yarat r. Sermayedar
aç ndan art  de eri artt rman n iki
yolu vard r. Mutlak art  de er ka-
zanmak için i  süresini uzatmak, ya
da nispi art  de er elde etmek için

 gününü k saltmakt r. Önderli i-
miz Marksizmin de er teorilerine
de ciddi ele tiriler yöneltmi tir. Yu-
kar daki denklemler, de eri fabrika
ile s rlar. Herhangi bir i çinin ic-
raat  olarak ele al r. Bu yakla m



herhangi bir eyin sadece kendisi
olmad  gerçe ini göz ard  ettirir.
Zira hiçbir ey nevi ahs na münha-

r de ildir, her eyin bir tarihi var-
r. Öncesi olmasayd , sonras  da

olmazd . Bir andaki bir de erin ta-
rihsel süreç içindeki olu umu nas l
ölçülecektir? Onun de eri nas l
tespit edilecektir? Yine fazlas yla
para ve kar eksenli yo unla ld -

ndan, de eri sanki sadece s flar
yarat r yakla  hakim olmu tur.
Örne in bir annenin genelde top-
lumsall k, özelde ise aile ve çocuk-
lar  için yapt klar n de eri nas l
ölçülecektir? Bir anne veya bir ka-

n ev içinde, kendi çocuklar  için
en a r i leri hiçbir ücret almaks -

n yapmaktad r. Bu eme in de er
teorisi içindeki yeri ne olacakt r?
Ekonominin 'ev geçimini sa lama'
olarak tan  da buna ekledi i-
mizde hiçbir ücret almayanlar n
gerçek anlamda ekonominin yara-

lar  oldu u ortaya ç kmaktad r.
Bu vb konular, Marksizmin gere-
inden fazla s fsal dü ündü ünü

ortaya koymaktad r.
Sosyalizm
Marks kapitalizmin sosyalist

topluma dönü mesinin kaç lma-
zl  ekonomik yasalardan ç kar-
maktad r. Marks'a göre geli en ka-
pitalizmin yaratt  sanayile meyle
olu an toplumsall k, sosyalizmin
temelini olu turur. Buna göre kapi-
talizm ya anmadan sosyalizme ge-
çilemez. Yani fabrika sosyalizmin
döl yata r. Bunu sa layacak

olan da proletaryad r. Marksizm
Newtoncu paradigman n s rlar n-
da seyrederek, herhangi bir eyin
bir an n bilinmesi halinde o eyin
gelece inin de bilinebilece ine
kanm r. Bu yönüyle Marksizm,
belirlenimcidir. Toplumdaki kar -

 da üretim tarz ndaki de im-
lerdir. Marksizme göre toplumsal
de imler her zaman üretim tar-

ndan kaynakl r ve üretim güçle-
riyle üretim ili kileri aras ndaki
denge bozuldu u andan itibaren o
toplum, yeni toplum olma yoluna
girmi tir. Ve yeni toplumu da her
zaman için ezilen s f getirecektir.
Çünkü tarihin ak  gericile enin

lmas  çerçevesindedir. Yürütüle-
cek mücadeleler bu gerçekle meyi
en fazla yava latabilir ya da h zlan-

rabilir, asla engelleyemez. Bu ne-
denle Marksizme göre kapitalizm-
den sonras  kesinlikle sosyalizmdir.
Tarihin bu ak  engellenemezdir.
Bu yakla m, içinde mutlakiyetçili-
i, kadercili i ve zamanla da kendi-

ni koyvermeyi içeren bir yakla-
md r. Do ru olan , kritik anlar n

kaos aral klar  oldu udur. Dönemin
güçlerinin ahlaki, politik ve ideolo-
jik mücadelelerinin sonucu belirle-
di idir ve gelece in olas klar da-
hilinde oldu udur. nsana asla be-
lirlenimci yakla lamaz, zira insan
evrenin özeti gibidir. Kendi ya am
üzerinde büyük de imler yarata-
bilecek bir niteliktedir. Marksizmin
bu yakla n alt nda pozitif bilim-
lerdeki s rl  do rular  topluma ol-
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du u gibi giydirme yakla  yat-
maktad r. Bu yakla m ayn  zaman-
da insan  nesnele tirir, iradi duru-
unu önemsizle tirir, aktifle -

tirmez.
Burjuvaziye kar  proletaryan n

her gün biraz daha geli mesi kendi
yönetimi olan proletarya diktatör-
lü ünü kurmas yla mücadele siya-
sal ve politik sahaya kayar. Üreti-
min toplumsalla mas  üretim araç-
lar n toplumun mal  olmas na ve
"mülk sahiplerinin mülksüzle tiril-
mesi"ne yol açmak zorundad r. Ka-
pitalizm kendi ç kar  için her
zaman tar m ve sanayi aras ndaki
ba  kopar r.  Oysa sosyalizm, ta-

m ve ziraat n ba  yeniden ku-
rarak, nüfusun dengeli da lmas
sa lar. S fl  toplumla birlikte ka-

n ve erkek aras nda olu an uçuru-
mu giderir. Kapitalizmde s rs z
kar için tahrip edilen do an n den-
gesini sa lamaya çal r.

Marks, sosyalizmi ulus toplulu-
u ve devlet sorunlar n geçmi ini

aç klamak için de il, gelece in
önceden görülerek yarat labilece i-
ni belirtir. Ona göre, uluslar kapi-
talist ça n kaç lmaz bir sonucu-
dur. Geli mi , sanayile mi  kapital-
ist ülkelerde burjuva s  ulusal
çitleri parçalar. Bu da ulusal çeli -
kiler yerine s f çeli kisinin ba at
olmas  demektir. O yüzden i çi
mücadelesi uluslar n s rlar

ar. ' çilerin vatan  yoktur' sloga-
 bu gerçe i dile getirir. Devlet,

bir zor örgütü olarak ortaya ç km -

r. Toplumun uzla maz s flara
bölünmesinden sonra sözde top-lu-
mun üzerinde duran bir güç ola-rak
do mu tur.  Devlet s f çeli -kile-
rinden do mu tur. Ekonomik ç -
karlar  elinde tutan devleti de tu-tar.

fl  toplumda ezilenleri bo-yun-
duruk alt nda tutman n d nda bir

levi yoktur. Bu tarihsel olarak
olu mu  bir karakterdir. Tüm dö-
nemlere uyarlanabilir. Sosyalizmle

flar ortadan kald ld na göre
devlet de ortadan kalkar. Proletarya
devleti son devlet tipidir. Yerini
eylerin idaresi ve üretim i lerinin

yönetimine b rak r.
Sonuç olarak Marksizm, kapita-

lizm ahs nda hiyerar ik devletçi
sisteme kar  büyük bir mücadele
yürütmü  olsa da nihayetinde siste-
me eklemlenmekten kurtulamam -

r. Bunun da temel nedeni, Mark-
sizmin ezilenler ad na ç km  da ol-
sa, zihniyette hakim sistemin s r-
lar  a amam  olmas r. Devletçi
paradigmayla özgürlük ve e itlik
aranm r. Önderli imiz Marksiz-
min bu yap sal sorunlar ndan dola-

, reel sosyalizmi sol kapitalizm,
ulusal kurtulu çulu u sa  kapita-
lizm, sosyal demokrasiyi de orta
yolcu kapitalizm olarak adland r-

r. Sonuçta da devletçi sistem
Marksizmi kendine rehber edinmi
olan bu mücadeleleri liberalizminin
yumu atan yüzüyle kendi içine
çekmi , onlar  eritmi  ve ömrünü
onlardan beslenerek yüz elli y l da-
ha uzatm r.



Bkz: Sosyalizm, Materyalizm,
diyalektik, s f sava , de er ya-
sas , kapital

Marksizmin Üç Kayna : Mark-
sizm, Bat  Avrupa'daki kapitalist
geli menin felsefi, siyasal aç lar-
dan analizi üzerinden dü ünsel ya-

 tamamlayan bir özelli e sa-
hiptir. Kendi ortaya ç  da-
yand rd  üç temel kaynak ise,
kaynakland  dü ünsel miras ka-
dar, onun do rulanmas  de il, do -
ruya çekilmesi biçiminde dü ünül-
mü tür.

Bunlardan ilki, klasik Alman
felsefesinin en ba ta Hegel ahs n-
daki ele tirisidir. Marks, Hegel'in
diyalektik yöntemi ve onun temel
bile enleri olarak, tez, anti-tez ve
sentez a amalar  daha do rusu
diyalekti in kendisini ayaklar
üzerine oturttu u görü ündedir.
Hegel'in idealist diyalekti i en son
gelip devlet olgusuna dayanan,
devleti akl n son ve mükemmel ifa-
desi olarak gören yakla  ile
mutlak tin dedi i tanr  anlay
ele tirerek diyalekti i ya amla iç
içe, ya am n kendi ilerleyi inin
mant  olarak benimsemi tir.
Olaylar n diyalektikten de il, diya-
lekti in olaylardan ç kar lmas  ge-
rekti ini ortaya koymu tur. Bu-
nunla birlikte Feuerbach'ta ifadesi-
ni bulan sezgici ve felsefi materya-
lizmi, sonuçta yeni bir din önerme-
si ile daha çok da H ristiyanl n
yeniden yap lanmas na hizmet

eden felsefi yakla mlar  da ele -
tirmi , bu anlamda dinin ifade et-
ti i gerçek anlam  ortaya koymu -
tur. Yani Hegel'in ele tirisi üzerine
Diyalekti ine, Feuerbach' n ele ti-
risi üzerinden de Materyalizmine
ula r.

Marks, kendi sosyalizmini anla-
rken, sosyalist anlay ta de erli

bulmak kadar ayr  ütopik sos-
yalistleri de ele tirir. Onlardan
farkl  olarak bilimsel sosyalizm ta-

mlamas na ula r. Ütopik sosya-
listler, bir programa, onun eylem ve
örgütlenme gücüne sahip olmaktan
çok, iyi duygular ve kimi hiç hayat
bulmayan projelerle s rl  kal-

lard r. Yer-yer, Marksizmin ön-
celi i say labilecek, emek-de er,
toplumsal s flar gibi konularda
tespitleri olmu sa da kapitalist ko-
ullarda bunlar pek de hayat bul-

mam r. çlerinde Robert Owen,
kooperatifçilik, i -ücret vb. konu-
larda giri imlerde bulunmu sa da
bu ba ar  getirmemi tir. Kaç l-
maz ba ar zl klar na ra men sos-
yalist dü üncenin geli mesindeki
katk lar ndan ötürü Marksizm, ken-
di sosyalist anlay nda bunlar  bi-
rer katk  olarak saym  ve övmü -
tür. Marksizm, a rl kl  olarak bi-
limsel sosyalizm ö retisini, Frans z
ütopik sosyalizmi ile Fransa'daki

f sava mlar  inceleyerek bu-
radan ç kard  sonuçlar temelinde
olu turmu tur.

Bat  Avrupa'da özellikle ngil-
tere'nin h zla bir ekonomik büyüme
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ya amas , bütün dünyan n dikkatini
çeken bir geli medir. ngilizlerin
ula  ekonomik güç baz  teoris-
yenlerin dikkatlerini çekmi , ba ta
kapitalist geli me yanl lar  olmak
üzere kapitalizm, s flar gibi ko-
nularda do ru, sistemin kendisini
tan mlayan tahliller kadar, onun ge-
li mesine hizmet edecek fikirler de
ortaya at lm r. Marks'tan önce
burjuva ekonomi-politi ini, kendisi
daha geli mekte iken analiz eden
ve Marks' n övgüyle söz etti i Ri-
cardo kadar, Adam Smith ve Mal-
thus gibi kapitalist geli me yanl -
lar n fikirleri de Marksist analiz
için dü ünsel zemin olarak kabul
edilmi tir. Marksizm bütün bunlar
üzerinden kendi ekonomik model
önerilerini geli tirerek, kapitaliz-
min geli me mant  tan mlama-
da yararlanm r.

Marshall Plan : ABD'nin kin-
ci Dünya Sava 'ndan sonra, Avru-
pa'da giderek geli en sosyalist mü-
cadeleyi durdurmak, komünüzme
kar  mücadele ad  alt nda yeni bir
olu uma gitmek ve kinci Dünya
Sava 'ndan büyük bir y mla ç -
kan Avrupa devletlerini daha fazla
kendine ba lamak ve giderek dün-
ya egemenli ini elde etmek için ge-
li tirdi i pland r. Bu so uk sava n
ba lang  olarak kabul edilir. ABD
Ba kan  Truman taraf ndan geli ti-
rilen ve onun ad yla an lan plan n
bir parças  olan ve D leri Bakan
George Marshall' n uygulad

pland r. Bu yüzden kendi ad yla
an r. Bu plan, kendine özgü yanla-

 olsa da Truman Doktrini'ni ta-
mamlar.

Marshall bir söylevinde, 'Avru-
pa ülkelerinin kötü ekonomik duru-
munu ve Nazilerin y  yönetim-
leri alt nda nas l bo  yere tüketildi-
ini' belirtir. Devamla,  'yiyecek

maddeleri kar nda Avrupa
kentlerinin çiftçilerine gerekli olan
veremediklerini' söyler. 'Bu durum-
sa Avrupa hükümetlerini, ellerinde
bulunan s rl  döviz ve d  kre-
diyle ba ka ülkelerden yiyecek
maddelerini almaya zorlad ' ek-
ler. ABD D leri Bakan 'na göre
bu k r döngü,  ancak ABD'nin Av-
rupa'ya daha fazla yard m etme-
siyle a labilir. Ayr ca Avrupa ülke-
lerinin bu ekonomik s nt lar n
uzun sürede ABD ekonomisi için
de kötü sonuçlar do uraca  ve
bu yüzden ABD'nin ekonomik yar-

m yapmas  gerekti ini belirtir.
Ancak, ABD'nin yard m yapabil-
mesi için de Avrupa ülkelerinin gi-
ri imlerde bulunmas  gerekir. Top-
lumsal sistemleri ne olursa olsun,
tüm Avrupa ülkelerinin bu plana
kat lmas , bunun ba ar  olmas
için çaba harcamalar  gerekti ini
belirtir.  Bunun için de Avrupa ül-
kelerinin kendi içlerinde bir kalk n-
ma plan  haz rlamalar  ister.

Marshal Plan  ad  verilen Av-
rupay  Kalk nd rma Projesi'nin ilk
haz rl  12 Temmuz 1947 y nda
Paris'te toplanan on alt  devletin



kat yla gerçekle tirilen konfe-
ransla ba lar. Bu plan, Do u Avru-
pa ülkeleriyle Sovyetler Birli i ül-
kelerini içine alsa da bu ülkeler bu
plana kat lmayarak plan  reddeder-
ler.  Do u Avrupa ve Sovyet ülkele-
ri d nda kalan ülkelerin kat y-
la Avrupa Ekonomik birli i Kon-
ferans  (CEEC) ad  alt nda konfe-
rans çal maya ba lar.  Çe itli soru-
lardan olu an cetvelleri, konferansa
üye ülkelere gönderek, ülkelerin bu
formlar  doldurmalar  ister. Bu
formlar  de erlendiren konferans,
ula  sonuçlar  bir rapor haline
getirip ABD'ye sunar. Bu raporda
her ülkenin ne kadarl k bir yard ma
ihtiyac  oldu u belirtilir. Böylece
dört y  kapsayan (1947-1951) Av-
rupa Kalk nma Projesi, yani Mars-
hall Plan  ba lam  olur.

Bu program sonucunda Avrupa
ülkeleri ABD'nin üstünlü ünü ka-
bul etmi , 'komünizmle mücadele'
ad  alt nda Sovyetlere kar  ABD
önderli inde birle mi lerdir.  Bu
plan ekonomik olarak Avrupa ül-
kelerini yeniden imar etse de, siya-
seten ikinci konuma dü ürmü tür.
Yine bu plan çerçevesinde Sovyet-
lerin çevresi ku at lm  olur.

Bu plan  Truman Doktrini'nden
ayr  dü ünmek do ru de ildir. Hat-
ta bunu Truman Doktrini'nin eko-
nomik aya  olarak dü ünmek ge-
çe e daha uygun dü er.

Bkz: Truman Doktrini

Materyal: Çok çe itli konular
hakk nda bilgi ve belge sunan veri-
lerin tümüne materyal denir. Ara -

rma konusu olan, bilimsel de er
ta yan; ara rma, ö renme ve is-
patlama aç ndan ba vurulan elde-
ki bilgileri veri olarak sunan kay-
naklara materyal denilmektedir.
Materyaller bilgi sunan doküman-
lard r. Bu dokümanlar, bilimsel ol-
malar  aç ndan, ara rmalara, in-
celemelere, deney ve gözlemlere
dayan r. Bilgi ve belge durumunda-
ki materyaller yaz , sesli ve görsel
olarak haz rlan p yararlan lacak
kaynaklard r.

Materyalizm: Her eyin teme-
line maddeyi koyan, ilk nedenin
madde oldu unu ileri süren ve tüm
aç klamalar  bu eksende yapan
felsefi görü tür.

Maddecilik, evrende varl k olan
bütün olgular  tek bir gerçeklik ola-
rak gördü ü maddeye dayand rarak
görü ünü aç klar. Bu görü e göre
her eyin temelinde madde vard r.
Madde olmaks n hiçbir ö e varl k
olma özelli ini gösteremez. Bilinç,
zihin ve dü ünce gibi cisim olma
özelli ini gösteremeyen bütün ö e-
ler, maddenin bir ürünü olarak
aç klanabilir. Bu gibi ö eler ancak
madde ile birlikte vard rlar, ya da
maddenin karma k görünümünden
öte bir ey de ildirler. Varl k anla-

nda birer gerçeklik olsalar bile,
maddi bir temele uyarlanmadan
aç klanamazlar.
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Materyalizm
Materyalizm asl nda felsefenin

temel bir sorunu olarak öteden beri
ola gelen madde ve dü ünce, ruh ve
beden ikileminin, tart mas n
kar  bir tez olarak geli mi tir.
"Her ey dü üncedir" diyen, ya
da madde ve ruhun birbirine indir-
genemez iki kar t varl k oldu unu
ileri süren tüm felsefi görü ler bir
tez halinde idealizm olarak tan m-
lan rken, kar  bir tez olarak ma-
teryalizm ise, "her eyin kayna
maddedir" görü üne dayan r. Bu
anlamda materyalizm, maddeye
ra men dü üncenin, bedene ra -
men ruhun olamayaca  görü üdür.

Materyalizm, a rl kl  olarak
toplumsall k içinde anlam bulan zi-
hin, zekâ, duygu, istek, amaç, inanç
ve psikoloji gibi canl  örgenlik
özelli inde olan bütün süreçleri
maddi nedenlere dayand r. Bu tür
özelliklerin maddi nedenlere ve te-
mellere dayal  geli ti ini savunur.
Özellikle insanda varl k bulan bu
tür özelliklerin kayna , insan n
fizyolojik yap na ba lar. nsan,
fizyolojik organizmas  olmaks n
asla dü ünsel ve psikolojik özellik-
ler gösteremez. Yani zihni özellikte
olan bütün bu süreçler fiziksel ya-

n birer yans mas rlar. Örne-
in insan dü ünen bir varl kt r.

Çünkü bir beyine sahiptir. Beyinsiz
bir dü ünce asla tasarlanamaz ve
tan mlanamaz. Öyle ise varl k de-
mek, öncelikle madde olan demek-
tir. Duyumsanabilir ve alg lanabilir
olan her ey maddedir, ya da mad-

denin bir ürünüdür. Hiçbir olgu
maddenin d nda, maddeye ra -
men varl k olma özelli inde de il-
dir.

Felsefe itibariyle gerçe in ne
oldu una ve aç klanmas na dair
materyalist felsefenin olu a gelen
bu ba at yorumu, ileri sürdü ü tez
ve kan tlar, idealist felsefenin ileri
sürdü ü tez ile k yaslanmayacak
düzeyde bir do ruluk ve bilimsellik
de erini ta yabilir. Do ru tarafta
kabul gören bu materyalist yorum,
"akci erin safra salg lamas  gibi
beynin de dü ünce salg lad "
ileri süren kaba materyalizmi de ret
eder. Buna kar n yine de dü ünce-
nin, maddenin bir ürünü ya da yan-

mas  olarak toplumsal varl k
içinde anlam bulabildi ini aç kla-
maya çal r.

sacas  materyalizm "ilk ne-
den maddedir" önermesinden ha-
reket eder. Bu önermenin her du-
rumda ve her süreçte geçerli oldu-
unun varsay lmas , birçok bak m-

dan ba at materyalist yorumu, kaba
ve dogmatik bir yoruma sürükle-
mi tir. Örne in bu önerme, insan
toplumsall na indirgendi inde
belirleyici olan n maddi süreçler
oldu u, zihniyetin ise bir yans ma
olarak ikincil bir rol oynad  sonu-
cuna var r. Halbuki, toplumsal sü-
reçlerde maddi olan ile zihni olan n
birbirinden beslendi i, birbirini be-
lirledi i, daha rahat gözlemlene-
bilmektedir. Di er yandan, zihni-
yetin fiziksel süreçler üzerinde, kü-



çümsenmeyecek bir i leve sahip ol-
du u insan n beyinsel evriminden
de anla lmaktad r. Çok erken ta-
rihlerde insan n beyin yap  çok
daha küçük iken, dü üncenin ge-
li imine paralel olarak insan n be-
yin hacmi de büyümü tür. Her ne
kadar olu a gelen yorumuyla ma-
teryalizm, zihniyet süreçlerini tüm-
den reddetmez, madde ile dü ün-
ceyi ayn la rmasa da, savundu u
temel önerme; ilk ve önce gelenin
madde oldu u, dü üncenin ise daha
sonra geldi idir. Bu önermenin
kendisi daha yak ndan incelendi-

inde bizi daha çok kaba ve cans z
bir madde anlay na götürmekte-
dir. Bu yüzden bu önermeye kar
sorulan ilk soru, maddenin kendisi
zekâ ve sezgiselli e benzer özellik-
ler içeren bir var olma biçimi ola-
maz m  yorumudur.

Bu yoruma göre, özellikle her
eyin tek bir gerçeklik biçiminde

ilksellik anlam nda kaba ve cans z
bir maddeye indirgenmesi; madde-
siyle, zekâs yla, zihniyetiyle canl
bir organizma olan insan  ve insana
benzer olgular  yeterince izah et-
memektedir. Her ne kadar "insan,
maddenin zaman içindeki yetkin
görünümüdür" denilse de, bunun
gerçe i tam izah etti i söylenemez.
Bu konuda Ba kan APO unlar
belirtir.

nsan n hangi zihniyet a a-
mas nda ekillendi i önemini ha-
len koruyan bir konudur. Bunun-
la ilintili olarak öncelik zihniyete

mi, yoksa yap lanma ve aletlere mi
verilmelidir? Bu sorunun yan
önemlidir. Tarih boyunca geli en
idealist ve materyalist felsefe an-
lay lar n temelinde bu ikilem
yatmaktad r. Bilimin en son var-

 s rlar olarak 'kuantum' ve
'kozmos' bize hayli ilginç yakla-

mlar sunmaktad r. Atom alt  par-
çac k ve dalga fizi i olarak kuan-
tum bamba ka alanlar açmak-
tad r. Sezgili, özgür tercihli düzen-
lerden tutal m, ayn  anda farkl  iki
ey olmak, insan yap ndan ötürü

belirsizli i asla tam a amama ku-
ral na kadar tespitlere ula lmak-
tad r. Kaba, cans z madde anlay
tamamen bir tarafa b rak lmakta-

r. Tersine son derece canl , öz-
gür bir evren kar za ç kmakta-

r. Burada as l muamma insan-
da, özellikle zihniyet durumunda
ya anmaktad r. dealizme, sübjek-
tivizme dü mekten bahsetmiyoruz.
Çokça i lenen benzer felsefe tar-

malar na girmiyoruz. Evrende
bu kadar çe itlili e kuantum s r-
lar nda yol aç ld  tamamen an-
la lmaktad r.

Art k atom parçac klar n da
ötesinde, dalga-parçac k evrenin-
de olup bitenlerin ba ta 'canl k'
özelli i olmak üzere, varl klar n
her çe idini olu turdu unu gör-
mekteyiz. Kuantum sezgiselli i
derken bunu kast ediyoruz. Ger-
çekten bu kadar do al çe itlilik
ancak büyük bir zekâ ve özgürlük
tercihiyle mümkün olabilir. Kaba,
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cans z maddeden nas l bu kadar
bitki, çiçek, canl  ve insan zekâs
türeyebilir? Her ne kadar canl
metabolizmas  moleküler temelde
olu maktad r denilse de, molekül-
lerin atom ve atomlar n parçac k,
parçac klar n dalga-parçac k dü-
zeni ve ötesinde olup bitenler izah
edilmedikçe, do al çe itlili i yet-
kin izah edebilmemiz mümkün gö-
rünmemektedir. Ayn  çözümleme
tarz  kozmosa ili kin de yürüte-
biliriz. Evrenin büyüklü ünün
son s rlar nda (e er varsa) olup
bitenler de kuantum alan ndaki
olup bitenlere benzemektedir. Bu-
rada kar za canl  bir evren an-
lay  ç kmaktad r. Evrenin kendi-
si zihni ve maddesi ile bir canl
varl k olamaz m ? Kozmolojide
gittikçe tart lacak bir sorudur bu.

Kuantumla kozmosun orta ye-
rinde duran insana da 'mikro koz-
mos' diyoruz. Ç kan sonuç udur:
Her iki evreni, kuantumu ve koz-
mosu anlamak istiyorsan insan
çöz! Gerçekten insan tüm alg la-
malar n öznesidir. Ne kadar bilgi-
miz varsa insan ürünüdür. Kuan-
tumdan kozmosa kadar tüm alan-
lar n bilgisi insanlarca geli tiril-
mi tir. Esas incelenmesi gereken,
insan n alg lama sürecidir. Bu bir
anlamda evrenin imdiye kadar
ölçülebilen yakla k 20 milyar y l-

k evrim tarihidir. nsan gerçek-
ten bir mikro kozmostur. Çünkü
onda kuantum düzeni i lemekte-
dir. Atom alt  parçac k ve dalga-

lardan en geli mi  DNA molekül-
lerine kadar maddenin geli im ta-
rihini görmekteyiz. laveten bitki
ve hayvanlar n en alt evresinden
insana kadar tüm geli im süreçle-
rinin tarihini de görmek müm-
kündür. Bilimsel olarak net görül-
mektedir ki, insan cenini biyoloji-
nin tüm geli im evrelerini tekrar-
layarak büyümektedir. Daha son-
ras  toplum, evrim tamamla-
maktad r. Toplumsal evrimle de
bilim bugünkü seviyeye ula abil-
mektedir. Dolay yla insan n ev-
renin bir özeti oldu u bilimsel bir
yarg r.

nsan yorumumuzu daha da
geli tirirsek u varsay mlar  ileri
sürebiliriz: nsan n olu tu u tüm
materyallerin canl k, sezgisellik,
özgürlük özellikleri olmasayd ,
tüm bu özelliklerin toplu ifadesi
olarak insan canl , sezgisi ve
özgürlü ü de geli meyecekti. Ol-
mayan bir eyden yeni bir ey do -
maz. Bu tespit cans z madde an-
lay  çürütmektedir. üphesiz
insan türü bir organizasyon ve
toplum olmadan, bilgili varl k ge-
li mez. Ama bu organizasyon ve
toplumda rol oynayan materyalin
bilgisel, sezgisel, anlamsal, özgür-
lüksel özellikleri olmadan da bil-
ginin vücut bulamayaca  anla -

r bir husustur. Özünde bir ey
yoksa neden yarat ls n? Bu de er-
lendirme ne tam d  do adan basit
bir yans man n, ne de insan n
Descartesvari bir dü üncecili in



sonucu bilgilendi i yorumunu
gerçekçi k yor. Do ruya daha ya-

n görü , kozmos ve kuantum ev-
renindeki olu um özelliklerinin
insanda da ya and r. Tabii
kendi özgünlü ü temelinde bu ya-
salar i lemektedir. Evrenler insan-
da dile gelmektedir. Ç kan sonuç,
evrenin yetkin kavran  insan n
yetkin kavran ndan geçer

Geni çe yer verdi imiz bu de-
erlendirmesinde Önder APO, gö-

rüldü ü üzere maddenin klasik ta-
 a an yeni bir tan m sunmak-

tad r. Eskiden madde, uzayda belir-
li bir hacmi, a  ve kütlesi olan
eklinde tan mlan rken, daha sonra

maddenin bu ekilde tan mlanma-
n yetersiz kald  fark eden

Lenin, maddenin tan na "du-
yumsanabilir ve alg lanabilir
olan her ey maddedir" görü ünü
eklese de, sonuçta yine de madde,
kaba ve cans z bir varl k eklinde
görülmektedir. Materyalizmin böy-
lesi bir madde tan ndan hareket-
le kendi felsefik yorumunu olu tur-
mas , onu eksik, dar, kaba ve dog-
matik bir yöntem düzeyinde tut-
mu tur. Önder APO'nun da belirtti-
i gibi canl k, sezgisellik ve an-

lamsall k, maddenin bir var olma
ekli olarak anlam kazanabilir.

Özellikle insan olgusunda ifadesini
bulan, toplam na zihniyet dedi i-
miz olu ma eklinin nas l olup ta
geli ti i önemini halen korumakla
birlikte, sadece d  do an n basit
bir yans mas eklinde tarif edilme-

si, gerçekten tatmin edici bir izah
olmaktan uzakt r. Mademki insan
maddenin d nda bir olgu de ildir,
özellikle de insanda bir anlama ka-
vu mu  olan anlamsall k, sezgisel-
lik, duygusall k, vb. maddenin bir
var olma özelli i de il ise, o halde
insanda neden var olabilsin sorusu,
yeni bir felsefik yorumu gerekli

lmaktad r.
Bir felsefi yöntem olarak ma-

teryalizm, "her ey dü üncenin
bir ürünüdür, önce dü ünce var-

" diyen idealizme kar  maddeyi
savunurken, bunu sadece idealiz-
min tezine kar  bir öncelik sorunu
olarak ele almas , "önce madde
vard , dü ünce sonra geldi" biçi-
minde sadece yöntemi do rular bir
konumda tutmas ; bu yüzden de in-
sanda dile gelen zihniyeti do uran
materyalleri gerekti i gibi irdele-
memesi; sadece d  do an n bir
yans mas  olarak nitelendirmesi,
hatta sezgiselli i bir tür idealizm
olarak tan mlay p reddetmesi ne-
deniyle yanl  ya da eksik kalm r.

Mayalar: lderili olan Ma-
yalar, Orta Amerika'da büyük bir
uygarl k kurmu lard r. Ana mer-
kezleri bugünkü Meksika'n n gü-
neyi, Guatemala ve Belize'nin ku-
zeyinde kalan yerlerdi. Maya uy-
garl ndan günümüze gelen birçok
eser vard r.

Maya uygarl n en parlak dö-
nemi MS 250-900 aras na rastlar.
Mayalar kurduklar  kentleri pira-
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mitler, saraylar ve güzel heykeller-
le süslemi lerdir. Ne var ki, yaln z-
ca dinsel törenler için yönetim mer-
kezleri olarak kullan lan bu kent-
lerde kimse ya amazd . Mayalar bu
görkemli kentlerin çevresindeki
çiftliklerde ya ar, yöreye özgü
ürünler olan m r, fasulye biber ve
domates yeti tirirlerdi.

Maya kültürünün ana merkez-
leri Meksika'n n güneyinde Chia-
pas ve Guatemala'n n kuzeyinde
Petèn'di. Ama yakla k MS 975'te
sava  ve yoksulluktan dolay , halk
evlerini b rak p kuzeye, Yucàtan
Yar madas 'na göç etmeye zorlad .
Burada, Toltek Yerlilerinin töreleri-
nin etkisi alt nda kald lar.

spanyollar, co rafi ke ifler s -
ras nda Mayalar n ya ad  toprak-
lar  16.yüzy n ilk yar nda istila
ettiler. Mayalar t pk  Aztekler gibi
kendilerini savunamad lar. Ço u
öldürüldü, kalanlar da tutsak edildi.

Maya uygarl  özellikle astro-
nomi, mimarl k, matematik, heykel
ve hiyeroglif yaz  gibi birçok
alanda çok ilerlemi ti. Çok karma-

k bir takvim sistemleri vard . El
sanatlar nda da ileriydiler, güzel
boyal  çömlekler ve pamuklu doku-
malar yapt lar. Bugün, genellikle
Meksika ve Guatemala'da ya ayan
yakla k 2 milyon Maya Yerlisi
vard r. Ço u Çiftçidir. Hemen hep-
si Katolik ol-makla birlikte, inanç-
lar  geleneksel Maya dininden çok
etkilenmi tir; ya mur ve bereket
için putperest ayinler düzenlerler.

Mazda: (Avesta dilinde "Bilge
Efendi") Hürmüz olarak da bilinir.
Zerdü t'e göre Ahura Mazda, ev-
renin ve koruyucusu oldu u Koz-
mos'daki düzenin yarat r.
'Avesta' adl  kutsal kitapta ortaya
konan daha geli mi  inan  biçi-
minde, Ahura Mazda iyi ruh ile öz-
de le tirilerek do rudan kötü ruhun
kar na ç kar r.

Me: Sümer mitolojisinde geçen
ilahi yasalar n tümüne "me" denir.
Bunlar en fazla nanna'n n kurnaz
tanr  Enki'nin ehri olan Eridu'ya
yapt  seferi anlatan destanda dile
gelir. nanna kendisine ait oldu u-
nu iddia etti i 104 Me'sini ister.
Kendisini Enki'ye kulland rmas na
ra men me'lerini alarak kendi ehri
olan Uruk'a döner.

Mitolojinin dili do ru çözülüp
sosyolojik tahlili yap ld nda bu
'me'lerin, yani yasalar n uygarl k
özellikleri demek oldu u görüle-
cektir. imdiye kadar yap lan ara -

rmalarda bu uygarl k yasalar ndan
104 tanesi bulunmu tur. Bu tür
ara rmalar devam ederse bu say
daha da artaca a benzemektedir.
Tek tanr  dinlerde kullan lan tan-

n doksan dokuz s fat , bu Sümer
kavramlar ndan ileri gelmektedir.

Bu destan, uygarl k tarihinin
mitolojik anlat ndan ba ka bir
ey de ildir.  Neolitik toplum, ana

kad n ekseninde geli en toplumdur
ve mitolojik ifadesini da  tanr ças
Ninhursag ahs nda bulur. Bu dö-



nemde ana kad n ba at rol oyna-
ndan, toplumun geli mesini

sa layan icatlar n ço unun yarat l-
mas nda kad n belirleyicidir. Toros-
Zagros da lar n verimli kavisle-
rinde boy verip geli en Neolitik
toplum belli bir a amaya gel-
di inde kendisini çevresine yayar.
Kartopu misali da k alanda bi-
riken de erler A  Mezopotam-
ya'ya do ru yuvarlan r.

Erkek egemenlikli ilk sitelerin
 Mezopotamya'da geli mesi

de bundan dolay r. Bu kentlerin
tanr lar ndan olan Enki, yükselen
soylular s n sembolik temsil-
cisidir. Enki'nin da  tanr ças  Nin-
hursag'la yapt  evlilikten do an
çocuk Sümer uygarl r. Yani Sü-
mer uygarl nda kad n henüz tüm-
den kaybetmemi , yarat  özünü
yitirmemi tir. Ancak Enki'nin Me-
lere el koyarak kad ndan çalmas
ve kendine mal etmesi giderek ge-
li en erkek egemenli ini ve kaybe-
den kad  anlat r.  nanna ahs nda
da  kraliçesinin, "Benim kutsal
'me'lerimi geri ver" demesi de, neo-
litik tar m devriminin yarat
olan kad n, inkâr edilen yarat m
de erlerini, uygarl k araçlar  ve
hakk  istemesidir.

Toplum ya am nda çok önemli
bir yeri olan bu yasalara kutsall k
atfedilmi tir. Sümerlilerin 'Me' de-
diklerine, M rl lar 'Mat yasas ' de-
mektedirler. Tüm mitolojilerde
bunlar tanr lar n özellikleri olarak
gösterilir. Bu da onlar n gücünden,

toplum aç ndan öneminden ileri
gelir. Bu konuda Önder APO unla-

 belirtir: "Sümerlerin uygarl k
özelliklerine verdikleri ad olan
'Me' kavram , yasa, temel fikir an-
lam na da gelmektedir. 'Me'ler Ef-
latunda 'idea', dü ünceler, fikirler
anlam ndad r. sa'da bunlara
'Kutsal ruh', 'Tanr  sözü' gibi kav-
ramlarla yakla m gösterilmekte-
dir. Bu temel kavramlara daya-

larak, ya bir din ya da bir felsefi
sistem olu turulmaktad r. Hz. Mu-
hammed'de ise, bu kavrama 'Al-
lah' n varl  ve birli i' denmekte-
dir. Allah' n doksan dokuz s fat
oldu undan bahsedilmektedir. Sü-
merlerde de benzer say da s fat sa-

lm r. Eflatun bu soyutlamay
daha sistemli geli tirmi tir.''

Medler: Mezopotamya toprak-
lar n en eski halk ndan olan Med-
lerin izine ilk defa MÖ. 836 y nda
Asur yaz tlar nda rastlan r. Mezo-
potamya'n n büyük ço unlu unu
elinde tutan Asurlular, Medlerin
ya ad  bölgeleri de i gal etmi -
lerdir. O dönemde Urartular d n-
da Asurlular n denetimine girme-
yen güç yoktur. Asura kar  direnen
güçler, Urartularla ittifak içinde ya-
arlar.

Ünlü Rus tarihçi Minorsk'inin
Heredot'a dayanarak belirtti ine
göre, Kürt veya K rmanç sözcü ü
(konfederatif) Med devletinin te-
mel ta lar  olan Kyrti (Kyrtioi) ve
Mard (Mardoi) a iretlerinin adlar -
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n birle ik söylenmelerinden türe-

mi tir. Benzer söylemi 'Onbinlerin
dönü ü' (Anasbasis) kitab n ya-
zar  Ksefanon taraf ndan da dile
getirilir.

Bir direni  dini olarak geli en
Zerdü tlük öncülü ünde, Asur bas-

 alt ndaki halklarda bir topar-
lanma ve direni  geli tirilir. Bu di-
reni in ba  da Medler çeker. Bu
direni  süreçlerinde belli bir olu-
um yaratan Medler, MÖ. 647 y -
nda kuzeyden gelen skit ve K m-

mer ak nlar yla kesintiye u rar. Bu
durum MÖ.615 y na kadar devam
eder. Bu tehlikeden kurtulan Med-
ler, bugünkü Do u Kürdistan s r-
lar nda kalan Ekbetan (Hamedan)
kentini merkez seçerek Kyakser
önderli inde, Asur kölecili ine kar-

 yeniden bir direni  örgütler. Asur
bask  alt nda kalan di er halklarla
konfederasyon temelinde bir ittifak
kurarak Asur'a kar  sava  açar.
MÖ.612 y nda imdiki Musul'un
100 km do usunda ve Dicle kena-

nda kurulmu  olan ve Asur'un
ba kenti olan Ninova'y  ku at r.
Yakla k üç ayl k bir ku atmadan
sonra Asurlular  teslim al rlar ve
Ninova ehrini yak p, yerle bir
ederler. Böylece Asurlular n y -

 bölgede bayram olarak kutlan r.
Asurlular  yenen Medler, kuzey

Mezopotamya'da, güneyde ise Asur
galinden kurtulan Babilliler dev-

letlerini kurarlar.
Medler, k sa sürede bugün Kür-

distan' n s rlar  kabul edilen böl-

geyi denetimlerine al rlar. MÖ.595
nda K rmak (Hals) yak nla-

nda Lidyal larla sava rlar. Bu sa-
va  yakla k alt  y l sürer ve K -

rmak s r kabul edilerek bar
yap r.

Medler, kendi içlerinde a iret
konfederasyonunu a p dönemin
merkezi köleci devletleri durumuna
gelmemi lerdir. Med devleti daha
yüz ya  doldurmadan, yöneti-
mindeki parçalanma ve güneyli
Pers a iretlerinin ayaklanmas  so-
nucu y r. Tarihin babas  say lan
Herodotos'a göre, II. Kyros önder-
li inde ayaklanan Pers a iretlerine,
son Med hükümdar  Astyages'in or-
dular n komutan  Harpagos'da
kavmine ihanet ederek kat r. Böy-
lece Med devleti MÖ. 549'da y -

r ve Astyages'in yerine geçen Ki-
ros taraf ndan pers devleti kurulur.
Heredot, bu olay  trajik bir tarzda
anlatsa da, bunun saray içi bir dar-
be oldu u kendili inden anla r.

Kyros'dan sonra kral olan Kam-
byses, ilk seferini M r'a yapar. Bu
seferde M r'  fetheder. Kamdises

r'dayken Med kabilelerinden
bir Zerdü t rahibi ( Zerdü t rahiple-
rine Mag denir.) yönetime el koyar.
Bunun üzerine M r seferini yar da
kesip ülkesine geri dönerken, MÖ.
522 y nda Suriye'de yaralan r ve
geriye çocuk (varis) b rakmadan
ölür. Pers ordusunu ba kent olan
Ekbatana'ya aristokratlar getirir. Bu
aristokratlar aras nda I.Darius da
vard r. Bir saray darbesi daha yap -



larak MÖ 522'deAkhaemenid (Pers)
mparatorlu u içinde yeni bir süla-

lenin iktidar  ba lar.
Med uygarl  ve tarihe katk -

lar  konusunda Önder APO unlar
belirtir: 'Kölecilik ça nda alanda
geli en en önemli uygarl k hamle-
si Med-Pers mparatorlu udur.
Bu imparatorlu un temeli Kuzey-
bat ran'da, daha do rusu Med-
ya'da at lm r. Medler Asurlar
döneminde do u kom ular r.
Hurri kökenlidirler. Fakat ran
üzerinden geli en kültürden de et-
kilenmektedirler. Söylendi i gibi,
Medler MÖ 2000'lerden itibaren
Kuzey Avrupa ve Güney Rusya
hatt  üzerinden ran'a ve Hindis-
tan'a inen Hint-Avrupa grubu ka-
vimlerinden de ildir. Hatta böyle
bir göçün oldu u da ku kuludur.
Belki kar kl  s rl  göçler ol-
maktad r. Ama bir halk n toptan
göç yoluyla daha önce yerle ik bir
alana gelip sessizce oturmas , teo-
rik olarak bile mümkün görünme-
mektedir. Do ru olan, güçlü kül-
türlerin daha zay f kültür alanla-

na do ru etkilerini geli tirmeleri
biçimindedir. ran'dan Kuzeye,
Do uya, Çin'e ve Hindistan'a
do ru kültürel yay lma binlerce y l
sürmü tür. Bununla birlikte s r-

 baz  göçler olmu sa da, bunlar
güçlü kültür içinde erimekten kur-
tulamam lard r. Ortado u'nun
güçlü kültür merkezlerinin 15 bin

l ard  ard na neolitik ve ilkça
fl  toplum kültürünü dünyan n

dört yan na yayd klar  tarihi bir
gerçektir. Konumu kültür ithal et-
me biçiminde de il, ihraç etme ro-
lüne yatk nd r. Yukar  Dicle-F rat
havzas  bu merkezlere en yak n
yerlerdir ve sürekli beslemek gibi
bir i lev görmektedir.

ran' n özellikle üç tarihsel
bölgesi de, yani Kuzeybat  Medya,
Güney ve Güneybat  Persiya, Ku-
zeydo u Partya bölgeleri yay lma-

n geçi  hatlar r. Dolay yla
Medlerin a r basan yan , yerle-
im ve aktar  bir konum te kil et-

meleridir. Asurlar n yükseldi i bir
dönemde, do u kom ular  Medler-
dir. Maden, kereste, k ymetli ta lar
ve at yeti tiricili inde avantajl  ko-
numdad rlar. Urartular n hakim
olduklar  dönemde onlarla temas
halinde olup giderek yak nla -
maktad rlar. Kürtlerin Guti, gü-
nümüzde Soran halk na yak n
durmaktad rlar. Med adland rma-

n Asur kökenli olmas  güçlü
bir ihtimaldir. Asurlar n bu bölge-
ye maden ülkesi anlam nda Ma-
dain demesi ve bu kökenden türe-
meleri olas r. Asurlar n Diyar-
bak r yöresinin demir, bak r ve gü-
mü üyle yo unca ilgilendikleri bi-
linmektedir. Amed ve Maden kaza-

yla Med kelimeleri aras ndaki
benzerlik ve Asur adland rmalar ,
'maden ülkesi halk ' deyimine

rl k kazand rmaktad r. Nas l ki
Sümerler 'yüksek memleketliler'
anlam nda Hurriler kavram
kullanm larsa, Asurlar n da 'ma-
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den ülkesi halk ' anlam nda Ma-
dain, Mad, Med kelimelerine yol
açmalar  güçlü olas kt r. Amed
ve Madain adlar  da bu dönemden
kalm  olabilir.

Medler siyasal olarak yüksel-
meden önce, güçlü bir ideolojik
dönü üm sürecinden geçmi lerdir.
Bunun güçlü önderi Zerdü t
Peygamberdir. Sümer mitoloji-
sinin birinci hamle yerelle mesi ve
dönü ümü, Hint-Avrupa'n n bir
ilk kolu olan Aryen mitolojisi biçi-
mindedir. Üçlü ve sonralar  ikili
bir tanr  sistemi vard r. Tahminen
bu düalistik, ikili tanr  sistemi MÖ
1500'lerde olu maktad r. Ahura-
Mazda inanc  da denilen bu
inançta, karanl k ve ayd nl n
tanr lar eklinde bir ayr ma ya-
anmaktad r. Zerdü t t pk  Bud-

ha'n n Brahmanizm'de, Konfüç-
yüs'ün Taoculuk'ta, Sokretes'in de
felsefede yapt  büyük ahlâki re-
formu, hepsinden önce Ahura-
Mazda inanc nda yapmaktad r.

pk  Hz. brahim'in Urfa yöre-
sinde Sümer mitolojisinde yapt
reform gibi, Zerdü t de tahminen
MÖ 1000-500 y llar nda reform
geçiren bu inanc  en güçlü bir bi-
çimde dönü türen ki i konumun-
dad r. Asl nda brahim'in reform-
culu u da birkaç yüzy ll k sürecin
sonundaki nihai ad m olarak veya
bir dönemi bitirip yeni bir dönemi
ba latma biçiminde anla lmal -

r. Birisi Güneydo uda, di eri
Kuzeydo uda benzer rolü oynar.

Zerdü t'ün getirdi i en önemli
yenilik, köleci sistemin gölgesine
bile sahip ç kamaz hale getirdi i
insan n iradesine özgürlük tan -
mas ; bireyi bir yönüyle köleci
tanr lar n mutlak kaderci tahak-
kümünden kurtarmas r. Koyu
köleci mitolojinin insan zihniyeti
ve davran lar  üzerindeki hakimi-
yetine meydan okumaktad r. Dola-

yla köleci sitemin kat nda
büyük bir yumu atma ve dönü -
türme yolunu açmaktad r. Bu yö-
nüyle Hz. brahim'den daha ra-
dikal ve mücadelecidir. Tek tanr
dinin olu mas ndaki rolü bra-
him'inkinden daha az de ildir.
Med ve Pers mparatorlu u do -
madan önce, ideolojik temel böy-
lesi bir irade devrimiyle haz rlan-
maktad r. Bu irade devrimi olma-
dan, Sümer ve M r tarz  köleci
sisteme kar  ç kmak çok zordur.
Onca peygamberin çabas  ve bü-
yüklü ü, ancak oldukça s rl  bir
yumu atmaya ve dönü üme imkân
vermektedir. Zerdü t bu e ilimin,
irade devriminin en güçlü temsil-
cisi olmaktad r. Nas l ki skender
hocas  olan büyük Aristo'ya daya-
narak tarihin ilk en büyük im-
paratorlu unu kurmu sa, Med ve
Pers mparatorlu unun kurucu-
lar  da Zerdü t ahlâk na dayana-
rak bu rolü oynam lard r.'

Medya: Kavram olarak, 'sihirli'
ya da 'medyum', yani 'gelece i gö-
ren' anlam na gelir. Genel anlamda



kullan  biçimi; bir ifade arac  ol-
du u kadar belli bir mesaj n bir
gruba ula lmas  sa layan bilgi
yayma araçlar n (televizyon, ki-
tap, reklam, internet vb)  tümüne
denir. Her ne kadar son dönemlerde
birçok kesimin medya için kendi-
since geli tirdi i baz  tan mlamalar
olsa da birçok anlat  ve tart mada
kitle ileti im araçlar n tümüne
yönelik söylenen bir kavram ol-
maktan ç km , daha çok bas n-ya-

n irketlerinin yap  ve i levi ile
ortaya ç kan ileti im ve yap  siste-
mine verilen genel bir kavram ha-
line gelmi tir.

Medyan n geli imi ekonomi-
den, toplumsal gerçeklikten, kül-
türden ba ms z ele al namaz. 20.
yy'da ortaya ç kan bilimsel-teknik
devrim medyan n geli iminde
önemli bir yere sahiptir. Toplum-
lar n bilinçlendirilmesinde, de ti-
rip-dönü türülmesinde etkili bir ro-
le sahip olan medya, çe itli bilgileri
içinde bar nd rarak halka sunar. Bu
anlamda yani bilgiyi yaymada h z-

, dönü ümü yaratmada itici bir
komut olan medyan n, bütün bir
toplumu e itebilecek, örgütleyebi-
lecek, harekete geçirebilecek hatta
güçlü kullan ld nda siyasal ikti-
darlar  devirip, yerine yenisini ge-
tirebilecek kadar etkin bir rolü var-

r.
Sanayi Devrimi'nin geli imiyle

paralel olarak geli en medyan n
mant  egemenlerin ç karlar na
hizmet etmek ve halk  bu do rultu-

da yönlendirmektir. Bas n-yay n
alan ndaki endüstrile me kinci
Dünya Sava 'ndan çok sonra geli -
mi tir. 19. yy' n ikinci yar ndan
sonra ba ta ABD olmak üzere çe-
itli Avrupa ülkelerinde medyada

birikim ve tekelle me ba lat lm ,
bu durum günümüze kadar kendisi-
ni üst bir a amaya vard rm r.
Medyadaki birikim ve tekelle me-
nin temel sebebi siyasald r. Ya a-

z dünya ko ullar nda medya,
kapitalist sistemin bir alt sistemi
haline gelmi  ve bu saha hakim s -

flar n, hakim ulus-devletlerin ç -
karlar na uygun yorum ve çerçeve-
ler sunan aktif bir alan biçimine dö-
nü mü tür.

1980'lerde ba lay p, halen de-
vam eden medyadaki geli im süre-
ci en az ndan teknolojik alt yap ,
üretim kapasitesi ve etki alan  -gü-
cü- anlam nda niteliksel bir dönü-
üm yaratm r.

Teknolojik geli im toplumsal
ili ki ve ihtiyaçlardan ba ms z ele
al namaz. Medya da bununla ba -
lant  olarak toplumsal ve tarihsel
gerçeklikten ba ms z geli en, so-
yut bir teknolojinin do al sonucu
veya insanl n ileti im alan nda
ya amas  gereken zorunlu bir a a-
ma de ildir.  Do an n geli im diya-
lekti inde ve toplumsal sistemlerde
hiçbir de iklik, aniden ve geç-
mi ten keskince ayr larak olmaz.
Bu durum hem kitle ileti imcili i
hem de onun altyap  olan tekno-
lojinin geli imi için böyledir. Tel-
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Mekanik
graf n bulunmas ndan günümüz
uydu ve internet sistemine kadar
kitle ileti iminde, birçok teknolo-
jik, politik ve yap sal de iklik ol-
mu tur. Günümüzde etki gücüyle
dünya çap nda yasama, yürütme,
yarg  gücünden sonra gelen ve 'dör-
düncü kuvvet' olarak tan mlanan
medya, ula  düzey ve kapsam
itibariyle birçok çevre taraf ndan
birinci kuvvet olarak ele al p de-
erlendirilmektedir.

leti imin bir bölümü olan ve
büyük bir role sahip olan medyan n
ba ar , dilinin çok güçlü kullan l-
mas yla ba lant r. Özgün, zen-
gin ve çe itli olan medya dili yu-
mu ak, dolayl  ve insanlar  etkile-
yen bir yap ya sahiptir. Kamuoyu-
nu herhangi bir konuda ikna etme
ve zeminini haz rlama görevi med-
yaya aittir.

Mekanik: tan bir gücün it-
mesiyle olu an hareketi dile getirir.
Mekanik, asl nda hareketin en kaba
görünümüdür. Her hangi bir e yay
bir yerden al p ba ka bir yere koy-
du umuzda bu, e yan n mekanik
olarak yer de tirmesidir. Örne in
makine hareketi, mekanik bir
hareket oldu undan makine deyimi
de, mekanik kökeninden türetil-
mi tir.

Mekanizm ise, do a olaylar n
temel aç klama nedenini bu hareket
tarz nda gören anlay r. Bu yüz-
den mekanizm, bütün olaylar  me-
kanik nedenlerle aç klama anlay

eklinde tan mlan r. Hareketi, olgu-
lar n kendi içsel nedenleriyle aç k-
layan diyalekti in tersine meka-
nizm, olgular n hareketinde d sal
itmeyi temel öncü kabul eder. Me-
kanizme göre süreçler birbirinden
do mazlar, sürekli neden ve sonuç-
lar halinde yan yana dizilirler. Biri
iter neden olur, di eri ise itilir so-
nuç olur; bu, pe  pe e gelen bir ma-
kine düzeni içinde sürüp gider. De-
mek ki mekanizm, evreni bir ma-
kine düzeni içinde i leyen pe  pe e
gelen süreçler dizisi eklinde ta-

mlar.
Do a olaylar  mekanizm ile

aç klayan ilk dü ünürler, Antikça
Yunan dü üncesinde Abdera dü ü-
nürleri ad yla an lan, Leukippos ve
Demokritos do ay  nicelik farkl -
la malar yla olu an bir nedensellik
anlay  içinde görürler. Hava, su
vb. gibi atom biçimlerini büyüklük
ve küçüklükleriyle, ba ka bir dey-

le nicelikleriyle birbirinden ayr -
p farkl la rlar. Evren, sonsuz

geçmi ten sonsuz gelece e kadar
birbirlerine çarp p birbirlerini it-
meyle devinen bir atomlar y -

r. Her ey, bu çarpma ve itmeyle
gerçekle en yer de tirme devimi-
nin (mekanik devim) zorunlu dü-
zeni içindedir. Yoktan var olma ve
vardan yok olma diye bir ey yok-
tur, her ey bu çarpma ve itme de-
vimiyle birle en (do um) ve ay-

lan (ölüm) atomlardan olu ur ve
bu olu ma ilksiz ve sonsuzdur. Ev-
reni mekanik hareket ile aç klama,



zorunlu olarak bir nedensellik zin-
ciri meydana getirmektedir. Evren,
aral ks z ve sürekli bir nedensellik
zinciri içinde ak p gider. Ruh,
bütün duyu alg lar , bütün dü ünme
de atomdan ibarettir. Atomlar pü-
rüzlü, düz, kö eli, tekerlek, yuvar-
lak, e ri bü rü, kanca, çengel biçi-
minde ve say zd r.

Atom, bölünmez ve parçalana-
mazd r. "Atomlar sonsuz bo luk
içinde birbirinden ayr lm ; biçim,
büyüklük, duru , s ralan  bak n-
dan birbirinden farkl  olarak
bo lukta sürükleniyorlar, birbirleri
üzerine gelerek çarp yorlar. Bir
bölümü birbirinden uza a at rken
bir ba ka bölümü biçimlerin, bü-
yüklüklerin, duru  ve dizili lerin
simetrisine göre birbirleriyle örü-
lüp kal yorlar"d . Abdera dü ünür-
lerinin bu maddeci atom ö retile-
rinde evreni mekanik devim'le
aç klanmaktad rlar. Bu mekanik
devimi zorunlu olarak bir nedensel-
lik zinciri meydana getirir, çarpan
neden ve kendisine çarp lan sonuç'-
tur. (iten ve itilen). Bu nedensellik
zinciri de zorunlu olarak bir aral k-

zl , e  deyi le süreklilik'i gerek-
tirir; kendisine çarp lan da bir
ba kas na da çarparak onun nedeni
olacak ve bir sonuç meydana geti-
recektir, bu vuru mal  devim araya
hiçbir kesinti girmeksizin böylece
sürüp gitmek zorundad r. K saca
mekanizm, evreni bütün olgular n
bir nedensellik  zinciriyle birbirle-
rine ba  bulunduklar , sürekli bir

yer de tirme devimiyle aç klama
anlay r. Buysa evreni bir ma-
kine düzeni içinde görmektir, do a
çarpma yasalar na göre i leyen  bir
makinedir. Devim yani hareket
maddenin içerdi i bir güç de ildir,
ona d ardan verilir; bu yüzden de
olu ma a amalar  birbirinin içinden

kmaz, yan yana dizilir. Demek ki
do adaki bütün de meler diya-
lektik de il mekaniktir. Bu meka-
nikçi aç klama, do ada maddeden
ba ka hiçbir ö e tan mamas na ra -
men, idealist bir aç klamad r.

Mekanizm, hareketi art arda s -
ralad  sürekli bir neden ve sonuç
içinde aç klad  için bu, zorunlu
olarak ilk nedeni ve sonul amac
akla getirir. Nitekim mekanikçi
maddecilik, maddeye ilk fiskeyi
vuran gücün tanr  oldu unu ileri
sürmü tür.

Bunu da en iyi formüle eden
Descartes ve Newton'tur. Descar-
tes'e göre evren mükemmel i leyen
bir makinedir. Çünkü mükemmel
olan tanr  taraf ndan yarat lm  ve

leyi i tanr  taraf ndan belirlen-
mi tir. Zaten felsefesine mekanistik
felsefe de denir. Ayn  yakla n
'bilimsel' aya  da Newton olu -
turur. Newton'nun kendi dönemin-
de evreni 'bilinebilir' k lan evrensel
yasalar ndan biri 'eylemsizlik pren-
sibi'dir. Buna göre evrendeki her
ey hareketsizdir. Hareketin kendi-

si de d sald r. Herhangi bir cisim
kendisine d tan bir müdahale ya-

lmay ncaya kadar hareketsizdir.
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O cismin içinde, içkin olarak var
olan bir diyalektiksel hareket söz
konusu de ildir.

Her ikisine göre de evrenin ya-
rat  tanr r ve tanr  evreni ya-
ratt nda her cismin içine -t pk  bir
makinede oldu u gibi- o cismin na-

l hareket edece ini ekmi tir. Dik-
kat edilirse ortada özne olma, ya-
rat  olma hali yoktur, varl n na-

l hareket edece i bile tamamen
tan belirlenmi tir. Bu yönüyle

bu yakla mda her varl k kendi ha-
reketini belirleyemiyor, varl n
hareket yasalar  d tan belirleniyor.
Ortada nesne olma hali söz konu-
dur. Evren de tanr  taraf ndan ken-
disine yap lan 'ilk müdahale' ile
yine tanr  taraf ndan belirlenen ha-
reket yasalar  gere ince hareket
etmektedir. Bu anlay ta evreni
cans z görme vard r. Zaten Descar-
tes'e göre evrende ruh ve bedeni,
dü ünen ile dü ünemeyeni, maddi
olan manevi olan  kendinde bulu -
turan tek varl k insand r. nsan d -

nda hiçbir varl kta bir canl k
yoktur. O hayvan ve bitkiyi bile
canl  olarak görmez. Tümünü t pk
bir makine gibi görür. Aç k ki ev-
renin canl  görmeyen, ona ve
onun bile enlerine de gerekli du-
yarl  göstermez. Zira kar lar n-
dakini dü ünen, hisseden ve de er-
li olarak görmez bu mant k. Tahak-
kümcü ve ben-merkezcidir. Den-
geyi bozmak için her türden dü-
ünsel altyap  sunar. Zaten klasik

paradigmay  olu turarak kapitaliz-

min her türden k m faaliyetinin
bilimsel altyap  olur.

Mekanikçi Gerekircilik: Her
türlü nedeni mekanik nedene in-
dirgeyen ve rastlant  nedensellik
sayarak yads yan gerekircilik an-
lay ... Bilimin temeli olan gere-
kircilik (determinizm) XVIII ve
XIX. yüzy llarda fizikçi Newton'un
mekani inden etkilenerek meka-
nikçi bir anlay a yönelmi tir. Ge-
rekircili e göre her olgunun bir
nedeni vard r. Mekanikçi gerekir-
cili e göreyse bu neden mekaniktir
ve birbirinden ba ms z bir neden
sonuç zinciri halinde sürekli olarak
tekrarlan r. Ayn  nedenler ayn  so-
nuçlar  do ururlar, kendi nedeniyle
belirlenen, sonuç da kendi nede-
niyle ayn la r ve kendisiyle ayn
olan yeni bir sonuç meydana ge-
tirir. Bu demektir ki geli me (ev-
rim) ve s çrama (devrim) olanak-

zd r.
Mekani in temel yasalar  olan

dinamik yasalara göre belli bir du-
rum belli ve zorunlu durumlar zin-
cirini meydana getirir ve belli bir
durum bilinince bu durumun mey-
dana getirece i daha sonra ki du-
rumlar bilinebilir. Bu temelden yo-
la ç kan Laplace  -ki mekanikçi ge-
rekircili e Laplace'ç  gerekircilik
de denir- do ay  harekete geçiren
bütün güçlerin ve do ay  te kil
eden bütün varl klar n birbirlerine
kar  olan durumlar  belli bir an-
da bilebilecek ve bunlar  matem-



atik formüllere ba layabilecek bir
yetkin bilgi tasarlar. Böyle bir bil-
ginin olmas  halinde evrenin en bü-
yük cisimlerinden en küçük cisim-
lerine kadar hepsinin hareketleri
matematik formüllerle kolayl kla
toplanabilir ve gelecek de geçmi
de gözler önüne serebilirdi. Lapla-
ce'in bu yetkin bilgisine 'Laplace'in
Cini' ad  verilir.

Nedensellik ayn  sebeplerin her
zaman ayn  sonuçlar  ortaya ç kara-
ca  söyler. Bunun da temel ne-
deni, evrenin cans z ve makine
olarak görülmesidir. Yine gözlenen
ile gözleyen aras nda hiçbir ba lan-

n olmad  savunur bu an-
lay . nsan d nda hiçbir varl k
canl  olarak görülmedi inden, do-
ald r ki gözleyen haldeki insan n

yakla mlar ndan etkilenemez,
gözlemlenen. Gözlemlenen canl
ve kendi ya am  üzerinde herhangi
bir aktivitesi ve rolü olmayan ola-
rak ele al nd ndan tabiî ki göz-
leyenin yakla mlar ndan etkilen-
meyecektir. Dolay yla da sonuç
gözleyenin yakla mlar  nas l olur-
sa olsun de meyecektir. Bu yak-
la mlar n tümünün alt ndaki en te-
mel neden, öznele tirme ve nesne-
le tirme zihniyetidir. Bilimsel gibi
görünen tahakkümcü ve egemen-
likçi bir zihniyettir. Parçalara ay p
birini öznele tirerek aktifle tirir-
ken, di erini de nesnele tirerek pa-
sifle tiren bir zihniyettir ki bu ta-
mamen devletin i ini kolayla ran,
ona bilimsel olma maskelemesini

kazand ran bir husustur. Mekanikçi
gerekircili e göre, gelecek biline-
bilirdir. Descartes ve Newton'a gö-
re herhangi bir cismin bir an n bi-
linmesi halinde o eyin gelece ini
de bilmek mümkündür. Her ey bir
makine gibi ele al nd ndan, maki-
nenin bir parças n rolü bilinirse
ve o parça rolünü oynarsa, sonraki
parçan n da ne yapaca  anla r.
Zaten Newtoncu fizi in geli tirdi i
yasalarla evrenin tüm s rlar n
ke fedildi i san lm r. Bu neden-
ledir ki Önderli imiz yeni bilimci-
lik dönemini mitolojik ve dini dü-
ünü  döneminden koparmayarak

yeni döneme 'Ça da  Levh-i Mah-
fuzculuk' demi tir. Eskiden her eyi
bilen tanr yd , imdi ise her eyi bi-
len Newton ve onun matematiksel
formüllerle ispatlanm  bilimidir.

Marksizm de bu 'bilimsel' tes-
pitleri sosyal bilimlere uyarlayarak
bilimsel olmaya çal r. Ma-
demki gelecek bilinebilirdir, o hal-
de toplumsal geli menin bir an
bilirsek, o toplumun hangi yöne
do ru evrilece ini, nas l geli ece-
ini de bilebiliriz, yakla  esas

al nm r. Buna göre de Marksizm,
toplumsal geli imleri s f müca-
deleleriyle aç klamak istemi  ve
üretim tarz  toplumsal geli me-
lerin temeline oturtmu tur. Mark-
sizme göre üretim güçleri ile üre-
tim ili kileri aras nda uyumsuzlu-
un ba  göstermesi, art k devrim

dönemleridir ve her zaman için
devrim ezilen s n istem ve ç -
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karlar  temelinde geli ecektir. O
nedenle de kölecilikten sonra, kö-
lelerin ç karlar  daha fazla gö-
zeten feodal dönem gelecektir.
Feodal dönem çeli kilerinin sonu-
cunda, kapitalizm, serf ve güçlen-
mek isteyen ve ilkin devrimci olan
burjuvalar n ç karlar  temelinde ge-
lecektir. Sosyalizm de proleter-
yan n ç karlar  temelinde gelecek-
tir. Hatta Marksizm geli tirdi i ön-
görülerle sosyalist devrimin o dö-
nemde proleteryan n en örgütlü,
kalabal k oldu u ngiltere'de ge-
li ece ini belirtiyordu. Bu aç k ki
toplumsal geli imler aç ndan bir
kaderciliktir. S flar n perfor-
manslar na bak lmaks n bu dev-
rimler geli ecektir. Çünkü Mark-
sizme göre toplumsal geli imlerin
ifresi çözülmü  durumdad r. Top-

lumun bir an  bilindi inden - top-
lumlar üretim tarz ndaki de im-
lerle de irler- o toplumun nas l
bir seyir izleyece i, nereye gidece-
i de bilinebilirdir. Bu bir zorunlu-

luktur. Bu zorunluluk anlay nda
topluma, toplumun bile enlerine
kendi ya amlar  kurma, örgüt-
lülüklerini sa lama inisiyatifi ve
öznelli i tan nmamaktad r. Toplu-
ma bir zorunluluk dayat lmaktad r
ki bunda mekanizmin ciddi bir et-
kisi bulunmaktad r.

Halbuki en s radan hayvan bile
ya ad  ekosistemdeki de imleri
fark ettikten sonra türünü devam
ettirebilmek için ya am nda kimi
de iklikler yapar. Varl  ancak

böyle devam ettirebilir. Bu, o hay-
van n bile bir öznelli inin oldu-
unu gösterir. Bu yönüyle do a,

nesnelerin de il, öznelerin yeridir.
Do a tahakkümün de il, özgürlü-
ün yeridir. Do an n dili pasiflik

de il, aktifliktir. En küçük bir atom
parçac n bile nas l hareket ede-
ce i bilinememektedir. Peki insa-

n nas l hareket edece i nas l kes-
tirilecektir? Kuantumdaki 'belirsiz-
lik ilkesi' bize bir atom parçac -

n yerinin ve hareketinin ayn
anda bilinmesinin mümkün olama-
yaca  gösterir. Bir parçac n bir
an  her yönüyle bilmek mümkün
olmuyor. Dolay yla ne yapaca -

, ne yapt  da bilmek mümkün
olmuyor. T pk  mikro kozmos olan
insan gibi. nsan n ve toplumun da
hangi yöne evrilece i, ne yapaca
belli de ildir. Toplumsal de im-
lerde, kuantumun sundu u veriler
temelinde kaos aral n esas
oldu u görülüyor. Kaos dönemleri,
eskinin yetmedi i, yeninin de he-
nüz ortaya ç kmad  kritik aral k
oluyor. Kimin kazanaca n, top-
lumun alaca  biçimin dönem güç-
lerinin ahlaki, politik ve ideolojik
duru la belirlendi i dönemdir.  Gü-
nümüzde, Ortado u'da küresel ka-
pitalist müdahalecilerin, statükocu-
lar n ve halkç  güçlerin yürüttü ü
sistem mücadelesi gibi. Kimin ka-
zanaca , dönem güçlerinin per-
formans  belirleyecektir. Dolay -

yla toplumsal de imlerde bir
zorunluluk söz konusu de ildir. Bu



da insan ve toplumu daha aktif k l-
ma anlam na geliyor. Bu yeni zih-
niyet canl  bir evren anlay na da-
yan rken, mekanizm ve onun her
türden etkilemeleri cans z ve do-
lay yla yanl  bir evren anlay na
dayanmaktad r.

Merkantalizm: ktisadi bir dü-
ünme ve uygulama biçimi olan

merkantalizm, 16. ve 18. yüzy llar
aras nda Avrupa'da yayg nl k ka-
zanm r. Bir ülkenin ekonomi-po-
liti inin, dolay yla da ticaretinin
devletin korumas  alt nda geli imi-
ni savunan bu görü e merkanta-
lizm denmi tir. Kapitalizmin ilkel
sermaye birikimi döneminde uygu-
lanan bir ekonomi-politikad r. Li-
beralizmin tersine merkantalizm,
milli burjuvazinin devletin koru-
mas  alt nda güçlendirilmesi için
ulusal gümrüklerin yüksek tutul-
mas , iç pazar n d  pazara kar  ko-
runmas  ve d  ticaret dengesinin
milli burjuvazinin ç karlar  korur
tarzda düzenlenmesi politikas r.
Bu politika ile amaçlanan, devletin
korumas  alt nda ulusal burjuvazi-
nin sermaye birikimini sa lamakt r.
Merkantalizm, ulusal burjuvazinin
sermeye birikimini sa lama süreci-
ni "mutlak" devletin deste ine ba -
lam r. Bu yönüyle ulus-devlet
milliyetçili inin de ekonomik alt
yap  olu turmu tur.

"Merkantalizm, bir devletin gü-
cünü rakip devletlerin zarar na art-

rmak amac yla ulusal ekonominin

hükümet taraf ndan düzenlemesini
öngörür. Bu niteli i ile siyasal mut-
lakiyetçili in ekonomi alan ndaki
kar  olu turur.  Merkantilist
dü ünce birbirine ba  birçok il-
keyi içeriyordu. Alt n ve gümü  gi-
bi de erli metaller bir ulusun zen-
ginli inin vazgeçilmez ö esi say l-
maktayd .  E er bir ulusun kendi
madenleri yoksa, ya da de erli ma-
den, damar ve ocaklar  ele geçi-
remiyorsa de erli metaller ticaret
yoluyla elde edilmeliydi. Bunun
için d  ticaret dengesinin fazla ver-
mesi, ihracat n (üretilen ve d a sa-

lan) ithalat  (d ar dan sat n al -
nan) a mas  gere ine inan yordu.
Sömürgeler anavatan n ihraç ürün-
leri için Pazar olu turmal  ayn  za-
manda metropol ülke sanayilerine
hammadde sa lamal yd . Bu tezler
do rultusunda merkantilizm ça n-
da sömürgelerde imalat sanayisi
yasaklanm  ve sömürge ile anava-
tan aras ndaki tüm ticaret metropol
ülkenin tekeline al nm . Mer-
kantilist kurama göre bir ülkenin
güçlü olmas  için büyük bir nüfusu
olmas  gerekiyordu. Çünkü büyük
bir nüfus yüksek i gücü arz , geni
iç Pazar ve çok say da asker de-
mekti. K t döviz kaynaklar  ku-
rutmamak aç ndan insan gerek-
sinimleri en aza indirilmeli, lüks it-
halat talebi k lmal yd . Özellikle
yiyecek, ilaç ve keyif verici madde
tüketimine ili kin tasarruf yasalar

kar lmal yd . Tutumluluk, tasar-
ruf, hatta cimrilik erdem kabul edi-
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liyordu. Çünkü sermaye birikimi-
nin ancak bu yolla sa lanabilece i
öngörülmekteydi. Bütün bu özel-
likleriyle kapitalizmin ilk geli me
dönemine uygun bir ortam yaratan
merkantilizmin, bu aç dan Mark-
sizm'deki ilk birikim kavram na
denk dü tü ü söylenebilir. Daha
sonralar  ise merkantilizm art k ka-
pitalist birikime geçi le birlikte sert
ele tirilere u rad . "B rak z yap-

nlar" sisteminin savunucular , sa-
nayi devrimi temelinde mal dola-

n önündeki bütün engellerin
kald lmas  do rultusunda, iç tica-
ret ile d   ticaret aras nda hiçbir
fark olmad ; her türlü ticaretin
hem tüccar hem de halk ve kamu-
oyu için yararl  oldu unu öne sür-
düler. Ayn  zamanda bir devletin
gereksindi i para miktar n oto-
matik olarak ayarlanaca , öbür
mallar gibi paran n da gere inden
fazla miktarda varolabilece ini
vurgulad lar. Bir ülkenin ancak
ba ka bir ülke  ya da ülkeler zarar -
na zenginle ebilece i görü ünü
reddettiler. Ticaretin gerçekte iki
yönlü bir ak  oldu unu ortaya
att lar."

Mesnevi: Ortado u edebiy-
at nda, özellikle Arap, Fars ve Os-
manl  edebiyat nda kendi aralar n-
da uyakl  beyitlerden olu an ve
aruz ölçüsüyle yaz lan iir türüne
denir. Arapça'da "müzdevice" de-
nilen mesnevi türü ilk olarak 10.
yüzy lda ran edebiyat nda ortaya

km r. Türk edebiyat na giri i
11. yüzy lda Yusuf Has Hacib'in
Kutadgu Bilig adl  yap yla ba lar.
Her beyitinin ayr  uyakl  olmas
yazma kolayl  sa lar. Bu nedenle
uzun a k öykülerinde, destanlarda
mesnevi kullan lm r.

Mesnevi tarz nda yaz lm  bir
eser, dört bölümden olu ur. Bunlar
tevhid, münacat, na't, miraciye bö-
lümleridir. Ayr ca mesneviler ya-

 türlerine göre de farkl k arz-
ederler. A k konular  i leyen
mesnevilere a k mesnevileri;  din-
sel-tasavvufi konular  i leyen mes-
nevilere dinsel-tasavvufi mesnevi-
ler; ahlak konular  i leyen mes-
nevilere  ahlaksal ve ö retici mes-
neviler;  sava  ve kahramanl k ko-
nusunu i leyen mesnevilere  gaza-
vatnameler; bir kentin güzellikleri-
ni anlatan mesnevilere ehrengizler
ve mizahi konular  içeren mesne-
vilere de mizahi mesneviler denir.
Ençok bilinen mesnevi ise, Mev-
lana Celaleddin Rumi'nin alt  ciltlik
tasavvufi yap  olan ve ayn  za-
manda "Mesnevi"ismini ta yan ki-
tapt r.

Bkz: Mevlana

Me ru Savunma: Her hangi
bir canl n, kendisine dönük sald -

 kar nda, o canl n kendisini
kurumas r. Savunma salt insanlar
için de il, bütün canl lar için geçer-
lidir. Canl lar aç ndan en genel
anlamda, canl n korunmas  ola-
rak belirtilebilir. Canl  yok et-



meye yönelen eylemlere gösterilen
dirence savunma denir.

Me ruiyet ise, böyle bir sald
oldu unda, ona kar  ortaya konan
tutuma denir. En do al, en gerekli,
en fazla hak olan anlam nda kulla-

r. Dolay yla yasalara, gelenek-
lere, kurallara ba  olmaks n,
canl n gösterdi i geçerli tutuma
me ruiyet denir.

Bu anlamda savunman n en bü-
yük özelli i me ru olan r. Me ru
savunma hakk  evrensel çapta tüm
anla malarda kabul edilmi  bir
hakt r. Me ru savunma hakk n
evrenselli i, s rlanamazl , tart -

lmazl  ve devredilmezli i canl -
n korunmas  ilkesiyle direk ba -

lant r. Bundan dolay  bir haktan
çok, bir görevdir. Her canl n ken-
di canl  korumas , bu yönlü
direnç göstermesi salt bir hak ola-
rak ifade edilemez. Edilmesi duru-
munda yetersiz kal r. nsan herhan-
gi bir hakk  kullanmayabilir, dev-
redebilir, erteleyebilir. Bunda çok
ciddi olumsuzluklar olmayabilir.
Ancak, ya ama hakk , savunma
hakk , böyle bir hak de ildir. Ya a-
ma dönük geli en eylemlere direnç
gösterilmezse, ya am n son bulma
ihtimali vard r. Ya am son bulduk-
tan sonra da, savunma yap p ya-

lmamas n bir anlam  yoktur. O
yüzden me ru savunma, varl  sür-
dürmenin en temel ve ba ta gelen
görevdir.

Savunma, canl  koruma hak
ve göreviyse, salt insanlar aç n-

dan de il, tüm canl lar aç ndan
ele al nmas  gerekir. Do adaki her
canl türünün böylesi duru u vard r.

Bitkiler, hemen ezilip, k p
kopar lmazlarsa büyük bir direnç
gösterirler. Bitkilerdeki esneklik
de, onlara böyle bir avantaj sa lar.
Bu durum, kurumu  bir bitkiyle,
ya , canl  ve özsuyunu yitirmemi
bitkilerde d tan gelen tepkilere
kar  tutumlar nda çok belirgindir.
Kuru olan hemen k rken, canl
olan ise k lmamak için esner.  Bu
da onun savunma anlay r. De-
mek ki savunman n di er önemli
bir özelli i de canl  olmas r. Can-

 yitirenlerin savunma yapa-
mayaca r. Bitkilerde bu duru-
mun d nda dikenleriyle, ta k-
lar  zehirle de savunmalar  ya-
parlar. Güller buna en büyük örnek-
tir. Güllerdeki bu savunma tarz n-
dan hareketle Önder APO, me ru
savunma teorisine 'gül teorisi' de-
mektedir.

Savunma durumu hayvanlarda
daha geli kindir. Her hayvan tü-
rünün refleks veya içgüdüye dayal
bir savunma sistemi vard r. Hay-
vanlar n bu savunmas n salt iç-
güdü de il de akla dayal  yönleri-
nin de oldu u tart lmaktad r. Bir-
çok hayvan türü bu tutumunu ör-
gütlü gösteriyor. Tav an duyarl
bunun aç k örne idir. Farelerin ha-
reket ve duyarl  da buna örnektir.
Domuz ve da  keçileri daha çarp
örneklerdir.  Savunma sistemi ol-
mayan  hayvan türü yoktur.
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Savunma durumu, insanl k ale-

mi aç ndan daha büyük de er ifa-
de eder. nsan n biyolojik ve top-
lumsal olmak üzere iki yan  vard r.
Bu anlamda savunman n amac  da;
bir, birey olarak biyolojik varl
sürdürmektir; iki, toplumsal canl -

 yani toplum olma özellikleri-
ni korumakt r. nsana dönük teh-
ditler do adan geldikleri gibi,  ken-
di cinsinden de gelebilir.  nsan n
do ay  anlamas , tan mas , ö ren-
mesi, do a olaylar  bilince ç kar-
mas  ve do al afetler kar nda
tedbirler geli tirmesiyle buna ce-
vap verilebilir. Ancak hem cinsin-
den gelen tehditler daha farkl  ol-
du undan daha farkl  yakla m ge-
rektirir. Me ru savunman n da te-
melini bu yakla m olu turur.

Yine toplum aç ndan da ben-
zer durum geçerlidir. Toplum olma-
ya, toplumsal ya am  sürdürmeye,
özgür bir toplum olarak bir düzen
dahilinde ya amaya ve toplumsal
varl k göstermeye kar  yönelen
sald lar söz konusudur. Bu sal-

lar toplumun fiziki varl  yok
etmeyi içerdi i, yani bir fiziki kat-
liam düzeyini ifade etti i gibi, onu
da tmay , kendine ba lamay ,  öz-
gürlü ünü yok edip, kölele tirme
ve kendi ç karlar  do rultusunda
çal rmay  da ifade etmektedir.
Dolay yla nas l bir canl , yine öz-
gür bir birey olarak insan n varl -

 sürdürebilmesi için bir savun-
ma durumu gerekliyse, toplulukla-

n ya da toplumlar n da özgür top-

lumsal ya am  sürdürebilmek için
ona yönelen, onu tehdit eden en ka-
ba fiziki katliamdan kölele tirme
istemlerine kadar yönelmi  çok de-

ik sald lar kar nda kendini
savunma ihtiyac  vard r. nsan n ve
toplumun bu tür sald larla kar
kar ya kalmas  ve savunma ihtiy-
ac  duymas , do al komünal toplu-
mun parçaland , da ld , onun
üzerinde s fl  ve cinsiyetçi top-
lum egemenli inin giderek geli ti i
süreçten itibaren artm r. Bu an-
lamda sald  ve savunman n tarih-
sel bir geli imi oldu u aç kt r.

Do al komünal toplumsal ya-
am dönemlerinde, insanlar n ve

toplumlar n birbirlerine kar  sal-
rganl  azd r. Do al toplum,

kendi içinde bireylerin birbirlerine
bask  uygulamalar na ve sald  yü-
rütmelerine izin vermez. Bireyin
topluluk ya am  içerisindeki du-
ru u ve kat  özgür ve iradelidir.
Yine topluluklar n birbirlerine kar
bask  ve sald lar  da her zaman or-
taya ç kan bir durum de ildir. Çün-
kü do al komünal ya am içindeki
topluluklar, esas olarak kendi üre-
timleriyle ya amay  öngörürler.
Kendi güçleri ve çal ma sistemle-
riyle, do adan edindikleri ya da ka-
zand klar yla ya amlar  sürdürür-
ler. Ba ka toplumlara sald rmalar
için çok fazla geçerli neden söz ko-
nusu de ildir. Bu sald dan elde
edebilecekleri çok fazla ey bulun-
mamaktad r. Belki baz  m nt kalar
ele geçirmek, daha verimli olan



yerlerde ya amay  istemek gibi ne-
denlerle böyle bir sald  durumu
geli ebilir. Fakat bir birikim, ba -
kalar n kullan  için gereken
toplanm  fazla de er olmad  için
bu tür sald lar çok fazla söz ko-
nusu de ildir. Geriye do al afetler
kar nda kendini koruman n yan

ra, baz  s rl  nedenlerle gerçek-
le en ba ka topluluklardan gelen
bask lar kar nda kendini koru-
may  öngören bir savunma durumu
mevcuttur.

Fakat bu durumun do al komü-
nal toplumun üzerinde hiyerar ik
devletçi üst toplum sisteminin olu -
maya ba lamas ndan itibaren ciddi
bir de im gösterdi i bilinen bir
gerçektir. Çünkü o zaman birey ve
toplumun üretim gücü artm , bi-
rikim gücü ortaya ç km r. Hem
ortaya ç kard  birikime el koy-
mak, üzerinde bask  ve sömürü uy-
gulamak, hem de üretkenle en
emek gücünü, kendi ç kar  do rul-
tusunda kullanabilmek için birey
ve topluma yönelik sald larda bir
art , bu anlamda toplumsal ili ki-
lerin hem toplumun kendi içinde
hem de d nda yeniden ekillenme
durumu söz konusu olmu tur.

Günümüze kadar geli en bu
süreç içerisinde insana ve topluma
yönelik sald  artarak, çe itlenerek
büyüyerek geli me göstermi tir.
Sadece insan n üretkenle en emek
gücüne veya biriktirdi i de erlere
dönük olarak, onlar  kendi ç karlar
için kullanabilmek amac yla geli e-

bilecek bir sald  de il, birey ve
toplumu sürekli sömürebilmek ve
onun emek gücünün üretkenli ini
elde tutabilmek için geli en bir sal-

 durumu söz konusu olmu tur.
Buna kölele tirme deniyor; bu da,
devletçi üst toplum sisteminin ge-
li mesi ve demokratik toplumun bu
devlet yap  taraf ndan bask  ve
sömürü alt na al nmas r. Bu bask
ve sömürünün sürekli k nabilmesi
için birey veya toplumun sald lar
kar nda kendini savunamaz, do-
lay yla egemenlik alt nda tutulur
hale getirilmesi gerekir. Bunu sa -
layabilmek için de sadece askeri
veya siyasal örgütlü bask  yetmez.
Bunlar ileri düzeyde geli tirildi i
gibi, siyasi ve askeri egemenli i,
bask  ve sömürü düzenini sürekli

labilmek için insanlar n ruh, dü-
ünce ve duygu dünyalar na da

hükmetmek, insan n bu ya am
alanlar  da egemen sistemin bask
ve sömürüsüne boyun e ecek ve
hizmet ettirilecek ekilde yeniden
olu turmak gerekir. Böyle olunca,
insan-toplum üzerinde bask  ve sö-
mürü egemenli i kurmak, onun ve-
rimli emek gücünü, dü ünce ve fi-
zik gücünü sürekli sömürebilmek
daha kolay olacakt r.

Bu bak mdan sald , ba lang ç-
ta daha çok fiziki alana dönük olup
o yöntemlerle s rl yken, birey ve
toplum üzerindeki egemenli in de-
rinle ti i, bask  ve sömürü sistemi-
nin çe itlendi i ve kapsaml  hale
geldi i süreçte, birey ve toplum
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üzerindeki sald  yöntemlerinde de
art  olmu tur. Birey ve toplum ya-
am n bütün alanlar  sald ya

aç k hale gelmi tir. Bunun için de
savunma alan  geni lemi , ço-
alm r. nsan n, insan olarak can-
 ya am , bir de iradeli ya am

tehdit eden her duruma kar  sa-
vunma ihtiyac  ortaya ç km r.
Dolay yla me ru savunman n ala-

 geni leyip büyümü , birey ve
toplum savunmas  daha geni  ve
derin hale gelmi tir.

Me ru savunman n varl k ge-
rekçesi olan sald  anla lmadan
buna do ru ve yetkin cevap verile-
meyece i aç kt r. O Halde sald
nedir? En aç k iddet gösterimi,
tehditten vurmaya ve bask  alt na
almaya kadar her türlü iddet, bir
sald r. Giderek bunun fiziki yok
etmeye, baz  araçlarla insana canl
varl k olarak son vermeye kadar
ula r. Bu da ya am  tehdit eden bir
sald r. Bu durumun bilimsel-
teknik geli melerle birlikte, insan
varl n bütün alanlar na hük-
medebilecek bir düzey kazand
dönemlerde de; sadece insan n fizi-
ki bak mdan sald ya maruz kal-
mad , ruh, duygu ve dü ünce
dünyas  ile davran  ölçülerinin
hepsinin sald ya aç k hale geldi i-
ni görmekteyiz.

Sald n bu kaba yöntemleri
p derinle ti i, birey ve toplum

ya am n-canl  tehdit etmek-
ten öteye gitti i durumlarda, onla-

n korunmas  da bir savunma du-

rumunu ifade eder. Dü ünceye dö-
nük sald  kar nda birey ve top-
lum, kendi dü ünce sistemlerini
korumak için bir savunma ge-
li tirir. Yine duygu ve ruh dünyas -
na dönük sald yla kar la nda,
bireyin özgür iradeli bir birey ola-
rak var olabilmesi ve bir insan ola-
rak bütünlüklü bir ya am göstere-
bilmesi için bu sald lar kar nda
kendini savunmas , ruh ve duygu
dünyas  ile dü ünce yap n öz-
gür ve iradeli bir pozisyonda tutul-
mas  sa lamas  gere i ortaya ç -
kar. Bu alanlar da bir savunma ala-

 haline gelir. Toplum aç ndan
bunlar, toplumsal de erlere dönük
sald lar anlam na gelir. nsan n ya
da bireyin ruh, duygu ve dü ünce
yap na dönük sald , toplumun
da ideolojisine, kültürüne, o top-
lumu toplum yapan de erler topla-

na yönelen sald lard r. Toplum-
sal varl n korunabilmesi için bu
de erlere dönük sald lar kar n-
da toplumun kendi de erlerini, kül-
türünü, ideolojisini ve dü ünce sis-
temini savunabilmesi gerekiyor.
Ancak öyle bir savunma gücü gös-
terdi i zaman, o toplumun kendi
de erleriyle birlikte özgür ya ama-

 mümkün olur.
Birey ve toplumun her türlü sal-
 olas na göre haz rl kl  ol-

mas , t pk  hayvanlar n içgüdü ve-
ya refleksle gösterdi ini, insanlar n
da ba ka biçimlerde, ama sürekli
göstermesi gerekir. Ancak böyle bu
sald lar bo a ç kar labilir. Bir de



bu savunmay  sald ya maruz kal-
anlar n yapmas  gerekir. Bu yüzden
savunma devredilemez, ba kalar -
na b rak lamaz bir görevdir. Ba -
kas na devredilen bir savunma ola-
maz. Ba kas na devretmek, s fç -
devletçi toplumun bir özelli idir.
Bu da, savunmadan ziyade sald
ça r. Bu anlamda sald ya
maruz kalanlar n yapt  savunma
me ru savunmad r.

Birey ve toplum olarak nas l
me ru savunma yap r veya da-
yanaklar  nedir?

Bitki ve hayvanlar n refleks ve
içgüdüyle savunma yapt klar , bu-
nu yan nda bilinçli bir varl k olan
insan n ise, ak lla yapt  belirtilir.
Canl  bir varl k olan insan da ref-
leksi, içgüdüyü kullan r. Ancak, in-
san n toplumsall na dönük sal-

lar yo unla nda, refleks ve-
ya içgüdüye dayal  savunma yeter-
li de ildir. Sald  hissetmek ve
hangi yöntemlerle buna kar  duru-
labilece ini belirlemek bir bilinç

idir. Bu anlamda bilinç, savunma-
n en önemli yan  te kil eder.

Me ru savunma bilincini edinmek,
sadece refleksler ve canl k güdü-
leriyle kendini savunma konumun-
da tutmamak, bunu bilince ve an-
lay a dönü türmek gerekir. Kav-
ray  düzeyini, bilgi ve duyarl k
düzeyini böyle bir bilinçle ifade
edebilecek noktaya getirmek ge-
rekir. Bu aç dan da hem me ru sa-
vunma bilinciyle dolu olmak, me -
ru savunma bilincini geli tirmek; o

konuda yeterli verilere sahip ol-
mak, hem de bilinç alan na dönük
sald lara izin vermemek ve me ru
savunma bilincini özgür birey ve
toplum çizgisinde tutabilmek
önemli olmaktad r.

Ancak, s fç , devletçi toplum
tam bir bilinç çarp tmas  yaparak
her eyi birbirine kar rmaktad r.
Me ru savunma, insanl n varl -

 sürdürmesinde temel te kil et-
mesine ra men, egemenler onu her
türlü kirli, çirkin ve kanl  planlar
gizleyen bir maske gibi kullanmak-
tad r. Ecevit'in K br s'a sald ,
Bush'un üçüncü dünya sava  bu
gerekçelere dayand rmalar  veya
bununla maskelemeleri bu çarp t-
man n ula  düzeyi gösterir. Gü-
nümüz dünyas nda, me ru savun-
man n vazgeçilmez ve ertelenemez
bir hak oldu unu kabul etmeyen
tek bir güç yoktur. Ama her güç bu
hakk  kendi ideolojik ve siyasal du-
ru una göre tan mlay p kullanmak-
tad r.

Me ru savunma ba kas n hak-
lar na müdahale etmemek, özgür
birey ve toplumun varl na zarar
vermemek, özgür birey ve top-
lumun varl na kast etmemek ola-
rak tan mlan r. Buna ra men, ege-
men devletçi sistem için potansiyel
bir tehlike olarak bile tan mlanabi-
liyor ve me ru savunmay  önleme-
ye dönük davran lara da me ru sa-
vunma ad  tak yor. Bu çerçevede
günümüzde en vah i sald rganl k-
lar, en büyük haks zl klar, katliam-
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lar ve imhalar sürüp gidiyor ve
bunlar n hepsi me ru savunma ad -
na yap yor. Bu bak mdan me ru
savunma bilinci edinmek, bu konu-
da da do ru ile yanl  birbirinden
ay rt edebilmek gereklidir. Günü-
müz dünya gerçe ini, hiyerar ik
devletçi toplum gerçekli ini ve
onun özelliklerini anlayabilmek,
insanl k aç ndan yaratt  tehdit-
leri görebilmek ve onun kar nda
insanl  savunacak bir duru  ser-
gileyebilmek için elbette bu kadar
kapsaml  ve derin bir bilince ih-
tiyaç vard r.

Bilinç tek ba na me ru savun-
ma için yeterli de ildir. Bunu ör-
gütlülükle ele almak gerekir. Bilin-
cin pratikle mesi örgütlülüktür. Ör-
gütlülü e dönü meyen, dolay yla
pratikle memi  bilincin fazla bir
de eri yoktur. Örgütlülük gerek bi-
reyin, gerekse de toplumun kendi-
sini savunmas  için gereklidir. Ör-
gütlülük, duygu, dü ünce ve
davran n, bilincin kontrolünde
olmas r. Her türlü duygu, ruh hali
ve davran  bilincin denetimine,
kontrolüne alan, bilinç taraf ndan
yönlendirilebilen insana örgütlü in-
san denir. Örgütlü insan, sald n
nereden geldi ini bilen ve ona göre
savunmas  yapan insand r.

Örgütlü toplumlar bir ilke ve
amaç do rultusunda ya amlar
sürdürme gücünü gösterebilen top-
lumlard r. Bu tür toplumlar, kendi-
lerine yönelen sald lar kar nda
savunmalar  yapabilirler. deolo-

jilerine sald  olursa ideolojik sa-
vunma yaparlar; sosyal, ekonomik
ve siyasal varl klar na sald  olursa
onlar  savunurlar; toplumsal varl k-
lar na sald  olursa onu savunur ve
kendilerini korurlar. Bu bak mdan
bir kere me ru, örgütlenmede de
toplumsal duru un bütün alanlar
içerir. Her türlü ekonomik, sosyal,
siyasal, kültürel, ideolojik örgüt-
lenmeyi kapsar, askeri örgütlenme-
yi kapsar. Öyle ki, toplumun her
alan na yönelen sald lar kar n-
da, bu sald lar  bo a ç kartacak bir
örgütsel duru a sahip olunmas
gerektirir. te örgütlü toplum, gü-
cünü aç a ç karan toplum budur.
Böyle bir toplumsal örgütlülük
olursa, sald  toplumsal ya am n
hangi alan na yap lm  olursa ol-
sun, bütün alanlar örgütlü olaca
gibi, toplum da örgütlü direnç gös-
terir. O alandaki toplumsal örgüt-
lenme sald  kar lar, dolay yla
toplum savunma yapar.

Me ru savunmay  bilinç ve örg-
ütlülükten kopart p salt askeri bo-
yutuyla ele almak devletçi bir yak-
la md r. Devletler, me rulu unu
önemli oranda toplumun savunma
gücü olduklar  iddias ndan al rlar.
Bu, gerçek amaçlar  gizleyen bir
maske olsa da s kça ba vurulan bir
yöntemdir. Bunu gerçekle tirmek
için de ordular kurar. Bu bir anlam-
da devredilemeyen haklardan olan
me ru savunman n ba ka güçlere
devredilmesidir. Bu ise savunma
durumundan ç p sald  konumu-



na geçme halidir. O yüzden devret-
mek, me ru savunmayla çeli mek-
tir. Zaten me ru savunman n esprisi
öz savunmad r. Yani ba kas na
muhtaç olmadan kendini savun-
makt r. Bunun bilinç ve prati ine,
yani örgütlülü üne ula mad r.

Me ru savunman n bir di er un-
suru da eylemidir. Bilinç ve örgüt-
lülük bir duru u ifade eder, toplum-
sal duru u, toplumsal gücü tan m-
lar. Fakat herhangi bir sald  kar-

nda kendini savunabilmek ve
me ru savunma görevini yerine ge-
tirebilmek için bir harekete, di-
rence ve eyleme ihtiyaç vard r. Ey-
lemsiz me ru savunma olmaz. Bir
birey ve toplum sald  ile kar -
la nda, sadece "Bize sald rma-

n, sald  yanl r, vazgeçin" de-
mekle kendini savunamaz. Sadece
do rular  ortaya koymak, söyle-
mek, yine sald  kar nda sadece
bir örgütsel duru  göstermek yet-
mez. O bilincin ve duru un anlam
ifade edebilmesi ve sonuç alabil-
mesi için, sald yla kar la nda,
o sald  bo a ç kartabilecek bir
harekete, bir eyleme dönü mesi ge-
rekir. Bu bak mdan me ru savun-
man n eylem alan  da vard r. Me ru
savunman n eylem anlay  sald r-
gan gücü s rlamak, etkisiz-
le tirmek ve cayd rmakt r. Topluma
dönük sald lar, grev, gösteri, boy-
kot gibi pasif eylem biçimleri, si-
yasi eylem biçimleri, yine öz sa-
vunma direni i gibi kitlesel diren-
me biçimleri yeterli olmuyorsa;

bunlar sald  durduram yor, sal-
ran güçleri vazgeçiremiyor ve

onlara geri ad m att ram yorsa; da-
ha da ötesi sald  kurumla rma
ve bütün toplumsal iradeyi k rmaya
dönük bir konuma getirme yöneli-
mi varsa; i gal, istila ve sömürgeci
egemenlik gibi organize ve kal
bir sald  durumuna dönü üyorsa;

te o zaman basit gerilla biçimin-
den ba lamak üzere, sald  k rma
amac na dönük me ru savunma sa-
va  gündeme gelir. Sava  o zaman
bir zorunluluk, bir me ru savunma
hakk  ve görevi olur. Böyle bir du-
rumla kar  kar ya kal nd nda
me ru savunmay  geli tirmemek,
ya ama hakk ndan vazgeçmekle
ayn  anlamdad r. Bu yüzden Önder
APO, 'me ru savunma hakk  kul-
lanmak de il, kullanmamak de-
mokrasiye ayk r' demektedir.
Benzer bir de erlendirmeyi J.J.-
Rousseau da yapmaktad r. Rous-
seau, 'özgürlü ünden vazgeçmek
insan olma niteli inden, insanl n-
dan hatta ödevlerinden vazgeçmek
demektir. Böyle bir vazgeçme in-
san yarat  ile uzla maz. nsan n
isteminden her türlü özgürlü ü al-
mak, davran lardan her türlü ahlak
dü üncesini almak demektir.' de-
mektedir.

Bu hak, BM insan haklar  ev-
rensel beyannamesi ba ta olmak
üzere birçok uluslararas  belgede
güvence alt na al nm r. Bunlar;
BM evrensel insan haklar  beyan-
namesi ekonomik, sosyal, kültürel
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haklar  uluslararas  sözle mesi
(1966), Avrupa sosyal anla mas
(1960) Avrupa kültürel Anla masa
(AKA 1954), Avrupa nsan haklar
Sözle mesi (1957) yine yeni bir
Avrupa için Paris anla mas  (1990)
'insan haklar  ve temel hürriyetler
tüm insanlar n do umlar yla birlik-
te iktisap ettikleri vazgeçilmez hak-
lar r. Ulusal az nl klar n, etnik,
kültür, dil ve dini kimliklerin koru-
naca , ulusal az nl a mensup
ki ilerin bu ki ili ini ayr ma tabii
tutulmaks n ve kanun önünde tam
bir e itlikle hür olarak ifade etme-
ye, korumaya ve geli tirmeye hak-
lar  oldu unu teyit ederiz.' Virginia
bildirgesine John Locke'nin kutsal
direnme haklar  yakla öyle
yans r: 'Siyasi iktidar halkdan
kaynaklan yor ve ona kar  sorum-
ludur. Halk n ortak yarar  gerçek-
le tirmeyen siyasi iktidar  de -
tirme hakk  vard r.' Bu ilke halen
ABD'nin anayasas nda yer almak-
tad r.

1949 Cenevre konvansiyonu-
nun 1978 y nda kabul edilen ek
protokollerin d na ç kmad klar
sürece, bask  hükümetlere kar
iddet eylemlerine ba vurabilmek

bir hakt r. 1998 Temmuz ay nda
Roma da imzalanan uluslararas  ce-
za mahkemesi sözle mesinin 7.
maddesi insanl a kar  suçlar  ta-

mlayarak bu tür uygulamalara
maruz kalm  birey, toplum ve
halk-lar n me ru savunma halkla-

 ortaya koymaktad r. Ulus-

lararas  hukuk, bu uygulamalar kar-
nda aç k bir ekilde direnme

haklar  tan maktad r.
Me ru savunmay , insanca ya-

am duru u olarak özetlemek
mümkündür. Bu konuda Önder
APO unlar  belirtir: "Me ru sa-
vunma hakk  her düzeyde ve her
zaman ya amsal de erlere kar
haks zca yönelim oldukça, içinde
bulunulan ko ullar ne olursa ol-
sun yap lmas  gereken varl  ko-
ruma ve özgürlü ünü sa lama
hakk  ve kutsal eylemidir."

'Bu Urfa'daki xanl ullar
ireti görüyorsunuz, yine Viran-

ehir, Ceylanp nar'daki olaylar .
Viran ehir'de büyük bir isyan var.
Küçük k zlar  bile kaç rmaya ça-

yorlar. Bunlar tehdit ediyorlar.
Daha önce de Ceylanp nar'da da
iki ki i öldürdüler. Yine '95 y nda
bu xani a iretinin lideri, Abdul-
lah Çatl  ve Sedat Bucak beni im-
ha etmek için be  ton patlay
Suriye'de kald m yere götürü-
yorlar. …Ba ar  olamad lar. Bu

iretler halk  tehdit ediyor, orta-
 kar yorlar, birbirine kat y-

orlar. Her tarafta k z kaç yorlar.
te ben bu yüzden halk savunma

birlikleri, öz savunma güçleri di-
yorum. Bu, bahsetti im PKK'deki
savunma gücü de il, bu halk n
varl  ve özgürlü ünü koruma,
güvenceye alma birlikleridir. Ben
daha önce de belirttim, Yol Hari-
tamda da bu konuyu i ledim ama
beni yanl  anlad lar, korktular.



Bu güçler halk n öz savunma güç-
leridir. Ben gidin kimseyi öldürün
demiyorum ancak kendinizi bek-
leyen tehlikeleri görün, üzerinizde
oynanan oyunlar n fark nda olun,
tedbirlerinizi al n anlam nda diyo-
rum. I te görüyorsunuz Urfa'y
kar yorlar, karga a ç karmaya
çal yorlar. Bunlara kar  güven-
li i, müdahaleyi devletten, polis-
ten beklemeyin. Çünkü Devletin
kendisi, kendini bu güçlerden ko-
ruyam yor…'

Me rutiyet: Kral, padi ah veya
sultan n yetkilerinin bir bölümünü
kendisine ba  feodal beylerle,
senyörlerle payla mas r. Bunun
içinde senyörlerden olu an bir
meclis olu turarak yetkilerinin bir

sm  o meclisle payla mas r.
Bu yönetim biçimi önce ngil-

tere'de geli ir. ngiltere'de baron ve
senyörler birle erek ngiltere kral -
na bir belge imzalat rlar. Bu belge,
daha sonra geli ecek anayasalara
temel te kil edecek Manga kartad r.
Bu belgeyle ngiltere krall  yetki-
lerinin bir k sm  olu an meclise
verir. Böylece senyör ve kral uz-
la rlar. Bu daha sonra bir yönetim
biçimi olarak tüm dünyaya yay r.
Ve ngiliz monar isi en iyi ve örnek
yönetim olarak gösterilir.

ktidar mücadelesi Fransa'da
çok daha iddetli ve kanl  geçer.
Yetkilerini senyörlerle payla mak
istemeyen kral, var olan meclisi de
da nca ayaklanmalar ba lar ve

kral bu yapt n bedelini hayat y-
la öder. Krall  a an Fransa cum-
huriyet rejimine geçer. Bu durumda
en az ngiliz monar isi kadar dün-
yay  etkiler.

Bu iki iktidar tarz  ayd nlanma
döneminin yönetim tarz  olarak gö-
rülür. Ve 'ilerici' olarak gösterilir.
Geli menin ölçütü bu tarzlar  uygu-
lamakla ölçülür.

Bu durum beraberinde iki bü-
yük çarp kl  getirir.

1- Ülkeler, geli mek için bu tarz-
lar  uygulad klar  için kötü bir tak-
litten öteye gidememi lerdir.

2-Fransa ve ngiltere'de bu du-
rumlara büyük s f sava lar yla
gelindi inden belli bir altyap
vard r. Ancak di er ülkelerde bu alt
yap  yoktur. Bu alt yap dan yoksun
olduklar ndan dolay  bu yönetimler
biçimsel olmaktan, ay plar  örten
asma yapra ndan öte bir anlam ta-

mazlar.
Bu durum en fazla Osmanl  im-

paratorlu unda göze çarpar. Kapi-
talist anlamda geli en bat  kar n-
da içeride anti demokratik uygula-
malar  artt r. Ancak bu durum ya-
anan sorunlara çözüm getirmez.

Bat  kar nda Osmanl n yenilgi-
lerini engellemez. Osmanl lar bu
yenilgiyi yava latman n yolunu,
bat la mada bulurlar. Bu anlamda
özellikle ngiliz ve Frans z deney-
lerini incelerler. Bat ya okumak
için giden gençlerde bu sistemden
etkilenir ve bunu Osmanl ya ta r-
mak isterler. Bunu f rsat bilen bat
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ülkelerde 'hasta adam' konumunda-
ki Osmanl  iyile tirme ad na daha
fazla kendilerine ba larlar.

Kendi ç karlar na uydu u için
bat  devletler bu tür giri imleri
desteklerler. Bununla sömürgeleri-
ni güvenceye ald klar  gibi büyük
ticari avantaj ve kazançlar elde
ederler.  Bunda en kazançl  ç kan-
larda ticareti ellerinde tutan az n-

klard r. Özellikle 1838 y nda im-
zalanan ticaret anla mas yla bu
avantajlar  kal  hale getirdiler.

sacas  Osmanl  imparatorlu-
u Padi ahl k sistemiyle bat da gi-

derek geli erek güçlenen burjuva
siyasal sistemine kar  duramaz-
ken, ekonomik anlamda da kapita-
list ekonomi kar nda tutunamaz.
Ne Halifelik, ne Osmanl k, ne
de Bat k bu hasta adam n derdi-
ne çare olamaz.  te me rutiyet bu
derlere deva olmas  için yap l-m -

r.
Birinci Me rutiyet (1876):
Tanzimat Ferman yla Osmanl

tarihinde yeni bir dönem ba lar. Nu
dönemde Avrupa ile yak n ili kiler
kurulur. Avrupa ülkelerine gidip
okul okuyan ve yeti en yeni bir ne-
sil olu ur. Bu yeni nesil, kendisini
"Genç Osmanl lar'  olarak adlan-

r. Ba lar nda Nam k Kemal, Zi-
ya Pa a, Mithat Pa a ve Hüseyin
Avni Pa a gibi ki ilerin bulundu u
Genç Osmanl lar, Tanzimat hareke-
tiyle Osmanl n kurtulamayaca -
na inanm lard . Bunun için daha
köklü çözümler dü ünürler. Bunun

ba nda da devrin padi ah  olan
Abdülaziz'i tahttan indirmeye karar
verirler. Balkan bunal n ortaya

kt  bir s rada 1876 y nda Ab-
dülaziz'i tahttan indirilip idam edi-
lerek yerine hasta olan (deli olan)
V. Murat'  padi ah yaparlar. V. Mu-
rat' n hastal n devam etmesi
üzerine Me rutiyet yönetimini ka-
bul edece ini aç klayan II. Abdül-
hamit'i ayn  y l padi ah yaparlar ve
deli V.Murat'  idam ederler.

II. Abdülhamit padi ah olunca,
Mithat Pa a'y  kendisine sadrazam
yapar. Mithat Pa a'n n ba kanl n-
da toplanan  "Cemiyet-i Mahsusa"
isimli bir kurul taraf ndan haz rlan-

r. Bu kurulda üçü H ristiyan,
ikisi asker 16 bürokrat yer al r.
Böylece haz rlanan Kanun-u Esa-
si'ye stanbul Konferans 'n n Bal-
kan bunal  görü mek için top-
land  gün, 23 Aral k 1876'da
Me rutiyet ilân edilir. Me rutiyet'in
ilân n II. Abdülhamit aç ndan
ba ka nedenleri de vard r. Osmanl
hükümeti K m sava nda ald
borcun faizlerini bile ödeyemeye-
cek duruma dü mü  ve borcun sü-
resini uzatmak ve faizlerini dü ür-
mek için u ra r.  ngiltere art k Os-
manl  devletinin toprak bütünlü-
ünü korumak niyetinde de ildir.

Bunun yan nda Rus bask  da gi-
derek a rla r. Bu durumda Ab-
dülhamit, sözde köklü bir reformla
göz boyamak, uygun bir f rsat ç k-

nda hesapla mak üzere yeni re-
formcu unsurlara irin görünmek



ve ngiltere ile Fransa'dan ekono-
mik ve siyasal destek sa lamak dü-
üncesindedir. Me rutiyet'in kendi-

si taraf ndan ilan  bu yolda elde
edilmi  çok önemli bir f rsat oldu-
unu dü ünür. Belçika ve Prus-

ya Anayasas ndan etkilenen Kanu-
ni Esasiye 119 maddeden olu ur.
Bununla bat  tarz  bir anayasa ya-
rat lmaya çal r. Buna göre, ki i
özgürlü ü, din özgürlü ü, bas n öz-
gürlü ü, her türlü ortakl k kurma
hakk , ö retim ve ö renim özgürlü-
ü, mülkiyet hakk , konut dokunul-

mazl , dilekçe hakk , Osmanl la-
n yasal e itli i, vergi e itli i gibi

temel haklar düzenlenir. Böylece
Osmanl  padi ah  yetkilerini önem-
li oranda olu an meclisle payla r.
Yürütmenin ba  padi ah olsa da
bir bakanlar kurulu olu turulur. Pa-
di ah n atamas yla olu an Ayan
Meclisi ile dört y lda bir seçimle
olu an mebusan meclisi olmak üze-
re iki meclis olu turulur. Yasama
görevi bu meclislere verilir. Bu
meclisleri aç p kapatma yetkisi pa-
di ahta olsa da kanun yapma yetki-
si bu meclislere verilir.  ba ndaki
hükümet meclise de il padi aha
kar  sorumlu k r. Ve Padi ah
kendisi aç ndan tehlikeli gördü-
ünü sürgüne gönderir.

1876 y nda ilan edilen Kanun-
u Esasiye, Türk tarihinin ilk anaya-
sas r. Bu anayaysa dayal  olarak
ilk defa 20 Mart 1877'de aç lan
Meclis, 28 Haziran 1877'ye kadar
devam eder. 1878 y  Ocak ay nda

aç lan ikinci Mecliste, 14 ubat
1878'de, Osmanl -Rus sava  ileri
süren padi ah II. Abdülhamit, 14

ubat 1878 tarihinde Meclisi süre-
siz kapat r. Otoriter ve bask  bir
yönetim olu turur. Abdülhamit, II.
me rutiyetin ilan na kadar padi ah
olarak ba ta kal r.

Bu anayasan n niteli ine biraz
daha yak ndan bak ld nda bugün
ya anan sorunlar n büyük ço unlu-
unun o günün de sorunlar  oldu-
udur. Bu anayasan n s rl da olsa

demokratik bir niteli i yoktur. Tek-
çi ve üniter bir yap ya sahiptir.

Devletin Monar ik Niteli i- Os-
manl  Devleti bir monar idir. Zira
Kanun-u Esasînin 3'üncü maddesi-
ne göre, devlet ba kanl  irsî ola-
rak intikal etmektedir.

Devletin Üniter Niteli i- Ka-
nun-u Esasînin birinci maddesinde
Osmanl  Devletinin "memalik ve

taat-  haz ray  ve eyalat-  mümta-
zeyi" içerse de "yek vücud" oldu u
ve "hiçbir sebeple terfi kabul etme-
di i" belirtilmi tir.

Devletin Dinî Niteli i- Osmanl
Devleti laik de ildir. Devletin bir
dinî vard r, o da "din-i slâm"d r
(m.11).

Kanun-u Esasî de devletin dinî
niteli ini gösteren ba ka hükümler
de vard r. Keza, Padi ah ayn  za-
manda halifedir (m.3, 4)

"Ahkâm- er'iye"yi uygulat r (m.7.)
eyhülislâm devlet örgütünün

içinde ve Hükûmette yer almak-
tad r (m.27)
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Kanunlar, "umur-u diniye"ye

ayk  olamazlar (m.64).
Keza ülkede er'iye mahkeme-

leri vard r (m.87).
Nihayet Padi ah n ismi hutbe-

lerde zikredilecektir (m.7).
Devletin Resmî Dili- Buna göre

devletin resmî bir dili vard r; o da
Türkçedir (m.18).

Devlet hizmetine girmek için bu
dili bilmek gerekir (m.1)

Devletin Ba kenti- Kanun-u
Esasîye göre devletin ba kenti (pa-
yitaht) stanbul'dur. Ancak bu eh-
rin di er ehirlerden bir "imtiyaz ve
muafiyeti yoktur" (m.2).

33 y l Osmanl  taht nda kalan
II. Abdülhamit tüm iktidar  boyun-
ca ulusçu ve liberal hareketleri ya-
banc  devletlerin oyunu olarak de-
erlendirip, a r bir bask  rejimi

kurmu tur. Yabanc  ülkelerdeki
ulusçu hareketler devletin parça-
lanmas , içerdekiler ise mutlak yet-
kisinin k tlanmas  anlam na geli-
yordu. Ulusçulu a kar  dinsel uya-

 kullanmaya çal r. Amac , Os-
manl  sultanlar n son yüzy llar
içinde pek kullanmad klar  "Hali-
fe" s fat  canland rarak, ortak H -
ristiyan tehdidine kar  militan bir
slâm direni i örgütlemektir. An-

cak, "Müslümanl k" bilinci yava
yava  Bat 'n n üstünlü üne kar
hesaba kat lmas  gereken bir güç
haline gelmekteyse de, Halifelik ta-
rihte kalm . Bu durum, Abdül-
hamit'in pekiyi bilinmeyen bir gir-

iminde aç kça ortaya ç kt . 1877-

1878 Osmanl -Rus sava nda, Kaf-
kaslardaki Rus bask  azaltmak
için, Afgan Müslümanlar na "Kut-
sal Cihat" ça nda bulunur ve
Halife'nin isteklerine uygun olarak
Rusya'ya kar  yeni bir cephe aç l-
mas  ister. Hatta bunun gerçek-
le mesi için, kendisini temsilen bir
yüksek din görevlisini de Afganis-
tan'a gönderir. Bu giri im tam bir
ba ar zl kla sonuçlan r.

Osmanl  devletinin, 1. Dünya
Sava  öncesinde kar  kar ya bu-
lundu u a r bunal mlar dönemi,
içerde de önemli geli melerle bir
arada geli mi tir. 19. yüzy lda gi-
derek güçlenen Helen, Germen ve
Slav ulusçu ak mlar na kar , II.
Abdülhamit Panislamizm görü ünü
savunur, ancak böyle bir ideolojiy-
le devletin daha fazla parçalanma-

 engelleyece ini savunur. ç po-
litikada da ba ka yönde dü ünce-
lere izin vermez. Üstelik yava  ya-
va  Osmanl  devleti üzerindeki etk-
isini artt rmakta olan Almanya da,
kendi ç karlar  aç ndan bu Pan-
islamist politikay  destekler.

II.  Me rutiyet  (  23  Temmuz
1908):

II. Abdülhamit'in ülke yöneti-
mine tek ba na egemen olmas
üzerine Paris'te örgütlenen Jön
Türkler hareketinden 1889 y nda
ttihat ve Terakki Cemiyeti kurulur.

Yurt içinde ve d nda giderek ör-
gütlenir ve geli ir.

ttihat ve Terakki Cemiyetinin
amac  1876 Kanun-u Esasi'ni ye-



niden yürürlü e koymak ve kapat -
lan son mebusan meclisi yeniden
toparlamakt r.  Bunun için ttihat
ve Terakki Cemiyeti, 1908'de Ru-
meli'de büyük bir silahl  ayaklanma
hareketine giri ir. Ayaklanma bas-

lamad  gibi 23 Temmuz
1908'de, Manast r, Selanik ve Ru-
meli'de me rutiyet yeniden ilan
edilir.

1908 y ndan itibaren böylece
II. Me rutiyet dönemi ba lar. Os-
manl  imparatorlu u tam bir çö-
zülme ve da lma sürecini ya ar.
Balkanlarda huzursuzluk had saf-
hadad r. Bulgaristan ba ms zl
ilan eder. Avusturya, Bosna ve Her-
sek'i i gal eder. Osmanl dan ayr lan
Girit Yunanistan'a dahil olur.

Böylesi bir ortamda 31 Mart va-
kas  denen olay meydana gelir. Pa-
di ah II. Abdülhamit, me rutiyeti

rpma çabas na kar k, Selanik
ve Edirne'deki ordu, Hareket ordu-
su ad yla örgütlenerek stanbul
üzerine yürür.  Padi ah II. Ab-dül-
hamit tahttan indirilerek yerine
V.Mehmet Re at (Vahdettin) geçi-
rilir.

II. Me rutiyetin ilan na giden
süreci biraz daha yak ndan incele-
mek önem ta r. II. Abdülhamit'in
gittikçe koyula an bask  yönetimi,
devletin giderek parçalanmas  ve
özellikle K m sava ndan sonra
gün geçtikçe daha da bozulan eko-
nomik ve mali durumun yaratt

nt , devleti gerçek bir tehdit al-
nda b rak r. Bu durumda Osmanl

ayd nlar , ülkede mutlak yetçi yö-
netime son vererek, 1876 Anaya-
sas 'n  yeniden yürürlü e sokmak,
parçalanmay  ekonomik ve toplum-
sal geli me ve ilerleme yoluyla en-
gellemek gere ini duymu lar ve bu
yönde gizli dernekler durmaya ba -
lam lard . Kurulan dernekler için-
de en önemli ve etkili olan  "ittihat
ve Terakki Cemiyeti" idi. Cemiye-
tin üyeleri, 1905 y ndan sonra
özellikle Trakya'da bulunan ordu-
lar n içinde h zla artmaya ba larlar.

ttihat ve Terakki'nin, ad n da
aç kça anlatt  gibi, birbiri ile ba -
lant  iki amac  vard r. Birincisi,
Osmanl  devleti "milletlerin birle -
tirilmesi" ile parçalanmaktan kurta-

labilmesidir. Yani ittihatt r. Bu
amaç, Abdülhamit'in devleti "Pa-
nislamizm" çevresinde bütünle -
mesine benzer, ama yeni amaç lâik
bir temele oturtulur. Osmanl 'n n
önceki dönemlerinde dinsel ve si-
yasal bir topluluk olan "millet", ar-

k yaln zca kültürel bir bütün ola-
rak görülmek istenir. kincisi ise,
ilerleme (terakki) dir. lerlemenin
yolu ise e itimdir. Ve bu yolla Ba-

'dan al nacak lâik kurumlar n Os-
manl  bürokrasisine yeniden be-
nimsetilmesine çal r.

ttihat ve Terakki hareketi, te-
melde Bat 'n n üstünlü üne kar
ulusçu bir direni tir ve Asya ile Af-
rika direni leri aras nda belki de,

er iktidara gelmek önemliyse, en
ba ar  olan r. K saca, 19. yüz-

n sonu ile 20. yüzy n ba nda
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Avrupa-d  dünyada ortaya ç kan
uyan n ve isyan n çerçevesi
içinde de erlendirilebilir.  ttihat ve
Terakki'nin ulusçu niteli i o dö-
nemde aç kça ortaya konmam  ol-
sa bile, faaliyetlerinin özü ve
1908'dc iktidara a rl  koyduk-
tan sonraki önlemleri, Bat -kar
ulusçu temelini duraksamaya yer
vermeyecek ölçüde göstermektedir.
ttihatç lar aras nda çok çe itli bö-

lüntüler olmas na ra men, Lâik bir
temel üzerinde devleti parçalan-
maktan ve kapitülasyonlar ad  al-

nda Bat 'n n ekonomik ve mali
denetiminden kurtarma noktas nda
birle mi lerdir.

ttihat ve Terakki hareketinin
özellikle ordu içinde geli mesinin
temel nedeni, Abdülhamit dönemi-
nin son y llar  ile Genç Türkler dö-
neminde askerî bürokrasinin lâik-
le me sürecine öncülük etmesidir.

 tehlikelerin artmas  sonucunda
yüksek askeri okullara verilen öne-
min de artmas  do ald r. Gerçekten
bu dönemde askeri okullara sivil
bürokrat yeti tiren okullardan daha
çok önem verilmi tir. Askerî bü-
rokrasinin bu önemi bütün Genç
Türk dönemi boyunca devam eder.
Bu durumun ba ca üç nedeni var-

r. Bir kere, sivil hükümetler dev-
letin kötüye gidi ini durdurama-

lar ve parçalanmay  engelleye-
memi lerdir, ikinci olarak, Osmanl
devleti 1911 y ndan sonra ard  ar-
kas  kesilmeyen sava lar içine çe-
kilmi , bu da askeriyenin etkisinin

artmas na yol açm r. Üçüncü ola-
rak, bu dönemde Osmanl  devleti-
nin en büyük dostu, yat m ve kre-
di kayna , askeri dan man  olan
Almanya'n n askeri gelene i de Os-
manl  siyasal sistemini etkilemi  ve
askeri bürokrasinin yükselmesine
yard m etmi tir.

1908 Haziran nda ngiliz ve
Rus monaklar n Reval'de bulu -
tuklar  ve Bo azlar, stanbul ve
Makedonya'n n gelece i konusun-
da görü meler yapt klar  haberinin
yay lmas , ttihatç lar  harekete ge-
çiren en önemli olay olur. Daha ön-
ce de inildi i gibi, ngiltere 1878
düzenlemesi ile niyetinin ne ol-
du unu sezdirmi , bundan sonraki
davran lar yla da, ba ka bir dev-
letle Osmanl  devleti aleyhine anla-
abilece ini aç kça belli etmi ti.

Dolay yla, imparatorlu un parça-
lanma tehlikesi her geçen gün ar-

yor, ngiltere de, Avrupa'daki Al-
man tehlikesine kar  Rusya'ya
yakla yordu. Böylesine tehlikeli
bir durumda, ttihatç lara göre, Os-
manl  devletinin ba nda parlamen-
ter, yani seçim yoluyla iktidara ge-
lecek güçlü ve sa lam bir hükü-
metin bulunmas  son derece önem
kazan r. Çünkü özellikle Balkan-
lar'dan, ikâyetlerini kendilerinin
ifade edebilecekleri temsilcilerin
stanbul'daki parlamentoya gel-

meleri, reformlar yap lmas  yönün-
de Avrupa devletlerinin bask lar
azaltabilir, güçlü bir hükümet de bu
bask lara kar  koyabilir dü üncesi



egemendir. Bu dü üncelerle ha-re-
ket eden Trakya ordular n artan
bask  kar nda, II. Abdülhamit,
23 Temmuz 1908 tarihinde anaya-
say  yeniden yürürlü e koyarak II.
Me rutiyet dönemini açm r.

Gerçekte, ittihat ve Terakki ha-
reketi, 19. yüzy l boyunca artan
az nl k faaliyetlerine, bu uluslar n
imparatorluktan ayr lmalar  süre-
cine ve Avrupa devletlerinin gerek
ekonomik ve gerekse siyasal müda-
hale ve denetimine kar , impara-
torluk içindeki Türk unsurunun, o
zaman bu kadar aç k bir biçimde
ortaya konmasa da, üstülük müca-
delesi olarak de erlendirilebilir.
Zaten, ulusçu niteli i de buradan
kaynaklanmaktad r.

ttihat ve Terakki iktidara a rl -
 koyduktan sonra, ngiltere,

Fransa ve Rusya gibi devletlerin de
belirli az nl k gruplar n ekono-
mik ve siyasal a rl klar na kar ,
bu türde üstünlü e tam olarak sahip
bulunmayan Almanya'ya kaym r.
Bu devletin deste i ile de, hemen
hemen her f rsatta, kapitülasyonlar
kald rmaya çal lard r. Ayr ca,
Grek yar madas n imparatorluk
ticaretindeki üstün durumuna son
vermek için etkili say labilecek bir
boykota ba lam r. Örne in, Ma-
kedonya demiryolunun Grek yar -
madas ndaki ebekeye ba lanma-

 engelleyerek, bu devletin Os-
manl  devletine kar  geli me ve
geni lemesini önlemeye çal -

r. Kapitülasyonlar, I. Dünya Sava-

'n n ilk aylar nda Osmanl lar n ta-
rafs z tutumlar ndan yararlanmak
istemeleriyle ve 9 Eylül 1914 tarih-
li hükümet kararnamesi ile kal-

lacakt r. Bu karan hemen he-
men bütün Avrupa devletleri pro-
testo edecek, Almanya ile Avus-
turya ise Osmanl  devleti Merkezi
Devletlere kat ld ktan sonra art k
sesini ç karmayacakt r. Sava  s -
ras nda Osmanl  devletinde faali-
yetini bir tek Amerika konsolosluk-
lar  sürdürecek ve onlar da
ABD'nin 1917 Nisan nda sava a
itilâf devletlerinin yan nda kat lma-

yla kapat lacakt r.
ttihat ve Teraki'nin bu yöndeki

faaliyetleri, Trablusgarp, Balkan ve
1. Dünya Sava lar n kar k ve
son derece s nt  günleri içinde
ba ar  sonuçlar vermeyecektir.
Genç Türkler, 1908 y nda I. Ab-
dülhamit'i devirdikleri zaman, Os-
manl  ekonomisi tam anlam  ile if-
las etmi  ve ordusu neredeyse çök-
mü  durumdad r. Merkezi yöneti-
me kar  Arap ulusçulu u her ge-
çen gün iddetlenir ve Avrupa'n n
büyük devletleri Osmanl  toprakla-

 payla laca n hesaplar
yap yorlar. Bu ölümcül tehlikeye
kar , Osmanl  askerî-sivil bürokra-
sisi, can havliyle, son bir me ruiyet
kayna  ve toplumu seferber edebi-
lecek bir güç arad lar. Bu da Türk
ulusçulu uydu. Ancak, çok k sa bir
süre sonra, ittihatç lar kendilerini
Almanya taraf ndan körüklenen bir
Pan-Turanizm ak  içinde buldu-
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lar. Bu ak m, ittihat ve Terakki'nin
1. Dünya Sava 'na kat lmas nda
önemli nedenlerden biri olur; bu
sava  sonunda ve Türk ulusal kur-
tulu  sava n siyasal program
içinde gerçekçi bir seçenek olarak
geçerlili ini yitirir.

Bu konuya ili kin Önder APO'
da unlar  belirtir: "Türk milliyet-
çili i, Osmanl mparatorlu unun
da lmas na tepki olarak, bölgede
en erken ekillenen milliyetçilikle-
rin ba nda gelmektedir. Ba lan-

çta Nam k Kemal'lerle me ruti-
yet amac yla s rl  da olsa ilerici
bir özde geli en bu milliyetçilik,
Yeni Osmanl k olarak kavram-
la rken, ttihat ve Terakki Ce-
miyetiyle 19. yüzy n sonlar nda
Pantürkizm ve Abdülhamit tara-

ndan Panislamizm biçiminde
kavramla lm r. Me rutiyet
rejimi bu milliyetçili in kazan
olarak ortaya ç kar. Demokratik
özden yoksundur. Ba lang çtaki
hürriyet ve karde lik vurgular ,
daha sonra yerlerini diktatörlü e
ve rkç a b rakm r. Bu politi-
kayla girilen Birinci Dünya Sava
mparatorlu un parçalanmas yla

sonuçlanm r.
Cumhuriyet döneminin Ata-

türk milliyetçili i daha farkl r.
Irkç  de ildir; tüm Anadolu uy-
garl klar  kendine kaynak ola-
rak almakta ve sayg  duymaktad r.
Osmanl larca horlanan Türk hal-

n moralini ve ulus bilincini
yükseltmek için "Ne mutlu Tür-

küm diyene" slogan  kullanm -
r. Burada da rkç  bir yön de il,

ortaça  boyunca sultanlarca hor
görülen Türk halk n ulusla ma-

 hedeflenmi tir. Daha sonra ge-
li tirilen rkç  Türk milliyetçili-
iyle Atatürk milliyetçili i aras n-

daki fark önemlidir.''

Bkz. ttihat ve Terakki

Metabolizma: Canl larda bü-
yüme, geli me ve ço alma için ge-
rekli hücresel süreçleri kapsayan,
hücre ile d  ortam aras ndaki mad-
de ve enerji al  veri ini düzenle-
yen ve besin maddelerinden enerji
elde etmek üzere kullan lmas
sa layan kimyasal tepkimelerin tü-
müne denir.

Metafizik: Felsefenin en tart -
mal  konular ndan olan varl k soru-
nuna, olu uma, yarat a ve bilgi
kuram na cevap arayan temel bir
yöntem olmu tur. Fiziksel dünya-

n duyumlarla alg lanabilenin öte-
sinde, kurgusal ak l yürütmelerle
elde edildi i varsay lan bilgileriz
tümüne verilen ad olmu tur. Bilgi
kuram  bak ndan salt akl n kav-
rayabilece i bilgi süreçlerini kap-
samas , yani gerçek dünyada birer
fiziksel gerçeklik olmayan soyut il-
keler ve bilgiler sorunu, metafizi-
in temel dayanak noktas  olu tu-

rur. Buna göre, varl k, olu um, ya-
rat m, bilgi duyular zla alg laya-
bildi imiz eylerin ötesinde ey-



lerdir. Bunlar ancak bu duyumsa-
malar n ötesince ak lla, dü ünceyle
kavranabilen eylerdir. Bu yüzden
felsefede, bazen en üst felsefi disip-
lin olarak olumlan rken, bazen de
bo  ve anlams z önermeler içeren
bir disiplin denilerek küçük görül-
mü tür.

Gerçeklik ile varl n niteli ini
ya da özünü ara r.  Evreni yöne-
ten görünürdeki ilkelerin gerisinde
yatan, de mez ilkeleri, yasalar ,
kesinlikleri soru turur. eylerin,
nesnelerin, kendiliklerin varl ksal
özlerini neyin ya da nelerin olu tur-
du unu aç a ç karan; gerçekten
var olan varl k türlerini tan mlaya-
rak, gerçekten var olmayan varl k
türlerinden ay ran; evrenin kaç tür-
den ayr  varl k katman ndan olu tu-
unu çözümleyip bunlar n aras n-

daki ili kileri temellendirerek aç k-
layan; bir bütün olarak varl n ya
da gerçekli in en temel dayanak-
lar na, yap  ta lar na ve nitelikleri-
ne yönelik olarak kapsaml  bir
aç klama sunmak amac yla yürütü-
len dü ünceler bütünlü üdür.   Hep
en temelde yatan  ara rmas  nede-
niyle de her hangi bir dal  olmaktan
çok felsefenin köküdür.

Zihin, beden, tanr , uzay, za-
man, nedensellik, dünya, özde lik,
varl k gibi en temel felsefe kavram-
lar  ile kategorilerinin, ilke ve ili -
kilerinin niteli ini, özünü ya da do-
as  aç kl a kavu turmaya ça-
an felsefi dü üncenin en temel

biçimidir. Bütün bir varl k alan n

aç klanmas na yönelik köklü bir
ara rmaya kar k gelen soru tur-
malar bütünüdür.

Bu anlamda metafizik yöntemi
ilk kullanan Aristo olmu tur. Me-
tafizik deyimini ilkin MÖ 1. yüz-

lda Andronikos kullanm  ve
Aristoteles'in ders kitaplar  s ra-
larken do a bilgisi derslerinden
sonra gelen on dört kitab na Meta
ta Phusika ( do a bilimlerini kapsa-
yan kitaplardan sonra gelen kitap-
lar) ad  vermi tir. Nitekim bu ki-
taplar na Aristoteles'de duyularla
kavranan bilgi (fizik)'in üstünde
sayd  ak lla kavranan bilgiyi kap-
sad klar ndan ötürü ilk felsefe ad
vermi tir.  Aristoteles için,  bu fel-
sefenin ilk'li i, bütün bilimler için
gerekli  ilkeleri incelemesinden ve
saptamaya çal mas ndan dolay
metafizi in babas  denilmi tir.
Böylece metafizik, ilk kullan n-
da fizi in üstünde, ötesinde ya da

nda  say lan dü ünce ile ilgili,
dü ünsel bir anlam ta maktad r. -
te bu anlam, giderek onu idealizm
ve ruhçuluk ile kayna rm  ve ge-
rici diye nitelendirilen bir dünya
görü ü olu turmu tur.

Metafizik, dünyay  do aüstü,
fiziksel olmayan ilkelerden hare-
ketle aç klama iddias ndad r. Söz
konusu fiziksel olmayan ilkeler,
"de mez" ve "mutlak" olan ak-

n soyutlamalar r. O halde, mad-
de olmayan bu fikirler dünyas ,
madde üstüdürler ve kendinde bir
gerçektirler. Fiziksel dünyan n bil-
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gisiyle olu mazlar; duyumlardan
gelmezler. Yoksa ak l nas l olur da
kendi kendisine soyutlamalar yapa-
bilir. Örne in ak l bir tak m man-

ksal ilkeler üzerinden hareket
eder. Bu ilkeler duyumlardan de il,
akl n kendisinden gelmektedir. De-
mek ki ak l, öncesel ve mutlak
oland r. Söz konusu metafizi in bu
akl , kaba ve biçimsel mant n
kendisidir. Asl nda bilgilenim yön-
temi bak ndan metafizik, insan
akl n en kaba ve en biçimsel ya-

 olu turur. Çünkü metafizik, ol-
gular  kendi "mutlakl klar " ve
"sonsuzluklar " içinde inceler.
Dünya, sanki bir kere tanr sal bir
"ol" demekle var olmu , sonsuza
de in de böyle sürüp gidecektir.
Ona göre her ey kendisi olarak var
oldu ve kendisi olarak kalacakt r.
Bir ey dün ne idiyse bugün de o,
yar nda o olacakt r. Bu aç dan fel-
sefi anlamda metafizik yöntem,
dünyay  donmu  bir kümeler y
olarak görür. De me yerine de-

mezli i, hareket yerine hareket-
sizli i esas al r. Olgular , akl n so-
yut biçimsel tan mlamalar na indir-
gedi i için ona göre elma her za-
man elmad r, su her zaman sudur.
Böyle olunca da her ey her zaman
kendisi ile "özde " kalacak ve bir
ba ka eye indirgenemez tarzda
sonsuza de in bir de mezlik için-
de var olan konumunu sürdürecek-
tir. Bu durumda olgular ve süreçler,
sanki aralar nda hiçbir ba lant
yokmu  gibi kendi teklikleri içinde

incelenirler. Her ey birbirinden so-
yutlanm  kuru bir gerçeklik içinde
ba lant z, etkile imsiz, di erine
dair olmayan kendi ba na bir var-

km  gibi s fland r. Bu, olgu-
lar  sonsuz say da birbirinden ay r-
ma ve bölmelere koymad r. Her ey
kendisi oldu u için bir di eriyle
ili ki içinde olmas  beklenemez.
Hatta tarih içinde süreçlerin bir-
birinden do mas  da mümkün ola-
maz. Dahas , çeli me denilen olay
da olanaks z bir eymi  gibi görü-
lür. Örne in ölüm ile ya am hiçbir
zaman bir arada bulunmazlar, bir-
birine indirgenemezler. Her ey ya
akt r, ya karad r mant  içinde
kar  kar ya getirilir. Bir olguda
iki ey bir arada bulunamaz, ya
odur, ya o de ildir. Hem kendisi
hem bir ba kas  olamaz. Öyleyse
çeli me olanaks z bir eydir.  Bu,
ayn  zamanda ya A, ya B olas
vard r, üçüncü bir seçenek yoktur,
anlam na gelir. Sonuçta metafizik
yöntem aç ndan sonsuz ve gerçek
olan "tekliktir", her ey bu teklik-
ten ibarettir. Teklik olan hep ayn -

kt r, de mezliktir. Varl k olma-
n bir ötekiyle ili ki içinde gerçek-

le ti ini, anlam buldu unu da yad-
makt r. Nerden bak rsa bak ls n

her eyde ve her durumda metafizi-
in salt ve soyut akl , kaç lmaz

olarak bu sonuçlara varacakt r. Bü-
tün bu aç lardan metafizik, her ha-
lükarda, idealist bir dünya görü ü-
ne yol açar. Yine de do al özde im
yasas  bak ndan olgular  biçim-



sel olarak tan mlamak, birbirinden
ayr rmak, bir karma kl a yol
açmamak için biçimsel mant n
geçerli oldu unu unutmamak ge-
rekir. Gündelik hayatta bile olgular,
belirli bir tan m içinde anla r ol-
maktad r. Burada sorun, biçimlerin
ve tan mlar n anlams z k nmas
de il, metafizik yöntemin bunu her
eyin yerine koymas  ve mutlakla -
rmas r.

Metafizikle bilinçli biçimde
ra an ilk filozoflar Eski Yunan

dü ünürleridir. lk kez bu dü ünür-
lerin ele ald  temel metafizik so-
run, zihin taraf ndan bilgi nesnesi
edinilebilen, ama gerçek dünyada
bulunmayan eylerin (soyut dü-
üncelerin, örne in say lar n), ge-

nel olarak biçimlerin varl  ve ni-
teli idir. Eski Yunan felsefesi al-

lanabilir gerçek dünya ile dü ü-
nülen  zihinsel bir idea dünyas
ay rt etmi , daha sonra metafizik ile
ilgilenen felsefeciler de  soyutla-
malar ile tözler aras ndaki ili kiler
üzerinde durmu lard r. Bunlar n
ikisinin de mi gerçek oldu u, yoksa
birinin ötekinden daha m  çok
gerçeklik ta  sorununu tart -

lard r. Dolay yla do a, zaman
ve uzay, Tanr 'n n varl  ve nitelik-
leri gibi sorunlar  biçim ile idea
aras ndaki ili kiyi kavrama çaba-

yla irdelemi lerdir.
Felsefe tarihinin ilk metafizik-

çileri Parmenides ve Platon'du.
Sonraki yüzy llarda metafizi in en
önemli konular ndan biri olarak gö-

rünen dünya ile gerçek dünya ay-
 ilk kez bu dü ünürlerce dile

getirilir. Platon, sürekli de en du-
yulur dünyan n geçici nesnelerinin
kar na, de meyen, duyulara
verilmeyen, dü ünce yoluyla ula-

labilir bir dünya yerle tirir. Aris-
toteles bunu farkl  bir biçimde yo-
rumlar. Ona göre madde her zaman
kendi en üst biçimine do ru sürek-
li bir devinim içindedir. Dolay y-
la Aristoteles için maddi dünya or-
ganik de im içindeki bir sürekli-
liktir.

ristiyanl n geli mesiyle, or-
taça da dinsel etki alan na giren
metafizi in ana sorunu Tanr 'd r.
Tanr 'n n varl  kan tlamak için
çe itli analitik teoriler geli tirilir-
ken, Tanr  ile dünya aras ndaki ili -
kiler (yarat , zaman n ba lang ,
Tanr 'n n dünya içinde varl  vb.)
metafizi in ba ca konular  olur.
Böylece ortaça da metafizik tanr -
bilim ile e  say r. Ortaça  ege-
menli i, tümüyle H ristiyan kilise-
sinin elindedir. H ristiyan kilisesine
göre dinsel dogmalar n d nda
hiçbir bilim yoktur, tek gerçek din-
sel dogmalard r. Birçok ayd n, tan-

bilim ile e  say lan metafizi in
ortaça da H ristiyan kilisesi tara-

ndan kullan lmas  'karanl k ça '
diye tan mlam r.

16. yüzy ldan sonra metafizik
deyimi,  ontoloji anlam nda kulla-

r. Ne var ki bu varl k, "duyular-
la kavran lan d ndaki varl k" ve
"görünü lerin ard ndaki kendilik"

MM

280

Metafizik



MM

281

Metafizik
olarak ele al r. Hegel'e gelinceye
kadar bu ça n metafizi i de, or-
taça n metafizi i gibi, bilimsel te-
melden yoksun, kurgulu görü ler
ve varl n duyularla alg lanama-
yan kendili i üstüne  varsay lan dü-
ünceler olarak  sürüp gitmi tir.

Hegel, metafizik terimine diyalek-
tik kar  anlam  vermi tir.

Metafizik deyimi, ruhçuluk te-
melinde birle en u anlamlar  kap-
sar: Duyularla kavran lanlar n d -

ndaki varl klar n bilgisi, kendili-
inden ey'in bilgisi, do an n ar-
nda gizlenen ve ona imkan veren

varl k bilgisi, mutlak bilgisi, ak lsal
bilgi, madde olmayan n bilgisi, son
amaç bilgisi, do asal ve biçimsel
olmayan n bilgisi, dogmac  bilgi,
varl k yasalar  bulmak için dü ü-
nen benli in bilgisidir.

Rene Descartes bütün varl ,
temelde yer kaplayan madde ile dü-
ünen zihin olarak iki ba ms z ala-

na ay r. Bu kavray  içinde Tan-
'n n konumu, yaln zca maddeyi

yaratan ilk neden olmakla s rl r.
lk yarat tan sonra, her iki dünya

da kendi yasalar yla i ler, aralar n-
daki ili ki de insan n ruhu ile bede-
ni aras ndaki ili ki arac yla ku-
rulur.

Aristoteles yorumcular , metafi-
zik sözcü ünün kendinden yola ç -
karak de ik tan mlar verme ara-

na girmi lerdir. Bu ba lamda
sözgelimi, "do an n ötesindeki
dünya bilimi", "görünen dünyan n

ndaki görünmeyen dünya bili-

mi", "fiziksel varl  olmayan dün-
ya bilimi" gibi Aristoteles'in kendi-
sinin söylemedi i de ik tan mlar
ortaya konulmaya ba lanm r.
Bununla birlikte, "metafizik" teri-
minin felsefe çal malar  aras ndaki
zaman dizinsel ya da e itbilimsel
amaçl  bir düzen anlam nda kulla-

ld  da görülmektedir. Sözgeli-
mi, ortaça n önemli Aristotelesçi
filozoflar ndan Thomas Aquinas,
bu durumu u sözleriyle aç kça dile
getirmektedir: "Metafizik bilimler,
fiziksel dünyayla ilgili bilimlerde
ustala ktan sonra üzerinde çal -
mam z gereken bilimlerdir." Ne var
ki aradan çok geçmeden "metafi-
zik" maddi dünyay  ya da somut
gerçekli i a an bir soyutluk olarak
anla lmaya ba lanmas yla, giderek
gerçek anlam ndan uzakla ;
özellikle günümüz halk dilinde ya-
amdan kopukluk, ne idü ü belir-

siz, bo , gereksiz, hiçbir i e yara-
mayan gibi kötücül yan gibi anlam-
lar edinmi tir. Nitekim metafizik
denince, ço unluk olarak gerçek
ya amda kar  olmayan bo  söz-
ler anla rken, metafizikçi de
kafas  fazlas yla kar k, ne dedi i-
ni kendisi de bilmeyen bir üfürük-
çüyle e  de er de tutulmaya ba lan-

r. Metafizik teriminin bu yan-
 anlamlar  kar nda XX. Yüz-
n ba lar nda Wittgenstein, özel-

likle metafizik sözcü ünü dü üner-
ek "kimi sözcükler ar nmalar  için
bir süreli ine dola mdan çekilme-
lidirler, sonra gerekirse yeniden do-



la ma sokulabilirler" sözüyle son
derece çarp  bir gerçe e parmak
basmaktad r.

Bugün bildi imiz metafizik
sözcü ünün kökeni Eski Yunan
Felsefesi'ne dayan yor olmakla bir-
likte, metafizi in yaln zca Bat 'ya
özgü bir anlay  oldu unu dü ün-
mek son derece yanl  bir yak-
la md r. Nitekim Eski Hint felse-
fesindeki Budac k ile Çin felsefe-
sindeki Konfüçyüs'çülük ba ta ol-
mak üzere hemen her kültürün ya
da uygarl n kesinlikle Bat  meta-
fizi ine indirgenemeyecek kendine
özgü bir metafizik tasar  oldu u
ku ku götürmez bir gerçektir.

Metafizi i salt do a olaylar n-
da, eylerin olu umunda kullanmak
ve bunu dinle özde le tirmek eksik
ve yetersiz bir yakla md r. Meta-
fizik insan olu umunun önemli bir
yan  te kil eder. öyle ki, insan
biyolojik yap yla maddidir. An-
cak bu onun insan olmas  için ye-
terli de ildir. nsan n bir de top-
lumsal yan  vard r. Yani insan sos-
yal bir varl kt r Veya insan denen
varl k, soysall yla, toplumsall -

yla insan olmu tur. nsan n sos-
yal yan  olu turan onun metafizik
yan r. Yani insan biyolojik yap -

yla maddi, sosyal yap yla da
maddidir. Bu anlamda insan n sos-
yalle mesini, yani zihniyetini inceler.

Önder Apo bu konuda unlar
belirtmektedir;

üphesiz metafizi in olu umu
ta, yarat da aramas  tarihin

en verimsiz yakla  olmu tur.
Bu yakla n yol açt  felsefe,
dinler ve pozitif bilimcilikler tam
bir 'zihinsel sömürgecilik' sistemi
yaratm r. Do an n d tan yara-

ya belki ihtiyac  yoktur veya
varsa bile bu yarat  ancak içten
olabilir. Ama toplumsal do an n
zekâs  üzerine metafizi in d tan
bir yarat  gibi 'zihinsel sömürge-
ci rejimleri' yerle tirdi i rahatl kla
ileri sürülebilir. Bu anlamda me-
tafizi i ele tirmek ve a mak büyük
önem ta r.

Fakat metafizi e ili kin açmak
istedi im husus onun ba ka yö-
nüyle ilgilidir. nsan n metafizik-
siz edemeyece inden bahsediyo-
rum. Bahse konu metafizik, insan
toplumunun kültürel yarat mla-

r. Mitoloji, dinler, felsefe ve bi-
limlerin yan  s ra her tür sanat,
politika ve üretim teknikleri de bu-
na dahildir. yilik ve güzellik duy-
gular n fiziki kar klar  yoktur.
Bunlar insana özgü de erlerdir.
Özellikle ahlak ve sanat metafizik
de erlerdir. Burada ayd nlat lmas
gereken husus metafizik-diyalek-
tik ikilemi de il, iyi ve güzel me-
tafizik yarat mlarla kötü ve çirkin
metafizikleri aras ndaki ayr m-
lard r. Yine din-dinsizlik, felsefe-
bilim ikilemi de il, ya am  daha
çekilir ve çekici k lan dinsel, felse-
fi ve bilimsel inanç, hakikat ve
do rulard r.

Unutmamak gerekir ki, do a
insan ya am n önüne büyüklü-
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ü ve çe itlili i çok olan bir oyun

sahnelemi tir. nsan n bu sah-
nedeki rolü do an n ayn  ola-
maz. O bu sahnede ancak kendi
in a etti i oyunlarla ya ant
düzenleyebilir. Tiyatronun ya a-

n yans  olarak tarifi bu derin
gerçeklikten kaynaklan r. Önemli
olan, bu sahne ya ant n kötü
ve çirkin yanlar  ve yanl kla-

n en aza indirgenmesi; do ru-
luk, iyilik ve güzelliklerinin ise
azamiye ç kar lmas r. yi, güzel
ve do ru metafizikten bahseder-
ken, bu derin insan karakteristi-
inden dem vuruyoruz. Yoksa kör,

sa r ve duyusuz k  metafizik-
lerden bahsetmiyorum. Yönteme
ili kin diyalektik-metafizik muka-
yesesini yaparken, bu belirle-
melerin büyük önem ta  kan -

nday m.'

Mete HAN: MÖ 209 y nda
do mu , 174 y nda ölmü tür. As-
ya'da ya ayan da k Altay kavim-
lerini birle tirerek örgütlemi  ve
devlete ta rm r. K sa ömrüne
büyük ba ar lar s rm r.  Orta
Asya'da kurulan ilk Türk devleti
olan Büyük Hun Devleti'nin hü-
kümdar r. Büyük Hun Devleti,
MÖ 220'de kurulmu , MS. 216'da

lana dek Orta Asya'da hüküm
sürmü tür. Bilinen ilk hükümdar
Teoman'd r. Teoman'dan sonraki
ikinci hükümdar  ise Mete Han'd r.
Askeri yap lanmaya 10-10'luk sis-
temi getirerek ilk kez düzenli ordu

kurulu una gitmi tir. Mete Han dö-
neminde devletin s rlar  Japon
Denizi'nden Hazar Denizi'ne kadar
geni  bir bölgeyi kapsam r.

Mete Han' n ölümü üzerine
Hunlar ikiye bölünmü lerdir. Kara
Hunlar olarak adland lan Bat
Hunlar, bat ya göç etmi , Türkme-
nistan'dan Do u Avrupa'ya kadar
geni  bir alana yay lm lard r. Bat
Hunlarda birli i sa layan Cici
Han'd r. Atilla zaman nda güçleri-
nin zirvesine ç km lard r.

Ak Hunlar olarak adland lan
Do u Hunlar  ise Amuderya çev-
resinde kurulmu , Afganistan, ran
ve Horasan'  denetimlerine alsalar
da fazla bir varl k göstermeden y -

lm lard r.

Bkz: Hunlar

Metropol: Bu terimin kökeni
ana ve ehir anlam nda Antik Yu-
nan'da kullan lm r. Geni  kent
merkezleri ve onlar  çevreleyen
banliyöleri kapsar ve ço unlukla
ba kentlere ithafen kullan r. Hem
nüfus hem de üretim yo unla mas
ve çe itlili i olarak normal ehir
planlamalar  a an ehirle meler-
dir. Örne in New York, Londra,
Tokyo, stanbul, birer metropoldür.

Mevlana Celaleddin Rumi: As l
ad  Muhammed Celalettin olan
Mevlana, 30 Eylül 1207 y nda
Horasan'da do ar. Kimi kaynaklara
göre ise, do um yeri Horasan de il,



bugünkü Afganistan s rlar nda
kalan Belh ehridir. Celaleddin'e,
Mevlana ve Rumi isimleri sonra-
dan verilmi tir. Mevlana ismi 'efen-
dimiz' anlam na gelip, Konya'da
ders verdi i zamanda onu takip
edenlerce kendisine verilen bir s -
fatt r. Rumi s fat  da o zamanlar
Rum diyar  olan Anadolu için kul-
lan r. Mevlana uzun süre Kon-
ya'da, Anadolu'da kal nca bu isim
verilir.

Mevlana'n n babas  Bahaddin
Veled, döneminin önemli tasavvuf-
çular ndand r. Ya ad  yöreler, Ha-
rezm ah devletinin denetimindedir.
Harezm ah yöneticileri tasavvufi
gelene e s cak bakmad klar  gibi,
bunlar  saraylar ndan da uzak tutar-
lar. Dönemin di er bir ulemas  olan
Fahrettin-i Razi'nin ihbarlar  sonu-
cunda bulunduklar  alandan sürgün
edilirler. Bunun yan nda Mo ol
sald lar n da bu sürgünde etkisi
oldu u söylenmektedir. Bahaddin
Veled, 1212-13 y llar  aras nda ön-
ce Arabistan'a, oradan da am'a gi-
der. O lu Mevlana ile birlikte Ma-
latya ve Erzincan üzerinden Kara-
man'a gider. Bir süre Karaman'da
kald ktan sonra Konya'ya gidip
oraya yerle irler. 1225 y nda bu-
rada Semerkantl  Hoca erafet-
tin'in k  Gevher Banu ile evlenir.

Mevlana, ilk e itimini babas n-
dan al r. Yani ilk mür idi babas r.
Tasavvuf dü üncesini ve hakikatin

rlar  babas ndan ö renir. Konya
Merkezli geli en Anadolu Selçuklu

Devletinde, Mevlana'n n babas n
kurdu u tasavvufi tarikat  büyük
itibar görür. Kimi ara rmac lara
göre bunun nedeni, Baba lyas ve
Baba shak öncülü ünde geli en
halk hareketine Hac  Bekta 'la bir-
likte kat lmamas , destek verme-
mesi ve hatta devletten yana tav r
almas r.  Tarikat, Alaattin Keyku-
bat himayesinde k sa sürede geli ir.
Mevlana 24 ya nda iken babas
ölür. Babas n vasiyeti ve kimi
inançl lar n istemiyle tarikat n ba -
na geçer. Art k tarikat n as l mür i-
di kendisidir. Tarikat n bir halifesi
olan Seyyid Burhaneddin Tirmi-
zi'nin Konya'ya gelmesiyle Mevla-
na, mür itlikten çekilir ve mür itli-
i Tirmizi'ye b rak r.

Tarikat liderli ini Tirmizi'ye b -
rakan Mevlana, bilimde daha fazla
derinle mek için am ve Halep'e
gider. Burada 7 y l Hallaviye med-
resesinde f h, tefsir ve usul üzeri-
ne islam n ileri gelenlerinden ders-
ler al r.

Bu e itimlerden sonra yeniden
Konya'ya dönen Mevlana,  nefsini
terbiye etmek ve iç ar nmay  sa la-
mak, be eri zay fl klar  yenmek
için üç defa k rkar günlük çilelere
girer. Üçüncü çileden sonra, Allah
yolunu gösterme(ir at) ve bu yolda
halk  e itme (tedris) ile görevlendi-
rilir.  Bu ayn  zamanda tarikat n
mur iti, yol göstericisi, öncüsü ol-
ma anlam na da gelir. Bir süre son-
ra Seyyid Burhaneddin Konya'dan
ayr p Kayseri'ye gider ve orada
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ölür. Böylece Seyit Burhaneddin-
den bo alan mür itli e geçerek ta-
rikat n lideri olur.

Mevlana geli imini 'hamd m
pi tim, yand m' dizeleriyle dile
getirir. Mevlana'y  pi irenler babas
Bahaddin Veled ve mür idi Seyit
Burhaneddin'dir. Yanmas  ise daha
sonrad r. Bu da ems Tebrizi'yle
görü mesi, onun aynas nda kendi-
sini görmesiyle olmu tur. Tasavvuf
dü üncesiyle iç içe büyüyen Mev-
lana, bir Ahi olan ems Tebrizi ile
kar la nca kendi dü ünceleri de
ekillenmeye ba lar. Tebrizi'den

çok etkilenir. Yeniden kendisini
görmek için birkaç defa am'a git-
mesine ra men göremez. Her ne
kadar fiziki olarak Tebrizi'ye bula-
mazsa da, mana anlam nda, içsel
derinlik anlam nda ona ula r,
onunla bütünle ir. 'O ems'se ben
de Kemer'im. Beden olarak ondan
farkl m, ama bedensiz ve cans z
ikimizde bir nuruz. Ey emsi ara-
yan ki i, ister onu gör ister beni, o
benim, ben de o' der ve içsel bir bü-
tünlük sa lar. Bu durum daha sonra
felsefesinin temelini olu turur.

Mevlana, gitti i her yerde, her
sohbette mesnevi tarz nda iirler
söyler. Bunlar n kaybolmamas  için
yaz  olarak Çelebi Hüsamettin'i
yan nda dola r. Çelebi Hüsa-
meddin, Mevlana'n n söyledi i iir-
leri yaz p, düzeltir ve yeniden Mev-
lana'ya okur. te 1259 y nda ya-

na ba lanan mesnevi kitab
bu ekilde 1268 y nda tamamlan r.

Yakaland  hastal ktan kurtula-
mayan Mevlana, 17 Aral k 1273 y -

nda ölür.  Mevleviler, o geceyi
eb-i Arus olarak anarlar. Mevla-

na'n n ölmedi i, gökyüzünde y ld z
oldu u dü ünülür.

Felsefesi: Felsefesini a k, ho -
görü ve bar  ekseninde geli tirir.
Bu felsefeyi geli tirmede dönemin
siyasal yap n derin etkileri var-

r. Bu anlamda, ya ad  dönemin
siyasal olaylar ndan oldukça etki-
lenmi tir. 13. yüzy ldaki Mo ol
ak nlar  yüzünden yak p, y lan
Anadolu'nun ac  dillendirmesi,
tüm bunlar  temelinin de ho görü-
süzlük oldu unu söylemesi, yaral
insanlar n ac  hafifletmi tir.
Belki Mevlana için, ac lar  hafifle-
terek katlan r k labilen ki i demek
daha do ruya yak nd r.

Mevlana, en ba ta halktan,
avamdan uzakla arak iktidara ya-

n durmu tur. Bu durumu e itim-
lerinde çok i lemi tir. O'na göre,
insana yarar  dokunanlar kerem sa-
hibi ve Salih insanlard r. Bunlar n

nda kalanlardan, özellikle de
sefih ve avamdan yarar gelmez. O
yüzden bunlardan uzak durulma-

r.  Bu kimi ara rmac lar n söy-
ledi i Baba shak ayaklanmas na
kat lmad , halktan çok devletin
taraf  tuttu u görü ünü güçlen-
dirmektedir. Ona göre kerem sahibi
ve Salih insanlar ancak okumu  in-
sanlard r. O dönem dü ünüldü ün-
de, devlet medreseleri d nda oku-
yup geli menin fazla bir imkan  yoktur.



Onun bu siyasal tutumu felsefe-
si üzerinde derin etki yapar. Ya a-

 sürece yap lan onca haks zl k
ve zulme kar  sessiz kalm r. Bu
nedenle günümüzde bile Mevlevi-
ler, kendilerini siyasal sorunlar n

nda tutmaktad r. Direngen bir
tarikat de ildir. Siyasal iktidarla
çat an, mücadele eden bir yakla-

 yoktur.
Mevlana felsefesinin bir de ta-

savvufi yan  vard r. Bu yönüyle de
k ve sevgiye dayan r. Mevlana'ya

göre tanr ya ula mak için gerekli
olan en önemli ey a kt r. Bir bitki
ve hayvan da sevebilir; ancak, hem
bedeniyle, hem bilinciyle, hem dü-
üncesiyle, hem de belle iyle seve-

bilen tek varl k insand r. Mevlana
bir kad na duyulan a  yüceltir;
çünkü bir ba kas  seven insan
kendisini, tüm insanl , evreni ve
tanr  sevebilir. Mevlana, tüm in-
sanl a derin bir sevgi beslemi tir.

nsan bir hamur teknesi boyunda-
r ama her eyden, her varl ktan

yücedir." diyen Mevlana, insan
sevgisini bir a ka, tutkuya dönü -
türmü tür. Mevlana, insan  yücelt-
mi  ve buna temel olarak insan n
yarat  hürriyetini ve yap p-edici
iradesini göstermi tir. Bu anlamda
insan, Mevlana felsefesinin temel
ta r. Divan-  Kebir adl  gazelin-
de insana verdi i de eri öyle an-
lat r.

"Nice dilekleriniz var, ba  is-
temedesiniz; Bir kendinize gelin
art k, ba n ta kendisi sizsiniz.

Gece gündüz kavu up bulu ma
ndas z;

Fakat kavu man n da 
sizsiniz, bulu man n da;

Bundan haberiniz yok, bunu
anlam yorsunuz."

Mevlana' n n sevgisi evrensel-
dir, rk, din, dil ayr  yapmadan
tüm insanlar  kapsar. O tasavvuf
inanc  sadece bir dü ünce olarak
benimsemez, günlük hayat na da
mal eder.  Mevlana kad na büyük
önem verir, kad n zorla örtünme-
sine kar  ç kar. Bunun bir inanç ve
gönül i i oldu unu belirtir. Hatta
zorla yapt lan eylerin ters tepe-
bilece ini belirtir. Bir vaaz nda bu
konuda unlar  belirtir. "Sizler
kad n kapanmas  istedikçe, her-
keste onu görme iste ini kamç -
lam  olursunuz. Bir erkek gibi, bir
kad n da yüre i iyiyse, sen hangi
yasa  uygulasan da o iyilik yoluna
gidecektir. Yüre in kötüyse, ne ya-
parsan yap, onu hiçbir ekilde etk-
ileyemezsin".

Mevlana, sevgisini di er din ve
rklardan olanlara da gösterir. Mü-

ritleri aras nda de ik dinden ve
rktan insanlar n olmas  da bunu

gösterir. Mevlana'ya göre tüm din-
ler, tanr n farkl ekilde tezahü-
rüdür. Tüm dinler tanr dan gelir ve
özlerinde bir fark yoktur. Bu yüz-
den dinler aras  ayr klar  ve çat -
malar  dinle ba da rmaz ve din

 sayar. Bu ö retisiyle maniye
yakla r. Mani'nin 'benim ibadetgâ-

mda bir Musevi, bir H ristiyan,
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bir Zerdü ti kendi renginde ve di-
linde ibadet eder. Bu yönüyle ben
her dindenim, ama hiçbir dindenim'
felsefesine yak nla r. Mevlana,
'kim olursan ol, yine de gel' yakla-

yla Mani'nin güncelle mi i gi-
bidir.

Mevlana'ya göre, insan n di er
varl klardan üstünlü ü bilgisidir.
Evrenin bütün varl klar  içinde bil-
giye eri mi  olan tek varl k insan-

r. Her ne kadar evrendeki bütün
varl klar ayn  varl n belirtisiyse-
ler de, tanr  bilgisini insana verdi-
inden insan, bu özelli iyle di er

canl lar n hepsinden üstündür.
Mevlana ile ayn  dönemde ya am
Hac  Bekta 'a göre ise, her insan,
gereken bilgiye eri mi  de ildir.
Gereken bilgiye eri en insana ku-
tup denir. De irmen ta  nas l mer-
kezini olu turan küçük ta n (kut-
bun) çevresinde dönerse, evren de
öylece kutbun çevresinde dönmek-
tedir. Bu anlamda insanlar aras nda
fark oldu unu, bunu da tanr n bir
yarat  oldu unu, dolay yla
buna boyun e ip isyan etmemek
gerekti ini belirtir. Böylece halk n
yönetici elite kar  geli en tepkisini
yumu at r. Bu anlamda Hac  Bek-
ta 'la Mevlana felsefesi aras nda
ortak yanlar olmakla birlikte farkl -

klar da çoktur. Mevlana din, dil,
dü üncesi ne olursa olsun tanr dan
dolay  ayr klar  kald rmaya ça-

rken, Hac  Bekta , bu ayr klar
me rula r. Mevlana'ya göre, so-
nuçta as l mesele insand r. Tüm

dinler, felsefeler ve ahlak sistemleri
insan  daha mutlu, daha de erli
yapma araçlar r. nsanlar, Allah n
birer görüntüleridir. Kutsal kitap-
lar n hepsinde, insanlar n tanr n
nefesinden yarat ld klar , melek-
lerin bile insanlara secde ettikleri
belirtilir. Bu anlamda insanlar ara-

nda ayr m yapmak, tanr n ke-
lam na kar  gelmek, sayg zl k et-
mektir. nsanlar  yarat ndan do-
lay  sevmek esas ölçüdür. Mesne-
vi'de bu durumu öyle belirtir.

"Beri gel, daha beri, daha beri
Bu yol vuruculuk nereye dek böyle?
Bu h r-gür, bu kavga nereye dek?
Sen bensin i te, ben senim i te
Ne diye bu direnme böyle?
Ne diye ayd nl ktan kaçar ayd nl k,
ne diye?
Topumuz bir tek olgun ki iyiz, bir
tek
Ne diye böyle  olmu uz, ne
diye?
Zengin yoksulu hor görür, ne diye?
Sa  soluna yan bakar, ne diye?
kisi de senin elin, ikisi de

Peki, kutlu ne, kutsuz ne?
.....
Dünyada nice diller var, nice diller
Ama hepsinde de anlam bir
Sen kaplar , testileri hele bir k r
Sular nas l bir yol tutar gider
Hele birli e ula , kavgay , h r-
gürü b rak
Can nas l ko ar, bunu canlara
iletir."
Mevlana, mesnevisinde tüm

insanlar  ho  görü ve bar a davet



eder. nsanlar ars ndaki tüm sorun-
lar n, kavgalar n nedeni bu yüce ve
kutsal sevginin az olmas r. Bunu
güçlendirmek tüm sorunlar n çözü-
müdür.

"Gel ne olursan ol, gel
ster tanr  tan maz, ister ate e tapar,
ster bin kez tövbeni bozmu  ol

Bizim dergah z umutsuzluk der
gah  de il,
Gel ne olursan ol, gel "
Mevlana'n n bu yakla  her

ne kadar farkl  yorumlanmaya aç k
olsa da insanlar n yüre ine k saç-

, gönüllerini fethetmi tir. Bun-
dan hareketle tutars zl n teorisini
yapmak yanl r. Bu ilkesizlik de
de ildir. Tutars zl k ve ilkesizlik
insan n özünü bozaca ndan tanr -
ya sayg zl k olur. Bu yakla m in-
sanlar n yüre inde yak lan k lc -

n söndürülmesidir.
Mevlana felsefesinde gizli bir

maddecilik vard r. Tüm tasavvuf
dü üncelerinde oldu u gibi mal,
mülk gibi maddi de erlere fazla
önem vermez. Ancak bunu da tüm-
den reddetmez. Mala mülke s rt
dönmez, ona dokunmamazl k
etmez. Maddeyi reddetmek de il,
maddeyi a mak temel yakla r.
Ona göre kötü olan her hangi bir
eye sahip olmak de ildir, onun kö-

lesi olmakt r. " Elinizde olsun ama
gönlünüzde olmas n." sözü ile
Mevlana'n n anlatmak istedi i an-
la r.

Mevlana'n n en büyük özelli i
belki de ölüm kar ndaki duru u

veya ölümü yorumlay r. Ölümü
ya am n de ik bir biçimi olarak
görür. Ölüme yas tutman n anlam-

z oldu unu, hatta günah oldu u-
nu belirtir. 'Tanr  beni a k arab n-
dan yaratt . Ölsem, çürüsem bile
ben yine o a m' de erlendirmesi
bunu gösterir. Ya am ve ölüm bir
bütünün parças r. Zaten felsefe-
sinde de buna geni çe yer verir.
Ona göre, ay veya güne in batmas
diye bir ey yoktur. Burada batan
ay ve güne  ba ka bir yerde do ar-
lar. Ve bu süreklilik arz eder. O
yüzden ölüm denen bir ey de yok-
tur. Ölüm, t pk  ay veya güne in
batmas  gibidir. Mutlaka ba ka bir
biçimde, ba ka bir ekilde do a-
cakt r.

Mevlana'n n di er bir özelli i
de müritlerinin kalbinde yer edin-
mesidir. O yüreklerde tutunmayan
bir n fazla bir anlam n ol-
mayaca n bilincindedir. En bü-
yük kazan m insanlar n yüre ini
kazanmad r. Çünkü iyilikle kötü-
lük, güzellikle çirkinlik en aç k ve
yal n kat burada mücadele ederler.
Ve tanr , insanlar n yüre indedir.
Tanr yla bir olmak için yüreklere
girmek gerekir. Bu yüzden vasi-
yetinde "Mezar z nerede diye
aramay z, bizim mezar z bi-
zi sevenlerin gönlündedir'' der.

Mezhep: nanç ve tap m yolu-
dur. Arapça, bir dü ünce ve san ya
uyma anlam nda 'zehab' sözcü ün-
den türemi tir. Ayn  dinin yoru-
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munu ya da sonradan birbirinden
ayr lm  anlay lar  ve yorumlar
belirtir. Saduki, Ferisi ve Eseni
mezhepleri Yahudili in mezhep-
leridir ve Yahudili i kendilerine
göre yorumlam lard r. Katolik
mezhebine kar  sonradan geli en
Protestanl k, Ortodoksluk, Kalven-
cilik vb. mezhepler de H ristiyan
mezheplerdir.  Sunilik ve Alevilik
slam' n iki temel mezhebidir. Su-

nilik de kendi içinde çe itli alt mez-
heplere (Hanifilik, afiilik, Mali-
kilik, Hambelilik) ayr r. Ayr ca
'ö reti, dizge, okul' anlamlar na da
gelmektedir. Arapça meslek ve ta-
rikat deyimleri de dü ünsel olarak
tutulan yolu dile getirmekle birlik-
te, slam felsefesinde meslek daha
çok felsefesel yolu ve tarikat daha
çok gizemsel yolu dile getirir. Bu
iki terim böylelikle yapay anlamda
dinsel yolu dile getiren mezhep ter-
iminden ayr r. afilik bir mezhep,

tirakçilik bir meslek, Mevlevilik
bir tarikatt r.

Mezolitik Dönem: Paleolitik
ve Neolitik aras nda kalan dönem-
dir. smi de 'ara dönem' anlam nda-

r. MÖ.20000-10000 y llar  kap-
sad  kabul edilir. Paleolitik döne-
min son a amas nda (Pleistosen)
buzullar her taraf  sarar. Bu durum
bio-do ay  büyük oranda etkiler.
Do an n bu de imine ayak uy-
durmayan canl lar yok olurken, do-

aya uyum sa layanlar evrim-
le erek ya amaya devam etmi lerdir.

Pleistosen buzullar  yeryüzünün
çe itli yerlerinde de ik zamanlar-
da eridi inden, insan toplulukla-

n bu evreyi ya amas  da farkl -
r. Mezolitik ça da insanlar ya-

amlar  avc k ve toplay kla
sürdürmü lerdir. lk kez bu ça da
yapt klar  mikrolit (küçük ta ) ad
verilen aletler, önceki ça da yap -
lan aletlerden oldukça farkl r.
Sürekli aç k hava yerle meleri kur-
mam larsa da iklimin nmaya
ba lamas  nedeniyle konut olarak
derin ma aralar yerine kaya, oyuk
ve s naklar  ye lemi lerdir. kli-
min Mezopotamya'da uygun olma-

, havalar n çabuk nmas  ve s -
cak iklimin daha k sa sürmesi ne-
deniyle bu ça  Mezopotamya'da
Avrupa'dan daha önce ba lay p da-
ha k sa sürmü tür. Avrupa'da Me-
zolitik ça , MÖ. 15000 y ldan MÖ.
6000 y n ortalar na de in sür-
mü ken Mezopotamya ve özellikle
Kürdistan'da MÖ. 15000-12000
aras nda ya anm r.

Mezopotamya: Dicle ve F rat
aras nda kalan bölgedir. Kürdistan
ve Irak'  içine al r. Güneydo u To-
roslar'dan ba lay p Basra körfezine
kadar olan alan  kapsar. Geni  an-
lamda ise do uda Zagros da lar ,
bat da Arabistan platosuna kadar
olan aland r. Co rafi yap n el-
veri lili i, onu medeniyetler be i
durumuna getirmi tir. Bu durum
1840'lardan sonra bölgede yap lan
arkeolojik kaz larla da ispatlanm r.



Mezopotamya, kuzeyi da k,
ortas  plato, daha a lar  ise ova-

r. Bu ovalar da, rmaklar n çevre-
si d nda kalan yerler genelde çöl-
dür. Orta ve kuzey kesimi ise yerle-
ime oldukça elveri lidir. klim

olarak, dört mevsim bir aradad r.
Arazisi bereketli ve tar ma uygun-
dur. Narenciye hariç her türlü mey-
ve yeti tirmeye uygundur. Arazisi
do al bar nmaya da uygundur.

nsanl n, primatl ktan kopu-
undan tar msal devrime kadar ge-

çen sürecinin yedi milyon y l oldu-
u söylenmektedir. Bu sürenin çok

büyük ço unlu u, do u Afrika'da
geçmi tir. Arkeologlar ve Paleo-
loglar buraya Afrika Rif'i demekte-
dirler. Do u Afrika Rif'inin hem
çöl ve ormana, hem de göllere sa-
hip olmas  insan türünün güvenli i
aç ndan oldukça önemlidir. n-
sanl n evrimi için buran n iklimi
de son derece elveri lidir. Bu Rif'in
di er önemli bir avantaj  ise, ayn
vadi ve k lar n Toroslara kadar
do al bir yol halini te kil etmesidir.
Bu Rif hatt , Asya ve Afrika k -
tas  birle tirir. Bu Rif'te, klanlar
halinde milyonlarca y l kal nm ,
Afrika'n n içlerine sürekli göçler
olmu tur. Dünyaya yay lma bu
Rif'ten olmu tur. Dünyan n ba ka
yörelerinde, insana benzer tür olu-
umuna imdiye kadar rastlanma-

mas  ve ke fedilen bütün türlerin
Do u Afrika kökenli olmalar  da bu
yorumu do rulamaktad r. Bu Rif'-
ten ç kan insan n dünyaya yay lma

kap , Toros-Zagros kap r. Yani
Mezopotamya'd r. Mezopotamya,
bu Rif'in takip etti i do al yolun
sonudur. Gerek Büyük Sahra'n n,
gerekse Arabistan çölünün do u ve
bat  kap  kapatmas , Süvey  ve
Do u Akdeniz k lar  do al ya-

lma yolu haline getirir.  En ideal
yol, Verimli Hilal'den yani Toros-
Zagros da  silsilelerinin te kil et-
ti i kavisten geçen yoldur.  Bunun
yan nda insan topluluklar  için ik-
limin elveri lili i, do al bir tarla
düzeninde bol meyve ve bitkiye sa-
hip olmas , çok zengin av hayvan-
lar  bar nd rmas , güvenlik için
ideal ma aralara sahip bulunmas ,
çok say da nehir ve akarsuya sahip
olmas , daha sonralar  insanl k ha-

zas nda 'Cennet' kavram na yol
açacak denli elveri lilik arz etmek-
tedir.  Do u Afrika Rif'inden sonra
insan türünün ikinci önemli yo un-
la ma alan n Mezopotamya oldu-
u belirtilebilir.  nsanl k tarihinde

uygarl ksal geli me için 'kuluçkaya
yat lan yer' denir.

MÖ.20000 y l önce, dördüncü
buzul dönemi sona ermeye ba lar.
Bu durun Mezopotamya'n n güne-
yinde bugünkü sahra çölü ve Ara-
bistan çevresinde daha erken ol-
mu tur. Bu da, o bölgelerin verimli
oldu unu gösterir. Bu elveri li du-
rum çoban kültürünü geli tirir. Bu
durum beraberinde Afrika Rif'inde
iken kullan lan ilkel dilden daha
geli kin bir dil gurubunu yarat r.
Semitik dil gurubu olarak ifadelen-
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dirilen bu dil, özünde hayvanc k,
çobanc k ve avc k dilidir. MÖ.-
6000 y l öncesine kadar Semitik
kültür, Büyük Sahra Çölü'nden Do-
u Arabistan'a, Kuzeyde ise tar ma

elveri li toprak sahalar na yani Me-
zopotamya'ya kadar çok geni  bir
sahaya tarihte ilk defa kal  bir iz

rakmak üzere damgas  vurur.
Ancak bu geli meye ra men Me-
zopotamya üzerinde etkili olamaz-
lar. Hatta kuzeyde tar ma elveri li
topraklar  a amazlar. Bunun temel
nedeni Mezopotamya'da tar m ve
tarla kültürünün ad m ad m ge-
li mesidir.

Jeolojik bilgilere dayanarak
Mezopotamya'da buzullar n on be
bin y l öncesinde yüksek da k
alanlara çekildi i belirtilebilir. Böl-
genin yüz binlerce y l en önemli
yo unla ma alan  olmas , Semitik
kültürün dayatmas yla k sa süren
bir mezolitik (orta ta  devri, yakla-

k M.Ö. 15 bin-10 bin) devirden
sonra neolitik döneme geçilmi tir.
Hakkâri çevresindeki ma aralarda
mezolitik ve daha öncesinin yo un-
ca ya and n ipuçlar  vard r.
Yontulmu  ta lar bol kan t sunmak-
tad r. Tar m, tarla ve Köy Devrimi
olarak da adland lan bu ça , gerek
insanl k, gerek daha dar anlamda
uygarl k tarihinin (yaz  tarih) bir
önko ulu durumundad r. Kendi ba-

na dev bir Kültür Ça r. Bu dö-
nemde insanl k için gerekli icatla-

n ço u yap lm r. Mezopotam-
ya'da ekillenen bu dil gurubu, ge-

rek yay ld  alan ve gerekte kulla-
lmas  göz önüne getirildi inde

insanl n silinmeyen haf zas r.
Mezopotamya'n n uygarl a be ik-
lik etmesi kadar, haf zas  olu tur-
ma gibi bir özelli i de vard r.

Kuzey Mezopotamya'da geli ip
serpilen Neolitik devrim, ana tan-

ça öncülü ünde geli mi tir. Kar-
topu veya ana nehir teorisinde ol-
du u gibi belli bir düzeye ula an bu
kültür, artan nüfusun da etkisiyle
çevreye yay r. lk yay lma alan
da F rat ve Dicle'nin güney uçlar
olur.  Zengin ve tar ma elveri li
topraklara, daha çok suyun kenar-
lar na yerle ilir. Bu yeni bir tarz
olan kent yerle imini geli tirir. Me-
zopotamya'n n kuzeyinde iklim do-

al sulama için elveri lilik olu tu-
rurken, bu durum güneyde yoktur.
Bunun yerine su kanallar  olu tura-
rak yapay sulama yap r. Bu daha
büyük ve karma k bir yap  ifade
eder. Bunun yap lmas  tar mda bü-
yük geli melere yol açar ve çevresi
için bir çekim merkezi olur.

Mezopotamya'n n kuzeyinde
ana kad n öncülü ünde köye ve tel
halaf kültürüne dayal  neolitik ge-
li irken, Mezopotamya'n n güne-
yinde ise, ehre ve erke e ve Ube-
yit kültürüne dayal  s fl  uygarl k
geli ir.

Güneyde geli en uygarl k s fl
ve devletçi uygarl kt r. Buna öncü-
lük edenler de Sümerlerdir. Tar n
geli imi ve köy ya am n ba lan-

ndan, yaz n ortaya ç na



kadarki dönemin ünlü yerle im
bölgelerine örnek olarak Samarra,
Halaf ve Hasuna verilebilir. Bu dö-
nemde her kent, ayn  zamanda ayr
bir kültürel tarz ortaya koyar

Bu kentlerden en önemlisi
Uruk'tur. Bundan dolay  Uruk, bir
döneme kendi ad yla damgas  vu-
rur. Uruk dönemi MÖ 4000-MÖ
3100 y llar  kapsar. Bu dönemde
güneydeki kentler büyük oranda
geli mi tir. Bu geli meler, sadece
kültürel planda de il ayn  zamanda
teknolojik plandad r da. Uruk ken-
ti, dönemi karakterize eden kent
olarak, çok önemli bir konumdad r.
Sulu tar n geli ti i bu dönemde,
madencilik ve teknoloji dallar nda
da ortaya ç kan geli meler, kentle-
rin genel durumunu gösterir. Uruk
kentinin ünlü Mezopotamya kahra-
man  G lgam n evi oldu u da
söylencelerde yer al r. Bu dönemde
ticaret büyük oranda geli mi tir ve
Mezopotamya'n n o dönemde bili-
nen s rlar  içerisinde yo un bir ti-
caret a  olu mu tur. Ayr ca Ana-
dolu ile yap lan ticaret sonucunda,
bu kültürü Anadolu'ya ta rm r.
Bu dönemin sonlar nda yaz  geli -
tirilmi  ve kay t tutumu da ba la-

r.
Mezopotamya'da ya ayan bir-

çok farkl  kavimden ilk öne ç kan
ve daha sonraki s fl  uygarl n
olu um temelini atan Sümerlerdir.
Gerek yaz , dil, t p, astronomi, ma-
tematik gerekse din, fal, büyü ve
mitoloji gibi alanlarda ilk öne ç kan

ve bilinen toplum Sümerlerdir.
"Yarat " ve "Tufan"a ilk kez Sü-
merlerde rastlan r. Sümer döne-
minde Mezopotamya'da 18'i büyük
olan yakla k 35 büyük ehir ve ka-
saba kurulmu tur. Buna Ki , Nip-
pur, Zabalam, Umma, Laga , Eri-
du, Uruk ve Ur örnek gösterilebilir.

Laga 'ta iktidara gelen Ur-Nan-
e yapt rd  ziguratlarla, Urukagi-

na da ilk yaz  reformlar  sayesin-
de tan nm lard r.  Sümerlerin ba
tanr  konumundaki Enlil'in tap -
na  Nippur'da oldu undan, Nippur
Sümerlerin dini ba kenti say r.

MÖ 2400-2350 y llar nda Sü-
merler dü e geçerken, Akadlar
yeni bir güç olarak yükseli e geç-
mi lerdir.

Akkadlar Sami kökenli bir top-
luluktur. Sümerler döneminde Me-
zopotamya'ya göçen bu topluluk,
Sümer kültürünü benimsemi tir.
Sümerler sonras nda Mezopotam-
ya'n n lideri konumuna gelen halk,
Mezopotamya'daki uygarl ksal ge-
li imin öncüsü olmu lard r. Ayr ca
Akadlar daha sonra Mezopotam-
ya'da güçlü konuma ula acak olan
Sami kökenli Asur ve Babil halk-
lar na da öncülük etmi lerdir.
Akadlar, Sümerlerden farkl  olarak
kent krall klar ndan ziyade Evren
veya Dünya krall  kavram  Me-
zopotamya'ya getirmi tir. Bölgenin
merkezi bir idare eline geçmesi de,
ilk kez Akadlar döneminde olmu tur.

Akad hanedan n kurucusu
kral Sargon'dur. Agade isimli bir
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ba kent kuran Sargon kay tlara gö-
re 34 sava  yapm r.

Zagros Da lar ndan inen ve
Akad'lar  yenen Gutiler, yönetimi
ellerine geçirmi lerdir.

Üçüncü Ur Hanedan : Merkezi
bir otorite olan Akadlar n yöneti-
mindeki zay fl klar nedeniyle, bir-
çok kentin yönetici hanedan  yöne-
timi ellerine geçirmi lerdir. Bu
kentlerden öne ç kan  Ur kenti ve
yöneticisi olan 3. Ur Hanedan r.
Hanedan Akadlar n izinden giderek
bütün bölgeyi kontrol alt na almak
istemi tir. Yakla k 100 y l kadar
(MÖ 2100-MÖ 2000) süren bir dö-
nemde Ur kenti Mezopotamya'n n
en büyük siyasi gücü olmu tur. Dö-
nemlerinin sonu, yo un göçler ve
çevre topluluklar n sald lar  ile
gelmi  ve yönetimleri zay flam r.
Ur Sülalesinin yönetiminin sonu,
ayn  zamanda Sümerlerin Mezopo-
tamya'daki yönetimlerinin sonu
demektir. Daha sonra Sümer kö-
kenli olmayan kavim ve sülaleler
egemen olmu lard r.

3. Ur Sülalesinin çökü ünden
sonra kuzeyde büyük bir siyasi güç
olarak Asur, güneyde ise din ve
kültür merkezi olarak Babil öne

km r. Ayn  zamanda 2. Bin y -
n erken dönemlerinde bölgeye ge-

len Hurriler, Amoritler bölgenin
gerek nüfus gerekse kültürel ya-

 büyük oranda etkilemi , daha
sonraki siyasi olaylara da yön ver-
mi lerdir.

2. biny n ba lar nda yükselen

kavimlerden biri Asurlard r. Özel-
likle olu turduklar  geni  ticaret

, onlar n Mezopotamya kültürü-
nü farkl  bölgelere yaymas na ve
farkl  kültürleri de Mezopotam-
ya'ya ta mas na neden olmu tur.
Anadolu'ya yaz n ta nmas  da,
yine bu dönemdeki Asurlu tüccar-
lar sayesinde olmu tur.

Di er yükselen kavim ise gü-
neyli Babil'dir. Amorit kökenli olan
Eski Babil sülalesi, 5. kral Hammu-
rabi ile dönemin di er krall klar
üzerinde egemenlik kurmu tur. Bu

ralarda Anadolu'da Eski Hitit
Devleti fetihlere ba lam  ve so-
nunda Hitit Kral  I. Mur ili MÖ
1595 y nda Babil'i alarak onun
egemenli ine son vermi tir.

Babil egemenli inin sonra er-
mesinden sonra Kassitler öne ç k-

, Anadolu'daki Hititler güçlen-
mi , Hurriler Mitannilerin önderli-
inde yeni bir siyasi güç olu tur-

mu lard r. Yakla k iki yüzy l süren
Mitanni-Hurri egemenli inin za-

flamas  Asurlar n yükselmesine
olanak vermi  ve MÖ 13. yüzy lda
Asur kral  I. almaneser Mitanni-
Hurri devletini sonland rm  ve
Asur egemenli ini ba latm r. Fa-
kat bu Asur egemenli i de yo un
göç dalgalar  sebebiyle zay flam -

r. MÖ 9. yüzy n ba nda kuzey-
de Asur'un tekrar yükselmesine ka-
dar bölge kar k bir dönem geçir-
mi tir. Bu zamana kadar Mezopo-
tamya ve çevresinde birçok yeni
devlet ve kavim ortaya ç km r.



MÖ 9. yüzy ldan yakla k MÖ
5. yüzy la kadar süren Asur yöneti-
mine Yeni Asur Krall  denir. Bu
dönemde yo un bir yay lma politi-
kas  benimsenmi , her kral say z
sefer yapm r. Yine de güney Me-
zopotamya'da Babil egemenli ini
korumu tur. Babil d nda Urartu-
lar ve Medler de ba ms z birer güç
olarak konumlar  korumu lard r.
Bir dönem Asur zay flasa da III.
Tiglatpileser ile tekrar yükselmeye
ba lam . Urartu kral  yenmi  ve
yay lma politikas yla di er önemli
güçleri, Babil ve Medleri, rahats z
etmi tir. II. Sargon ve sonras nda
Asur'un konumu daha da yüksel-
mi ; Asur, birçok krall  egemenli-
i alt na ald  gibi M r'a yap lan

büyük seferlerle M r'  da ya -
malam r. Yeni Asur Krall 'n n
en geni  oldu u dönemde Medler
ve Babilliler, skitlerle birle erek
Asur'a sava  açm  ve sonunda
Asur'un y lmas na neden olmu -
tur.

Yeni Asur Krall  sonras  dö-
nemde Babil yükseli e geçmi  ve
Yeni Babil olarak an lan bir dönem
ba lam r. Yeni Babil, Asur'un
bütün topraklar na egemen oldu u
gibi çevre krall klara birçok sefer
düzenlemi tir. Bu s ralarda Medler,
Urartu devletine son vermi tir. MÖ
539 y nda Perslerin Babil'i ele ge-
çirmesiyle Yeni Babil son bulmu -
tur. Bu dönem ve sonras nda Pers-
ler tüm Mezopotamya'y  egemen-
likleri alt na alm r.

Mezopotamya, Büyük sken-
der'in Persleri egemenli i alt na al -

na kadar Perslerin egemenli i al-
nda kal r. Bir süre Pers imparator-

luklar n egemenli i alt nda kal-
, daha sonra Romal lar kuzey-

bat  bölümünü egemenlikleri alt na
alm lard r. Pers-Sasani mparator-
lu u döneminde egemenlikleri al-

ndaki Mezopotamya'n n büyük
sm na Del-i Iran ahr yani " ran' n

Kalbi" olarak yakla lard r.
MS 7. yüzy n erken dönemle-

rinde am'  kontrol alt na alan Arap
Halifeleri, Mezopotamya'ya sefer
düzenleyerek denetimlerine al rlar.
Yine de bu dönemde Mezopotam-
ya, iki vilayet eklinde idare edilir:
kuzeyde Musul ba kent, güneyde
Ba dat ba kenttir ki, Ba dat daha
sonra hilafetin de ba kenti olur ve
1258 y na kadar böyle kal r.
1508-1534 aras nda, Safaviler k sa
bir dönem için Mezopotamya'y
kontrolleri alt na alsalar da, 1535'te
Osmanl lar (Türkler) Ba dat'  ege-
menlikleri alt na al rlar.

Osmanl  Devleti'nin egemenli i
ras nda Mezopotamya üç vilayete

ayr larak idare edilir: Musul, Ba -
dat ve Basra. 1. Dünya Sava 'n n
sonunda Mezopotamya k sa bir sü-
re için ngilizlerin yönetimine ge-
çer ve ngilizler bugünkü Suriye ve
Irak' , Ha imi bir yöneticiye ba
devlet olarak kurar. 1920'de ngi-
lizler taraf ndan Irak ulus devleti
kurulur. Ki, bugünkü Irak s rla-

n yan  s ra Kuveyt de s rlara
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dahildir.  24 Temmuz 1923 y nda
sviçre'nin Lozan kentinde yap lan

anla mayla Mezopotamya'n n te-
mel parças  olan Kürdistan, dörde
bölünür ve dört sömürgeci gücün
denetimine verilir.

Mezopotamya mitolojisi de di-
er tüm mitolojilere kaynakl k et-

mi tir. lk orijinal mitolojiler bura-
da, ziguratlarda üretilmi tir. Di er
halklar n mitolojileri, Mezopotam-
ya mitolojisinin bir versiyonu ve
yerelle mesidir. Bu durum, dinlerin
kutsal kitaplar  için de geçerlidir.
Mezopotamya mitolojisinin kimi
tanr lar unlard r.

An, Sümer gök tanr  daha
sonralar  Anu olarak an lmaya
ba lan r. Ki ile evlidir. Fakat di er
Mezopotamya dinlerinde Uras
olarak an lan ba ka bir e i daha
vard r.

Marduk, Babil'in ba  tanr .
Gula veya Nini ina, ifa tanr -

ças r. Birisi hastaland nda ifa
için ona dua edilirdi.

Nanna (Suen, Nanna-Suen ve-
ya Sin), ay tanr r.

Utu (Šamai veya Sahama ), gü-
ne  tanr r.

tar, a k ve cinsellik tanr ça-
r. nanna'n n devam r.
Enlil, Mezopotamya dininin en

güçlü tanr r.
Nabu, yaz  ve bilgelik tanr -

r.
Ninurta, Sümer sava  tanr .
Ninhursak, da  tanr ças r.

Bkz: Sümer, Akad, Babil, Huri,
Mittani, Asur,

Urartu, Medler, Persler, He-
lenler, Romal lar, Araplar, Türkler

Mikro Milliyetçilik: Mikro 'en
küçük parça, bölüm, birim' anlam -
na gelmektedir. Bilimin her alan n-
da en alt birimleri veya ölçe i ifade
eder. Mikro milliyetçilik ise en
küçük etnik topluluklarda görülen
milliyetçilik olgusudur. Milliyet-
çili in azami yay lmas  ve en ufak
etnik topluluklar  bile etkisi alt na
almas  durumudur. Bu ak m, ulusal
mücadelelerin büyük yükselme
gösterdi i 20.yy boyunca kendini
hemen hemen dünyan n her alan n-
da gösterdi. Ulusal dile, kültüre ve
kimli e sahip ç kan topluluklar
böylesi bir milliyetçili i de ik
düzeylerde ya ad lar.

Milliyetçilik: Milliyetçilik, mo-
dern ça n en sürükleyici kavram-
lar ndan biridir.  Kayna  Avru-
pa'da bulmu , oradan Amerika'ya
yay lm r. Bat  medeniyeti denen
medeniyetin kö e ta r. Sadece
bat  medeniyeti de il,  s fl -dev-
letçi uygarl n topluma dayatt
hastal klar n ba nda gelmektedir.

Milliyetçilik en basit tan yla,
vatanseverli in ve milliyet uuru-
nun kayna mas r. Ancak, milli-
yetçilik bunlar  da a an bir durum-
dur. Milliyetçili in tarihselli ine
geçmeden önce, milletin de ne ol-
du una bakmak gerekir.



Milliyet, Latince bir kelime
olan Natio'dan gelir. Ayn rktan,
ayn  soydan olmay  tarif eder. Or-
tak bir co rafyada olmalar  gerekir.
Zaten buna vatanseverlik denir. Bu
yetmez bir de kültürel, ortak de er-
lerden olu an bir geçmi in olmas
gerekir ki, bu da milli uurdur. An-
cak unu hemen belirtmek gerekir
ki, her hangi bir toprak parças  üze-
rinde saf bir rk bulmak neredeyse
mümkün de ildir. Saf rk aramak,
kafatasç  bir yap ya götürür ki, bu-
nun sonucu da fa izmdir.

Ayn  co rafya üzerinde ya a-
mak milletin önemli bir özelli i ol-
mas na ra men yeterli de ildir.
Milletin ay rt edici özelliklerinden
önemli birisi dilidir. Ortak bir dili
kullanan ilk insanlarda millet ayr -

 veya bilinci yoktur. nsanlar ara-
ndaki en önemli ileti im arac

olan dil, i aret dilinden simgesel
düzeye, yani soyutlama yapan dü-
zeye geçmesiyle, öbekle me ve
farkl la may  yaratm r. Mezopo-
tamya uygarl nda bu aç k ve net
görülür. Babil kulesi efsanesi, ya-
ananlar n efsanele mi  halidir. Ba-

bil kulesinin dibinde 72 dilin konu-
uluyor olmas  farkl la man n bo-

yutunu gösterir.
Milletin olu umunda dil kadar

önemli olan bir di er faktör milli
uur denilen tarihsel geleneklerdir.

Bu ya ay  düzeyini gösterir. Ya da
bunlara kültür demek de müm-
kündür. Bu anlamda toplumsal ve
sosyolojik olan milletin, tarihsel

geli imi de vard r. Bu geli imi
do ru kavrayabilmek için sosyolo-
jiyi tarihselle tirip öyle yakla mak
gerekir. Her sosyolojik olay n ta-
rihsel arka plan  vard r. Ve esas ay-

nlat lmas  gereken de budur.
nsan, toplum ya am na klan

formuyla ba lam r. Toplum ya-
am yla birlikte gücünü fark etmi ,

bu nedenle de toplumsal ya am ve
onun sembolü olan totemi kutsa-

r. nsan için ilk kutsall k, top-
lumsal ya am olmu tur ve bu ne-
denle insanl k, kutsall k kavram na
her zaman hakl  olarak büyük bir
de er biçmi tir. Kutsall n insan
için önemini bilenler de, kendi ç -
karlar na hizmet edecek olgulara
böyle bir anlam yükleyerek kutsal-

 kullanm lard r.
Klan formuyla ba layan top-

lumsall n gücünün, insan ya a-
nda ortaya ç kard  kalite yük-

selmesi nedeniyle, insanl n ya-
am kalitesini yükseltmek aç n-

dan yeni toplumsall k aray lar na
yöneldi i ya da ekonomik ve sos-
yal ya am dinamiklerinin insanlar
yeni toplumsal form etraf nda bir
araya getirdi ini tarih içinde gözle-
mekteyiz. Bu konuda çal mam n
çe itli bölümlerinde de dile getir-
di imiz gibi Sümer rahiplerinin
özellikle mitolojik yarat mlar  ön-
derlik taraf ndan tarihin en büyük
yalan  oldu u kadar en büyük ya-
rat  olarak da ele al p de erlen-
dirilmi tir. nsan toplumsall n
de ik tarihsel kategorileri olarak
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klandan sonra kabile, a iret, et-
nisite, halk ve milliyet biçiminde
toplumsall k tan mlamalar  yap r.
En fazla kullan lan kavramlar n
ba nda ise 'Halk' gelmi tir. Halk
ayn  dili konu an ve ortak kültüre
sahip kabile, a iret ya da etnik
topluluklar için kullan lm r. Halk
denildi inde esas olarak da devlet
ve iktidar d ndaki topluluklar an-
la lm r.

Millet kavram  halk n içerdi i
anlam  ta  biçimde kullan ld
gibi; devleti olu turan toplumsal
kesimleri ve egemenleri içine al r
biçiminde de kullan lm r. Sosyal
bilimcilerin halk ile ulus aras ndaki
toplumsal formu ya da ulus öncesi
ayn  dili ve kültürü konu an toplu-
luklar  bu kavramla rma ile ta-

mlad klar  bilinir. Millet kavra-
n halk ile ulus kavram  aras n-

da bir anlamda kullan lmas nda an-
la laca  gibi, kapitalizm öncesi
dönemdeki toplumsal formu tan m-
lamaktad r.

Kapitalizm ile birlikte halk ya
da milliyet yerine daha çok ulus
kavram  öne ç kar. Ulusla ma kav-
ram  ortak dil, kültür ve vatana sa-
hip topluluklar n sosyal, kültürel ve
ekonomik ili kilerinin s kla arak
daha üst bir toplumsalla maya evi-
rilmesi olarak ifade edilir. Böyle bir
anlam yüklü oldu unu belirtmek
için de feodal çitlerin kalkmas yla
ulusla man n gerçekle ti i vurgu-
lanm r. Ulus kavram n özellik-
le burjuvazi taraf nda kullan lmas

ve benzer dil ve kültüre sahip top-
luluklar n bir pazar etraf nda top-
lanmas  olarak ifade edilmesi, bur-
juvazinin ç karlar  ile do rudan ör-
tü en bir durumdur. Burjuva ulus
kavram , en fazla kapitalizm kar
oldu unu söyleyen sosyalistler ve
Önderleri taraf ndan da benimsen-
mi tir. Dolays yla burjuva ulus an-
lay  kabul etme temelinde, her
ulusa bir devlet anlay  giderek
ezilenler aç ndan da me rula
ve adete 'olmazsa olmaz' kabilin-
den bir talep haline gelmi tir. Ni-
tekim uluslar n kendi kaderlerini
tayin hakk n devlet kurma anla-

 biçiminde ele al nmas  bu ta-
mlaman n do al sonucu olarak

kabul görmü tür.
Ortak co rafyada ya ayan ve

ayn  dili ve kültürü konu an toplu-
luklar n ekonomik, sosyal ve kül-
türel ili kilerini s kla rarak potan-
siyellerini olabildi ince aç a ç -
karmalar  elbetteki yanl  de ildir.
Ancak ulus, ulusla ma ve ulusal
devlet olgular , burjuvazinin sömü-
rü ve kar h rs  için kullan ld ndan
toplumsalla may  m  geli tirdi i,
yoksa toplumsall a ve insanl a en
büyük zararlar  m  verdi i, özellik-
le insanl k tarihinin son iki yüz y
göz önüne getirildi inde kolayl kla
anla labilecek bir durumdur.

Burjuvazi Avrupa'da e itlik, öz-
gürlük, karde lik talepleriyle ge-
li en ve feodalizmi y kan halk dev-
rimlerini kendi ç karlar  için de er-
lendirmede, ulus kavram , milli-



yetçi ideolojiyi ve ulus- devlet he-
defini çok iyi kullanm r. Ulus-
devlet çerçevesinin burjuvazinin
geli mesi için iyi bir sömürü zemi-
ni oldu u kesindir. Öyle ki burju-
vazi, milliyetçi- devletçi ulusla ma
sonucu s rlar  çizilmi  topraklar
üzerinde sömürme ve ticaret yapma
tekelini kendi eline alm r. Feodal
beylikleri ortadan kald p merkezi
devlete yönelirken de; ulus- devlet
duvarlar  yüksek tutarken de
amaç ayn r: sermaye birikimini
art rmak. Bir taraftan feodal beyle-
rin çitleri olmas n derken, di er ta-
raftan kendisi daha yüksek çitler
örmektedir.

Ulus devletlerde tek kayg , bur-
juvazinin siyasi, ekonomik, sosyal
bir güç olmas r. Tüm bunlar
ulusun ortak ç karlar ym  gibi
gösteren milliyetçilik ideolojisi de
burjuvazinin kendi toplumu üze-
rinde egemenlik kurmas  me -
rula ran bir ideolojidir. Burju-
vazi milliyetçilikle kapitalist ça-

n yeni dinini ortaya ç karm -
r. Art k din u runa sava lar yerine

milliyetçi ideolojinin etraf nda
kanl  sava lar yürütülecek-
tir.19.yy' n ikinci yar  ile özellikle
20.yy bunun tarihini olu turur.

Burjuvazinin olu turdu u yeni
din ile devlet kutsanm r. Ege-
menlerin kendini var etme biçimi
olarak devlet, burjuvazi ile bürün-
dü ü ulus-devlet biçimiyle bütün
de erlerin üstüne ç kar lm r.

Burjuvazinin milliyetçi ideolo-
jiyle kutsad  ulus-devlet, halk n
ya da ulusun güç oldu u devlet de-
ildir. Aksine; devletin toplum üze-

rindeki hâkimiyetinin en fazla de-
rinle ti i ve sistematik hale geldi i
dönem ulus-devlet dönemidir. Ar-

k ulusa ait oldu u söylenen bire-
yin her eyine kar lmaktad r.
Ekonomik, sosyal ve kültürel araç-
lar n kapsaml  kullan larak Bio-ik-
tidar n geli tirildi i dönem böyle
ba lam r. Öyle ki ulus-devlet uy-
gulamalar  ve milliyetçilik ideolo-
jisiyle kölelik içsel düzeyde ku-
rumla r.

Ulus-devlet: Burjuvazinin sö-
mürü ve bask  tekelinin oldu u,

rlarla çizilmi , duvarlarla
örülmü  kar ve sermaye birikimi-
nin sa land  büyük bir fabrika-

r art k. Köleci ve feodal devlet
dönemlerinde tüccarlar n ya da
özel mülkiyet sahiplerinin kar is-
teklerini kar layan böyle bir imkân
hiçbir zaman bulunamam r. Do-
lay yla ulus-devlet ve ulus kav-
ram n kutsalla lmas , sömü-
rücü düzene hizmettin kutsalla -

lmas r. Öyle ki toplumda yap -
lan en kutsal i , sömürü ve sermaye
birikimi sa lamak olarak görül-
meye ba lanm r.

Oysa tarihte hiçbir zaman bütün
halk n ve ulusun devleti diye bir
ey olmam r. Hatta ilk ve orta

ça da halk ve devlet ayr mas  ke-
sindir. Bütün ulusun devleti anla-

, burjuvazinin sömürü ve bask -
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 me rula rmak için uydurul-

mu tur. Ulus -devlet ise art k top-
lum kand lamad  için, devlete
uyman n me ruiyetini daha etkili
hale getirmek için milliyetçilik ide-
olojisiyle "devlet tüm ulusundur,
herkes bunu korumal r" biçi-
minde bir aldatman n oldukça etkili
arac  olmu tur.

Rönesans ve reformun hedefle-
di i toplum projesi, demokratik ve
özgürlükçü olmas na ra men, bur-
juvazi elindeki imkânlar , devleti
ele geçirme ve sömürüsü için çit-
lerle örülmü  güvenli bir alan ya-
ratmak için seferber etmi tir. Ulus
kavram  kendine göre ele alm ;
ulus olmak için ulus- devlet kurma-

n zorunlulu unu vaaz ederek top-
lumu pe inden sürüklemeye yönel-
mi tir. Zorunlu askerlik, her eyin
vergi konusu yap lmas , daha bir-
çok yükümlülük, tamamen burjuv-
aziyi güç yapan, sistemi güvenceye
alan uygulamalar ve kurallard r.

Demokratik halk devrimleri
feodal düzeni y karken, kapitalist
toplumu ya da burjuvazinin ortaya
koydu u ulus-devleti hedefleme-
mi tir. Demokratik devrimlerin
önünü açan Rönesans, Feodal top-
lumdaki dogmatik zihniyeti; do a-

 ve insan  de ersiz ve cans z ele
alan ya am felsefesini a mak iste-
mi tir. Toplumun ekonomik, sosyal
ve kültürel ili kileri bu sürecin do-

al sonucu daha derinle ip yayg n-
la acakt r. Bunun yaratt  toplum-
salla ma, demokratik ulusla maya

yol açacak özellikleri ba nda ta -
maktad r. Rönesans ve reform de-
mokratik ulusla ma yolunda önem-
li ad mlard r. Toplumda var olan
komünal-demokratik de erler, can-
lanma içine girmi tir. Ayd nlanma
sürecinde ortaya ç kan Ütopik sos-
yalist dü üncelerin öngördü ü top-
lumsal proje, bir yönüyle de de-
mokratik uluslar haline gelme pro-
jesidir.

Kapitalizmin hâkimiyeti ile
birlikte demokratik ulusla ma
sekteye u ram ; Milliyetçi, dev-
letçi ulusla ma temelinde ulusun
de il, burjuvazinin güç oldu u
bir sistem gerçe i ortaya ç km -

r. Milliyetçilik bu gerçe i gizle-
menin ideolojisidir. Yoksa bir hal-

n dilini, kültürünü geli tirmek,
kimli i ve vatan na sahiplenmek
milliyetçilik de ildir. Bunlar yurt-
severlik ve halkç kt r. Bu de erler
en fazla da yurdu ve halk  istismar
eden egemen s flara kar  savu-
nulur. Burjuvazi milliyetçilik ide-
olojisiyle, halk n kendi de erleriyle
ve kültürüyle vatan nda özgürce
ya ama özlemin çarp p ç karlar
do rultusunda kullanm r.
Halklar, tüm tarih boyunca ya ad -

 topraklar  ve özgürlüklerini sa-
vunma içinde olmu lard r. Toplum-
sal var olu , bu direni i ve savun-
may  gerektirir. Milliyetçilik halk
ve vatan savunmas  yerine, içerde
halka bask  ve d a kar  ise sald r-
ganl k zihniyetini bir hastal k gibi
toplum içinde yayar. Milliyetçi-



devletçi ulusla ma ve ulus-devlet-
lerin insanl k aç ndan bir hasta-

kl  durum oldu u günümüzde da-
ha iyi anla lmaktad r

Burjuvazi ulus-devleti kutsar,
milliyetçilik bayra  dalgaland -

rken esas olarak ta kendi egemen-
li ine ve iktidar na bir me ruiyet
arama çabas  içinde olmu tur.
Devlet ve iktidar sorununun en te-
mel cevapland rmas  gereken konu,
me ruiyet sorununa burjuvazi,
"egemenlik millete aittir" diyerek
cevap bulmu tur. Milliyetçili in
ço unlukla bu s f taraf ndan bay-
rakla lmas , ulus için konulan
hedeflerin ve ihtiyaçlar n hep bu s -

f taraf ndan belirlenmesi, bu ger-
çekli i tüm ç plakl yla gözler
önüne sermektedir.

Milliyetçilik ideolojisinin do -
mas , millet yani ulus olgusunun
ortaya ç kmas ndan sonrad r. De i-
en ko ullar, derebeyli in olu tur-

du u kendi kendine yeterli kapal
tar m ekonomilerini çatlatm . Ti-
caret ve sanayi geli tikçe, bu geli -
meye engel olu turan derebeylik
kurumlar  da y lmaya ba lad . Ti-
caretin geli mesi için yollar, seya-
hat güvenli i ve bir derebeylikten
ötekine de meyecek yasalar ge-
rekiyordu. Serf, derebeyinin izni
olmadan kente gidip serbest i çi
olabilmeliydi. Bu nedenle burjuva-
zi ayn  dili ve kültüre sahip olan
co rafyada hakimiyetini sa lamak
için, milliyetçili i bir ideolojik güç
olarak savundu. çte kendi geli imi

önünde engel olan feodal beylere,
ta di er ulus burjuvalar na kar

milliyetçilik bayra  dalgalan-
rarak ulus-devletin hakim iktidar

gücü olmaya yöneldi. Bu yönüyle
Millet-Ulus, sosyolojik bir olgu
iken Milliyetçilik ya da ulusçuluk,
burjuvazinin ç kar  ifade eden
ideolojik bir kimlik olarak siyasal
bir kavramd r.  Ekonomik ve siyasi

karlar temelinde ortaya ç kar lm
ve geli tirilmi tir.

On sekizinci yüzy lda Bat  Av-
rupa'da milliyetçilik ideolojisi be-
lirginle irken, bu ideolojiyi önce-
likle kentsoylular n (burjuvalar n )
benimsedikleri ve kulland klar
do rudur. Milliyetçilik, iktidar n
kayna  ulusa kayd rarak, kent-
soylular n iktidar na me ruluk ka-
zand rm r. Feodal düzenin y l-
mas ndan sonra ortaya ç kan yeni
toplumsal-ekonomik düzenin (ka-
pitalizm için geli me çerçevesi ola-
rak kullan lan ulus-devletin) güç-
lenmesini, yerle mesini kolay-
la rm r. Ama tüm bunlar, milli-
yetçili in sadece kentsoylular n ge-
reksinmelerini kar layan, onlara
ait bir ideoloji oldu u anlam na
gelmez. Milliyetçilik bayra , za-
manla, farkl  dönemlerde ve farkl
toplumlarda, farkl  toplumsal s f-
lar n eline geçebilmi tir. Örne in
Asya ve Afrika milliyetçili inde,
ideolojiyi s rtlayacak bir kentsoylu-
lar s ndan -bir toplumsal güç
olarak- söz edebilmek olanaks zd r.
Milliyetçili in amac , ilk kez orta-
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ya ç kt  Bat  Avrupa'da ulus-dev-
leti yaratmaya, güçlendirmeye yö-
nelikti. Daha sonra birçok ülkede
önce ba ms zl k, sonra da bir kal-

nma ideolojisi olarak kullan ld .
Milliyetçilik, ulusal devletin bulun-
mad talya ve Almanya örnekle-
rinde bir "birle me hareketi" olarak
görülürken, Polonyal lar, Ukrayna-

lar, Çekler, Slovaklar, Finler, Yu-
nanl lar, Bulgarlar için bir "ayr lma
hareketi" anlam  ta . Geli mi
ülkeleri sömürgecili e iterken, geri
kalm  ülkeleri onlara kar  ba m-

zl k sava  vermeye itebiliyordu.
20 yy.da sömürge ve az geli mi

devletlerde ulusal kurtulu çuluk
bayra n alt nda emperyalizme
kar  Anti-emperyalist ve Ulusal
Kurtulu  Mücadelesi verilmeye
ba lan ld . Özellikle Sovyet ve Çin
devletlerinin kendi amaçlar  için
destek verdikleri bu mücadeleler,
büyük oranda ba ar ya da ula .
Ama son tahlilde ulusal devlete sa-
hip olma  ya da  milliyetçilik ideo-
lojisinin kapitalizmin bir yarat
oldu u ele al rsa bu mücadelele-
rin, emperyalist sistemin bir yede i
durumuna dü mekten kurtulama-
yacaklar  ve buna eklemlenmele-
rinin kaç lmaz oldu u ortadad r.
Bu konuda Önder APO unlar  be-
lirtir: 'Kapitalist milliyetçilik, laik-
lik hareketiyle zay flayan dinsel
ideolojinin yerini tutan yeni din
rolündedir. Aralar ndaki fark,
milliyetçili in baz  yeni bilimsel
kavramlar  temel almas r. Ulus,

devlet, toplum ve yönetim anla-
lar nda ortaya ç kan son bilim-

sel verilerden yararlanmaya çal -
maktad r. A iret ovenizmiyle üm-
met, yani ayn  dinden olan cemaat
ovenizminden farkl , ama arala-
nda oldukça ba klar bulunan

ça da  bir ovenizm türüdür. o-
venizm, topluluklar n do duklar
günden beri kendi gerçekliklerine
verdikleri anlam ve tap nma duy-
gusu olarak tan mlanabilir. lkel
komünal dönemde klanlar n ken-
dilerini totem denilen sembollerle
tan mlamalar , daha sonra toplu-
luk geli tikçe sürekli de im geçi-
rip yeni tan mlamalara kavu a-
cakt r. Neolitik toplum, daha
geli kin anaerkil toplum, ana tan-

ça dinine yol açacakt r. Ana ve
kad n merkezli bir tap nma geli ir.
Toplumda di il özellikler egemen-
lik kazan r. Kad n tanr çalar bu
gerçe i sembolize ederler.

Ümmet, ortaça n dini toplu-
mudur. Günümüzün millet anla-

yla e  tutulmaktad r. Ümmetin
ideolojisi dinidir. slam toplumu,

ristiyan toplumu, Musevi toplu-
mu ayn  zamanda slam, H ris-
tiyan ve Yahudi milletlerini olu -
turmaktad r. deolojik bir yap lan-
mad r. Yahudiler d nda etnik bir-
likler yoktur. Fakat üst s f dini
olmalar  nedeniyle aralar nda et-
nik farkl klar da geli mektedir.
Dinsel taassup, ovenizmin Arap-
ças r. Özü gere i, bilime sayg
esas almayan tüm ideolojilerde,



özellikle dinsel karakterlilerde
taassup egemendir. Köken olarak
Sümer ve M r orijinlerine daya-

rlar. Fakat toplum ve mekân de-
tikçe, dönü üm geçirerek oriji-

naliyle ba lar  yokmu  gibi bir du-
rum do ar. Hatta benzer yönlerini
örtbas etmek için orijinali inkâr
etmek bir kurald r. Aksi halde
kendilerini yeni ve farkl  olarak
kabul ettirmeleri zorla r.

Milliyetçili in de dayand  ta-
rihsel zemin ayn r. Farkl  olan
yan , kapitalist üretim ko ullar -

n yaratt  pazardan ötürü, ulu-
sal gerçekli in öne ç kmas r.
Kabile, a iret totemi yerine ulus
totemi, yani milliyetçilik tanr
veya dini yer almaktad r. Daha ge-
ni  ümmetten ulusal dine, mil-
liyetçili e geçilmektedir. Milliyet-
çilik klasik anlamda din de ildir.
Ama aralar ndaki ili kiler çok net-
tir. Üretim ko ullar nda ve bilim-
sel alanlardaki geli meler, yeni
dinsel ç n milliyetçilik rengine
bürünmesini gerekli k lmaktad r.

Her dinsel ç ta oldu u gibi,
milliyetçili in de ilk ç  dönem-
lerinde ilerici bir rol oynamas
mümkündür. Geleneksel ümmet-
çili in pençesinde kimli ini yiti-
ren halklar, milliyetçili in etkisiy-
le kültürel canlanmay  ya ad kla-

nda, bu rolün olumlu oldu u
aç kt r. Zaten h zl  bir geli im gös-
termesinin temelinde de bu olgu
yatmaktad r. Fakat kapitalizmin
gericile mesi ve sömürgecili e yö-

nelmesi, milliyetçi in de oven bir
özellik kazanarak di er ulusal
varl klar  küçük görmesine yol aç-
maktad r. Bu durumda milliyetçi-
lik ezilen bir ulusun, halk n ideo-
lojisi olmaktan ç p, yay lma sü-
recindeki güçlerin egemenlik aleti
olur. Demagojik bir güç olarak
her tür komplonun, kavgan n ve
sava n gerekçesi yap r. Toplumu
kolay etkilemesi ve demagojisinin
güçlü olmas  komplocu etkisini
güçlendirmektedir. Örne in Hitler
ve Mussolini'de bu özellikler belir-
gindir. Alman milliyetçili iyle tari-
hin en büyük komplosuna kalk -
labilmektedir. Yahudi milliyetçili-
inin de benzer yönleri güçlüdür.

Allah taraf ndan seçilmi  kavim
olarak yarat ld klar na inan lmak-
tad r. Bu inanç ovenizme, di er
tüm insan toplumlar n kendile-
rinden daha a da görülmesine
yol açmaktad r. Bütün bu ove-
nizmlerin özünde "benim totemim
seninkinden de erlidir" anlay
yatmaktad r.

ktidarla man n özüne ili kin
tan mlamay  ulus-devlete ili kin
daha da geli tirmek mümkündür.
Ulus devlet eski ça lardan kalma
rahip, hanedan, dini devlet adlan-

rmalar n ça da  biçimidir.
ktidar n özüne vurulan damga-

lard r. Kapitalizmin geli im a a-
mas nda ortak dil ve geleneklerle
çevrili bir s r, ideal birikim için
tercih edilen co rafi büyüklükler-
dir. Kutsal vatan anlay  de il, el-
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veri li kâr, birikim alan  kavram
esast r. D  rakiplerine kapat lan
bu alan sermaye birikimini güve-
ne almak, iktidar  güçlendirmek
için idealdir. Milliyetçili in do-

u bu maddi geli menin sonu-
cudur. Laiklikle -dünyala ma- di-
ni zihniyetin gerilemesi yeni bir
ideolojik örtüye ihtiyaç gösterir.
Milliyetçi ideoloji ulus olgusu ile
ba lant  nedeniyle h zl  geli me
gösterir. Özünde eskinin etnik -

iret- duygusunun daha geli tir-
ilmi  bir biçimi olarak dü ünül-
mesi gereken milliyetçilik, ortak
etnik duygu ve dinin yerini tutan
bir inanç hizmeti gösterir. çerde
farkl  etnik, mezhep, din vb. ideo-
lojik unsurlar, d ar dan ise di er
benzer olgu ve toplumsal sistemle-
re kar  bask  ve sömürü ba la-

nca, milliyetçilik üst rk anla-
na büründü.
Bir zamanlar n üstün din an-

lay  yerini üstün ulus- rka b rak-
. Bilimsel zihniyetin ayd nlatt

toplumu milliyetçilik tekrar din gi-
bi karartmaya ba lad . 19. ve 20.
yüzy n milliyetçilikle yüklü zihni-
yeti, kutsal sava  anlay  gibi top-
lumlar  her tür iddet ve sava a
kald rmaya en elveri li me ruiyet
arac  rolü oynad . 17. ve 18. yüz-

llar nas l yo unlukla uluslar n
do  y llar  ise, 19. ve 20. yüzy l-
lar da milliyetçili in ahland
dönem oldu. Devlet iktidar n en
zirvesine ikinci dünya sava nda
ula an milliyetçilik ça , yol açt

mla kapitalizmin genel ve so-
nul krizinin de ba lang  oldu.
Milliyetçilikle insanl n bir arada
yürüyemeyece i anla ld . Siste-
min erkenden bunal m ça na gir-
mesi sadece gücünü yitirmesi an-
lam na gelmez. Daha kural tan -
maz, azg nla ma tehlikesine yol
açar.

Devlet her zaman ulusal bir
az nl n emrinde ve hizmetin-
dedir. Devletin yapt , ulusal ol-
guyu -t pk  din olgusunda oldu u
gibi- ideolojik bir olguya dönü -
türerek me ru temel sa lamakt r.
Tüm 19. ve 20. yüzy l milliyetçilik-
leri toplumsal me ruiyet ideas yla
ba lant r. çte s f çeli kileri-
ni gizlemede, d a do ru sald r-
ganl  te vik etmede milliyetçilik
büyük rol oynar. Milliyetçili i ka-
pitalist devletin ideolojik silah
olarak anlamak, yay ld  dönem-
leri do ru kavramak aç ndan
önemlidir.

Milliyetçilik ayn  zamanda
devletteki merkeziyetçili i güçlen-
dirir. Daha demokratik federal ya-

lara kar  devlet milliyetçili i,
merkezi-üniter yap lara kayar.
Buradan fa ist ve totaliter devlet
anlay na geçilir. Toplumsal has-
tal n histeriye dönü mesi, kapi-
talist sistemin fa ist ve totaliter
devlet biçimine yönelmesiyle at
ba  gider. Sonuç, kapitalizmin in-
tihar r. Birinci ve ikinci dünya
sava lar  bu anlamda milliyetçilik
dozaj n a  kullan lmas ndan



do an sistemin intihar eylemleri
olarak da dü ünülebilir. Kendisi
uygarl k krizi olan kapitalizmin en
genel ve derinlikli krize, kaosa
girme sürecidir."

Misak-  Milli (Ulusal Ant): 30
Ekim 1918 Mondros Mütarekesi-
ne göre i gal edilmeyen ve Türk-
lerin ço unlukta bulundu u yerleri
milli s r olarak kabul eden, Tür-
kiye'nin bugünkü s rlar  içerisin-
de ba ms zl  sa lamas  ön
gören belgedir. 17 ubat 1920'de
Son Osmanl  Meclisi taraf ndan ka-
bul edilir. 18 Temmuz 1920'de de
TBMM'de kabul edilip, yay mlan-

r.

r:
Resmi ad : M r Arap Cumhu-

riyeti
Ba kenti: Kahire (Nüfusu: 18

milyon)
Önemli ehirleri: skenderiye,

smailiyye, Asyut, Cize, Port Said,
Minye, Asvan, Süvey , Tanta,
Dimyat.

Yüzölçümü: 998.774 km2
Nüfusu: 70 milyon (2000 tah-

mini). Nüfusun % 45'i ehirlerde
ya amaktad r.

Etnik yap : M r halk n
yakla k % 91'ini Araplar olu tur-
maktad r. Di er etnik unsur nüfus-
un % 7'sini olu turan K pti-lerdir.
Ayr ca Avrupal ,  Nubiya'l , Beja'l ,
Arnavut, Berberi gibi de- ik kö-
kenlerden gelen halklardan olu ur.

Dili: Resmi dili Arapçad r. Hal-
n tamam na yak  Arapça konu-

ur. Baz  küçük etnik unsurlar ken-
di aralar nda mahalli dillerini konu-
urlar. K ptilerin kendilerine özel

bir dilleri vard r. Ancak bugün art k
pti'ce konu an kalmam r ve
ptiler de Arapça konu maktad r-

lar.
Dini: Resmi din slâm'd r. Hal-

n % 91'i Müslüman'd r. Müslü-
manlar n tamam na yak  Sünni,
ço unlu u afii, önemli bir k sm
da hanefidir. Kalan nüfusu K pti
kökenli Ortodoks H ristiyanlar,
Rum kökenli Ortodokslar, Arap kö-
kenli Marunî H ristiyanlar ve çe it-
li Avrupa ülkelerinden M r'a yer-
le mi  olan Katolik ve Protestan

ristiyanlar olu turmaktad r.
Co rafi durumu: M r, kuzey-

den Akdeniz, do udan K ldeniz
ve Filistin, güneyden Sudan, bat -
dan Libya ile çevrilidir. En yüksek
yeri Sina yar madas nda bulunan
Katar na Da  (2637 m.)'d r. En
önemli akarsuyu Nil nehridir. Top-
raklar n sadece % 4'ü tar m alan
kalan  çöldür. Tar ma elveri li top-
raklar n önemli bir k sm  Nil vadi-
sinde bulunmaktad r

Ekonomi: M r ekonomisi ta-
m, hayvanc k ve turizme da-

yan r. Tar m daha çok Nil vadisinde
yap lmaktad r. Üretilen tar m ürün-
lerinin ba nda pamuk gelir. Bunun
yan  s ra tah l ve çe itli sebzeler de
üretilmektedir. Bal kç k da yay-

nd r. M r'da demir, fosfat, man-
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r Tarihi
ganez, çinko ve alt n cevheri gibi
baz  madenler ç kar lmaktad r. Bir
miktar da petrol üretilmektedir.
Orman ürünlerinden de belli oran-
da yararlan lmaktad r.

Para birimi: M r Cuneyhi.

r Tarihi: M r' n tarihi de-
mek Nil nehrinin tarihi demektir.
Nil nehri, M r'  yukar  M r (gü-
ney) ve a  M r (kuzey) olmak
üzere ikiye ay r. M.Ö. 3000 y l-
lar na kadar M r, a  ve yukar
olmak üzere iki ayr  krall k taraf n-
dan yönetilir. M.Ö. 3000'de a

r' n kral  Menes yukar  M r'
da ele geçirerek ilk M r haneda-

 kurar. M.Ö. 2650'ye kadar uza-
nan bu döneme, erken hanedanl k
dönemi de denir. Bu dönem hak-

nda fazla bilgi yoktur.
M.Ö. 2650-2150 aras  döneme

Eski Krall k ya da piramitler döne-
mi de denir. Çünkü Gize piramitleri
bu dönemde yap lm lard r. Daha
sonra Orta ve Yeni krall k dönem-
leri gelir.

Yeni Krall k (M.O 1555-1090):
I.Ahmose, ülkeyi Hiksos i galin-
den kurtararak yeni bir dönem ba -
lat r. Bu dönem yakla k 500 y l sü-
rer.  Bu dönemde kendi içinde "ye-
niden kurulu " "Amarna" ve "Ram-
sesler" olmak üzere üç döneme ay-

r.
Yeni Krall k dönemindeki mo-

nar i ülkede birli i sa lam , Ak-
deniz'de, Ön Asya'da, Afrika'da gü-
venlik ve egemenlik alanlar  ge-

ni letilmi , yeni ekonomik kaynak-
lara sahip olmu , tarihindeki en
varl kl , en üretken ve en güçlü ko-
numuna gelmi tir. Bu dönemde ku-
zey kom ular  olan Mittaniler ve
Hititlilerle iyi geçinmi lerdir.

Ad  "Güne  Tanr  Ra'n n Do-
natt " anlam na gelen eski M -

r' n en büyük ve en ünlü firavunu
II. Ramses'in ba a geçmesi ile M -

r 66 y l sürecek olan parlak bir
döneme girer. Bu dönemde Hitit-
lerle sava r ve Kade  önlerinde
Hititlerle tarihin ilk yaz  antla -
mas  olan "Kade  Antla mas "
imzalad lar.

Ön Asya da giderek güçlenen ve
yay lmac  bir politika izleyen Asur
devleti, Suriye ve Filistin 'i toprak-
lar na katmak ister. Asurlular n
güçlenmesinden ve yay lmac
emellerinden endi elenen M r
kral , Asur'a muhalif olanlarla ili ki
geli tirir, onlar  destekler. Ama
Asurlulardan kurtulman n yolunun,
mümkün oldukça onu M r'dan
uzak tutuma oldu unu bilir ve bu
takti i uygular. M rl lar n bu tak-
ti ini çözen Asurlular, büyük bir
orduyla M r'  i gal seferine gir-

irler. MÖ. 671 y nda Sina çölü-
nü geçen Asur kral  Assarhadon,
Deltay  geçerek Memphis kentini
al r ve yeni krall k dönemini bitirir.

r krallar  bulduklar  her f rsatta
ba kald rlar. Bunun üzerine Asur-
lular, M r'a bir sefer daha yapa-
rak, M  talan ederler. Medlerin
Asur'u yenmesini f rsat bilen M -



rl lar, Anadolu'daki güçlü dev-
letlerden biri olan Lidyal larla yap-

 i birli i sonucunda Asurlular-
dan kurtulurlar.

Medlerin k sa süren iktidar n-
dan sonra, yönetimi ele geçiren
Persler de yay lmac  bir politika iz-
lerler. K sa sürede Mezopotamya
ve Anadolu'yu denetimine al rlar.
Kendilerini sa lamla rd ktan son-
ra M r'  i gal ederek yerle bir
ederler.

Pers istilalar ndan sonra M r'a
gelen Büyük skender, bir kurtar
gibi kar lan r. skender'in beklen-
medik ölümünden sonra M r, s-
kender'in generallerinden Ptolema-
ioslara kal r. M r ve Helen ge-
leneklerinin bir sentezi olan yeni
bir kültür anlay  ile Akdeniz eko-
nomi dünyas  ile yak n bir ili kiye
girilir.

Bu durum MÖ.30 y nda Roma
kral  Augustus'un M r'  ele ge-
çirmesine kadar devam eder. Son
kraliçe VII. Cleopatra ile M r'da
Hanedanlar dönemi son bulur ve
ondan sonra M r Roma impara-
torlu unun denetimine girer. Ro-
ma'n n ikiye bölünmesinden sonra
da Bizansl lar n denetiminde kal r.

k s k M r'a sefer düzenleyen
slam ordular , 639-642 y llar  ara-
nda Halife Ömer zaman nda M -
r'  i gal ederek Bizansl lardan

al rlar. O tarihten sonra M r, Müs-
lümanlar n denetiminde kal r.

Orta Asya'dan göç ederek Orta-
do u'ya gelen Türkler, Müslüman

olduktan sonra Abbasi halifeli inin
paral  askerli ini yaparlar.  Bu sa-
yede, slam aleminde büyük bir güç
elde ederler. M r'da büyük bir güç
olan Türk as ll  Tolunlular, 905 y -

na kadar yönetimi al rlar.  Ya a-
 toplumsal sorunlar  k smen

an Abbasi halifeli i, Tolunlular
yenerek M r'  yeniden halife top-
raklar na katar. 934'te M r'da yeni
bir Türk hanedan  olan idiler'in
yönetimi kurulur. idiler'in yöne-
timine 969'da ii Fat miler son
verir. 1171 y nda Selahattin Ey-
yübi'nin M r'  i gal etmesiyle Fa-

mi hanedanl  son bulur. 1250
nda Eyyübileri yenen Türk kö-

kenli Memluklular n yönetimi ku-
rulur.  Mo ollar n Ba dat'  i gal et-
meleriyle, o zamana kadar Ba -
dat'ta kalan slam halifesi M r'a

r. Bu durum, slam dünyas n-
da Memluklulara büyük prestij sa -
lar.

Anadolu'da kurulan ve giderek
büyüyen Osmanl  devleti, Avrupa
kar nda duraklay p yenilince yö-
nünü do uya çevirir. Kom ular na
sava  açar. 1514 y nda, Çald ran
sava nda ran Safevi devletini
yendikten sonra güneye yönelir ve
1517'de Ridanye sava nda M r
Memluklular  da yenerek M r'a
hakim olur. Osmanl lar, bu seferler-
le hem Ortado u'da üstünlüklerini
perçinlerler, hem de Memluklular-
dan hilafeti de alarak slam dünya-

n öncü gücü olurlar. O tarihten
sonra M r, Osmanl  imparator-
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lu unun bir eyaleti gibi kal r. An-
cak 1805'te M r valisi olan Ka-
valal  Mehmed Ali Pa a, hilafete
ba  kald rarak M r'da yar  ba m-

z bir yönetim olu turur. Sonra-
nda yönetime gelen valiler, gide-

rek Osmanl lardan uzakla an bir si-
yaset uygularlar.

r, yeni bir sömürgeci güç
olarak geli en ngiltere aç ndan
stratejik bir önem arzetmeye ba lar.
Bu yüzden M r'la daha yak nda il-
gilenir ve valilerle ili kiye geçer.
Osmanl lara kar  valileri destekler.
ngilizler, giderek M r üzerinde

büyük bir nüfus olu tururlar.
I.Dünya sava nda M r'  fiili olara

gal edip kendilerine ba larlar.
Yakla k 8 y ll k bir sömürgecilik-
ten sonra kendisine ba  kukla bir
devlet kurarak 1922'da çekilirler.

r, 26 Temmuz 1952 y nda
Tümgeneral Necip taraf ndan ya-

lan darbeyle ngiliz yanl  kral-
k yönetimine son verir. Necip ik-

tidarda fazla kalmaz. ki y l sonra
bu sefer, sosyalizmi milliyetçilikle
birle tirerek yeni bir fa izm olu tu-
ran Cemal Abdul Nas r, 25 ubat
1954'te darbe yaparak yönetimi ele
geçirir. Böylece M r'dan ba layan
sosyalist milliyetçilik, di er Arap
devletlerinde de geli ir.

Abdul Nas r döneminde M r,
yenilgiyle sonuçlanan iki sava a gi-
ri ir.  Bunlardan ilki 1956 y ndaki
Süvey  sava r. Bu sava , M r
yönetiminin Süvey  kanal  mil-
lile tirme karar  almas  üzerine ç -

kar. Bunun üzerine srail, 1956
Ekim'inde ngiltere ve Fransa ile
anla arak M r'a sald r. ngiltere
ve Fransa'yla ortak hareket eden s-
rail, bu sald da Gazze bölgesiyle
Sina yar madas  i gal eder. An-
cak birtak m diplomatik sebepler-
den dolay  7 Mart 1957 tarihinde

gal etti i bu topraklardan çekilir.
kinci sava  ise, 1967'deki Arap -
srail sava r. Arap - srail sava -

lar n en geni  çapl  Alt  Gün Sa-
va  diye de an lan 1967 Haziran-
'ndaki sava r. Bu sava , srail'in
5 Haziran 1967 sabah  M r'a sal-

rmas yla ba lar. srail uçaklar
önce Akdeniz üzerinden M r' n
bat  taraf ndaki hava alanlar
bombalayarak üç saate yak n bir
süre içinde 300 kadar M r askeri
uça  yerde imha ettiler. Yani M -

r sava a girmeden sava  kaybe-
der. srail hemen ard ndan Gazze
bölgesine ve Sina yar madas na
do ru karadan ve havadan sald ya
geçer. M r askerleri bu sald
kar nda ciddi bir direni  göster-
meden Gazze'yi ve Sina'y srail'e
teslim ettiler. Araplar aras nda bu
sava ta Cemal Abdul Nas r' n iha-
net etti i ileri sürülür. M r, Sina
yar madas  ancak 1978'de imza-
lanan Camp David anla mas yla
geri alabilmi tir.

r, tarihsel geli im sürecinde
önemli bir uygarl k kurmu lard r.
Fenike ve Girit üzerinden bugünkü
Avrupa uygarl  besleyen kanal-
lardan birisidir. Bu uygarl k hak-



nda Önder APO unlar  belirtir:
"Sümerlerden hemen sonra or-
taya ç kan ilk köleci toplumlardan
biri de M r-Nil uygarl r. M -

r uygarl  de erlendirirken,
bunun dayand  bir Kuzey Afrika
neoliti i pek kan tlanamamakta,
orijinalitesi ve yayg nl  gözlem-
lenememektedir. En yüksek ola-

k, Verimli Hilâl'de olgunla an
tar m devriminin, her tarafa ya-

ld  gibi, MÖ 6. bin y llar nda
bu yöreye de ula  yönündedir.
Kronolojik aç dan bu de erlen-
dirme yay lma mant na da uy-
gun dü mektedir. Nil'in çok ve-
rimli alüvyonlar  benzeri bir ehir
devrimine imkân vermektedir. Yi-
ne de orijinalinde Sümer ehir
devriminin izleri görülmektedir.
Fakat yüksek verimlilik oran , M -

r'da en erkenden bir özümseme
süreciyle kendi özgün yap  or-
taya ç karmaya yol açmaktad r.
Gerek daha erkenden neolitik kül-
türe dayanmas , gerekse h zl
özümseme yetene i, M r' n bir
koloni olarak de il, özgün bir
uygarl k, bir s f toplumu olarak
ekillenmesine olanak sa lamak-

tad r. Ama bu özgünlü üne ra -
men, Verimli Hilâl'deki tar m
devrimiyle Sümer ehir devrimi ol-
madan, M r uygarl n kendi
ba na ortaya ç kamayaca  tarih-
sel bir gerçektir. Nas l ki Nil ol-
madan M r uygarl  dü ünüle-
mezse, Verimli Hilâl ve Sümer-
deki kent ve köy devrimi dü ünül-

meden de Nil verimi ve M r uy-
garl  dü ünülemez. Bunun en
önemli kan , Nil'i çevreleyen
co rafya ve iklim ko ullar n, da-
ha da önemlisi kendi ba na bir
bitki ve hayvan kültürünün neoli-
tik tar m devrimine imkân verme-
mesidir. M r'da özgün tar m dev-
riminin ko ullar  bulunmamakta-

r. Bu olsayd , de meyen ko ul-
lar ndan ötürü, Nil vadisi çok ön-
ceden bir tar m ve kent devrimine
be iklik eder; Mezopotamya tar m
ve kent devriminden sonra de il
önce geli me gösterirdi. Nil'in as l
rolü, sulama ile çok müsait ve çok
verimli toprak özelli inden kay-
naklanmaktad r. Gerekli olan ta-

m teknolojisi ula nca, bilinen
hem özgün hem h zl  uygarl k sü-
recini ya am r.

r uygarl  yakla k MÖ
3000'den itibaren ba lam , Milat
ba lar na kadar fazla de meden
varl  sürdürmü tür. Geometri,
mimari, de ik yaz  türü alan-
lar nda Sümer'den daha farkl  ge-
li im göstermi tir. Özellikle mima-
ride ancak Roma'yla k yaslanabi-
lecek bir üstünlü e sahiptir. Yel-
kenli gemi ta mac  da oldukça
geli kindir. Y ld zlara dayal  y l ve
mevsim hesaplar  daha düzgün-
dür. Devlet kurumla mas  daha
merkezi olmakla birlikte, çok fazla
say da ehir devletine imkân ver-
memektedir. Daha çok eyalet türü
bir idari bölünme vard r. O da Sü-
merler gibi erken, orta ve geç dö-
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nemler biçiminde otuzu a n ha-
nedan taraf ndan yönetilmi tir.
Önce rahip a rl kl  iken, daha
sonra kral-rahipli e göre üstün-
lü ü sa lam r. Tanr -krall k
anlay  egemendir. Mitolojik yap
Sümerlere göre daha fakir ve

rl  bir yans mas eklinde ge-
li me göstermi tir. Burada baba-
ana-o ul üçlüsüne yak n bir tanr -
sal odak söz konusudur. Gök
düzeninin kat  bir yeryüzü yans -
mas  olarak kendini idealize et-
mektedir. Bu temelde çok güçlü
bir ideolojik hegemonya yap  ku-
ruyor. M r rahip gelene i bu
kaynaktan ötürü günümüze kadar
çok güçlü ya yor. Emperyal kolo-
nile tirme çabas  çok s rl  kal -
yor. Ticari amaçl  bir Girit-Fenike
ili kisi, buralarda alt uygarl n
geli mesinde etkide bulunuyor.
Uygarl k ana nehrinin beslenme-
sinde ancak güçlü bir kol olma ro-
lündedir. Sümerlerin ana kayna
yan nda, M r' n besleyen bir kol
olman n ötesinde rol sahibi olarak
de erlendirilmesinde abartma pa-

 güçlüdür. Ama yine de köleci
uygarl n ana çizgi halinde MÖ
3000'den Milada kadar geli imin-
de ana pay sahiplerinden biridir.
Grek uygarl , daha az ve do-
layl  olarak Roma uygarl  bes-
lemedeki rolü göz ard  edilemez.
Afrika'y  uygarl a açamad  gi-
bi, içlerine do ru ticareti geli tire-
bilmi tir. Yelkenliyle ticaret Nil,

ldeniz ve Akdeniz'de geli imi-

nin ba lang  itibariyle M r uy-
garl na çok ey borçludur.

r, mitoloji tasar nda Sü-
mer'e göre fakir olmakla birlikte,
tek tanr  dinlerin geli mesinde
önemli bir konuma sahiptir. Tek
tanr  din denemesine giri mekle
birlikte s rl  kalm r. M r ra-
hip s , çok güçlü e itici rolle-
riyle Grek mitoloji ve dininde kad-
rolar n yeti ti i merkez konumun-
dad r. MÖ 5. yüzy la kadar Grek
rahip ve filozof öncüleri g dalar
önemli ölçüde M r ve Babil'deki

itimlerden alm lard r.
r uygarl  köleci uygarl -

n geli iminde Sümerlerden son-
ra gerek erken ve özgün bir temel-
de geli imi, gerekse büyüklü ü iti-
bariyle ikinci s rada bir a rl a
sahiptir. Sistemin beslenmesinde
üretken ve süreklidir. Köleli in
derinli ine i lenmesinde o kadar
ileri gitmi tir ki, özellikle pira-
mitler için harcanan köle eme i-
nin korkunçlu u o kadar çarp -

r ki, ondan cesaret alan ba ta
Roma olmak üzere birçok impara-
torlu un kal nda temel pay
sahibidir. Ortado u despotizminin
halen çok güçlü olmas nda M r
sisteminin ekti i toplumsal gen-
lerin pay  kesinlikle göz ard  edile-
mez. Köleli i çok derinden bir i -
levselli e kavu turdu u gibi, si-
yasal ve dini otoriteyi de o denli
kudretli bir i levsellikle yetkin

lm r. Tarihte köleci sistemin
do up geli mesinde Sümerlerin



rolü ne kadar belirleyiciyse, ol-
gunla ma ve sürekli k nmas nda

r' n rolü de o denli önemli-
dir."

Bkz: Do u uygarl , sis-Osiris

Mistik: Gizemli, esrarl  demek-
tir. Mistisizm ise gizemciliktir. Yu-
nancada s rla ilgili anlam na gelen
'mystikos' deyiminden türetilmi tir.
Tanr n sezgi yoluyla kavranaca-

 ileri sürer. Bat  gizemcili ini
dile getirir. Genellikle her türlü gi-
zemcilik bu deyimle nitelenirse de

ristiyanl a özgü anlamlar içerir.
ristiyan' n kiliseden umudu kes-

mesiyle kendi içine kapanmas  ve
tanr  kendi içinde aramas ndan
do mu tur. Ki inin her türlü ara-

 ortadan kald rarak tanr yla ba
ba a kalmas  ve onu kendine özgü
bir anlay la kavrayarak ona ken-
dine özgü bir tap mla tapmas r.
Bu ki inin bireysel bir gizidir. Ki-
iye derin ve tanr sal bir hayranl k,

bir co ku verir. Çaresizlikten do an
umutsuzlu unu giderir, ya ama
ba lar.

Mitanni: M.Ö 2000-1000 dö-
neminde Kürdistan üzerindeki isti-
la seferlerine yeni ö eler kat r.
Orta Anadolu'da kurulan Hitit Kral-

 ve Kafkasya'dan gelen skitler
hem Hurri-Mitanni uygarl na,
hem de daha güneyde zengin Babil
ve Asur ehirlerine yönelik istila
sürecine kat rlar. En s k du-

rumda kalan yine Kürtler olurlar.
Uygarl n ilk dönemlerinde sade-
ce güneydeki Sümer-Babil-Asur
devletleri Kürdistan'a sald rken,
bu sefer bunlara kuzeyden Hitit
Devleti ve çok sava kan skitler de
kat rlar. Do udan Pers kabilele-
riyle bat dan Luwi etnik gruplar  da
bu sald lara kat rlar. Ancak tüm
bu i gal, istila ve talan seferlerine
kar k Kürdistan üzerinde tam bir
denetim sa lanamaz. Gelen i galci
güçlerle i birli i yap p teslim olan-
lar n yan nda özgür ya amda srar
edip direnen, f rsat bulduklar nda
ayaklanan bir halk gerçekli i olu-
ur.

Babil mparatorlu u MÖ 1600-
lerdeki en parlak dönemlerini ya-
ar. Mezopotamya topraklar n

önemli bir bölümünü denetiminde
tutar. Uygulamalar  halklarda tep-
kilere, giderek isyanlara yol açar.
Halklar n bu tepkilerini örgütleyen
Hitit-Huriler, kendi aralar nda itti-
fak yapt ktan sonra Babil'e sald r-
lar. Bu sald larda Babil'i yenerek
egemenli ine son verirler. Bu du-
rum bölgede bir rahatlamaya yol
açar. Halklar böylece nefes alma

rsat  elde ederler. te bu olum-
lu ortamdan faydalanan Mittaniler
tarih sahnesine ç karlar. Mittaniler,
Aryen kökenli olup Huri dil grubu-
na mensupturlar. Bu durum gerek
yap lan kaz larda gerekse de M r
Firavunlar na gönderdikleri mek-
tuplarda belirgindir. Ba kentleri
Kürtçe 'güzel, tatl  p nar' anlam na
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gelen ve Habur'un ç  a ndaki
'Xwe kani'dir; imdiki Serêka-
ni'nin oldu u alanda kuruldu u
tahmin edilmektedir. Hititlerle ya-

lan antla malar n alt nda tanr
Varuna, ndra, Mitra, Nasatya
ad na imza at p ant içmeleri, Hint-
Avrupa grubunda yer alan mitoloji
ve dini benimsediklerinin kan r.

sa sürede büyüyerek etkinlik
alan  geli tiren Mitaniler bölgede
önemli bir güç olurlar. Çat ma
kadar uzla mac  ve bar l bir po-
litika izlerler. Bu konuda M r-

larla ili kileri çok geli kindir. Ya-
 ba lar nda Mittanilerin böylesine

büyüyüp güçlenerek tarihsel dü -
manlar  olan M rl larla ili ki ge-
li tirmeleri Hititleri tedirgin eder.
Bunun üzerine Hitit Kral uppi-
luliuma ba kent Wajukani'yi ya -
malar, sonra Mitanni hükümdar
Tu iratta'y  öldürür. Bundan sonra
taht mücadelesi ba lar. Sonunda
Tu iratta'n n o ullar ndan Mattiua-
na, uppiluliuma'n n deste iyle
Hurili uttarna'ya üstünlük sa lasa
da Mitanni topra  Hitit mparator-
lu u'nun bir parças  haline gelir. Y-
ap lan kaz larda bulunan bir bel-
gede Hitit-Mittani ili kisi çok belir-
gindir. Bu konuda Önder APO da
unlar  belirtir: "Hititlerin ilk ku-

rucu prensi 'Anita'ya öyle seslen-
mektedir: 'Bre alçak, seni yeti -
tirdik, oraya bey yapt k, derledi in
sava  sürülerinle s rlar za ge-
lip bizi sürekli rahats z edesin diye
de il. Verdi in sözlere lay k olma-

ya çal .' Bu anlama gelen yaz t-
lar, asl nda Hurrilerden derinli-
ine etkilenmi  Hitit Krall 'n n

yava  yava  büyüdü ünü ve yan-
lar nda yeti tikleri Hurri-Mitanni
boylar  tehdit etmeye ba lad kla-

 göstermektedir. Yine ünlü Hi-
tit Kral  ' upiluliumma' Mitanni
Kral  'Matiwaza'ya öyle demekte-
dir (M.Ö 1300'ler civar ): "Sana

 veriyorum, art k evlad m
say rs n. Bir daha isyan etme.
Rahats zl k yaratma. yi ülkende
rahat ya amaya çal . Arkanda
ben var m." Aralar ndaki çat ma-
lara ra men siyasi evlilikler yoluy-
la nas l bar  ve akrabal klar olu -
turmaya çal klar  da görmek-
teyiz.'' Bu ili ki ve ittifak n bir di-
er nedeni de yeni yeni geli en ve

büyük bir tehlike olu turan Asur
tehlikesidir. Asur tehlikesine kar
Hitit, M r ve Mitaniler üçlü bir it-
tifak olu turmu lard r. Ancak tüm
bu çabalar Asur'un yay lmas  en-
gelleyemez ve MÖ.1250'lerden
sonra Mitanilerin varl na son ve-
ren Asur, bölgeye hakim olur.

Mittaniler, madencilikte olduk-
ça geli mi lerdir. Demir ve bak
adeta tekellerine alm lard r. At ye-
ti tiricili inde me hurdurlar. Hatta
atlar  düzenli bir ekilde sava
meydan nda onlar taraf ndan kulla-

ld  söylenmektedir. En güçlü
olduklar nda s rlar  Zagros'tan
Akdenize,  Elbistan, Mara tan Ker-
kük'e ula r. Önder APO Mitaniler
hakk nda unlar  belirtir: "Babil'in



ndan sonra, yönetimde
Hurri kökenli Kassitli bürokrasi-
nin rolü artmaktad r. Bir nevi or-
tak bir Babil-Kassit yönetimi ge-
çerli olmaktad r. Babil'in Kuze-
yinde MÖ 2000'lerde önce ticari
olarak yükselen Amorit kökenli
Asurlu gruplardan hanedanl klar,
MÖ 1300'lerden itibaren güçlü bir
hakimiyet dönemine geçerler. Mi-
tannilerle iç içe bulunduklar n-
dan, aralar nda çat mal  bir dö-
nem ba lar. Asurlar kendilerine
rakip tan mak istememektedirler.
Daha da önemlisi, kendileri için
ya amsal olan maden ve orman
ürünlerinin yolunu Mitanniler
kontrol etmekte ve hakim olmak-
tad r. Mitanniler Za roslardan
Amanoslara kadar olan bölgede
denetim kurabilmektedir. MÖ
1500'lerde bir sava  tekni i olarak
tarih sahnesine giren atç k konu-
sunda uzmand rlar. Güçlerini bu
tarih de tiren teknolojiden al-

klar  anla lmaktad r. Uzun süre
hem Hititler, hem de Asurlarla sa-
va lar ya ad ktan sonra ve ara-
lar ndaki gev ek a iret federasy-
onlar  s kça ihanetlerle parçalan p
saf de tirdikleri için, MÖ
1250'lerde da lm lard r.''

Mithra: ran'da k tanr r.
Mithra, Mithros ya da Mitra olarak
da adland r. Anadolu, ran, Hin-
distan ve Mezopotamya'y  kapsa-
yan çok geni  bir bölgede çok tan-

 dönemin en büyük tanr lar n-

dan biridir. Bir zaman sonra bu ha-
ritaya Roma da eklenmi  ve bu tan-

n egemenlik bölgesi Avrupa'ya
kadar uzanm r. Bu tanr n ad na
rastlanan en eski belge Anadolu'da
Bo azköy kaz lar nda bulunmu -
tur. MÖ. 14.yy'da Hititlerle Mitan-
niler aras nda yap lan bir bar  an-
la mas  olan bu belgede Mitanni-
lerin koruyucu tanr lar  olarak
Mithra'n n ad ndra ve Varuna ile
birlikte geçer. Pontos, Bergama,
Bosporus vb. birçok Anadolu ilk
ça  krall klar da Mithra'n n esin-
lendirdi i (tanr n ilham verdi i)
anlam nda 'Mithridates' ortak ad
kullan rlar. ran'da Mithra dini ya
da Mithraizm çok önemli ve gi-
zemli bir din durumuna gelirken
Roma'ya da yay lm  ve mparator
Commodus'u da etkisine alm r.
Bu din o denli etkili olmu tur ki,
Frans z dü ünürü Ernest Renan
onun için "E er H ristiyanl n ge-
li mesi herhangi bir nedenle dur-
sayd , bütün dünya Mithra dinini
benimseyecekti" der. H ristiyanl k
bu dinle be  yüz y l süren bir ölüm
kal m sava  ya am  ve onu eze-
bilmek için ona birçok ödün ver-
mek zorunda kalm r. Örne in
vaftiz, son yemek, vücudu ekmek ve
kandan arapla kutsama vb birçok

ristiyan inanc  Mithra dininden
al nm r. Frans z dü ünürü Feli-
cien Challeye "Kendi inanc na pek
fazla benzedi i için H ristiyan kili-
sesi bu dinle özellikle sava  ve
ancak be  yüz y lda onu ezme i ini
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gerçekle tirebilmi tir" der. Kürtle-
rin atalar n da dini olan Mithra
Zerdü tili in bir devam  niteli in-
dedir. Efsaneye göre bir kayadan
do an k tanr  Mithra, kozmik bo-
ay  kurban ederek dünyay  yarat-

r. Bütün canl lar bu bo an n
kan ndan meydana gelmi tir. Ama
Mithra bu dinde yarat  bir tanr
olmaktan çok büyük güne  tanr  ile
insanlar aras nda arac k eden ve
insanlar n ruhlar  kurtarmaya ça-

an bir peygamber durumundad r.
Bo ay  da güne  tanr n buyru-
uyla öldürmü tür. Gözlerin bak-

maya dayanamayaca  parlakl kta
bir ate  k na bürünüp karanl k-
lar  yakacak, insanlar  ayd nl a ve
ölümsüzlü e kavu turacakt r. (Bu
temalarda Zerdü tilik etkileri aç k-
ça görülmektedir.) Mithra k tanr
olarak kötülüklerle sonuna kadar
sava ktan ve kötülükleri yok edip
karanl klar  ayd nlatt ktan sonra
güne  tanr  ile birle ip gö e ç k-
maktad r. O zamana kadar bir pey-
gamber durumunda olan Mithra
böylelikle tanr la r. Kötülük bü-
yük çapta yenilmi , evrenin tüm
karanl  ayd nlanm r, ama bu
gene de tam bir ayd nlanma de il-
dir. (Günlerin yar  ayd nl k, yar
karanl kt r. Vaktiyle tümü gece olan
evren yar  yar ya gündüzle mi tir.)
Kötülükler sinsi sinsi devam et-
mektedir. (Karanl n kötülük ola-
rak nitelenmesi h rs zl k, öldürme,
zina vb gibi birçok kötülü ün gece-
leyin i lenmesiyle ilgili olsa gerek-

tir.) Mithra art k bir tanr  olarak
gökteki yerinden insanlar n kö-
tülüklerle sava nda onlara yard m
etmektedir. Her insan, tanr n yar-

yla zafere ula abilir. Ula ma-
yanlar bu yard mdan yararlanma-
yanlard r. Bundan ötürü her insan n
ölümünde onu bir yarg lama bekle-
mektedir.

Mitoloji: Mit ile ilgili bir bilim-
dir. Mit, masal veya efsane demek-
tir. Yunancada, uydurulmu  söz an-
lam ndaki mythos deyiminden tü-
retilmi tir. Ölçülü söz anlam ndaki
epos ve gerçe i dile getiren söz an-
lam ndaki logosa kar  mit ya da
mitos ola anüstü kahramanl klar
ve do aüstü güçleri anlatan hayal
ürünü sözdür. Bilgi öncesi ve d -

r, pratikte denetlenemez, inanç
alan n kapsam  içindedir. Bilgisiz
insanl n dünyay  aç klama gerek-
siniminden do mu tur.

Mitoloji, mitlerin tarihini ve on-
lar  yorumlayan bilimdir. Çok tan-

 ilk ça  inanç tanr lar n, yar
tanr lar n ve kahramanlar n tari-
hini kapsayan mitoloji dört kola ay-

r.
Tanr lar n nas l olu turuldukla-
 inceleyen dal na Teogoni,
Evrenin nas l olu tu unu ince-

leyen Kozmogoni,
nsan n nas l olu tu unu ince-

leyen Antropogoni denir.
Tanr lar n, evrenin ve insan n

gelece ini inceleyen dal na da Es-
katoloji denir.



Her mitos bir ölçüde bir sanat
ürünü ve bir ölçüde de gerçeklikle
ilgilidir. Gerçe i ara ran felsefe
mitolojik sorunlardan dinsel ni-
teli in at lmas yla ba lam r. Bi-
lim, inanç alan n bitti i yerde
ba lar. Ama dayand  temel, inanç
alan r. Mitolojinin büyük önemi
ve incelenmesi gere i bu gerçeklik-
te gizlidir. nançlar, insan zekâs n
bilimsel sorulara verdi i bilim d
kar klard r. Ne var ki, bilimsel
kar klara varabilmek için bu bi-
lim d  kar klar evresinden ge-
çilmesi zorunluydu. Mitolojiden
felsefeye geçi , dinsel dü ünceler-
den özgür dü ünceye, inançsal
aç klamalardan deneysel aç klama-
lara, ki ile tirmelerden kavramla -

rmalara geçi  demektir. Ça da
felsefe ya da bilimin gerçe ini bil-
mek için onun alt nda yatan eski
inanç alanlar  da bilmek gerekir.
Bat n ve Do unun dinsel ve gi-
zemsel felsefeleri bu mitolojik ö e-
lerle kayna  durumdad r. Mito-
loji bu aç dan pek karma k ve ger-
çekle iç içe geçmi  bir masallar bil-
imidir. Ne var ki, pek yeni bir bi-
limdir. Tarihi henüz yar m yüzy la
varmam  olan kar la rmal  mi-
toloji, bütün bu karma kl  çöz-
meye çal maktad r.

Önderlik Mitolojinin insanl k
tarihi içindeki rolünü öyle ele al-
maktad r:

'... Mitolojilerden korkutucu ve
hükümran tanr lar in a edilmesi,
özellikle Sümer toplumunda çok

çarp  ve anla rd r. Ziggurat n
üst kat  zihinlere hükmeden tanr
mekân  olarak dü ünülür. Orta
katlar rahiplerin politik yönetim
karargâhlar r. En alt kat ise, her
tür üretime ko turulan zanaatç  ve
tar mc  çal anlar n kat  olarak
haz rlanm r. Bu model günü-
müze kadar özde de memi , sa-
dece muazzam bir aç lma-saç lma
konumuna eri mi tir. Merkezi uy-
garl k sisteminin be  bin y ll k bu
öyküsü gerçe e en yak n tarih
kurgusudur. Daha do rusu, am-
pirik olarak gözlemlenen bir ger-
çekliktir. Ziggurat  çözümlemek,
merkezi uygarl k sistemini çözüm-
lemektir; dolay yla günümüzün
kapitalist dünya sistemini gerçek
temeline oturtarak çözümlemektir.

Sümer toplumunun büyük
refah döneminde tüm büyük din-
leri, felsefe ve bilimleri, sanat
ekollerini etkileyen muhte em bir
mitolojik dü ünce ç na tan k
olmaktay z. Hiçbir büyük din, fel-
sefi anlay , sanat ve bilim anla-

 yoktur  ki,  bu  Sümer  dü ünce
ndan etkilenmemi  olsun.

Rahip tekelin önderli inde mi-
tolojik ütopyalardan cennet-ce-
hennem tablolar na; yetmediyse
felsefi izahlardan bilime, do a gö-
rüngülerine daha iyi yan t veren
bilgiler ve bilgeliklere kadar yan t-
lar geli tirmi lerdir. Daha kolay
yönetmek için yaz , matematik,
astronomi ve biyolojiye ilk ad mla-

 atm lard r. Tekel tabakas n
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rahat  için olmad k ilaç aray -
lar ndan t p biliminin temeli at l-

r. G lgame 'in 'ölümsüzlük
otu' aray  destan n en heyecan
verici bölümüdür. Ta  yap  mi-
marisi, ölümsüzler için ölümsüz
yap lar in a etme tekni ini
geli tirmi tir. Mitoloji yetersiz
kald nda, daha kat  dogmatik
dinler süreci ba lat lm r. Kor-
kunç durumlara dü ürülmü  in-
sanlara teselli için, tanr -krallar
imgesini yans tan tanr lar in a
edilmi tir. Analitik ak l belki de en
büyük eserini bu tek tanr  dinlere
geçi te sunmu tur.

Özellikle Sümer mitolojisi ne-
redeyse tarihin ve toplumsal do-
an n haf zas  gibi oldukça ayd n-

lat r.'

Modernite: "Modernite genel
anlamda bir ça n toplumsal ya-
am tarz r. Maddi ve manevi kül-

tür olarak bir döneme damgas
vuran tüm teknik, bilim, sanat, si-
yaset ve moda unsurlar  ihtiva
eder." 'Ça ' anlam na gelmektedir.
Tan mdan da anla laca  üzere,
genel insanl k tarihiyle ba lant
bir kavramla rmad r. nsanl k tar-
ihinde toplumsal ya amda, döneme
damgas  vuran maddi ve manevi
kültür, dönemin modernitesini
olu turur. Bu yönüyle uygarl k ön-
cesi döneme kadar da gider. Ör-
ne in Verimli Hilal'in neoliti i ken-
di döneminde insanl n moderni-
tesini olu turmaktad r. Çünkü dö-

neme her aç dan damgas  vuran
temel kültürel yap  buradad r. Bu
perspektifle yakla zda, uy-
garl k sonras nda da kimi bölge ve-
ya uygarl klar n kendi dönemleri-
nin modernitesini olu turduklar
görmekteyiz. Örne in ilk devletli
yap  olmas  itibariyle Sümerler,
kendi döneminde, devletli uygarl -

n modernitesini olu turmaktad r.
Roma modernitesi, slam moderni-
tesi, kapitalist modernite vb artt -
labilir. Temel mant k, kendi döne-
minde toplumsal ya ama damga-

 vuran, belirleyici olan kültürel
yap  olmakt r.

Bu yönüyle ele ald zda
hem devletli uygarl n hem de de-
mokratik uygarl n modernite-
lerinin birbirinden farkl  olarak var
olduklar  görmekteyiz. Devlet ve
demokrasi birbirinden farkl  ve
kar t olduklar ndan ve tarihin ikili
yap  uygarl k tarihi boyunca
olu turduklar ndan moderniteleri
de farkl  olacakt r. Bu, t pk  devletli
uygarl kla demokratik uygarl
birbirinden ay rma gibi bir özgün-
lü ü temsil etmektedir. Hakim an-
lay , moderniteyi de tekle tirme-
dir. Bilimsel tekelcili i eline geçir-
mi  olan Bat  sosyal bilim an-
lay , modernitenin tarihini hem o
kadar eskilere götürmemekte hem
de moderniteyi kapitalist modernite
biçiminde tekle tirmektedir. Bu
tekçi yakla ma göre kapitalizm
kendi döneminin tümünü temsil et-
mektedir. Kapitalizm her ne kadar



önceki dönemlerden farkl  olarak
gerçek anlamda küreselle mi  de
olsa, esas nda toplumun ya am tar-

 temsil edemez. Belki tekni-
iyle, devleti güçlendirmesi yönüy-

le her yere girmeye çal maktad r,
ancak toplumun do as  olan ahlaki
ve politik olan yön zay flam  da
olsa devam etmektedir.

Kapitalizm, özsel anlamda top-
lumun do as  olu turan ahlak ve
politik olmayla en fazla çeli en,
hatta onu yok etmek isteyen bir sis-
temdir. Komünalite, ayn  anlama
gelmek üzere ahlak dü man r,
onu yok etmeden herhangi bir yere
giremeyece ini bilir. Yine sorumlu
davranan, toplum i lerine kafay
yoran, üretken insan anlam ndaki
politik insan yerine sürüle tirilmi ,
bencillik bata nda güdülerine tes-
lim olmu , insanl ktan uzakla
bir tip yaratmak ister. Bu nedenle
de gerçek anlamda bir toplum ol-
maya kar k gelmez kapitalizm.
Zaten bu nedenledir ki Önderli-
imiz 'kapitalist modernite'yi kul-

lanman n ko ullu oldu unu belirtir.
Çünkü modernite 'bir ça n top-
lumsal ya am tarz r.' Halbuki ka-
pitalizm bir toplum de ildir. "Nas l
kapitalist toplum kavram n
müphem ve gerçe i perdeleme gibi
sak ncas  varsa, kapitalist moder-
nite kavram n belki daha fazla
benzer sak ncalar  vard r… Bu
anlamda moderniteyi kapitalizme
mal etmek büyük hata olur. Hatta
birçok unsuruyla ezici olarak bir

tekel olan kapitalizme kar tt r.
Nas l ki toplumsal do an n temel
ya am tarz  olan ahlaki ve politik
toplum genelde uygarl a, özelde
kapitalist uygarl a kar tsa,
modernitede de benzer duru  söz
konusudur. Modern toplum kapi-
talist toplum de ildir. O halde ne-
den kapitalist modernite kavra-

 kulland m? Çünkü kapitalist
tekel hegemonik müttefikleriyle
topluma oldu u kadar, dönemin
ya am tarz  olarak kabul gören
modernitesine de damgas  vur-
mak ister. deolojik, politik-askeri
müttefikleriyle ça n ya am tarz -

n sanki yarat , olu turucusu
kendisiymi  gibi çok sistemli bir
çaba (e itim, k la, ibadet yerleri
ve medya vas tas yla) harcar. Ken-
disinin olmayan  kendisininmi
gibi bir egemen zihniyet yarat r.

er bu yönlü propaganda çabas
ba ar  olmu sa, toplum veya mo-
derniteye damgas  vurmu
olur."

Bir di er husus da ko ullu ol-
mak kayd yla kulland z kapita-
list modernitenin geçmi le ba n
kopart lmas r. Kendini her eyin
merkezine koyma, olu u parçalama
ve bu parçalardan birini özne, biri-
ni de nesne k lma bir devletçi zih-
niyet hastal r. Nas l ki devletli
uygarl k bir ak  ise ve kapitalizm
de bu devletli gelene in son halini
temsil ediyorsa, modernite de bir
ak r ve kapitalist modernite, bu-
nun ça da  halini temsil etmekte-
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dir. Kapitalizm ne kadar önceki
devletli gelenekten kopuk ise kapi-
talist modernite de kendinden ön-
ceki devletli modernitelerden o ka-
dar kopuktur. Bunlar birbirinden
kopuk olmayan, birbirinin devam
olan eylerdir. Moderniteyi sadece
kapitalizm ile ya da son dört yüz

ll k süreyle s rlamak, bir Bat
ben-merkezcili i örne idir ve yan-

r. Do ru olan, bir gelene in de-
vam  oldu udur.

Demokratik modernite ise, res-
mi uygarl k süreci boyunca devletli
modernitenin ikilemini olu turacak
ekilde hep var olmu tur. "Demok-

ratik modernitenin kapitalist mo-
dernite ebekelerinin (a lar n)
oldu u her alanda ve zamanda
kar  kutup olarak ya anmakta ol-
du udur. Ba ar  veya ba ar z,
özgürlük veya kölelik, benzerlik ve-
ya farkl k, e itlikten uzak veya ya-

n, ekolojik ve feminist anlam ka-
zanm  veya kazanmam , özcesi
ahlaki ve politik toplum özelli ine
yak n veya uzak olarak, demokratik
modernite kapitalist modernitenin
ba nda her zaman ve mekânda
varolu  halindedir."

Modernitenin toplumsal ya am
temsil etme anlam na geli i ve de-
mokrasinin de devlet d  kalm
toplumun ya am ve örgütlenme tar-

 olu u birle ti inde, esas nda mo-
dernite kavram n egemenlikli sis-
temlerden çok, halk sistemine daha
yak n ve ait oldu u görülür. Bu ne-
denle de demokratik modernite çok

uygun bir kavramla rma olmakta-
r. Toplumu egemenler ve devletli

yap lar temsil edemedi ine, ede-
meyece ine göre, onlar n moderni-
teleri ancak devletli yap lar n mo-
derniteleri olabilir, ancak demok-
ratik uygarl n moderniteleri
toplumun temel ya am  göster-
mesi aç ndan modernite kavram -

n tan na daha uygun dü mek-
tedir. O aç dan insanl k tarihi aç -

ndan da tekli bir demokratik mo-
derniteden bahsedilemez. Nas l ki
devletli sistemin moderniteleri ta-
rih boyunca döneme damgas  vu-
ran kültürlere göre de kenlik gös-
teriyorsa, demokratik moderniteler
de demokratik uygarl k boyunca
farkl klar ta yacakt r.

Demokratik modernite, kapita-
list modernitenin kar t modernite-
si olma özelli i ta r. O da demok-
ratik uygarl k gelene inin son dört
yüz y ll k döneminde devlet d
kalm , demokratik komünal de-

erleri temsil eden toplum kesimle-
rinin ya am tarz  anlam na gelir.
Kapitalist modernite devletli ge-
lene in ça da  temsiliyken, de-
mokratik modernite demokratik ge-
lene in ça da  temsilidir.

Kapitalist modernite; kapita-
lizm, endüstriyalizm ve ulus devlet
gibi üç temel unsurdan olu urken,
demokratik modernite; ahlaki-poli-
tik toplum, eko-endüstriyal toplum
ve demokratik konfederal toplum
boyutlar ndan olu maktad r. Kapi-
talist modernite bu üç temel ayakla



bir sistem haline gelirken, demok-
ratik modernite de kapitalist mo-
dernitenin üç temel unsuruna kar-

k bu üç temel unsurla kendini
bir sisteme kavu turacakt r. Böy-
lelikle de hiyerar ik devletçi siste-
min yaratt  temel toplumsal so-
runlara çözüm gücü olacakt r.

Bunlardan ahlaki-politik top-
lum boyutuyla esas nda ya am n
anlam , temel kriterlerini olu tur-
maktad r. Toplumun do as  olarak
belirginlik kazanan ahlaki ve poli-
tik olmak kayd yla herkesin özne-
le ti i, kendini katt , üretti i bir
ya am tarz na dayan r. Ahlaki ve
politik olmak kayd yla herkesi bir
farkl k olarak kabul ederek, on-
lar n birli ini temel toplumsal so-
runlar n a lmas  ve insanla man n
gerçek anlamda olu mas  için ge-
rekli görür. Ahlak  toplumun en te-
mel harc  ve özgürlükle özde  ola-
rak ele al r. Liberalizmin ahlaks z
özgürlük anlay n kar na,
özgürlü ü ahlak olarak oturtur. Ah-
lak 'özgürlü ün kat la  hali,
gelene i veya kural ' olarak tan m-
lamay  esas al r. En özgür insan
komünal ve toplumsal olan özüne
uygun davranan birey olarak ta-

mlayarak özgürlük ile ahlak  bu-
lu turur.

Politikay  devlete ait olmaktan
kurtararak, esas nda devletin yapt -

 idarecilik olarak tan mlar.
Çünkü politika esas nda toplumun

ini yapmak anlam na gelir ki dev-
let toplum kar tl  nedeniyle top-

lum i lerini yapmaz. O sadece top-
luma emreder, hükmeder. Devlet-
toplum diyalekti inde ters orant
vard r, birinin büyümesi di erinin
küçülmesinden geçer. Devletli sis-
temlerde toplum kendi ya am  üze-
rinde söz, karar ve uygulama hak-

na sahip de ildir. Sürüle tirilen
toplum gerçekli i devletli yap lar
iyi izah eder. Bu yüzden devletli
toplumlarda insanlar esas nda poli-
tik de ildir. Toplumun büyük k sm
kendi ya am  hakk nda söz hakk na
sahip olmad ndan böyledir, hem
de politika yapanlar esas nda dev-
letçi bir yakla mla siyaset yapt k-
lar ndan gerçek anlamda politika
yapmazlar. Bu da devletçi sistem-
lerde esas nda bir politikan n yap l-
mad  gösterir. Politika, ya am
sorunlar  çözmenin, çözüm gücü
olman n sanat  olarak en güçlü ha-
lini do al toplumda ya ar. Orada
toplumun tüm bile enlerinin önü
aç kt r, bu nedenle de herkes ya am
hakk nda söz ve uygulama hakk na
sahiptir. Herkesin önü kendisini
gerçekle tirmek için aç kt r. Bencil
bir zihni yap lanma söz konusu ol-
mad ndan da toplumsalla maya
özgürlük temelinde güçlü bir ka-

m gerçekle mektedir. te de-
mokratik modernitenin ahlaki-poli-
tik toplum boyutu, ilk toplumdaki
canl  yeniden olu turmay  he-
defler. Herkesi ya am n öznesi ha-
line getirerek, onlar n kendini ger-
çekle tirmeleri, güçlerini aç a ç -
karmalar  için önlerini açar.
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Eko-endüstriyel toplum boyu-

tuyla ekonomiyi ekolojiye ba lar.
Do an n her bile eninin oldu u gi-
bi insan n da içinde ya ad  bir
eko-sistemi vard r ve do an n hiç-
bir bile eni dahil oldu u eko-siste-
min d na ç kamaz. Ç kmas  halin-
de yok olmas  kaç lmazd r. Bu,
insan  nesnele tirmek anlam na
gelmez, sadece insan n içinde ya-
ad  do ay  gözetmenin var ol-

may  sürdürmek için zorunlu ol-
du unu hat rlat r. Kapitalizmi bir
gasp düzeni oldu u için bir ekono-
mi olarak ele almaz, ekonominin
gerçek anlamda yap ld  yer olan
toplumla bulu turur.  Sanayinin s -

rlar  ihtiyaçlar ve ekoloji olarak
belirler. Endüstriyi ekolojikle tirir.
Ekonomide ahlaki ve politik yanla-

 esas alarak bireycili in ve tekel-
cili in yaratt  toplum d klar
ya atmaz. "Eko-ekonomi ve eko-
endüstri, tüm toplumsal faaliyet-
lerde göz önünde tutulur." Da-ha da
detayland rmak, konumuz aç n-
dan fazla gerekli de ildir. Konu-
muz aç ndan daha önemli olan,
demokratik modernitenin demok-
ratik konfederal toplum boyutuyla
olan ili kisidir.

Resmi modernitenin temel yö-
netim tarz  ulus-devlet modeliyken,
demokratik modernitenin buna kar-

k gelen yönetim tarz  demokra-
tik konfederalizmdir. Demokratik
konfederalizm, toplumsal do an n
çoklu yap na en uygun yönetim
tarz r. Devletçi sistemler ve onun

son hali olarak ulus-devlet, merke-
ziyetçi olduklar ndan toplumsal do-
adaki çoklu yap  görmez, farkl -
klar  tekle tirir. Bu yönüyle de

bo ucudur, toplumdaki özne olma
halini toplumdan al r. Oysa de-
mokratik konfederalizmin her bi-
le eni inisiyatifli k lan gerçekli i,
esas nda toplumsal do aya da en
uygun bir yönetim tarz  olmaktad r.
"Demokratik yönetimleri kesinlikle
devletin idari yönetimiyle kar r-
mamak gerekir. Devletler idare
eder, demokrasiler yönetir. Devlet-
ler iktidara dayan r, demokrasiler
kolektif r zaya dayan r. Devletlerde
atama, demokrasilerde seçim
esast r. Devletlerde zorunluluk, de-
mokrasilerde gönüllülük esast r."

Demokratik moderniteyi, devlet
 kalm , iktidarla mam  toplu-

mun maddi ve manevi ya am tarz
olarak de erlendirmi tik. Bu ya-
am tarz  ve de erler toplam , ahla-

ki ve politik ilkeler temelinde an-
cak devlet d  siyasal yönetim bi-
çimi anlam na gelmek üzere de-
mokratik konfederalizmle gerçek-
le ebilir. Demokratik konfedera-
lizm, böylelikle demokratik moder-
nitenin politik organ , siyasal siste-
mi olmaktad r. Devlet d  toplum-
sall k, sadece devletle meyerek, ik-
tidarla mayarak özüne uygun bir
gerçekle meyi ya ayamaz. Ahlaki
ve politik ilkeleri temelinde kendi
kendini örgütlü hale getirebilece i,
devlet d  bir sistemi de yaratmas
gerekmektedir. Aksi halde devletçi



sisteme eklemlenmekten ya da
onun içinde erimekten kendini kur-
taramaz. Bunun say z örne ini ta-
rihte görmekteyiz.

Demokratik konfederalizm, tüm
bu gerçekler nda ahlaki politik
topluma dayanarak geli en de-
mokratik uygarl n ihtiyaç duydu-
u devletle memi  yönetim tarz

olmaktad r.  Bu bir tercih olman n
ötesinde bir zorunluluk ve demok-
ratik uygarl n var olu  tarz na da
en uygun yönetim biçimidir. Çünkü
resmi uygarl n anlay n tersi-
ne, toplumsal do a tekçi ve homo-
jen de ildir. Farkl klar n birli-
inin en mükemmel ekilde kendi-

ni ya amsalla rabilece i sistem,
demokratik konfederalizmdir. Her-
kesin, her birimin özne oldu u, öte
taraftan da kar kl  ba ml
esas alarak birbiri kar nda so-
rumlu davrand  bir sistemin ad -

r. Bu sistem, komünaliteye da-
yand ndan özne olma, inisiyatif
kazanma haliyle ba nt k hali
birbiriyle çeli mez, tersine birbirini
güçlendirir. Zira kozmos ve kuan-
tumda da gerçekle en esas olarak
budur.

Mo ollar: 13. yüzy lda hem s-
lam aleminin hem de Ortado u'nun
dengesi, Türk ve Mo ul ak mlar y-
la allak bullak olur. Bu güçler, 1258

nda Ba dat'  ele geçirip, Abbasi
Halifeli i'ne son verdikten sonra
tümden hakim olmu lard r. Timur
ve hanedanl klar da bu gelene i

sürdürmü tür. Mo ullar, tarih sah-
nesine 12.yüzy n sonlar na do ru,
bugünkü Çin'in kuzeyindeki Mo ol
çöllerinde birdenbire ortaya ç k-

lard r. Bu alanlar, daha önce
Hunlar ve di er göçmen Türk boy-
lar n ana yurtlar r.  A iret boy-
lar eklinde ya ayan Mo ollar,
Cengiz Han' n komutas nda birle -
mi , güçlü bir askeri örgütleme ya-
ratarak bölgeye hakim olmu lard r.
Cengiz, ilk ve en büyük krallar r.
1206-1227 y nda hüküm sürmü -
tür. Cengiz Han' n en büyük özelli-
i mutlak bir disiplin ve otorite ge-

li tirmesidir. Bu yakla  kur-
du u orduya da hakim k lar. Bu-
günkü genel kurmayl k sisteminin
Cengiz Han' n bulu u oldu u belir-
tilir. Cengiz Han zaman nda Volga
Irma 'ndan Amur Irma 'na kadar
tüm Avrasya steplerinde askeri bir
federasyon kurmu lard r. Cengiz
Han'dan sonra ba a geçen hanlar da
bu yolu izlemi lerdir. Do u Avru-
pa'n n, ran, Irak, Kürdistan ve
Anadolu'nun önemli bir bölümüne
hükmederler. 1279 y nda tüm
Çin'i topraklar na katarlar.

Timur zaman nda da Ortado u-
da kanl  bir sefer düzenlemi lerdir.
Kellelerden kaleler yapmak temel
özelliklerindendir. Bu sefer s ras n-
da Anadolu'da geli en Osmanl larla
kar la r. 1402 y nda Ankara'n n
Çubuk Ovas 'nda Y ld m Beyaz t
komutas ndaki Osmanl  ordusunu
da r. Bu yenilgi yeni kurulup ge-
li en Osmanl lar  parçalanman n,
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n e ine getirir. Timur'un

Anadolu'dan ayr lmas ndan sonra
yeniden Osmanl lar siyasal birlik-
lerini sa larlar.

Mo ollar n dünya tarihine etki-
leri büyük olmu tur. Bunlar zama-

nda Avrupa'n n siyasi yap
önemli oranda de mi tir. Çok bü-
yük bir kavimler göçü ya anm r.
Bu sald lardan kurtulman n yolu-
nu a iretler, kavimler kaçmakta
bulmu lard r. Hakim olduklar  böl-
gelerdeki tüm örgütleme ve birlik-
leri parçalam , devletleri y km -
lard r. Di er bir özellikleri de as-
keri karakterlerinden dolay  çok

zl  yay lm lard r. skender bile
bu h zla yay lmam r.

Mo ollar n dünya tarihine di er
bir etkileri de, Müslümanl k ve H -
ristiyanl k olarak bölünen Asya ve
Avrupa k talar n birbirlerine olan
dü manl klar  sonland rmas r.
Müslüman ve H stiyan güçler,
aralar ndaki çat malar  b rak p or-
tak dü mana kar  mücadele etmi -
lerdir.

Mo ollar n i gal ettikleri yerler-
de Türk yay lmas  seri ve kolay ol-
mu tur. Nüfus olarak az olan Mo-

ollar, ordular n önemli bir bölü-
münü Türklerden olu turmu lard r.
Bu da Türklerin yo unla mas n
temel nedenidir. Türkler artt kça,
ordu aras nda da Mo olca giderek
önemini yitirmi , Türkçe ba at bir
dil olmu tur. Mo olca daha çok
Mo ollar n anavatan  olan Mo o-
listan çevresinde etkili olmu tur.

Molekül: Birbirlerine s  bir
biçimde ba lanarak kararl  bir bü-
tün olu turan ve tek birim gibi dav-
ranan atom grubuna denir. Molekül
kat ks z bir maddenin bütün kim-
yasal özellikleri ve bile imi ayn
kalacak biçiminde bölünebilece i
en küçük maddi birimdir. Molekül,
maddi olu umda atomdan sonra
olu an ilk maddi kümelenmedir.
De ik parçac klardan atom,
atomlardan molekül, birkaç mole-
kül grubunun biraraya gelerek yeni
bir bütünlük olu turmas  sonucu ise
zerre olu maktad r. Madde, mole-
küllerin biraraya gelmesi ile olu ur.
Madde ise kat , s , gaz ve son ola-
rak ke fedilen plazma halinde bu-
lunur.

Monar i: Devlet yönetiminde
tek ki inin bölünmez egemenli i-
dir. Terim en yüksek yetkinin dev-
letin sürekli ba kan n (monark)
elinde bulundu u ülkeler için kul-
lan r. Monar ik devlet modelle-
rinde, tüm siyasal iktidar n kayna
krald r. Kral ile halk aras nda ba-

ml  ara güçler yani soylular yer
al r. "Kral olmadan soyluluk ol-
maz, soyluluk olmazsa kral
olmaz." ilkesi temeldir. Mutlak
devlet olarak dü ünülen monar ide,
siyasal erdemlere pek rastlanmaz.
Çünkü her ey kral n ya da ba ka-

n (monark) bireysel h rs ve erefi
içindir.

"Genelde devletin özü her yerde
ayn r. Art -ürün ve art -de er



üzerine kurulmu  gelene i temsil
eder. Biçimlenmesi söz konusu
olunca büyük de iklikler gösterir.
Bunda zaman ve mekânsal ko ullar
rol oynar. Farkl  dönem ve ko ul-
larda farkl  birçok devlet biçimleri
do ar. Fakat Do u-Bat  ikileminde
yine de iki genel e ilim göze çar-
par. Bat da daha s k cumhuriyetçi
ve demokratik biçimlere rastlan r-
ken, do uda temel biçim despotiz-
mdir.

Cumhuriyet hem klasik köleci
sistemde hem de ortaça n baz  site
devletlerinde ve yeniça  Avrupa-

nda daha s k görülür. Cumhuri-
yetle despotizm aras ndaki temel
fark hukuk alan ndad r. Her iki bi-
çimde de köleci hakim tabakalar
rol oynasalar da, cumhuriyetçilikte

 bir sosyal mücadele ile belir-
lenmi  kurallar geçerlidir. Dinamik
bir sosyal yap  vard r. Hukuklar n
ne oldu unu bilirler. Gerekti inde
hukuklar iddetle savunurlar.
Cumhuriyet dinamik toplumu tem-
sil eder. Despotizmde ise tersi ge-
çerlidir. Bir ki i keyfi eylemini tek
tarafl  kural biçiminde topluma da-
yat r. Asl nda monar iden pek fark
yoktur. Fark monar inin belirlen-
mi  hanedana dayal , belirli kural-
larla içlerinden kimi monark ya-
pacaklar n daha geleneksel bir
ifadeye kavu mu  olmas r. Yöne-
tim kurallar  gelenekseldir. Ola an-
üstülük ara s ra kaos durumlar nda
ortaya ç kar. O zaman ya yeni bir
hanedan ya da eskisi kural de ti-

rerek hükmünü icra etmeye devam
eder. Despotizmin kurallar  ise
kendinden menkuldür. S kça keyfi
kurallar koyar, de tirir. Ortado-
u'daki monar izm despotizme da-

ha yak nd r. Fermanname özünde
despotik buyruklard r. Her ne kadar
kanun de erinde muamele görseler
de, sosyal mücadelenin ürünü ola-
rak hukuk ile ili kisi yoktur."

"Ortado u'nun devlet biçim-
leni i despotizme çok yak n olma-

na ra men, monar i ve imparator-
lu a da hayli yak nd r. Denebilir ki
despotizm, monar izm ve impara-
torluk Ortado u devlet reisinde bir-
le mi tir. Bu gerçeklik kendini
devletle özde  sayan reisin ne ka-
dar etkili oldu unu gösterir. Belki
de en etkili ve yo un irade temsili
Ortado u'nun devlet reisli inde ya-
an r. Devletin özüyle de ili kilidir.

Güçlü ataerkillik, eyhlik, beylik,
efendilik gelene i devlet reisli-
inde birle erek azami bir güç ha-

linde yeniden olu ur. Dolay yla
Ortado u devletinde cumhuriyetçi
ve demokratik biçimler aramak is-
tisna kabilinde bile çok zordur.
Devlet adeta özüyle hareket eder
gibidir. Biçimi tek k larak gücünü
kan tlamak ister. Ayr ca de mez
devlet imaj , biçimi hiç de tir-
meden baki k lmay  siyasi yetkin-
lik, erdem sayar."

Günümüzde bu özgün anlam -
n d nda devlet ba kan n se-

çimle i  ba na geldi i cumhuriyet-
lerin tersine, bu görevin babadan
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la geçti i devletler için ve cum-

huriyet ilkesine kar  "monar i il-
kesi" ba lam nda kullan lmaktad r.

Motif: Renk ve desen zenginli-
i içeren çe itleriyle, el veya maki-

ne ile yap lan i leme sanat n na-
larlar na motif denilmektedir.

Farkl klar n birarada yans lma-
na içerik zenginli ini bar nd ran

yanlar n çe itlili ine motif benzet-
mesi yap lmaktad r.

deolojik siyasi motifler, olu-
um ve yap lanmalar  itibar yla

kendi içinde bar nd rd klar  farkl -
klard r. Toplumsal yap n motif-

leri de ayn  kategoride de erlen-
dirmek mümkündür. Dil kültür
zenginlikleri, kimliksel renklerin
birarada olmas  o toplumsal doku-
nun motifleri say r.

Muaviye: 661 y nda Emevi
Devleti'nin kurucusu ve ilk halife-
sidir. 680 y nda ölünceye kadar
halifelik yapm r. Zaman nda s-
lam topraklar  s rs z geli tirmi
ve ba kenti de Mekke'den am'a ta-

r. Muaviye, bu iktidar yla s-
lam tarihindeki en büyük ayr ma
ve bölünmeyi yaratm r. Bu bö-
lünmenin etkisi günümüzde de de-
vam etmektedir. Asl nda bu bölün-
me insanl k tarihinde var olan, de-
mokratik komünal de erlerle, hiye-
rar ik s fç  e ilimlerin çat mas
ve ayr mas r. Bu yönüyle insan-

k tarihinin somutla  k sa bir
özetidir.

Bu yüzden bu ayr ma olay na
ve Muaviye'ye daha yak ndan bak-
makta fayda vard r. Bu ayn  zaman-
da slam tarihinin de k sa bir özeti
olur.

500'lü y llarda, Arabistan top-
raklar nda 'cahiliye' denen bir dö-
nem ya an r. Komünal toplumdan
kopan ve giderek s fç  e ilimleri
geli en a iretlerin çat mas ndan
dolay  birlik ve beraberli i olma-
yan bir yerdir. Bunun bir yans mas
olarak Kabe'de her kabileyi temsil-
en bir putun bulundu u, putlar n
say n üç yüzü geçti i belirtilir.
Bu putlar bir anlamda iktidar mü-
cadelesinin de simgeleri durumun-
dad rlar. Bu kabileler k rdan kop-
tuklar nda a rl kl  olarak Mekke,
Medine ve di er birkaç ehir etra-

nda kümelenmi lerdir. Hz. bra-
him zaman nda yap ld  söylenen
Kabe'nin bulundu u Mekke canl
bir pazar durumundad r. Alan n de-

ik yerlerinden buraya yo un
güçler olur. Bu durum geli me po-
tansiyeli ta yan bir durum yarat r.

Mekke'de de ik a iretler ol-
makla birlikte Kurey liler kabilesi
etkin durumdad rlar. Bu hem ehrin
ticaretini hem de yönetim erkini el-
lerinde tutmalar ndan dolay r. Di-
er kabileler de kurey  kabilesi et-

raf nda biraraya gelip bir anlamda
bir a iret konfederasyonu kurmu -
lard r. Böyle de olsa belirleyici
olanlar Kurey lilerdir.

Kurey  kabilesi de Ha imiler ve
Omeyitler (Emeviler) olmak üzere



kendi içinde ikiye ayr r. Ome-
yitler, Kurey lilerin zengin ve ha-
kim kesimini temsil ederken, Ha-
imiler ise orta ve yoksul halk

temsil ederler.
Muhammed, Kurey lilerin Ha-

imi kolundand r. Çal p eme iyle
geçinen biridir. Hatice ile evlendik-
ten sonra ticarete at r. Kabileci-
li in, geli menin önünde büyük en-
geller te kil etti ini görür. Bu, as-

nda yeni yeti en ve geli mek is-
teyen orta s n egemen s fa is-
yan r. Mevcut yap  a madan,
daha büyük bir organizasyona ula-
amayaca  erkenden fark eder.

Bunda kervanlarla yapt  seferler-
de tan , ili ki kurdu u, gördü-
ü ki i ve kültürlerin etkisi fazlad r.

Elindeki ticari gücü veya a iret gü-
cü bu de imi yapt rmaya yeterli
de ildir. Bu de imi yapman n
yolu yeni bir din olu turmakt r. Or-
tam buna uygundur. Halkta pey-
gamber beklentisi vard r. Bu objek-
tif durumlar  de erlendiren Mu-
hammed, 610 y nda peygamberli-
ini ilan eder.  Onun bu durumu

ba ta ciddiye al nmazsa da zaman-
la Mekke aristokrasisinde ciddi
tepkilere yol açar. Bu yeni olu um,
ayr cal k ve ç karlar  elden b rak-
mayan Mekke aristokrasisinin tep-
kisini çeker. Mekke aristokrasisinin
belkemi i de Kurey  kabilesinin
Omeyit koludur.  Ç karlar  tehlike-
ye giren Mekke aristokrasisi, bu
sorunu kökten çözmek ister ve Mu-
hammed'i öldürmeye karar verirler.

Bunun fark na varan Muhammed,
gizlice Mekke aristokrasisi ile çe-
li kisi olan Medine'ye gider. slam
tarihinde buna 'hicret' denir.

Medine'de Yahudilerin de des-
te ini alan Muhammed, k sa sürede
güçlenir ve Mekke'ye sava  açar.
Bedir, Uhud ve Hendek sava lar n-
dan sonra Mekke'yi al r. Bu süreçte
Muhammed'in ve onun yeni dininin
yeminli dü manlar  olan Ebu Suf-
yan ailesi ve benzerleri Muham-
med'in dinine kat rlar. Muham-
med'in ölümünden sonra iktidar
kavgalar  ba lar. Hatta bu yüzden
Muhammed'in cenazesinin üç gün
yerde kald  belirtilir.

Bundan sonra Halifeler Devri
ba lar. lk halife Ebubekir'in k sa
süren ya am nda fazla bir fark ol-
maz. Ancak Ömer ve sonras nda
ba a geçen Osman zaman nda
Omeyitliler, slam devrimiyle kay-
bettikleri iktidarlar  yeniden ele
geçirirler. Bu konuda Önder APO
unlar  belirtir: slam devriminden

sonraki kurumla ma ve yay lma,
Emevi Hanedanl n iktidar  ele
geçirmesiyle geli mi tir. Emevi
Hanedanl n yükseli i ve ege-
menli e ula mas  bir kar -dev-
rimle mümkün olmu tur. Hz. Mu-
hammed'in k smen Kurey  a ireti-
nin Ha imi koluna dayanmas na
kar k, Osman ve Muaviye Eme-
vi koluna dayanmaktad r. Mekke-
nin yönetimi daha çok bu kolun
elindedir. Hz. Muhammed dar an-
lamda iktidar  bu kabile toplulu-
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unun elinden almakta ve yeni bir

devrimle devlet kurulu una dö-
nü türmektedir. Bu eylem devrim-
cidir. Büyük bir ilerleme ufkuna
sahip oldu u gibi, kabilecili i

an yeni siyasal ve askeri kurum-
la malara gitmekte; tüm bunlar
yeni bir ideolojik kimli e, ayet ve
sünnetlere dayanarak geli tirmek-
tedir.  Kurey  a iretinin Emeviye
kolu, devrim tam ba ar ya gittik-
ten sonra Müslümanl a geçti. Bu
geçi  gönülsüz ve ç kar temeline
dayanmaktayd . Bunlar içten
Müslümanlara kinliydiler. Hz.
Muhammed'in ölümüyle haz rl k-
lar  h zland rd lar.''

Halife Osman zaman nda gide-
rek bir yozla ma geli ir. A iretçi ve

karc  yakla mlar öne ç kar. Halk
üzerindeki bask lar artar. slamiyet,

sa sürede ba lang çtaki özünü yi-
tirir. ç çat malar derinle ir. Halife
Osman' n bu iç çat malarda
öldürülmeleri de durumu yeterince
izah eder.

Osman' n ölümünden sonra
Muhammed'in amcas  o lu ve da-
mad  olan Ali halife olur. Ali'nin
halife olmas  iktidar n Omeyitlerin
ellerinden gitmesi demektir. Bu
yüzden Ali'nin halifeli ine itirazlar
ba lar. Muhammed'in son e i olan
Ay e ile ittifak yapan Muaviye bu
muhalefetin yönlendiricisi olur.
Ali, yoksul ve orta kesimin temsil-
cisi olur. Tarihin derinliklerinde
olan bu çat ma yeniden gün yü-
züne ç kar. Önder APO unlar  be-

lirtir: "Fakat iktidar  k sa bir süre
kaybeden aristokrasi ve ba  Mua-
viye, yeni manevralarla (çok usta-
la  olmas  do ald r) Hz. Mu-
hammed'in ölümünden sonra
(632) ad m ad m ele geçirecektir.
nanm  ve ilkeli insan Hz. Ali'nin

öldürülmesi Muaviye ve sülalesine
sultanl k (krall k) yolunu açacak-

r. Peygamber sülalesi Hz. Hüse-
yin'in Kerbela'da trajik biçimde
öldürülmesiyle önemini politik
olarak yitirecektir.''

Bu ayr k giderek çat maya
dönü ür. Orta ve yoksul kesimler
Ali'nin etraf nda toplan rken, zen-
gin aristokrat kesimler de Muavi-
ye'nin etraf nda yer al rlar. Muham-
med'in son e i Ay e de bir taraf ola-
rak bu mücadeleye kat lmak istese
de k sa sürede Muaviye'nin oyunu-
na gelerek saf d  edilir. Bunda er-
kek e emenlikli toplumun amaçlar
do rultusunda kad  kullanma-

n her türünü görmek mümkün-
dür. Yine kendi öz gücüne güven-
meden, kendini örgütlemeden top-
lumdaki iktidar kavgas na kat lan
kad n hazin sonunu görmek
mümkündür.

Muaviye, am'da vali iken Bi-
zans ve ranl larla yak n ili kiler
kurar. Saray içi komplolarda uz-
manla r. ktidar  ele geçirmek için
her yolu mübah görür. Ali'yle gir-
di i sava ta yenilmek üzereyken,

zraklar n ucuna geçirdi i Kur'-
an' n sayfalar yla bar  ister. As-

nda bununla dü tü ü güç durumu



düzeltmek ister. Bunun üzerine Ali
sava  durdurur. Bu manas z sava -
ta ne Ali ne de Muaviye'nin taraf
tutmayan ve tarafs z kalan, kendi-
lerine 'Harici' diyen bir kesim olu-
ur. Bar  f rsat bilen Muaviye, bu

Haricilerin bir k sm  Ali'ye kar
örgütler. Bunlar n eliyle bir komplo
geli tirir ve Ali'yi öldürtür.

Ali'nin ölümüyle Dört Halife
Devri biter. Sava tan sonra Muavi-
ye am'a (Demaskus)döner ve 661

nda kendi hanedan n devletini
kurar. Küfe ve Kerbela'da olan ve
iktidarda hak iddia edeceklerini, bu
yönüyle tehlikeli oabilece ini dü-
ündü ü Ali'nin çocuklar  Hasan ve

Hüseyin üzerine seferler düzenle-
yerek, onlar  tehlike olmaktan ç ka-

r.  Böylece Ehl-i Beyt'in sonunu
getirir.

Bundan sonra am, slam
dünyas nda farkl  bir rol oynar.
Adeta slam' n özüne kar  mü-
cadele yürütür. Bu konuda da Ön-
der APO unlar  belirtir: "Mua-
viye'nin am Valili i, kar -devri-
min merkez kanad  olarak çal .
Muaviye iktidar sanat nda daha
tecrübeliydi; am'da Bizans' n
tüm iktidar entrikalar  ö ren-
mi ti. Yan nda ran iktidar gelene-
inin güçlü temsilcilerinden Ber-

meki o ullar  bulunduruyordu.
Ehlibeyt, Ali'nin ahs nda temsil
ediliyordu. Ali dürüst, hakkaniye-
te yak n ve devrimin özde oldu u
gibi sürdürülmesinden yanayd .
Fakat iktidar sanat nda tecrübesiz

ve dürüstlü ün gere i olarak çok
saft . lkeli olmakla birlikte, ciddi
bir devlet kurumla mas na yatk n
de ildi. slam devriminin militan
olarak çok ba ar  iken, erkin,
gücün kurumla p devletle mesin-
de Muaviye'ye göre yetersizdi. Ay-

ca onun kutsal dine kendisi gibi
samimiyetle sar ld klar na inan y-
ordu. Burada yan ld  anla la-
cakt .”

Belki de tarihte gerçekle tiri-
len en büyük kar -devrimlerden
biri, Emevi Hanedanl  ad na ya-

lan r. slamiyet'e kar  hiç dü-
rüst olmam , içten kinle bilenmi ,
ama ba ar lar na en çok ç karlar
temelinde el koymu  olan bu ha-
nedan n önde gelenleri, Halife
Osman ile ileri bir ad m at p,
Ali'nin katledilmesi ve Hüseyin'in
de Kerbela'da vah ice ehit edil-
mesiyle, iktidar  tam anlam yla ele
geçirmi  oldular. Yakla k MS
640'tan 681 y na kadar süren bu
ac mas z komplocu kar -devrimin
ac  bin 400 y ld r tüm slam
ümmeti çekmektedir. Yap lan, ger-
çekten kabilecili i ve hanedanl
yeniden ve slam devriminin güçlü
etkilerinden de yararlanarak di-
riltmek ve tekrar kurmak biçi-
minde olmu tur. Bu ad m tüm s-
lam tarihi boyunca san ld ndan
çok daha fazla gericili i beslemi ,
eski toplumun bask  ve sömü-
rücü karakterine büyük güç kat-

r. Geriye kalan biçimsel s-
lamc kt r ve asl nda slamiyet'in
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Muhafazakârl k
özüne ihanettir. Bu ele tiriyle bir-
likte, slamiyet'in kurumla ma ve
yay lmas  Emeviler döneminde
büyük h z kazan r. Muaviye ve ar-

llar n realistli i de bu geli -
melerde rol sahibidir. Atlas Okya-
nusu'ndan Hindistan'a kadar bir
yay lma gerçekle tirilmi tir. Ku-
zeyde Kafkasya eteklerine daya-

lm , Güneyde Afrika içlerine
girilmi tir. Devletle me, di er bir
deyi le siyasal kurumla ma Bi-
zans ve Sasani gelene inden ya-
rarlanmaktad r. Bermekiler ve
benzeri birçok bürokrat kökenli
aile, yeni devlet organlar  olu tu-
rulup ba lar na geçirilmektedir.
Daha çok toplumlar n üst taba-
kalar ndan kimseler, kendi top-
lumlar  merkezi devlete ba la-

klar  oranda yetkilendirilip güç-
lendirilmektedir.''

Bkz: Alevilik, slamiyet

Muhafazakârl k: Frans z Dev-
rimi'nden sonra, ayd nlanma ve
modernle me sürecinde bunlara
tepki olarak ç kan dü ünce ak -

r. Muhafazakâr tutumla, muha-
fazakâr dü ünce bir ve ayn  ol-
mad  gibi ayn  zamanda da ortaya

kmam r. Muhafazakar tutum,
oldukça eskidir ve s fl  toplum ta-
rihiyle e it zamanl r. Bu geçmi e
ve geleneklere duyulan özlem ve
onlara göre gösterilen tav rd r. Bir
siyasal dü ünce olarak muhafaza-
kârl k bundan farkl r. Frans z

Devrimi'nden sonra geli en dev-
rim, demokrasi ve sanayile meye
kar  kendini savunman n dü ünce-
si olarak geli ir.

Muhafazakâr dü üncenin temeli
Burke ve Hume'ye dayand r.
Tocqueville de bu e ilimin ünlü
dü ünürlerindendir. Bu dü üncenin
öncüllerinden olan Burke'yi, 'ken-
dini savunan dünyan n peygamberi'
olarak yorumlay p de erlendir-
mektedirler. Burke, Frans z Devri-
mi'nin geli tirdi i anlay a kar  ç -
kar. Bunun yerine geleneklere ol-
dukça ba ngiliz faydalanmac -

 savunur. nsan haklar  gibi
soyut dü üncelere pek itibar etmez.
Burke göre en kutsal hak, kral n as-
kerlerinin büyük bir otoriteyle ku-
rudu u özel mülkiyet hakk r.

Frans z Devrimi'nden sonra çe-
itli anlay  ve yakla mlar geli ir.

Bunlar n ba nda devrimi ilerle-
terek yeni bir düzen kurmak iste-
yen ayd nlanmac  ya da Jakoben
dü ünce gelir. Bu oldukça radikal
ve devrimcidir. Eski kurum ve ku-
rulu lar  art klar yla birlikte temiz-
lemek ister. Kral n giyotine gönde-
rilmesi de bu anlay n sonucudur.
Bu büyük bir de im yarat r. Bu
de imde var olan geleneksel is-
tikrar  bozar. Anar izm, Marksizm
bu anlay n daha ileri ad mlar r.

Devrimci anlay n yan nda uz-
la mac  ve liberal dü ünce de ge-
li mi tir. Bu daha çok kralla uzla -
may , özel mülkiyete dokunmama-

, yumu ak bir geçi i arzulamak-



tad r. stikrardan çok serbest piya-
say  isteyen, kurallarla fazla s r-
land lmayan yakla md r.

Üçüncü bir ak m da bunlara
kar  bir tepki olarak geli en muha-
fazakârl kt r. Frans z Devrimi'nin
yaratt  h zl  de im ve geli imin
istikrar  bozdu unu ileri sürerek is-
tikrar arayanlard r. Düzen ve istik-
rar onlar için her eydir. Ayd nlan-
mac  pozitivist dü üncenin neden-
sonuç yakla  kabul etmezler.
Bunun yerine Hume, dü üncenin
bilinen kal plar  yerle tirir.

Muhafazakârlar, devrim, de-
mokrasi ve sanayile me üçlemesi-
ne negatif yakla rlar.  Bunlar n ge-
leneksel toplumu bozdu unu ve ah-
laki a nmay  yaratt  belirterek
tepkisel bir yakla m içerisine gi-
rerler. Bu durumlar yla neye kar
olduklar  bilinmekle beraber, neye
taraf olduklar  ve savunduklar  ko-
nusunda net de iller.  Muhafaza-
kârl k, bir doktrin, ideoloji de ildir.
Bunun yerine siyasal pragmatizmi
esas al rlar. Ancak bu onlar n ta-

rs z bir oportünist olduklar  an-
lam na gelmez. De ime kar  gö-
rünürler. Ama özünde de ime
kar  de iller, ancak de ime prag-
matik yakla rlar. Kendilerine si-
yasal kazanç sa layacak de imle-
ri benimserler. Bu yüzden muhafa-
zakârlar, de imden çok gelenek-
lere önem verirler. Yerle ik adet ve
kurumlar n aynen devam etmesini
isterler. Bundan dolay  geçmi i a -

 abart p kutsall k atfederler. Bunu

da tecrübeyle ve bilgelikle ifade
ederler. nsanlar n, toplumlar n
geçmi ine a  vurgu yapt klar n-
dan aidiyet, kimlik sorununu çok
öne ç kar rlar.

Muhafazakâr dü ünceye göre,
insan güvenlik ve aidiyet duygusu
arayan bir varl kt r. Güvenlik ve ai-
diyet de ancak otorite ile sa lan r.
Otoriter toplum en güvenlikli top-
lumdur. Otoriteye bu kadar önem
vermeleri bundand r. Bu yönleriyle
fa izme yak n durur. Özgürlük, de-
mokrasi ve otorite aras nda her za-
man otoriteden yana tav r koyarlar.
Otoritenin olmad  yerde demok-
rasi ve özgürlü ün olmad  ileri
sürerler.

Otoritenin kayna  konusunda
da oldukça farkl  dü ünceleri var-

r. Frans z Devrimi'nden sorma,
özellikle J.J.Rouseau'nun yay nla-

 'Toplumsal Sözle me'den son-
ra, toplumu ilgilendiren tüm konu-
lar n kayna  bu sözle meden
al r. Bu daha sonra anayasa olarak
dile yerle ir. Yani her eyin kayna
veya dayana  anayasad r. Muhafa-
zakarlara göre bu do ru de ildir.
Otorite toplumsal sözle meye da-
yanmaz. Otorite toplumda kendili-
inden ve do al geli ir. Kayna

da bu do all ktan al r. Bu yüzden
zaten otorite toplumsal kurumlar n
tümünün kökeninde vard r. Anne
ve baban n çocuk üzerindeki otori-
tesini bu tezlerini do rulamak için
kullan rlar. Muhafazakâr dü ünce-
ye göre toplumsal dengesizlikler ve
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itsizlikler do ald r. Bu durum do-

ada da vard r. Buna müdahale et-
mek, bunu gidermek, toplumsal
dengesizlik ve e itsizli i düzeltme-
ye kalkmak yanl r. Bu e yan n
tabiat na ayk r. Do as  bozar.
Bu yüzden bu e itsizlikleri gider-
mek için giri ilen çabalar  bo  ve
anlams z bulduklar  gibi kar  du-
rurlar.  Onlara göre devletin i i de
bu düzensizli e müdahale edip dü-
zeltmek de il, devam  sa lamak-

r. Düzen ve istikrar n, otoritenin
temsilcisi olan devleti böylesine
kutsarken, sosyal devlete de negatif
yakla rlar.

Muhafazakârl n bir doktrin
olmad  belirttik. Derli toplu si-
yasal yakla mlar  da yoktur. Siya-
sal pragmatizmi esas ald klar ndan
aralar nda dü ünce birli i de yok-
tur. Ç karlar  neye uygunsa ona gö-
re bir siyasal duru  sergilerler. Öz-
leri ayn  olmakla birlikte biçimleri
ve kimi uygulamalar  farkl  olan üç
muhafazakârl k türü vard r. Bunlar;

1-Otoriter muhafazakârlar:
Bunlara Ortodoks muhafazakârlar
da demek mümkündür. Düzeni ko-
rumay  her eyin önüne al rlar. Bu
muhafazakârl k türü Amerika'da
oldukça etkindir. kici Dünya Sa-
va 'nda geli tirilen Mac Cartycilik
bu anlay n pratikle mesidir.
1980'lerle Reagen'le birlikte yeni-
den güçlenmi lerdir. Bugün de
Amerikan yönetiminde etkin olan
ve d  politikas  belirleyen Neo-
Conlar, bunlar n yeni versiyonla-

r. Güç, otorite ve istikrar her
türlü demokrasi ve özgürlük anla-

ndan önde gelir. Bu ba lamda
geli en yeni kültürel hareketlere,
radikal ö renci hareketlerine; eko-
lojik, çevreci, feminist ak mlara
iddetle kar  ç karlar. Bunlar  top-

lumun düzen ve istikrar  bozan,
ahlak  a nd ran, yozla maya yol
açan hareketler olarak görürler.
Bunlara göre bu hareketler, top-
lumu kemiren kurtçuklard r ve
bunlardan kurtulmak gerekir. Bun-
lar geleneksel ya am  bozduklar n-
dan, bunlara kar  mücadelede
gelenekleri daha fazla geli tirmek
gerekti ini belirtirler. Örne in
okullarda evrim teorisi yerine yara-

 teorisini esas al rlar. dam id-
detle savunurlar. Sorunlar n çözü-
münde ceza ve iddeti esas al rlar.

2-Paternalist muhafazakârlar:
kinci Dünya Sava 'nda özellikle
ngiltere'de geli en bir yakla md r.

Kendilerini payla mc  ve dayan -
mac  olarak gösterirler veya öyle
adland rlar. Ya anan sorunlar n
kayna nda geleneksel de erlerden
uzakla ma oldu unu kabul ederler.
Ancak bu sorunlar n ancak daya-

malarla a labilece ini savunur-
lar.

3-Liberal muhafazakârlar:  Gü-
nümüzde muhafazakârl n en aç k
biçimidir. Ba ta ABD ve Avrupa'da
oldukça güçlüdürler. Birçok ülkede
iktidar  ellerinde tutarlar. H ristiyan
Demokratlar bunlar n ba nda gelir.
As l liberal yanlar  siyasal de il



ekonomiktir. Liberal ekonomi ve
serbest pazar  savunurlar. Bunlara
'yeni sa ' da demek mümkündür.
Temel sloganlar  serbest ve liberal
pazar, güçlü devlettir. Bunlar,  top-
lumda düzen ve disiplini ve eko-
nomik giri imcili i sa lamay  esas
al rlar. Sosyal alanda aileyi güç-
lendirmeye, cezalar  artt rmaya ça-

rlar. Siyasal alanda zay flayan
kimliklerin y m getirece ini a
vurgulayarak milliyetçili i geli -
tirirler.

Sonuç olarak; muhafazakârl k,
toplumun devingen güçlerine kar

karak toplumu donduran, dü ün-
celere ket vurarak dü ünceyi öldü-
ren, istikrar ve düzen ad na toplu-
mu aç k hapishaneye alan yakla-

md r.

Muhammed: (571-632) y llar
aras nda ya am , son peygamber
olarak slam dininin kurucu pey-
gamberidir. Muhammed de en az
Musa, sa, Marks, Lenin kadar dö-
nemine damgas  vurmu , toplum-
sal geli me dinami ini etkilemi tir.
Günümüzde üzerinde en fazla tar-

ma yürütülen tarihsel ki ilikler-
den biri olmas na ra men en az an-
la lan r da. Kimisine göre kutsal,
kimine göre lanetlidir. Her iki du-
rumda da gerçe i anla lamamakta-

r. Hz. Muhammed'i do ru anla-
mak, onun sosyolojik bir çözümle-
mesinin yap larak tarihe uyarlan-
mas yla mümkündür. Bu Ortado-
u'ya dönük d  sald lar  önlemek

kadar, dinin reforme edilerek de-
mokratikle tirilmesi için de gerek-
lidir.

Muhammed, 571 y nda Ara-
bistan' n Mekke kentinde do ar.
Do du u kent olan Mekke, tica-
retin merkezi olmak kadar, ataer-
killik ve kabilecili in en tutucu dö-
nemini ya ar. Zaten bu süreç 'Ca-
hiliye Devri' olarak de erlendirilir.
Kölele tirilen ve pazarlarda sat lan
insanlar için ya am umudu tüken-
mi tir. Ya am cehennemi aratmaya-
cak bir düzeydedir. Resmi devlet
dini haline gelen H ristiyanl kta
dipten gelen ayr malar giderek be-
lirginle ir. Bunun bir taraf , sa'y
tanr la rarak görünmez ve anla l-
maz k lan devlet H ristiyanl r.
Bu devletin kutsall , tanr sall
için de gerekli bir durumdur. Öte
yandan sa'n n insanl  savunan,
halk H ristiyanl eklindedir. Hal-

n kendisini anla lmaz k lmas na
gerek olmad ndan gizli, ilahi
örüntülere ihtiyac  yoktur. Halkç

ristiyan gelene inde bir kurta-
, Mesih bekleme dü ü ve ütop-

yas  hep canl r. Mesihin gelip bu
zulme son verece i beklentisi yo-
undur. te Muhammed'in ç n-

da bu beklentinin önemli bir etkisi
vard r.

Mekke, her ne kadar ticaretin
merkezi olsa da ya am  kurutucu
ve k rla  bir yerdir. Yeni ge-
li melere kapal r. Ancak çevresi-
ni bir vaha gibi hep çekmektedir.
Güney ve do usundaki Habe istan
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büyük bir çekim ve etkileme mer-
kezidir. Kuzeyinde, H ristiyanl kla
yeni bir kan alan ve Roma'n n de-
vam  olan Bizans ve kuzey do u-
sunda da Sasaniler büyük bir mer-
kez konumundad r. Bu alanlarla ti-
caret yapan Mekkeli tüccarlar bu
alanlardan oldukça etkilenmi -
lerdir. Bu ticaret s ras nda H ris-
tiyan Nesturi rahipleriyle yo unca
ili kilenirler. Yine gerek Medine'de
gerekse de çevrede ya ayan Yahu-
dilerden etkilenme, tanr  inanc

renme durumlar  vard r. Sasa-
nilerle yap lan ticaretlerde de Ma-
nicilikten ve Zerdü tlükten etkilen-
me durumlar  vard r. Bu inançlar n
de ik yorumlar ndan olu an on-
larca mistik, gnostik tarikatlarla
ili kilenirler. Mekke'de Haniflerin
belli bir etkisi vard r. unu söyle-
mek abart  olmayacakt r. Esenilerin
sa'y  etkilemeleri gibi Hanifler de

Muhammed'i etkilemi lerdir. Bu
anlamda bu tüccar hareketleriyle
Yahudili in, H ristiyanl n ve Zer-
dü tlü ün birikimleri buraya akar.
Tarih boyunca sürekli olumsuz bir
rol oynayan tüccarlar n, iradeleri

ndaki bu mal kadar kültür ta -
ma i leri olumlu bir etkidir.

te Muhammed, bu üç kaynak-
tan da beslenir. A iretinin tüccar ol-
mas , kendisinin de küçük ya larda
ticarete at lmas  da bunu peki tirir.

Muhammed, Mekke'nin zengin
ve ileri gelen a iretlerinden olan
Kurey lilerin Ha imi kolundand r.
Kurey liler içinde etkin olanlar ise

daha çok Omeyitler (Emeviler)dir.
Mekke'nin ticareti ve yönetimi

rl kla bunlar n elindedir.
Muhammed, do madan iki ay

önce babas  Abdullah ölür. Böylece
öksüz do ar. Annesi Amine de k sa
bir süre sonra ölünce dedesi Abdul-
muttalip taraf ndan büyütülür. De-
desi Ha imilerin bilgesi durumun-
dad r. Ancak Muhammed 6 ya na
ula nda babas , annesi ve de-
desini kaybetmi tir. Bu sefer de
amcas  Ebu Talip taraf ndan büyü-
tülür. Ebu Talip, ticaretten çok hay-
vanc kla u ra an orta halli biri-
sidir. Ekonomik olarak güçlü de il-
dir ve akrabalar  taraf ndan da pek
sevilmez. Ayr ca eski dinlerine
ba r, bunun insani yönünü esas
almaya çal r.  Muhammed de ço-
banl k yaparak amcas na yard m
eder. Ancak çöl ko ullar ndan do-
lay  büyük ölçüde hayvanc k ya-

lamaz. Geli menin, büyümenin
yolu ticarettedir.

Amcas  Ebu Talip'in yan ndan
ayr lan Muhammed, 12 ya ndan
itibaren tüccar kervanlar nda çal -
maya ba lar. Bu kervanlarla birçok
yere gider. Birçok gnostik, mistik
tarikat ve dü ünce adam  tan r.

ristiyanl n yeni bir yorumu
olan Nesturili in rahipleriyle tan -
mas  onu derinden etkiler. D ar ya
yapt  ticari seferler, Onu Mek-
ke'nin bo ucu havas ndan kurtar r.
Ki ili i böyle bir ortamda ve çe-
li kili ekillenir. Üç büyük impara-
torlu un yay lan kültürleri, Arap



kabile kültürlerinin çok ilerisinde-
dir. Aralar nda k yaslanmaz uçu-
rumlar bulunmaktad r. Kâbe, her

ireti temsilen konulan bir putun
bulundu u bir panteon durumun-
dad r. Bu panteondaki putlar nda,
Arap kabile gericili ini yans rca-

na hiçbir yarat  de eri ve ilham
güçleri kalmam r. Her ne kadar
Lat, Menat ve Uzza gibi büyük put-
lar sayg  görse de fazla bir anlam
ifade etmezler. Bu sayg lar  top-
luma verdikleri güçten de il, bü-
yük kabilelerin putlar  olmas ndan
dolay r. Bunlar yeni bir geli me-
ye izin vermedikleri gibi, yeni bir
uygarl a ilham vermekten de u-
zakt rlar; tersine giderek onlar yü-
zünden yeni fikirler ve mistik tari-
katlar yasaklan r. Üstyap da kabile
tutuculu unu esas alan zihniyet ve
kurumlar egemendir. Herkes ancak
kabilesiyle övünmektedir.

te Muhammed'in ki ili i böy-
le bir ortamda geli ir. Bu ortamda
büyür. Muhammed, i lerinde ol-
dukça temiz ve titizdir. Bu durumu
çok dikkat çeker. Çal anlar aras n-
da güvenirlili iyle öne ç kar. Ken-
disine Emin-ül Muhammed denir.
Yani güvenilir Muhammed'dir o.

Onun bu durumunu fark eden
Mekke'nin ünlü tüccarlar ndan Ha-
tice, kendi kervanlar nda çal ma-

 ister. Mekke'de k z çocukla-
n diri diri gömülmesi onda ka-

nlara kar  bir ilgi yarat r. Bu
yüzden Hatice'nin teklifini hemen
kabul ederek, Hatice'yle çal maya

ba lar. Bir süre sonra da 25 ya nda
iken 40 ya ndaki Hatice ile ev-
lenir.

Mekke- am aras  ticaret yolcu-
luklar , Hz. Muhammed'de yeni fi-
kirlerin olu mas nda, olgunla ma-

nda temel bir öneme sahiptir.
Kendisinin H ristiyan Nesturi ra-
hiplerini çok dinledi i, onlarla tar-

 bilinmektedir. Hatice'nin
kendisine güveni, sevgisi ve evlili-
i, kad nlar hakk nda olumlu dü-
üncelere ula mas nda belirleyici

öneme sahiptir. Bu evlilikte sevgi
ve sayg  kadar de ik etkenlerin
de pay  vard r. Azg n bir erkek ege-
men toplum olan Mekke'de kendi
gücüne dayal  bir kad n geli me-
si, ticaret yapmas  büyük bir çeli ki
olu turur. Yaln z ba na bu çeli kiyi
çözemeyece ini iyi bilen Hatice
Muhammed'le evlili i buna bir çö-
züm olarak dü ünür. Bu anlamda
bu evlilik anlaml r. Muhammed
de kafas nda ekillenen yeni toplu-
mun nüvesi olarak böyle bir evlili-
e yönelir. Arap toplumunda, hatta

Müslümanl kta çok kad nla evlilik
serbest olmas na ra men, Hatice
ölünceye kadar ba ka kad nla ev-
lenmemesi de bununla ba lant -

r. Yine Muhammed'in peygam-
berli ini ilk onaylayan n da Hatice
olmas  bunu gösterir.

Cehalet döneminin derinle me-
si, kabileler aras  çat malar ve her
geçen gün derinle en toplumsal bu-
nal mlar yeni aray lar  tetikler. H -
ristiyanl k devletle ip yozla n-
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dan halk üzerindeki itibar  yitir-
mi tir.  Eski Ahit'teki kurtar  ara-
ma yakla mlar  giderek öne ç kar.
Devletle en H ristiyanl k ruhlar
bo altt ndan ruhsal aray  had
safhadad r. Mesih, kurtar  inanc
da buradan beslenir.

Ekonomik ve sosyal ko ullar n
geli mesine ra men politik yap -
lanmalar durgunla r. Kabile
ideolojisi olan resmi ideolojiler ge-
ricile ip sald rganla maktad r. Eko-
nomik ve sosyal kurumla malarda
kölelik h zla a rken, hakim dev-
let biçimleri tutuculukta büyük bir
srar  ya amaktad r. Sümer ve M -
r monarklar n bile gerisine dü -

mü lerdir. Do an yeni ekonomik
ve toplumsal ili kileri kar lamak-
tan uzakt r. Politik yap , yeni tip
üretim ve sosyal güç ili kileri
önün-de en temel engel konumun-
dad r. Bunlar, insanl n geli mesi-
ni engelleyen bentler durumunda-

r. Bu bentler patlat p a lmadan
geli mek mümkün görünmemekte-
dir. Buna ili kin Önder APO unla-

 belirtir: "Hz. Muhammed, ya-
ndan anlamaya çal  sava -

 'cehalete kar ' olarak ilan
etmektedir. Kastetti i cehalet, ata-
erkil kabile ideolojisidir. Bu çok
önemli bir husustur. Musa tek
tanr  dini ç brani kabile-
lerini birle tirmek için geli tirir-
ken, Hz. Muhammed çözmeye
çal maktad r. Bu bir nevi kabile
toplumunu a ma çabas r. Kabi-
lecilik güç olmay  ve uygarla may

engelleyen en temel etkendir. Kâ-
be'de 360 ufak ve üç dört büyük
put biçiminde temsil edilen farkl
ideolojik kimlikler bulunmaktad r.
Zihniyet üzerinde olanca a rl -

yla çöken bu olgu a lmadan
ilerlemek mümkün de ildir. kinci
önemli olgu, Mekke'nin önemli
bir ticaret merkezi olarak konu-
mudur. ehir, ticaret üzerinde var-

k bulmaktad r. Denilebilir ki, M -
r ve Sümer uygarl  nas l Nil,

Dicle ve F rat' n bir hediyesi ise,
slamiyet de Arabistan'da Mekke

merkezli bir ticaretin hediyesidir.
brani gelene i esasta uygarl k

merkezleri aras nda geli en tica-
retin ürünüdür. Halen dünya tica-
reti ve finansman nda Yahudi ha-
kimiyeti göz önüne getirildi inde,
ticaretin uygarl n geli mesinde-
ki muazzam rolü daha iyi anla-

r."
Cahiliye yakla mlar , kabileler

aras  çat malar, derinle en bask lar
yeni aray lar  zorunlu k lmaktad r.
Kervanlarla birlikte yapt  seya-
hatlerde özellikle de Nesturi rahip-
lerinden ald  dü ünsel etkiler bu
aray n temelini olu turur. Hatice
ile evlilikten sonra da ekonomik
dayana  yarat r.

Kölecili in ba nda ekillenen
ideolojik kimlikler, sistem sava la-

n öncü kollar  rolünü oynarlar.
Sisteme zihinsel ve vicdani ba -
kald  öncelik ta r. Kitleselle -
tikçe yeniyi yaratma ans  yükselir.
Birçok öncü sava tan sonra önün-



deki sistemi ya y karak ya da dö-
nü türerek ele geçirir. Ancak devlet
dini haline gelen H ristiyanl k, kö-
lecili i tüm tortular yla birlikte or-
tadan kald ramaz. Bu da yeni ara-

lar  zorunlu k lar. Bu anlamda
yakla nca Muhammed'i sa'n n
pratikle mesi olarak de erlendir-
mek gerekir.

deolojik ve ahlaki olarak mev-
cut sistemden kendini koparan Mu-
hammed, yeni dü üncesini pratik-
le tirmek için yo un bir çabaya gi-
ri ir. Musa'n n peygamber olmadan
önce Sina Çölü'ne gitmesi gibi,
Muhammed de Hira Da 'na gider.
Birçok peygamber veya önder, ç -

 yapmadan önce böyle yo un-
la ma dönemlerini ya am lard r.
Hira Da 'na gidi i de böyle de er-
lendirmek mümkündür.

Muhammed'e 40 ya lar nda
peygamberli in inmesi, asl nda ye-
ni devrimci yo unla man n ilan  ve
aç k mücadele sürecine geçi i tem-
sil eder. Bu bir nevi me rula ma ve
Mekke'de egemen olman n aç k
bildirimidir. deolojik yo unla ma-
dan politikle meye ad m atmakta-

r. Bu süreçte kendisine ilk ina-
nanlar n, e i Hatice, kölesi Zeyt ve
amcas n o lu Ali olmas  da yeni
dinin özelliklerini ele verir.  Böy-
lece k z çocuklar n öldürülmesin-
de somutla an kad n bast lmas -
na, insanlar n köle gibi al p sat l-
mas na ba kald r. Ya da Önder-
li imizin deyimiyle, Hatice ile ka-

n devrimi, Ali ile kabile devrimi,

Zeyt ile köle devrimi yap r. Ortak
ve komünal bir ya am tarz  olu -
turur. Bu yönüyle sistemden köklü
bir kopu u ifade eder ve devrimci-
dir. Bu inananlar grubunun büyü-
mesi, serpilip geli mesi ve
amaçlar  gerçekle tirmesi için bir
manifesto zorunludur.  Muham-
med, Hira Da 'ndaki yo unla -
malar  da derleyip toplar ve Kur-
an olarak sunar. Kur'an geli en bu
dinin manifestosudur.  nsan söy-
lemlerinin tutmayaca , kutsall k
ve yücelik gerektirdi ini bilen Mu-
hammed, bu yo unla malar n va-
hiy yoluyla Cebrail arac yla tan-

 taraf ndan gönderildi ini belirtir.
Bununla yeni dü üncenin etkisini
artt rmak ister.

Ya anan bu cahiliye ancak bü-
yük bir ayd nlanmayla a labilir.
Bu ayn  zamanda zihniyetin de
olu turulmas r. Eski anlay  ve
yakla mlarla yeni zihniyet olu tu-
rulamaz. Yeni zihniyeti olu turmak
için okumaya büyük önem verir. Ve
ilk ayetin de 'oku' oldu unu belirtir.
Bu vahiylerle zihniyeti, bununla
beraber inanç ve ahlak temellerini
olu turur.

Mekke'nin ileri gelenleri Mu-
hammed'i ba lang çta fazla ciddiye
almazlar. Her gün bir yerde ortaya

kan ve kendisini Mesih sanan ki-
ilerden biri oldu unu dü ünürler.

Ancak zaman geçtikçe kendi resmi
toplumlar na alternatif bir toplum
yarat ld  görürler.  S fl , dev-
letçi toplum tarihi boyunca resmi
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toplumun d nda bir ya am ara-
mak ölümle e de erdir. brahim gi-
bi ate lere at lmakt r. Bunun bilin-
cinde olan Muhammed, Mekke'de
daha fazla kalman n bir anlam  ol-
mad , hatta yeni dü üncenin
bo ulup gidebilece ini, bo ulma-
mas  için yeni nefes borular n
aç lmas n gerekti ini bilmekte-
dir. Bir yol ayr na gelip dayan-

 derinden hisseder. Ya
Mekke'de kal p, Mekke'nin resmi
toplumuna tabi olacak ya da alan-
dan ç p göç edecektir. Yeni bir
toplum yaratmak iddias yla ortaya

kan tüm önderliklerde bu durum
görülür. brahim, Nemrut'un bask -
lar  dayan lmaz bir hal al nca ve
yeni dü üncenin geli mesinin im-
kan  kalmay nca, bilinen göç hare-
ketine ba lam r. Firavunun bas-

lar  da ayn  düzeye ula nca, Mu-
sa Sina Çölü'ne çekilmi tir. Daha
sonra ortaya ç kan birçok devrimci
önder de ayn  ikilemle yüz yüze
kalm r. Muhammed de Mekke'de
kalman n fazla bir anlam n kal-
mad  anlar ve uygun bir zaman
gözetler.

Giderek alternatif bir dü ünce
yaratan Muhammed, Mekke'nin
resmi toplumunu tehdit etmeye
ba lar. Bunun üzerine, Mekke'nin
ileri gelenleri Muhammed'i önce
tehdit ve antajla bu yeni dü ünce-
den al koymak isterler. Muhammed
bu tehditlere boyun e meyince, bu
sefer de parayla sat n almaya ça-

rlar. Bunda da ba ar  olmay n-

ca, yeni dü ünceyle birlikte Mu-
hammed'i de ortadan kald rmak is-
terler.

Yeni dü üncenin ideolojik zih-
niyeti ve ahlak  vahiylere dayand -

larak Mekke'de yarat r. Bu belli
bir noktaya ula ktan sonra Mu-
hammed, Mekke'den ayr larak Me-
dine'ye gider. Bu konuda Önder
APO unlar  belirtir: "Ticaretle da-
ha çok zenginle en Taif'i kabul et-
meyerek, Muhammed Medine'yi
tek seçenek olarak görüp, 52 ya-

nda, MS 622'de hicret eder. Ta-
rih, Hz. sa'n n çarm ha gerilme-
mesi halinde, H ristiyanl n basit
bir mistik topluluk olmaktan öteye
gidemeyece ini belirtmektedir.
Hz. Muhammed'in Medine hicreti
için de ayn ey söylenebilir. Hic-
rete zorlanma olmasayd  ve kendi-
sine kar iddetli bir taassup gös-
terilmeseydi, slam bir gnostik
topluluk olarak kalabilirdi. Ama
ko ullar ve etki-tepki yasas  bir
harekete geçti mi, en basit gru-
plar n bile en büyük tarihsel ham-
lelere yol açt  çokça bilinen ger-
çeklerdendir. Medine dönemi, as-
kerile me ve politikle me dönemi-
dir. Ayetler daha çok yeni politik
sistemin nas l olu turulaca yla il-
gilidir. Medine'de yeni bir toplum-
sal anla ma ve kent devleti olu -
maktad r. Ama dönem Sümer ve

r uygarl n do  süreci
de ildir. Geli kin bir ticaret ve ya-

 ba lar nda çe itli imparatorluk
merkezleri vard r. H zla dev-



letle me ve di er devletlerin aley-
hine büyüme kaç lmazd r. Bu
bir varl k ve yokluk meselesidir.
Çöl kabilelerinin çevredeki uygar-

k merkezlerine kar  i tahlar n
kabarmas  ve görece yoksul du-
rumlar , Hz. Muhammed'in ideo-
lojik ç  ve Medine ittifak
ola anüstü çekici k lmakta; bir
kez daha tarihin "Yürü ya kulum,
önün aç kt r" hükmünün geçer-
lilik kazanmas na yol açmak-
tad r."

Medine, Taif ve Mekke'ye ra -
men ticaret yerine tar ma ve hay-
vanc a dayal  geli en bir kenttir.
Bu anlamda neolitik topluma daha
yak nd r. ktidar ili kileri bu kadar
önde de ildir. Zaten o zamana ka-
dar hep Mekke'nin gölgesinde kal-
mas  da bu özelli inden dolay r.

Medine'de slamiyet tam bir
patlama yarat r ve h zla yay r. s-
lam n bu kadar h zl  yay lmas  k -

ç zoruna ba layan yorum ve de-
erlendirmeler oldukça yo undur.

Ancak slamiyet'in h zl  geli imini
ve yay  salt k ç gücüyle izah
etmek gerçekçi olmamaktad r. Ko-
ullar olgunla madan hiçbir zor, ne

kadar iddetle uygulan rsa uygu-
lans n, toplumsal geli melere yol
açamayaca  gibi, tahripkâr so-
nuçlar  do urmaktan öteye gide-
mez. Bu anlamda Medine ko ulla-

n yay lma için uygun oldu u
belirtilebilir. Hatta ticaretle kirle-i-
len Mekke topraklar  kar nda
Medine'nin daha temiz ve bakir

oldu u belirtilebilir. Mekke'de te-
melleri at lan bu ideolojik kimlik,
Hz. brahim'le ba lat lan brani ge-
lenek Sümer ve M r uygarl n
birikimine dayanmakla birlikte, on-
lar  a an, dönü türen ve geni  çöl
kabilelerinin uygarla ma sürecine
çeken tarihi bir a amay  te kil et-
mektedir. O, uygarl n ikinci bü-
yük dalgas n ideolojik bayra r.
Büyük toplumsal hareketlili in ge-
li en zihniyeti ve ruhsal olarak ye-
niden ekillenmesidir. Bir yandan
ilkel kabile gericile mesini temsil
eden totemik putlar k rken, di-
er yandan insan biçimli, çok tanr -
 ve en büyükleri kendini tanr -kral

olarak sunan Sümer ve M r, Nem-
rut ve Firavun düzenlerine de ba
kald lmaktad r. El'in Allahla ma-

, bu tarihi evrimin en temel ideo-
lojik silah r. "Allah birdir, pey-
gamber elçisidir" sözüyle kitlesel-
le en müminler, en büyük propa-
ganda gücüdür.

Muhammed bu ideolojik yap
olu tururken, son derece inançl  ve
yapt klar n ak lla do rulanaca-

ndan emindir. Ya amla ba  ko-
partmam r. Bu yüzden sahte so-
fizm asla söz konusu de ildir. Ken-
disinde dinin savunulabilecek bü-
tün de erlerini özümsemek kadar,
ak lla, felsefeyle izahtan kaç la-
mayacak bir ça da bulundu unun
da fark nda olarak, slami sistemi
kurmaktad r. Hem dinsel hem fel-
sefi iç içe olma durumu çok zor bir
sentezdir.
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Medine'de giderek güçlenen s-

lamiyet, Mekke resmi toplumu için
ciddi bir tehdit olu turur. Bu ideo-
lojik ayr ma giderek pratik-politik
sahaya geçip çat maya dönü mesi
kaç lmazd r. Hicretten iki y l
sonra, 622 y nda yeni Müslüman
güçler ile Mekke'nin resmi devlet
toplumu güçleri Bedir kuyular  ba-

nda sava rlar. Bu sava  Mekke-
lilerin yenilgisiyle sonuçlan r. Böy-
lece resmi toplum itibar kaybeder-
ken, yeni dü ünce de halk nezdinde
daha fazla taraftar bulur.

Muhammed, Mekke'de olu tur-
du u zihniyet ve ahlak  Medine'de
daha da geli tirip bir sisteme oturt-
maya çal r. Bu anlamda siyasetini
ve politikas  da olu turmaya ça-

r. Bu ayr m kendisine Allah ta-
raf ndan gönderildi ini söyledi i
vahiylere bile yans maktad r. Me-
dine'de gelen vahiylerin büyük ço-
unlu u sistem olu turmaya, bunu

oturtmaya dönüktür. Gücünü gide-
rek örgütler, askeri bir disipline ka-
vu turur. Yeni dü ünce art k zihni-
yet ve ahlak formlar  olu turmu ,
belli bir askeri örgütlülü e de ula -

r.
Bedir yenilgisini hazmedeme-

yen Mekke'nin resmi toplum yö-
neticileri yeni bir ordu toplayarak
624 y nda Uhud Da  civar nda
Müslümanlara sald rlar. Bedir Sa-
va 'ndan sonra zafer sarho lu una
kap lan Müslümanlar, Uhud Sa-
va 'nda da, Mekkelilerin bozguna

ray p kaçt klar  gördüklerinde

ganimet ele geçirmek için disiplin
ve örgütlülü ü bir tarafa atm lar-

r. Bu durumu iyi fark eden Mek-
keliler, tecrübelerine de dayanarak
yeni bir sald ya giri irler. Disiplin
ve düzenleri bozulan ve ganimet el-
de etme tela na dü en Müslüman-
lar bir daha toparlanamazlar. Bu
sald  sonucunda Muhammed ya-
ralan r. Yeni dü üncenin en önde
gelen savunucular ndan ve Mu-
hammed'in amcas  Hamza öldürü-
lür. Müslümanlar büyük kay plar
vererek geri çekilirler.

Uhud Sava  Müslümanlar ara-
nda bir ayr maya yol açar. Gö-

nülden bu dü ünceye ba lanma-
yanlar n büyük kesimi kopar ve ye-
niden Mekke'nin resmi toplumuna

rlar. Yenilgilerden sonra, ge-
çici yol arkada lar n yolu terk et-
meleri gibi bunlar da terk ederler.

Uhud zaferine ra men Muham-
med'in öldürülememesi veya ele
geçirilememesi Mekkeliler taraf n-
dan hazmedilmez. Yeni ve daha
güçlü bir orduyla 627 y nda yeni-
den Medine'ye sald rlar. Uhud ye-
nilgisinden dersler ç karan Mu-
hammed, Medine etraf nda büyük
hendekler kazarak güçlü bir savun-
ma sistemini olu turur. Bu yüzden
bu sava a Hendek Sava  denir.
Uzun bir ku atmaya ra men sonuç
alamay nca Mekkeliler ku atmay
kald rlar. Bu durum fiili olarak
yeni dü üncenin merkezi olan Me-
dine'yi tan malar  anlam na gelir.
Ancak, gücünün zay fl ndan do-



lay  o zamana kadar savunmada ka-
lan Medineliler, sald ya geçerler.
630 y nda büyük bir orduyla
Mekke'ye sefer düzenleyerek Mek-
ke'yi al rlar. Mekke'nin al nmas
yeni dü üncenin Arabistan özgün-
lü ünde iktidar olmas r.

Mekke'nin resmi toplum yöneti-
cileri de istemeyerek de olsa Müs-
lüman olurlar. Müslüman olu lar
tamamen gönülsüz ve ç kar teme-
lindedir. ktidarlar  Müslüman-
lara kapt rd klar ndan Müslüman-
lara kar  büyük bir kin beslerler.
Bu durum daha sonraki pratiklerine
yans r.

Bu mücadele içinde Muham-
med'in hayat arkada  Hatice ölür.
Hatice'nin ölümünden sonra Zey-
nep'le evlenir. Zeynep d nda ko-
calar  Mekkelilerle yap lan sa-
va larda yitiren kad nlar n yan  s ra
diplomatik denilebilecek evlilikler
de yapar. En son da ilk Müslü-man-
lardan ve yak n dostlar ndan olan
Ebubekir'in k  Ay e ile evlenir.
Bu evliliklerinden 4 k z, üç erkek
çocu u olur. Fat ma d ndaki tüm
çocuklar  Muhammed'den önce
ölmü lerdir. Muhammed'in soyu
Fat ma ile devam eder. Fat ma'y  da
amcas  o lu ve ilk inananlardan
olan, slamiyeti en saf ve temiz ha-
liyle ya ayan Ali'yle evlendirir. te
Ehli Beyt denen Muhammed sü-
lalesi, Ali ve Fat ma'n n çocukla-

r.
Muhammed'in vefat na do ru,

devlet sistemi de olu turulmu  du-

rumdad r. Bu kadar k sa bir sürede
tarihi o kadar etkileyen ve halen bu
etkisini sürdüren olu umun ideolo-
jik, politik, askeri ve toplumsal
özelliklerini yak ndan görmek bü-
yük önem ta maktad r. Bu konuda
Önder APO unlar  belirtir: 'Hz.
Muhammed'in ya am na ili kin
tüm belirtiler, Onun en çok Allah
kavram  üzerinde yo unla
göstermektedir. Kendini en çok

ra ran sorun, Allah' n varl k
ve birlik kimli inin aç klanmas -

r. Bunun yapay bir sorun olma-
, çok büyük ve yo un çabayla

yan t aramas ndan bellidir. Kilit
bir kavram olarak içeri i yeniden
tan mlanmaya çal lmaktad r.
Doksan dokuz s fatla yüklenmesi,
nitelikte bir s çraman n gerçekle -
tirilmeye çal ld  göstermek-
tedir. Adeta Allah kavram na sü-
rekli yeni biçimler alt nda ve çok
yo un olarak enerji zerk edilmek-
tedir. Bu çal may  daha iyi anla-
mak için, liberalizm ve sosyalizm
kavramlar na içerilen de erlerle
mukayese etmek hayli ö retici ola-
cakt r. Toplumsal dönü ümlerde
ideolojik kimlik geli tirilirken, ki-
lit kavramlar hep böyle amaçla-
nan de erlerle zenginle tirilmek-
te, güçlendirilmektedir.'

632 y nda son kez Mekke'yi
ziyaret eder. Burada Müslümanlar-
la vedala rcas na bir hutbe verir.
Bu son hutbesine 'Veda Hutbesi'
denir.  Burada sistemini tamamla-

, Kur'an'  da bu sistemin gü-
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vencesi olarak b rakt  belirtir.
Medine'ye döner. K sa bir süre son-
ra da vefat eder.

Bu kadar k sa sürede kurulmu
bir devletin iktidar sorunu çözül-
medi inden, sonras nda kimin ba a
geçece i tart ma konusu olur. Bu
tart malar öylesine derinle ir ki,
cenazesi üç gün yerde kal r. Ancak
üçüncü günden sonra topra a veri-
lir.

Mekke'nin resmi toplumu döne-
minde yönetim Kurey  kabilesinin
Omeyit (Emevi) kolunun elindedir.
Bu süreçte tüm muhaliflerini çe itli
yöntemlerle devre d  edip iktidar-
dan uzakla rm lard r. Ancak
Mekke'nin Müslümanlarca fethe-
dilmesi, bu iktidar  onlardan al-

r. ktidarlar  kaybettiklerin-
den gerçek Müslümanlara, özelde
de Muhammed'e ve onun ailesine
büyük bir tepki beslerler. Muham-
med'in vefat ndan sonra ya ananla-

 bu kesim k rt r.
slam n ileri gelenlerinin kendi

aralar nda anla malar  sonucunda
Ebubekir halife olur. ktidar  sü-
resince fazla bir varl k göstermez
ve iki y l sonra ölür. Yerine Ömer
halife olur. Mekke'nin resmi top-
lum yöneticilerinden olan ve ba ta
Müslümanlara kar  olan Ömer, ya-

n çevresini kay r. Müslümanl -
n o ilk halini suland r. Bu yakla-
mlar  Müslümanlar aras nda tepki

toplar. Ömer bu tepkilere ald rmaz
ve bildi i gibi yapar. Bunun sonu-
cunda bir namaz esnas nda suikast-

la öldürülür. Bu durum ve sonras
tart ma yarat r. Osman halife olur.
Aile ve yak n çevresine ayr cal klar
tan r. Omeyit kolundan da olmas n-
dan dolay  Omeyitlileri iktidara ta-

r. Mekke'nin fethiyle iktidardan
uzakla lan Omeyitliler, Osman-
'a yeniden iktidar  al rlar. slam n
yeminli dü man  olan Ebu Sufyan-
n o lu Muaviye'yi am'a vali ya-

par. Bu durum, slam için sonun
ba lang  anlam  ta r. Osman' n
bu yakla mlar  halk n tepkisini da-
ha da artt r ve yine namazda bir
suikastla öldürülür.

Bundan sonra kimin halife ola-
ca  tart malar  derinle ir. Bu ay-

ma giderek slam'da mezheple -
meye de dönü ür. Bu da özünde s-
lam n resmile tirilmesi, devlet ve
iktidar dini haline getirilmesi çaba-

r. Ancak, slam n resmile tirile-
rek iktidar dini haline getirilmesine
kar  isyan da büyür. Ba  Ali'nin
çekti i bu kesim, resmi ve iktidar
slam  temsil eden Muaviye'ye

kar  mücadeleye giri ir. Bu müca-
delede iktidar n tecrübesine sahip
Muaviye, komplolarla üstün ç kar.
Böylece slamiyet özünü önemli
ölçüde yitirerek resmi toplumun
denetimine tümden girer. Bu konu-
da Önder APO unlar  belirtir: s-
lam devriminden sonraki kurum-
la ma ve yay lma, Emevi Hane-
danl n iktidar  ele geçirmesiy-
le geli mi tir. Emevi Hanedanl -

n yükseli i ve egemenli e ula -
mas  bir kar -devrimle mümkün



olmu tur. Hz. Muhammed'in k s-
men Kurey  a iretinin Ha imi ko-
luna dayanmas na kar k, Os-
man ve Muaviye Emevi koluna
dayanmaktad r. Mekke'nin yöneti-
mi daha çok bu kolun elindedir.
Hz. Muhammed dar anlamda ikti-
dar  bu kabile toplulu unun elin-
den almakta ve yeni bir devrimle
devlet kurulu una dönü türmek-
tedir. Bu eylem devrimcidir. Bü-
yük bir ilerleme ufkuna sahip ol-
du u gibi, kabilecili i a an yeni
siyasal ve askeri kurumla malara
gitmekte; tüm bunlar  yeni bir ide-
olojik kimli e, ayet ve sünnetlere
dayanarak geli tirmektedir.

Kurey  a iretinin Emeviye ko-
lu, devrim tam ba ar ya gittikten
sonra Müslümanl a geçti. Bu ge-
çi  gönülsüz ve ç kar temeline da-
yanmaktayd . Bunlar içten Müslü-
manlara kinliydiler. Hz. Muham-
med'in ölümüyle haz rl klar

zland rd lar. Muaviye'nin am
Valili i, kar -devrimin merkez
kanad  olarak çal . Muaviye ik-
tidar sanat nda daha tecrübeliydi;

am'da Bizans' n tüm iktidar ent-
rikalar  ö renmi ti. Yan nda
ran iktidar gelene inin güçlü

temsilcilerinden Bermeki o ulla-
 bulunduruyordu.'

Bkz: Alevilik, Ali, Ay e, Hatice

Musa: Ya am na dair kesin bil-
giler olmamakla birlikte MÖ. 13.
yüzy lda ya ad na inan r. Ya a-

na ili kin tek kaynak bilgi, Yahu-
dilerin kutsal kitab  olan Tevrat't r.
Tevrat'ta da Musa'n n ya am hi-
kâyesi efsanevi bir biçimde an-
lat r. Tevrat' n anlat mlar na göre

r'da Tutankhamon firavunlu u
döneminde do mu tur. MÖ. 1346

nda "tanr n buyru u" üzeri-
ne kavmini ( brani kabilesini)  M -

r'dan ç karm , "vaat edilen"
topraklara do ru zorlu geçen bir
yol yürüyü üne girmi tir.

Yahudilerin kurucu peygambe-
ridir. Bu yüzden Yahudilerin dinine
Musevilik de denir. Yahudi ismi de
kendisinin "yahveh" dedi i, daha
sonra "yahova" ad  alacak olan
tanr  isminden türemi tir. Dini kim-
li i ile birlikte kavim kimli i daha

r basar. Musa'n n dini önderli i
daha çok bir kavmin önderli i biçi-
minde ekillenmi tir. Bu yüzden
Musa'n n geli tirdi i din olan Mu-
sevilik, sadece Yahudi kavminin di-
ni olarak kalm , evrensel bir din
olma özelli ini kazanmam r.
çinde ortaya ç kt  toplumsal ko-
ullar Musa'y  bir kavmin önderi

olmaya itmi tir.
Musa'n n ya am öyküsü M r-

da ba lar. Oldukça zorluklar ile do-
lu geçen bir ya am öyküsüdür. Mu-
sa'n n peygamberli i ve önderli i,

r süreci ve M r'dan hicret ile
ba layan onun bir kavmi yeniden
yaratma mücadelesidir. brani kabi-
lelerinin bir kavim birli i alt nda
birle tirilmesi, bunu sa layacak
olan ideolojik kimli in yarat lmas
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Musa'n n temel çabas  olmu tur.
Bu konuda Önder APO unlar  be-
lirtir.

braniler için M r süreci
yakla k üç yüz y l sürmektedir.

rl kl  ihtimal M r içindeki bir
isyanda taraf durumuna gelmeleri
ve Musa (M rca Mos=o ul de-
mektir) adl  bürokraside Yusuf gi-
bi yer bulan birisinin bu anla -
mazl kta yer almas , konumunun
tehlikeye girmesi, ayr ca brani-
lerle akrabal k ba n bulunma-

, yeni göçün ç  ipuçlar  ver-
mektedir. Çöl kabilelerinin halen
güçlü olan serbest ya ama al -
kanl klar  bunda rol oynayacakt r.
Hem M r Firavunu ( brahim
için Nemrut unvan  neyse, Musa
için Firavun unvan  ayn r, kra-

n unvan  anlam na gelmektedir)
için güvenilirliklerini yitirmeleri,
hem de eski kabile ya amlar na
duyduklar  özlem bu ç n maddi
ko ullar r. Tahminen MÖ 1300-
lerde ba layan bu göç ç nda
say  yakla k olarak 25.000 civa-

ndad r. 72 kabile (72 millet sözü
buradan gelse gerek) halinde bö-
lünmü lerdir. brahim'in kabilesi
büyük ihtimalle birkaç yüzü geç-
memektedir. Kabileden büyük bir

iret veya kavim olu mu  durum-
dad r. Tevrat' n ana konusu olan
Hicret'in (dini gelene e göre bu
tür ç lara huruç, hicret denil-
mektedir) tarih içinde çok güçlü
izler b rakt  bilinmektedir. Yak-
la k k rk y l sürdü ü iddia edilen

bu tarihe geçen ilk 'uzun özgürlük
yürüyü ü' çok çetin geçmektedir.
Sina Çölü'nden geçi  ve daha son-
ra kar lar na ç kan yerle ik ve
göçebe birçok kabileyle hem ça-

yorlar, hem ili ki kuruyorlar.
Musa M r'dayken, ilk defa

tek güne  tanr  'Aton' inanc
zorla resmile tiren dönemden kal-
ma bir rahipten oldukça etkileni-
yor. Yolda K ldeniz'in do u
ucunda Midyan (Medyen) bölge-
sinde -inan ekli, türleri, ticaret-
le birlikte de im yeri- etkili bir
rahip olan Yetro'dan da etkileni-
yor. Ya ad  çok yo un yönetim
sorunlar yla bu inançlar n birle ik
etkisi, Hz. brahim'in dini an-
lay nda ikinci büyük köklü s çra-

a, 'mucizesel' geli meye yol aç -
yor. Mucizeler zaten bu süreçlerin

 çareleri olarak anlam bul-
maktad r. Önceki yol ve yöntemle-
re ve ard ndaki anlay lara göre
sorunlar n çözüm yolu bulama-
mas , yeni anlay  ve uygulama-
lara ihtiyaç gösterir. Mucize deyi-
mi bu yeni anlay  ve uygulama-
lara verilen add r. Yeni dönemin
çarp  ve özümsenmesi kolay ko-
lay kabul edilemeyen büyük zihni-
yet de imi mucize kelimesiyle
kar lanmaya çal lmaktad r. Ta-
rihte bu nitelikte çok sürecin ya-
and , peygambersel ç lara bu

kavramlarla anlam verilmek is-
tendi i çok bilinen bir gelenektir.

Musa'n n ç  sürecindeki so-
run çok çetindir ve belirsizliklerle



doludur. Eskinin dar birkaç ka-
bileden ibaret yönetim anlay  ve
zihniyet yap yla kavimsel bir

amaya gelen ve tam bir isyan
halinde olan 72 kabile kalaba-

 yönetmesi zordur. Sadece
maddi sorunlar  nedeniyle her
gün ailelerin isyan edercesine tep-
kileriyle kar la maktad r. Kabile-
lerin üstünlük kurma çabalar  hiç
eksik olmamaktad r. Göç ko ulla-

, kendi mülkleri olmayan arazi-
den geçmeleri s k s k yerlilerle
kanl  biten çat malara yol açmak-
tad r. Puta tap k yörede çok
canl r ve kendi kabileleri de bu
tip törenlere kat lmaktad r. Me -
hur 'alt n buza  tap lar ' yüzün-
den, Musa kendilerini ölümle ce-
zaland rmak zorunda kal r. S ra-
dan bir a iret konfederasyonuyla
sürecin alt ndan ç kmak mümkün
görünmemektedir. Derinli ine bir
ideolojik, moral ve yönetim de i-
mine veya devrimine ihtiyaç var-

r. Her geçen gün ve ad m bu ih-
tiyac  gittikçe dayatmaktad r.

Bu sorunlar alt nda bunalan
Musa, her peygambersel ç ta
görüldü ü gibi do aya ve ma a-
raya çekilip inzivaya geçmekte,
yo unla maktad r. Toplumsalla -
mada amanizm gelene i genel
bir toplumsal a amad r. lkel klan
ve kabile dönemlerinde büyüyle
kar k bir uygulama olarak toplu-
lu u, özellikle gençlerini inanç ve
geleneklere uygun olarak bütün-
le tirmek ve özümsetmek amac yla

rahip ve eyh öncesi manevi ön-
derleri, bilgeleri temsil etmektedir.
Arabistan'daki eyh gelene i bir
nevi alana uyarlanm amanizm-
dir. Fakat peygamberlik kurumu
eyh kurumundan daha üstündür.
eyh gelene i hâkim töreyi özüm-

setmek, egemen k lmak ve böylece
kabile düzenini sürdürmekle
yükümlüdür. Gelenek yürütücü-
südür. Rolü amanizm'e hayli ya-

nd r. Sadece dini gelene i de il,
tüm töreyi, özellikle maddi ya am
ko ullar  ustaca elde etme yön-
temlerini de ö retmekte, yönet-
mektedir. Peygamberlik bunlar-
dan çok farkl r. Peygamberlik
bir yeni ç , bir gelecek ütopyas -

r. Geçmi i daha çok ret ve a ma
amac nda olup, gelece i de yeni
kavram ve planlarla yeniden kur-
ma esini ve emriyle yükümlüdür.
Peygamber rahip de olamaz. Ra-
hipler daha çok yerle mi  bir dini
gelene i temsil etmekle sorumlu-
durlar. Peygamber ise, bu dini ge-
lene i a ma ve yenisini kurmayla
görevlidir.

Dönemin bu somut ko ullar
kar nda Musa ne bir M rl
emir gibi kalabilir, ne de bir eyh
veya bir rahip olabilir. Her ey
onu peygambersel ç a zorla-
maktad r. brahimi gelene in
kabilelerde s rl  da olsa ya ayan
etkisi, üphesiz Musa'y  tek tanr
dinler tarihinde en büyük ç a,
'Musevi' dininin temellerini atma-
ya zorlam r.
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Allah daha özgün ad olarak

'Yehova' (anlam =O'dur) oluyor.
Sert yönetim ihtiyac  Yehova'n n

ndan 'Sizi kendimle evlendir-
dim, ba ka tanr ya varamayacak-

z' biçiminde k skançça dile
getirilmektedir. Buradaki özgün-
le meye, Yahudi gerçekli inde di-
nin millile mesi demek de müm-
kündür. Erimemek ve büyük teh-
likelerle sürekli yüz yüze olmak,
bu kavimsel Yahudi din anlay -

n temelidir. Da dan ald  me -
hur vahiyle, 'On Emir'le birlikte,
yeni dini süreç göçün son a ama-

nda biraz daha ekillenmeye ka-
vu ur. Bu süreçte Musa birçok
hukuki, mali ve örgütsel tedbir ge-
li tirir. Yeni dinin temsilini, ideo-
lojik ve mali önderli i karde i Ha-
run'a verir. Bir hukuk i leri kuru-
lu olu turur. Me hur Ye u'yu as-
keri komutan olarak atar. Kabile
ba kanlar ndan bir dan ma mec-
lisi varl  korur. Baz  kar  ç -

lar  çok sert cezaland r, öldü-
rür. Çat a çat a Kudüs yak nlar -
na kadar ula r. Tahminen bu ç -

n k rk (40) y l sürdü ü söylen-
mektedir. Yehova'n n vaat etti i
kutsal, bol meyveli ve taneli g da-
lar yeti tiren topraklarda yerle ik
halklar vard r; bunlar yeni misa-
firleri gönül r zas yla kabul et-
mekten uzakt r. Eskiden kalma
baz brani kökenli akrabalar faz-
la i e yaramamaktad r. Sonucu
zor kullan  belirleyecektir. T pk
günümüzde oldu u gibi! Kutsal-

kla lanetlilik ne kadar da iç içe-
dir! Bu tanr  emri kutsal toprakla-
ra yerle meden, çok y pranan Mu-
sa 'Nebo' da nda tek bir ki iyi
yan na alarak ölüme yatar. Tevrat
bu öyküyü kendi üslubuyla çarp
anlat rken, asl nda tek tanr  din-
lerin terminolojisi ve tarz n da
temelini atar. Muhtemelen gerçek-
ler farkl  geli mi tir. Ama ç n
tarihi önemi ve sonuçlar  çarp -

r; birçok geli meyi ba nda ta-
maktad r.

Musa'n n tek tanr  dine ge-
tirdi i yenilik, tüm brani kabile-
lerini eski kabile anlay lar ndan
radikal tarzda koparmak ve tek bir
kavmin ulusal dini haline getir-
mek biçiminde olmu tur. Yehova
bir milli tanr  olarak, brani kabi-
lelerini kendine s ca ba layan ve
ba lang çta vahiyle gelen On
Emirle ba ml  k lan yap yla ile-
ri bir a amay  temsil etmektedir.

r firavunlar na kar  ç kma-
n ifadesi oldu undan, özgürlük-

çü bir yan  da olmaktad r. Asl nda
Babil ve M r monarklar na kar
tepkisel ve daha geri kabileleri bir-
le tirmeye yarayan bir ideolojik
kimlik tasarlanmaktad r. Zorunlu
olarak iki güçlü kölecilik merke-
ziyle çat ld ndan ve onlara da
sürekli muhtaç olundu undan, et-
kilenme ve tepki duyma iç içedir.
ki merkezden edindikleri birikim-

leri kendi özgünlüklerinde yo u-
rup yeni ideolojiyi biçimlendir-
mektedir. brani veya srail ger-



çekli inin tarihi temelinde bu ide-
oloji yatmaktad r. Köleci sisteme
kar t olma, ama onun etki saha-

ndan ç kma gücünden yoksun-
luk, branileri bu tarihleri boyun-
ca sürekli yeniliklere zorlayacak-

r. Zay fl klar  uygarl klardan
ald klar  ve katt klar yla telafi et-
me yoluna gideceklerdir. Bu, uy-
garl ksal geli mede bir çizgiyi tem-
sil etmektedir."

Musa-Mariam kilemi:Musa-
Mariam ikilemi, tektanr  dinlerde
kad n ad m ad m dü ürülü ünün
mitolojik anlat r.

Uygarl k tarihi bir anlamda ka-
n dü ürülme tarihidir. Bu in-

sanl n olu um, toplumsalla ma
yakla na da ters olan eydir. Bu
özü itibariyle gerçekli i ters yüz et-
medir.

nsanl k, ana kad n etraf nda ör-
gütlenerek toplusall  yaratm -

r. Bu toplumsall k çok büyük bir
güç verdi inden kutsalla lm r.
Bunu sa layan kad n da tanr ça-
la r. Bu insan n toplumsal ha-

zas n olu umunun da temelidir.
nsan ilk eylerini bu toplumsal ör-

gütlenmede ana kad ndan ö ren-
mi tir.  Bu dönemde do a insan ya-
am n temelini sa layan g dalar

verdi inden kutsal say r. Kad n
biyolojik yap n do aya benzer
olmas  kad  da kutsal yapar. Ka-

n toplumsalla madaki ba at ro-
lü ve do as  onu kutsal yapar. Avc ,
aman ve ya  erke in ittifak yla

olu an yeni hiyerar ik sistem, kad -
n bu kutsall na sava  açm r.

Erkek, kad  dü ürmeden toplum-
da güç olamayaca  erkenden
fark etti inden bu yönlü çabalar
yo unla rm r. Kad n yarat m-
lar na el atarak kendisine mal et-
mi tir. nanna-Enki mücadelesi bu
gerçekli in mitolojik anlat r.
Ana kad n erke in bu giri imini ka-
bul etmemi , teslim olmam , hep
bir mücadele ve kavga içinde ol-
mu tur. Sümer mitolojisinde bu
kavga ba a ba r.

Akadlar n Sümerlileri yenmesi
ve yerine geçmesi, ehir devletleri
sürecini a , merkezile me ge-
li mi tir. Bu dinde de giderek bir
tanr n etkinli ine do ru gidi tir.
Tiamat- Marduk kavgas  bu sürecin
mitolojik anlat r. Bu kavgada
Tiamat giderek güç kaybeder ve so-
nunda yenilir. Marduk ba  tanr
olur. Bu kad n kar nda erke in
mutlak üstünlü ünün de i areti
olur. Bu kad n için ilk büyük k l-
mad r. Bu konuda Önder APO un-
lar  belirtir: "Ola anüstü güç
kazanan erke i temsil eden tanr
Marduk'la güçten dü mü  anay
temsil eden Tiamat ikilemi hayli

reticidir. Kad n-ana, tanr ça
ana hakk nda korkunç bir karala-
ma, ay plama kültürü i lenmekte-
dir. Kad  erdemsiz, yarars z, za-
rarl , korkunç göstermek için
mitolojik kal plar alabildi ine zor-
lanmaktad r. M.Ö 2000'lerden iti-
baren bu kültürün yayg nla
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görmekteyiz. Toplumsal statüde
kad n aleyhinde büyük bir de ik-
lik gerçekle tirilmi tir. Ataerkil
toplum egemenli ini destanla -
rabilecek güçtedir. Erkekle ilgili
her ey yüceltilmekte ve kahra-
manla lmaktayken, kad nla il-
gili her ey küçültülmekte, ay -
planmakta ve de ersiz k nmakta-

r.
Tarihte belki de toplum ya am

üzerinde en büyük bir de ime
yol açacak bir cinsel k lma ya-
anm r. Ortado u kültüründe

kad nla ilgili bu ilk de ime birin-
ci büyük cinsel k lma kar devri-
mi diyebiliriz. Kar devrim diyo-
ruz. Zira toplumun olumlu geli -
mesi üzerinde katk  yoktur. Ter-
sine, ataerkil toplumun kaskat
egemenli ini getirerek kad  d -
lamakla muazzam bir ya am fa-
kirle mesine yol açm r. Çift sesli
toplum yerine, tek sesli erkek top-
lumuna yol açm r. Ortado u uy-
garl ndaki bu k lma belki de
ba  a  gidi in ilk ad r. So-
nuçlar  her geçen dönem daha da
karart  olmu tur. Tek boyutlu

 erkeksi toplum kültürüne ge-
çilmi tir. Kad n bir dönemler
harikalar yaratan ve son derece
insanc l, canl  duygusal zekâs
kaybolurken; dogmatizme teslim
olmu , do adan kopmu , sava  en
yüce erdem sayan, oluk oluk insan
kan  dökmekten zevk alan, kad na
ve kölele tirilmi  erke e her keyfi
muameleyi hak sayan zalim bir

kültürün lanet -kendileri tersini
söyler- analitik zekâs  do mu tur.
Bu zekâ veya dü ünce türünün
canl  do a, insanc l üretime odak-

 e itlikçi kad n zekâs n tersi bir
yap  vard r.

Toplumda erkek egemen yap -
n yükseli inden sonra yarat -

kta ciddi bir duraklaman n orta-
ya ç kt  gözlemlenmektedir. M.Ö
6000-4000 aras ndaki dönemde -
ana-kad n dönemi- binlerce bulu
gerçekle mi ken, M.Ö 2000'ler-
den beri ciddiye al nabilecek çok
az say da icad n gerçekle ti i gö-
rülmü tür. Bunun yan nda sava -

-iktidar kültürünün büyük yay-
nl k gösterdi i, fethetmenin en

yüce meslek -krallar mesle i- sa-
ld , devletlerin temel amaçla-

n fetih oldu u bir yap lanma
ortaya ç km r. Özcesi kad n

lanmas  fetihçi-sava  erkek
yap  otoritelere büyük de er ver-
meyle iç içe yürümü tür. Devlet
kurumu tam bir erkek icad  olarak
anlam kazan rken, talan ve gani-
met amaçl  sava lar adeta bir üre-
tim tarz  haline gelmi tir. Kad n
üretime dayal  toplumsal etkinli i
yerine, erke in sava a ve ganimet-
lere dayal  toplumsal etkinli i geç-
mi tir. Kad n tutsakl yla sa-
va  toplum kültürü aras nda ya-

n bir ili ki vard r. Sava  üret-
mez, el koyar, talan eder. Her ne
kadar zorun rolü baz  özgül ko-
ullarda -özgürlü ün önünü aç-

ma, i gal ve istilaya, sömürgecili-



e kar  koyma- toplumsal geli -
mede belirleyici olsa da, ekseri-
yetle y  ve olumsuzdur. Top-
lumda içselle mi iddet kültürü
de sava larla beslenir. Devletler-
aras nda sava  k , aile içinde
erkek eli egemenlik timsalidir.
Hem alt, hem üst toplum k ç ve
elin k skac ndad r. Tahakküm kül-
türüne sürekli övgü düzülür. En
büyük ahsiyetler döktükleri hak-

z kanlarla övünmeyi, gururlan-
may  en güçlü erdem sayarlar.
Özellikle Babil ve Asur krallar  in-
san kellelerinden harman yap-
mak, kale ve duvar örmek gibi ör-
nekleri en büyük an ve ereften
sayarlar. Bugün halen yayg n
olan toplumsal iddet kültürü ve
devlet terörü kayna  bu kültür-
den almaktad r."

Mitolojik anlat mla dile getiri-
len kad n ilk k lmas , giderek
kutsal kitaplar n da metinlerini
olu turur. Kad n kar nda üstün
konuma gelen erkek bu üstünlü-
ünü tanr  sözü gibi kutsal kitapla-

ra yarat r. Tek tanr  din, kad n
kar nda erke in mutlak otoritesi-
ni simgeler. lk kutsal kitap olan
Tevrat'ta anlat lan Adem-Havva hi-
kayesi di er kutsal kitaplarda da
devam eder. Bu özü itibar yla Sü-
merle ba layan ve Akatlarla ege-
men olan erkek hâkimiyetinin mi-
tolojik anlat n kutsal kitaplar-
da tekrarlanmas r.

Tevrat'ta, -Sümer mitolojisinde
farkl  geçen- kad n Adem'in ka-

burgas ndan yarat lmas , kendi
ya am tarzlar na ve siyasal amaç-
lar na uyarlarlar. Böylece kad n ev-
de dört duvar aras na s rmakla
kal nmaz ayn  zamanda kad n er-
ke in kaburgas ndan yarat ld
söyleyerek,  erke in kad n üzerin-
deki tam hakimiyeti sa lanm  olu-
yor. "Kad n tam tabiat  ile sessizce

rensin, fakat kad n ö retmesi-
ne ve erke e hakim olmas na izin
vermem. Ancak sükûtte olsun. Çün-
kü önce Adem, sonra Havva yara-

ld ." Kad n Tevrat'ta da geçti i
gibi erke in bir uzant  biçiminde
ele al nmas , kad n üzerindeki er-
kek egemenlikli tahakkümü mut-
lakla r. "Erkek Allah' n sureti ve
izzeti oldu u için ba  örtmeme-
lidir. Fakat kad n erke in izzetidir.
Çünkü erkek de kad n için de il,
fakat kad n erkek için yarat lm -

r". Bu da ilk kez Musevilikte ka-
n örtündü ünü göstermektedir.

Ayr ca bir sava ta farkl  bir halktan
esir al nan bir kad  bir Yahudi
erkek evine almak isterse, bu kad n
6 ay, ölen ailesi için a lay p yas tu-
tuktan sonra, erkek onu alabilir an-
cak aileden birinin en ufak ikayeti
üzerinde olursa o zaman evden at -
labilir. Ayr ca kad n evlenece i için
saçlar  tra  etmelidir.

Kad n anaerkil süreçteyken
kutsal say lan kanama halleri ger-
çekle en dü  sonucu adeta gü-
nahkar olman n bir sebebi haline
gelmi tir. Tevrat kitab nda "kad n
bedeninde ak nt  olursa 7 gün
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murdar kalacak ve ona dokunan
murdar olacakt r". Tanr ça kültü-
rünün hakim oldu u süreçte, tabia-

n kendisini yeniledi i gibi kad n
da do um için kendi rahminde ya-
ad  de imin ifadesi olan ayl k

kanama olay , Tevrat kitab nda la-
netli bir durum olarak yans lm ,
kirlenmi , haram olmu eklinde
kad na yakla lmas nda belirleyici
olmu tur.

Aile kurumunun geli mesi için
namus olgusunun kad nda somut-
la mas art olmu  bu nedenle na-
mus olgusunun kad nda somutla -

ld  ve aile kurumunun giderek
kad n etkisizle tirilmesi ve erke-
in mutlak hakimiyeti temelinde

geli ti i bu süreçte, kad n bir erke-
e ait oluncaya kadar bakire kal-

mas na özen gösterilir. Tevrat'ta bu
kural öyle geçer: "Bir k z evlen-
dikten sonra k z olmad  anla r-
sa ta la öldürülür."

"E er bir adam k z olarak ni-
anlanm  bir genç kad nla yatarsa

ve onlar bulunursa, adam genç ka-
n babas na 50 ekel gümü  ve-

recek ve kad n onun kar  olacak.
er adam ni anl  bir k zla yatarsa

her ikisi de ta lanarak öldürülür."
Tevrat kitab n, kendisinden

önce var olan anaerkil yap  mito-
lojilere nas l amaç ve ya am ko-
ullar na uyarlayarak ataerkil bir öz

kazand rd klar na di er önemli bir
örnek; Adem'in buyruklar  yerine
getirmedi i için, eytan cin olarak
gösterilen Lilith söylencesi göster-

ilebilir. Tek tanr  dinler, kad n için
ikinci büyük k lmay  yarat r.  Ka-

na yakla m, tanr n kelam  gibi
gösterilir. Hz. brahim ile Sara ve
Hacer aras ndaki ili ki bu k lma-

n kabul edildi inin göstergesidir.
Art k ataerkillik tüm kurumlar  ve
kültürüyle oturmu tur. Cariyelik
kurumu çok geli mi tir. Çok e lilik
bir erkek özelli i olarak görülür.
Kad n her türlü toplumsal ili kiden

lan r.  Bu dü ü en aç k bir ek-
ilde Yahudi gelene inde görmek
mümkündür.   M.Ö 1000'lerin
sonunda yükselen brani Krall -
nda Davut ve Süleyman'la art k ge-
ni  haremlilik kültürü çok geli -
mi tir. Kad nlar bir mal gibi hediye
edilmektedir.  Kad n adeta bir mal
gibidir. Bu yakla m tanr  hükmü
gibi aileye de yans r.

te Musa-Mariam ili kisini, da-
ha do rusu çeli kisini bu eksende
de erlendirmek daha do ru sonuç
verecektir. Mariam Musa'n n k z
karde i olmas na ra men mirastan
yoksun b rak r. Toplum i lerinde
kendisine hiçbir i  verilmez. Adeta
'hamurlu ellerinle erkek i ine kar -
ma' denir. Ancak Mariam Musa'n n
bu bask  yakla  kabul et-
mez. Mariam için, braniler içinde
ana tanr çan n son, soluk ve silik
sesi demek yanl  olmayacakt r. Er-
kek egemenli ine direnen kad n
Mariam ki ili inde somutla r. Bu
yüzden Mariam, Musa ile birlikte
hareket etme yerine M r'da tek
tanr  dinin temsilcisi olan firavun



Akhenethon'a daha yak n durur.
Uzun süre Musa ile görü mez. Hat-
ta ona kar  olan mücadele içinde
yer al r.

Musa-Mariam çeli kisi, kad n
aleyhine geli en cinsel k lmalara
ra men, kad n devam eden mü-
cadelesini yans r. Buna nanna-
Enki, Tiamat-Marduk aras ndaki
çat man n daha silik bir figürü de-
mek daha do rudur. Sürekli güç
kaybeden kad n, Meryem'e gelince

 var, dili yok bir konuma gelir.
Meryem'in a ndan tek kelime söz

kmaz. Zaten tarihçilerde Mer-
yem'e mal ederek anlatt klar  hiçbir
ey yoktur.

Kad n birinci k lmas  mito-
lojik dönemde, ikinci k lmas
da tek tanr  dinlerde ya ar böyle-
likle. Erkek egemenli inin dini
dü ünceyle örülmesi, tanr  kelam
diye insanlara yedirilmesi san ld -

ndan daha çok zararl  olmu tur.
Çünkü dini dü ünce sorgulamay
kabul etmez. Her eyin hakimi ve
yarat  olan tanr  taraf ndan kad
bu kadar kölele tiren, erke i de bu
kadar ac mas zca egemen k lan bir
dengesizlik ortam nda, aç kt r ki
hiçbir özgür ve e it ya am emaresi
görülmeyecektir. nsanlar tanr  ta-
raf ndan öyle yarat ld klar na ina-
nacaklar ve ya amda da tanr n
buyruklar na göre olmak anlam na
gelmek üzere cennete gitmek için
ona göre davranmak zorunda kala-
caklard r. Bu da egemenli i ve kö-
leli i ya am n maz dili haline

getirecektir. Mitolojik anlat mlarla
da bezenerek tanr n ilk erkek
olan Adem' ilk ve egemen olarak,
ilk kad n olan Havva'y  da teslim
olmay  kabul etmi  kad n olarak
yaratt  zihinlere kaz yarak ege-
men erkek ile köle kad n ikilisi ya-
rat lm  olacakt r. Bu da egemenli-
in, köleli in asl nda bir tanr  buy-

ru u, i i oldu unu gösterecektir.
Egemenlikçi zihniyet kad n ve er-
kek ili kilerinde elde etti i bu ba-
ar , devlet-toplum ikileminde de

ba ararak bu e itsizli i toplumun
ya am tarz na yedirmi tir. Böyle-
likle de devletin varl  adeta tan-

sal bir buyru a kavu turmu  ola-
cakt r.  Devletçi zihniyet tanr sal-

 bu ekilde elde edecektir.

Bkz: Cinsel k lmalar

Musakkadim: Sümerlerde il-
kin tap naklarda yetenekli, bilgili
ve zeki olan,  genel anlamda siste-
min tüm e itiminden geçirilen ve

k nesnesi olarak civardaki seçkin
erkeklere sunulan k zlar n yer ald -

 bir bölüm bulunmaktad r. Kad -
n buradaki rolü daha çok mevcut

sistemin yay  sa lamakt r.
Enkidu'nun ehlile tirilmesini sa la-
yan kad n duru u buna örnek ola-
rak verilebilir. O kad na yönelen
Enkidu asl nda do al ya am ndan
ehrin ya am na do ru bir yönelim

içindedir. Kad n, o yönüyle ehir
sistemidir, devletli sistemin kendi-
sidir. Enkidu böylelikle sistem içi-
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ne çekilir. Bu kad nlar üzerinden
gerçekle en özcesi, tap nak siste-
minin -ayn  anlama gelmek üzere-
devletin yay lmas  ve güçlenmesi-
dir. Bu nedenledir ki bunlara 'kutsal
fahi eler' denmektedir. Tap naklar-
da geli tirilen bu gelene in zaman-
la tap nak d na da ta , genele
aç ld  bilinmektedir ki bunun da
mücidi Sümerlerdir. te Musakka-
dim bunun ad  olmaktad r. Yani Sü-
merce 'genelev'e verilen isim ol-
maktad r.

Musevilik: Musevilik ya da
Yahudilik, Musa'ya at fla bu ad  al-

r. Yahudi, brani, Musevi ve
srail terimleriyle de Musevîlik di-

ni kastedilir. Musevîlik tek tanr -
n saf ve ilk eklidir. Vahiye da-

yal  ilk dindir. Musevilik, bir din
oldu u kadar, bir milleti, ulusu da
ifade etmektedir. Bu anlamda salt
dini tan mlama yetersiz kal r. Bir
din kadar gibi sosyal ve siyasal bir
ideoloji olarak da ele almak gere-
kir.

Ana tanr ça etraf nda örgütle-
nen komünal toplumdan, s fl ,
devletli ve ataerkil topluma geçil-
dikten sonra rahipler taraf ndan bu
toplumum mitolojisi olu turulur.
Böylece toplumsal sorunlar tanr -
larla izah edilir. Bu dönemde ehir
devletleri olu ur. ehir devletleri
aras ndaki sava lar, mitolojinin te-
mel konusunu olu turur. Kent dev-
letlerinin giderek merkezile mesi
yans mas  mitolojide de bulur.

Giderek ba  tanr ya do ru bir gidi
göze çarpar. Bu geli im Babil'in
yarat  tanr  olan Marduk hikâ-
yesinde oldukça çarp r. Bu an-
lamda tek tanr a do ru gidi i
Marduk'la ba latmak do ruya ya-

n bir de erlendirmedir. Tek tanr -
 dine do ru gidi i, s fl  uygarl

geli tiren toplumlar n birço unda
gözlemlemek mümkündür. Bu du-
rum, siyasal alandaki merkezile -
meyle do ru orant r.  Ancak
Musa'ya kadar olan tüm deneme-
lerde bu durum tam ba ar  olma-

r. Bu yüzden tek tanr k
Musa'yla ba lat r.

r firavunlar  aras nda da tek
tanr  dü üncesi geli se de sonuç al-
mam , tek tanr  savunan fira-
vunlar tahttan indirilmi lerdir. Bu
durumu iyi bilen Musa, M r'da
ya ayan ve en a r i lerde köle gibi
çal lan ve hiçbir de eri ol-
mayan halk  kurtarmak ister. Bu-
nun için M r inançlar ndan ayr
bir inanç ve dü ünce geli tirmesi
gerekti inin fark ndad r.  Kimi an-
lat mlar na göre çal  i  yerinde-
ki bir M rl  öldürdü ünden ka-
çarak Sina Çölü'ne çekilir. Burada
Medyan kâhini Yetro'nun yan nda
kal r. Yetro, k  Musa'yla evlen-
dirir. Dü üncelerini ona aktar r. Bu-
rada halk  M r köleli inden
kurtarma aray na giri ir. Yüzlerce

ll k tutsakl n bütün niteliklerini
benimsemi , özümsemi  bir insan
toplulu undan, benliklerini yüzy l-
larca koruyacak güçlü bir millet ya-



ratmak ister. Bu yüzden Musa için
'ulus yaratan peygamber' denir. Ya-
hudi sözcü ü, en büyük srail ka-
bilesi olan Yehuda kabilesine ili ki-
lili i dile getirir. Yehuda kabilesin-
den olan demektir, daha sonra Mu-
sa dininden olan  adland rm r.
Yahudili e, Musa'n n ad na ba la-
narak Musevilik denir. Yahudilerin
kutsal kitab  bu dinin kurucusu ola-
rak peygamber brahim'i gösterir.
lkin tanr n buyruklar  kabilesi-

ne ileten odur. O lu shak ve shak-
n o lu Yakup da bu dini sürdürür-

ler. Daha sonra Musa Sina Da -
nda Tanr 'n n on buyru unu al r ve
Yahudi dini böylelikle biçimlenir.
Yahudilik, ça zda da geçerli
olan üç büyük dinin en eskisi ve en
önemlisidir. Çünkü H ristiyanl k ve
Müslümanl k onun att  temeller
üstünde kurulmu  ve onun bir
uzant  olmu tur.

Yahudilerin kutsal kitab  Tevrat
(Tora) evrenin ve insan n yarat -

 anlatt ktan sonra insanlar n tek
soydan nas l çe itli soylara (ulusla-
ra) ve tek dilden nas l çe itli dillere
geçti ini metafizik gerekçeleriyle
aç klar ve insan soyunu Âdem'den
ba layarak her birinin o ullar
ayr  ayr  saymak yoluyla birbirleri-
ne zincirleyip Musa'ya kadar ge-
tirir. brahim, shak, Yakup, Yusuf
ve Musa peygamberler hep Nuh'un
üç o lundan Sam' n soyundand r.

Birinci kitap olan Tekvin Pey-
gamber Yusuf'a kadar bütün pey-
gamberlerin yapt klar  anlat r.

kinci kitap Exodus; Musa'n n do-
umunu ve yapt klar  ve srail-
ullar n M r'dan ç  anla-
r. Buna göre; Musa, kay nbabas

Medyan kahini Yetro'nun sürüsünü
güderken tanr  ona Horeb'de görü-
nür ve öyle der: 'Musa, Musa...
Buraya yakla ma, çar klar  ayak-
lar ndan ç kar, çünkü üstünde dur-
du un kutsal toprakt r. Ben, baba-

n, brahim'in, shak' n ve Yakup-
un Allah m' (Exodus, 4-6).

Tanr , srailo ullar n M r'da
çektiklerini bildi ini anlat r ve Mu-
sa'y  onlar  M r'dan ç karmakla
görevlendirir ve 'onlar n feryad

ittim ve onlar  M rl lar n elin-
den kurtarmak, o diyardan iyi ve
geni  bir diyarda, süt ve bal akan
diyarda, Kenanl , Hitti, Amor, Pe-
rizzi, Hivi ve Yebusi'lerin yerine ç -
karmak için indim' der ( bid. 8).
Musa, tanr ya ad  sorar, tanr :
'Ben, ben olan' m. Atalar n Al-
lah , brahim'in Allah , shak' n Al-
lah , Yakub'un Allah    YAHOVA-

m. Sonsuza kadar ad m bu, ça -
lardan ça lara an lmam budur'
kar  verir ( bid, 14-15)

Yahudilik, bu on buyrukla ku-
rulmu tur. Bu on buyruk unlard r:
"Ben, seni kölelikten kurtaran Ya-
hova'y m. Benden ba ka bir tanr ya
tapmayacaks n. Put yapmayacak-

n. Kendini büyükseyip Yehova
ad  almayacaks n. Alt  gün çal -

p cumartesi günü dinleneceksin.
Anan , baban  sayacaks n. Öldür-
meyeceksin. Çalmayacaks n. Yalan
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söylemeyeceksin. Zina etmeyecek-
sin. Kom unun varl na göz dik-
meyeceksin..." Bu buyruklar n ço-
u M rl lar n Ölüler Kitab 'nda da

vard  ve srailo ullar  bunlar  bili-
yorlard . Ancak buyruklardan iki
tanesi yeniydi: 'Haftada bir gün
dinlenmek ve Yehova'dan ba kas -
na tapmamak.' M rl lar n birçok
tanr lar  vard  ve Yehova bu buy-
ru uyla onlar  yads yor, ancak
kendisinden ba kas na tap lmas
yasakl yordu.

Yahudi dininin iki ay  nite-
li i vard r. Bunlardan biri ulusçu
bir din olu u ve sadece srailo ul-
lar 'na sesleni idir, zaman zaman
ba ka uluslardan da Yahudili e ka-
bul edilenler oldu u halde Musa
dini srailo ullar 'na özgü kalm -

r. Yahudili in ikinci ay rt edici ni-
teli i, tek peygamber taraf ndan
getirilmeyip birçok peygamberin
ürünü olmas r. Bu peygamberler-
den Musa'dan öncekileri kendi ki-
taplar nda bizzat Musa anlatmak-
tad r. Musa'dan sonrakiler de ek-
lenmek suretiyle Eski Ahit ad  veri-
len Tevrat kutsal kitab , meydana
gelmi tir. Tevrat' n sadece ilk be
kitab  Musa'n nd r: Tekvin, Ç ,
Levililer, Say lar, Tesniye... Tevrat,
Musa'n n be  kitab ndan ba ka s -
ras yla u kitaplardan meydana gel-
mi tir: Musa'n n ölümünden sonra
hizmetçisi Nuh'un o lu Ye u'nun
kitab , Hakimler Kitab , Rut'un ki-
tab , birinci ve ikinci Samuel'in ki-
taplar , her biri iki er kitaptan Kral-

lar ve Tarihler adlar  ta yan dört
kitap; Erza, Nehemya, Ester, Eyup
peygamberlerin kitaplar , Davut
peygamberin Mezmurlar , Süley-
man peygamberin, Meselleri, Da-
vud'un o lu Vaiz'in kitab , Süley-
man peygamberin Ne ideler Ne i-
desi kitab ; aya, Yeremya pey-
gamberlerin kitaplar , ayr ca Ye-
remya'n n Mersiyeleri; Hezekiel,
Daniel, Ho ea, Yoel, Amos, Obad-
ya, Yunus, Mika, Nahum, Habak-
kuk, Tsefanya, Haggay, Zekerya,
Malaki peygamberlerin kitaplar ...
Bu peygamberlerin içinde Tanr 'yla
yüz yüze geldi i bildirilen sadece
Musa'd r ve din onun Tanr 'dan ge-
tirdi i on buyrukla kurulmu tur.
Ondan sonraki peygamberler hep
onun getirdi i eriat  korumak için
çal lard r. Son kitap, Malaki
peygamberi Tanr 'n n a ndan
nakletti i u sözlerle sona ermekte-
dir: "Kulum Musa'n n eriat , ya-
salar , yarg lar  an n. O eriat
Horeb'de bütün srail için ona ben
buyurdum. Büyük ve korkunç gün
gelmeden önce size peygamber l-
ya'y  gönderece im. O da, babala-

n yüre ini o ullara ve o ullar n
yüre ini babalara döndürecektir;
dünyay  lanetle vurmayay m diye."

Musevili i iyi anlayabilmek
için tarihsel geli imi kadar, dinsel
özelliklerine de dikkat etmek ge-
rekir. srailo ullar  MÖ.2 bin y l
kadar önce 'vaat edilmi  topraklar'
olarak tan mlad klar  ve daha son-
ralar  Romal lar n 'Filistin' ad



verecekleri topraklara yerle mi ler-
di. Zaman içinde güçlenen brani-
ler,  hakimler döneminden sonra
bölgede Saul'un öncülü ünde bir
Yahudi krall  kurarlar. Saul'un
ölümünden sonra, Yahudi Krall -

'n n ba na  Davut (David Ha-
Meleh) geçer. Davut'un ölmesiyle
de krall n ba na o lu  Süley-
man ( lomo HaMeleh,) geçer. Sü-
leyman döneminde Yahudi Krall
alt n ça lar  ya ar. Kudüs, Yahu-
dilerin en önemli ehri haline gelir.
Süleyman Kudüs'e (Yeru alayim)
büyük bir mabet in a eder. (Beth
Hamikda ) (Bu gün sadece Bat
Duvar 'n n sa lam kald  mabede
Türkçede A lama Duvar  denmek-
tedir)

Süleyman' n ölmesi ile Musevi
Krall , srael Krall  ve Yehuda
Krall  olmak üzere ikiye bölünür.
srail O ullar 'n n Bene Yisrael 12

kabilesinden 10'u srael Krall 'n
kurarlar. Yehuda o ullar  ve Bün-
yemin kabilesinin yar  da Ba -
kenti Yeru alayim ( Kudüs) olan
Yehuda Krall 'n  kurarlar. Gide-
rek güçlenen Yehuda Krall  böl-
geyi denetimine al r. Yahudi söz-
cü ü de bu kabileden türetilmi tir.
Musevilikle ayn  anlam  ta r.

Zorba ve yay lmac  bir impara-
tor olan Asurlular, bölgeyi i gal
ederler. Teslim olan Yahudileri Ba-
bil'e sürgün ederler. Yahudiler bu
sürgün y llar nda katliamlardan
geçmek de dahil büyük bedeller
öderler. Medlerin Asurlular  yen-

mesi,  Yahudiler için de sürgün y l-
lar n bitmesi anlam na gelir ve
bayram olarak kutlan r. Yahudiler,
Babil Sürgünü'nden ç kard klar
dersler sonucunda milli din haline
getirdikleri Yahudili i, bir halk'a
tahsis edilmek suretiyle ilâhî din-
lerden ayr  bir konumda ele ald lar.

Günümüzde ilahiyatç lar, hatta
tarihçiler bile Yahudili in bir mil-
let, bir rk veya bir din olup olmad -

 konusunda görü  birli ine vara-
bilmi  de illerdir. Tevrat'a dayana-
rak kendilerini dünya milletleri ara-

ndan seçilmi  halk olarak gören
Yahudiler, Yehova' n Sina'da bu
kavmi kendine seçti ine, Tevrat'
Hz. Musa'n n ahs nda onlara gön-
derdi ine inan rlar. Yahudilik inan-

n esas , Tanr n varl na ve
birli ine olan inanç olu turur. Buna
göre; Yehova birdir ve yarat lma-

r, öncesi ve sonras  yoktur.
Ezel ve ebettir. Tüm varl klar  ya-
rat r ve her eyi bilir. Bu
inanc n di er önemli bir özelli i de
Yahudilerin tanr  Yahveh' n en sev-
di i millet olmalar r. Bunun en
büyük delili de Tanr 'n n srailo ul-
lar  ile Mo e Rabenu'nun (Hz. Mu-
sa) ahs nda Sina'daki antla mas -

r. Musevîlikte Tanr n ad  te-
laffuz etmek günah say ld ndan,
Elohim, aday, Adonay gibi isimler
kullan r hatta bunlar n da yerine
Ha em yani " sim" kullan r. Ye-
hova Musevîlerin millî ve hâkim
bir Tanr 'd r. Yehova sadece srâ-
ilo ullar 'na efaat eden, k skanç
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bir Tanr 'd r. srâilo ullar  yabanc
bir ülkede de O'nun taraf ndan ko-
runacakt r. O, Hz. brahim, Hz. s-
hak ve Hz.Yakub'un Tanr 'd r. An-
cak tanr , insanl  ayd nlatmak ve
mutlu k lmak için srailo ullar 'n
seçmi  ve peygamberlerini görev-
lendirmi tir. Bu konuda Musa'n n
önemli bir yeri vard r. Çünkü Tev-
rat O'na verilmi tir. Tanr , evreni
devaml  olarak idare etmektedir.
O'nun gücünün yetmeyece i hiçbir

 yoktur. Mesih'le kurulacak Tanr -
n Evrensel Devleti'nde bütün

haks zl klar ve zulümler ortadan
kalkacakt r. Bu inanç Yahudilerin
ümit kayna  olmu tur.

Günümüze ula an ilk Tevrat
taslaklar nda ahiret inanc , yeniden
dirili , cennet, cehennem gibi
inançlar yoktur. Bu konu ilahiyat-

lar aras nda tart ma konusu olsa
da Babil sürgünü s ras nda Mezo-
potamya, özellikle de Zerdü t inan-

ndan ald klar  yönündedir. Babil
Sürgünü öncesi Yahudilikte iyi,
kötü, ölen bütün insanlar " eol" ad
verilen bir yere gidecekler, orada
üzüntülü bir ekilde varl klar
sürdürecekler, ruhlar  da mezarda
kalacak, tarzdad r. Sürgünden son-
ra ise, ahiret inanc nda kimi geli -
meler olmu tur. Buna göre, yeni-
den dirilme, yarg lanma, sonsuz
ya am, cennet, cehennem gibi
inançlar ortaya ç km r. Yahudi-
likteki cennet (Gan Eden), cehen-
nem (Ginnam), hüküm günü vb. il-
gili emirleri Talmud aç klam r.

Yahudi inanc n belli ba
özellikleri 1135-1204 y llar  aras n-
da ya am , filozof Rabbi Mo e
ben Maymon taraf ndan olu turul-
mu , düzenlenmi tir. O'nun meyda-
na getirdi i ve günümüze ula an 13
Maddelik nanç Esaslar unlard r;

1-Tanr  birdir.
2-Tanr  var olan her eyin yara-

r.
3-Tanr n bedeni yoktur, hiç

bir ekilde tasvir edilemez.
4-Tanr n ba lang  ve sonu

yoktur.
5-Yaln z Tanr 'ya dua edilmeli-

dir.
6-Peygamberlerin bütün sözleri

do rudur.
7-Musa, bütün peygamberlerin

en büyü üdür.
8-Elimizdeki Tora, Tanr  tara-

ndan Musa'ya verilen ve günü-
müze kadar de tirilmeden gelen
kitab n ayn r.

9-Tanr , insanlar n bütün
hareket ve dü üncelerini bilir.

10-Tanr , emirlerine uyanlar
mükâfatland r, uymayanlar  e er
tövbe etmezlerse cezaland r.

11-Tanr  gecikmi  olsa da Me-
sih'i gönderecektir.

12-Ruhumuz ölümsüzdür. Tanr
diledi inde ölüleri diriltecektir.

13- Dinimiz ilahî bir dindir.
Yahudiler ibadetlerini sinagog-

larda (Bet ha Kneset) yaparlar. Si-
nagoglar'da rulo halinde el yazmas
Tevrat tomarlar n konuldu u,
Ehal HaKode  ad  verilen, Do u'ya



Mizrah yönelik kutsal bir bölme
vard r. Sinagoglarda Yedi Kollu

amdan (Menora) da bulunur. Bun-
dan ayr  olarak Davut'un mührü
kabul edilen iki üçgenden meydana
gelmi  Magen David denilen alt
kö eli bir y ld z da vard r. Yahu-
diler sinagoglarda Tevrat'tan baz
parçalar  sesli bir eklide okurken
baz  bölümler ise sessiz okunur.
Tevrat rulolar n k ndan ç ka-

larak hazan taraf ndan okunmas ,
ibadetin en önemli an r. Yahudi-
likte sinagog d nda evlerde de
ibadet edilebilir ancak cemaat ile
ibadet daha makbul say r.

Yahudi dininde ibadet esas
ilâhiler olu turur. badet s ras nda
okunan baz  kal pla  dua ve ilâ-
hiler vard r. Dua, dindar Yahudi'nin
ya am nda önemli bir yer i gal
eder. Yahudilikte ibadet günlük ve
haftal k olmak üzere ikiye ayr r.
Günlük ibadet sabah, ö le ve ak-
am yap r. Haftal k ibadet ise Cu-

martesi ( abat, Yom Ha abat) gü-
nü havra (sinagog)'da yap r. Cu-
martesi ibadeti, cuma ak am  gü-
ne in batmas yla ba lar, cumartesi
ak am  güne in bat ndan sonra
sona erer. Bu ibadet sinagogda ya-

r. Bu maksatla cumartesi günü
ate  yakmak, çal mak, ta t kullan-
mak vb. yasakt r.

Oldukça kat  ve dogmatik olan
Yahudilikte dü ünce ve inanç fark-

 fazla geli memi tir. Bu an-
lamda fazla mezheplere bölünme-
mi tir.  Ancak tarihsel geli im süre-

cinde çe itli k flar alm r. Yahu-
dilikteki mezheplerin büyük ço-
unlu u dinsel olmaktan çok, sos-

yal ve siyasald rlar. Mezheplerin
olu umunda zaman n da önemli bir
etkisi vard r. Zaman ayr  yap ld -

nda Yahudilikte üç mezhebin ol-
du u söylenebilir. Bunlar;

1-H ristiyanl k öncesi mezhep-
ler, (Makkabiler dönemi M.Ö. II.
yüzy l)

2- slâm'dan sonraki Yahudi
Mezhepleri,

3-Günümüz Yahudi mezhepleri.
Yahudilerin ya ad  iç sorun-

lar, Roma'n n bölgeyi i gal etmesi
vb. toplumsal huzursuzluklara yol
açar. Bu da kendisini mezhep fark-

klar  tarz nda d a vurur. Bu an-
lamda H ristiyanl k öncesi dönem-
de Yahudilikte üç mezhep vard r.
Bunlar;

1-Ferisiler,
2-Sadukiler,
3-Esseniler.
slâm dininin egemen olmas n-

dan sonra da Yahudiler aras ndaki
mezhep ayr klar  devam etti. Bun-
lar  da üç mezhepte toplamak
mümkündür.

1- shakiyye,
2-Yudganiyye,
3-Karaim.
Günümüz Yahudili inde ya a-

makta olan mezhepler de unlard r:
1-Muhafazakâr Yahudiler,
2-Ortodoks Yahudiler,
3-Reformist Yahudiler.
4-Yeniden Yap lanmac lar
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Muhafazakâr Yahudilik: XIX.
yüzy n ortalar nda, Alman Yahu-
dileri aras nda ortaya ç kan tutucu
Yahudili in temsilcileri, Isaac Ber-
mays (1791-1849) ile Zacharia
Franklen (1801-1871) taraf ndan
kurulmu tur. Sonraki dönemlerde
Amerika'da da taraftar bulmu  olan
bu mezhep geleneklerine s  ve
körü körüne ba rlar. Dinin gün-
lük ya amdan ve devlet yönetimin-
den ç kart lmas na ve laikle meye
kar rlar.

Ortodoks Musevilik: Kudüs-
teki Mabet'in y ndan günümü-
ze kadar gelen resmi Yahudi inanç
ve geleneklerini temsilcisi olan Or-
todoks Yahudilik, halen mensubu
en fazla olan mezheptir. Bugün s-
rail Devleti'nde de bu mezhep ta-
raftarlar  ço unluktad r. Musa Ka-
nunlar 'na s  bir ekilde ba  olan
Ortodoks Yahudiler, abat (cumar-
tesi) günü hiçbir i  yapmamak ko-
nusunda di er Yahudi mezheple-
rinden daha kat  bir tutum sergile-
mektedirler. Siyonist ideolojinin en
radikal taban  olu tururlar.

Reformist Yahudilik: Daha
çok Avrupa'daki Yahudilerce tan n-

 bir filozof olan Moses Men-
delssohn (1727-1786)'un ba latt
Reformist Yahudilik hareketi, Mu-
sevilikle ça da  modern anlay
birle tirmeyi amaçlam r. Böyle-
ce bu mezhebe ba  Yahudiler,
hem geleneklerine uygun ya ayabi-
lecek, hem de modern ça a ayak
uydurabileceklerdir. Bu hareketin

ba lamas n bir ba ka sebebi de
Almanya'daki Yahudilerin dinî uy-
gulamay , genel kültür için bir en-
gel olarak görmeleridir. Böylece
onlardan bir k sm  H ristiyanla -

, bir k sm  da geleneklerini de-
tirmi tir.
Din ile dünya i lerini birbi-

rinden ay rma dü ünce ve gayreti
de ilk defa bu mezhep mensupla-

ndan gelmi tir. Reformist Yahu-
diler dinde modernle meden yana-

rlar. Bunu sa lamak için, ibadetin
baz ekillerini de tirerek, kad n-
erkek ay na son vermi ler, cu-
martesi çal ma yasa  kald rarak
sinagog törenlerini azalt p, sadele -
tirmi ler, müzi e çok az yer vere-
rek kad nlarla erkekleri bir arada
oturmaya te vik etmi ler ve kat
perhiz kurallar  kald rm lar, söz-
lü aktar lan Talmud gelene ini in-
kar etmi lerdir.

Yeniden Yap lanmac lar: Bu
say lan üç mezhep d nda, Morde-
hay Kaplan' n kurdu u Reconstru-
ctionist (Yeniden Yap lanmac )
ad nda bir ba ka mezhep daha
vard r. Bunlar daha önceleri Muha-
fazakâr Yahudilik içinde yer al-

lard r. Zamanla Kaplan' n dü-
ünceleri di er Yahudi mezhepleri-

ni etkilemi tir.
Hareketin kurucusuna göre Ya-

hudiler de di er milletler gibi hiç-
bir fark  olmayan bir millettir. "Se-
çilmi lik" gibi bir özellikleri yok-
tur. Tanr  Yahudileri de il, Yahudi-
ler Tanr 'y  seçmi lerdir. Yeniden

Yeniden Yap lanmac lar
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yap lanmac a inanan bu mezhep-
teki Yahudiler yeniden dirilmeyi ve
ahireti reddederler. Onlara göre
Tevrat, Tanr  vahyi de ildir. srail-

ullar 'n n tarih boyunca meydana
getirdikleri bir eserdir. Mesihçilik
diye bir kavram yoktur. Sinagoglar-
da kad n-erkek yan yana ve birlikte
ibadet edebilir. Yeniden Yap lan-
mac lara göre kad nlar da haham
olabilir.

Yahudilerin Kutsal Kitab  olan
Eski Ahit iki bölümden olu ur.
Bunlar;

1- Tanah
2- Talmud.
Tanah da kendi içinde üç bö-

lümden olu ur.
1- Tora, (Tevrat)
2- Neviim,
3- Ketuvim.
Ço u zaman Yahudilerin kutsal

kitab n tamam  "Tora" kelimesiy-
le aç klan r. branice bir kelime
olan Tora, Arapça Tevrat' n kar -

r. Tevrat kelimesi "Kanun, Tö-
re, eriat, emir, ders" vb. anlamlara
gelir. Be  bölümden olu an Tevrat,
Tanr 'n n 7704 kelimeyle Musa'ya
verdi i dini esaslar  içeren kitap
olarak görülür. Tevrat metninin ori-
jinal dili branicedir. " eriat" diye
de tan mlanabilen antla may  olu -
turan kitaplar n say , Yahudilerce
24'tür. Tora, Kitab-  Mukaddes'in
ilk be  kitab  (Pentatök) ve Sina
Da 'nda Musa'ya aç klanan "On
Emir"i (Dekalogos) içerir; bunlar n
tamam , Tanr 'n n kullar yla antla -

mas  içeren ve kutlayan bir dinsel
yasay  olu turur. Her sinagogda,
yani Musevi tap na nda, Tora'n n
makara eklinde iki çubu a (Ets
Hayim) sar lm  bir deri üzerine el
ile kopya edilmi  bir nüshas  (Sefer
Tora) bulunur. Haftada 3 gün, tö-
rende Hazan ( slam'daki Müezzin-
in kar ) sinagogdaki cemaat ile
beraber Tora'n n her hafta okunmak
üzere 54 bölüme ayr lm  bölümle-
rinden birini (Pera a) okur.

Eski Ahit yakla k olarak bin y l
içerisinde meydana gelmi tir. An-
cak kitab n s rland rmas  M.S. 90

nda toplanm  olan Yemnia
Konsili'nde yap lm  ve bugünkü
yaz lar seçilerek tespit edilmi tir.
Eski Ahit ile birlikte hahamlar n
nesilden nesile sözlü olarak aktar-

klar  sözlü kanunlar n bütününe
Talmud ad  verilir. M.S. 150 y lla-

nda Yehuda HaNasi ad nda bir
haham, kendilerine kadar aktar lan
sözlü kanunlar n kaybolmas ndan
endi elenerek onlar  Mi na'da top-
lam r. "Tekrar edilmek suretiyle
belletilen eriat" anlam na gelen
Mi na, Tevrat' n tekrar , kanunlar n
aç klamas  ve tefsiri say r. Ancak
belli bir seviyedeki bilgiye sahip
olanlar n anlayabilece i dilde ya-

lm  olan Mi na'n n anla lmas
kolayla rmak amac yla O'na Ya-
hudi âlimlerince erhler yaz lm r
bu erhlere ve aç klamalara Gema-
ra ad  verilir. Talmud, Mi na ve Ge-
mara ad  verilen eserlerin toplam -
na verilen isimdir.
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Musul-Kerkük Sorunu
Bugün tüm dünyada kendilerini

Yahudi kabul edenlerin say  yak-
la k 15 milyon civar ndad r. 1948-
de Romal lar n Filistin ad  verdik-
leri bölgede srail Devleti'nin ku-
rulmas yla buraya göç edip yerle-
en Yahudilerin say  h zla art-

r ve en büyük Yahudi nüfusu
burada, yani srail'de ya amaktad r.
srail nüfusunun %80'i Yahudi'dir.
srail'den sonra en fazla Yahudi

Amerika'da ya amaktad r. Yahudi-
ler bu iki ülkenin d nda Fransa,
ngiltere, Arjantin, Ukrayna, Rusya

ve Kanada ba ta olmak üzere iç-
lerinde Türkiye'nin de bulundu u
dünyan n birçok ülkesine da lm
olarak ya amaktad rlar.

Bkz: Musa, srail

Musul-Kerkük Sorunu: Geç-
mi te Musul bir eyalet biçiminde
oldu undan ve Kekrük de onun
içinde yer ald ndan esas nda Mu-
sul sorunu olarak bilinir. Musul so-
runu yakla k yüzy ld r siyasi bir
sorun olmaya devam etmektedir.

I.Dünya sava nda Osmanl lar,
Almanlar n yan nda sava a girmi
ve yenilmi lerdir. Sava n galip
devletleri, hem sava  sonland r-
mak hem de isteklerini kabul et-
tirmek için yenik devletlerin her bi-
riyle çe itli ate kes anla malar  im-
zalam lard r. Bu çerçevede Os-
manl larla da 30 Ekim 1918 y nda
Mondros Mütarekesi'ni imzalam -
lard r. Osmanl lar bu antla ma im-

zaland nda ellerinde kalan top-
raklar  Misak-  Milli s rlar  ola-
rak kabul etmi tir. Musul eyaleti de
bu antla ma imzaland nda Os-
manl n elindedir. Ancak bu ant-
la maya göre itilaf devletleri gü-
venliklerin tehdit etme ihtimali
olan yerleri i gal edebileceklerdi.
Bunu gerekçe yaparak ngilizler,
antla ma sonras nda Musul ve ci-
var  i gal ederler. te Musul so-
runu da böyle ba lar.

M. Kemal öncülü ünde geli ti-
rilen Kurtulu  Sava 'ndan sonra i -
galci güçler geri çekilirler. Bunu

rsat bilen Türkiye Cumhuriyeti
Devleti, Lozan Konferans 'nda Mu-
sul'u i gal eden ngilizlerden Mu-
sul'u geri ister. Bu talebine de Mu-
sul'un misak-i milli s rlar  içinde
olmas , tarihi, toplumsal ve kül-
türel yap  gerekçe olarak sunar.
Ancak gerek Hint kumpanyalar n
güvenli i, gerekse de Irak'ta yeni
geli tirdikleri manda sisteminin ba-
ar  için Türklerin bu teklifini ka-

bul etmezler.
Lozan Konferans , tart mal ,

ihtilafl  olan konular n hiçbirini çö-
zemez. Zaman kazanmak için bu
sorunlar n çözümünü erteler. Yeni
kurulan Türkiye Cumhuriyeti res-
men tan nma, me ruluk kazanmay
daha önemli gördü ünden bu talep-
lerinde fazla srarc  olamaz. Ayn
eyler ba ta ngiliz ve Frans zlar

için olmak üzere galip devler için
de geçerlidir. Galip devletler her ne
kadar sava tan galip ç ksalar da



önemli bir güç yitirmi lerdir. Bu-
nun yan nda Kafkaslarda Lenin ön-
derli inde yeni bir devlet geli ir.
Bu durum ç karlar  için risk te kil
eder. te galip devletler de genç
Türkiye Cumhuriyeti'nin kontrolle-
rinden ç p Rusya'ya yakla ma-
mas  için fazla bask  yapmaz, art-
lar  dayatmazlar. Sonuçta Lozan
Konferans  her ne kadar köklü so-
runlar  çözmeyip zamana yaysa da
bir tan nma, me ruluk sa lama ve
uzla ma konferans  olarak tarihteki
yerini al r.

Lozan Konferans 'nda görü ü-
len, ama sonuca ba lanmayan ko-
nulardan birisi de Musul sorunu-
dur.  Bu sorun konferansta çözül-
meyince, çözüm taraflar aras nda
yap lacak görü melere b rak r.

ayet taraflar aras ndaki görü me-
lerde de 9 ayl k süre içinde bir so-
nuç ç kmazsa, sorunun zaman n
birle mi  milletleri olan Milliyetler
Cemiyeti Konseyi'ne götürülmesi
kararla r.

Lozan Konferans 'ndan sonra
taraflar aras nda görü meler devam
etmesine ra men bir sonuç al n-
maz. En son 1924'te stanbul'da ya-

lan konferansta da sonuç al n-
may nca, sorun Milletler Cemiyeti
Konseyi'ne götürülür. Türkiye
Cumhuriyeti Milletler Cemiyeti'nin
bir üyesi olmamas na ra men soru-
nun taraf  oldu undan görü melere
kat r. Türkiye'yi D leri Bakan
Tefik Rü tü Aras yönetiminde bir
heyet temsil eder. Türkiye, burada

da Musul'a ili kin talebini ve ge-
rekçelerini yeniler. Ancak Irak pet-
rolleri ve olu turdu u manda reji-
minin güvenli i aç ndan ngiltere
taraf ndan kabul edilmez. Frans z
ve talyanlar  kendisine çeken ngi-
lizler Türklere bu talebinden vaz-
geçmesi yönünde bask  yaparlar.
Ancak, biraz daha güçlenmi  olan,
tan nm  ve me ruiyetini sa layan,
giderek de Ruslarla ili ki geli tiren
Türkler bu talebinden vazgeçmez-
ler.

Milletler Cemiyeti'nde Musul
sorununun görü üldü ü dönemde
Kuzey Kürdistan'da isyan giri im-
leri, denemeleri olur. Özellikle bu-
günkü Türkiye-Irak s n s r
noktas ndaki Oramar'da hsan Nuri
Pa a öncülü ünde bir grup asker
ordudan ayr larak da a ç kar. Ar-

ndan da eyh Sait syan  geli e-
cektir. Bu isyan, Oramar syan 'n-
dan çok daha büyük ve geni tir. n-
gilizlerin bu isyan  taleplerini Türk
Devleti'ne kabul ettirmek için kul-
land , hatta belli ölçüde yönlen-
dirdi i bilinmektedir. Bu durumdan
ürken Türk Devleti hemen Brük-
sel'de ngilizlerle Irak s  konu-
sunda geçici bir anla maya var r.
Türkiye, taleplerinde daha fazla s-
rarc  olmas  durumunda ngilizlerin
Kürtleri destekleyece i ve daha bü-
yük sorunlar n ç kaca , hatta varl -

n tehlikeye girece ini anlar.
Bunu derinden hisseden Türk Dev-
leti böylece ngiliz antaj na boyun

er.
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eyh Sait syan 'n n bast lma-

ndan sonra Türk Devleti ile n-
gilizler anla rlar. Bu anla ma so-
nucunda uluslararas  bir komisy-
onun kurularak bir rapor haz rla-
mas  kararla r. Bu komisyon
bir rapor haz rlar ve 1925'te Mil-
letler Cemiyeti Konseyi'ne sunar.
Bu cemiyetin ayn  y l aral k oturu-
munda rapor oldu u gibi kabul edi-
lir. Kabul edilen bu rapor üzerinden
Türklerle ngilizler 5 Haziran
1926'da bir anla ma imzalarlar. Bu
anla mayla daha önce Brüksel'de
geçici olarak çizilen Türkiye-Irak

 resmen kabul edilir.
Raporda ayr ca Musul'da ç -

kar lan petrolün % 10'nun 25 y l
süreyle Türklere verilmesi önerilir.
Ancak Türkler, 500.000 ngiliz li-
ras  kar nda bu haklar ndan da
vazgeçerler. Böylece Musul ngi-
lizlere b rak larak bu sorun çözülür.
Musul ve Kerkük böylelikle Irak

rlar  içinde b rak lsa da bura-
lar n sahip oldu u yer alt  zenginlik
kaynaklar  buralar  payla lamayan
ve üzerinde yo un hesaplar n ya-

ld  yerler konumuna getirmi -
tir. Etnik yap  da buna son derece
uygundur. Kürtlerin, Araplar n,
Türkmenlerin, Keldanilerin ya-
ad  bir yer konumundad r. Buna

bir de mezhepsel farkl klar eklen-
di inde asl nda bir Ortado u make-
tiyle kar  kar ya geliyoruz. Mev-
cut durumda nüfusunun ço unlu-
unu Kürtler olu tursa da petrol

kaynaklar  nedeniyle Kerkük üze-

rinde en çok oyunun oynand , pa-
zarl k konusu yap lan yer konu-
mundad r. Ak beti ve bu sorun üze-
rinden gerçekle ecek olas  sorunla-

 kestirmek, yerel ve uluslar aras
güçlerin yakla mlar , zihniyetleri
nedeniyle kestirilememektedir. Do-
lay yla her ne kadar sorun 1926-
da çözülmü  gibi görünüyorsa da
esas nda sorun tüm s cakl yla
devam etmektedir.

Bkz: Lozan Konferans

Mutezile: Arapçada "çekilen-
ler" ya da "ayr  duranlar"  anlam na
gelen Mutezile, 8.-10yy aras nda
Basra ve Ba dat'ta geli en ilk ke-
lam okuludur. slam dü üncesinde-
ki ilk ak lc  ak md r. Mutezile bil-
ginleri ehl-i sünnet d nda say l-
makla birlikte Suni kelam okulla-

n olu mas nda da etkili olmu -
tur. ii kelam bilginlerinin ço u ise
Mutezileyle ili kilendirilebilir. Mu-
tezile bilginleri kendileri için Asha-
bü'l-Adl, Ehl-i Tevhid ve Adl gibi
adlar kullanm lard r. Mutezile ad
slam tarihinde ilk kez üçüncü hal-

ife Hz. Osman' n öldürülmesinden
sonda Hz. Ali'nin halifelik hakk
konusunda tart malar s ras nda,
Hz. Ali'yi ya da kar tlar  onayla-
mak ya da mahkûm etmek yerine
orta yolu izleyenler için kulla-

lm r.
lk kelamc lardan Vas l bin Ata-

n ( .Ö. 748) büyük günah i le-
yenlerin (fas k) ne kafir ne mümin



say labilece ini savunarak hocas
Hasan Basri'nin yan ndan ayr lmas
üzerine onun ba latt  ak m Mute-
zile ad yla an lmaya ba lam r.
Mutezile, tasavvuf terminolojisin-
de tanr ya kavu ma yolu olarak ta-

mlan r.
slam dini aç ndan tanr k bil-

giyi elde etmenin tek yolu Kuran
ve hadislerdir, e  deyi le Tarikat-
Muhammediyye (Peygamber Mu-
hammet'in yolu)'dir. Ba kaca hiçbir
yorum gerekmez. Ne var ki tasav-
vufçular bu dü ünceye kat lmazlar.
Onlara göre tanr sal bilginin iki yo-
lu vard r. Biri zahir, yani aç k olan-

r. Di eri ise gizli ve Bat ni olan-
r. Cahiliye döneminde Arap dün-

yas nda cahiller çok büyük bir ço-
unlu u olu turuyorlard . Bunlar

ikna etmek için ancak dinin zahiri
ve aç k bilgi ve yorumunu vermi -
tir. Bilgili ya da bilgiye yetenekli
ki iler için ise bilginin gizli anlam-
lar  vard r ve bu ancak büyük çapta
bilgililerin yorumlar yla aç a ç -
kar labilir. Yorum kap lar  bu ge-
rekçeyle aç nca, çe itli bilgilere
göre çe itli yorumlar n meydana
gelmesi ve bu yüzden çe itli tari-
katlar n olu mas  do ald r. eriat-
tan hakikata, marifetle geçilmekte-
dir. Çe itli ustalar çe itli marifetler
gösterdiklerinden tutulacak yollar
da do al olarak ço alm r. Dinler,
insan mutlulu unu sa lamak ama-

yla, anla mazl klar  giderecek,
kötülükleri önleyecek, ölüm korku-
sunu yenecek sözler getirdiler. Bu

sözlerin aç k anlamlar  vard . Ama
insan akl  geli tikçe, bu aç k an-
lamlar, mutlulu u sa lamaya yet-
medi. Bu sözlerin aç k anlamlar -

n ard nda, gizlenmi  anlamlar
yok muydu? Var olan, geli en insan
akl yd . Aç k anlamlar n yetmezli i
vard . Kal plar  parçalama tutkusu
vard . Bu güzelim dünyada gere i
gibi ya amak bilinci vard . Yeni an-
lamlar yarat lmas  gerekiyordu.
Aç k (zahiri) anlamlardan, gizli
(bat ni) anlamlar var edildi. Zahiri-
lik yetmeyince, Bat nili e gidile-
cekti elbet. Kestane, dal nda duru-
yordu. Meyveyi elde edebilmek
için meyveyi gizleyen zar  soymak
gerekirdi. Amaç, kestaneyi yiye-
bilmekti. Kestane bu güzelim dün-
yada, dal nda b rak lamazd . Oysa
ye il kabu u parçalamak san ld
kadar kolay bir i  de ildi. Ye il ka-
bu u parçalamaya kalk anlar  as -
yorlar, derilerini yüzüyorlar, öldü-
rüyorlard . Gizlili i ara ranlar,
gizlenmeliydiler. Mansur gibi as l-
mak, Nesimi gibi derisi yüzülmek
düpedüz budalal kt . Anla ra
varabilmek için anla lmaz olmak-
tan ba ka ç kar bir yol yoktu. Aç k
seçi in yerini, bu aç k seçikli i giz-
lemek amac yla semboller ald . s-
lam dü üncesinde mezhepler bu
zorunluluktan do dular. Ortodoks
Müslümanl n kar na Martin
Luther'den sekiz yüz y l önce, Pro-
testan Müslümanl k ç yordu. Yu-
nancada 'ak l' anlam na gele 'logos',
Arapla arak 'kelam' olmu tu. Yu-
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nancada 'bilgi' anlam na gelen 'sop-
hos' da 'tasavvuf' olmu tu. Felsefe,
slam statüsüne Ebu Hanife'yle

(699-767) girdi. Bu slam âlimi lo-
gosu da, sophosu da gere i gibi
kullan yordu. slaml k birinci yüz-

 henüz bitirmi ti. Ebu Hanife,
akla uygun olmayan hiçbir kural n
uygulanamayaca  söylüyordu.
Tutulacak yolu nakil de il, ak l
gösterecekti. u din büyü ü böyle
dedi; bu din büyü ü böyle yapt  di-
ye akla uygun olmayan kurallara
boyun e mek gerekmezdi. Akla
uygunlu u da, tart malar sonucun-
da ço unlu un oyu belirleyecekti.

Ak lc k yolu Cebriye'yi, Kade-
riye'yi do urdu. Soru uydu: Yap-

klar  ben mi yap yorum, Tanr
 yapt yor? Cebriye'ye göre,

yapt klar  biz yap yorduk, Ka-
deriye'ye göre Tanr  yapt yordu.
Cebriyeciler soruyorlard : Öyleyse
neden biz sorumlu olal m? Mute-
zile de Cebriyeyle birle erek öyle
diyordu: man kitaptaysa ak l da
insandad r. Kader diye bir ey yok-
tur. Tanr  benim i ime kar maz, ne
ceza verir ne arma an. Kitap da
Tanr  sözü de il, kul sözüdür. Se-
kizinci yüzy lda Vas l bin Ata (?-
748) ve onu izleyenlerin meydana
getirdi i Mutezile ak , slam
felsefesinde ak lc  ve akla ayk
bulunan dinsel inançlara kar  ç k-
may  gerçekle tirmi tir. Ünlü gi-
zemci Hasan Basri'nin ö rencisi
olan Vas l bin Ata, büyük suçlu ko-
nusunda ö retmeniyle anla amaya-

rak ondan ayr lm  ve bundan ötürü
onun ve izleyicilerinin ö retisine
Arapça ayr lma anlam ndaki 'itizal'
sözcü ünden türetilen ehl-i sünnet-
ten ayr lanlar anlam nda 'mutezile'
denmi tir. Bu inan , slam dünya-

nda dogmatik çeli kilere kar  in-
san akl n ilk ahlan r. Vas l
bin Ata'n n ba kald rd  sorun uy-
du: Mademki ceza ölümden sonra
verilecek, demek ki cezay  ruh çe-
kecektir. Mademki ruh ölümsüz-
dür, öyleyse nas l yan p kül olacak?
Mutezilecili in temel felsefesi bu
çok hakl  sorudan türemi tir.

Cahiz (?-868), Muammer bni
Abbad, Ebul Hüseyin Basri, El Nu-
saybini, Hi am vb. gibi dü ünürler
yeti tiren Mutezile ak  Basra
mutezilesi ad yla an r. Ba ca so-
runlar  kader, ceza ve tanr n nite-
likleri konular r. Muteziciler ka-
deri yads rlar, onlara göre kul kendi
eylemlerinin yarat r. Böyle
olmasayd , tanr ca belirlenen ey-
lemlerinden sorumlu olmazd . E er
kader varsa ve insana bütün eylem-
lerini tanr  yapt yorsa neden ken-
di yapt rd  gene kendisi ceza-
land yor? Mutezileciler bir bak -
ma akl n almad  akl n ald na
indirgeyerek slam dinini güçlen-
dirmeye çal lard r. Bu aç dan
slam felsefesinde mutezileciler,

ak lc lar anlam nda Arapça 'Akliy-
yun' ad yla da an rlar. Cennet, ce-
hennem, vahiy vb. gibi Kur'an'da
bulunan bütün ak l d  tasar mlar
da yads lard r. Özellikle Cahiz,



bilginin ilk ko ulu üphedir, diye-
cek kadar ileri gitmi  ve bilimsel-
le mi tir. slam felsefesinin ilk Ke-
lamc lar  da mutezilecilerdir. slam
felsefesinde insan akl n yad rga-
mayaca  bütün tezler mutezilerce
ileri sürülmü tür. Bu aç dan da mu-
tezileciler, slam felsefesinde özgür
felsefeyi gerçekle tiren ilk ve tek
felsefe ak r. Mutezileciler, tan-

n niteliklerini de yads rlar ve
tanr n zat (öz)' , s fat (nite-
lik)' ndan ay rlar. Onlara göre tan-

ya insansal nitelikler yak rmak;
onu öcal , cezaland , arma an
verici saymak tanr k dü ünceye
ayk r. Kur'an da tanr  kela-

(söz) de il, kul kelam r ve
mahlûk (sonradan meydana getiril-
mi )'tur. Mucize diye bir ey yok-
tur, evrende ak l d  hiçbir olgu
gerçekle mez. Sünnilerce sapk nl k
say lan Mutezile dü ünceleri be  il-
kede toplanabilir:

1- nsan eylemini kendisi yara-
r. Özgürdür ve kadere ba  de-
ildir. Böyle olmasayd  kendi eyle-

minden sorumlu olmamas  gerekir-
di. Tanr ca cezaland lmas  da o-
nun kendi eylemini kendisinin ya-
ratt na en büyük kan tt r. Yoksa
tanr k ceza, tanr k adalete ayk
olurdu. Bu dü üncelerinden ötürü
Mutezile'ye Ashap al- Adl (Adalet-
çiler) da denir. Oysa kaza ve kadere
inanmak slaml n ba  ko ullar n-
dan biridir. Mutezileciler bu dü-
ünceleriyle aç kça Kur'an'a kar
kmaktad rlar. Kader inanc  yad-

malar  nedeniyle onlara Kaderiy-
ye de denmi tir.

2- Tanr n kendisinden ayr  ni-
telikleri yoktur. Nitelik (s fat), öz
(zat)'den ayr  ve ba ms zd r, bun-
dan ötürüdür ki, tanr n özünde ya
da özüne eklenen nitelikleri kabul
etmek birçok tanr n varl  ka-
bul etmek demektir. Tanr  nitelikle-
rini yads klar ndan ve tanr
böylesine bir birlikte tasarlad kla-

ndan ötürü Mutezile'ye Ehl-i Tev-
hid (Birlikçiler) de denir. Mutezi-
leciler bu dü ünceleriyle de aç kça
Kuran'a kar  ç kmaktad rlar, çün-
kü bizzat tanr  sözlerine göre nite-
lik ve öz birbirinin ayn r ve tan-

n nitelikleri vard r. Birbirine
pek benzeyen her iki dü ünce ara-

ndaki ayr k uradad r. Sünnet
ehline göre tanr  bilgindir ve bilgisi
vard r. Mutezileye göre tanr  bil-
gindir, ama bilgisi oldu undan ötü-
rü de il. Bunun gibi, tanr  her eyi
görür, ama görme niteli i oldu un-
dan de il. Tanr  demek her ey de-
mektir. Ona ayr ca nitelikler yükle-
mek gerekmez. Görüldü ü gibi her
iki dü ünce de birlik (tevhit)'çidir.
Mutezileciler bu savlar yla slam' n
tevhit anlay na kar  ç kmaktad r-
lar, tevhidin kendi anlay lar nda
oldu u gibi anla lmas  ileri sür-
mektedirler. Ehl-i sünnet de tev-
hitçidir, çünkü tanr n özüyle nite-
likleri birbirinden ayr lmaz der, bü-
tün nitelikler tanr n zat nda birli-
e ula r. Sünniler niteliklerin var-

 kabul eder, Mutezile yads r.
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3- Mutezile'nin üçüncü ana il-

kesi ayr k'a ( tizal) neden olan bü-
yük günah sorusu üstünedir. Di er
bir deyi le Mutezileciler bu sorun
üstündeki ayr klar ndan ötürü
Mutezile ad  alm lard r. Mutezi-
leye göre inanl yla (Mü'min) inan-

z (Kâfir) aras nda bir rütbe daha
vard r ki oda kabahatli (Fas k)'dir.
Büyük günah i leyenler ne kafir ne
de mümindirler, ancak fas kt rlar.
Ölmeden önce tövbe ederlerse mü-
min olurlar, etmezlerse kafir olur-
lar. Mutezileciler, Suni anlay na
ayk  olan bu duruma orta derece
(Menzile beyn al-menzileteyn) der-
ler.

4- Mutezile'nin tia'd val-vaid
ad  verdi i dördüncü ilke, birinci
ve üçüncü ilkelerle ilgilidir. Bu ilk-
eye göre kötülerin cezaland lmas
ve iyilerin mükâfatland lmas  tan-

 için zorunlu (vacip)'dur. Ba la-
ma ( efaat) ancak tanr n haklar y-
la ilgili(Hak-ullaha müteallik) ola-
bilir. Yoksa kullar n kendi yaratt k-
lar  eylemlerinden ötürü tanr ca
ba lanabilece ine inanmak akla
ayk r.

5- Mutezilecilerin be inci ilke-
si, iyi eylerin yap lmas  ve kötü
eylerin yap lmamas  (Ar. Emr bi'l

-maruf van-nehy ani'l münker)
zorunlulu unu ileri sürer. Bir bak -
ma ehl-i sünnet de bu dü üncede-
dir, ama iyinin ve kötünün Kur'an-
da aç klanm  olmas , e deyi iyle
Kur'an'da yasaklanan ve izin veri-
len eylerle s rl  olmas art ko-

ar. Mutezileyse bu konuda akl n
ölçütlü ünü kabul eder, e deyi iyle
Mutezile'ye göre, iyiyi ve kötüyü
ak l ay r.

Bu be  ilkenin d nda Mute-
zileciler, slaml n temel ilkelerine
iki ayk  görü  daha ileri sürmü -
lerdir: Tanr n öte dünyada gözle
görülemeyece i ve tanr n söz-
(kelam), buyruk(emir) ve yasakla-

n (nehiy) yarat lm  (mahluk)
oldu udur. Mutezilecilik çe itli
Abbasi halifeleri ve özellikle halife
Ma'mun taraf ndan korunmu lard r.
Akla dayanan Mutezilecili in kar-

na bir zaman sonra inanca daya-
nan gerici E 'arilik dikilmi se de
ak lc k ak n gizemcilikte giz-
lenerek sürüp gitmesine engel olu-
namam r.

Mutlakç k: Do rulu un, de-
erin, güzelli in ya da gerçekli in

nesnel olarak de mez ve ezeli-
ebedi oldu unu öne süren görü tür.
Buna göre gerçekli in de mez ve
tek bir do ru aç klamas  oldu u
inanc r.

Mutlakç k, bilimde ve toplum-
sal geli mede uyguland nda bü-
yük bir dogmatizm yarat r. Bu ka-
dercili in farkl  bir biçimi olur. n-
san iradesini, bilincini yads r.

Siyaset felsefesinde mutlakç -
k, mutlakiyetçilik anlam na gelir.

Bu da yönetene mutlak ve s -rs z
bir güç ve yetki veren, yöneticinin
ne do a yasalar yla ne de ahlâki ya
da hukuki hiçbir eyle s rlanma-



mas  gerekti ini savunan anlay r.
Bu anlay , daha çok 15. ve 18.
yüzy llar aras nda, Avrupa ülkele-
rinde ve özellikle de Fransa ve n-
giltere'de ortaya ç km r. Yerel
senyör ve beylerin çoklu u, bunla-

n zaman zaman çat mas  kapita-
lizmin geli mesinin önünde ciddi
engeller ç kar r. Kapitalistler bu
sorunu ancak gücün merkezile me-
sini ve bu gücün tek bir ki ide top-
lanmas yla a labilece ini dü ünür-
ler. talya'da Makyavelli, ngiltere-
de Hobbes gibiler bunun teorisini
yaparlar. Feodalizmden kapitaliz-
me geçi  sürecinde, iktidar n, mer-
kezi bir yönetim ayg na sahip bu-
lunan bir monark n ki ili inde top-
lanmas  isterler.

Feodal dönemin çok büyük bir
bölümünde, monark ya da hüküm-
dar n gücü veya iktidar  soylular n
yerel gücüyle büyük ölçüde s r-
lanm ken, feodalizmin son dö-
nemlerine do ru yükselen burjuva-
zi mutlak monar iyi, soylular n
ekonomi üzerindeki egemenli ini
zay flatmak amac yla destekle-
mi tir. Kapitalizmin 'ilerici' oldu-
unu savunan kimi tarihçiler bun-

dan dolay  mutlak yetçi yönetim
tarz na, kapitalizmle olan ili kisi
ba lam nda olumlu bir de er biçer-
ler. Mutlak yetçili e bu nedenle,
zaman zaman ayd nlanm  despo-
tizm de denir.

Mutlakiyetçilik özü itibar yla,
kilisenin ve soylular n denetiminde
olan üretim araçlar  ele geçirme-

de burjuvazi taraf ndan ba vurulan
bir taktiktir. Üretim araçlar  ele
geçirinceye kadar feodalizme ve
soylulara; laiklikle de kiliseye kar
olan burjuvazi, iktidar  ele ge-çir-
dikten sonra bu güçleri kendi ç -
karlar  temelinde kullanmay  sür-
dürmü tür.

Mükellef: Herhangi bir i i, bir
görevi yerine getirme zorunlulu-
udur. Ba ml  bulundu u kurum

veya kurulu a, içinde yer ald  si-
yasi olu umlar ndan, çal  me-
kânlara kadar, nerede ne görevle
yükümlü k nm sa onu yerine ge-
tirmeyle mecbur k nma halidir.
Ki inin kendisinden beklenen ve
yerine getirmek zorunda oldu u so-
rumluluktur.

Ki inin istemine ba  olsun ve-
ya olmas n,  ko ulland lm  kural-
lar n ba lay  içinde, mutlak
itaat etme ko ulu da dahil, uyma ve
uygulamakla mükellef olmas r.
Mükellef bir zorunluluk halidir. Ör-
ne in devlete kar  görevler zorun-
lu görevlerdir. Ki i bunlar  sorgula-
maz veya sorgulayamaz sadece ria-
yet ve itaat eder. Vergi vermekle
mükelleftir. Askerlik yapmakla
mükelleftir.

pk  eski tanr  krallara kay ts z
arts z hizmet etmekle mükellef ol-

du u gibidir. Kulun tanr ya hizmet
etmekle zorunlu k nd  gibi
otoriteye boyun e mek, kul olma-

n gere i ve görevi olarak kabul
ettirilme halidir.
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Mülkiyet: nsan n herhangi bir

eye sahip olma ili kisi anlam na
gelmektedir. Kollektif ve özel mül-
kiyet kavramla rmalar n özün-
de sahip olman n niteli i yatmakta-

r. (Mülk, malik, melik kavramlar
ayn  kökene aittir)

nsanl k milyonlarca y l hep
gezgin olarak ve avc k -toplay -

k yaparak yeryüzünde varl
devam ettirdi. nsan topluluklar n-
da (klanda) henüz bir eye sahip ol-
ma fikri yoktu. Topluluk üyeleri
toplulukla var olabileceklerini, do-
ada tek ba na ya aman n imkan-
z oldu unu ya am  pratikleriyle

kavram  durumdayd lar. Bu yüz-
den toplulu un her üyesi toplu-
lu un bütünlü ünü bir güç olarak
görüp, onunla uyum içinde ya a-
may  bir kural olarak benimsemi ti.
O halde toplulu a ait olan tüm
maddi ve manevi yarat mlar (de-
erler) da toplulu un hepsinin olu-

yordu. Her üyenin var olan tüm ya-
rat mlardan yararlanma durumu
vard . Bu gerçeklik toplumsal biri-
kimlerin topluma ait oldu unu ve
herkesin bu birikimlerden ihtiyac
oran nda yararland  gösterir.
Toplulu un sahip oldu u maddiyat
toplulu undur.

Mülkiyet, sahip olma duygusu-
nun geli mesiyle beraber geli -
mi tir. Mülkiyetin mülk kökünden
gelmesi de bunu gösterir. Ya amak
için yarat lan araçlar, günlük tüke-
tim için yap lan üretim, verilen
emek sonunda elde edilen ürünler

ve üzerinde üretim yap lan ve ya-
an lan mekan bir bütün MÜLK

olarak ifade edilir. Bu yüzden kav-
ram  toplumsalla man n zaman di-
limlenmelerindeki u rak yerlerin-
den ele almak daha anlaml  olur.
Sahip olmayla ba lant  olan bu
kavram ; toplumsal örgütlenme,
üretim ve tüketim biçimleri ile ikti-
dar ve otoriteyle olan ba lan  gör-
mek ve öyle ele almak gerekir. Do-
al toplumda mülkiyet (kollektif)

toplulu un  kendisine aittir. Daha
sonraki dönemlerde devlet mülki-
yeti ve özel mülkiyet bu tarz  a p
hakim hale gelmektedir. Do u top-
lumlar nda özellikle köleci ve feo-
dal dönemde devlet tüm toplumsal
birikimler ile topra n sahibi olarak
anlam kazanm r. Kapitalist dö-
nemde özel mülkiyet devlet mülki-
yetini a arak hakim hale gelmekte-
dir. Bu geli meleri hem tan m hem
de tarihsel geli im içinde ele almak
gerekecek.

Burada toplumsal (kollektif) ve
özel mülkiyet ayr  yapmak ge-
rekiyor. Topluluk mülkiyeti ile bi-
reyin kendine ait özel mülkiyeti ay-

 dönemlerde ortaya ç kmam r.
Toplumsal mülkiyette üretim araç-
lar  topluluk ya da topluma aittir.
Yine üretilen mallar n kullan m
hakk  tüm üyelere aittir. Topluluk
üyelerinin hepsi bu ürünlerden ya-
rarlanma hakk na sahiptir. K stas
emek sürecine kat m düzeyi de-
ildir. Topluluk üyesi olan herkes

ya amak için gereksinim duydu u



mallardan yararlanma hakk na sa-
hiptir. Özel mülkiyet ise  üretim
araçlar n ve üretimden elde edile-
cek tüm karlar n özel ki i ve ah s-
lara ait olmas  anlam na gelir. Ki i-
sel sahip olma … Sahip olma hak-

 dile getiren mülkiyet deyimin-
den farkl  olarak özel mülkiyet de-
yimi, toplumsal mülkiyet ve devlet
mülkiyeti kar  olarak kullan r.
Ki isel sahip olmay  dile getirir.
Özel mülkiyet genel olarak mülki-
yetten sahip olunan mal n bütün
ürünlerinden yararlanmayla ayr r.
Buysa, en geli mi  ifadesini ana-
malc  (kapitalist) mülkiyet biçimin-
de bulunan üretim araçlar  üstünde-
ki özel mülkiyettir. Tarihsel süreçte
ilk özel mülkiyet konusu kad n
bir erke e ait olmas yla ba lam r.
lk özel mülk sahipleri ise toplu-

mun önderleri olan askeri efler-
ya  bilgeler-rahiplerdir. Bunlar,
toplumun ç kar  ad na kollektif
mülkiyet üzerinde tasarrufta bulun-
malar  sonucu ortaya ç km r. Ka-

n üzerinde özel mülkiyet ve aile-
nin olu umuyla birlikte ailelere ait
özel bahçelerin geli imi de özel
mülkiyetin temellerinden oldu u
varsay  da ileri sürülmektedir.

Tarihsel süreçlerde farkl ekil-
lerde geli en özel mülkiyet, bir sis-
tem olarak kendini  kapitalizmde
tam olarak hakim k lar. Kapitalist
sistemin temelinde özel mülkiyetin
kutsall  ve dokunulmazl  fikri
vard r. Bu sistemin bu kadar h zl
geli mesi ve bireyleri bu kadar ya-

rat  k lmas n alt nda, üretti ine
sahip olma ve bunu daha da s r-

zca geli tirme imkan ve f rsat
veriyor olmas  yatmaktad r.

Sosyalizmin amaçlar ndan biri
de özel mülkiyetin ortadan kald l-
mas  olmu tur; buysa, üretim araç-
lar  üstündeki özel mülkiyetin top-
luma mal edilmesini dile getirir.
Mülkiyet, tarihsel süreçte, özel
mülkiyete dönü ünce bütün top-
lumsal ili kiler de de mi  ve in-
sanlar n bir bölümü öbür bölümüne
ba  kalm r. Özel mülkiyet esas
olarak da üretim araçlar na sahip
olmakla gerçekle ir.

Önder APO bu konuda unlar
belirtir: "Mülkiyet olgusu da top-
lumsal geli menin s fla ma a a-
mas nda daha belirgin olmakla
birlikte, toplumsal aidiyet ve kim-
lik duygular n derinliklerinde
olu ur. ki tür mülkiyeti ay rt et-
mek yararl  olabilir. Kolektif mül-
kiyet, esas olarak organik bir top-
lulu un ya amsall  anlam nda
ortakla a gereksinim duydu u her
ey üzerindeki tasarruf iradesi

olarak tan mlanabilir. Toplulu un
her  bireyi  bu  ey  üzerinde  ayn
hakka, tasarrufa -kullan m irade-
si- sahiptir. Asl nda bu niteli in-
den ötürü tam mülkiyet de denil-
mez. Kolektivizm özel mülkiyetin
inkâr  demektir. Özel mülkiyet ise
genel, kolektif mülkiyet aleyhine
birey ve bireyler grubunca artan
tasarruf, kullan m iradesi demek-
tir. Ortado u uygarl , s fla -
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may  en eski ya ayan niteli inden
ötürü, mülkiyeti de en eskiden ta-

yan toplumu temsil eder. Devlet-
le me kendi etraf nda hem kolektif
hem özel niteli i iç içe ya ayan bir
mülkiyeti tesis etmekle birlikte
olu mu tur. Yani önce özel mül-
kiyet sahipleri, sonra devleti ele
geçiri  modeli de il, devletle mey-
le iç içe bir kolektif-özel mülkiyet
düzeni olu mu tur. Üst tabaka ne
kadar devletle mi se, o kadar mül-
kiyete sahip olmu tur. Devlet de-
mek, hakim oldu u s rlar  ken-
disine mülk olarak ilan etmek de-
mektir. Devletin kendisi en büyük
mülkiyet ortakl r. Özel mül-
kiyet birimidir. Daha altta ve orta
kesimlerde s rl  bir özel mülkiyet
varl na izin gösterilir. O da s k

k müsadere edilmekten kurtul-
maz. Bu aç dan özel mülkiyet faz-
la geli mez. Devlet d ndaki özel
mülkiyetin fazla güvencesi yoktur.
Bu durum Bat 'da oldu u gibi ne-
den özel mülkiyetin geli medi ini
de izah eder. Devletin olu um tarz
mülkiyetle menin nas  da be-
lirleyen temel etkendir.

Bat  devletinin ba tan özel
mülk konumu güçlü olan aristok-
rat burjuva kesimlerce s rlan-

lmas , özel mülkiyet kurumu-
nun daha güçlü olu mas na ola-
nak sunmu tur. Özel mülkiyetin
devlet mülkiyetinden daha çok ya-
rat  oldu u Bat  uygarl k deneyi-
minde kan tlanm r. Toplumun
en derinliklerinde kolektif mülki-

yet ise daha çok aile, kabile, mez-
hep vb. cemaat topluluklar nda
ya anmaya devam etmi tir. Bu ko-
lektif mülkiyet olgusuyla devlette-
ki kolektif-özel mülkiyet olgusunu
kar rmamak büyük önem ta r.
En gerici, asalak ve yarat ktan
uzak mülkiyet türü devletteki mül-
kiyettir. Ortado u'daki ekonomik
gerili in en önemli bir etkeni ola-
rak devlet mülkiyetindeki a k-
ta görmek gerekir. Adeta toplum-
sal bir ur gibi büyüyen devlet ve
devlet mülkiyeti düzeni topluma
nefes ald rmaz. Zaten mülkiyet ve
devletin anlam  ço unlukla öz-
de tir. Mülk-melik-malikiyetin iç
içeli i bu olguyu gösterir. Daha da
kategorik genelleme yaparsak,
tanr =her eyin sahibi, tanr -kral
devleti=her eyin sahibi tanr -kral,
tanr -kral=devlet kurumu, devlet
kurumu=her eyin sahibi devlet
eklinde bir sonuca ula abiliriz.

Devlet ve mülkiyet aras ndaki bu
ili ki optimal düzeyde çözülmedik-
çe, toplumsal geli me çok zor olur.
Sa kl  birey ve toplum ili kisini
kökünden köstekleyen devlet ve el
koydu u tasarruflar bütünü
olarak mülkiyettir.

Do al toplum da çözülü ünün
ba lang nda toplum aleyhine de-
er birikimine iddetle kar yd .

Biriken de erleri en çok da tan,
en de erli birey say yordu. Biri-
kimin tehlikesinin fark ndayd .
Hiyerar ik toplum ve devlete ge-
çi ten sonra birikim mümkün ola-



bildi. Bu da ancak özel iktidar gü-
cünün varl yla mümkündü. Bi-
rikim hem bu gücün kurulmas na,
hem de bu güç taraf ndan kurul-
mas na yol açan süreci ba latt .
Zincirleme reaksiyonun mant
böyle varl k buldu. En çok de er
biriktirenler en çok iktidar gücüy-
düler. Daha yak ndan bak ld n-
da, birikim bir nevi toplumdan

rs zl kt . De eri toplumsuz dü-
ünmek mümkün olmad ndan

bu böyleydi. Do al toplumun alg -
lamas  do ru olmakla en temel
ahlak ilkesini de belirlemi  olu-
yordu. Mademki tüm de erlerin
belirleyicisi toplumdur, o halde
onun r zas  olmadan -kendi ç kar

nda- bireysel ve grupsal biri-
kimler olamaz.

Köleci devlet toplumunda mül-
kiyet kurumu da sa lam bir ba -
lang ç yapar. Sistemin özü üst top-
lumun alt toplumu her eyiyle
mülkle tirmesine dayan r. Tanr -
krallar ve yard mc lar  her eyin
sahibidirler. Sahiplik, hakimiyetin
do al sonucudur. nsan egosu ge-
li me imkân  buldu mu, s r tan -
maz özellikler ta r. Sistemin ku-
rulu  döneminde s rlay  etken-
lerin olmay  tanr -krall k kültü-
ne yol açmaktad r. Do al toplu-
mun tan k olmad  mülkiyet dü-
zeni devlet mülkiyetinden ba laya-
rak aileye dek her kuruma s zar.
Herkeste mülk duygusu yarat r.
Mülkiyet devletin temeli say r,
kutsalla r. Art k bundan son-

ra yap lmas  gereken tüm dünya-
n mülkle tirilmesidir. Devlet s -
rlar , hanedan arazileri, vatan

rlar  olarak mülkiyet s rlar
çe itli biçimler alt nda günümüze
do ru neredeyse bir tanr  vergisi
olarak insanlar n benli ine kaz -

r. Asl nda bir rant kayna  ola-
rak mülkiyet gerçekten h rs zl kt r.
Toplumun kolektif dayan mas
en çok bozan kurumdur. Ama üst
toplumun beslenmesi için en temel
kurum olarak vazgeçilmezdir".

Müsadere: Kelime kar  el
koymad r. Günümüzde devletlerin
yasa ve anayasalar nda kamula r-
ma olarak bilinen, ba kalar na ait
olan mallara el konulmas  mü-
sadere alt na al nmas  demektir.
Mal ve mülkün el de tirmesi an-
lam ndad r. Kamu ad na, egemen
olan güçler otorite ad na özel mül-
kiyete yani ah slara ait olan, ta -

r ve ta nmaz mallar n mülklerin
varl na el koymas  ve onu devlete
ait etmesi anlam ndad r. K sacas
devlet ad na, ah slar n mal varl k-
lar na el konulmas  müsadere etme
anlam na gelmektedir.

Günümüzde benzer örnekler
ya anmaktad r. Baz  özel kurulu -
lar n devletten haks z kazanç sa la-
malar  sonucu devleti zarara u rat-

klar  gerekçesiyle, devlet taraf n-
dan özel irketlerin mal varl na el
koyarak kendi zimmetine al p sat-
mas  ve borçlar  geri almas  an-
lam na gelen yöntem müsadere ya
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da kamula rma yöntemidir. Ama
eski uygarl klar n geli im süreçle-
rinde egemen güç olan devlet her
eyin sahibi durumundad r. Bütün

topraklar devletin mal r. Özel
mülkiyete pek f rsat verilmez. Özel
mülkiyete s rl  geli im hakk  ve-
rilmi se de sürekli müsadereye u -
ram r. Devleti zarara u ratma-

klar  halde müsadere yöntemi
zora dayal  olmu tur.

Müslüman Karde ler: hvan-
ül Müslimin, Müslim Brothers)
1.Dünya Sava 'ndan sonra emper-
yalist devletlerin Arap topraklar

gal etmeleri üzerine, bunlara kar-
 mücadele temelinde geli en sla-

mi bir örgüttür. 1928 y nda M -
r'da Hasan El Benna taraf ndan

kurulmu tur.  M r' n, Arap ulus-
çulu unun sorunlar  çözmede ye-
tersiz kalmas , S.S.C.B. ile ili kile-
rinin srail kar nda yenilgiyi en-
gellememesi ve Amerika Birle ik
Devletleri'nin srail'i desteklemeyi
sürdürmesi vb. nedenlerden dolay
1970 sonras nda Müslüman Kar-
de ler örgütü daha da güçlendi.

Hemen hemen tüm Arap ülkele-
rinde ve Müslümanlar n oldu u di-
er ülkelerde örgütlenmi  olsalar

da örgütün en geni  taban  M r-
r. Bu anlamda M r, Müslüman

Karde ler örgütünün kalesi olarak
görülür. Örgüt, slam' n Suni yoru-
munu esas al rlar.

Örgüt oldukça düzenli bir hiye-
rar iye sahiptir. Halifeli in geri ge-

tirilmesi ve slami esasta bir devlet
kurma temel amaçlar r.

Örgüt, askeri çal malardan zi-
yade siyasal ve sosyal mücadeleye

rl k vermektedir. Dernek, vak f
ve i  yerleriyle bunu yapmaktad r-
lar. Daha çok, tebli  ve davet yön-
temini esas al rlar. Ticaret ve bas n
yay n alan nda da güçlü olduklar
söylenebilir.

Buna ra men ba ta M r olmak
üzere birçok ülkede bu örgütün faa-
liyetleri yasakt r.

Müttefik: Belli bir amaç için,
ortak ç karlar temelinde biraraya
gelen taraflardan her birine denir.
ttifak ili kisinde bulunan taraflara

denir.  Bu ittifak ili kisi devletler,
kurumlar, ki iler, örgütler aras nda
olabilir. Ya am n her alan nda ger-
çekle ebilece i gibi k sa, orta ve
uzun vadeli de olabilir.






