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G-8: Sanayileşmiş 8 ülkenin
dünyadaki ekonomik gelişmeleri
yönlendirmek, sorunlarını ve "çö-
züm yollarını" kendi aralarında
tartıştıkları toplantının adı G-8
toplantılarına Amerika Birleşik
Devletleri, İngiltere, Fransa, Ka-
nada, İtalya, Almanya, Japonya
ve Rusya katılmaktadır. Daha ön-
ce Rusya hariç adı anılan diğer ül-
kelerin katılımıyla bu toplantılar
geçekleştiğinden G-7 olarak bili-
niyordu. Sovyetler Birliği'nin yı-
kılması ardından Rusya'nın da bu
toplantılara katılımıyla birlikte G-
8 olarak anılmaya başlanmıştır.
Kapitalist Emperyalist sistemin
önde gelen bu sanayi devi ülkeler,
sistemin sorunlarını gidermek ve
yeni sömürü kaynakları üzerinde
küresel düşünceler üretmeyi a-
maçlamaktadır. 1975 yılından be-
ri, yılda bir kez toplanan G-8 zir-

veleri dünyanın "sorunlarını " ma-
saya yatırarak "çözümler" üret-
meyi amaçlamaktadır. G-8, bile-
şenlerinin niteliklerinden hareket-
le "zenginler kulübü" olarak da
değerlendirilmektedir. G-8 ya da
diğer adıyla "zenginler kulübü"nü
dünyaya yön veren ve yöneten
ekonomik, siyasi ve diplomatik
bir birliktir.

Günümüzün çağdaş sömürge-
ciliği olarak bilinen G.8.ler, ulus-
lararası sermayenin serbest dola-
şımı hiçbir sınır tanımadan hare-
ket etiği günümüzde dünyanın bü-
tün yeraltı ve yerüstü zenginlik
kaynaklarına ulaşabilen, denetle-
yebilen bir mekanizmanın sahibi-
dirler. En çok ihtiyaç duyulan e-
nerji kaynaklarının denetim altına
alınmasından tutalım, birçok ko-
nuda sistemin uzun vadeli çıkar-
larını esas alan politikalar üreten

G-8
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Galilei, Galileo

bir birliktir. Bu zenginler kulübü
dünyaya yön veren ve yöneten
ekonomik, siyasi ve diplomatik
bir birliktir. Bu birliğe karşı en et-
kili alternatif oluşturabilecek güç
sivil toplum örgütlerinin küresel
karşıtı örgütlenmeleridir. 

Bkz: Davos Zenginler Kulübü

Galilei, Galileo (1564-1642):
Deneysel bilimin ve teleskopik
astronominin kurucularından, ma-
tematikçi ve fizikçi olan İtalyan
bilim adamı.

1564 yılında İtalyan'ın Pisa
şehrinde doğmuştur. Babası Vin-
cenzo Gaelilei dönemin tanınmış
bir müzisyenidir. Galileo, ilk tah-
silini Floransa'da yapmıştır. 1581'-
de Pisa Üniversitesinde tıp öğren-
imine başlar, ancak maddi sorun-
lardan dolayı okulu bırakmak zo-
runda kalır. 1583'ten itibaren ma-
tematiğe ilgi duyan Galileo, bu
konudaki çalışmaları sayesinde
1589'da Pisa'da profesörlük unva-
nını kazanır.

Deneye ve gözleme dayalı bi-
limsel yöntemin gelişiminde ö-
nemli katkıları olan Galileo, ma-
tematik, fizik ve astronomi bilim-
lerinde önemli buluşlara imza at-
mıştır. Bilimsel çalışmaları sıra-
sında teleskopu geliştirmiştir. Sar-
kacın, yüzen cisimlerin ve hare-
ketin dönemim egemen anlayışı
olan Aristoteles fiziğinden farklı
bir düşünce ile ele alınması gerek-
tiğini ortaya koymuş, özellikle
yaptığı deneysel buluşlarla Aris-
toteles'ten beri devam ede gelen

ve kilise dogmatizminin temel da-
yanakları olan yerleşik inançta ö-
nemli gediklerin açılmasına ne-
den olmuştur. O ana değin boş-
lukta ağır bir cismin hafif olandan
daha erken düşeceği inancına kar-
şılık, ilk bilimsel denemesinde
farklı ağırlıktaki iki cismin boş-
lukta eş zamanlı olarak yere düş-
tüğünü kanıtlamıştır. Aristote-
les'in mantığına dayandırılan nite-
liksel yaklaşıma karşı matematik-
sel akılcılığı savunmuş, buna kar-
şılık olarak da deneysel yöntemi
geliştirmiştir. Aristotelesçi evren
bilgisini reddeden Galileo,  farklı
gök ve yer hareketlerinin olma-
dığını, tek bir hareket biçiminin
bulunduğunu, matematiğin ger-
çek dünyaya uygulanabileceğini
ve doğa olaylarına ilişkin açıkla-
maların varsayımlaştırılmış doğal
ereklere değil, gerçek nedenlere
dayandırılması gerektiğini öne
sürmüştür.

Galileo deneysel yönteminde
gözlemle hesaplamayı bir arada
yürütmüş, böylelikle de matema-
tik ile fiziği birleştirerek modern
anlamda 'deney' kavramını geliş-
tirmiştir. Bilimsel yönteme getir-
diği bu yenilikle başta Newton fi-
ziği olmak üzere kendinden son-
raki bilimcileri önemli oranda et-
kilemiştir. Önder APO, Roger ve
Francis Bacon ile birlikte bilimsel
yöntemin peygamberi olarak nite-
lendirdiği Galileo Galilei için; "bi-
lime ölçüyü sokarak zincirleme
devrim sürecine en güçlü katkı-
yı" yaptığını söyler.
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Teleskopu ilk kullanan gökbi-
limci olan Galileo, ilk kez 1613'te
yayımladığı "Güneş Lekelerinin
Tarihi ve Kanıtları"adlı çalışma-
sında Copernicus'un, dünyanın o
zamana dek inanıldığı gibi evre-
nin merkezi olmayıp, güneşin
çevresinde dönen bir gezegen ol-
duğu görüşünü açıkça savunmuş-
tur. Galileo, en önemli çalışması
olan "Mekanikle İlgili İki Yeni
Bilim ve Matematiksel Kanıtla-
rı Üzerine Konuşmalar" adlı e-
serini ise, daha sonraki yıllarda
geliştirmiştir. Matematiksel çö-
zümlemeyi fizik problemlerine
uygulayan Galileo, modern mate-
matik biliminin temellerini atığı
bu çalışmasında, ivmeli devinim-
lerin araştırılmasını olanaklı kılan
serbest düşüş yasasını tanımlayıp
(Newton'un daha sonra fiziğin bi-
rinci ve ikinci hareket yasası ola-
rak tanımladığı mekaniğin iki ha-
reket yasasını) ilk kez öne sür-
müştür. Galileo, 1632'de yayınla-
dığı, aynı zamanda edebi ve felse-
fi bir başyapıt olarak da kabul
edilen ve Avrupa'nın her yerinde
büyük yankı yaratan "İki Büyük
Evren Sistemi, Batlamyus'çu ve
Copernicus'çu sistemler Üzer-
ine Söyleşi" adlı çalışmasında, ki-
lisenin baskısına karşın örtülü bir
biçimde Batlamyus sistemi yerine
Copernicus'un sistemini savunur.
Bu çalışmasının kilise düzeni için
büyük bir tehlike olduğunu gören
Aristotelesçi profesörlerin, Domi-
niken vaizlerin, Cizvitlerin ve ki-
lisenin tüm şimşeklerini üzerine

çeker. Latince yerine İtalyanca ve
gülünç bir üslupla kaleme alınan
bu eserin geniş kitlelere yayılma-
sından korkan Roma Engizisyon
Mahkemesi O'nu 1633'te 'sapkın-
lık'' suçlamasıyla yargılayarak
mahkûm etmiştir. Galileo pişman-
lık duyup görüşlerinden döndüğü
yönünde bir ifade vererek engizis-
yon mahkemesinin elinden kurtu-
labilmiştir. Rivayet edilir ki, Gali-
leo engizisyon mahkemesinin ka-
pısından çıkarken; "ben dönmü-
yor desem de o yine de dönüyor"
demiştir. Engizisyonun mahkûmi-
yet kararı üzerine ömrünün son
yıllarını hapiste geçiren Galileo,
1642 yılında ölmüştür. 

Ganimet: Savaşlarda mağlup
olan kesime ait mal ve eşyaların
ele geçirilmesine ganimet denil-
mektedir. Savaşta ele geçirilen
her şey ganimet olarak değerlen-
dirilmiştir. Buna savaş esirleri ve
kadınlar da dâhildir. Savaşta ele
geçirilen ve ganimet babında de-
ğerlendirilen kadın/erkek insanlar
köle olarak kullanılmışlardır. Ta-
lan ve yağma malları da ganimet
olarak değerlendirilirler.

Savaşların, "ganimeti kim ele
geçirirse onun malı olacaktır"
dürtüsü ile teşvik edildiği ve bu
amaçla savaşlara katılanların ol-
duğu da bir gerçektir. Ganimetin
genel tanımı bu olmakla birlikte,
tesadüfen rastlantı sonucu bulu-
nan değerleri sahiplenmek de ga-
nimet olarak tanımlanmaktadır.
Yine beklenmedik anlarda ele ge-

Ganimet
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Gelenek

çen fırsatları kendi çıkarları doğ-
rultusunda kullanmak ve bundan
kazanç sağlamak da ganimet ola-
rak tanımlanmaktadır.

Adından da anlaşıldığı gibi ni-
met kelimesi,  kişinin kazanarak
elde etiği rızk veya tanrının bah-
şettiğine inanılan kazançtır. Gani-
met ise gayrimeşru yollardan elde
edilen kazanç anlamına gelmekte-
dir. Klasik ordu savaşlarında ve ö-
zellikle Ortaçağ savaş gelenekle-
rinde ganimetlerin bir sömürü ku-
rumu olarak önemli bir işlev gör-
düğünü de vurgulamak gerekir.

Gelenek: Geçmişten gelerek
toplumsal varoluşu, yaratımı ve
sürekliliği sağlayan yaşam alış-
kanlıklarının tümüne gelenek de-
nilmektedir. Yaşamın içinde oluş-
muş alışkanlıklar, örf-adetler, ah-
laki kurallar, kültürel şekillenme-
ler, folklorik özelikler gibi top-
lumsal değerlerin toplamına gele-
nek denilmektedir. Toplumun ya-
şayarak öğrendiği, öğrenerek ya-
şadığı ve bu anlamda içselleştire-
rek yaşam alışkanlıkları haline
getirdiği gelenekler dizisi, o top-
lum bireylerini birbirlerine bağla-
yan en önemli bağlardır. Her top-
lumun üzerinde şekillendiği coğ-
rafya, ekonomik yapı, dinsel i-
nançlar, dil ve iletişim, sosyal ko-
şullar, toplumsal yaşamı belirle-
yen en önemli koşullardır. Her
toplumda farklılık göstererek ya-
şamda vazgeçilmez, yazılı duru-
muna gelmemiş ama uyulması be-
nimsenmiş, kimliği durumuna

gelmiş bu yaşam kültürü, alışkan-
lıklara dönüşerek toplumda yer
edinen ve anlam bulan değerler-
dir. Bu toplumsal değerler aynı
zamanda toplumun ahlakını oluş-
turur. Gelenekler toplumsal ah-
lakla geleceğe taşınır. Dolayısıyla
etkili bir yaptırım gücüne sahiptir.
Gelenek asla basite indirgenemez.
Toplumsal zihniyetle, üretimle,
yaratımla vb. insan emeğiyle olu-
şan gelenekler insan vicdanını,
ahlakını oluşturur. Yaptırım gücü-
nü yazılı kurallardan değil, top-
lumsallaşmadan alır. Halkın geç-
miş yaşamının toplamı olarak ge-
lecek nesillere taşınan bu kültürel
değerler, toplumun bir nevi tutun-
duğu kökler gibidir.

Geleneklerin olumlulukları
kadar olumsuz yanları da mevcut-
tur. Toplumsal varoluşun ve sü-
rekliliğin oluştuğu zihniyete da-
yalı yaşam felsefesi ve bunun et-
rafında şekillenen değerler olum-
lu yanları oluştururlar. Halkların
komünal-demokratik değerleri bu
gelenekler içinde daha fazla yaşa-
maktadır. Komünal yaşam, daya-
nışma, ortaklaşacılık ve insan-
toplum maneviyatına ilişkin de-
ğerler bu geleneklerde gizlidir.
Bununla beraber bazı gelenekler
toplumsal gelişim ve ilerlemede
engel hale gelip gericileşirler.
Toplumsal varoluş ve süreklilik
açısından anlam yitimine uğrayan
bu değerler pranga haline gelirler.
Parçalanarak aşılması gereken bu
prangaların yaşatılması ve sürdü-
rülmesi geleneklerin olumsuz rol
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oynamasına yol açar. Toplumsal
gelişim önünde engel olacak tür-
den alışkanlıklara bağnazca tutu-
nmak toplumsal geriliğe, gericili-
ğe yol açar. Toplumun yaşam öl-
çüleri durumuna gelen gelenekle-
rin katılaşması, tutuculuk düzeyi-
ne varması, körü körüne bağlan-
maya yol açması, o toplumun dü-
şünce sistemiyle, inançlarıyla ya-
kından bağlıdır. Geleneklerin zih-
niyet şekillenmesinin üzerinde
kalıcı etkileri vardır. Mitolojik,
dinsel ve dogmatik anlayış ve ina-
nışlar geleneklere sadece kalıcı
etki yapmakla kalmaz, aynı za-
manda gelenekçi bir tutuma bürü-
nerek, her türlü gelişmenin kar-
şısında eski gelenekleri koruyan
ve savunan bir anlayışın gelişme-
sine de yol açarlar. Gelenekçilik
ve gelenek arasında böylesine bir
bağ vardır. Gelenekleri kendileri-
ne siyasal bir eğilim durumuna
getiren gelenekçiler, eskinin de-
vamını istemekten yana olan bir
duruşun sahibi olarak bilinirler.

Eski alışkanlıkların kökleri
çok derinlerde yatmaktadır. Fel-
sefenin, bilimsel düşüncenin ve
bilim-teknik alanındaki gelişme-
lerin toplumlarda yarattığı deği-
şikler karşısında direnen, değişim
ve dönüşümü kolayca hazmede-
meyen toplumların geleneksel ya-
pıları direnç kaynakları olmakta-
dır. Dolayısıyla geleneklerin rolü-
nün küçümsenmemesi kadar, top-
lumsal değişim-dönüşümdeki rol-
lerinin iyi görülmesi ve bilince çı-
karılması da büyük önem taşır.

Özellikle "Bir Halkı Savun-
mak" adlı eserinde geliştirdiği
toplumbilim anlayışında önemli
bir yer tutan 'gelenek'in toplumsal
yaşamın değişik biçimleri açısın-
dan taşıdığı önemi vurgulayan
Önder APO gelenek hakkında;
"Toplumsal gelenekle güncellik
arasındaki ilişkinin doğru ta-
nımlanması sosyal bilimlerde
halen ciddi bir sorundur. Güncel
yaşanan olguyu, olay ve süreçle-
ri geleneğe bağlamadan ne ka-
dar tanıyabiliriz? Gelenek gün-
cellik üzerinde ne kadar etkili-
dir? Toplumun kendisi hangi öl-
çüler içinde gelenek ve güncelli-
ği bir arada ve nasıl yaşayabilir?
Bu sorulara yanıt vermeden,
güncel durum ve olası gelişmeler
hakkında gerçekçi değerlendir-
meler yapmak güçtür. Bu du-
rumda yapılanlar eksik ve yanlış-
lıklarla dolu olacaktır. Yöntem
olarak sürekli tarih ve günceli
birbirine bağlamaya çalışmamız
bu nedenledir. Bir kez daha ka-
nımı dile getirirsem, geleneğin
büyük oranda şifreli de olsa gün-
celin içinde gömülü olduğudur.
Güncel an ve koşullar sanıldı-
ğından çok az geleneksel veriyi
değişime uğratmaktadır. Ama ol-
gular dünyasında bunu anlamak
için birkaç kodlu şifreleri çöz-
mek gerekir. Yoğun tarihsel ta-
nımlamalar yapmamın nedeni,
bu güncel örtük şifreleri çözmek
içindir." derken, devamla gelene-
ğin gücünü özellikle günümüzde
Ortadoğu somutunda yaşanan

Gelenek
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Geleneksel toplum

gelişmeler ve sonuçları üzerinden
değerlendirerek, "Günümüzün
üzerinde çalıştığımız, özellikle
nitel sıçrama süreçleri olarak ta-
nımlanan, tüm devrimci olgu, o-
lay ve süreçlerin gelenekten kay-
naklanan katlı şifrelerini çözme-
den; doğru, arzulanan, amaca
uygun gelişmeler yaratma inancı
oldukça yanıltıcıdır. Tüm endi-
şem, çok eksikli ve yanlışlıklarla
dolu da olsa, yaptığım tarihsel
toplumsal tanımlamalar olma-
dan günümüzün doğru tanımla-
namayacağıdır. Konunun ne ka-
dar önemli olduğunu gösteren,
Ortadoğu'nun geçmiş ve özellik-
le günümüzde yaşadığı facia,
dehşet dolu yaşamıdır. Bu yaşa-
mın en son teknoloji kullanılsa
da, envai türlü şiddet yöntemle-
riyle çözümlenememesi kadar,
ekonomik, mali, siyasi, eğitsel
çabalarla da vahşetten daha be-
ter durumdan kurtulamadığı
hemfikir olunan bir gerçektir.
Ama mutlaka ivedi bazı çözümle-
yici çabaları sergilemek gerektiği
de gayet açıktır. Bu nedenle gele-
neği, ana kavramlar kapsamında
ne kadar eleştiriye açık da olsa
çözme çabam önemlidir. Onsuz
güncel çabaların anlamlı olama-
yacağına, başarılı sonuç vereme-
yeceğine dair derin kanılar taşı-
maktayım." demektedir. 

Gelenek temel alınmadan ye-
ninin yaratılamayacağını belirten
Önder APO, geleneğin gücünü
toplumbilimin en temel dalların-
dan biri olan tarih alanına uyarla-

yarak, tarihsel bir yöntem olarak
nasıl ele alınması gerektiğini
"Değişim ve devrimin altın ku-
ralı, bu büyük harfli formülü '
olarak şöyle belirler:

'Tarih ve gelenek neyse, gü-
nümüz ve gelecek odur' büyük il-
kesine göre düşünme ve davran-
mayı bilmek gerekir. TARİH VE
GELENEĞİ NE KADAR DOĞ-
RU BİLİYORSAN, GÜNÜMÜZ
VE GELECEĞİ, BU TARİHİ
İÇ S E L L EŞT İR D İĞ İN D E
ÜSTÜNE EKLEYECEĞİN KA-
DAR DEĞİŞTİREBİLİR, DÖ-
NÜŞTÜREBİLİRSİN.

Geleneksel toplum: Devlet
yapılanmalarının ve buna dayalı
resmi toplumsal örgütlenmelerin
dışında kalarak kendisini oluştu-
ran toplum kesimlerini ifade et-
mektedir. Neolitik dönemden baş-
layarak doğal toplumun devamı
biçiminde kendini süreklileştire-
rek değişen zihniyet yapılanma-
larıyla; üretim araçları ve üretim
ilişkileriyle bağlantılı olarak olu-
şan klan, kabile, aşiret ve halk gi-
bi toplumsal formları oluşturan
yapılardır. Devletçi toplumların
yasalarından, kurallarından ziya-
de toplumsal varoluşun kendisini
oluşturduğu değerlerin, kültürün,
ahlakın daha etkili olduğu toplum
biçimidir. Yaşamın örgütlenmesi
ve işleyişi bu değerlere göre oluş-
muştur. Devlet yapılanmaları al-
tında olsalar da, devletin ve resmi
toplumun en az girdiği toplumsal
şekillenmelerdir. Toplumsal sü-
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rekliliğini binlerce yılda yaşaya-
rak oluşturmuş, içselleştirmiş in-
sanın hücrelerine, dokusuna kadar
işlemiş değerlerle anlamlı kılarak
toplumsallığın gücüne ulaşmış
toplum biçimidir. Bu toplum biçi-
minde toplumsal gelenekler yazılı
olmayan hukuk işlevi gören yaptı-
rım gücüne sahiptirler. Ana ve ata-
ların emeğine dayalı olarak olu-
şan geleneksel yaşam sürdürülür.
Yaşam tecrübeleriyle, duygusal
ve analitik zekânın iç içeliğiyle
oluşan toplumsal değerler, toplu-
mun geleneksel yanını oluşturur.
Bu gelenekler aynı zamanda top-
lumun aidiyet değerlerini ve kim-
liğini ifade eder. Bu toplum bi-
çimlerinde üretim ağırlıklı olarak
tarıma ve hayvancılığa dayanır.
Kapitalist devletçi toplum süre-
cinde dahi kabile, aşiret formları-
na dayalı zihniyet yapıları ve üre-
tim ilişkileri geçerliliğini korur.
Köye dayalı yaşam tarzı bu top-
lum tipinin kendisini ağırlıklı ola-
rak sürdürdüğü alandır. 

Geleneksel toplum, bir yan-
dan toplumsal değerlerin (daya-
nışma, paylaşım, tamamlayıcılık
vb.) en fazla yaşanıp, korunduğu
alan olurken, diğer yandan da
aşılması gereken değerleri tutucu
ve geri bir tarzda sahiplenmeyle,
gerici bir toplum biçimine dönüş-
mektedir. Geleneksel toplumun bu
ikili yanını görerek ele almak da-
ha sağlıklı bir bakış açısı oluştu-
rur. Yoksa geleneksel toplumu
"gericidir, bağnazdır" gibi tanım-
lamalarla ifade etmek, bu top-

lumu bütünlüklü ifade etmeyen
bir tanımlamaya götürür. Bir ya-
nıyla komünal-demokratik değer-
lerin en fazla yaşandığı toplum bi-
çimi olurken, diğer yandan deği-
şim, dönüşüm ve yenilenmeye ka-
palı yanlarıyla toplumsal gelişme-
ye hizmet etmeyen geri yanlarını
korumaktadır. Devletçi topluma
kapalı olmayla beraber, devletçi
toplumun ağır ideolojik saldırıları
altında zihniyet yapılarını yenile-
yememe ve bu yönlü yaşanan zi-
hinsel gerilik, kültürel, sosyal ve
ekonomik bir bütün olarak geri
bir yaşam felsefesinin sürmesini
doğurmaktadır. Geleneksel toplu-
mun bu yönüyle bir anlamda ya-
şam felsefesi haline getirdiği ka-
dercilik, sorgulamayan, eleştirme-
yen yapısı, geri geleneklerin aşıl-
mamasını ve kendisini yaşatması-
na yol açmaktadır. Toplumun bin-
lerce yılda yaşayarak öğrendiği ve
içselleştirdiği değerlerin korun-
ması gerekenlerle aşılması gere-
kenleri ayırt edememe, körü kö-
rüne sahiplenme toplumda yoz-
laşma ve çürümeye de yol açmak-
tadır. Örf, adet vb. denilen geriye
düşmüş geleneklerin açığa çıkar-
dığı sonuçlar insan ve toplum ya-
pısını olumsuz etkileyen sorunla-
ra yol açmaktadır. Töre cinayeti
gibi çok geri uygulamaların ya-
şanmasına yol açmaktadır. Küçük
yaştaki kız çocuklarının kendisin-
den çok büyük erkeklere verilme-
si (satılması), beşik kertmesi gibi
geri gelenekler toplumun bunalım
alanları olarak yaşanmaktadır.

Geleneksel toplum
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Gen Haritası

Geri geleneklerin bu kadar etkili
olmasında dinsel inançlara dayalı
kaderci yaşam anlayışının tutucu,
dogmatik yapısı etkili olmaktadır.
Bu geri geleneklerin çözülerek
komünal-demokratik değerlere
dayalı yapılanması/yapılandırıl-
ması önemli bir ihtiyaç olmak-
tadır.

Gelenekçi toplumlara verile-
cek en iyi örnek Ortadoğu top-
lumlarıdır. Günümüzde de bu ge-
leneksel yapılarını korumaktadır-
lar. Toplumsallaşmayı en uzun ve
derinlikli yaşayan bölge olması
itibarıyla, devletçi toplumlar kar-
şısında bu değerlerini koruma an-
layışı geleneksel tutuculuğa yol
açmıştır. Bunda devletçi toplu-
mun çıkarlarından dolayı toplum-
sal değerleri dağıtmasının etkile-
rini göz ardı edemeyiz. Devletçi
toplumların çıkarları altında bölge
toplumu inim inim inletilmiştir. 

Yaşanan zihniyet yapıları en
geri bir tarzda topluma empoze
edilerek, düşünsel gelişimi dumu-
ra uğratılarak kaderine razı olan
bir toplum şekillenmesi yaratıl-
mıştır. Aşırı dinsel ağırlıklı bu
toplumsal yapılanmalar değişime
ve yenilenmeye en kapalı toplum-
lar haline getirilmiştir. Bu anlam-
da Ortadoğu geri geleneksel yapı-
lanmaların en fazla korunduğu ve
yaşatıldığı bir alan durumundadır.

Geçmiş toplumsal değer yar-
gılarından kopmakla sağlıklı bir
yenilenme yaratılamayacağı gibi,
geri geleneksel değerlere körü
körüne bağlanmanın da toplumu

yaşama anlamına gelmeyeceği
açıktır. Dolayısıyla ne toplumsal
kök değerlerinden kopmakla ne
de kurumuş, canlılığını yitirmiş
geri değerlere bağlanarak toplum-
sal değişim ve yenilenme yaratıla-
bilir. Önder APO'nun ''Tarih ve
gelenek neyse, günümüz ve gele-
cek odur.' büyük ilkesine göre
düşünme ve davranmayı bilmek
gerekir. Tarihi ve geleneği ne ka-
dar doğru biliyorsan, bu tarihi
içselleştirdiğinde, üstüne ekleye-
ceğin kadar günümüzü ve gele-
ceği değiştirebilir ve dönüştüre-
bilirsin. Değişim ve devrimin al-
tın kuralı, bu büyük harfli for-
mülün uygulanmasından geçer."
değerlendirmesindeki felsefik,
ideolojik, siyasal anlayışı gözete-
rek, geleneksel topluma bakabil-
mek sağlıklı ve çözümleyici bir
yaklaşıma ulaştırabilir.

Bkz: Gelenek

Gen: Bütün canlılarda eşey
hücreleriyle kuşaktan kuşağa ak-
tarılacak kromozomların yapısın-
da yer alan, taşıdığı genetik bil-
giyle protein sentezini yönlendi-
rerek bireyin kalıtsal özelliklerini
belirleyen kalıtım birimi.

Bkz. Gen Haritası, Genetik 

Gen Haritası: Bilimin son
yıllardaki popüler konusu; gen
haritasının çıkarılmasıdır. Başta
insan olmak üzere tüm canlıların
fizik yapılanması kadar, hastalık-
ları ve bu hastalıklara neden olan
tek tek genlerin tespit edilmesi ve
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bunların giderilerek sağlıklı insan
fiziğine, yapısına ulaşmayı hedef-
leyen biyolojik çalışma. Bu çalış-
manın sonuçlarıyla insanlığın o-
luşum kökenleri de önemli oranda
açıklığa kavuşmuş oluyor. Yani
bu çalışma sadece insanın hasta-
lıklarını gidermeyecek, evrimsel
süreçlerini de netleştirecek ve da-
hası göçlerle hangi topluluğun ne-
reden geldikleri ve buna dayana-
rak göç yolları da tespit edilebile-
cektir. Bu anlamıyla oldukça ö-
nemli bir çalışma olduğu söylene-
bilir. Bu çalışmanın günümüzle
de sınırlı kalmayacağı, daha kök-
lü inceleme ve araştırmalara yol
açacağı, 21. yüzyılın temel bilim
alanlarından biri olacağı iddia
edilebilir. 

Gen haritasının oluşturulması
çalışmaları sadece hastalıkların
tespit ve teşhisinde kullanılmaya-
caktır. Hücre nakli yanı sıra insan
kopyalanmasının tartışma düze-
yinde de olsa gündemleşmesi,
araştırma ve sonuçlarının ahlaki-
liğini de gündemleştirmiştir. İn-
san kopyalamanın ve doğacak ço-
cukların ebeveynlerin istemleri
temelinde olmasının, yani doğa-
cak olan çocukların özelliklerinin
doğumu engellenebilir hale getir-
mesi, bunu tartışma gündemine
getirmiştir. Bunu dinsel anlamda
ahlaki bulmayanlar kadar, bilim-
sel anlamda karşı çıkanlar da var-
dır ve bunların iddialarına göre
de, bu kopyalama ya da "ısmarla-
ma insan" evrim zincirinin bozul-
masına neden olacaktır. Hatta da-

ha da ileri giderek bazı kötü huylu
genlerin bile insan yaşamı için ge-
rekli olduğunu savunmakta ve bu-
na da orak hücre anemisi örnek
olarak göstermektedirler: "Orak
hücre anemisi olarak bilinen bir
anemi türü, sıtmaya karşı direnç
oluşturuyor. Bu durumda anemiyi
yok etmek için genini ortadan kal-
dırmak, sıtma salgınına yol açar
mı? Bu soruyu daha da genişletir-
sek, ''kötü'' genleri nakavt etmek,
evrimi nasıl etkiler?" Bu yaklaşım
gen haritası ve ortaya çıkaracağı
sonuçların ahlakiliğini değil, bi-
limsel anlamda evrim zincirinin
kırılması riskini de ifade etmekte-
dir.

Şüphesiz her bilimsel geliş-
menin kötüye yorumlanması ve
uygulanması ihtimali vardır ve
"kötü" ellerde bu çoğunlukla da
böyle uygulanmıştır. Ama bu her
koşul altında mutlak anlamda
böyle olacak anlamında değildir.
Bunun "iyi" ellerde ve insanlığın
yararına kullanılması da müm-
kündür. Atom çekirdeğinin parça-
lanması buna örnek olarak göste-
rilebilir. Atom çekirdeğinin par-
çalanmasında açığa çıkan enerji
eğer insanlık ve geleceği adına
kullanılacak olursa, muazzam bir
gelişmeye ve enerji ihtiyacının gi-
derilmesinde rol oynayabilecektir.
Ama aynı enerji yıkım temelinde
kullanıldığında ise, insanlığı yok
oluşa götürebilecektir. Burada tar-
tışılması ve üzerinde durulması
gereken bilimsel yöntem ve konu-
su değil, bilimsel yöntem ve ge-

Gen Haritası
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Gen Haritası

lişmelerin bilim softaları elinde
insanlığa karşı kullanılmış ol-
masıdır. Aynı şey gen haritası ve
yaratacağı sonuçlar açısından da
değerlendirilebilir.

İnsanın fizyolojik yapısı üze-
rindeki araştırmalar gen haritası-
nın çıkarılması girişimlerinden
önce başlatılmıştır. DNA zinciri-
nin tespiti insan fizyolojisinin
keşfedilmesinde çok önemli bir
aşama olmuştur. Bir insanın DNA
zinciri , o insanın kalıtsal yapısını,
hastalıklarını ve kan bağlarını
gösterebilen bir kök hücredir. Bir
anlamda bu, bir bilgisayardaki
tüm hafızayı tutan temel bir iş-
lemci, bir mikroçip gibidir. Bu
bilgi asla kaybolmaz ve ortadan
kaldırılamaz. Arızalar da bu DNA'-
larda gizlidir ve okunması bilin-
diğinde, o insanın fizyolojik tüm
kök yapısı da okunuyor demektir
veya o insanın soykötüğüne kadar
uzanmak mümkün oluyor. 

DNA zincirinin dizilimi bazı
harflerle isimlendirilir ve gen ha-
ritası da bunların toplamından
oluşur. DNAzinciri "A", "T", "G",
"C" harflerinden oluşur ve her
harf insan metabolizmasında bu-
lunan bir maddeyi temsil eder.
DNA zincirinin dizilimi de;
''ATGCCGCGGCTCCTCC'' şek-
lindedir ve bu zincir uzayıp gider.
Ve her harf, "A" (Adenin-Ade-
nine), "C" (Sitosin-Cytosine), "G"
(Guanin-Guanine), "T" (Timin-
Thymine) gibi bir molekülü tem-
sil eder. Deriden kaslara, karaci-
ğerden akciğere, insan vücudun-

daki her hücre aynı DNA'nın bir
kopyasını taşır. Her insanda bulu-
nan bu DNA'ların toplamının 3.2
milyar olduğu söylenmektedir.
Çıkarılan gen haritası, 3,2 milyar
DNA'nın çözülmesi anlamına ge-
liyor ve bunun %100'e yakını da
çözülmüş durumdadır. Bunun çok
büyük bir rakam ve çözüm olduğu
kesindir. 

Gen haritasının çıkarılması
şimdiye kadar geliştirilen en pa-
halı bilimsel araştırmaların başın-
da geliyor. Bu proje 250 milyon
dolarlık bir bütçe ile gerçekleşti-
rilmiştir. Finansmanı ABD hükü-
meti ile İngiliz Wellcome Trust
firması tarafından karşılanmıştır.
Hükümet dışı kimi firmalar da
kendi çaplarında bu çalışmayı yü-
rütmeye çalışmışlardır. Bu anlam-
da yaratılan rekabet hükümet kay-
naklı girişimin daha hızlı çalışma-
sına ve sonuca ulaşmasına yol aç-
mıştır. 

Bu projenin yürütülmesinde
1.100 kişi yer almıştır. Bu sayının
çok büyük çoğunluğu bilgisayar
uzmanı, biyolog ve teknikerler-
den oluşmuştur. Yani kısaca 1.100
kişiden oluşan bir bilim adamı or-
dusu bu projeyi yürütmüştür. Altı
ülke (İngiltere, ABD, Japonya,
Kanada, Nijer ve Çin) ve 15 labo-
ratuvarda yürütülen bu çalışma
yaklaşık 15 yıl gibi uzun bir za-
man diliminde gerçekleşmiştir

Gen haritası çalışmanın ta-
mamlanmasıyla birlikte insanın
evrim süreci üzerindeki sır perde-
si de önemli oranda aydınlanmış-
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tır. Tedavisi bulunmayan kimi has-
talıklar gen haritasının çıkarıl-
ması ve hücre nakliyle birlikte gi-
derilmiş, buna dayanarak diğer
hastalıkların da gen haritasının iş-
lenmesiyle birlikte giderilebilece-
ği iddia edilmektedir. Önümüzde-
ki yıllarda bunların görüleceği ve-
ya tedavisi olmayan hastalığın
kalmayacağı iddia edilmektedir.

Genetik: 1- Bir şeyin doğu-
şuyla ilgili olan. 2- Bir şeyin kö-
keni ve gelişimiyle ilgilenen.
Kalıtım bilimi olarak da bilinir.
Genel olarak kalıtım yasalarını,
özellikle genleri konu alan bilim
dalı. Gen, bütün canlılarda eşey
hücreleriyle kuşaktan kuşağa ak-
tarılacak kromozomların yapısın-
da yer alan ve taşıdığı genetik bil-
gi ile protein bileşimini (semtes)
yönlendirerek bireyin kalıtsal ö-
zelliklerini belirleyen kalıtım bil-
imidir. Biyolojik kalıtımın aktar-
masını sağlayan temel birim üre-
mesini cinsel ilişki ile gerçekleş-
tiren canlı türlerinden, her bireyin
geno tipi biyolojik anne babasının
genlerinin yarısından oluşur. Te-
meli oluşturan bu genetik yapı,
çok çeşitli çevresel etkilerle kar-
maşık biçimlerde bir araya gele-
rek, bireyin genetik yapısını yan-
sıtan dış görünüşünü (fenotip)
meydana getirir. Bütün canlılarda
genlerin temel bileşimi nükleik
asitlerdir; bu genetik malzeme
bazı virüslerde ribonükleik asit
(RNA) geri kalan öbür canlılarda
deoksribonükleik asit (DNA) bi-

çiminde bulunur. Günümüzde ge-
netik bilimi büyük gelişme gös-
termiş, insanın gen haritası %-
100'e yakını çözülmüştür. Bir
DNA molekülü birbirinin üstüne
dolanmış (sarmal) iki nükleotid
zincirinden oluşur. Ve bu yapısıy-
la ters dönecek şekilde bükülmüş
bir ip merdiveni andırır. Merdive-
nin kenarları olan iki zincir şeker
ve fosfat moleküllerinden, basa-
makları ise ikişer ikişer bağlanmış
azotlu bezlerden oluşur. Zincirle-
rin üzerinde özel bir sırayla di-
zilmiş olan bu bezler adenin(A),
guanin(G), sitozin(C) ve timin(T)
bulunur. Kimyasal bir süreçle bir
DNA molekülünden, birbirinin
eşi olan iki DNA molekülü mey-
dana gelir. Kalıtsal bilgi bu yolla
bir kuşaktan öbür kuşağa aktarılır.

Germenler: Eski çağlarda
Avrupa'da Germen dillerini kulla-
nan bütün boylar ve topluluklar
Germenler olarak bilinir. Germen
dilleri Hind-Avrupa dil gurubun-
dan olup Kuzey'de İzlanda, Gü-
ney'de Tuna'ya kadar yayılan Ger-
men dilleri; Doğu, Batı ve Kuzey
olmak üzere üç dala ayrılır. Bu
ayrışma içerisinde, Germenler
Kuzeyli ırkına mensup olanlardır.
Denizci bir kavim olarak bilinen
Germenler, İskandinavya'nın gü-
neyinden gelerek Keltleri yerle-
rinden sürerek MÖ. 3.yüzyıldan
itibaren bugünkü Almanya'ya yer-
leşirler. Bu dönemden MÖ 1. yüz-
yıla kadar ciddi siyasi bir birikime
sahip olamazlar. 

Germenler
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Gezegen

Göçebe Germen boylarının et-
kili bir tarzda tarih sahnesine çı-
kışları Roma İmparatorluğu'yla
yaptıkları savaşlarla gerçekleşir.
Doğu, Batı ve Güney olarak üç
bölüme ayrılan Germenler, Roma
İmparatorluğu'nun hâkimiyetini
kabul etmelerine rağmen, aile bir-
likleri bağımsızlıklarını korurlar.
Hızla çoğalan Germenler, kendi-
lerine yeni yurt ararlar. Frank,
Sakson, Boyer, Langobard, Thürg,
Kvad, Burgund, Vondal, Gepid,
Viking, Doğu ve Batı Got kavim-
leri Germen göçüne sebep olur.
Tuna ve Ren kıyıları dahil, Kara-
deniz kıyılarına kadar yayılırlar.
Romalılar, Germen kavimlerini
kendi topraklarına yerleştirip,
bunlardan asker ve subay alıp, lej-
yonlar (piyade ve süvarilerin o-
luşturduğu askeri birlik) kurar.
Millattan sonra 4. yüzyılda Hun-
ların saldırılarından kaçan Ger-
men kavimleri, Batı'ya göçmeye
başlarlar. Doğa tanrılarına inanan
Germenler, Roma İmparatorluğu'-
nun Hıristiyan kültürünü benim-
seyip, zamanla kendi varlıklarını
kaybederler. Bugünkü Alman, İn-
giliz, İzlanda, İsveç, Norveç, Da-
nimarka, Hollanda milletlerinin
belli bir varlık ve biçim kazanma-
sını, Germenler ve dilleri sağla-
mıştır.

Aile birliklerinden meydana
gelen Germenler, krallar tarafın-
dan idare edilirlerdi. Boy kurulta-
yı, en yüksek yürütme organları
olup, savaş, barış, yüksek memur-
lukların seçimi ve askere alınma-

lara karar verirdi. Hukuk sistem-
leri sözlü olup, geleneklere daya-
nırdı. Sosyal yapıları sınıf esasına
göreydi. Asil, köylü ve köle sını-
fından meydana gelen Germen
toplumunun ordusu, köylülerden
meydana gelirdi. Aile birliklerin-
den toplanan ordunun başlıca si-
lahları; mızrak, balta, kılıç, ok ve
yaydı.

El sanatlarından; ağaç ve taş
oymacılığı, metal, taş ve cam üs-
tüne boyalı süslemeler yapılıp, ör-
nekleri de günümüze kadar gel-
miştir.

Germenlerin ekonomisi, bü-
yük ölçüde tarıma dayanırdı. Çift-
çilik sabanlarla yapılırdı. Buğday,
arpa, çavdar, yulaf, keten, darı,
çeşitli sebzeleri yetiştirip, bağ ve
bahçe ziraatı da yaparlardı. Evcil
hayvan yetiştiriciliğine önem ve-
rilirdi. Maden işletmeciliğini bi-
lip, demircilik ve kuyumculuk ö-
zel meslekleriydi. Germenler açık
deniz seferlerine dayanıklı tekne-
ler yapmışlardır. Bu sayede Ku-
zey-Güney ticaretine karşılıklı
katkıda bulunup, hammadde ve el
sanatı ürünlerinin ulaşımını sağ-
lamışlardır.

Gezegen: Bir yıldızı olmayan,
güneş gibi bir yıldızın etrafında
dolanan, bazılarının çevresinde
dönen uyduları olan doğal gök ci-
simlerine verilen addır. Dar anla-
mıyla Güneş sistemi içinde, Gü-
neş'in doğrudan uydusu olan ve
Uluslararası Gökbilim Birliği
(LAU) tarafından bu tanıma
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uygun bulunmuş 8 gök cismini
belirlemede kullanılır. Güneş sis-
teminde resmi olarak kabul edilen
8 gezegenden başka, bu cisimler-
le boyut, yörünge ve fiziksel özel-
likler açısından aynı gruba kona-
bilecek yeni gök cisimlerinin keş-
fedilmesi, bir yandan da başka
yıldızların etrafında da Güneş sis-
temi gezegenlerine benzer gök ci-
simlerinin dolandığının saptan-
ması, 'gezegen' tanımının sınırla-
rının bulanıklaşmasına neden ol-
muştur.

Uluslararası Gökbilim Birliği
(LAU), 1919 yılından bu yana ka-
bul ettiği Güneş sisteminin 8 ge-
zegeni güneşe yakınlık sıralarına
göre şunlardır: 1-Merkür 2-Venüs
3-Dünya 4-Mars 5-Jüpiter 6-Sa-
türün 7-Uranüs 8-Neptün

Bu 8 gezegenin dışında daha
önce gezegen olarak tanımlanan
Plüton LAU'nun yeni tanımlan-
masına göre cüce gezegen olarak
kabul edilmektedir.

2002 yılında Plüton'un yarısı
çapındaki 50.000 Quaoar'ın,
2004'te ise neredeyse Plüton bü-
yüklüğünde 90.377 Sedna'nın
keşfi, Plüton'un diğer Kuiper ku-
şağı cisimlerinden (Kuiper Belt
Objects - KBO) fazla ayrıcalıklı
olmadığını göstermesi bakımın-
dan önemli görüldü. 29 Temmuz
2005'te üç yeni Kuiper kuşağı
cismi daha bulunduğu açıklandı.
Bunlardan 2003 UB-313 adlı ola-
nı, Plüton'dan daha büyük olması
nedeniyle bazılarınca 10. gezegen
ilan edilirken, bir yandan da Plü-

ton'un gezegen sıfatının gözden
geçirilmesi tartışmaları yeniden
alevlendi. Amerika'da yapılan
araştırmalar sonucunda, aslında
12 gezegen dışında 4 gezegenin
daha keşfedilmiş olduğu açığa
çıktı. Bunlar Plüton'dan daha bü-
yük ve yapılan araştırmalarda bu
dört gezegenin bir tanesinde ya-
şamsal bir belirti olabileceği de
söylenmektedir. Yalnız dünyaya
çok uzak olan bu dört gezegen
NASA'nın yapmış olduğu gizli
araştırmalar sonucunda ortaya çı-
karılmış ve medyadan bugüne ka-
dar saklanmıştır.

Güneş'e en yakın gezegen
Merkür'dür. Sonra Venüs ve daha
sonra Dünya gelir. Dünya'dan
sonra Mars gezegeni yer alır. Bü-
tün bunlara 'iç gezegenler' denir.
Daha sonra 'dış gezegenler' olarak
sırası ile Jüpiter, Satürn, Uranüs,
Neptün ve Plüton gelir. Bütün bu
sistemin yerleşim pozisyonu bir
disk şeklindedir.

En yakın gezegen olan Mer-
kür ve en uzak olan Plüton hariç,
diğer bütün gezegenlerin Güneş
etrafındaki dönüşleri aynı düzlem
içindedir. Merkür ve Plüton bu
diskin biraz dışına taşarak disk
düzlemiyle küçük bir açı (incili-
nation) yaparlar.

Gezegenler içinde en büyük
olanı Jüpiter'dir ve kütlesi Dün-
ya'dan 318 kat fazladır. Sonra 95
kat fazlasıyla Satürn gelir. Dünya
iç gezegenler arasında en büyük
olanıdır. İç gezegenler silikon, de-
mir ve magnezyum gibi katı mad-

Gezegen

21

G



Gılgamış Efsanesi

delerden meydana gelmiş, dış ge-
zegenler yumuşak ve düşük yo-
ğunluktaki gazlardan oluşmuştur.
Dünya, Venüs ve Mars'ta yoğun
bir atmosfer tabakası vardır. Mer-
kür ve Ay'da ise atmosfer yoktur.
Venüs ve Mars'ın atmosferi kar-
bondioksit ve azot gazından oluş-
muş olup oksijen bulunmaz. Dış
gezegenlerin atmosferleri ise çok
küçük yoğunlukta olup, çok so-
ğukturlar. Bu gezegenlerde bizim
bildiğimiz türden canlı türleri
yoktur.

Gılgamış Efsanesi: M.Ö. 4.
bin yılın ikinci yarısında Aşağı
Mezopotamya'da yaşayan; Ur,
Uruk, Kiş, Eridu, Lagaş ve Nip-
pur gibi önemli kentler kuran Sü-
merlerden geriye, o dönemi yan-
sıtan pek çok eser kalmıştır. Bun-
lardan belki de en önemlisi, için-
de Nuh Tufanı'nın da anlatıldığı
Gılgamış Destanı'dır. Sümer di-
liyle "Sha Nagba İmuru" yani
"Her şeyi görmüş olan" Gılgamış,
Uruk kentinin kralıdır.

İlk yazılış tarihi M.Ö. 3.000-
2.500 yılları arasında olduğu tah-
min edilen destan, Sümerce 12 kil
tablete kazılmıştır. İlk yazılımın
dışında destan, daha sonra Babil
döneminde iki kez daha yazılmış-
tır. Toplam 2 bin 900 satır olduğu
tahmin edilen destanın en önemli
bölümleri eksiktir. % 60'ı tam ola-
rak bulunan şiir formatında ya-
zılmış destanın bazı dizelerinin
başı ve sonu yoktur. Destanın Sü-
merce yazımının anlaşılması ol-

dukça zordur. M.Ö. 1800 yılların-
da Babil Kralı Hamurrabi zama-
nında tekrar yazılan Gılgamış
Destanı'nın üç tableti bulunama-
mıştır. Destanın son yazılım tarihi
tam olarak bilinemese de, son
ozanının Kassitler çağında yaşa-
mış Sin Lekke Unnini olduğu ka-
bul edilmektedir.

Destanın kahramanı Uruk
Kralı Gılgamış, dörtte üçü tanrı,
dörtte biri insan olan bir varlıktır.
Gılgamış halk tarafından çok se-
vilir. Kral olarak Gılgamış sert,
güçlü ve mağrurdur. Halk bu öf-
keli kralın burnu biraz sürtülsün
düşüncesiyle tanrılardan yardım
ister. Dualar boşa gitmez ve tan-
rıça Aruru, yarı vahşi bir yaratık
olan Enkidu'yu yeryüzüne gönde-
rir. Enkidu destanın ikinci önemli
karakteridir. Fakat Enkidu'nun
kırlarda yaptığı kıyımlar Gılga-
mış'tan çok dilekte bulunan Uruk
halkının başına bela olur. Gılga-
mış, Enkidu'yu yola getirmek için
güzel bir fahişe yollar ve ehlileş-
mesini sağlar. Kadının peşinden
kente gelen Enkidu krallar gibi
ağırlanır, güzel kokularla yıkanır,
kentlilere özgü elbiseler giydirilir,
oturup kalkma dersleri alır. Tanrı-
nın isteğinin aksine Gılgamış'la
Enkidu çok iyi arkadaş olurlar.

Güçlerini sınamak için yola
koyulan ikili, kendilerine hasım
olarak, korkunç sesiyle bile insan-
ları öldürebilen sedir ormanının
korucusu dev Huvava'yı seçerler.
Ancak devin gürleyişi karşısında
Enkidu korkudan dona kalır.
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Gılgamış ise etkilenmez ve devi
öldürür. Bunu gören Tanrıça İştar,
Gılgamış'a aşık olur. Fakat Gılga-
mış Tanrıça İştar'ı, fahişe gibi
davranıp her önüne gelenle birlik-
te olduğu için aşağılar ve redde-
der. Tanrıça'nın intikam almak
için Uruk kentine yaptığı saldırı-
lar ise iki kahraman tarafından
bertaraf edilir.

Günün birinde Enkidu ölüme
yenik düşer. Dostunu yitirdiği için
çılgına dönen Gılgamış, kendisi-
nin de bir gün öleceği gerçeği ile
karşılaşacağından paniğe kapılır.
Ölümsüzlüğün sırrını öğrenmek
için "Tufan"ı yaşamış ve ölüm-
süzlüğe ermiş olan Utnapiştim'i
görmeye gider. Utnapiştim, binbir
zorlukla Mutlular Adası'ndaki
evine gelen Gılgamış'ı geri çevir-
mez ve ona tufanı anlatır. Tanrılar
bir tufan ile insanları yok etme
kararı alırlar. Ancak Utnapiştim
tanrı Ea'nın uyarısı üzerine ailesi-
ni, çeşitli zenaat erbabını, hayvan
ve bitki türlerini içine alacak yedi
bölümden oluşan bir gemi inşa
eder. Yedi gün, yedi gece süren ve
yeryüzünün sularla kaplandığı tu-
fan sonunda Utnapiştim'in gemisi
Nisir Dağı'nın tepesinde karaya
oturur.

Utnapiştim Gılgamış'tan, genç
kalmanın sırrının, denizin diple-
rinde bulunan bir bitkide olduğu-
nu saklamaz. Kral sevinçle deni-
zin diplerine dalar ve otu bulur.
Ancak Gılgamış'ın yorgunluktan
uykuya dalmasından yararlanan
bir yılan, otu yutuverir. Destan,

yılanların her bahar deri değiştir-
mesini bu olaya bağlamıştır. Ebe-
diyen var olma şansını yitiren Gıl-
gamış deliye döner. Çaresiz bir
biçimde geldiği Uruk'ta artık En-
kidu'nun ruhuyla kurduğu ilişki-
den başka avuntusu kalmamıştır.
Gılgamış Enkidu'ya ölümden son-
raki hayata dair yönelttiği sorular-
la biraz olsun teselli bulurken bil-
geliğin dünyanın nimetlerinden
yararlanmak anlamına geldiğini
kavrar ve destan da sona erer.

Kısa öyküsü ve genel teknik
bilgileri yukarıda aktardığımız şe-
kilde olan Gılgamış Destanı'nı
yorumlayan Önder APO, özünde
ilk devletleşmenin de öyküsü olan
ve Aşağı Mezopotamya ile Yukarı
Mezopotamya arasında gelişen
kır- kent, doğal toplum ve devlet-
çi toplum ile ana erkil ve erkek
egemen toplum biçimindeki ay-
rışmayı/çatışmayı, Kürdistan ger-
çeği ile bağlantısı üzerinden yo-
rumlayarak şöyle değerlendirmek-
tedir:

"Kürdistan bu uygarlığın a-
na doğuş kaynaklarından biridir.
Sümer uygarlığının ve tüm in-
sanlığın ilk yazılı destanı olan
Gılgameş Destanı Kürdistan'a
yapılan bir talan seferini öykü-
leştirmektedir. Uruk'un yarı-kah-
raman ilk krallarından Gılga-
meş'in şehir uygarlığının simge-
si olan fahişeleştirilmiş kadın
yoluyla baştan çıkardığı Enkidu
adlı barbar yardımıyla Kürdis-
tan'a doğru sefere çıkması desta-
nın ana konusudur. Enkidu as-

Gılgamış Efsanesi
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lında dağdan şehre inerek hakim
güce işbirlikçilik eden yüksek
dağlıların, 'Kurtilerin' ilk örne-
ğini temsil etmektedir. Ülkesini
işgal ettirmeye öncülük etmekte-
dir. Bunun karşılığında kral-dev-
let sofrasında yemekli ve kadınlı
yaşama alıştırılmaktadır. "Kürt
ne bilir bayramı, hor hor içer ay-
ranı" deyimi bu dönemlerden
kaynaklanmaktadır. Belki Gılga-
meş'in kendisi de yüksek dağlı
kökenindendir. Çünkü Gılgameş
'büyük camus', 'öküz gibi adam'
anlamına geliyor. Kürdistan tari-
hinin bu tür hainlerle dolu olma-
sı tesadüf değildir. Sümerler or-
man kerestesi, yontma taş ve ma-
denlerine şiddetle ihtiyaç duy-
duklarından, askeri seferlerini
sık sık kuzeye yapmak durumun-
daydılar.

"Gılgameş Destanı özünde
Uruk sitesinin kuruluş destanı-
dır. Denebilir ki, tarihin en bü-
yük devrimi bu site kültürünün
çerçevesinde yaşanmıştır. İnan-
na-Enki kurgusu kadın-ana top-
lumuyla ataerkil toplumun çe-
kişmesini görkemli bir şiir diliyle
yansıtmaktadır. Gılgameş Desta-
nı kahramanlık çağının her top-
lumda görülen örneğinin şahane
ve ilk orijinal yapısını dile getir-
mektedir. İlk şehir-barbar çatış-
masını da burada görmekteyiz.
Kadın hala yenilmiş olmaktan
uzaktır. Ama güçlü erkek, askeri
maiyeti ile artık toplum üzerinde
hükümranlığa adım adım alıştı-
rılmaktadır. İdeolojik kurgusuy-

la, dinsel kurumlarıyla ve ilk ha-
nedanlık ve saraylarıyla uygar
toplumun şafağı atmaktadır.

"Şehrin ve devletin oluşumu
tahmini olarak Zağros-Toros e-
teklerindeki tarımsal-köy devri-
minin bir devamı olarak geliş-
mektedir. İnsanlık, tarihin en
kapsamlı ve uzun süreli bu devri-
minin teorik ve pratikli kavram
ve araçları rahip ağırlıklı hiye-
rarşik kesim tarafından aşağı
Mezopotamya'ya taşınmaktadır.
Yanlarına gerekli olan bütün
hayvan, tohum ve meyve ağaç-
larından örnekler başta olmak
üzere, toprak ekip biçme, ev kur-
ma, dokuma, ulaşım vb. teknik-
lerini hazır götürmeleri güçlü
olasılıktır. Bunları sulanmazsa
çöl gibi olan bir alandan sağla-
malarının koşulları yoktur. Elde-
ki kanıtlar gelen topluluklarla
birlikte taşınan kültürün yol ha-
ritasını açıkça göstermektedir.
MÖ 6.000-5.000 dolaylarında ger-
çekleşen bu göçler MÖ 4.000'ler-
den itibaren beş bin kişiyi ba-
rındıran köy birimlerini oluştu-
rabilmektedir. Tarihin ünlü sitesi
tanrıça İnanna'nın koruyucusu
olduğu Uruk, M.Ö. 3200'lerde
bir devlet olarak insanlığa mü-
şerref olmaktadır. Bir ana-tanrı-
ça armağanı olarak şehir dev-
rimlerinin ilk yazılı örneği ola-
rak Uruk Gılgameş Destanıyla
haklı olarak ölümsüzleşmiştir.
Gılgameş kelimesi etimolojik
olarak birçok Sümerce kelimede
olduğu gibi Aryen kökenlidir.
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Bugünkü Kürtçe'de bile 'Gıl-
gır=büyük' anlamındadır. 'Ga-
mej' öküzün büyüğü olan Camus
anlamındadır. Halen yerel kül-
türde öküz gibi, camus gibi deyi-
mi güçlü kuvvetli erkekler için
söylenmektedir. Gılgameş bu du-
rumda Büyük Camus olarak en
güçlü, kuvvetli erkeği ifade et-
mektedir. Gılgameş'in destanda-
ki tanımı da bu yaklaşımı doğru-
lar niteliktedir. Kültürlerin yol
haritalarında tarihi değerleri iz-
lemek hayli öğreticidir."

Girift: Karmaşık, her şeyin
içiçe geçtiği, kolay anlaşılmaz ve
içinden çıkılmaz durum. Daha
çok karmaşık ilişki ve çelişkinin
yumak gibi bir bütün oluşturduğu
olgular için kullanılır. 

Girit Uygarlığı: M.Ö. 2100-
1400 yılları arasında kurulan ve
Grek uygarlığının temelini teşkil
eden uygarlıklardan ilkidir. Öz-
günlükleri olmakla birlikte Ege'-
nin ve Güney Avrupa'nın Tunç ça-
ğına geçişini gösterir. Benzer ge-
lişmeler Mezopotamya ve Mısır'-
da da yaşanmıştır.

M.Ö. 2000 yıllarından sonra
uygarlıkta doruk nokta Girit'tir.
Bu özelliği onun özgünlüğünden
ileri gelir. Girit tunç çağını yaşa-
yan bütün Doğu uygarlıkları için
kalay ticaretinde aracı bir konum-
dadır. Tunç üretiminde gerekli o-
lan kalay madeninin büyük bir
bölümü Batı'dan, İspanya yarıma-
dasından gelir. Girit bu ticareti

denetiminde tutar. Aynı zamanda
Kıbrıs'tan getirdiği bakırla kendi-
si de tunç üretir. Bu yönüyle sade-
ce bir aracı değil, aynı zamanda
üretici durumundadır da.

Bu sayede tekniği ve ekono-
misi önemli oranda gelişir. En
başta da maden sanayisi gelişir.
Tunçtan yapılan savaş malzeme-
leri büyük pazar bulur. Altın ve
gümüş işçiliğinde alabildiğine ge-
lişkindirler. Bu onların mimarisi-
ne, süslemeciliğine de yansır. Yi-
ne bu şekilde tel yapma, bunu
süslemede kullanmada da belli bir
gelişme yakalamışlardır.

Diğer önemli bir sanayi dalları
da seramikçiliktir. Seramikte yay-
gın biçimde çömlekçi tornası ve
gelişmiş fırınlar kullanırlar. Girit
vazoları bütün Ortadoğu'da aranır
durumdadır. Aynı gelişkinlik do-
kumacılıkta da mevcuttur.

Tarım en gelişmiş olan alan-
dır. Adaların uygun iklimi düşü-
nüldüğünde üzüm, zeytin ve bun-
lara dayalı sanayi gelişkindir. Fa-
kat tüm bunların da ötesinde gemi
yapımında, denizcilikte ve buna
dayalı taşımacılıkta oldukça ge-
lişmişlerdir. Ve bunun aracılığıyla
kültürlerini her yere yayma im-
kânını bulmuşlardır. Bu sayede
çok uzak yerlerle dahi ticaret yap-
mışlardır. Dolaşım değeri açısın-
dan para yerine bakır külçeleri
kullanmışlardır.

Güçlü ticaretleri sayesinde Mı-
sır ve Fenikelilerle yoğun ilişki
içinde olduklarından yazı konu-
sunda da gelişmişlerdir. Ticaretle-

Girit Uygarlığı
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rinin günlük dökümlerini dahi tut-
muşlardır. Başta Mısır'dan aldık-
ları hiyeroglif yazıyı kullanmış-
lardır. Daha sonra bunu daha da
geliştirerek yetkinleştirmiş ve çiz-
gisel bir yazıya dönüştürmüşler-
dir.

Rahiplerin giderek güçlenme-
si toplumsal yapıyı çözer. Eski e-
şitlikçi ve komünal yapılar yerle-
rini giderek devletçi, sınıfçı ve ö-
zel mülkiyete dayalı bir yapıya bı-
rakır. Bu durum en fazla mezarlar
üzerinde yapılan araştırmalarda
göze çarpar. Eskiden klanın ölen
üyeleri büyük dikdörtgen bir me-
zara topluca gömülürken, daha
sonra mezarlar özelleşmiştir. Bu
giderek sınıf farklılıklarını derin-
leştirmiştir.

Girit'te M.Ö.2000 yıllarında
merkezi devlet yapılanması görü-
lür. Birçok aşiret birleşerek mer-
kezi bir krallık kurarlar. Bu kral-
lıkların birleşmesinde rahiplerin
çok büyük rolleri vardır. Daha
sonraları iktidar üzerinde belli de-
recede etkileri de olur. Sümer zi-
guratlarında rahiplerin Sümer
Devletini yaratmaları gibi, Girit
Devletini de rahipler yaratır. Bu
devlet giderek gelişir, önce Ege
Denizi'ndeki adaları, daha sonra
da Balkanların Güney kesimlerini
denetimlerine alırlar. Buralara
kendisine bağlı bir yönetici sınıf
atar. Devlet sistemlerini oluştu-
rurken Mısır'lıları örnek aldıkları
görülür. Bugünkü bürokrasiye
benzer bir sistem geliştirmişlerdir.
Görevler ve yetkiler ayrıştırılır.

Ordu sınıflandırılarak, düzenli or-
dunun temelleri atılır. Ticareti da-
ha kolay ve güvenli yapabilmek i-
çin düzenli bir yol sistemi geliş-
tirirler.

Ana tanrıça kültü hala belli
oranda etkili olsa da, erkek ege-
menlikli tanrı sisteminin geliştiği
görülür. Bu sistemde tanrıların
yeryüzündeki temsilcileri kral ve
rahiplerdir.

Hiçbir yerde halkların özgür-
lük istemleri uzun süre denetim
altında tutulamaz. Girit Devleti de
gerek dinle, gerekse de zorla oluş-
turduğu sistemini uzun süre sür-
düremez. Halk baskılara isyan e-
der. M.Ö. 1750 yıllarında Mısır'-
dakiyle eş zamanlı bir isyan pat-
lak verir. Kentler işgal edilir, kra-
lın sarayı yakılıp yıkılır. Bu isyan-
lar Girit'te bir iktidar değişikli-
ğine yol açar. İsyanlardan sonra
kurulan yeni devlet, başta kimi
demokratik yaklaşımlar sergilese
de, aristokrat ve soyluların deneti-
mi ele geçirmeleriyle eski baskıcı
yönetime döner. 

M.Ö. III. Bin yıllarında aşağı
Tuna boylarında, Trakya'da ve
Yunanistan'da kavimler göçü ya-
şanır. Bu göçler özgür aşiret ve
kabile göçleridir. M.Ö. 2000 yıl-
larından başlayarak Akalar ve
İyonya'lıların başını çektiği Grek
kabileleri Teselya'dan Yunanistan
merkezine ve Peloponez'e doğru
göç ederler. Akalar M.Ö. 1700 yıl-
larında Giritlilere ait toprakları iş-
gal etmeye başlarlar. Giderek Gi-
ritlileri daraltırlar. Ve M.Ö.1700
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yıllarında Girit uygarlığını yıka-
rak yerine Miken uygarlığını ku-
rarlar.

Gelişmiş Grek uygarlığı kök-
lerini Girit, Miken ve Dor uygar-
lıklarından alıp, onlardan besle-
nir. Önderlik Girit uygarlığının o-
luşumu ve tarihe katkıları konu-
sunda şunları belirtiyor:

"Girit Uygarlığı, MÖ 2 bin-
lerde Girit adasında da uygarlı-
ğın hızla özgünleşen bir biçimi-
nin şekillendiği görülmektedir.
Mısır ve Fenike'yle yakın ilişki-
leri vardır. Uygarlığın en Batı
ucunu teşkil etmektedir. Yunan
yarımadasını besleyen üçüncü
kaynak durumundadır. Çömlek-
çilikte çok ileri olup her tarafa
ihraç etmektedir. Görkemli bir
saray düzeni kurmuştur. Mitolo-
jide başlangıç halindedir. Zeus
ve Demeter doğmak üzeredir. Fe-
nike yazısına benzeyen ilkel bir
yazıya sahiptir. Mısır'a daha çok
bağlıdır. MÖ 1500'lerden itiba-
ren Yunan Miken Uygarlığının
işgaline uğrayarak, birkaç yüzyıl
içinde bağımsızlığını yitirecektir.
Ortadoğu uygarlığı açısından
Girit, o dönemde dünyanın son
noktası, Batı ucu demektir. Sıra
Grek Uygarlığının yaratılmasın-
dadır. Bu işe dört koldan sarılan
Fenike, Mısır, Anadolu (Troya,
Hitit, Frigya, Lidya) ve Girit, bir
anlamda Avrupa uygarlığının da
çekirdeği olan bu doğumu ger-
çekleştirecektir. Grek mitolojisin-
de tanrısal doğumların, özellikle
Zeus'un doğurtmalarının o ka-

dar çeşitli ve karmaşık olması,
bu kadar karmaşık bir gerçeklik-
le yakından bağlantılıdır."

Globalizm: 1980'lerden itiba-
ren sıkça kullanılmaya başlanan
globalizm ve globalleşme terimi
bazen aynı ve bazen de birbirin-
den farklı anlamları olan iki terim-
miş gibi kullanılmaktadır. Ger-
çekte ise kavramın kök anlamı
birdir. Buna karşın kimi değerlen-
dirmeciler globalleşmeyi dünya
ölçeğinde gelişen nesnel bir süreç
olarak tanımlarken globalizmi ise,
bu sürecin ideolojik-siyasal eğili-
mi olarak tanımlama eğiliminde-
dirler. 

Globalleşme; sözcük itibariyle
ele alındığında dünyalaşma, ulus-
lar arasılaşma ve küreselleşme te-
riminin eş anlamlısıdır. Globalizm
ise daha fazla bu sürecin ideolojik
ve siyasal eğilimi olarak tanımla-
nabilir.

Globalleşmeyi dünya çapında
gelişen ekonomik bir bütünleşme
süreci olarak tanımlayanlar oldu-
ğu gibi, bunu yalnızca ekonomik
alanla sınırlı tutmayıp siyasal,
sosyal ve kültürel alanı da kapsa-
yan daha geniş anlamda bir bü-
tünleşme süreci biçiminde tanım-
layanlar da vardır. 

Terimin her iki anlamında bir
bütünleşme süreci, yani globaliz-
mi ve globalleşmeyi işin sadece
entegratif tarafından tutup tanım-
layanlara bakılırsa globalizm ya
da globalleşme, dünyada küresel
kültürün artan egemenliği ile ulus
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üstü şirketlerin ve siyasal yapıla-
rın artan nüfuzuna karşın ulus-
devlet gibi siyasal yapıların ve bu
yapılara uyarlanmış olan yerel
çaptaki kurumların giderek öne-
mini yitirdiği bir süreçtir. Buna
göre küresel kültürün ve siyasal
yapıların egemen olmaya başladı-
ğı, yerel çaptaki yapıların ise ge-
lişen bu küresel bütünleşme süre-
ci karşısında giderek erimeyle yüz
yüze kaldıklarıdır. 

Bunun tam tersine, küresel
çapta önemleri giderek artan in-
san hakları, demokrasi, hukuk vb.
gibi değerlerden hareketle yerel
çaptaki her kültürün rahatlıkla be-
nimseyebileceği ve dolayısıyla bu
değerler üzerinden küresel düzey-
de olacak olan bir bütünleşmenin
her koşulda yerel kültürlerin bir
erimesi anlamına gelmeyeceğini
düşünenler de vardır.

Şimdiki durumda ister globa-
lizm ve isterse globalleşme bağ-
lamında gelişen bir bütünleşme
denilsin, bu sürecin gelişimine ön
ayak olan iki temel etkenin varlı-
ğına işaret edilebilir.

Birincisi, bir dünya sistemi o-
larak doğup gelişen kapitalizmin
kendisini dünya ölçeğinde yay-
ması ve genelleştirmesidir. Kapi-
talist sistemin kendisini "dünya-
lılaştırma" eğilimi, sistemin her
zaman sahip olduğu bir eğilimdir.
Daha merkantilist dönemden baş-
layarak kapitalizm, kendisini bir
dünya sistemi olarak geliştirme
eğilimindedir. Kapitalizmin em-
peryalizm aşaması ve bu uğurda

gelişen birinci ve ikinci paylaşım
savaşları da sistemin bu anlamda-
ki çabalarıdır. Sadece bir kapita-
lizm değil, tarihte doğup gelişen
bütün Hegamon sistemler de kü-
resel bir özellik arz ederler. Söz
gelimi tarihte ortaya çıkan bir Ro-
ma imparatorluğu, bu konuda ve-
rebileceğimiz örneklerden sadece
biridir. Ancak kendine özgü bir
meta sistemi olarak kapitalizm,
sistemin en temel varlık koşulu,
nedeni ve süreklilik arz eden bir
durumu olarak artan meta üretimi
ve tüketimi ihtiyacı nedeniyle ka-
çınılmaz olarak ve daha fazlada
küresel bir yayılma ve genişleme
özelliğindedir. Sermayenin küre-
sel nitelik kazanması, sermayenin
serbest dolaşımı ve akışı önünde
engel teşkil eden ister siyasi, ister
sosyal ve isterse kültürel sınırlar
olsun bunların bir biçimde orta-
dan kaldırılması ve bir engel ol-
maktan çıkarılması bu sürecin ana
eğilimini oluşturur. Ne var ki, gü-
nümüzde kapitalist sermayenin
ulus sınırlarını aşarak kendisini
küresel çapta ekonomik ve siyasal
bir örgütlülüğe kavuşturması ya-
şanmakta olan günümüz küresel-
leşme sürecinin tek başına bir ne-
deni ve izahı değildir.

İkincisi; özellikle 1950'lerden
itibaren gelişen bilim-teknik dev-
rim ile birlikte dünyada başta te-
lekomünikasyon ve ulaşım olmak
üzere bilişim ve iletişim teknolo-
jisinde yaşanan muazzam gelişme
dünyayı adeta bir köy haline ge-
tirmiştir. Geçmiş globalleşme sü-
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reçlerinden farklı olarak günü-
müzde yaşanan globalleşme süre-
cinin kendine özgü ayırt ediciliği,
bu bilimsel-teknik devrime da-
yanmasıdır. Gerçekten de bilişim
ve iletişim teknolojisi siyasal,
sosyal, kültürel ve ekonomik an-
lamda birçok sınırı ortadan kaldır-
mıştır. Bugün dünyanın en ücra
köşesinde yaşanan bir olaydan,
dünyanın diğer en ücra köşesinde
yaşayan her hangi bir insan anın-
da haberdar olabilmekte ve bir şe-
kilde bu olay kendisini de etkile-
mektedir. Yine bugün global çapta
yaşanmakta olan birçok sorun
tüm insanlığın ortak kaderini etki-
leyebilmektedir. Bu açıdan hiçbir
dönemde dünya bu kadar iç içe
geçmemiş ve birbirine bu kadar
yakınlaşmamıştır.

Bkz; Küreselleşme

Gnostik: Yunanca, gnostikos
"gizli bilgiye sahip olan" demek-
tir. İsa'dan sonra ikinci yüzyılda
Yunan ve Roma dünyasında ge-
çerli olan felsefi ve dinsel bir akı-
mın çağdaş adıdır. Hıristiyanlığın
gelişme döneminde kilise huku-
kunun temel iman şartlarını ve
piskoposluk kurumunu belirgin
biçimde etkilemiştir. Resmi din
örgütlemesinin dışında, daha çok
da ona karşı oluşan, genellikle de
baskı koşullarda gizli örgütlenen
mezhep ve dinsel örgütlenmelere
verilen genel addır. Bir çeşit tari-
kat olarak da görülebilir. 

Antikçağ Yunan felsefesini gi-
zemcilik ve Hıristiyanlıkla kay-

naştırmaya çalışan dinsel-gizemci
düşünürler, İsa'dan sonra 1. ve 2.
yüzyıllarda yaşayan Valentin, Si-
mon, Basilide, Corpocrade, Satur-
nin, Marcion vb. düşünürler gi-
zemsel, dinsel bir felsefe oluştur-
muşlardır. Bu felsefe Antik çağ
Yunan felsefesini, özellikle Plâ-
tonculuğu, Pitagorasçılığı, ilk ça-
ğın gizemsel dinlerini, Yahudiliği
ve Hıristiyanlığı seçmeci bir tu-
tumla kaynaştırarak biçimlendir-
miştir. Temel düşünceleri, saltık
bilginin anlık bilgilerle kavrana-
bileceği inancıdır. Türkçede "bili-
ciler" adıyla anılan Gnostikler,
gerçekte gizemci tarikat adamla-
rıdır. Tüm dinleri saltık (mutlak)
bilginin sağlanmasında yetersiz
bulurlar. Onlar için saltık bilgi,
dinsel bilginin çok üstünde bulu-
nan kutsal bilgilerdir. Bu yüzden
Hıristiyanlarca sapkın sayılmış-
lardır. Çünkü İsa'nın Tanrı'nın oğ-
lu olduğu, doğup büyüdüğü, çar-
mıha gerildiği gibi dogmaları
yadsırlar. Onlar için İsa, düpedüz
insandır. Ne tanrı ne de oğlu doğ-
maz, büyümez, hele çarmıha hiç
gerilemez.

Kutsallıkların tarihi olarak ni-
telendirdiği dinlerin gelişiminde
üçüncü büyük doğuşu, M.Ö 300
ile M.S 300'lü yıllar olarak değer-
lendiren Önder APO, köleci ide-
oloji ve dinden kopuşun küçük fa-
kat vicdanen özgür tarikatçılığı
olarak ele aldığı gnostizmi; "Bu
topraklarda (Ortadoğu kaste-
dilmekte) çok yaygın biçimde ya-
şanan kutsal birlikler hareketi,

Gnostik

29

G



Gnostik

dönemin gizli ve yarı meşru par-
tileşmeleridir. Oturmuş sınıflar
olmadığından, düzenin meşrui-
yetinin sorgulanması ancak bu
biçimler altında mümkün olabi-
lirdi. İster adına gnostik (bilici-
ler) ister mistik gruplar densin;
bu akımlar hem resmi din, hem
de resmi felsefe akımlarından
kopmakla, özünde düzeni sorgu-
lamaktadır. Yakın aralarla Sok-
rates, İsa ve Mani'nin katledil-
meleri, gnostik ve mistik temelde
hareket etmeyi zorunlu kılıyor-
du. Önderlerin yaşamından çı-
kan dersler de bunu gerekli kıl-
maktaydı. Köleci uygarlığa karşı
kutsal coğrafyada altı yüzyıldan
fazla bir ideolojik ve moral ha-
reket söz konusudur. Maddi ko-
şullardaki çözümsüzlük, ruh ve
zihniyet dünyasına yansıyarak
büyük mürşitler ve tarikatlar ça-
ğına yol açmaktadır." biçiminde
değerlendirmektedir

Gnostik akımların sosyal da-
yanakları ve tarihsel-toplumsal iş-
levlerine ilişkin de; "Ağırlıklı ola-
rak yoksullara ve özgürlüğe ko-
şanlara dayanan dinsel gnostik
akımlar köleci toplum sisteminin
dibini oyup sürdürülemezliğini
sağlamışlardır. Bu hareketlerin
bilinçli bir özgürlük-eşitlik akı-
mına dayandığını söylemek zor-
sa da, özünde kölecilikten kur-
tulmak istedikleri kesindir" di-
yen Önder APO, henüz gnostik
bir akımken Hıristiyanlığı resmi
din olarak benimseyen Büyük
Konstantin örneğinden yola çıka-

rak, tarihsel gelişim itibariyle al-
dıkları olası biçimleri de şöyle
izah etmektedir: "İmparatorluk-
ların gölgesinde büyüyen bu
gnostik din, mezhep ve felsefe
ekollerinin sistemden hem zihni-
yet, hem de politik ve askeri yön-
den etkilenecekleri açıktır. Bir
kez daha klasik köleciliği kurma-
yacaklardır. Onu şiddetle lanet-
lemişlerdir, iyice tanımaktadır-
lar. Fakat neyi nasıl kuracakla-
rını da tam kestirememektedirler.
Kaldı ki, köleci sistemi sanat dü-
zeyinde benimsemiş birçok kişi-
lik bu dinleri siyaseten kabul
edip kendi meşru tabanı haline
getirmekte güçlük çekmeyecek-
lerdir." Ve Gnostik akımların fel-
sefi özlerine ilişkin olarak da;
"Diğer yandan resmi tanrıya
karşı bu muamele yapılırken
gnostikler, mistikler, eski neoliti-
ğin insan dostu tanrı anlayışına
sığınmaktadırlar. "Enel Hak,
ben tanrıyım, tanrıda birleştim"
anlayışı, aslında resmi politik
temsile karşı gayri resmi ve alt
tabakanın kendi en eski dini ge-
leneklerine sığınmasıdır. İnsana
yabancı, ona hükmeden ve ceza-
landıran tanrı yerine, kendini
tanrısıyla birleştiren bu anlayış,
başlangıçta İsa'da da 'Tanrının
Oğlu' biçiminde sürmektedir. Bir
anlamda o da bir mistiktir, gnos-
tiktir. Daha sonra Eflatun ve A-
risto felsefesiyle bu anlayış değiş-
tirilecektir. Önem taşıyan, İsa'-
nın şahsında giderek evrensel bir
tarzda, tüm yoksulların eğilimle-
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ri tek bir potaya taşınarak, üst
düzeyde bir uygarlığa yol açıla-
rak sınırlı bir kurtuluş gerçekleş-
mektedir." 

Hıristiyanlık gibi İslamiyet'i
de oluşum koşulları itibariyle
gnostik bir akım olarak ele alan
Önder APO, gerek İslamiyet'in
gnostik yapısını, gerekse de bu
gnostik yapıya yol açan tarihsel
koşulları da şöyle değerlendir-
mektedir:

"Ticaretin uygarlaştırıcı ro-
lüyle kabile taassubunun ilkel ve
tutucu gerilimi, Hz. Muham-
med'in çıkışında esas maddi top-
lumsal zemini teşkil etmektedir.
Bir taraf ilerlemeyi ve uygarlaş-
mayı dayatırken, diğer taraf kı-
sırlaştırıcıdır; kabile kavgalarını
sürekli yaşayarak çürüme ve ge-
rilemeye yol açmaktadır. Hz. Mu-
hammed uygarlığın üç büyük
merkezinin farkındadır. Kuzeyde
görkemli Doğu Roma, Bizans
yükselişi, Doğuda güçlü Sasani-
ler, Doğu Afrika'da Habeşistan
sürekli esin kaynağıdır. Muham-
med'in kendisi defalarca Mekke-
Şam-Kudüs arasında ticaret ker-
vanlarıyla gidip gelmiştir. Yolda
Hıristiyan rahiplerinden, özellik-
le Asuri-Nesturi rahiplerinden
çok şey öğrenmiştir. Yahudi kabi-
leleri yanı başındadır. Yahudi ka-
vim dini olarak Yehova inancını
daha yakından tanımaktadır. Bi-
rer gnostik, mistik tarikat olarak
tek tanrılı din propagandasını
Mekke'de bile Sabi kökenli Ha-
nifler yapmaktadır. İsa nasıl Es-

seniler tarikatından etkilenmiş-
se, Hz. Muhammed'in de Hanif-
lerden bir etkilenmeyi yaşadığı
bilinmektedir. Sasani rahip gele-
neğinde Zerdüştlüğün kavramla-
rını işitmesi zor değildir. Hıris-
tiyanlık, Musevilik ve Zerdüşti-
lik, Hz. Muhammed'in çıkışında
resmi ideoloji konumundadırlar.
Üçü de egemenliğe ulaşmış ideo-
lojik kimliklerdir. Yanı başındaki
Kâbe tanrıları da az çok kabile-
lerin meşru ve egemen manevi
kimlikleridir. Dört taraftan bu
ideolojik kuşatma, mistik Hanifi
eğilimine daha çok ilgi duyması-
na yol açmaktadır. Oluşacak
kendi eğilim de yeni bir gnostik
(tanrıyı bilen) akım durumunda-
dır. Benzer örneklerine Ortado-
ğu coğrafyasında MÖ 5. yüzyıl-
dan beri yaygın olarak rastlan-
maktadır."

Tüm bunlarla birlikte özellikle
Rönesanssın oluşum ve gelişi-
minde belirgin rollerini bildiğimiz
gnostik akımları toplumsal tarihin
gelişiminde birey-insanın gelişi-
mi açısından ele alan Önder Apo;
"Tarihte bu tip dönemlerde yay-
gın olan gnostik, mistik tarikat
yaklaşımları da düzene tepkiyi i-
fade edip, bireye biraz daha ne-
fes aldıran statü arayışları ola-
rak değerlendirilebilir." demek-
tedir.

Gordon Childe: Arkeolog, 14
Nisan 1892'de Avustralya'nın Syd-
ney kentinde doğmuştur. Sydney
ve Oxford üniversitelerinde öğre-
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nim görmüş. Avustralya'nın İngi-
liz sömürgesi olmasından kaynak-
lı da olsa İngiltere'yle ilişkisi
kesilmemiştir. Öğrenimini ta-
mamladıktan sonra, 1919-1921
yılları arasında Kuzey İrlanda
Başbakanı'nın özel sekreterliği
görevinde bulunmuştur. 1921'de
bu görevinden ayrılarak Avustral-
ya'ya dönen Childe çalışmalarına
burada devam etmiştir. 1925 yı-
lında yeniden İngiltere'ye dönen
Childe Londra Kraliyet Antropo-
loji Enstitüsü Kütüphanesi'nde
çalışmaya başlar. Burada özellikle
yazılı tarih öncesi tarihe ilişkin
yeni bir bakış açısı geliştirmeye
çalışır. Kütüphane görevini yürüt-
tüğü süreçte bu konuda derinleşir.
2 yıl sonra, 1927 yılında Edin-
burgh Üniversitesi'nde (İskoçya)
tarih öncesi profesörlüğüne atanır.
Bu görevi sırasında onlarca kazı
çalışmalarına katılır. Bunların ba-
şında da İskoçya ve Kuzey İrlan-
da'da yapılan kazılar gelir. İskoç-
ya yakınlarındaki Orkney adasın-
da Skara-Brae adlı yerde, zamanı-
mıza kadar çok iyi derecede ve
hasarsız kalabilmiş olan bir Taş
Devri köyünde yapılan kazıları
yönetir. İskoçya ve Kuzey İrlanda
dışında Yunanistan, Balkanlar,
Irak, Hindistan ve ABD'de birçok
kazı çalışmalarına katılır.

Yürüttüğü başarılı kazılar ve
geliştirdiği yeni tarihsel kuram
sonucunda büyük bir üne kavuşur.
Bu kazılardan sonra yeniden Lon-
dra'ya döner ve 1946-1956 yılları
arasında Londra Üniversitesi'nde

Tarih Öncesi Arkeolojisi Profe-
sörlüğü ve Arkeoloji Enstitüsü
yöneticiliği yapar. Bu dönemde
birçok üniversiteden bilimsel pa-
yeler alır. Bunlardan Harvard Ü-
niversitesi'nden Onursal Edebiyat
Doktorluğu, Pennsylvania Üniver-
sitesinden Onursal Bilim Doktor-
luğu (1937) payelerini alır. 1940
yılında Britanya Akademisi'ne
seçilir.

Daha sonra ülkesine döner ve
Sydney Üniversitesinin açılması-
na öncülük eder. 1957'de bu Üni-
versite tarafından Onursal Ede-
biyat Doktorluğu payesi ile ödül-
lendirilir.

Gordon Childe, Arkeolojiye
Marksist bakış açısını getirmiştir.
Arkeolojik bulguları tarihsel bü-
tünlük ve gelişim içinde kavrayıp
yorumlamaya çalışmış, bu anla-
yışla yazdığı yapıtları, arkeolojik
ve tarihsel bulguların sosyalizm
açısından değerlendirilmesinde
ufuk açan yapıtlar olarak klasikler
arasına girmiştir. Mezopotamya
ve Irak'taki kazılarda ulaştığı so-
nuçları derlediği Tarihte Neler Ol-
du adlı yapıtında uygarlıksal ge-
lişmenin temelini teşkil eden ve
köy devrimi olarak da ifadelendi-
rilen neolitik dönem üzerinde ö-
nemli değerlendirmelerde bulun-
muştur.

Gordon V. Childe, 19 Ekim
1959'da, 67 yaşındayken yaşama
gözlerini yummuştur. 

Eserleri  
Avrupa Uygarlığının Şafağı -

1925

32

G



Tarih Öncesinde Tuna - 1929
Bronz Çağı - 1930 
En Eski Doğu - 1935 
İskoçya'nın Tarih Öncesi - 1935
İnsan Kendini Yaratır - 1936,

1951 
Britanya Adaları'ndaki Tarih

Öncesi Topluluklar - 1940, 1947 
Tarihte Neler Oldu - 1942 
Gelişme ve Arkeoloji - 1944,

1945
Tarih - 1947 
Toplumsal Evrim - 1952

Göbekli Tepe: Neolitik dö-
nemden günümüze kadar varlığı-
nı sürdürerek gelebilen, arkeolo-
jik araştırmalar sonucu tarihi ay-
dınlatmaya devam eden, geçmişi
MÖ. 11.000 yıllarına dayanan, Ur-
fa yakınlarında insan eliyle yapıl-
mış en eski yerleşim yerlerinden
biridir. Dicle ile Fırat nehirleri
arasında yer alan Mezopotam-
ya'nın birçok yöresinde evcil ana
kültürünün bu ilk yerleşim yerle-
rine rastlamak mümkündür. Di-
yarbakır Ergani'deki Çayönü (Çe-
mé Koté Ber), Batman'daki Çeme
Xalan ve Urfa'da Göbekli Tepe,
evcil ana kültü etrafında gelişen
bu ilk yerleşim yerlerine verilecek
örneklerden bazılarıdır.

Göbekli Tepe'de yapılan arke-
olojik kazılar, MÖ. 11.00 ve daha
öncesinde, yani neolitik çağda
hayvan yetiştiren, tarım yapan ve
köyler inşa ederek yerleşik bir ya-
şam sürdüren insan toplulukları-
nın olduğunu kanıtlamaktadır. Bu
tarihler itibariyle Mezopotamya'-

nın bu alanında yaşayan insanla-
rın konar-göçer yaşamı terk ettik-
leri ve geçici, derme-çatma kulü-
belerde değil, kalıcı ve dayanıklı
konutlar inşa ederek yerleşik ya-
şama geçtiklerini somut verilere
dayanarak kanıtlanmaktadır.

Devletin özel politikaları so-
nucu önemli bir kısmı Atatürk Ba-
rajı'nın suları altında kalan Neva-
la Çolê'de, konut benzeri yapıla-
rın ve havalandırma delikleri olan
ambarların yanı sıra karmaşık ya-
pılı mozaik tabanları olan bir tapı-
nak bulunmuştur. Yaklaşık 10 000
yıl önce inşa edilmiş olan bu tapı-
nakta; üzerlerinde insan kabart-
malarının yer aldığı destekler, bir
mihrap, taştan oyulmuş, yılanlar-
dan saç örgüleri olan bir büst ve
ayrıca insan-hayvan arası figür-
lerden oluşan kalıntılar bulun-
muştur. Yapılan kazılarda, çapları
15 metreye varan daire biçimli üç
alan ortaya çıkarılmıştır. Kazı ye-
rinde bulunan 16 destek ve kireç-
taşı plakası üzerinde aslan, yılan,
öküz, koç, tilki ve turna kabart-
maları bulunmuştur. Tapınak do-
ğal boyutlarında, taştan oyulmuş
yabandomuzu, kaplumbağa ve
akbaba heykelleriyle süslenmiştir.
Ve ayrıca bir insan heykeli de ay-
nı yerde bulunmuştur. Kazıbilim-
ciler şu ana değin çıkarılan kalın-
tılardan, bu yerleşim alanının ya-
şının 11.000 yıl ve öncesine tarih-
lenebileceğini iddia etmektedirler.
Yapılan tespitler bu yönlüdür an-
cak yerleşim alanının daha da eski
dönemlere ait olması yüksek bir

Göbekli Tepe
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olasılıktır; çünkü kazı alanında
henüz alt tabakalara ulaşılama-
mıştır. Bulunan bu tapınak hak-
kında arkeologların yaptıkları de-
ğerlendirme; bulunan en eski tapı-
nak olduğu yönündedir.

Göbekli Tepe her ne kadar
1960'lı yıllardan bu yana bilini-
yorsa da, bölgenin çok özel ve ö-
nemli olduğunu kazıbilimciler de
ancak 1994 yılından sonra keşfet-
mişlerdir. Kazıbilimcilerin bir
arazi çalışması sırasında bulduk-
ları masif, işlenmiş, bir kısmı ka-
zılmış kireçtaşı plakalarını ince-
leyerek bu sonuca varmışlardır.
Göbekli Tepe'de kazıbilimcilerin
dikkatlerini çeken bir başka ö-
nemli olguysa; büyük miktarlarda
işlenmiş çakmaktaşının bulunmuş
olmasıdır.

Kazılarda da çok eski çağlara
ait oldukları hemen belli olan du-
varlar ve T biçimli destekler or-
taya çıkmıştır. Arkeologlar bulun-
tulardan hareketle, "ilkel" avcı-
toplayıcıların yaşamı konusunda
o zamana kadar ileri sürülen tez-
lerde yanıldıklarını, avcı-toplayı-
cıların yaşamlarını hiç de öyle
tekdüze, yalnızca karın doyurmak
ve öteki yaşamsal gereksinimleri-
ni gidermekle geçirmediklerini
savunabilmişlerdir. Birbirinden il-
ginç dev boyutlu hayvan kabart-
maları ve heykelleri, bu dönem in-
sanlarının yaşamında başka renk-
lerin olduğunu da gösteriyor. Ka-
lıntılar, paleolitik çağdan (avcılık-
toplayıcılık) neolitik çağa (tarım-
cılık ve hayvancılık) geçiş sırasın-

da, insanların el becerilerinin ve
sanatsal yeteneklerinin önemli öl-
çüde gelişmiş olduğunu ortaya çı-
karıyor.

Arkeologlar, Göbekli Tepe'de-
ki en eski yapıların dairesel, daha
yeni yapılarınsa dikdörtgen bi-
çimli olduklarını saptamışlar. Bu
yapıların çatılarının olup olmadı-
ğı henüz bilinmiyor. Gün ışığına
çıkarılan üç metre uzunluğundaki
desteklerden bazıları, çevrelerin-
deki duvarlardan daha alçak. Bu
da, kabartmalarla süslü bu sütun-
ların çatılara destek amaçlı kulla-
nılmadıklarını gösteriyor. Kazıbi-
limciler bu kazıkların, bölgede
yaşayan topluluğa ya da kabileye
ait totemler olabilecekleri üzerin-
de de durmaktadırlar.

MÖ.11.000 yıllarında başla-
yan çanak-çömlekli neolitik çağın
başlangıcına bakılacak olursa, o
dönemdeki yerleşimlerin suya,
yeraltı kaynaklarına yakın yerler-
de oldukları görülür. Bu dönem-
lerden elde edilen kalıntılar tarım-
cılıkla hayvancılığın yaygın oldu-
ğunu gösteriyor. Çanak ve çöm-
lekler üzerine yapılan ve dişiliği
öne çıkaran resimlerden "doğur-
ganlığın" önem kazandığı anlaşı-
lıyor.

Arkeologlar yazılı tarih önce-
sine ait yerleşim alanlarını, Dicle
ve Fırat ırmaklarının verimli ova-
larında arayarak, bu iki ırmağın
doğdukları yer olan Yukarı Mezo-
potamya'yı keşfederek, buralarda
önemli buluntulara rastladılar.
Böylece "Verimli Hilal" olarak
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adlandırılan Toros-Zagros dağla-
rının Güney'e kıvrılan bölgesini
uygarlığın beşiği olarak tanımla-
mışlardır. Tarım ve hayvancılıkla
ilgili çok erken dönemlere ait bu-
luntular, bir neolitik devrimin ger-
çekleşmiş olabileceğine ilişkin
tezleri doğrulamaktadır. Neolitik
devrim, beraberinde yeni beslen-
me ve toplumsal yaşam biçimleri-
ni ve en önemlisi de uygarlığın
doğuşunu getirmişti.

Sonuç itibariyle arkeolojinin
ortaya çıkardığı bu gerçekler ışı-
ğında, bir kültür biçiminde geli-
şen bu ilk yerleşim alanlarını Ön-
der APO Bir Halkı Savunmak
adlı eserinde şu çarpıcı sözlerle
dile getirmektedir: "Kadının ço-
cuk doğurma ve büyütme ihtiyacı
ancak yerleşik koşullarda daha
rahat gerçekleşebilir. Uygun bir
iklim, bitki ve hayvan varlığı bu
ihtiyaçla birleşince, evcileşmenin
temel koşulları doğmaktadır.
Toplayıcılık sanatı, birçok bitki
ve ağaç meyvesi yiyecek ihtiya-
cını giderebilmektedir. Dağ ko-
yunu ve keçisinin evcilleşmesi
yün, süt ve etleriyle ihtiyaç gider-
meyi daha da zenginleştirmekte-
dir. Verimli bitki ve ağaçların
tarlamsı alanda yetiştirilmesinin
verimin kat kat artmasına yol aç-
tığı deneyle görülmektedir. Hay-
vanları hemen öldürmek yerine
beslemek, süt ve yün ürünleriyle
kıtlıklarda aç kalmamak açısın-
dan uygun düşmektedir. Ana-ka-
dın etrafında büyüttüğü çocuk-
larıyla evcil düzeni geliştirmek

için her iki konuda da güçlü de-
neyimlere sahiptir. Mağaradan
çıkıp uygun ürün yetiştirmek ve
hayvan besleme alanlarında ev
kurmak belki basittir, ama tari-
hin aya çıkış gibi bir dev adımı
rolünü oynayacaktır. Küçük ku-
lübelerin köyleşmesi zor olmaya-
caktır. MÖ. 11.000'lere kadar gi-
debilen tarihlerde bugünkü Kür-
distan'ın birçok yöresinde -Di-
yarbakır Ergani Çayönü, Bat-
man Çemê Xalan, Urfa Nevala
Çolê ve Göbeklitepe, Bradosti-
yan, Hakkari Mağ- bu kültürün
güçlü kalıntılarına rastlanmak-
tadır. Dünyanın hiçbir yerinde
bundan daha eski bir yerleşim
kültürüne rastlanmamaktadır.
Buralarda evcil-ana kültürünün
yoğunluğunu gösteren kanıtla-
rın başında, bulunan tüm hey-
kelciklerin kadın figürlü olması
gelmektedir. Ayrıca yöre dil yapı-
sındaki kadın önekleri örnek
gösterilebilir. Günümüzde bile
aynı kültürün kadının tam bir
ustalık alanı olması bu gerçeği
doğrulamaktadır."

Göktürk Devleti: M.S. 535
yıllarında kurulduğu tahmin edi-
len Göktürk devletinin Altay Dağ-
ları eteklerinde yaşayan Türk
boylarından oluştuğu sanılmakta-
dır. Orta Asya ülkelerinde merke-
zi devlet kurma geleneği olmadı-
ğından dolayı kabileler şeklinde
ya da boylar halinde varlıklarını
sürdürmekteydiler. Tarihlerine i-
lişkin detaylı bilgi bulunmadığın-

Göktürk Devleti
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dan dolayı varsayımlar üzerinden
böyle bir devletin oluştuğuna dair
masalımsı efsaneler mevcuttur.
Dağınık şekilde yaşayan Türk
boyları bir araya gelerek oluştur-
dukları konfederasyon birlikler-
dir. Göktürk devleti olarak adlan-
dırılan bu konfedere birliği Orta
Asya'ya hakim olan Moğol Hun-
larının yanında ve denetiminde
çalışan demircilik işleri yaparak
kılıç vb. aletler üren bir topluluk
olarak bilinir.

Göktürk devletinin ömrü de
kısa süreli olduğu bilinmektedir.
Daha sonra kurulan Uygur devleti
de aynı karakterde bir devlet ge-
leneğinin devamı olarak bilinir.
Orta Asya bozkırlarında oldukça
dağınık ve göçebe yaşayan kabile
ve boyların dağınıklığından kay-
naklı bir örgütlenme tarzı devlet
geleneklerine de yansımıştır. Or-
tadoğu'daki köklü ve merkezi
devlet geleneğinden yoksun olan
Orta Asya devletlerinin gelenek-
sel yapılarından kaynaklanan bir
durumdur. Kabile ve boyların
konfedere birliklerinden oluşan
devletlerdir. Orta Asya kaynaklı
en ihtişamlı dünya imparatorluğu
durumuna gelen Moğollar impa-
ratorluğu bile iki yıldan fazla a-
yakta kalamamıştır. Boyların sık-
lıkla bir araya gelerek oluşturduk-
ları devletler, kısa süreli güç bir-
likteliği yaptıkları devletlerdir.
Ergenekon'dan çıkış, Ortadoğu ve
Anadolu'ya gelip yerleşmeleri
devletler şeklinde olmaktan ziya-
de boylar şeklinde olmuştur.

Çin kaynaklarındaki yazılı ef-
sane kaynaklara göre Kurt'la iliş-
kilendirilerek türeyen bir halk
olarak bahsedilmektedir. Mevsim
kuraklığı ve kıtlıktan dolayı Erge-
nekon'dan çıkışları da Kurt'un yol
göstericiliğinde Kafkaslara, Aral
ve Hazar denizi kıyılarına doğru
göçleri gerçekleşmiş olmaktadır.
Bu nedenle ataları olan kurt, sem-
bolleştirilmiş ve günümüze kadar
gelmiştir.

Gözenek: Nesneler üzerinde
bulunan ve nesnenin içine doğru
açılan küçük delikler. Güneş sis-
teminden tutalım her türlü bitki
çeşidine kadar, hayvanlardan tu-
talım cansız varlıklara kadar, yü-
zey tabakalarından içeriye doğru
açılarak dış teması sağlayan de-
likler anlamında kullanılmaktadır.
Anatomide, insanlarda ve hay-
vanlarda ki deri tabakasının göze-
nekleri terleme yoluyla vücut
içindeki bazı artıkların dışarıya
atılmasını sağlamaktadır. Biyolo-
jide, bitki örtüsünde yapraklarda
bulunan gözenekler, bitkilerde ha-
yati solunum yolu işlevini görerek
fotosentez olayını gerçekleştir-
mektedir. Yani yapraklardaki gö-
zenekler solunum sistemi görevi
görerek geceleri oksijen alarak
karbondioksit vererek, gündüzleri
ise oksijen vererek, karbondioksit
alarak nefes alma işlemini gör-
mektedirler. Mikroskobik delikler
olarak bilinen gözenekler nesne-
nin iç ve dış temasını sağlamakta-
dır. 
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Toplumlar için kullanılan 'top-
lumsal gözenekler' deyimi de bu-
radan kaynaklanmaktadır. Top-
lumsal gözenekler aynı zamanda
toplumsal iç dinamiklerin gelişim
gösterdiği yaşam kanallarıdır. Bu
kanallar toplumların sosyal, kül-
türel varlıklarından ekonomik, si-
yasi ve hatta düşünsel alanlarına
kadar yaygınlık gösterebilmekte-
dir. Toplumsal yapının iç dina-
miklerini oluşturan bu kanallar
toplumların yaşam kanalları ola-
bileceği gibi tıkatılmaları halinde
toplumu sömürüye, yozlaşmaya,
çürümeye vb olumsuz durumlara
uygun hale getirebilme özelliğine
de sahiptir. İkinci durumda ço-
ğunlukla toplumun bütün yaşam
alanlarına en ince detaylarından
sızma, toplumun içine sızarak o
topluma hükmetme anlamına gel-
mektedir.

Grek Uygarlığı: Tarihsel kö-
kenleri M.Ö.2002'li yıllara Girit
uygarlığına kadar dayanır. Girit
uygarlığının yıkıntıları üzerinde
yeniden yapılanan Miken uygarlı-
ğının etki alanlarının Peleponez
yarımadasına ulaşmasıyla birlikte
tarihsel gelişimde önemli bir yer
edinecek ve etki yaratacak olan
Grek uygarlığının temelleri atıl-
mış oluyor.

Grek uygarlığı, tarihteki ö-
nemli uygarlıklardan biridir. Av-
rupalılar başta olmak üzere, tarih-
çilerin ağırlıklı yaklaşımı Grek
uygarlığını, en önemli uygarlık
olarak tanıtma ve kabul ettirme,

bir anlamda insanlığı besleyen
kaynak olarak göstermek yönün-
dedir. Tarihi bu uygarlıkla başlat-
mazlar, ama tüm anlatımlar, uy-
garlığın Grekler tarafından başla-
tıldığını ima eder tarzdadır. Tarih-
çi, arkeolog ve mitologların anla-
tımına bakılırsa mitoloji Grek uy-
garlığının eseridir. Sanat, edebi-
yat, kültür, heykel, müzik, mima-
ri, matematik ve felsefenin bir
Grek yaratımı olduğu iddia edilip
savunulmaktadır.

Grek uyarlığının Avrupa uy-
garlık ve kültürünün yaratılma-
sında rol oynadığı kesindir. Bu rol
bir yaratıma kaynaklık eden tarz-
da değildir. Eğer bir rolden bah-
sedilecekse, bu, bir sıçrama tah-
tası veya bir aracı halka olarak
oynadığı rolden ibarettir. Mezo-
potamya'nın "tez" olarak alınması
durumunda iyi bir sentez yarattık-
ları ve bunu da Avrupa topluluk-
larına iyi yansıttıkları söylene-
bilir. Uygarlıklar ve insanlığın
kültür birikimlerinin yaygınlaş-
tırılıp evrenselleştirilmesinde ara-
cı halka rolünü oynamış olmak bi-
le kendi başına büyük bir başa-
rıdır. Ama abartmak ve "yaratan
kaynak" olarak göstermek de bü-
yük sakıncalar taşır. Bunun bir
yanı küçümseme olurken, diğer
yanı bir reddetme biçiminde açığa
çıkmaktadır. Kendi gerçekliğin-
den kopup öykünme yaklaşım-
larının olduğu da söylenebilir. Bu
yaklaşımların uygarlığın gelişme-
sinde ve var olan sorunların çö-
zülmesinde yanlış yaklaşımların

Grek Uygarlığı

37

G



Grek Uygarlığı

şekillenmesine yol açtıkları ke-
sindir. Bunları doğru tanımlamak
ve değerlendirmek büyük önem
taşımaktadır.

Bazı yaratımlar Greklerin
eliyle insanlığa mal olsa da, bu
yaratım ve insanlık değerlerinin
öncülleri vardır. Bunların doğru
değerlendirilmesi ve uygarlık ge-
lişmesindeki yerlerinin net ortaya
konulması gerekir. İnsanlığın be-
şiği ve "yaratan kaynağı" Mezo-
potamya görülmeden, binlerce yıl
ve gelişmenin kaynağı olarak ya-
şanan neolitik devrim ve açığa
çıkardıkları değerlendirilmeden
doğru bir uygarlık ve insanlık ta-
rihi tanımı yapmak ne mümkün-
dür, ne de doğrudur. Dediğimiz
gibi bu yaklaşım sorunlara neden-
lik etmektedir. Yaşanan ama bir
türlü çözülmeyen sorunların te-
melinde de bu yaklaşım yer al-
maktadır veya bu yaklaşımın
önemli bir payı vardır. 

Mitolojiyi Greklerle başlat-
mak ne kadar doğrudur? Mi-tolo-
jinin ve mitolojik yaratımın tek
kaynağının Grekler olduğunu
söylemek doğru olarak kabul edi-
lebilir mi? Grek mitolojisinin
ikinci elden Mezopotamya mito-
lojisinin kopyası olduğunu söyle-
mek daha doğrudur. Bazı mito-
loglar bu konuda gerçekçi yak-
laşmış, kıyaslamalarla Grek mito-
lojisinin Anadolu mitolojisinden,
özellikle de Hitit mitolojisinden
beslendiğini, dahası bazı tanrı
modellerinin buradan alındığını
yazmaktadırlar. Birebir tanrı kı-

yaslamaları yapmak da mümkün-
dür. Yani Anadolu ve Hitit başta
olmak üzere Mitolojinin kay-
nağının Mezopotamya olduğu
belgelerle kanıtlanabilmektedir.
Mitolojinin esas kaynağının Sü-
merler olduğu kesindir. Dolayı-
sıyla mitolojinin bir Grek yara-
tımı olduğunu söylemek abartma-
nın ötesinde doğru değildir. Aynı
şeyi diğer alanların çoğu için de
söyleyebiliriz. Buna felsefe örnek
gösterilebilir. Antik Yunan felse-
fesi, felsefenin kaynağı ve yara-
tımı olarak gösterilir. Felsefe ade-
ta buradan başlamış gibi anlatılır.
Felsefeyi evreni tanıma ve tanım-
lama olarak ilk dile getirenlerden
Thales ve Phytagoras'ın uzun yıl-
lar Mısır ve Mezopotamya'da
eğitim gördükten sonra bu dü-
şünce sistemini oluşturdukları,
felsefeyi yazılı hale getirdikleri
belgesel olarak kanıtlanmaktadır.
Burada belirtilmesi gereken; fel-
sefenin de asıl doğurtan kayna-
ğının Mezopotamya olduğudur.
Bu vb. konular geniş kapsamda
ele alınıp değerlendirilebilir.

Önderlik hiçbir uygarlığın
kendi başına ve tek köken üze-
rinde gelişip var olmadığını, mut-
laka bir etkilenmenin olduğunu
belirtir. Bu büyük uygarlıklar açı-
sından da geçerlidir. Bu yaklaşım
hiçbir uygarlık açısından bir kü-
çümseme olarak değerlendirile-
mez. Doğru bir tarih anlayışına
ulaşmak açısından bu gereklidir.
Bu konuda Önderliğin yaptığı
kapsamlı değerlendirmeler mev-
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cuttur. Her uygarlığın beslendiği
kaynağın tez, antitez ve sentez
çerçevesindeki gelişimi, uygarlık-
ların yaratılmasında oynadığı rolü
ve bu çerçevede Grek uygarlı-
ğının da, uygarlıkların gelişimin-
deki etkileme ve etkilenmeleri
hakkında yaptığı değerlendirme-
ler yoruma ve izaha meydan ver-
meyecek kadar net ve öğreticidir:  

"a- Neolitik çağla beslenme:
Altın (Verimli) Hilal kaynaklı ne-
olitik tarımsal devrim dalgasının
MÖ 5. bin yıllarında Balkanlar
ve Güney Rusya stepleri üzerin-
den Avrupa'ya ulaştığı kanıtla-
nabilmektedir. MÖ 4. bin yılla-
rından itibaren de tüm Avrupa'-
nın tarım devrimiyle tanıştığı
görülmektedir. Tarihte buna Ar-
yen kaynaklı Hint-Avrupa dalga-
sı denilmektedir. )

"b- Uygarlık çağıyla beslen-
me: Grek uygarlık biçimlenmesi-
nin temelindeki daha yakın bir
etkileme kaynağı Sümer, Mısır
ve ikinci uygarlık halinde etkile-
dikleri tüm Ortadoğu köleci uy-
garlığıdır. Grek uygarlığının bu
kaynaktan doğrudan beslenmesi,
dört temel kol üzerinden ve özel-
likle MÖ 2 binlerden itibaren yo-
ğunlaşır. Anadolu üzerinden
Troya'dan, Doğu Akdeniz'den,
Fenikelilerden, Mısır'dan ve Gi-
rit'ten olmak üzere, bu kaynak-
lardan aldığı uygarlık güçlerini
daha önce almış ve özümsemiş
bulunduğu neolitik değerlerle
katıştırarak zengin bir senteze
gidebilmiştir. Gerek neolitikten

gerek uygarlıktan önce, Grek ya-
rımadasında çok ilkel Akdeniz
vahşi klan topluluklarının varol-
duğu düşünülmekte, fakat neoli-
tik dalgayla özümsendikleri tah-
min edilmektedir. Grekçe'nin Ar-
yen özellikler taşıyan bir dil ol-
ması bunun kanıtıdır. Halbuki
neolitik çağdan önce Kafkasya'-
dan Bask'a kadar ilkel komünal
klanlar döneminde, tahminen
MÖ 20-25 bin yıl önce oluşan
Akdeniz (Kafkas-Bask) dil grubu
farklı bir yapıdadır. İtalya yarı-
madasında da buna benzer bir
gelişim geçerlidir.

"Grek coğrafyasının özellik-
leri şüphesiz uygarlık biçimlen-
mesinde kendine has etkilere yol
açmıştır. Bu kural her alan için
geçerlidir. Grek özgünlüğü açı-
sından belirleyici bir rol oyna-
maz. Bu özgünlüğün çok zengin
gelişmesi, beslendiği kaynaklarla
yakından bağlantılıdır. Tüm neo-
litik çağın kazanımlarını uygar-
lığın en çok geliştiği dört koldan
aldığı kazanımlarla birleştirmesi,
coğrafyasının Asya, Afrika ve
Avrupa'nın kesişme noktasında
bunu senteze kavuşturup özgün
kılması, zenginliğinin ve yenili-
ğinin gerçekçi izahıdır. Bir zen-
ginliğin oluşması nasıl beslendi-
ği değerlerle ölçülüyorsa, Grek
uygarlık oluşması da bünyesinde
birleştirdiği kaynaklarla beslenip
biçimlenmekte ve tarihte çok ö-
nemli bir üst aşama olarak rol
alabilecek duruma gelmektedir.
Zengin bir birleşim (sentez) orta-
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ya çıkarmaktadır. Katkısı, sentezi
başarılı yapabilmesindedir. Hani
malzemesi bol olduğunda aşure-
nin iyi yapılması gibi. Bu rolü
küçümsenemez, ama yepyeni,
yaratıcı öz kaynaktan bir doğur-
ma rolü olarak da değerlendiril-
mez. Bu sürece kısmen değinil-
mişti. Tekrardan kaçınırsak, ana
hatlarıyla şunlar söylenebilir:

"1- Mitolojisi esasında Sü-
mer ve sınırlı olarak da Mısır'-
dan aşırmadır. Sümer kaynağını
Anadolu ve Fenike üzerinden
alırken, Mısır kaynağını Girit
üzerinden almıştır. Buna ikinci
elden aktarma demek daha ger-
çekçidir. Çünkü Sümer Anado-
lu'da ve Fenike'de belli bir yerel-
liğe uyarlandıktan sonra yarıma-
daya taşınır. Mısır'da, Girit'te
önemli bir özümsenmeden sonra
aynı durumu yaşar. Bir ön, proto
uygarlık gücü olarak Mikenlerin
yarımadada Grek uygarlığının
mitolojisine ilişkin bir doğurma
gücünde olmadığı, Zeus'un Girit
doğumlu olmasından da rahat-
lıkla anlaşılmaktadır. Yaklaşık
MÖ 1500'lerde rastlanılan Zeus
mitolojik kültü, yarımadaya nasıl
taşındığına ilişkin çarpıcı bir ör-
nektir. Etimolojik (dil yapısı açı-
sından) olarak Zeus kelimesi Ar-
yen kökenli 'div'den üremiştir.
Div, o dönemde tüm Aryen grup-
larda 'dev', en büyük anlamında
kullanılmaktadır. En büyüğe
'tanrısal varlık' denildiği bilin-
mektedir. Dev, Sümerlere taşınır-
ken de bu rolü oynamıştır. Orta-

doğu tanrı kavramının öncülüğü
en primitif, ilkel haliyle bu Aryen
neolitik toplulukların bir kav-
ramlaştırması, kimlik kazanması
olarak karşımıza çıkmaktadır.
Çeşitli aşamalardan geçerek en
büyük tanrı, ilah, Allah kavramı-
na ulaşılmıştır.

"Anadolu'daki en eski tanrı-
ça kültürü olarak Kibele kültürü
Tanrıça Artemis olarak en önem-
li bir kaynak rolü oynarken, şa-
rap ve meyve tanrısı Tarhuzza,
'Dionysos' olarak özümsenmiş-
tir. Bilindiği üzere Anadolu He-
lenleşmeden önce, en eski bili-
nen halk grubu olarak Luwilerin
heykellerinde de rastlanan bu
meyve, özellikle üzüm ve şarap
tanrısı Tarhuzza çok belirgindir.
Dionysos biçiminde özgünleşti-
rilmesi, kaynaktan beslenmenin
diğer çarpıcı bir örneğidir. Afro-
dit'in Kıbrıs kıyılarındaki köpük-
lerden doğması da mitolojik ba-
ğımlılığın nasıl geliştiğini, yani
yol uğrağını iyi göstermektedir.
Apollon da giderek kadın tanrı-
çaya karşı üstünlük kazanan,
özellikle bunu Hitit ve Hurriler-
de  'Telepinu' ve 'Teşup' olarak
gerçekleştiren erkek egemen tan-
rı şekillenmesi olarak Batı Ana-
dolu'dan Greklere taşınır. Mısır
tanrısı İsis'in, İo ve Osiris'in
benzer etkilemesi, Demeter ve kı-
zı Persephone örneğinde etkile-
meye sahip oldukları çözümlen-
miş hususlardır. 

"Mitolojik taşınmayı daha
fazla detaylandırma fazla anlam-
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lı olmaz. Fakat Hesiodos'un, ö-
zellikle Babil Yaratılış Destanı
(Enuma Eliş) başta olmak üzere,
dönemin birçok mitolojik kay-
nağından beslenerek 'Theologia'-
sını yazdığı rahatlıkla belirtilebi-
lir. O dönemin bir kültür grubu,
benzer Theologialara (tanrı bi-
limler) sahiptir. Özü Sümerlere
dayanan bu bakış açıları ve bi-
linç biçimleri, şüphesiz neolitik
çağın kavram düzeyine göre ile-
rici bir ideolojik düzeyi yansıt-
maktadır. Köleliğin temel ideolo-
jik örtüsü olarak, bu teoloji daha
sonraki tüm tanrıbilimlerin te-
melinde yatmaktadır. Unutma-
mak gerekir ki, bu olmadan fel-
sefi ve bilimsel bakış açılarına da
ulaşmak mümkün değildir. Çün-
kü aralarındaki tarihsel diyalek-
tik bağ kesin ve nettir. 

"2- Bugün de tüm Avrupa'da
kullanılan alfabeyi Fenikelilerin
Sümerlerden alıp geliştirdikleri
ve MÖ 1000-700 yılları arasında
Greklere taşıdıkları da bilinen
diğer önemli bir husustur. Grek
uygarlığı bu alfabeyle tarihe mal
olmuştur. Benzer bir biçimde
matematik ve geometri Mısır ve
Sümerlerden alınmıştır. Edebiyat
tarzı hem ağız, hem içerik olarak
buranın kültürlerini esas almış-
tır. Greklerde oluşan zihniyet ve
ruh yapısı, dönemin genelinde
olduğu gibi şekillenmesini bu
kaynaklara borçluyken, kendi
katkılarını ustaca yapmayı da
bilmiştir. Esas önemi de burada-
dır. Bu bir kopyacı tarzda alım ve

taşırım olmayıp sindirme, özüm-
seme ve daha zengin ruh ve zih-
niyet yapısına ulaşma biçiminde
olmuştur. Bu yönüyle de uygar-
lık tarihine önemli bir katkı ro-
lünü oynamıştır. Yanlış olan, bu
katkı rolünü 'kaynak, doğurtma'
rolü olarak saptırmadır; Grek ve
daha sonra Avrupa uygarlığı bu
saptırmayı fanatizme varırcasına
bir şovenizmle yapmıştır. Grek-
lerde bu, kendi dışında herkesi
barbar olarak gösterme bir ge-
lenek halini almıştır. Halbuki
kendileri bir uygarlık gücü ha-
line gelmeden, çok ilkel kabile
düzenleri halinde yaşarken, uy-
garlık orijinal kaynaklarında
çoktan yaratılmıştı.

"3- Grekler 'Helenler' olarak
kendilerini adlandırdıklarında,
temel bir uygarlaştırma aracı
olan demir de Yukarı Mezopo-
tamya'da gerçekleşen bir buluş
olup Frigler yoluyla adaya taşın-
mıştır. Troya üzerinden de tunç
kökenli araçlar taşınmıştır. De-
mir ve tunçtan silahlar MÖ
1000'lerden itibaren yaygın ola-
rak Helen boyların elinde yoğun-
laştıktan sonra ancak karşı bir
hamle gücü haline geliyorlar.
MÖ 1200'lerde Troya düştükten
sonra Anadolu kapısı açılır. Ön-
ce Batı Anadolu İonlaşır, sonra
tüm Anadolu'da ta Fırat'a kadar
bir Helen özümsenmesi yaşanır.
Luwiler silinir. Yine Frigya, Lid-
ya benzer bir akıbeti yaşar. An-
cak Komagenes Krallıkları deni-
len, bugünkü Kürtlerin ve Er-
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menilerin ataları sayılan etnik
gruplar varlıklarını korurlar.
Helen kültürünün bu karşı ya-
yılışı, MÖ 1000 yıllarından baş-
layıp gel-git dalgaları halinde
İskender'le doruk noktasına va-
rır ve MS 20. yüzyıl başlarında
Anadolu'dan Türkler tarafından
tümüyle atılmalarıyla trajik bir
biçimde sona erer. 

"Yayılma Batıda da devam
eder. MÖ 1500'lerden itibaren
Girit bağımsızlığını yitirir. Kıbrıs
benzer bir süreci yaşar. Make-
donya'ya açılım sağlanır. Bu
arada güçlü bir kolonizasyon
süreci yaşanır. Karadeniz kıyıla-
rında Pontus ve Akdeniz'in he-
men her tarafında güçlü Helen
kolonileri kurulur. İtalya yarı-
madası daha yoğun bir yerleşime
açılır. Güneyi adeta Helenleşir. 

"4- MÖ 7. ve 6. yüzyıllarda
Grek yarımadasında etnik yapılı
federasyondan sınıf temeline da-
yalı merkezi bir köleci devlet ya-
pısı doğar. Bu köleci devlet şekil-
lenmesinin en özgün yanı, rahip
karakterinin ikinci planda kalıp
siyasal yönünün başat olmasıdır.
Daha da önemlisi, kısa bir kral-
lık döneminden sonra, belki de
yaşanmadan, köleci cumhuriyet
diyebileceğimiz bir biçimlenmeyi
gerçekleştirmesidir. Sümer, Mı-
sır ve hatta tüm Ortadoğu köleci
devlet yapılanmalarında rahip
sınıfının rolüyle daha sonra ha-
nedanlık kuruluşları esaslı bir
rol oynarken, Grek ve İtalya ör-
neğinde cumhuriyetçi yan ön

plana çıkar. Şüphesiz bu durum
ideolojide rasyonalitenin, tarı-
mın yanında da ticaretin önem
kazanmasıyla bağlantılıdır. Özel-
likle ticaret burjuva sınıfına ya-
kın bir sosyal gelişmeyi berabe-
rinde getirir. Esasta bir orta sınıf
olarak laikliğe daha yakın ve çı-
karları gereği rahip ve hanedan
yönetim tarzına daha uzak du-
ruşu ifade eder.

"Denizlerde karayollarına
göre oldukça elverişlilik kazanan
ticaret, Grek üstünlüğünün de
temel maddi koşulunu oluşturur.
Ticaretin getirdiği zenginlik ve
refah, felsefi düşünce tarzının da
maddi zeminini oluşturacaktır.
Ekonomide farklı bir gelişmeden
ziyade, ticarete dayalı bir işbölü-
münü gerçekleştirmesi büyük
önem arz eder. Bu işbölümü o
günün koşullarında uygarlık
dünyasının doğusu ile batısı, ku-
zeyi ile güneyi arasında ticaretin
önemli kıldığı bir uzmanlaşmayı
da beraberinde getirir. Böylelikle
zanaatçılıkta da yeni bir yayılma
dönemi ve gelişmesi yaşanır.
Denebilir ki, Atlas Okyanusun-
dan Büyük Okyanusa kadar bir
mal ticareti dolaşım imkânı ka-
zanır. İlk önemli küreselleşme
bir anlamda böyle gerçekleşir. 

"Tabii ortak fikir ve inançlar
da ticaret yollarında benzer bir
alışverişi yaşayacaklardır. Eko-
nomik, sosyal ve ideolojik geliş-
melerin bu tarzına uygun yapı-
nın cumhuriyet, daha sonra da
onun en gelişmiş ifadesi olarak
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'demokrasi' olmasına şaşırma-
mak gerekir. Zengin ve karmaşık
maddi koşullara dayanan sınıf-
sal gelişme, siyasal planda ken-
dine en uygun yapıyı zorlayacak
ve bulacaktır. 'Atina demokrasi-
si'nin tarihsel değeri kadar uy-
garlığa katkısı da bu konudadır.
Şüphesiz bu demokrasi bir köleci
sınıf demokrasisidir, ama yine de
önemli bir yeniliktir. Katı rahip
ve hanedan tekelinden uzak ol-
ması, Batı uygarlığına beşiklik
etmede önemli bir rol oynaya-
caktır. 

"5- Şüphesiz Grek uygarlığı-
nın en önemli yeniliği ve tarihe
katkısı, 'felsefi düşünce' tarzını
geliştirmesidir. Bilgiyi sevme an-
lamında felsefeyi tümüyle bir
Grek yarımada doğurtması ola-
rak değerlendirmek, bir abartma
ve önemli eksiklikler içeren bir
yaklaşım olacaktır. Felsefi dü-
şünce tarzını belgeli olarak baş-
latan kişiler olarak adlandırılan
Miletli Thales ile yine adalardan
Pythagoras'ın temel eğitimlerini
gençlikleri boyunca Mısır ve Ba-
bil'de uzun süre kalarak gerçek-
leştirdikleri bilinmektedir. Felse-
fi düşünce tarzı ortaya çıkmadan
önce, hemen hemen tüm manevi-
yat öncüleri eğitimlerini Mısır ve
Babil rahip okullarında gerçek-
leştirirlerdi. Yarımadada bu yıl-
larda özgün bir okulun olmadığı,
ancak Homeros, Hesiodos, Orp-
heus kişilikleri biçiminde bir gez-
ginci ozanlar dalgasının MÖ 8.-
7. yüzyıllarda yaşandığı tahmin

edilmektedir. Bu yıllarda Mısır,
Babil seviyesinde tapınakları bir
yana bırakalım, yerli tapınak
kültürüne bile güçlü bir zemin
sağlanılamamıştır. İdeoloji yo-
ğun bir biçimde Doğudan ithal
edilmektedir. Homeros bile bir
Batı Anadolu ozanıdır.

"Fakat bu gerçeklik felsefi
düşüncenin öne çıkmasının bü-
yük önemini ortadan kaldırma-
dığı gibi, uygarlığın ortak malı
olarak düşünülmesi gerektiğini
ortaya koyar. Diyalektik olarak
felsefi düşünce ancak Doğudan
kaynaklı mitolojik izahların artık
yetmezliğe düştüğü, insan zihni-
ni doyuramadığı, hatta gülünç
kaçtığı bir ortamın ürünüdür.
Mitoloji ve ona dayalı dini yakla-
şımların bir ideolojik örtü ve
yağlama gücü olarak içine düş-
tükleri yetersizlik, toplumun ruh
ve zihniyet yapısını artık yeni
arayışlara itecektir. Grek toplu-
munda dinsel inancın Mısır ve
Babil toplumuna göre çok zayıf
olması, olanın da katı olmaması,
siyasal rejimin cumhuriyet ve de-
mokrasiye yatkınlığı, maddi ze-
minin refah ve bol boş vakte im-
kân vermesi yeni düşünce orta-
mının ana özelliklerini elverişli
kılmaktadır. Maddi zenginlik ve
siyasal rejimin tartışmalara ihti-
yaç göstermesi, güvenlik ve öz-
gürlük olanaklarını beraberinde
getirmektedir. Tanrılardan kork-
ma çağı geçtiği gibi, karmaşık
kent devleti daha rasyonel, akla
dayalı düşüncelere ihtiyaç gös-
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termektedir. Hepsinin altında ya-
tan temel etken, köleci uygarlık
neredeyse üç bin yıllık bir döne-
mi geride bırakırken, doğal geliş-
me ve olgunlaşmasının ardından
bir ciddi yıpranmayı yaşaması-
nın da kaçınılmaz olmasıdır. Sis-
tem artık sonuna doğru yaklaş-
maktadır. Doruk ve çöküş yakın-
dır. Esas olarak Greko-Romen uy-
garlığı bu gerçekliğin itirafıdır.

"Tüm bu koşullar mitolojik
inanç çağlarının geçtiğini, akılla
düşünme vaktinin de geldiğini
gösterir. İnsanlığın uzun çağla-
rının birikimi olan bilgi dağarcı-
ğı da oldukça büyümüştür. Eşya
hakkında pratiğin, emeğin ürü-
nü olan bilgilenme doğa, bitki ve
hayvanlar aleminin özellikleri
hakkında aydınlatıcı rol oyna-
maktadır. Neden-sonuç ilişkisi,
ruhlar ve tanrılar olmaksızın da
kendini göstermektedir. İnsan ve
tanrı iradesinden bağımsız bir
doğa işleyişi olduğu, kendini git-
tikçe daha fazla zihin dünyasına
kabul ettirmektedir. Saf inançlar
dünyasından gittikçe daha fazla
kuşkular beslenmektedir. Çocuk-
ça hayaller dünyasından gerçek-
ler dünyasına geçiş yapılmaya
cesaret edilmektedir. Bu olgula-
rın altında yatan, Grek ticaret
dünyasının her kapıya koşulan,
sırları keşfetmekten hoşlanan ve
çıkar bulan gerçekliğidir. Sümer
bezirgâncılığının sınırlı gerçek-
leştirdiği işi, Grek tüccarlığı so-
nuna kadar vardırmakta karar-
lıdır. Tıpkı sanayi burjuvazisinin

kâr için sınır tanımaması gibi.
Tanrıların yasaları dar gelmekte,
ticaretin değişen dünyasına an-
cak kendisi için hızlı düşünmek
zorunda olan öz akıl gücü, bire-
yin gücü gerekmektedir. Tarımın
mevsimlik durgun yapısı için ye-
terli olan mitoloji, kentlerin tica-
ret ve zanaat dünyası için kesin-
likle yetmemekte, gülünç kal-
maktadır. Toplumun hakim sını-
fı, kendi hakim düşüncesini do-
ğurmaya zorlanmaktadır. Yine
köleci ilişkilerin varlığı temelin-
de, sınıf yapısında değişiklik,
kendi üst yapısında değişimi ya-
ratacaktır. 

"Düşüncede felsefi devrimin
objektif ve sübjektif koşulları
üzerinde daha fazla durulabilir.
Ama bir doğru tanımlama için
bu belirlemeler yeterlidir. Özü de
şudur ki, uygarlığın gelişmesi
altyapısında nasıl zincirleme ve
diyalektik bir bağ halinde ise,
üstyapısının temel bir kurumu
olan ideolojik tasarım ve aktarım
araçlarında da zincirleme bir
bağ ve diyalektik bütünlük için-
dedir. Kendiliğinden, birikime
dayanmadan, bazı şahısların
keyfi dehasından ortaya çıkmaz.
Bunun böyle olması, felsefi dü-
şünürlerin rolünü küçümsemeyi
içermez. Tersine, hangi koşulla-
rın ürünü ve ne tür büyük bir uy-
garlık yaratıcıları olduklarının
doğru bir izahı anlamına gelir.
Onları hakkıyla değerlendirme
ve doğru sonuçlar çıkarmayı
olanaklı kılar.  
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"Filozoflar çağında mitolojik
kopuştan sonra iki temel üzerin-
de çelişkili bir düşünce sürecine
girildiği gözlenmektedir. 

"a- Duyumları esas alma
yöntemi pratik ağırlıklıdır. Doğa-
nın objektif varlığını tanır. Olay-
lar arasındaki neden ve sonuç-
ları kavrar; insanın eylem ve is-
teminden bağımsız yasalara sa-
hip olduklarını bilir. Bilgilenme-
de deney ve gözleme dayanmanın
ilk biçimlenişidir. Mitolojik ve di-
ni dogmalara dayanmadan, bir
doğa izah tarzına ulaşılmaya ça-
lışılmaktadır. Bilime götürecek
yolun taşları sağlam döşenmek-
tedir. 

"b- Uyanan ve büyüleyici bir
etkiye yol açması kaçınılmaz
olan ussal düşünme yöntemi,
geçmiş dogmaların daha fazla et-
kisi altındadır. Us bağımsızlığını
ilan etmekten hayli uzaktır. Ama
yine de tanrıların gölgesinden
uzak, bakir bir ormanda yürü-
meye cesaret etmekte, yani sınır-
lı da olsa bağımsız düşünmeye
adım atmaktadır. Varolan her şey
düşüncede gerçekleşmektedir.
Nesnel dünya bir görüntü, bir al-
datmacadır. Akıldan kaynakla-
nan düşünce en değerlisidir.
Bunda şüphesiz düşüncenin öz-
gücüyle ilk defa ayağa kalkma-
sının da büyük etkisi vardır. O
kadar büyülemektedir ki, dışında
gerçeğin var olup olmadığı o ka-
dar önem arz etmez. İlklerin etk-
ileri nasıl çarpıcı oluyorsa, tari-
hin bu büyük gelişmesi de elbette

aşırılığa kaçmadan gerçekleşme-
yecekti. 

"Felsefi düşünce gelişiminin
bu iki ana kolunun temsilcileri-
ne ilişkin kısa bir sunuş yapıldı-
ğından tekrarlamayacağız. Ama
her iki kolun da en az Sümer mi-
tolojisi kadar etkisini günümüze
kadar taşırdıkları önemle belir-
tilmelidir. Nasıl ki inanç dünya-
mızın temelinde Sümer mitolojisi
rol oynuyorsa, felsefi ve bilimsel
düşüncemizin temelinde de bu
iki ana koldan akıp gelen düşün-
celer rol oynamaktadır. Bir nevi
felsefenin peygamberleri konu-
mundadırlar. Thales, Phytago-
ras, Parmenides, Herakleitos,
Sokrates, Platon ve Aristo başta
olmak üzere, kendilerinin ekol
oluşturduğu ve adlarına zincirle-
me ekol oluşturulan zincirin tüm
önemli halkaları, düşünce gücü-
müzün oluşumunda en az inanç
dünyamızın peygamberleri kadar
pay sahipleridir. Bireyin gücünü
ortaya çıkarmada vazgeçilmez
bir kaynak kişilik konumunda-
dırlar. Mitoloji ve dinler daha
çok toplumsal kutsallığı, statüko-
yu muştularken, felsefe uyanan
ve özgürlüğüne koşan bireyi
müjdelemektedir. 

"6- Uygarlık üzerinde Grek
katkısının sanat ve moral yapısı
üzerindeki etkisi de büyük ve ka-
lıcı olmuştur. Müzik alanında
Sümer etkisi olmakla birlikte, bir
özgünleşmeyi de yaşayabilmiştir.
Duyguların eğitiminde ilerleme
sağlanmıştır. Hem tapınak, hem
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bireysel şarkı türünde gelişme
görülmektedir. Müzik, Phytago-
ras'da bir nevi evrenin dili ola-
rak yorumlanmaktadır ki, Sü-
merlerde de aynı yaklaşım geçer-
lidir. Yaşamın sadece mitolojik,
edebi ve filozof diliyle izahıyla
yetinmiyor, müzik diliyle izahın
vazgeçilmezliği iyice oturuyor.
Mimarlıkta Mısır etkisi belirgin-
dir. Belki de Mısır'dan sonra mi-
marlıkta ikinci önemli adım at-
mayı başarabilmişlerdir. Helen
kültürünün yayıldığı her alanda
mimari izler bıraktığı görülmek-
tedir. Heykeldeki katkısı çok da-
ha belirgin ve ekol niteliğindedir.
Adeta doğadaki güzellikle bir ya-
rış halinde canlı tasvire gidilebil-
mektedir. Bir bütün olarak Grek
sanatındaki yerelleşmenin hızla
evrenselleşme yeteneği kendini
göstermektedir. Katkı üstün nite-
likte bir sentezin ürünü olarak
karşımıza çıkmaktadır.

"Aynı tür gelişme, moral (ah-
lâk) alanında da gözlenmektedir.
Özellikle Sokrates'le birlikte ge-
lişen 'erdem' anlayışı, bireyin top-
lumsal sorumluluğuna açıklık
getirmektedir. Tüm bireyler için
genel bir entelektüel (bilgi düze-
yi) gelişmenin sağlanması öngö-
rülmektedir. Bunun parolası
"Kendini bil"dir. Erdemi uğraşı-
lan her alana ilişkin olarak mü-
kemmeliyete ulaşma olarak de-
ğerlendirirsek, bireyin payına
düşen, yaptığı iş konusunda ge-
rekli bilgiye mutlaka ulaşmak ve
böylelikle erdemli yaşamayı ger-

çekleştirmektir. Birey için sorum-
lu davranış böylece iyi ahlâkın
ölçüsü olmaktadır. Temelleri kıs-
men Zerdüştlükte de atılan böy-
lesine bir ahlâki davranış anla-
yışı önemlidir. Sınırlı da olsa, bir
özgürleşmeyi öngörmektedir. Bi-
reyin kendi kaderini belirleyebi-
leceği, böylesi bir ahlâk anlayı-
şında geçerli olabilmektedir.
Halbuki daha önceki töre anla-
yışlarında çok önceleri kutsal de-
ğerlerce tayin edilen kurallar
neyse, öyle hareket edilecektir.
Başka tür bir gelişme akla bile
getirilemez. Zaten inanç sistemin-
de her şeyi mutlak düzeyde belir-
leyen tanrılardır. Birey gölge dü-
zeyinde bir varlığa bile sahip ola-
maz. Kul, köle felsefesinin özü de
burada yatmaktadır. Bunun bire-
yi ve şahsında toplumu nasıl tut-
sak ettiği çarpıcıdır. Mitolojik ve
dinsel inançtan beslenen ahlâki
davranış, çok eskiden kalma tö-
resel özelliklerle bireyin davra-
nışlarına mutlak hakimiyete dö-
nüşmüş bulunmaktadır. 

"Neolitik çağların bireyinde,
kolektif de olsa yaşanan özgür
davranış düzeyinin çok gerisin-
de, hatta tersine tüm zihinsel ve
ruhsal bağlantılarında adına
'kader' denilen bir bağla zincir-
lenme ve bunun sonsuza kadar
böyle süreceğine dair bir ideolo-
jiyle bağlanma söz konusudur.
Köleci uygarlığın rahip eliyle
topluma içerdiği bu ahlâk anlayı-
şı, sistemin sürmesinde temel bir
rol oynar. Zerdüşt, Budha ve
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Sokrates öğretilerinde esas ola-
rak kısmen saldırılan ve parça-
lanan şey bu ahlâk anlayışıdır.
Bunların büyük irade reformcu-
ları olarak adlandırılmalarının
nedeni de burada yatmaktadır.
Belki açıktan tanrıya, yani sim-
geleşen köleci uygarlığa karşı çı-
kılmıyor; ama özünde denedikle-
ri yol bu düzenin özgürlük lehine
parçalanması, gedik vermesidir.
Bunu hangi ideolojik ve pragma-
tist usullerle yürüttükleri ikinci
planda kalan bir husustur. MÖ
5. yüzyıla doğru gerçekleşen bu
özgürlüğe yönelik adımlar gide-
rek güçlenerek, günümüzün en
güçlü davranış ve ahlâk anlayışı-
na yol açacaktır.

(…) 
"Grek uygarlığının bu moral

çatlayıştaki rolü, şüphesiz birey-
sel ahlâkın geliştirilmesi yönün-
dedir. Roma'yla bu daha da ge-
lişecek ve Avrupa uygarlığında
zirveye ulaşacaktır. Çatlağın
diğer yönünü ise, 'Doğu davra-
nış kültürü' veya ahlâkı belirle-
yecektir. Greklerde tanrı giderek
insanlaşıp birey gücüne dönü-
şüm sürecine girerken, Doğu dü-
şünce ve ahlâk yapısında bireyin
kendisini tanrılaştırması ve kur-
duğu düzeni de tanrı düzeniyle
kutsallaştırması biçiminde bir
gelişim sürecini yaşaması söz ko-
nusu olacaktır. Sümerlerde ortak
bir kökene sahip bu iki anlayış ve
irade eğilimi Zerdüşt'le çatlattı-
rılırken, tarihi Doğu-Batı ayrımı
da kalın birer uygarlık çizgisi

olarak günümüze kadar önemini
yitirmeksizin çelişkili, çatışmalı
ve üst sentezlere vararak sürdü-
rülecektir. Uygarlığın bu çelişkili
yapısı önümüzdeki dönemin a-
çımlanabilmesi için kapsamlı de-
ğerlendirmeleri öngörmektedir.
Şimdiye kadar geliştirilen kapi-
talizmin liberal söylemi ile sosya-
lizmin Marksizm söyleminin sı-
nırlı bir çözümleyiciliğe olanak
verdikleri ve yüzeysel kaldıkları
genelde kabul gören bir değer-
lendirmedir. Ne liberalizmin ne
reel sosyalizmin vaat ettikleri
cennet gerçekleştirilememekte-
dir. Belki de yanlışlık cennet an-
layışının kendisindedir. Buna iliş-
kin değerlendirmeyi sona bıra-
kırken, aslında tarihsel yaklaşı-
mımızın temelinde bu soruna bir
çözüm gücü olmasa da, en azın-
dan bir aydınlık getirmeyi amaç-
ladığımız açıktır ve önemlidir.

"Grek uygarlığı temelinde
derinleştirilen çatlakta beliren
Batı yolu, şüphesiz insanı esas
alması, onun yeteneklerini kulla-
narak doğayı ve toplumu çözüm-
lemeye çalışması, birey yararını
ön plana alarak yeni ekonomik,
sosyal, kültürel ve siyasal düzeyi
geliştirmesi öne geçmesinin te-
melini atmıştır. Bu uygarlık Aris-
to ile ideolojik doruğa ulaşırken,
Büyük İskender'le Doğuya yap-
tığı büyük yayılma hamlesi, bu
üstünlüğünü hem de çok kısa bir
sürede Hindistan'a kadar tüm
uygarlık alanları üzerinde kanıt-
lamıştır. Yeni düşüncenin iyi eği-

Grek Uygarlığı
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Greko-Romen Uygarlığı

tilmiş öğrencisi görevinde gör-
kemli bir başarıyı yakalamıştır.

"…Uygarlıkların doğuş, yük-
seliş, değişim ve çöküşlerinde rol
oynayan belirleyici etkenin da-
yandığı zihniyet ve moral değer-
ler olduğu, maddi değerlerin an-
cak buna bağımlı olarak önem
kazandığı, geliştiği ve kaybettiği
Grek örneğiyle çarpıcı olarak ka-
nıtlanmaktadır."

Greko-Romen Uygarlığı: Grek
uygarlığı; Batı uygarlıklarının üze-
rinde gelişip serpildikleri önemli
uygarlıklardan biridir. MÖ. 1000'-
li yıllarla birlikte tarihe hızlı bir
giriş yapan Grek uygarlığı, Miken
ve Girit uygarlıkları kaynaklıdır.
Gerek bu uygarlıklar, gerekse de
Grek uygarlığının kendisi ana uy-
garlık alanları olan komşu Doğu
uygarlıklarından önemli oranda
etkilenerek uygarlaşma sürecinin
Avrupa'daki öncüsü haline gel-
miştir. Doğu uygarlıklarını bir tez
olarak alacak olursak, Batı uygar-
lıkları bir sentez olarak değerlen-
dirilebilir ve bunda aracı halka
rolünü de Grek uygarlığı oynamış-
tır. Grek uygarlığının temel özel-
liği; gördüklerini ve algıladıkla-
rını çabuk özümsemesi, ortaya çı-
kardıklarını kendi öz  yaratımı gi-
bi sahiplenmesi ve çevresine de
aynı biçimde yansıtmasıdır. Ken-
disini kök olarak görmesi ve Av-
rupa yaklaşımının kendisini bura-
ya dayandırmasının bir nedeni de,
bu özümseme ve özümsetme yak-
laşımıdır.

Avrupa uyarlık şekillenmeleri
Grek uygarlığından edindikleri
temellerde olmuştur. Yunan felse-
fesi Avrupa zihniyet oluşumunda
önemli bir yere sahiptir. Yunan
mitoloji ve teolojisi de en az fel-
sefe kadar Avrupa zihniyet şekil-
lenmesinde rol oynamıştır. En
fazla etkilenmeyi de Andriyatik'in
diğer yakasında bulunan Roma
yaşamıştır. Roma ile Grek akıl ya-
pısını birbirinden ayırmak zordur.
Özellikle de Antikçağ açısından
bu çok daha böyledir. Yunan des-
tanlarının isim değiştirerek Ro-
ma'da yeniden dillendirildikleri
söylenebilir. Yunan felsefesinin
Roma'da etkili bir ortam bulduğu,
Soacılık, Epikürüsçülük gibi fel-
sefi akımların imparatorluğun et-
kili felsefi ve dinsel yaklaşımları
haline geldikleri belirtilebilir.
Hatta Yunan kökenli kimi felsefe-
cilerin Roma'da felsefe yaptıkları,
imparatorluğun desteğiyle veya
en azından onayıyla okullar kur-
dukları bilinmektedir. Yunan sa-
natının birebir kopyalandığı kar-
şılaştırmalardan da çok net anlaşı-
lır. Dor-İyon sütun başları Roma
saray ve bazilikalarını süslemek-
tedirler. Mitoloji ve teoloji ise bi-
rebir alınıp uygulanmıştır. Roma
mitolojisi ile Yunan mitoojisi kı-
yaslandığında,değişikliğin pante-
onda yeralan tanrı isimlerinden
ibaret olduğu görülür. Rol, işlev,
yaratım ve yapılanmaları aynıdır.
Andriyatik Denizi'nin iki kıyısın-
da bulunan bu iki toplum sadece
bu özellikleriyle değil, siyasal sis-
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tem olarak da benzer bir yapılan-
ma geliştirmişlerdir. Ve dahası tek
bir yönetim altında da bulunmuş,
M.Ö. 1000 ile M.S. 500 yılları
arasında Avrupa toplumlarının ge-
leceklerini ve bütünsel olarak da
uygarlıksal gelişmeyi etkilemiş-
lerdir. Roma İmparatorluğu'nun
egemenliği altında tek bir yöne-
tim oluşturmuşlardır. Zaten Roma
İmparatorluğu tanımı, Roma mer-
kezli olsa da, sadece Roma'yı ifa-
de etmemiş, Grek yarımadasını da
tanımlamıştır.  Roma İmparator-
luğu gerek iktidar kavgaları ve
gerekse zayıflaması sonucu par-
çalanmış, Roma'yı içine alan ege-
menlik sahası 'Batı Roma'; Grek
kökenli alanları içeren egemenlik
sahasına da 'Batı Roma (Bizans)'
imparatorluğu denilmiştir. Kısaca
özetlemek gerekirse Greko-Ro-
men uygarlığı farklı toplum ve
uygarlıkları ifade etse de, özünde
kültürel ve zihinsel şekillenme bir
ve ortaktır. Antikçağın önemli bir
aşaması için bu söylenebilir.
Greko-Romen tanımı da bu içiçe
geçen kültür ve uygarlıkları ta-
nımlamak için kullanılmıştır.
Sonrasında devlet ve yönetim ola-
rak ayrışmaları bu durumu değiş-
tirmemektedir. Zihniyet ve kültü-
rel şekillenmeleri ortaktır ve in-
sanlığın, özellikle de Batı toplum-
larının uygarlaşma süreçlerinde
önemli roller oynamışlardır.

Gerek Greklerin, gerekse de
Roma'nın uygarlaşma süreçlerin-
de oynadıkları rol genelde abartıl-
mıştır. Beslendiği bir kaynak yok-

muş ve adeta bir çırpıda ve ken-
diliğinden ortaya çıkmış bir anla-
tım tarihsel anlatımın temel yak-
laşımı haline gelmiştir. Köleci de-
mokrasi ve cumhuriyet şüphesiz
uygarlık gelişmesi açısından ö-
nemlidir, ama bu tüm bir süreci
yanlış tanımlamanın nedeni ola-
maz. Bunların doğru bir tanımlan-
maya kavuşturulmaları gerekir.
Önderliğin belirttikleri Greko-
Romen uygarlığının önemini ve
konumunu net bir biçimde ortaya
koymaktadır:

"Köleci uygarlığın Greko-
Romen biçimlenmesinin doğru
tanımlanması, tarih biliminin en
önemli sorunudur. Bunun doğru
ortaya konulamaması, tarihe ve
toplumbilimine ilişkin yapılan
hataların, yanlışlıklar ve çarpıt-
maların temelini teşkil etmekte-
dir. En temel çarpıtma da, ol-
dukça abartarak, uygarlıksal çı-
kışın temeli olarak öne sürülme-
sidir. Bu husus daha çok Avrupa
merkezli anlayışların ana özelli-
ği olarak karşımıza çıkarılmakta
ve dayatılmaktadır."

"…Roma'nın Grek kültürün-
den en yakından ve şiddetle etki-
lendiği, hatta onun devamını teş-
kil ettiği inkâr edilemez bir haki-
kattir. Bu durumda doğrudan
Anadolu, Fenike ve Mısır'dan et-
kilenmesi ikinci plandadır. Bu
kanaldan beslenen Grek uygarlı-
ğı vasıtasıyla, dolaylı beslenmesi
söz konusudur. Böyle de olsa, Et-
rüsklerdeki Sümer etkisine bak-
tığımızda, Batıdaki uygarlığın

Greko-Romen Uygarlığı
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Gutiler

Ortadoğu kaynağından yayılan
son büyük halkasını oluşturduğu
da bir o kadar doğrudur… 

"… Grek ve İtalya yarımada-
sındaki gelişmeler, Anadolu'daki
Hitit uygarlık gelişmesinin de-
vamıdır. Bunda Mısır ve Doğu
Akdeniz'deki Fenikelilerin yo-
ğun katkısını da eklediğimizde,
özgün gelişmenin dayanakları
daha iyi anlaşılır. Yaklaşık M.Ö
1.000 - M.S 500 dönemini kapsa-
yan Grek-Roma halkasının daha
da yayılması Avrupa-Atlas kıyı-
sında durur. Farklı zaman ve
coğrafi koşullar üçüncü büyük
versiyona koşutluk oluşturur.
Uygarlık nehrimiz Batı Avrupa
kıyılarına vurduğunda en verim-
li bir dönemine daha erişecektir.
MS 1.500'lerde başlayan üçüncü
büyük uygarlık devrimidir. Rö-
nesans'ı dünya uygarlık zinciri-
ne bağladığımızda bu yönlü bir
akış gerçekçidir." 

Bkz. Grek ve Roma uygarlık-
ları

Gutiler: İlk çağda Mezopo-
tamya'da yaşamış dağ halkı, Kürt-
lerin atalarını oluşturan topluluk-
lardan biri. Gutiler hakkında MÖ.
3100 yıllarından itibaren sahip
olunan bilgiler vardır ve Gutiler
Mezopotamya'nın yerli halkların-
dan biridir

Gutilere ilişkin sınırlı kaynak-
larda çeşitli bilgiler verilmekte ve
tüm bu bilgiler Gutilerin Kürtlerin
ilk atalarından olduğunu göster-
mektedir.

Zagros dağları ve aşağı Zap
nehrinin kıyılarında yaşayan ve
bu günkü Kürtlerin atalarından bi-
ri olan Gutiler, MÖ. 2700 yılların-
da müstakil bir devlet kurar, Me-
zopotamya ve çevresindeki ve-
rimli topraklara yerleşirler. Mezo-
potamya kuzeyindeki Akad mem-
leketlerini M.Ô. 2649 yıllarında
işgal edip tam iki asra yakın Sü-
mer ve Akadları idare eden Gu-
tiler, MÖ. 2400 yıllarında Lolo-
larla birleşerek güçlü bir devlet
kurar ve büyük bir medeniyeti
geliştirirler. Tekrar Akatlara karşı
yenik düşen Gutiler, eski vatanları
olan Zagros dağlarına çekilmek
zorunda kalırlar. MÖ. 2700 yılla-
rında Asur İmparatoru 1.Salmana-
sar'la kanlı bir savaşa giren Gu-
tiler tarihi bir direniş ve başarı
gösterirler.

Ağırlıklı olarak Zağros dağla-
rının orta kesimlerindeki Heme-
dan dolaylarında yaşayan Gutiler,
M.Ö. 3 ve 2 bin yıllarda önemli
bir siyasal güç durumundadırlar.
M.Ö. 2230 dolaylarında Güney
Mezopotamya'daki Babil'e doğru
ilerledikleri ve Maram-Sin'in ya
da oğlu Şar-Kali Şarrin'in hüküm-
darlığı sırasında Akad İmparator-
luğunu yıktıkları bilinir. Genel o-
larak kabul edildiği üzere, bölge-
nin büyük bölümünü denetim altı-
na alırlar. Yaklaşık bir yüzyıl daha
hüküm süren Gutilerin bu dönem
boyunca Babil'e tümüyle egemen
olamadığı ve Babil'in çeşitli böl-
gelerindeki bazı bağımsız hüküm-
darların (Ör: Lagaş'ta, Gudea) or-
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taya çıktığı anlaşılmaktadır. Guti
egemenliğiyle ilgili pek az bilgi
vardır. Bu dönemin genel bir siya-
sal kargaşa ve kültürel durgunluk
dönemi olduğu söylenebilir. Kral
Tirigan'ın MÖ. 2130 dolaylarında
Uruklu Utu-Hegale yenilmesiyle
Guti Hanedanlığı da sona erer. 

Gutilere ilişkin tüm bu bilgile-
ri Kürtlerin tarihsel kökeni içinde
bütünlüklü ele almanın, Kürt ve
Kürdistan tarihinin doğru ve yet-
kin anlaşılması açısından oldukça
büyük önemi vardır. Çünkü Kürt
ve Kürdistan tarihi bugüne kadar
batı merkezli bir bakış açısıyla,
çoğunlukla da Batı kaynaklarıyla
ele alınıp yorumlanmış ve tarihin
bu büyük çarpıtması, özünde in-
sanlığın ilk ve temel kazanımları-
nın Batı merkezli ele alınmasının
da kaynağı haline getirilmiştir.
Batı merkezli bakış açısının 'Ar-
yen' kökene dayanarak Kuzey Av-
rupa kökenli bir halk olarak ele
aldığı Kürt tarih bakış açısına kar-
şın, özellikle son yıllarda yapılan
kimi arkeolojik kazılar ile elde
edilen etimolojik bilgiler Kürt ta-
rihi açısından doğru ve gerçekçi
bir tarih anlayışı ve bakışı olarak
otokton tarih anlayışının gelişip
yerleşmesine de neden olmuştur.
1990'lı yıllarda başlayan Kürt ve
Kürdistan tarihine bakış konusun-
daki bu farklı yaklaşım tartışma-
larına Önder APO, başta AHİM
ve Bir Halkı Savunmak olmak
üzere Savunmalarında daha sis-
temli ve bilimsel olan bir bakış
açısı kazandırmıştır. Sadece bir

tarih perspektifinden bakıldığında
Savunmalar, genel insanlık tarihi
açısından olduğu kadar, Kürt ve
Kürdistan tarihi açısından da net-
leşmiş bir bakış olarak ağırlık ka-
zanmıştır. Böylelikle genel insan-
lık tarihi ile bütünlüklü bir tanıma
kavuşan Kürt ve Kürdistan tarihi-
ni Önder APO, öncelikle "Aryen"
kökene ilişkin yanılgılardan baş-
layarak etnik oluşum dönemini
ele aldığı Savunmalarında bağ-
lantılı olarak Gutiler hakkında da
şu bilgileri vermektedir: 

"Öncelikle bilinmesi gere-
ken, Aryen kavramı bir ırk veya
etnik olgudan ziyade, tarım dev-
rimine dayalı, çiftçiliği ve hay-
vancılığı esas alan kültürü ilk
geliştiren etnik gruplara verilen
genel bir adlandırma olduğudur.
Bu grupların da ilk defa Zağros-
Toros sisteminin iç kavislerinde
Dicle ile Fırat'ın doğup büyüdü-
ğü eteklerde ortaya çıktığı bilim-
sel bir hakikattir. Adlandırma
Sümer sistemine dayalıdır. Ve sa-
bancı (Ar=saban) grup veya hay-
vanlı (Gud=öküz) grup, bazen
ülke halkı (Ur=tepe) anlamında
Horritler, Gutiler, Aryenler de-
mektedir. Öyle ki, hepsinin de ö-
zü aşağı yukarı aynı coğrafya ve
kültürü ifade etmektedir. Şüphe-
siz 'ilkin şu veya bu etnik grup
gerçekleştirmiştir' denilemez.
Bunun bilinmesi de imkânsızdır.
Ama bu kültürün tarihi, coğraf-
yası ve yayılma periyotları belli
ekstremler altında bilinmektedir.
Dolayısıyla illa bir yayılmadan

Gutiler
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Gutiler

bahsedilecekse, ağırlıklı ihtimal
kültür içerikli ve gerçekleştiren
merkezden her elverişli yöne
doğru olanıdır. Tarihsel kanıtlar-
la da desteklenen görüş, dolayı-
sıyla doğru olan yöntem de bu
yaklaşımda temellenir.

"Verimli Hilal'in iç eteklerin-
de ve aşağı ovalarında gerçek-
leşen Sümer uygarlığı ne kadar
önemliyse, onunla yakın diyalek-
tik bağ içinde ve daha çok Zağ-
ros-Toros sisteminin yüksek pla-
toları ve dış kavislerinde gerçek-
leşen uygarlık çatallaşması, yani
ilk Doğu-Batı ayrımı da o denli
önemli bir tarihsel gerçekleşme-
dir. Medya-Pers uygarlık çizgisi-
ni bu açıdan çözümlemek büyük
önem taşır.

"Tarihte kendini Med-Pers
gelişimi olarak adlandıran adım-
ların kökeni şüphesiz eskiye uza-
nır. Fakat açıklamaya çalıştığı-
mız gibi bu gelişim içsel bir olgu-
dur ve Sümer oluşumuyla yakın
diyalektik bağ içindedir. Farklı
dönemlerdeki adlandırmalar bizi
şaşırtmamalıdır. Her iki kesim-
deki oluşumlar başlangıçtan beri
karşılıklıdır ve ilişki sürekli ge-
lişme halindedir. Günümüzde de
hızından bir şey kaybetmemiştir.
Şu hususu tarihi doğru çözümle-
menin bir yöntemi olarak daima
göz önünde bulundurmak gere-
kir: Bir ilişki tarihsel kökeninde
nasıl kurulmuşsa, esas olarak
öyle yürür ve güncelleşir. Gün-
celden tarihe, tarihten güncelliğe
bu bakış açısıyla bakıldığında,

doğruya yakın birçok sonuca
ulaşmak mümkündür.

"İlk dönemde Sümerlerle iliş-
ki ve çelişkiler, Elam ve Guti adı
altında Zağros'ta yaşayan etnik
gruplarla olur ve Sümer siyase-
tinde sürekli kullanılır: Bazen
müttefik, bazen düşman olarak.
Sargon'un Elam katliamı vahşi-
cedir, ama Gutilerle Sümerlerin
ittifakı Sargon Hanedanını yıka-
bilmiştir. Gutiler uzun süre yöne-
tici bir güç olmuşlardır. Kassit-
lerin benzer bir ilişkisi Babilli-
lerle olmuştur. MÖ 2 binlerde
Hurriler üzerinden Hitit uygar-
lığı gelişme sağlayabilmiştir. Bu
uygarlık merkezden çevreye ya-
yılmanın önemli örneğidir. Fa-
kat ara halka olarak Hurriler
süzgecinden geçmiş olması ka-
nıtlara dayalıdır. Anadolu'yla
Mezopotamya arasında, günü-
müze kadar süren diyalektik özü
güçlü olan bir ilişki ve çelişki sü-
reci başlamıştır. Batıyı, yani Gre-
ko-Roma'yı doğuracak ilk kol,
ilk önemli adım böyle atılmıştır.
Bu adım daha çok Toros kültürel
halkasına dayalı olarak gerçek-
leşenidir. Zağros hattında ise da-
ha önceki Elam, Guti ve Kassitl-
erin uygarlık birikimine dayalı
olarak, bugünkü Kuzeybatı İran
veya Van Gölü, Urmiye ve Zap
bölgelerinde, büyük ihtimalle
Asurların verdiği bir adlandırma
ile Medya dediğimiz ülkede MÖ
1000'lerin başlangıcında ilk defa
güçlü ve merkezileşmeyi başaran
Urartu uygarlığı gelişir. Urartu-
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lar, daha önce aynı kültür teme-
linde ve coğrafyada ileri düzeyde
aşiret konfederasyonları biçi-
minde devletleşme taslağı da di-
yebileceğimiz bir uygarlaşma ev-
resini yaşayan (MÖ 2000-1250)
Hurri ve Mitanni kültürlerine
dayanmaktadır. Uygarlık, kaza-
nımlarını Kuzeybatı İran'a, yani
Medya'ya doğru taşırmaktadır.
Büyük ihtimalle bu yörelerden
de uygarlık açısından daha zen-
gin bölgelere, Dicle-Fırat arası-
na Med adlı etnik gruplar gelip
yerleşmişlerdir."

(…) 
"Bu alandaki etnik yapılar

MÖ 6. binden beri bilinmektedir.
Tarım devriminin merkezleri,
Dicle ve Fırat'ın kollarıyla bir-
likte çıktığı dağların ova kesimle-
riyle birleştiği noktalarda ortaya
çıkmışlardır. Yüzlerce tümsekte
yapılan kazılar bunu kesinlikle
doğrulamaktadır. Hint-Avrupa
dil grubunun temellerinin de bu
tarım devriminin merkezlerinde
oluştuğu hem etimolojik hem de
arkeolojik kazılarla doğrulan-
maktadır. Gelişim merkezleri ol-
ması alanın temel özellikleriyle
birleşince, bu durum kabile ve
aşiret düzenlerinin çok güçlü ya-
pılar olarak şekillenmelerini be-
raberinde getirmiştir. Bu etnik
yapısal özellikler etraftaki mer-
kezileşmiş uygarlık güçlerinin is-
tila ve işgal hareketleriyle birleş-
tiğinde, bir uygarlık alanı olarak
merkezileşmeye kolay kolay fır-
sat tanımamaktadır.

"Gutiler daha çok da Sümer-
lerin doğusunda Zağros etekle-
rinde yaşayan Aryen kökenli bir
etnik gruptur. Sümer şehir dev-
letlerinin iki başlı oldukları dö-
nemde bir tarafın müttefiki ola-
rak hareket etmektedirler. Semi-
tik Akad Hanedanlığının yıkıl-
masında bir kısım Sümer şehir
devleti yöneticileriyle yapılan iş-
birliği sonucunda kurulan bu it-
tifak temel rol oynamıştır. Bura-
da tarih günümüze kadar bu tip
ittifaklara sürekli tanık olacaktır.
Guti'nin kelime manası da (Gud-
=öküz, sığır) bugünkü Kürtçe'de
yer alan 'öküz, sığır sahibi halk'
anlamına gelmektedir. Sümerle-
rin sürekli bu tarz bir kavramlaş-
tırma dil yapıları mevcuttur. 

"Guti Hanedanı yaklaşık MÖ
2250-2150 yılları arasında yüz-
yıllık bir hanedanlık kurmuştur.
Bu hanedan Sümer toprağında
hüküm sürmüştür. Daha sonra
yine bu sefer Semitik kökenli
Amorit (Sümerce bu kelime, Ba-
tılılar demektir) gruplarla ittifak
kuran bir kısım Sümer şehir yö-
neticileri bu hanedanlığı yıkmış
ve sürmüşlerdir."

S.N: Kramer'in Sümer yazıtla-
rından çevirdiği aşağıda ki pasajı
yukarıda Gutilere ilişkin verdiği-
miz bilgileri pekiştirmek açısın-
dan yararlı olacağı kanısındayız:

"Sumer'de Tanrı kızmaya gör-
sün, kendi ülkesi bile olsa yakıp
yıktırır. Sumer Tanrılannın babası
Tanrı Enlil, Akad krallarının yap-
tıklarına kızarak gözlerini dağla-
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ra çeviriyor ve oradan barbar ve
vahşi Gutileri çekirge sürüleri gi-
bi getirterek Agade'yi ve hemen
hemen bütün Sumer'i kırıp geçir-
tiyor."

Bkz. Aryenler / Hurriler 

Güdü: Genellikle canlıların
doğasından gelen doğal dürtüleri
ve davranışa yön veren kimi özel-
likleri tanımlamak üzere kullanı-
lan bu terim, esasta ise, biyolojik
davranışın içsel doğasına indirge-
nerek tanımlanan davranışı veya
davranışları dile getirir. Bu, örne-
ğin her canlıda yaşandığı gözlem-
lenen beslenme, üreme ve korun-
ma gibi biyolojik türün sürdürül-
mesinin doğasından kaynaklana-
rak gelişen iç dürtülere denilir.
Buna göre güdü; sonradan edinil-
memiş, sadece belirli şartlardan
kaynaklanmamış, daha çok da bi-
yolojik kökenden ötürü canlı tür-
lerde ortaya çıkan, ortaya çıkmak
durumunda olan davranış biçim-
lerinin tümünü ifade eder. Her can-
lıda içsel olarak vardır ve bir an-
lamda da biyolojik davranışın giz-
li gücü, enerji potansiyeli ve akti-
vitesidir. 

Bu tanımlamadan hareketle
güdü; genellikle beslenme, korun-
ma ve üreme olmak üzere üç ayrı
biyolojik kökene dayandırılır.

Konusu, davranışların kökeni-
ni araştırmak olan psikoloji, biyo-
lojik varlıktan ve kökenden kay-
naklı gelişen davranışa bir model
getirirken, güdüsel davranışı, bu
üç ayrı bağlamın içine yerleştirir. 

Davranışa enerji katarak yön
veren temel güç de diyebileceği-
miz güdü istekleri, arzuları, ihti-
yaçları, dürtüleri ve ilgileri kapsa-
yan genel bir kavramı da ifade
eder. 

Açlık ve cinsellik gibi fizyolo-
jik kökenli güdülere dürtü; bilme
ve başarma isteği gibi dürtülere
ise ihtiyaç denir. Yine bir Organiz-
manın dürtü ya da ihtiyaçlarının
etkisiyle harekete hazır hale gele-
rek amaca yönelik davranışta bu-
lunmasına ve amacına ulaştıktan
sonra rahatlamasına motivasyon
(Güdülenme) denir. Organizma
amacına ulaşıp doyuma kavuşun-
ca güdü geçici de olsa amacına
ulaşmış olur. Ve organizma denge-
sini yeniden bulur. Dürtü bir istek
veya ihtiyaçla (yemek yeme iste-
ği) başlar, güdünün uyandırdığı
davranışla devam eder (yiyecek
bulur) ve amaca ulaşıp doyuma
kavuşmakla (yemek yemekle) kı-
sa süreliğine son bulur. 

İnsanların ve hayvanların, dav-
ranışlarının temelinde yatan, güdü
ve güdülenme (doyuma ulaşma ya
da tatmin olma) kavramı, psikolo-
jinin keşfetmiş olduğu en önemli
kavramlardan sayılır. 

Ancak ne var ki, basit bir do-
yum ve tatmin olayı ile sınırlı tu-
tularak, açıklanmaya çalışılan gü-
dünün öyle çokta basit bir olgu ol-
madığı gerçeği, günümüzde üze-
rinde çokça durulması gereken
konulardan biridir. Gerek madde
ve bilinç olgusuna dönük yapıl-
mış olan son doğa keşifleri, ge-
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rekse biyolojik ve toplumsal hay-
attaki yeri ve oynadığı rol düşü-
nüldüğünde tanımlamadaki bu
eksiklik açıkça görülmektedir.

İnsanın diğer duyu ve bilinç
biçimlerinden soyutlanarak, basit
bir doyum olayı olarak açıklan-
maya çalışılan güdü, gerçek anla-
mını vermekten uzaktır. Son dere-
ce sınırlı ve mekanik olan tanım-
lamalar ile açıklanması yetersiz,
dolayısıyla olgunun kendisiyle
çelişmektedir.

Toplumsal sonuçlar üzerinden
yaklaşıldığında, son derece meka-
nik ve basit bir tatmin olma olayı
olarak ele alınan güdülerin, biyo-
lojik ve toplumsal yaşamın yön-
lendirmesinde oynadığı rol üze-
rinde düşünülmeye değerdir. Bu
temelde bir yaklaşım sergilendi-
ğinde, aslında hiçte öyle dile geti-
rildiği gibi basit ve sıradan ele alı-
nabilecek bir olgu olmadığı ger-
çeği görülecektir. Güdüler, bilinç
ve duygu gibi diğer insani his ve
anlam tarzlarının açığa çıkmasına
yol açan en önemli birim-kaynak
durumundalar. Temel biyolojik ve
duygusal kaynaklar olarak güdü-
ler, duyumsama ve bilme gibi ge-
lişerek, değişime uğrayan olgular
açısından önemli bir temel oluştu-
rurlar. Organizmalarda en esaslı
ve kalıcı kaynaklar olarak varlık
bulan güdüler motive edici, itici,
dolayısıyla en temel harekete ge-
çirici güç konumundalar. Bu an-
lamda bilincin oluşmasında veya
duygunun gelişmesinde güdülerin
rolü yeniden ele almayı gerektirir.

Kuantum düzeyinde gözlenen
materyallerin bir tür bilinç ile ha-
reket ediyor olması, yine hücrenin
bile kendinde bir tür bilinç barın-
dırıyor olması olayı, bilinç olgu-
sunun sadece en üst düzeyde bey-
nin hiyerarşik tarz üstünlüğü ile
oluşmadığı gerçeği açığa çıkmak-
tadır. Bilinç, insanın ruhsal yapısı
ve bedensel bütünlüğü ile açığa
çıkan bir olgudur. Duygu, düşün-
ce ve güdü gibi varlığın ruhsal bü-
tünlüğünü oluşturan olguları emir
komuta düzeni içerisinde tanımla-
mak hiyerarşik, dolayısıyla yeter-
siz bir tanımlamadır. Bu, toplum-
sal alanda var olan hiyerarşik iliş-
ki biçiminin insana ruhsal ve biy-
olojik olarak yedirilmesidir. İnsan
benliğini oluşturan bu olguları
birbirinden beslenen ve birbirini
tamamlayan olgular biçiminde ele
alma yerine, birbirine karşıt, bir-
birini dıştaliyan ve de birbirini
esaret altına almak isteyen bir ta-
nımlama söz konusudur. Bundan
çelişkinin olmadığı, bu olguların
birbiriyle hiç çelişmediği anlamı
çıkarılmamalıdır. Elbette ki çeliş-
me vardır. Ancak bu çelişki, bir
uyumu yakalama amaçlılığı üze-
rinde kurulu bir yapıdadır. Söz
konusu çelişki birbirini tamamla-
ma, geliştirme, zaman-zaman ge-
riye çekme, harekete geçirme ve
sürekli kılma biçimindedir. Bu çe-
lişki ile uyum, bir aradalığı olan
ve birbirini sürekli olarak doğuran
diyalektik özeliktedir.  Diğer tarz
yapılan güdü tanımlamalarında
hiyerarşinin, hâkim olma arzusu-
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nun, hem biyolojik hem de ruhsal
yapı üzerinde yansımaları görül-
mektedir. 

Güdüler en temel yaşam ve bi-
linç formları olarak görülebilir.
Bilinç, ilk yoğunlaşmayı güdüsel
düzeyde gerçekleştirir. Bu bir is-
tem veya bir ihtiyaç olarak kendi-
sini hissettirir. Bu yoğunlaşma ve
arzulama, insanın varlığı, yani dü-
şüncesi ve bedeni üzerinde ol-
dukça dayatıcı olur. Burada insa-
nın yön kazanması ve belirlenme-
si açısından gerekli bütün dayat-
maları yapar. Ancak kendisini
karşılama veya istediği düzeyde
başarılı olup olmaması, insanın
içerisinde bulunduğu koşullar ve
düşüncenin yaratıcılığı ile bağlan-
tılı gerçekleşir. Burada anlaşılma-
sı gereken en önemli nokta, biyo-
lojik ve anlamsal olarak güdünün,
duyguların ve bilincin oluşmasın-
da önemli bir yer tuttuğuna iliş-
kindir. İnsanlar ile hayvanlar ara-
sında en temel fark, insan bilinci-
nin farklı bir nitelikte gelişmesi-
dir. İnsanın sahip olduğu bu nite-
lik, güdüsel arzuları bilinç ve
duygu temelli açığa çıkardığı an-
lamsallık ile besleyebilmesini
sağlamaktadır. İnsanda bu başarıl-
dıkça insanlaşma düzeyi artmak-
tadır. İnsanlaşmayı en basit tanı-
mıyla anlamsallık olarak tanımla-
mak yanlış olmayacaktır. İnsan
toplumsal niteliği üzerinden duy-
gu ve bilinç olarak geliştikçe güç-
lenmekte ve anlam kazanmak-
tadır. Anlamda değişim ve yaşa-
nan derinlik olayı, bu gelişme di-

namiğine paralel gelişmektedir.
Dolayısıyla insanı, insan toplumu-
nu, toplumsal olgunun bilinç ve
ahlakını ilgilendiren hususlarda
geliştireceğimiz en temel husus
anlam olgusu olmalıdır. Bizleri
diğer türlerden ayıran temel özel-
liğin, insan yaşamına daha farklı
bir anlam katan, düşünüş biçimi
ve zihniyet yapımız olduğuna gö-
re, insan olarak yöneleceğimiz ve
sınırsız bir biçimde geliştireceği-
miz bu yönler olmalıdır. Bu güdü-
leri inkâr veya reddetme olayı de-
ğildir.

İnsandaki güdüsellik derin an-
lamlar ile beslenmeyi gerektirir.
Bu tarz bir beslenme veya denge
yakalanamaz ise, yozlaşma ve an-
lam yitimi gelişir ki, bu da toplu-
mun sonunu getirir. Çünkü insan
toplumunun diğer toplu yaşam bi-
çimlerinden ayıran en temel şey,
insanın duygu ve düşünce temelli
bir anlamsallık yaratmış olması-
dır. Bu anlamda insanın kendi
zihni ve duygusunu güdülerin
esaretinden kurtaramaması, top-
lumsallık açısından en tehlikeli
konumu ifade eder. Duygu, düşün-
ce ve güdülerin yerli yerinde an-
lam bulması kadar, bunları karış-
tırmamak ve doğru tanımlamak
da büyük önem taşır. Kapitalist
toplum sisteminde açığa çıkan an-
lam karmaşası, bu olguları daha
doğru bir tanıma kavuşturma ge-
reğini doğurmaktadır. Mekanik
tanımlamalar ile sınırlandırılan
duygu, düşünce ve davranış biçim-
leri kadar, yaşanan anlam karma-
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şasını da anlamak ve onu aşmak,
toplumsallık açısından hayati bir
gerekliliktir.  Eğer doğru bir ay-
rıştırma yapılmazsa, insan yaşa-
mını amaç ve idealleriyle anlamlı
kılan duygular ile güdüler birbiri-
ne karışır. Bu noktada tanımları
doğru yapmak kadar, duygular ile
güdüleri bütünlüğün birer parçası
olarak yerli yerine koymak da ol-
dukça önemlidir.

İnsanın, anlam gücünü güdü-
selliğe mahkûm kılması, güdüsel-
liğin ve bu güdüsellik üzerinden
şekillenen "anlam biçiminin" gü-
düsel ve bedensel arzuları doyur-
mak için yapamayacağı kötülük
yoktur. Yetersiz ve yanlış bilinç
artı güdüselliğin itekleyici gücü,
insan olgusunda çok tehlikeli bir
durumu ortaya çıkarır. Aslında
günümüz insanlığının yaşadığı bi-
raz böylesi bir gerçekliktir. İnsan
ile hayvan karışımı olarak da gö-
rülebilecek bu tehlikeli halden
kurtulmanın biricik yolu, ancak
ve ancak insanda anlam sınırları-
nın genişletilmesi, maneviyattın
çok daha fazla önemsenmesi ve
güdüselliğin anlamın gücüyle
kontrol edilip terbiye edilmesidir.
Bu, güdülerin ya da duyguların
inkârı değildir; güdüsel olanın da
derin anlamlar ile beslenmesini
ifade eder. 

Duygu, tamamen bilinçle bağ-
lantılı, amaç ve ideallerle anlam
kazanmış bir tutkuyu ifade eder-
ken, anlamla buluşmayan, dolayı-
sıyla bilinçten kopmuş bir duygu
ise, (Güdü) bir dirhem zevk için

insani değerlerinden koparak, tat-
mine yönelmek için kilitlenmiş
bir beyni ifade eder. "Kilitlenmiş
beyin şahlanmış zevktir. Şaha
kalkmış zevk onu tatmin etmek
için her şeyi göze alır."

İnsanı hayvandan ayıran temel
özelliği anlamsallığıdır. İnsanı ele
alırken anlamsallığa daha fazla
yönelmek, doğru ve yerinde bir
yaklaşım olacaktır. Örneğin inan-
dığı ve üzerinde kendi varlığını
oluşturduğu anlamsallıklar uğru-
na ölene kadar bedenini aç bırak-
mak, açlığa karşı anlam gücüyle
direnmek,  yaşamı pahasına bunu
yapmak ve başarmak, insan olma-
nın ayrıcalığını ve en derin anla-
mını ifade eder. Ya da güdüsel ar-
zulara sınırsız yer veren ve esasta
ise güdülerin kışkırtılması üzerin-
den insanı bir tüketim nesnesine
dönüştüren günümüz kapitalist
sistemin sunduğu "yaşam"ı tercih
etmeyip bedenini cayır-cayır ya-
kan insanlar anlamsallığın, mane-
viyatın, büyük nefs savaşının, do-
layısıyla insan olmanın en derin
ifadesi olmaktadırlar. Böylesi
duygu ve düşüncelere ulaşmaları
güdüselliğe karşı anlamsallığı,
bencilliğe karşı ise toplumsallığa
yönelmeleri bu ikililiğin toplum-
sal alandaki iki karşıt anlam tarzı-
nın yaşanması olarak görmek ol-
dukça öğretici olacaktır. 

Günah: Suçun dinsel bağlam
içindeki tanımıdır. Din kurallarına
aykırı, dinin öngürdüğü ölçütler
dışında gelişen her tür tavır, dav-
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ranış ve fiil bu kapsam dahilinde
nitelendirilir. Örneğin tanrının e-
mir ve buyruklarını yerine getir-
memek, ihmal etmek, ona şirk
koşmak, karşı çıkmak vb. fiillerin
hepsi için kullanılır. Söz gelimi
bir hukuk literatüründe kurallara
aykırı bir fiil nasıl ki "suç" olarak
tanımlanıyorsa, dinde ise buna
günah denilir. Dinsel açıdan gü-
nah sayılan cürümlerin doğrudan
bir yaptırımı yoktur, uhrevi niteli-
ği olan bir yaptırıma sahiptir. Di-
nin günah saydığı fiillere karşı
doğrudan bir cezai müeyyidenin
uygulayabilmesi için söz konusu
dinin kendisini siyasal, kurumsal
ve toplumsal bir erke kavuşturma-
sı gerekmektedir.

Güncel: Herhangi bir olayın,
haberin vb. bir durumun yaşanı-
lan anda, günde veya zamanda sı-
caklığını koruyarak gündem oluş-
turması. Zamanın aşındırıcı etki-
sine uğramadan toplumun günlük
yaşamında etkisini koruyarak, gü-
nün konusu olan. 

Güneş Sistemi: En az bir yıl-
dız ve onun çekim alanı içinde
dolaşan gök cisimlerinin (geze-
genler, uyduları, astroidler, kuy-
ruklu yıldızlar) oluşturduğu sis-
temlere güneş sistemi ya da geze-
gen sistemi denir. Özel ad olarak
bu terim, Dünya'nın da içinde bu-
lunduğu Güneş merkezli gezegen
sistemi için kullanılır. Güneş sis-
temi içerisinde dünyanın bir eşi
daha yoktur.

Güneş sisteminde her cisim
kendi ekseni etrafında döner ve
ayrıca güneş dışında her cisim de
güneşin etrafında döner. Bu düze-
nin benzeri bir düzen, atomik ya-
pıda da görülmüştür.

Newton fiziği, güneş sistemi
de dâhil bütün göksel düzenleri şu
şekilde açıklar:

Newton'a göre sistemin oluş-
masına neden olan, düzgün doğ-
rusal hareket ve kütle çekim kuv-
vetidir. Sistemimiz üzerinden ör-
neklendirirsek; Güneş yoğunluğu,
hacmi ve kütlesi oranında çevresi
üzerinde büyük bir basınç ve çe-
kim kuvveti oluşturur. Dünya ve
diğer gezegenler gelip geçmek is-
terlerken bu çekim kuvvetine ta-
kılmışlardır. Bu çekim kuvvetin-
den kaçıp kurtulmak istemine kar-
şın güneş onları kendine doğru
çeker. Bu durumda bir merkezkaç
ve merkez çek durumu meydana
gelir. Newton buna "çekim kuv-
veti" der. Newton, sistemlerin
böyle oluştuğunu ortaya koyar-
ken, Einstein ise buna daha farklı
bir yorum getirmektedir. Einstein,
cisimlerin kendi hacim ve kütle-
leri oranında uzayda belli çukur-
lar oluşturduğunu söyler. Siste-
min oluşum sebebinin çekim kuv-
veti değil, sistemi oluşturanın, söz
konusu çukurlardan kaynaklı olu-
şan çekim alanları olduğunu belir-
tir. Büyük kütlelerin oluşturduk-
ları çukurlara çekilen küçük küt-
leler de, kendi hacim ve kütleleri
oranında çukur içinde çukurlar
oluştururlar; küçük kütlelerin bü-
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yük kütlenin oluşturmuş olduğu
çukurdan çıkma-kurtulma istemi
ve çabası sistemin süreklilik ka-
zanmasını sağlar. 

Güneş sisteminde üç tür mad-
de vardır. Bunlar sırasıyla şunlar-
dır: 

a) Dünyanın kütlesinin 1.300.-
000 katı büyük ve merkezinde
hidrojen füzyon reaksiyonu olan
ışık ve sıcaklık çıkaran Güneş. 

b) Güneş etrafında dönen bi-
rer karanlık madde olan gezegen-
ler. 

c) Gezegenlerin çevresinde
dönen yine birer karanlık madde
olan uydular. 

Gezegenler gibi güneşin etra-
fında dönen ufak cisimler olan as-
teroidler de bulunmaktadır. Ayrıca
kuyruklu yıldız denilen, güneşin
etrafında milyonlarca yıllık yö-
rüngelerde dönen milyonlarca ci-
sim bulunmaktadır.Bunlar geze-
genler arasından geçip güneşe
yaklaşırken buzu buharlaşır, bu-
zun  içindeki tozumsu maddeler
yüzeyden havalanıp cismin etra-
fında birer sis bulutu oluşturur.Bu
sis bulutu güneş rüzgarlarıyla bü-
yük bir kuyruğa dönüşür. Bu yıl-
dızlar, en uzak gezegenin ötesin-
deki Oort bulutu bölgesinden ge-
lip güneşin çevresinde döndükten
sonra yine o buluta doğru  uzakla-
şırlar.

Güneş sistemi, güneş dahil et-
rafında dönen 50 adet uydu, 9
adet gezegen, jüpiter ile mars ara-
sında yer alan milyonlarca astre-
oid, kuyruklu yıldızlar ve geze-

genler arasında bulunan toz mad-
desinden oluşmuştur. Güneş bü-
tün bu sistemin kütlece % 99.87'-
sini oluşturur.

Gezegenler içinde en büyük
olanı Jüpiterdir ve kütlesi dün-
yadan 318'kat fazladır. Sonra 95
kat fazlasıyla Satürn gelir. Dünya
iç gezegenler arasında en büyük
olanıdır. İç gezegenler silikon, de-
mir ve magnezyum gibi katı mad-
delerden meydana gelmiş, dış ge-
zegenler ise yumuşak ve düşük
yoğunluktaki gazlardan oluşmuş-
tur. Dünya, Venüs ve Marsın at-
mosferi karbondioksit ve azot ga-
zından oluşmuş olup oksijen bu-
lunmaz. Dış gezegenlerin atmos-
ferleri ise çok küçük yoğunlukta
olup, bunlar çok soğukturlar. Bu
gezegenlerde bizim bildiğimiz
türden canlılar yoktur. 

Gezegenler arası boşluklarda
bir çok cisim vardır. Bunlardan
bir kısmı taş, maden türü, bir kıs-
mı ise buzlu cisimlerdir. Büyük-
lükleri bir toz zereciğinden bir
dağ büyüklüğüne kadar değişir.
Bunlar bazen önlerine çıkan geze-
genlere düşerler.

Güneş sistemi gaz ve tozun
yoğunlaşmasından oluşurken, Jü-
piter, yıldızlar arası uzaya püskür-
meyen ve Güneşi oluşturmak için
içe doğru düşmeyen maddenin
büyük bir bölümünü kendine doğ-
ru çekmiştir. Jüpiterin kütlesi kırk
misli olsaydı, içindeki madde
nükleer etkileşimler geçireceğin-
den bir yıldız olacaktı ve kendi
ışığını çıkaracaktı. Bir yıldız ol-
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mayı başaramayan jüpiter'in iç
ısısı, Güneş'ten iki katını verecek
kadar yüksektir. Jüpiter bir yıldız
olabilseydi, güneşle birlikte bir
çiftyıldız oluşturacak ve buda ge-
celerimizin çok fazla  kısalmasına
neden olacaktı.
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Hacim: Bir cismin uzayda
kapladığı boşluğa hacim denir.
Evrende her fiziksel nicelik kendi
çapında bir yer kaplamaktadır.
Şeylerin boyu ile hacmi orantılı-
dır. Bir şeyin boyu aynı zamanda
onun hacmini de belirler.

Haçlı Seferleri: Avrupalıların
11.yy'ın sonları ile 13.yy'ın sonla-
rı arasında Müslümanların elinde
bulunan ve Hıristiyanlarca kutsal
sayılan Kudüs ve dolaylarını geri
almak görünür nedenleri için dü-
zenledikleri seferlere Haçlı sefer-
leri denilmiştir. 

Bu görünür nedenler dışında
Haçlı seferlerinin esas olarak dini,
siyasi ve ekonomik nedenleri var-
dır. Haçlı seferleri dinsel kaynaklı
görünmekle birlikte, özünde ikti-
sadi nedenlere dayanan seferler-
dir. Bunun temelinde feodallerin

gelişen ticaretle birlikte lüks yaşa-
mın tadını almaları ve varolan ko-
şullarda böylesi bir yaşam kurma
olanaklarını bulamamaları yatı-
yordu. Daha da belirleyici bir di-
ğer neden de miras yüzünden top-
rakların bölüne-bölüne küçülme-
siyle bazı soyluların sefalete düş-
müş olmasıydı. Bazı soylular bu
yüzden kentler arasında soygun
yapmakla yaşamını sürdürmeye
çalışıyordu. Bu yüzyıllarda soylu-
lar güç kaybederken kiliseler güç-
lenmişlerdi. Özellikle 11. yüzyıl
kilisenin manastırlarıyla ve pisko-
poslarıyla büyük bir güç kazandı-
ğı dönemdir. O dönemde Hıristi-
yan dini tam anlamında siyasal bir
ağırlık kazanmıştır. Papalık, Bi-
zans'ın sarsılmasıyla gözlerini do-
ğuya dikmiştir; dinde tek otorite
olma düşüncesi papaların tek tut-
kusudur. Bu bütünleşmeyi görüş-
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melerle sağlamayı başaramayan
papalık, Bizans'ı askeri baskı altı-
na almayı tasarlamıştır. O dönem-
de Avrupalılar değerli mallara her
gün biraz daha alışırken Bizans'la
ticaret yapmaya can atıyorlardı.
Doğunun ipeği, baharatı,  mücev-
herleri, cam eşyası bu yolla elde
edilecekti. Venedik gibi kentler
Bizans'la yoğun bir ticaret ilişki-
sine girmişlerdi. İtalyan tüccar-
ları, Beyrut ve İskenderiye gibi
kentlerde de etkindirler. Avrupa'-
ya, Bizans'tan ve öbür doğu ülke-
lerinden bol-bol lüks eşya giriyor-
du. Avrupalılar bu yüzden büyülü
bir Doğu düşledikçe Kutsal Top-
raklar yani Filistin, Kudüs çekici-
lik kazanıyordu. İsa oralarda ya-
şamış, oralarda çarmıha gerilmiş-
ti. Şimdi Selçuklular bu toprakla-
ra giden yolları tutmuşlardı. Kut-
sal yerleri kurtarmak, bu yolda
parasız ve topraksız soyluları işe
koşturmak amacıyla Avrupalılar
Haçlı seferlerini başlattılar. Sefer
fikrinin gelişmesinde 1073'ten
sonra Papa olan ve bu görevini
ölümüne kadar (1085) sürdüren 7.
Greogırius'un büyük payı oldu.
Hırslı bir din adamı olan 7. Greo-
gırius, papalara İmparatorları tah-
tan indirme hakkının verilmesini
sağlamak için çalıştı. 1074'te ku-
rulan Roma konsülü, din adamla-
rının evlenmesini yasaklayan ka-
rarını onun baskısıyla çıkardı. Bu
din adamı Haçlı seferinin manevi
yönünü hazırladı. Feodaller elbet-
te işin dinsel yanını önemsemi-
yorlardı. Onlar bu girişimi daha

çok bir şeyler elde etme girişimi
olarak değerlendirdiler. Yoksul
şövalyeler ve yoksul köylüler için
Haçlı seferleri bir kurtuluş ola-
caktı. 

Haçlı seferleri daha da detay-
landırılabilecek nedenlerle 1095-
1270 yılları arasındaki düzenle-
nen 8 ana sefer ile 1291'den sonra
düzenlenen bir dizi küçük sefer-
den oluşuyor.

Papa II. Urbanus'un çağrısı
haçlı seferlerinin başlangıcı kabul
edilir. Papa II. Urbanus bu konuş-
masında şunları belirtir: 

"Fransa'nın asilleri Doğudaki
Hıristiyan kardeşlerine yardım eli
uzatmalıdırlar! İmansız Türkler
Doğudaki Hıristiyanlığın kalbine
doğru ilerlemektedirler; Hıristi-
yanlara acı çektiriliyor ve arazi-
ler fethediliyor; kiliseler ve kutsal
yerler Türkler tarafından kirletili-
yor! Hıristiyan kardeşlerimiz Sa-
rakan baskısı altında inlemekte-
dir! Kutsal gömü Müslümanların
elindedir ve bir camiye dönüştü-
rülmüştür! Hacılar bezdirilmiş ve
hatta Kutsal Topraklara girmele-
rine engel olunmuştur! Batı, Do-
ğuyu korumak amacıyla ilerleme-
lidir! Herkes gitmeli, zengin ya da
fakir gözetmeksizin… Franklar iç
savaşlarını ve ağız kavgalarını bı-
rakmalıdırlar! Bırakın da iman-
sızlara karşı dürüst bir savaşta
yer alsınlar! Tanrı onların liderli-
ğini yapacaktır, çünkü onlar Tan-
rının istediği işi yapacaklar! Ke-
sinlik olacak ve İsa için ölenlerin
bütün günahları affedilecek. İşte,
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bu fakir ve sıkıntılı insanlar, bun-
dan sonra zengin ve mutlu olaca-
lar! Tereddüt etmelerine izin ver-
meyin, çünkü gelecek yaz onlar gö-
revlerini yerine getirmek üzere yo-
la çıkacaklar! Tanrı bunu ister!" 

Bu çağrıdan sonra Haçlı sefer-
leri başlar ve peş peşe devam
eder. 

I.Haçlı seferi (1096-1099):
Papa 2. Urbanus ve Piyer Lermi-
t'in çabalarıyla Avrupa'da kalaba-
lık bir ordu hazırlanmıştır. Bu or-
du Anadolu Selçukluları döne-
minde 1.Kılıç Arslan tarafından
yenilgiye uğratılmıştır. Ancak bu
grubun ardından şövalye, kont ve
düklerden oluşan bir ordu daha
Anadolu'ya girmiştir. Haçlılara
karşı mücadele eden Kılıç Arslan,
çok kalabalık olmalarından dolayı
Haçlıları durduramamıştır. Haçlı-
lar 1099'da Kudüs'ü Fatımîlerden
alırlar. Kudüs Haçlıların eline ge-
çer. Anadolu Selçuklu Devleti ta-
rafından Bizanslılardan alınan İz-
nik ve Batı Anadolu yeniden Bi-
zanslıların eline geçer. İznik'i
kaybeden Anadolu Selçuklu Dev-
leti Konya'yı başkent yapar. Haç-
lılar, ellerine geçirdikleri Antak-
ya, Urfa, Trablus, Şam, Sur, Yafa,
Nablus gibi şehirlerde feodalite
rejimine dayanan dukalık ve kont-
luklar kurdular. 

II. Haçlı Seferi (1147-1149):
Şiiliğin bir kolu olan İsmailliler,
9.yy'da Hama ve Humus arasın-
daki küçük Selimiye kasabasını
merkez edinip 1144'te bu yerleri
Haçlılardan alırlar. Ardından Ha-

lep ve Şam alınınca Kudüs krallı-
ğı papadan yardım istemek zorun-
da kalır. Papa'nın çağrısı ile Al-
man İmparatoru 3. Konrad ile
Fransa kralı 7. Lui aynı yoldan
Anadolu üzerine sefere çıkarlar,
ancak Anadolu Selçukluları tara-
fından bozguna uğratılırlar. Ordu-
larının büyük bir kısmını kaybe-
den iki kral, Şam'a saldırdılar, fa-
kat başarılı olamazlar. 

III. Haçlı Seferi (1189-1192):
Mısır, Suriye, Yemen ve Filistin
sultanı ve Eyyubi hanedanının ilk
hükümdarı Selahaddin Eyyubi,
Kudüs'ü Haçlılardan alarak (2 E-
kim 1187) kentte 88 yıl süren
Frank işgaline son vermiş, Hıris-
tiyanların misilleme olarak dü-
zenledikleri 3. Haçlı seferini etki-
siz hale getirmiştir.

Kazanılan bu zaferler Avrupa'-
da duyulunca, her yerde dini pro-
pagandalar yapılır. Alman İmpa-
ratoru Frederik Barbaros, Fransa
Kralı Filip Ogüst ve İngiltere Kra-
lı Aslan yürekli Richard komutası
altındaki yeni Haçlı orduları, Ku-
düs'ü almayı başaramayarak geri
dönerler.

IV. Haçlı Seferi (1204): Ey-
yubilerin Haçlılarla mücadelesin-
de Filistin'deki Yafa ve sahil şeri-
dindeki bazı kaleler de Eyyubile-
rin eline geçince Papa, bütün Hı-
ristiyanları sefere çağırır. Haçlılar
bu sefer deniz yolunu kullanmak
istediler ve Venedik ile anlaştılar.
Bu sırada Bizans'ta taht kavgaları
sürüyordu. İmparator olmak iste-
yen Aleksi Angelos, Haçlılardan

Haçlı Seferleri

63

H



Haçlı Seferleri

çeşitli vaatlerle yardım ister. Pa-
pa'nın muhalefetine rağmen İstan-
bul'a gelen Haçlılar, tahtan indiri-
len İzak ve oğlu Aleksi'yi İmpara-
tor ilan ettiler ve İstanbul'u işgal
ederek Latin İmparatorluğunu
kurdular.(1204). İstanbul'dan ka-
çan Bizans soyluları İznik Rum
İmparatorluğu (1204-1261) ve
Trabzon Rum İmparatorluğunu
(1204-1463) kurdular. İznik Rum
İmparatorluğu, 1261 yılında Latin
İmparatorluğunu yıkarak Bizans'ı
tekrar canlandırmıştır. 

V. Haçlı Seferi (1217-1221):
Papa 3.Honorius'un teşvikiyle
Macar kralı 2.Andries, Kuzey Av-
rupa'dan gelen Haçlılarla, 1217
senesinde Akka'ya gelir. Kral An-
drios, Müslümanlar karşısında da-
yanamayınca geri döner. Geride
kalanlar, Dimyat'a saldırıp şehri
aldılar. Daha sonra Kahire'ye de
yönelince Eyyubiler tarafından
bozguna uğratılıp, dağıtıldılar. 

VI. Haçlı Seferi (1228-1229):
Papa 9. Gregorius'un teşvikiyle
Alman İmparatoru 3.Frederich ta-
rafından tertip edildi. Alman İm-
paratoru Kudüs'e kadar gider. Ey-
yubi Sultanı Melik Kamil'in dış
baskılardan bunaldığı bir devrede
Haçlıların Kudüs'e gelmeleri, ant-
laşma zemininin doğmasına ne-
den olur. Antlaşma ile Kudüs Haç-
lıların eline geçer. Fakat Türkler
tarafından mağlup edilmeleri net-
icesinde şehir tekrar Eyyubilere
teslim edilir. 

VII. Haçlı Seferi (1248-1254):
Kudüs'ün Müslümanlar tarafın-

dan alınması üzerine Fransa Kralı
St. Louis tarafından tertip edildi.
Mısır'da yeni kurulan Memluklar,
Haçlıları 1250 yılında, Mansüre
Meydan Muhaberesinde mağlup
edip, Fransa Kralını da esir aldı-
lar. Haçlılar dağıldı. St. Louis,
Dimyat'ı Müslümanlara verip ül-
kesine geri çekilir.

VIII. Haçlı Seferi (1268-1270):
Antakya'nın Müslümanlar tarafın-
dan fethedilmesi ve 7.Haçlı sefe-
rinin öcünü almak amacıyla Fran-
sa Kralı St. Louis tarafından ter-
tip edildi. Bu seferin hedefi, Ku-
düs olmayıp, Akdeniz kıyılarında-
ki Müslüman denizciler üzeriney-
di. St. Louis, Tunus'a çıktıysa da,
salgın hastalıktan ölür. Bu olay
üzerine Fransa ordusu geri döner.
Bu sefer de başarısızlıkla sonuç-
lanır. 

Yaklaşık iki yüz yıl devam e-
den Haçlı Seferleri sonucu pek
çok kan dökülür ve milyonlarca
insan can verir. Bu seferlerde
Müslümanlar, Bizanslılar ve Ya-
hudiler çok zarar görür. İslam ül-
keleri harap olur. Yüz binlerce
Müslüman Anadolu, Mısır, Suriye
ve özellikle de Kudüs'te kılıçtan
geçirilip, yerleşim alanları yağ-
malanarak yakılıp yıkılır. Kadın-
lar ve çocuklar katledilir. Haçlı-
ların kılıcından sadece Müslü-
manlar değil, Yahudiler ve özel-
likle Ortodoks Bizans da nasibini
alır. İstanbul'un zenginliğine hay-
ran kalan Latin Katolikler, şehrin
sanat eserlerini zengin olmak he-
vesiyle yağmalarlar. 
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Haçlı Seferleri dini sonuçları
açısından, Avrupa'da kiliseye ve
din adamlarına duyulan güvenin
sarsılmasına yol açar. Skolâstik
düşünce, Kilise ve papanın otori-
tesi zayıflar. 

Haçlı Seferleri siyasi sonuçla-
rı açısından, feodalite rejimi za-
yıflayarak merkezi İmparatorluk-
lar güç kazanmaya başladılar. Fe-
odalitenin zayıflamasıyla köylü-
ler, çeşitli haklar elde ettiler. Se-
ferler sırasında binlerce senyör ve
şövalye ölür. Sağ kalanlarının bir
kısmı da topraklarını kaybeder.
Türklerin batıya doğru ilerleyişi
de bir süre durur. Bizans, Batı A-
nadolu'daki toprakların bir kısmı-
nı ele geçirir. Haçlılar ile yapılan
mücadeleler, İslam dünyasını,
Moğol saldırıları karşısında güç-
süz bırakır. 

Haçlı Seferleri ekonomik so-
nuçları açısından, doğu-batı tica-
reti gelişir. Marsilya, Cenova, Ve-
nedik gibi Akdeniz limanları ö-
nem kazanır. Avrupalılar dokuma,
cam ve deri işleme sanatını öğren-
diler. Papaların ve kralların sefer-
lere mali destek sağlamak ama-
cıyla İtalyan bankerlerine başvur-
maları, bankacılığı geliştirir. Av-
rupa'da hayat standartları yükse-
lir. Ticaretle uğraşmaya başlayan
şehir halkı, zenginleşerek burjuva
sınıfını oluşturdular. Anadolu, Su-
riye ve Filistin ekonomik bakım-
dan zarar görür. 

Haçlı Seferleri tekniki açıdan
pusula, barut, kâğıt ve matbaanın
Avrupa'ya götürülmesini sağlar.

Bunlar Avrupa'da bilim ve teknik
alanında gelişmelere yol açar. Av-
rupalılar İslam medeniyetini ya-
kından tanıdılar ve faydalandılar.
Avrupa'da kültür hayatı canlanır.
Bu gelişmeler Rönesans'ın zemi-
ninin oluşmasına yol açar. 

Yukarıda belirtilen tüm bu so-
nuçlarının yanında haçlı seferleri-
nin sonuçlarını özellikle Röne-
sans'ı yaratan sebeplerden biri ol-
ması boyutuyla ele alan Önder
Apo, söz konusu seferler sonu-
cunda Ortadoğu'dan taşınan bilgi
kültürünün Greko- Romen kültü-
rüyle birleşerek Avrupa'daki zayıf
devlet kültürü ve henüz canlı olan
doğal toplum anılarıyla buluşma-
sının Rönesanssın en önemli ne-
denini oluşturduğunu belirtir.

Haçlı seferlerinin batı açısın-
dan belirtilen olumlu- olumsuz
sonuçları yanında elbette ki doğu
açısından yarattığı sonuçlar da ol-
muştur. Bu sonuçları özellikle
kültürel alanda ele alan Önder
Apo; "Bu dönem aynı zamanda
köleci sınıflı toplum uygarlığı ye-
rine, feodal sınıflı toplum uygar-
lığına dönüşün yaşandığı Orta-
çağdır. Artık Doğu-Batı ayrımı
din düşmanlığıyla kalın bir per-
de haline bürünmektedir. Kültü-
rel alışveriş yerini gittikçe derin-
leşen yabancılaşmaya bırakmak-
tadır. Kâfir, gâvur kavramları
anlam bulmakta, komşu halklar
arasına feodal duvarlar örül-
mektedir. İslam'ın Arap Emevi
ve Abbasi dönemlerinde Bizans'a
saldırılar, en kutsal cihat kav-

Haçlı Seferleri

65

H



Hadis

ramlarıyla yeni bir yaşamın ara-
cı haline gelmektedir. Bizans ise
Roma'nın mirasını ısrarla koru-
maya çalışmaktadır. 

"Sasanilerin yıkılışıyla tüm
İran ve Orta Asya İslam'a açıl-
mış, Doğu-Batı ayrımı kalın bir
Hıristiyan-İslam ayrımına dö-
nüşmüştür. Ayrışan dünün kom-
şu dost halkları, kendilerini din
ve mezhep düşmanlığıyla karşı
karşıya bulmaktadır. Feodal
güçler halkları en anlamsız bir
düşmanlık içine iterek, çıkarları-
nı yeni sultanlık sistemleri altın-
da güçlü bir ideolojik ve siyasi
temelde sürdürmeyi başarmışlar-
dır. Bu sürecin iki ucunda yer
alan İslamlaşmış Kürtlerle Hı-
ristiyanlaşmış Asurî, Ermeni ve
Anadolu Helenleri olan Rumlar
en çok kaybeden halklar olmuş-
lardır. Din savaşları bu halkları
kültürleriyle birlikte sürekli güç-
süzleştirip hâkimlerin potası al-
tında erimeyle yüz yüze bırak-
mıştır. Buna M.S 11. yüzyılın
sonlarında başlayan Haçlı Sefer-
lerinin eklenmesiyle daha da
içinden çıkılmaz bir hal almıştır.
Zorlanan Arap egemenler, Kürt
ve Türk feodal hanedanlarına
birçok askeri komutanlık tanıya-
rak, onların komutası altında
kendilerini güvenceye almaya
çalışmışlardır. Kürt Selahaddin
Eyyubi hanedanıyla Selçuklu
Türk hanedanlığı artık Bizans,
Haçlılar ve Moğollara karşı İs-
lamlığı koruyan temel güçler ko-
numundadırlar. Kürtler açısın-

dan Helenler artık hatırlanmaz,
yabancılaşmış bir unsur duru-
mundadır. Yüzlerce yıllık iç içe
olma durumu yerini dinsel ya-
bancılaşmayla yürütülen bir
düşmanlığa bırakmıştır. İslam'ın
yayılma ve koruma görevini A-
nadolu'nun içlerine doğru Türk-
ler devralmıştır. Kürtlerle Rum-
lar arasına giderek genişleyen
kuşaklar halinde Türk boyları
girmiştir." biçiminde değerlendi-
rir.

Hadis: Hz. Muhammet'in de-
ğişik olay ve sorunlar karşısında
Kuran'ın kimi ayetlerini yorumla-
mak ve daha açık bir dille ifade
etmek için söylediği sözlerin bü-
tününe denilir.

Doğrudan tanrı kelamı diye
nitelendirilen Kuran'ın ayetlerin-
den farklı olarak peygamberin
sözleri bu kapsam içinde tanımla-
nır. Bu çerçeve dâhilinde hadis,
Hz. Muhammet'in sözleri ile dav-
ranışlarını ve eylemlerini aktaran
bilgileri derler, bu bilgileri yazılı
bir biçimde düzenleyip sınıflandı-
rır. Bu yüzden hadis daha çokta
peygamberin sözlerini inceleyip
derleyen dala karşılık gelir. Zira
Kuran'da Hz. Muhammet'in kişi-
liği Müslümanlara örnek olarak
gösterildiği için, onun yolunu iz-
lemek, Allah'ın sevgi ve bağışını
kazanmanın önkoşulu sayılmış ve
bu durum Müslümanlar arasında
inanç, ahlâk, ibadet gibi konular-
da Kuran'dan sonra hadisleri ikin-
ci kaynak olarak benimsemeleri-
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ne yol açmıştır. Buna göre hadis
Hz. Muhammed'in sözlerini top-
lar, sınıflandırır ve Peygambere
atfedildiği halde, gerçekte ona ait
olmayan hadisleri belirlemenin
yöntemini geliştirir. 

Haiti: Amerika'da Karayıp
Denizi'nde bir ada ülkesidir. Kü-
ba'nın doğusunda yer alan Hispa-
niola adasındaki iki ülkeden batı
kısmındaki ülke olup, diğer ülke
Dominik Cumhuriyeti'dir. Yüzöl-
çümü 27.750 km2 olan ülkenin
nüfusu 2003 yılı sayımına göre
7.9 milyon, başkenti Port-au
Prince'dir. 

Eski bir Fransız sömürgesi o-
lan Haiti, Kuzey ve Güney Ame-
rika'da, ABD'den sonra bağımsız-
lığını ilan eden ikinci ülkedir. Bu-
na karşın bugün Batı Yarımküre-
si'nin en fakir ülkesidir ve yöneti-
minde bir anarşi durumu halen
devam etmektedir. 

Haiti'nin asıl yerli halkı Ara-
wak (yâda Taino)'lardı. Cristop-
her Colombus'un 1492'de Ameri-
ka'yı keşfinden sonra adaya His-
paniola adı verilmiştir. Hispaniola
adası, Avrupa'dan gelip 'yenidün-
yayı fethedenlerin' üslerinden biri
haline geldi. Amerika'nın birçok
yerinde Kızılderili-yerli katliam-
ları yaşandığı gibi, Karayip ada-
larında da büyük kıyımlar yaşan-
mıştır. 

17. ve18. yy'da adanın bugün-
kü Haiti olan üçte birlik Batı kıs-
mı Fransız deniz korsanlarının
eline geçti. Fransızlar burayı İs-

panyol ve İngiliz gemilerini taciz
etmek için kullandılar. Daha son-
ra Saint-Domingue adını verdik-
leri adanın bu kısmında şeker ve
kahve üretimine başladılar. Fran-
sız İmparatorluğunun, 18.yy'ın en
zengin sömürgelerinden biri hali-
ne gelen Saint-Domingue, 1780'-
lerde Avrupa'da tüketilen şekerin
% 40'ını, kahvenin ise % 60 kada-
rını üretmiştir. Bu dönemde şeker
kamışı ve kahve ekim alanlarında
çalıştırılmak üzere 790.000 kadar
Afrikalı köle getirildiği tahmin
edilmektedir.

1789 Fransız İhtilali Saint
Domingue'nin kaderini de kökten
etkilemiştir. Fakir ve zengin be-
yazlar, devrim sonrası yasalara
göre koloninin nasıl yönetileceği
konusunda anlaşmazlığa düştüler.
Bu arada, kölelikten kurtulmuş si-
yahlar ve yerliler, ihtilalin getirdi-
ği Vatandaşlık ve İnsan Hakları
Bildirgesine göre, kendilerinin de
Fransız vatandaşı olduklarını ileri
sürdüler. Bu süreçte Haiti isyanını
başlatan köleler, Haitili liderler
Toussaint L'Ouvertere, Jean- Jac-
ques Dessalines ve Henri Chris-
tophe önderliğinde bir silahlı güç
haline geldiler. Yerliler ordusu,
Fransız güçleri ile Napolen Bona-
part'ın 1803'te gönderdiği ve sarı-
hummadan kırılan orduyu yener.
Bunların sonucunda Haiti kendi
yerli ismiyle 1804'te bağımsızlı-
ğını ilan eder. General Dessalines
yönetimi ele geçirir ve 1805'te
Anayasa ilanına gider. İlan ettiği
bu anayasa'ya göre herkes din

Haiti
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Hakkâri Mağ Kültürü

özgürlüğüne sahipti ve bu anaya-
sada herkes (aralarında bulunan,
Napoleon ordusundan kalan Polon-
yalılar ve Almanlarda dâhil) Hai-
tili 'siyah' olarak tanımlanıyordu.

Haiti, bağımsızlığına rağmen
1826'da Panama'da yapılan ba-
ğımsız Amerika ülkeleri toplantı-
sına dâhil edilmedi ve ABD tara-
fından 1862'ye kadar tanınmamış-
tır. Birinci Dünya Savaşında,
1915 yılından 1934'e kadar ABD,
Haiti'yi işgal ve kontrol altında
tutmuştur. Haiti, 20.yy boyunca
da darbeler, katliamlar ve iç sa-
vaşlardan kurtulamamış olan bir
ülkedir.

Hakkâri Mağ Kültürü: Altın
Hilal olarak adlandırılan Zağros-
Toros silsilesinin Zağros etek-
lerinde kalan, neolitik çağa ait,
Hakkâri çevresindeki yerleşim
yerlerinde gelişen kültürdür. Bu
aslında Doğal toplumun Yukarı
Mezopotamya'daki kültürel yayıl-
masıdır. Bu çevrede yapılan araş-
tırmalarda elde edilen veriler ve
varılan sonuçlar, Yukarı Mezopo-
tamya'nın diğer yerlerindeki yer-
leşim yerleriyle karşılaştırılarak
bu sonuca ulaşılmıştır. Bu konuda
Önder Apo şunları belirtir:

"…Kadının çocuk doğurma
ve büyütme ihtiyacı ancak yerle-
şik koşullarda daha rahat ger-
çekleşebilir. Uygun bir iklim, bit-
ki ve hayvan varlığı bu ihtiyaçla
birleşince, evcileşmenin temel
koşulları doğmaktadır. Toplayı-
cılık sanatı, birçok bitki ve ağaç

meyvesi yiyecek ihtiyacını gide-
rebilmektedir. Dağ koyunu ve ke-
çisinin evcilleşmesi yün, süt ve
etleriyle ihtiyaç gidermeyi daha
da zenginleştirmektedir. Verimli
bitki ve ağaçların tarlamsı alan-
da yetiştirilmesinin verimin kat
kat artmasına yol açtığı deneyle
görülmektedir. Hayvanları he-
men öldürmek yerine beslemek,
süt ve yün ürünleriyle kıtlıklarda
aç kalmamak açısından uygun
düşmektedir. Ana-kadın etrafın-
da büyüttüğü çocuklarıyla evcil
düzeni geliştirmek için her iki
konuda da güçlü deneyimlere sa-
hiptir. Mağaradan çıkıp uygun
ürün yetiştirmek ve hayvan bes-
leme alanlarında ev kurmak bel-
ki basittir, ama tarihin aya çıkış
gibi bir dev adımı rolünü oyna-
yacaktır. Küçük kulübelerin köy-
leşmesi zor olmayacaktır. M.Ö
11.000'lere kadar gidebilen ta-
rihlerde bugünkü Kürdistan'ın
birçok yöresinde -Diyarbakır Er-
gani Çayönü, Batman Çemê Xa-
lan, Urfa Nevala Çolê ve Göbek-
litepe, Bradostiyan, Hakkâri
Mağ- bu kültürün güçlü kalıntı-
larına rastlanmaktadır. Dünya-
nın hiçbir yerinde bundan daha
eski bir yerleşim kültürüne rast-
lanmamaktadır. Buralarda evcil-
ana kültürünün yoğunluğunu
gösteren kanıtların başında, bu-
lunan tüm heykelciklerin kadın
figürlü olması gelmektedir. Ayrı-
ca yöre dil yapısındaki kadın
önekleri örnek gösterilebilir. Gü-
nümüzde bile aynı kültürün ka-
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dının tam bir ustalık alanı olması
bu gerçeği doğrulamaktadır.

Sümer kaynakları bu kültü-
rün ilk şehir siteleri kurulduğun-
da da etkili olduğunu, varlığını
güçlü bir biçimde sürdürdüğünü
göstermektedir. Tanrıça İnanna -
Uruk tanrıçası- etrafındaki mito-
lojik örüntü hayli öğreticidir.
Özellikle erkeğin egemenlik tır-
manışı karşısındaki direnişi gü-
nümüzde bile en değme feminist
hareketlere taş çıkartacak nite-
liktedir. Kadının hangi uygarlığa
sahip olduğunu Tanrı Enki'ye -
Sümerlerde yükselen pederşahi
erkeği temsil eden figür- karşı
güçlü bir biçimde savunmakta-
dır. Kendisinin 104 'me'ye -döne-
min uygarlık icat ve kavramları-
sahip olduğunu, Enki'nin bun-
ları hileyle kendisinden çaldığı-
nı, geri vermesi gerektiğini şiir-
sel bir dille anlatmaktadır. M.Ö
3.000'lere kadar gidebilen bu mi-
tolojik anlatım, aslında Sümer
uygarlığının ardındaki kadının
rolünü çarpıcı bir biçimde gös-
termektedir. Ayrıca İnanna kö-
ken olarak eski dağ tanrıçası
Ninhursag'a bağlanmaktadır.
Ninhursag etimolojik olarak -
Nin=tanrıça, kur=dağ, sag=bölge-
dağ bölgesinin tanrıçası anlamı-
na gelmektedir. Aşağı Mezopo-
tamya için dağ deyince Zağ-
roslar ve uzantıları akla geldiği-
ne göre, tanrıça kültürünün dağ-
lık alandan indiğini açıklamak-
tadır…"

Halaf Kültürü: Suriye'de,
bugünkü Resulayın (Ceylanpınar)
yakınlarında Habur suyunun doğ-
duğu yerde bulunan Telhalaf'ta
ortaya çıkarılan neolitik çağ kül-
türüne denir. Mezopotamya'da ne-
olitik çağ bulgularına ilk kez bu-
rada rastlanmıştır. 1899-1927 yıl-
ları arasında Alman arkeologlar
tarafından kazılan alanda, M.Ö.
5050-4300 arasına tarihlenen ge-
lişmiş bir uygarlık ortaya çıkarıl-
mıştır. Burasının sürekli bir yerle-
şim alanı olduğu sanılmakla bir-
likte, Asur kralı III. Adad-Nirani'-
nin kenti alıp krallığına kattığı
MÖ. 808 tarihinden öncesine iliş-
kin fazla bilgi yoktur. MÖ. 8. Yüz-
yılda Asur valilerinin yönetimin-
de zenginleştiği bilinir. Eski Ahit'-
te, Samiriye'nin (Şamron) işgal
edilmesinden (722) sonra İsrail
oğullarının kovulduğu yer olarak
adı geçen Gaza'nın da Telhalaf'la
aynı yer olduğu sanılır. Kalıntılar-
dan, Telhalaf'taki yapıların Has-
suna dönemindekilerden daha ge-
lişmiş olduğu anlaşılmaktadır. Ya-
pılarda, çamurdan başka kerpiç de
kullanılmıştır. Basit sabun taşın-
dan (steatif) yapılmış mühürler, ö-
zel mülkiyet anlayışının gelişme-
ye başladığını gösterir. Geometrik
öğeler ve hayvan figürleriyle be-
zeli, parlak sırlı ince kaplar, Halaf
çanak-çömleği olarak adlandırılır.
Halaf kültürü yerini, Kuzeye doğ-
ru yayılan Obeyt kültürüne bırak-
mıştır.

Halife: İslam dininde Müslü-
manların imamlığını yapan ve şe-

Halife
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Hallac-ı Mansur

riat'ın koruyuculuğu sıfatını alan
kimseye halife denilir. Hz. Mu-
hammet'in ölümünden sonra yeri-
ne geçenlerin kullandığı sıfat ola-
rak bilinir. Dini yetkilerin kendi-
sinde somutlaştığı ve aynı zaman-
da devlet işlerinden sorumlu kim-
se anlamına da gelmektedir. Hali-
felik, din ve devlet işlerini birlik-
te yürütmeyi esas alan, şeriat ya-
salarının uygunluğuna dikkat
eden bir mevki olarak İslam di-
ninde işlev görmesi gerekirken,
daha ilk günde üzerinde çekişilen
bir unvan durumuna düşmüştür.
Hz. Muhammet'in ölümünden
sonra daha cenaze gömülmeden
kimin halife olacağı kavgası da
başlamış olur. Ebu Bekir, Ömer,
Osman, Ali halife olarak görev
yapmışlardır. Halifelik daha sonra
içi boşaltılarak iktidar aracına dö-
nüştürülür ve taht kavgalarının
gerekçesi olur.

Abbasi hanedanlığından sonra
halifelik, Fatımilere geçer. Daha
sonra Mısır'da kurulan Memluk
Devletiyle devam eder. Mısır ve
Bağdat arasında halifelik sürekli
bir tartışma konusu olmuştur. Ya-
vuz Selim, Doğuda hâkimiyetini
kurunca Güneye yönelir. Mısır
Memluk devletini yenerek halife-
liği de ele geçirir. Yavuz Selim ile
Halifelik Kurumu, devleti doğru-
dan şeriat esaslarına göre gözeten
ve yöneten niteliklerinden arındı-
rılır. Çünkü devlet işlerinin İslam
kurallarına uygun olup olmadığı-
na karar veren bir kurum olarak
Şeyhülislam Kurumu oluşturulur.

Amaçlarından sapan halifelik sı-
fatı böylece sultanların, padişah-
ların ve yöneticilerin bir unvanı
durumuna getirilir. Osmanlı im-
paratorluğunun çöküşünden sonra
halifelik kurumu da tarihe karış-
mış olur.

Hallac-ı Mansur: 848 yılında
İran'ın Tur kentinde doğmuş ve
922 yılında Bağdat'ta derisi yüzü-
lerek idam edilen dünyaca ünlü
büyük İslam mutasavvufçusudur.
Hem yaşamı hemde ölümüyle İs-
lam dünyasında tartışmalar yara-
tan hem dost, hem düşman kaza-
nan birisidir. En-el Hak sözüyle
tanınır. O'nu idama götüren de bu
sözüdür. Ve idamı İslam dünya-
sında büyük yankılara yol açmış,
etkisini göstermiş, ayrılıklar ya-
ratmıştır. Birçok araştırmacı yazar
O'nun üzerinde araştırmalar yap-
mış, kitaplar yazmıştır.

Mansur'un babası pamuk atı-
cısı olduğundan kendisine hallac
denir. Babasının isminden dolayı
Mansur'a da Hallac denmiştir. Bu-
nun yanında insanları çok etkile-
diği, kalplerin derinliklerini hal-
lac pamuğu gibi attığı benzetme-
sinden hareketle kendisine Halla-
c-ı Ensar da denmiştir. Hallac-ı
Mansur'un kurduğu öğretiye de
Hallaciye denmiştir.

9. ve 10.yüzyıllar İslam dün-
yasının en parlak olduğu, Röne-
sanssın yaşandığı, büyük âlimle-
rin yetiştiği bir dönemdir. Felsefe-
de, siyasette, bilimde ve daha pek
çok alanda büyük gelişmeler
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mevcuttur. İslam felsefesine dam-
gasını vuran eski Yunan felsefesi-
dir. Bu felsefeyi kendi toplumları-
na uyarlamaya çalışmışlardır. Bu-
nun sonucunda da iki büyük ekol
gelişmiştir. Yeni Aristotelesçiliği
benimseyen ve onu kendi ortam-
larına uyarlayan Mutezilecilik ile
yeni Plâtonculuğu temsil eden
Vahdet-i vücutçuluktur.(Varlığın
birliği) İbni Rüşt, İbni Haldun gi-
biler Mutezileci geleneği geliştir-
melerine karşılık, Beyazıd-ı Bes-
tami, Cüneyd Bağdati, Hallac-ı
Mansur, İbni Arap gibiler de Vah-
det-i vücutluluğu geliştirmişler-
dir.

İslami düşünüş içinde oluşan
tasavvuf,  tanrı arayışını işleyen
bir disiplin olarak tanımlanabilir.
İlk biçimiyle peygamberin yaşam
tarzını sürdürmek isteyen, ama
bunu içlerine kapalı olarak ruhsal
planda uygulamak eğiliminde o-
lan aşırı sofuların hayat tarzı ola-
rak da bilinir. Peygamber ve onun
yakınlarını böylece taklit edenlere
mutasavvıf "sofu" denilir. Tasav-
vuf çerçevesi içinde birçok tarikat
türer. Tarikat, sözcük anlamıyla
yol demektir. Tasavvuf tarikatla-
rın birçoğu, varlığın birliği (Vah-
det-i vücut) anlayışında birleşir-
ler. 

Vahdet-i vücutçuluk, tasavvuf
felsefesinde varlığın birliğine da-
yanır. Yaratan ile yaratılanın birli-
ğini ifade eder. Buna göre tevhit
inancı, Mutezilecilerin savunduğu
gibi akıl yoluyla bulunamaz ve
ispat edilemez. Bu ancak Allah

aşkıyla, varlıkla bütünleşmekle
olur. Bu, platoculuğun İslamiyet'-
teki etkisini gösterir. Bu felsefeye
göre yaratılmış olan ne varsa tan-
rıdan çıkmadır. Ve sonunda yine
tanrıya dönecektir. Varlıklar sade-
ce tanrının bu dünyadaki görüntü-
sü değil, aynı zamanda tanrının
kendisidirler. Bütün varlıkları ön-
ce ayrı -ayrı gören gizemci, (bu
aşamaya Vahdet-i Şühud denir)
sonradan kendi iradesini tanrı ira-
desiyle birleştirmiş, (Vahdet-i Kü-
sut) son olarak da kendi varlığını
tek varlığa katarak Vahdet-i Vü-
cut aşamasına ulaşmıştır. Bu, as-
lında önceki aşamaları kapsayan
en üst düzeydir. Aynı zamanda bu,
insanın kâmil olmasıdır. Artık tek
varlığın insan biçimli belirişi ha-
line gelinmiştir. Yani her şey tek
şeydir. Tanrı doğalaşmış, çeşitlen-
miş, çeşitli varlıklar biçimine bü-
rünmüştür. Bu akım üç temel öğ-
retiye dayanır.

1-Tanrının insanın ruhuna gir-
mesi

2-Hakikatin öncesizliği
3-Dinlerin birlikteliğidir.
Kuran'ın anlatımına güre de

Tanrı insanı çamurdan yarattıktan
sonra kendi nefesini üflemiş ve
kendisinden bir parça yapmış,
meleklere de insana secde etmesi-
ni söylemiş, secde etmeyen mele-
ğin de şeytan olduğunu belirtmiş-
tir. Bu felsefeye göre insanın özü
tanrısal varlıktır. İslam dünyasın-
da ise bu yeterince anlaşılmamış-
tır. Egemenler de bu düşünceleri
manipüle ederek halka sunmuş-

Hallac-ı Mansur
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lardır. Bu düşüncelerin en militan
savunucusu olan Hallac-ı Mansu-
r'u idam etmelerine karşın teslim
olmuş diğer kesimleri idam etme-
mişlerdir.

Hallac 876 yılında Bağdat'ta
gelir. Burada önce Osman el Mal-
ki'den, ardından Cüneyd Bağda-
di'den tasavvuf derslerini alır. Ve
vahdeti vücut düşüncesini benim-
ser. Buna göre insanın amacı ken-
disini tanrı aşkına vermek, tanrı
aşkıyla bir olmak, kendini onun
içinde eritmek ve beşeri varlığını
bu yola adamaktır. Bu olayların
sonucunda insan kendisinden ge-
çer ve olaylara farklı bir gözle ba-
kar.

Hallac, çeşitli şeyhlerden eği-
tim aldıktan sonra bir süre onlarla
hareket eder. Sonra onlardan ayrı-
lır ve halk içine karışır. Fars'ta,
Huzistan'da ve Horasan'da vaaz-
lar verir, kitaplar yazar. İnsanları
tanrı aşkına çağırır. Çevresine çok
sayıda mürit birikir. İslamiyeti
yaymak ve Tanrı aşkını geliştir-
mek için Hindistan'a, Türkmenis-
tan'a gider. İslam dinine kazandır-
dığı müminlere Mansuriler denir.

10.yüzyılın başında Abbasiler
bir kaosu yaşarlar. Bu yüzden mu-
haliflere çok acımasız yönelirler.
Hallacın da bu muhaliflerle ilişki-
leri olduğunu düşünürler. Bu ge-
rekçeyle Sus şehrinde yakalaya-
rak zindana atarlar. İktidardakiler
ve onların yardakçıları Hallac için
idam isterler. Ancak bu büyük İs-
lam âlimine karşı kadılar idam ce-
zasını veremezler. İktidarın bu

yönlü talep ve istemine direnirler.
Hallac'ın ceza evinde kalması et-
kisini daha da arttırır. Bundan çe-
kinen Abbasi veziri Hamit, bin bir
hile, zor ve baskıyla maliki mez-
hebi kadısı olan Ebu Ömer'den
Hallac-ı Mansur'un idam edilmesi
için fetva alır. Cellâtlar önce Hal-
lac'ı kırbaçlarlar, ardından kol ve
bacaklarını koparırlar. Daha sonra
asarak idam eder ve halka teşhir
ederler. Kestikleri başını yakarlar,
küllerini ise dört bir yana savurur-
lar. 

Halacı'ı idama götüren meşhur
sözü şudur: "Eğer tanrıyı tanı-
mıyorsanız, eserini tanıyınız. İş-
te o eser benim. Ben hakkım,
ebediyen hakkım.  En-el hak!"

Hamas (El-Hareketu'l Muka-
vametu'l İslami): Anlamı, İslami
Direniş Hareketi demektir. Filis-
tin'de İslami bir kimlik ile ortaya
çıkan HAMAS'ın resmen kurulu-
şu 14 Aralık 1987'dir. Hareketin
kurucu ve manevi lideri, çocuklu-
ğunda geçirdiği bir trafik kazası
sonucu ömür boyu tekerlekli san-
dalyeye mahkûm olan ve İsrail'in
2003 yılında düzenlediği bir sui-
kast sonucu öldürülen şeyh Ah-
met Yasin'dir.

İslami esaslar temelinde ba-
ğımsız bir Filistin devletini kur-
mak ve İsrail'in işgali altında bu-
lunan tüm Filistin topraklarını ge-
ri almak siyasi programının esas
amacı olduğunu ortaya koyan
HAMAS, bunun için temel yol
olarak cihada, temel dayanak

72

H



olarak ise İslam'ın ilkelerine ve
fıkhı esaslarına dayandığını açık-
lamıştır.

HAMAS kuruluşundan yıllar
sonra 1991 yılında, İzzettin Kas-
sam Birlikleri ismiyle silahlı ka-
nadını oluşturduğunu ilan etmiş-
tir.

Bazı kaynaklarda hareketin
çekirdeğini oluşturanların 1948'-
de Müslüman Kardeşler Cemiyeti
bünyesinde eğitim gören gençler
olduğu belirtilir. Bu kaynaklar
HAMAS'ı, Mısır'da Hasan EL-
BENNA öncülüğünde kurulan
Müslüman Kardeşler Örgütü için-
de yer almış olan şahıslar tarafın-
dan kurulduğu için bu örgütün bir
Filistin kanadı olarak gösterir. Yi-
ne bu kaynaklar, FKÖ'nün Filis-
tinlileri ve Müslümanları temsil
etmekten uzak ve İsrail'e karşı pa-
sif kaldığı gerekçesiyle kurulan
HAMAS'ın silahlı mücadeleyi ve
cihadı esas alması nedeniyle Müs-
lüman Kardeşler Örgütünün ılım-
lı kanadıyla anlaşmazlığa düştü-
ğünü ortaya koyar. Keza aynı
kaynaklar, Filistin'de İslami dire-
niş hareketinin ortaya çıkış koşul-
larını hazırlayanın FKÖ cephesin-
de yaşanan 1967 yenilgisi olduğu-
nu belirtir. Bu içerikteki değerlen-
dirmelerin genelde Arap dünya-
sında özelde ise Filistin'de İslami
hareketin tarihsel geçmişinin da-
ha eskilere dayandığını ve köklü
olduğunu göstermek gibi bir anla-
mı vardır. Bundan hareket edilirse
tüm Arap camiası gibi Filistin hal-
kı da ezici bir çoğunluk ile Müs-

lüman olan bir halktır. Ve bundan
ötürü de her an kendi içinde İsla-
mi potansiyeller barındırır. Bu
yüzden de dinsel açıdan bakılırsa
İsrail ile Filistin arasındaki çeliş-
ki, çok daha köklü ve çok daha es-
kilere dayandığı bilinen bir ger-
çektir. Oysa HAMAS'ın kendisini
resmen ilan ettiği süreç 1987'dir.
1987, Filistin halkının İsrail'e kar-
şı güçlü bir intifada'ya kalkıştığı
bir süreçtir. HAMAS'ın özellikle
bu dönemde ortaya çıkması daha
değişik bir değerlendirmeyi de
gerekli kılmaktadır.

HAMAS'ın kendisini Müslü-
man Kardeşler Örgütü tarzında
örgütlediği ve ideolojik açıdan İs-
lami motif ve söylemi esas alan
bir geleneğe dayandığı doğrudur.
Ve yine Filistin'de İslami direniş
hareketinin çıkışında ve zemin
bulmasında, FKÖ'nün Filistin da-
vasında içine girdiği genel başarı-
sızlığın bunda bir rolü vardır de-
nilebilir. Ancak ne var ki, tek ba-
şına bu argümanlar, HAMAS'ın
ortaya çıkışını ve nedenlerini doğ-
ru gösterecek yeterlilikte değildir.
HAMAS'ın çıkışı oldukça tartış-
malıdır. Filistin davasında yaşa-
nan genel çözümsüzlüğün bir so-
nucu mu, yoksa bunu derinleştir-
menin bir nedeni için mi kuruldu-
ğu şeklinde HAMAS'ın kuruluşu-
nun şaibeli olduğunu gösteren de-
ğerlendirmeler de vardır. 

Haklı olarak bu tür değerlen-
dirmelerin nesnel nedenini oluş-
turan HAMAS'ın ortaya çıkışın-
da, dolaylı ya da dolaysız İsrail

Hamas
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devletinin bizzat göz yummuş ol-
masıdır. İsrail devletinin bu örgü-
tün çıkışında ne düzeyde bir rol
oynadığını tam bilmezsek bile, bir
biçimde desteklediği, en azından
ses çıkarmadığı bilinmektedir. İs-
rail, bu örgütün çıkışına göz yu-
marken, aslında bununla Filistin-
lilerin kendi aralarında bölünece-
ği ve çatışacaklarını öngörmüştür.
Filistin'de HAMAS'ın kuruluşu
ve sonrasında yaşanan gelişmeler
bunu doğrulamaktadır. Bu konuda
HAMAS üzerine yapılan ve ol-
dukça gerçekçi olan bir değerlen-
dirmede şunlar belirtilmektedir: 

"HAMAS'ın Filistin'de Yaser
Arafat liderliğindeki El Fetih'i di-
ze getirmek amacıyla İsrail deste-
ğinde kurulup geliştirildiği bilini-
yor. Yine ABD'nin de destek verdi-
ği bilinen bir gerçektir.

İsrail ve ABD desteğinde ku-
rulmuş olan HAMAS'ın bu güne
kadar El Fetih'i zayıflatan ve Fi-
listin sorununu ağırlaştıran bir
güç olduğu açık bir gerçektir. Ta-
rihin bir ironisi olmalı. On yıllar-
dır Siyonizm'e karşı savaşmış
olan Filistin Halkı Hamas saye-
sinde şimdi kendi içinde çatışıyor
ve Filistin iki parçaya bölünmüş
bulunuyor. Yani Hamas kuruluş
amacını yerine getirmiştir. Ancak
bununla sınırlı da kalmamıştır.
Tıpkı Afganistan'daki Taliban Ha-
reketi gibi rolünü tamamladıktan
sonra bu kez de kendi destekçile-
rine vurur hale gelmiştir. Bu gün
HAMAS, İsrail ile ABD'nin başını
da epeyce ağrıtıyor."

HAMAS, İsrail için bir tehlike
ve tehdit olmaya başladığında İs-
rail bu örgüte de yönelmeye baş-
lar. Hareketin kurucu lideri olan
şeyh Ahmet Yasin başta olmak
üzere HAMAS'a yönelik bir tu-
tuklama sürecini başlatır. İsrail
mahkemesi 1989 yılında şeyh Ah-
met Yasin'i ömür boyu hapse
mahkûm eder. 1987 yılında Ür-
dün'de HAMAS liderlerine bir su-
ikast hazırlığında oldukları gerek-
çesiyle HAMAS tarafından yaka-
lanan İsrail ajanlarının serbest bı-
rakılması temelinde yapılan pa-
zarlık neticesinde şeyh Ahmet Ya-
sin ve onlarca HAMAS militanı
İsrail tarafından serbest bırakılır. 

2003 yılından itibaren İsrail,
HAMAS'ın lider kadrolarına bir
dizi suikast düzenlemiştir. Bu sui-
kastların birinde şeyh Ahmet Ya-
sin öldürülür. Şeyh Ahmet Yasin'-
in ölümü ardından HAMAS'ın ye-
ni lideri Rantisi de aynı şekilde
öldürülür. Bu yönelimler sonra-
sında HAMAS, liderlerini gizle-
mek zorunda kalır. Devam eden
yıllarda HAMAS ile İsrail arasın-
da şiddetli çatışmalar yaşanmıştır. 

Özerk Filistin devletinin ve
yönetiminin İsrail tarafından ka-
bul edilmesi sonrasında HAMAS,
Filistin halkı içinde daha da etkili
olmaya başlamıştır. En son yapı-
lan 2006 seçimlerinde El Fetih'e
karşı seçimlerden birinci parti
olarak çıkmıştır. Filistin özerk yö-
netiminde hükümetin üçte iki ço-
ğunluğunu ele geçirmiş ve şu an
Filistin özerk yönetimin etkili bir
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gücü durumundadır. Gazza başta
olmak üzere Filistin'in önemli bir
bölümünü kontrolüne almış bulu-
nuyor. HAMAS'ın tüm bu "başa-
rılarına" karşın gelinen aşamada
Filistin halkı ikiye bölünmüş
durumda ve zaman-zaman El Fe-
tih'le arasında şiddetli çatışmala-
rın yaşandığı da bilinen bir ger-
çek. Yine Filistin sorunun İsrail
ile barışçıl bir yöntem ile çözül-
mesi konusunda HAMAS, ortamı
geren bir siyaset izlemekte, tarihi
İsrail-Filistin kördüğümünün da-
ha fazla derinleşmesine neden ol-
maktadır. Elbette bunda, Siyonist
İsrail rejiminin var olan rolü de
gözden kaçmamalıdır. 

Hamidiye Alayları: II. Abdül-
hamit döneminde Kürt aşiretlerin-
den 63 alay olarak kurulan silahlı
milis örgütlenmesi. II. Abdulha-
mit tarafından kurulduklarından
kendilerine 'Hamidiye Alayları'
denilmiştir. 1891-1908 yılları ara-
sında kurulan bu alaylar, Ermeni
ve Kürt İsyanlarının bastırılma-
sında kullanılmışlardır.

Hamidiye alaylarının kululuş
özelliğini iki açıdan yorumlamak
mümkündür ve Hamidiye Alayla-
rı Kürtler açısından, daha doğrusu
Kürt egemenleri açısından iki şeyi
ifade etmiştir. 

Birinsisi; dışta toprak kaybe-
den Osmanlının, içte Kürt egemen-
leriyle sürekli olarak iç özerklik-
lerini koruma temelinde sağladığı
dengeye yönelmesi, Kürt Mir ve
beylerinin iç otorite ve özerklik-

lerinin adım-adım daraltılması ve
ortadan kaldırması akabinden ge-
lişen tüm 19. yüzyıl isyanlarının
yenilmesi neticesinde kurulmuş
olmasıdır.

İkincisi; birinsicisine bağlı
olarak yani iç otoritelerini kaybe-
den Kürt Mir ve beylerin öncülü-
ğünde gelişen 19. yüzyıl isyanla-
rın yenilmesi ardından Osmanlı'-
nın, Kürdistan'da doğrudan kendi-
sine bağlı hareket eden işbirlikçi-
ihanetçi bir oluşuma gitmesidir.
Bu anlamda Hamidiye Alayları,
19. yüzyıl isyanları dönemine ka-
dar Osmanlının himayasi altında
içte özerk ve bağımsız hareket
eden Kürt Mir, aşiret reisi ve bey-
lerinin bu stasünü yitirdiklerine
işaret eder. Hamidiye Alayları dö-
nemine kadar Kürt egemenleri ile
Osamlı arasındaki işbirliği, karşı-
lıklı siyasi çıkar ve güç dengesine
dayalı gelişen bir ilişkidir. Hami-
diye Alayları ise artık bu dönemin
kapandığının somut göstergesi ol-
muştur. Özellikle Abdulhamit'in
isyan artıklarını, yani 19. yüzyıl
isyanlarınına katılmış olan Kürt
egemenlerinin aşiret mekteplerin-
de devşirdiği çocuklarının da bu
alaylarda yer alacak tarzda eğit-
mesi Hamidiye Alayları'nın kuru-
luş niteliğini göstermiştir. Böyle-
likle Hamidiye Alayları, doğru-
dan Osmanlıya bağımlı, askeri ni-
teliklarinden daha da öte kurum-
laşmış işbirlikçi bir yapılanmanın
Kürtler içinde oturtulmasıdır. Bu
işbirlikçiliğin niteliği eskiden ol-
duğu gibi Kürt aşiret reislerinin

Hamidiye Alayları
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Hammurabi Kanunları

kendi özerkliklerini koruma te-
melinde karşılıklı siyasi bir çıkara
dayanan bir işbirlikçilik değil, gü-
nümüz koruculuğu gibi o günün
şartlarında tetikçilik rölü oynayan
bir işbirlikçiliktir.  

Hammurabi (MÖ 1728-MÖ
1786): Babil'in ilk hanedanı Amo-
ritlerin altıncı ve en ünlü hüküm-
darı. Eskiden insanlık tarihinin ilk
yasa belirlemesine sahip olduğu-
na inanılan Hammurabi, yaşadığı
dönemde tabletler üzerine yazdır-
dığı yazılı yasalarıyla anımsanır.

Bkz; Hammurabi Kanunları

Hammurabi Kanunları: Ta-
rihte en eski, silindirik bir taş üze-
rine kazılmış olan yazılı kanunlar
olarak bilinir. M. Ö. 1760 civarın-
da aşağı Mezopotamya'da yazıldı-
ğı ve günümüze kadar varlığı ko-
runduğu Hammurabi Kanunları,
Akatça dilinde çivi yazısı ile ya-
zılmışlardır. Her ne kadar Ham-
murabi Kanunları en eski yazılı
kanunlar olarak bilinse de, bu ya-
salardan daha eski olduğu tarihle-
nen, Sümerler döneminden kalma
yazılı kanunlara rastlanılmıştır.
Bugün, Sümerler döneminden kal-
ma toplanmış olan yasa koleksi-
yonları arasında Ur kralı Ur-Na-
mu'nun kanun kitabı (M.Ö. 2050),
Eşnunna kanun kitabı (MÖ. 1930)
ve İştar'ın kanun kitabı (MÖ. 1870)
bulunmaktadır. 

"Arkeolog Jean Vincent Schi-
l'in 1901'de Susa, Elam'da buldu-
ğu (bugünkü Huzistan eyaleti,

İran) ve Fransa'ya taşıdığı Ham-
murabi Kanunları'nın yazılı oldu-
ğu stel, Lauvre Müzesi'nde sergi-
lenmektedir. Yaklaşık iki metrelik
silindirik bir taşın üstüne çivi ya-
zısı ile yazılmış olan kanunlar tam
282 maddedir, ancak bu maddele-
rin 30'u (madde 66-99) şu an okun-
mayacak durumdadır. 13 sayısı
uğursuz sayıldığı için 13. madde
yazılmamıştır." (Vikipedi Özgür
Ansiklopedisi)

Hammurabi Kanunları, Babi-
l'in koruyucu tanrısı olan Marduk
adına yapılan Esagila Tapınağı'na
dikilen bir taş üzerine yazılmıştır.
Hammurabi, kendisine bu kanun-
ları yazdıranın Güneş Tanrısı Şa-
maş olduğunu söylemiştir. Ham-
murabi'nin kendisi bir tanrı-kral
olduğundan, o dönem söylemiş
olduğu her söz bir kanun sayılmış
olmalı. Kanunlar, birer tanrı sözü
sayılırdı. Hammurabi Kanunları'-
nın en belirgin özelliği, devlete
dayalı yazılı hukukun en eski ör-
neklerinden ve kaynaklarından
birini teşkil ediyor olmaları ya-
nında, birde 'kısas' mantığına da-
yanıyor olmalarıdır. İşlenen suça
benzer bir ceza uygulaması olan
'kısas', ta Hammurabi dönemin-
den kalmadır. Örneğin bu konuda
Hammurabi Kanunları'nda bazı
maddeler aynen şöyle yazılıdır:

196. Eğer bir adam başka bir
adamın gözünü çıkarırsa onun
gözü de çıkarılır.

196.Eğer bir kişi başkasının
kemiğini kırarsa onun kemiği de
kırılır.
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200.Bir adam kendisi ile eşit
olan birinin dişini kırarsa onun
da dişi kırılır.

Hammurabi Kanunları yaşa-
mın çeşitli alanlarına ve sorunları-
na dair yazılmış olan kanunlar ol-
sa da esasen de kölelik ilişkilerini
ve hukukunu işleyen kanunlardır.
Doğuştan özgür, sonradan azad
edilmiş ve köle gibi insanlar ara-
sındaki çok belirgin olan ayırım
çizgisine dayalı bir takım yüküm-
lülükleri işlemektedir. Örneğin bu
konuda da bazı maddeler şöyle
yazılmıştır:

203. Doğuştan özgür bir adam
başka bir özgür doğan adama ya
da eşit derecedeki birine vurursa
bir mina (yarım kilo) altın öder.

204. Azad edilmiş bir adam
başka bir azad edilmiş adama vu-
rursa on sikel para öder.

205. Azad edilmiş bir adamın
kölesi azad edilmiş bir adama vu-
rursa kulağı kesilir.

218. Bir doktor operatör bıça-
ğı ile derin bir yarık açarsa ve
hastayı öldürürse ya da bıçak ile
bir tümörü açıp gözü keserse dok-
torun elleri kesilir.

219. Bir doktor operatör bıça-
ğı ile azad edilmiş bir adamın kö-
lesinde derin bir yarık açarsa ve
onu öldürürse o köleyi başka bir
köle ile ikame etmelidir.

220. eğer operatör bıçağı ile
bir tümörü açar ve gözünü çıka-
rırsa kölenin değerinin yarısını
öder.

221. Eğer bir doktor kirik bir
kemiği ya da insanların hastalıklı

kısımlarını iyileştirirse hastalar
ona nakit olarak beş sikel verirler.

222. Azad edilmiş bir adam
ise üç sikel verir. 

223.Köle ise sahibi doktora iki
sikel verir.

Handan Sultan (1576-1605):
Osmanlı Padişahı 1. Ahmet'in an-
nesi, Valide Sultandır. Padişah 3.
Mehmet'in eşidir.

Handan Sultan 1576 yılında
doğmuştur. Rum asıllı ve doğdu-
ğu zamanki ismi Helen'dir. 1603
yılında oğlu 1. Ahmet 13 yaşında
tahta çıkarılınca Valide Sultan ol-
du. İki yıl boyunca oğlu adına
bizzat Osmanlı Devletini yönetti.
Kendisine 'Devletlû İsmetlu Han-
dan Valide Sultan Aliyyetü'ş-şan
Hazretleri' olarak hitap edilirdi.
Handan Sultan, oğlunun çocuk
yaşta tahta çıkmış olması bakı-
mından çok güçlü bir konuma sa-
hip olmasına rağmen hiçbir za-
man kayınvalidesi Safiye Sultan
veya gelini Kösem Sultan kadar
güçlü olamamıştır. Bu güçsüzlü-
ğün birkaç nedeni vardı. Handan
Sultan'ın eşi olan 3. Mehmet, hiç-
bir cariyesini haseki (Padişahın
gözdesi) düzeyine kadar yükselt-
memişti. 3. Mehmet'in Padişahlı-
ğı döneminde hep Safiye Sulta-
n'ın sözü geçmişti. Ayrıca 1. Ah-
met çocuk yaşta tahta geçmesine
rağmen babası gibi annesinin et-
kisi altında kalmadığını kanıtla-
mak konusunda çok titizdi. Kuv-
vetli bir kişiliği vardı. Annesinin
sözünü her zaman dinlemezdi. 

Handan Sultan
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Hareket

Handan Sultan, oğlunun salta-
natlığı sırasında fazla yaşamadı.
İki yıl sonra 1605 yılında genç
yaşta öldü(!). O yüzden de gücü-
nü artıracak fazla zamanı olmadı.
Aynı yıl Kösem Sultan saraya gir-
di ve kısa zamanda eşi 1. Ahmet'in
gönlünde taht kurdu. Yarım yüz-
yıla yakın bir süre boyunca (1605-
1651) kocası, oğulları ve torunu-
nun saltanatı döneminde Osmanlı
Devletine damgasını vurdu.

Hareket: Madde'nin en öz ni-
teliği ve var olma tarzıdır. Hare-
ket, doğada ve toplumluda yer
alan tüm süreçleri belirtir. Geniş
anlamda hareket, genel olarak de-
ğişimdir. Maddi nesnelerin etkile-
şimidir. Dünyada hareket olma-
dan madde, madde olmadan da
hareket olamaz. Maddenin hare-
ket'i mutlaktır, durağanlık ise gö-
rece olup, hareket'in yalnızca bir
anıdır. Dünya'ya göre durağan bir
cisim, Dünya ile birlikte güneş'in
çevresinde, Güneş'le birlikte sa-
manyolunun merkezi çevresinde
döner. Dünya sonsuz olduğundan,
her cisim hareket'i sonsuz sayıda-
ki biçimlerin de birine girer. Ci-
simlerin nitelikçe kalıcılığı da,
anlık nesnelerin hareket'inin ve
etkileşimimin bir sonucudur. Ha-
reket, maddenin temel özellikleri
ve yapısı ile maddenin var oluşu-
nun doğasını da bilirler. Madenin
hareketi çok çeşitli biçimlerde
kendini gösterir. Ve çok çeşitli bi-
çimler alır. Hareket'in nitelikçe
yeni ve daha karmaşık biçimleri,

maddenin gelişim sürecinde or-
taya çıkar. 

Görecelik kuramı, hareket'in
hızında herhangi bir artış, bir ci-
sim kitlesinde bir artışa neden ol-
duğunu, bu arada doğrusal boyot-
ların hareket yönünde azaldığını
ve cisimlerde ortaya çıkan süreç-
lerin ritminin yavaşlamaya başla-
dığını belirtir. Işık hızına yaklaşan
hızda, elektronlar ile öbür
parçacıklar hareket yönünde elek-
tromanyetik kuantalar yayabil-
mektedirler. Bu nedenle, tüm ha-
reket, hareket'in değişik biçimle-
rinin etkileşimini ve birbirine
dönüşmelerini içine alır. Hareket
de, madde kadar bitimsizdir. Mad-
denin hareket'i, çeşitli değişimle-
rin içeriğini kuşatan karşıtların
etkileşimini ('Mücadele' sini) oluş-
turduğu kadar, özgül nitel durum-
ların değişime uğramasının nede-
nini de oluşturur. Nitekim elektro-
manyetik, Nükleer yerçekimsel
alan kuantalarının anlık nesneleri-
nin soğurma ve ışıma karşıt sürü-
lerin birliğine dayanır. Kimyasal
hareket, başka şeyler yanı sıra,
atomların birleşmesini ve çözü-
münü içerir. Yaşamsal süreçler,
cevherlerin birbirini özümleme ve
birbirinden farklılaşma süreçleri-
nin birliğine, hücreleri uyarılma-
sına ve uyarılmalarının kesilmesi-
ne vb. dayanır.

Maddenin evren'de sonsuzca
kendinden hareketi de (yıldızların
evriminde), maddenin ve enerji-
nin ayrılmasındaki karşıt süreçle-
rin birliği ile bunların en sonunda
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yıldızların, samanyollarının ve
maddenin öbür biçimlerinin orta-
ya çıkmasına yol açan tersine yo-
ğalımlarının bir sonucudur. 

Maddenin bütün gelişme bi-
çimleri, hareket halinde ortaya çı-
kar. Gelişme, sistemlerin belirli
bir yönde, toptan, geriye çevril-
mez, yapısal değişimlerdir. Bu
yön, dış koşullarla ve sistemin ha-
reket yasalarınca itilim kazanan
değişimin kendi çeşitli iç eğilim-
lerinin birleşiminden doğan güç-
tür. Madde, sistemin karmaşıklı-
ğına, sistemin hareket biçimine,
değişim hızına, değişim yönüne
ve karakterine vb. bağlı olarak çe-
şitli biçimlerde gelişir. Yükselen
bir gelişmede, maddi nesnelerin
harekât bağıntıları, yapı ve biçim-
leri, daha alt durumlardan daha
üst durumlara bir dönüşümü oluş-
turarak, çok daha karmaşık du-
rumlar alırlar. Öte yandan, inen
bir gelişme, sistemin düzeysizleş-
mesini ve çözüntüye uğramasını,
kendi hareket biçimlerinin basite
inmesini gösterir. Hareket, geliş-
meden daha genel bir kavramdır,
çünkü sistemin gelişmesine ege-
men iç yasalara karşılık vermeyen
dış ve rastlantısal değişimler de
içinde olmak üzere tüm değişim-
leri verir. 

Öte yandan sosyal bilimlerde
hareket, toplumsal alanda belli bir
amaç ve hedef doğrultusunda de-
ğişiklik yapılmasını isteyen insan-
ların bir araya gelerek gerçekleş-
tirdikleri eylem ve mücadele ile
belirli bir sonuca varmak isteyen-

lerin örgütlü topluluğuna karşılık
gelmektedir.

Harem: Harem sözcüğü Arap-
ça haram (yasaklama) kökünden
türetilmiştir ve sözcük anlamı ola-
rak kutsal bir alanı tanımlasa da
kullanım olarak; giriş ve çıkışın
denetimli olarak yapıldığı, belirli
kişilerin veya belli tür davranış-
ların bulunmasının yasak olduğu
bir yeri anlatır. Mahrem sözcüğü
bundan türer. Müslüman ülkeler-
de, bir konutun kadınlara ayrılmış
bölümü. Sözcük bu bölümdeki
kadınların tümünü belirtmek için
de kullanılır. Genellikle Müslü-
manlara özgü bir uygulama olarak
düşünülse de İslam öncesi uygar-
lıklarda da haremlerin var olduğu
bilinir.

Yaşamdan kopartılmış kadının
doğrudan denetim altına alınarak
köleleştirildiği en dar kurumlaş-
ma olarak haremin başlangıcını
devletin ortaya çıkışına, dolayı-
sıyla Sümer rahip devletine da-
yandırmak mümkün. Önder Apo
bu durumu, "Sümer rahibi ziggu-
ratta kendisine bir harem kurar-
ken, halk için de genelev oluştu-
rulur." biçiminde dile getirir. Yi-
ne haremin daha sonra ki gelişi-
mini özellikle tanrı- kral kurum-
sallaşmasının en önemli ayakla-
rından biri olarak görür. Harem
kurumunun tek tanrılı dinlerdeki
gelişimi konusunda şu bilgileri
verir; "M.Ö 1000'lerin sonunda
ve öncesinde yükselen İbrani
Krallığında Davut ve Süleyman'la

Harem
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Hariciler

artık geniş haremlilik kültürüne
geçildiğini görmekteyiz. Kadın-
lar hediye edilmektedir. Kadının
sesi soluğunun kesildiği yeni bir
döneme girilmiştir. Kadın üstün-
deki tasarruf herhangi bir mal
üzerindekinden farksızdır." Tek
tanrılı dinlerde haremin oluşumu
Davut ve Süleyman ile başlasa da,
bu kurumun kökleşmesini Mu-
hammed ve İslamiyet ile ele al-
mak en doğrusudur. Kelimenin
gerçek anlamıyla zirvesini İslam
devletlerinde ve saraylarında bu-
lan haremin, bu olumsuz işlevinin
taban yaptığı yer ise, Osmanlı sa-
raylarıdır. Osmanlı sarayındaki
harem'i, bu kurumun son örneği
olarak ele almak mümkündür.

Harem-i hümayun; Osmanlı
devlet teşkilatında hem haremi,
hem de Enderun'u içine alır. En-
derun ve harem birlikte, yönetici
bir sınıf yaratan iki kurum, iki
topluluktu. Enderun padişah, sa-
ray ve devlet hizmetinde buluna-
cak erkeklerin, harem ise ikamet-
gâh görevinin yanında kadınların
yetiştirilmesi için bir eğitim yeri-
dir. Burada en alt kademe olan ca-
riyelikten ustalığa kadar bir terfi
sistemi bulunmaktadır. Genç ka-
dınlar sadece padişaha uygun ca-
riyeler ve annesiyle diğer ileri ge-
len harem kadınlarına nedimeler
sağlamak amacıyla değil, aynı za-
manda askeri/idari hiyerarşinin
tepesine yakın erkekler için uy-
gun eş sağlama amacıyla eğitilir-
lerdi. Enderun, saray içinde padi-
şaha kişisel hizmet yoluyla erkek-

leri nasıl saray dışında hanedana
hizmet etmeye hazırlıyorsa, ha-
rem de kadınları, padişah ve an-
nesine kişisel hizmet yoluyla dış
dünyadaki rollerini almaya hazır-
lıyordu.

Doğu'da harem, hanede aile-
nin yaşadığı ve yabancıların alın-
madığı bölümü anlatırken, Batı'da
sadece kadınların yaşadığı ve er-
keklerin sahibi olduğu bir zevk ve
sefa mekânı olarak düşünülmek-
tedir. Feodal uygarlık çağında ha-
remlerde yaşananlar her iki bakış
açısının da doğru olduğunu göste-
rir. Feodal çağ, kadının tamamen
kapatıldığı süreç oluyor. Hareme
kapatılan kadınlar, devletin kadını
istediği gibi biçimlendirmesine
yönelik bir eğitim kurumu iken,
aynı zamanda hanedan erkeğinin
zevk ve sefa mekânı da olur. Feo-
dal çağda, ataerkil kültürle dinsel
devlet kültürünün çifte egemenli-
ği altındaki kadının rolünden bah-
setmek mümkün değildir. Harem-
de yaşanan durum aileye de yan-
sır. En iyi kadın, erkeğine, ataer-
killiğe en iyi uyum gösteren ka-
dındır. Kadının sesi, soluğunun
kesildiği dönemdir.

Hem Osmanlı sarayında, hem
de İslam öncesi uygarlıklarda ka-
dının kapatıldığı bu kurumda, ide-
olojik kimliğin yansıması olan
politik iktidar, kendisini bu top-
lumsal biçimlenişte yansıttır.

Hariciler:Hâkim milliyet ola-
rak bilinen birçok Arap kabileleri
içinde, özellikle yoksul kabile ke-
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simlerini ve proleter unsurları
temsil eden, ideolojik-siyasal ni-
telik kazanmış bir parti hareketi
olarak tanımlanabilir.

Dördüncü halife Hz. Ali ile
Muaviye arasındaki Sıffın sava-
şında (657), hakem kararına baş-
vurulmasını küfür sayanların o-
luşturdukları bir mezheptir. Baş-
langıçta Hz. Ali yanlısı olmaları-
na rağmen, daha sonra Hz. Ali'nin
halifeliğini kabul etmemişlerdir.
Hatta Hz. Ali'nin Hariciler tara-
fından öldürüldüğü kabul edil-
mektedir. 

Hz. Muhammet'in ölümünden
sonra, İslam dininde giderek bo-
zulmaların başlaması ve dinin ö-
zünden boşalmaya başlaması, ta-
rikat ve mezheplerin oluşmasına
yol açmıştır. Emevi hanedanlığı
biçiminde gelişen, iktidarlaşan İs-
lam gerçeğinde mezhepleşme, as-
lında derin bir sınıfsal ayrışmaya
tekabül etmektedir. Bu durumu
ele alıp değerlendiren Önder
Apo, "Dönemin çok yaygın ma-
nastır, tasavvuf akımlarına bu
çerçevede yaklaşmak ufuk açıcı-
dır. Etnisite ve dinin üst tabakası
feodal devlet gücü haline gelir-
ken, yoksul alt kesimleri çok ge-
niş alanlara yayılmış manastır -
İslam'daki karşılığı tarikat ocak-
ları- ve dergâhlarda komünal
düzen gücü halinde yaşamakta-
dır. Bu, sınıfsal anlamı derin o-
lan bir bölünmedir. Bir anlamda
ortaçağa özgü savaşçı-iktidar
gücüyle -kendine dayalı işbirlik-
çi kesimlerle birlikte-demokra-

tik-komünal halk arasındaki ay-
rışma ve mücadeledir. İslam dün-
yasındaki Batıni-Sünni ve Hıris-
tiyanlıktaki Katolik-Heretik çe-
lişkisi bu gerçeği yansıtmaktadır.
Kavimler bünyesinde benzer ay-
rışmalar görmekteyiz. Selçuklu-
Osmanlı-Türkmen; Arap halife-
ler-hariciler vb. çelişkiler, aynı
kavim içindeki sınıfsal çelişki ve
kavgayı yansıtmaktadır. Yoksul
hareketlerinden bazıları ileri dü-
zeyde siyasallaşmayı becerdiler.
Karmatiler, Haşhaşinler, Fatımi-
ler, Aleviler, yoksul halk kesimle-
rinin sınıfsal ayrışmaya tepki ifa-
deleridir; ortaçağın ilkel demok-
rasi örnekleridir. Fakat toplum-
sal sisteme hâkim saltanat anla-
yışı bu hareketlerde daha ileri bir
demokratik oluşuma imkân ver-
meyecektir. Dıştan baskılar, içten
yozlaşmalarla erkenden tasfiye
olup etkinliklerini yitirecekler-
dir." biçiminde ele alarak bu ö-
nemli tarihsel- toplumsal gerçek-
liği açıklığa kavuşturur. Bu tarih-
sel- toplumsal gerçeğin bir yansı-
ması olarak Hz. Muhammet son-
rasında ortaya çıkan birçok Batıni
tarikat ve mezhep, İslam dininin
özünü koruyan kesimler olarak
ortaya çıkmışlardır. Hz. Muham-
met döneminde iktidar dini haline
gelen İslamiyet, sonrasında halk-
ların değerlerinden giderek uzak-
laşmaya başlamıştır. Bu gerçeklik
ezilenlerin ve yoksulların hareketi
olarak İslamiyet içinde ilk parti-
leşme hareketlerinden Haricilerin
oluşmasına yol açmıştır. Komü-

Hariciler
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Harran

nal-demokratik değerlere dayalı
olarak oluşan bu hareket, demok-
ratik bir içerik taşımasını da bera-
berinde getirmiştir. Taşınan bu de-
mokratik öz, politikalarında daha
esnek bir yapılanmaya sahip ol-
malarını sağlamıştır.

Önder Apo, Haricilerin de
içinde yer aldığı bu mezhepleşme
ve tarikatlaşmaları Ortadoğu top-
lumunda yaşanan partileşme ha-
reketleri kadar, sivil toplum hare-
ketleri olarak da değerlendirir.

Harita: Coğrafya (fiziki, siya-
si), tarih, dil, nüfus vb. olgularla
ilgili yeryüzünün veya bir parça-
sının, belli bir orana göre küçül-
tülerek düzlem üzerine çizilmesi-
dir. Yeryüzünün kuşbakışı görü-
nüşüne göre belli bir oranda kü-
çültülerek iki boyutlu düzlem
üzerinde detaylı bir biçimde çiz-
gilerle gösterilme yöntemidir. Ba-
zı haritalar daha geniş alanları
gösterip üzerinde çok az ayrıntıya
(şehirlerin yerleri, otoyol çizgile-
ri, nehirler vb.) yer verir. Bazı ha-
ritalar ise, daha dar alanları; örne-
ğin bir şehir merkezini gösterip
çok daha fazla detaya yer verir
(sokaklar, binalar vb.). Bu tür de-
taylı haritalara plan adı verilir.

Haritalar ve planlar: (1)Yersel
ölçümlerle, (2) hava fotoğrafların-
dan yararlanılarak fotogrametrik
yöntemlerle, (3) uydu görüntüle-
rinden yararlanılarak bilgisayar
destekli programlar aracılığıyla
üretilir. Her koşulda isimlendirme
ve kontrol arazide yapılır.

Haritalar çizilirken arazideki
gerçek uzunluklar belli bir mate-
matik sisteme ve seçilen projeksi-
yona (bakış açısına dayalı) göre
belli bir oranda küçültülür. Bu kü-
çültme oranına ölçek denir. Harita
üzerindeki uzunluğun yeryüzün-
deki gerçek uzunluğuna oranı, ha-
ritanın ölçeğidir. 1/100.000,
1/250.000 gibi. Burada pay ve
paydanın birimleri aynıdır. Örne-
ğin 1/100.000 ölçekte her iki tara-
fı da cm birimiyle düşünürsek; 1
cm/ 100.000 cm yani 1cm / 1km
olur. Yani kâğıt üzerine basılı ha-
rita üzerindeki 1cm'lik uzunluk,
yeryüzünde 1km'lik uzunluğa kar-
şılık geliyor demektir.

Harran: Urfa ilinin güneyin-
de, Güllap Deresi kıyısındaki an-
tik yerleşme yerine denir. Günü-
müzde Akçakale ilçesine bağlı,
"Altın Başak" bucağının merkezi
olan Harran, ilkçağda Ninive'den
Karkamış'a uzanan yol üzerinde
stratejik bir noktaydı. Bu nedenle
Asur kralları buraya büyük önem
verirlerdi. Kitab-ı Mukaddese gö-
re Hz. İbrahim'in ailesi, Kalde
kenti Ur'u terk ettikten sonra gelip
Harran'a yerleşmiştir. Triumuir
Crassus, MÖ. 55'te burada, Partlar
önünde ağır bir yenilgiye uğrar.
MS. 297'de de imparator Galirius,
gene burada, Pers kralı Narsese
yenilir. 7. yüzyılın ortalarına doğ-
ru Arapların eline geçen Harran,
kısa zamanda önemli bir kültür
merkezi haline gelir. 12.yy'da Nu-
rettin Zengi'nin, Selahaddin
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Eyyubi'nin, 13.yy'da Moğolların,
14. Yüzyılın başında ise Moğol-
ları yenen Memlukların egemen-
liğine girer. I. Selim'in (Yavuz)
Mısır seferi sırasında Osmanlı
egemenliğine alınır. Harran'da bu-
gün, daha çok İslam döneminin
kalıntıları bulunmaktadır, öteki
kalıntılar ise yok edilmiştir

Hasan bin Sabbah: "Dağın Şey-
hi" olarak da bilinir. 1054 tarihin-
de Kum kentinde doğduğu söylen-
se de, doğum tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Fakat 11. yüzyı-
lın ortalarında yaşadığı bilinmek-
tedir. Çeşitli ifadelere göre babası
Yemen'den Küfe'ye göç etmiş, bu-
radan Kum ve Rey şehrine geç-
miştir. Hasan Sabah'ın kendisi de,
Oniki imamcı Şii kenti Kum'da
dünyaya geldiği, yerleşmek için
de babasıyla birlikte Rey'e geldiği
bilinir. Rey 9.yüzyıldan beri İsma-
ili dailerinin faaliyet merkezi ol-
duğundan, Hasan Sabbah da onla-
rın etkisinde kalmakta gecikmez.

İlk eğitinini babasından alan
Hasan Sabah, 7 yaşından 17 yaşı-
na kadar Oniki İmam'cı Şii eğiti-
mi alır. Yanısıra kendisini mate-
matik, felsefe ve dilbilim konu-
sunda da yetiştir. Bu konuda bir
Arap biyografi yazarı, Hasan Sa-
bah'ı "geometri, aritmetik, astro-
nomi, büyü ve diğer bilim dalla-
rında çok derinleşmiş biri adam"
olarak tanımlar. Kendisini bir çok
konuda yetiştiren Hasan Sabbah'-
ın engin bilgisi, matematik ve fel-
sefeye hakimiyeti, politika ve yö-

neticilikteki yetenekleri devrin
Selçuklu hükümdarı Melikşah'ın
da ilgisini çekmiş ve saraya kabul
edilmiştir. 

Çok bilinen bir hikaye de Ha-
san Sabbah, Nizam-ül mülk ve Ö-
mer Hayyam'ın Imam Mafik An-
nishapuri'nin öğrencileri olduğu
söylenir. Bu öğrencilik sırasında
bir antlaşma yaptıkları ve içlerin-
den birisi servet ve iktidar basa-
maklarını tırmandığında bunu di-
ğer iki arkadaşıyla paylaşmaya
yemin ettikleridir. Bu anlatımın
doğruluğu şüphelidir. Çünkü Ni-
zam-ül mülk en geç 1020'de dün-
yaya gelmiş olup 1092'de öldürül-
müştür. Ömer Hayyam'da 1048'de
doğmuş ve 1131'de ölmüştür. Ha-
san Sabbah'ın ise doğum tarihi bi-
linmemekle birlikte 1124'te öl-
müştür. Bu tarihlerden çıkan so-
nuca bakılırsa her üçünün de aynı
tarihlerde öğrencilik yapmış olma
ihtimali oldukça zayıftır.

17 yaşından sonra İsmailliliği
benimseyen Hasan Sabah, bölge-
nin İsmaili önderlerinden de eği-
tim görmüştür. Hasan Sabbah bu
tarikatın eğitimini tamamlayınca,
İsmaillilerin merkezi olan Fatımi
(Mısır) Devleti'nin başkentine u-
zun ve zahmetli bir yolculuktan
sonra 1078'de ulaşır. Hasan Sab-
bah üç yıl Mısır'da kaldıktan son-
ra, Kahire ve İskenderiye'de dö-
nemin ünlü bilginlerinden dersler
alır. 1081 yılında İsfahan'a döne-
rek, yetkinleşmiş bir şekilde mü-
cadeleye başlar. Yaklaşık 9 yıl çe-
şitli kentleri gezerek, İsmailliliği
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yaymaya çalışır. Bu çalışmaları
sonucu var olan İsmaili tabanını
daha da genişletir. 1090 yılında
Alamut kalesinde eğitim ve örgüt-
lenme mücadelesine yeni bir bo-
yut kazandırarak, Alamut kalesini
kendisine merkezi üs olarak seçer.
Alamut kalesi, Elbruz sıradağları-
nın en doruğunda olup, çok koru-
naklı bir konumdadır. Nitekim
yıllarca ordular Alamut'u kuşat-
malarına rağmen fethedememiş-
lerdir. Hasan Sabbah burayı bilinç-
li seçmiştir. Alamut'un bütün ek-
siklerini tamamlamak için, önce
su kanalları açıp, ambarlar kurar.
Ardından çevredeki küçük kalele-
ri alıp onlara kuleler yapar. Yanı-
sıra yürüttüğü örgütlenme çalış-
masının bir sonucu olarak da,
çevrede bulunan yerleşim alanla-
rının çoğu İsmaili olur. Bu arada
bazı kurallar getirip, sosyal re-
formlar yaparak, İsmailileri kar-
deşlik bağlarıyla birleştirir. Böy-
lece her birey kendisini toplulu-
ğun sorumlu bir üyesi ve onun ay-
rılmaz bir parçası olarak hisset-
meye başlamıştır. 

Alamut kalesinin Hasan Sab-
bah tarafından ele geçirildiğini
öğrenen Selçuklu veziri, Nizamül-
mülk, dört ay boyunca Alamut'u
kuşatmasına rağmen sonuç ala-
maz. Bu dönemde Selçuklu Dev-
leti'nde süren taht kavgasını en iyi
şekilde değerlendiren Hasan Sab-
bah, örgütlenme alanını günden
güne genişletir. Öyle ki, Selçuklu
Devleti'nin üst düzey memurları
dahi İsmaili olur. 

Hasan Sabbah, bütün yaşamı
boyunca İsmaili inancının özgür-
ce yaşanması için çalışır. Bunda
başarılı da olur. Bugün dahi in-
sanlar Hasan Sabbah'ın yaptıkla-
rını hayranlık, şaşkınlık ve gıpta
ile bakar. Tüm bunların yanısıra,
Hasan Sabbah'a olmadık iftiralar,
hakaretler ve yakıştırmalar da ya-
pılmıştır. Öyle ki, Hasan Sabbah
taraftarlarına afyon içenler anla-
mında "haşhaşiler" denilmiştir.
Oysaki onlara "Assasin" deniliy-
ordu. Assasin kavramının türkçe
karşılığı ise, "bekçiler, sır bekçile-
ri"dir. 

Hasan Sabbah temsil ettiği ta-
rikatı, baskılar olmaksızın gelişti-
rebilmek için kötülüklere, haksız-
lıklara karşı gelmiş ve öğrencile-
rini de bu doğrultuda eğitmiştir.
Onlara, asla haksızlığa boyun eğ-
memelerini, bu uğurda gerekirse
yaşamlarını ortaya koymalarını
öğütlemiştir. Öyle ki, tarikatı izle-
yenlere yönelik gelişen saldırılar
karşısında, Hasan Sabbah'ı izle-
yen öğrencileri, yer yer fedai ey-
lemler geliştirip, haksızlıkların
üzerine gitmişlerdir.

Kendine bağladığı güçlerle,
devlet için tehlikeli olmaya baş-
layan Hasan Sabbah'ın faaliyetle-
ri, Selçuklular tarafından dikkatle
izlenir. Hasan Sabbah'ın adamla-
rıyla mücadele, Melikşah tarafın-
dan devlet politikası haline getiri-
lir. Bunun bir sonucu olarak bir
taraftan ilmi noktada mücadeleyi
sağlamak için, medreseler aracılı-
ğıyla sünniliğin takviye edilmesi-
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ne ve batıl inançlarla bu şekilde
mücahede yoluna gidilir; diğer ta-
raftan da Alamut Kalesi'nin alın-
ması için girişim başlatılır. Ancak
bundan bir netice alınamadığı gibi
meşhur Selçuklu veziri Nizam ül
Mülk de, Hasan Sabbah'ın bir
adamı tarafından öldürülür. Melik-
şah'ın ölümünden sonra da, Sel-
çuklularda taht kavgalarının çık-
ması, haçlı seferlerinin başlama-
sıyla birlikte Müslümanların ya-
şadığı bazı bölgelerin işgale uğra-
ması, Hasan Sabbah'ın işine yarar.
Fırsatı değerlendirerek faaliyetle-
rine hız verir. Önemli bazı kale-
leri ele geçirmek suretiyle konu-
munu güçlendirir. Bu arada pro-
paganda faaliyetlerine de hız ka-
tar. Ardından Selçuklu ordusuna
sızmak suretiyle taht kavgalarına
fiili olarak kendisi de dahil olur.
Tarihin bu döneminde Hasan Sab-
bah'ın adamlarının korkusundan,
(din ve devlet adamlarını herkesin
gözü önünde suikastle öldürmele-
rinden dolayı) devlet ileri gelen-
leri, elbiselerinin altına zırh giy-
meden sokağa çıkamaz olurlar.
Selçuklular ve Hasan Sabbah ara-
sındaki mücadele uzun süre de-
vam eder. Birkaç kez Alamut Ka-
lesi kuşatıldığı halde alınamaz.

Hasan Sabbah bir süre Fatımi-
lerle ilişkisini de devam ettirir.
Fatımiler ikiye bölündükten sonra
imam olarak Nizar'ı destekler ve
adına hutbe okuttur. Kendi akide-
sini müridlerine öğretmeye başlar.
Kendilerine karşı olanların öldü-
rülmesinin dini bir vazife olduğu

inancını aşılar. Müritlerinin eğiti-
mini kendisi üstlenir. Bunların
eğitim ve öğretime tabi tutulma-
larından çok, imamın rehberliğini
ön plana çıkarır. İmamların ma-
sumiyetinden hareketle, her de-
virde bunların rehberliğine ihti-
yaç olduğu, dini meseleler için
aklın yeterli olmadığı, Allah'ı iyi
tanımak için imamların yardımına
gereksinim olduğunu söyler.

Dine davet eden ve "dai" ola-
rak adlandırılan adamları vasıta-
sıyla faaliyetlerini sürdürür. İn-
sanları etkilemek için farklı yön-
temlere başvurur. Böylece Batıni-
lik, Hasan Sabbah'ın şahsında ye-
ni bir kimlik kazanır. 

Hasan Sabah, 1124 yılına ka-
dar Alamut Kalesini elinde tutma-
ya ve faaliyetlerini sürdürmeye
devam etmiştir. Birçok bilim da-
lında önemli birikime sahip ol-
ması, teşkilatçılığı, kurduğu dü-
zenli örgütü ile önemli bir güç du-
rumuna gelmiştir. 1124'de Alamut
Kalesinde ölmüştür.

Bkz. Haşhaşiler / Batınilik.

Haşhaşiler: İsmailiye mezhe-
binin Hasan bin Sabbah tarafın-
dan temsil edilen koluna verilen
addır. Hasan bin Sabbah'ın kurdu-
ğu tarikata Batınilik de denilmek-
tedir. Esasen de Hasan Sabah'ın
savunduğu İslami yorum Batıni-
liktir, İslamiyet içinde gelişen ta-
savvuf geleneğinin bir devamı ni-
teliğindedir. Haşhaşiler deyimi
gerçekte bir çarpıtmanın ürünü-
dür. Hasan bin Sabbah'ın kurduğu
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Batıni tarikatı dönemin egemen
siyasal düzeni için çok ciddi bir
tehdit oluşturmuştur. Tarikat bün-
yesinde yetiştirdiği fedai insanlar
ile başta Selçuklu yöneticileri ol-
mak üzere birçok hasmını öldürt-
müştür. Bu durumdan kaynaklı
olarak sözde öğrencilerini afyonla
uyuşturup onlara her şeyi yaptır-
dığından kendilerine Haşhaşiler
denmeye başlanmıştır.

Mısır'da islamiyetin tasavvuf
yorumunda derinleşen ve İran'a
döndükten sonra Kunvin bölgesin-
de, Rudbar vadisi yakınlarındaki
sarp kayalıklar üzerine kurulu
Alamut kalesini üs edinen Hasan
bin Sabah, tarikat çalışmalarını
buradan sürdürmüştür. Kurduğu
Batıni tarikatında fedai militanlar
yetiştirmiştir. Fedai tarzda insan-
ları eğitmesinin esas sırı Batınilik
felsefesinin kendisinde, Hasan
Sabah'ın kişisel maharetlerinde ve
dönemin iktidarına karşı insanlar-
da gelişen arayış ve tepkileri iyi
örgütlemesinde yatmaktadır.

Batınilik kavramı dinsel açı-
dan iki biçimde yorumlanmıştır.
Birinci anlamda egemen dinsel
yoruma karşı gelişen değişik yo-
rumların gizli kalması, ikinci an-
lamda ise Hasan Sabah'ın deyimi
ile islamiyetin iç anlamlarının açı-
ğa çıkarılması olan yoruma da-
yandırılmıştır. Her iki anlamda da
bir doğruluk değeri olsa da, Ha-
san Sabah'ın islamiyeti yorum tar-
zı, islamın gerçek anlamının gizli
ve açığa çıkmamış olan yorumu-
nu yapabilmektir. 

Bu konuda bir değerlendirme-
de şunlar belirtilmektedir.

"Hasan bin Sabah'a göre, di-
nin bir iç anlamı, bir de dış anla-
mı vardır. Gerekli olan, bademin
kabuğu değil içidir. Kuran'ın dış
anlamı değersizdir, iç anlamsa ki-
taba bakarak anlaşılamaz. Bunu
bildirmek için temiz yürekli (ma-
sum) bir imam'ın varlığı yeter. Te-
miz yürekli imamın buyrukları ke-
sin olarak yerine getirilmelidir.
Kutsal kitapların dış anlamlarını
(zahir ilmi) peygamberler, iç an-
lamlarını (batın ilmi) da imamlar
bildirirler. Tenzilatı verilen dış
anlamlar kafaları olgunlaşmamış
insan sürülerini yönetmek içindir,
gerçek tevil adı verilen iç anlam-
lardadır. Örneğin, dış anlamda
evli erkek ve kadınların birbirle-
riyle cinsel ilişki kurmalarını bil-
diren zina, iç anlamda tarikat sır-
larını açıklamak demektir. Dış an-
lamda ölüler dünyası olarak anla-
şılan ahiret, iç anlamda evrenin
dönerek kesintisiz insan oluşunu
anlatır. Müstecip ve mezun dere-
celerini atlayanlar Dai derecesi-
ne yükselince dış anlamlardan
kurtulurlar. Tasavvufun ünlü ilke-
si şudur: Misk derler, bu laftır,
miskin anlamı kokusundadır." 

Dinin bu içsel yorumuna bağlı
olarak birde başvurulan Batıni da-
vet yöntemi vardır. Batıni davet
yöntemi birkaç aşamadan oluş-
maktadır. Tefessüs ( dikkatli ince-
leme) te'nis (alıştırma) teşkik
(kuşkuya düşürme) ta'lik (ileriye
bağlama), rabt (bağlama) tedlis
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(gizleme), tesis (kurma), hal (çı-
karma) ve salh (sayma) gibi aşa-
malardan oluşan bu yöntem ile in-
sanlar tarikata bağlı kılınmış ve
birer etkili eleman haline getiril-
miştir.

Görüldüğü üzere Batıni tari-
katların bu etkili yöntemi dikkate
alındığında Hasan bin Sabah'ın
insanları fedailik esasları temelin-
de örgütlemesinin kendisine ya-
kıştırdığı gibi bu işi salt insanları
afyonla uyuşturarak yapmadığı-
dır. Ciddi bir tarikat örgütlemesi
ile işleri organize ettiği gayet an-
laşılırdır. Kaldı ki tarikatçılık, Or-
ta Doğu geleneğinde en etkili si-
yasal mücadele örgütü ve aracı ol-
ma işlevindedir. Ortadoğu gelene-
ğinde tarikatçılığın sosyal müca-
deledeki yerini ve rolünü bilimsel
olarak değerlendiren Önder APO,
bu konuda Bir Halkı Savunmak
adlı eserinde şu değerlendirmeyi
yapmaktadır:

"Tarikatçılık da hanedanlık
gibi olup, daha çok dinsel-mez-
hepsel alanda yaşanır. Dinin ge-
nel ilkelerinin somut yerel ve za-
mansal dönemlerine uygulan-
masına dayanırlar. Dinin genel
örgütlenmesinin zayıflığı tarikat
örgütlenmesi ile giderilir. Dinler
daha çok tarikat ve mezheplerle
somut örgütsel güç haline gelir-
ler. Dinin olduğu her yerde mez-
hep ve tarikatların da olması do-
ğaldır. Tarikat, dinin daha yoğun
ve örgütlü yaşanması olayıdır.
Böyle olunca, tarikat başı ve ör-
gütleyicilerin kişilikleri önemli

rol oynar. Nerede bir boşluk var-
sa orada bir tarikat türer. Özel-
likle devletin tatmin etmediği kit-
leler tarikat tipi örgütlere koşar-
lar. Ailenin dar, devletin de ula-
şılmaz olduğu koşullarda, arada
daha güçlü sosyal örgütlenmeler
yoksa tarikat örgütlenmesi güçlü
bir olasılıktır. Mezhep örgütlen-
mesi tarikatın daha geniş ve ge-
lenekselleşmiş halidir. Devletten
korunmak ve ailelerin dar sınır-
larını aşmak için yarı-gizli olma
gereğini duyan birçok tarikat
vardır. Bazıları devlet güdümlü
olurken, bazıları şiddetle karşı
çıkarlar. Ortadoğu adeta tarikat-
lar toplumudur. Etnisitenin özel-
likle şehirlerde tam yanıt olama-
dığı, ailelerin dar kaldığı, diğer
yandan devletin tek başına ken-
dini her şey sandığı tarihi dö-
nemlerde devreye giren tarikat-
lar önemli roller oynamışlardır.
Ortaçağda Batıniler, gizlenmiş
denen tarikatlar aslında yok-
sulların sınıf partileridir. En
meşhurlarından Hasan bin Sab-
bah'ın Batini tarikatı -1100-
1250- hâkim hanedan ve mezhep
olan Selçuklu sultan ve vezirleri-
ne kan kusturmuştur. Hariciler,
Fatımiler, Aleviler benzer gele-
neği temsil ederler. Tarikatlar ve
benzeri cemaatler Ortadoğu top-
lumunun bir nevi sivil toplum
kuruluşlarıdır."

Orta Doğu da egemen sistem-
lere karşı iki yönden halkçı dire-
niş geliştirilmiştir. Bunlardan biri
etnisite ağırlıklı aşiret direnişleri
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ve bu sistem dışından sisteme bir
saldırıdır, ikinci yön ise sistemin
içinden felsefi ve dini biçim altın-
da sürdürülen mücadeledir. Haş-
haşiler ya da İsmaililer adıyla tar-
ihte yer alan bu fikir ve tarikat
örgütlenmesi kaynağını Zerdüşt-
lükten, Maniden, Mazdek ve Hür-
remilerden ve daha nice toplum-
sal muhalefet geleneğinin ortaya
çıkardığı birikimlerden almakta-
dır. Esasında Arap Abbasi hane-
danlığına karşı oluşturulan bu ör-
gütlenme etkisini orta Doğu ve
Asya ile Afrika'ya yaymıştır.

Alamut çevresi başta olmak
üzere İran'ın bir bölümünde ve
bugünkü Suriye'ye kadar belirli
bir coğrafik bölgede etkin olan
Haşhaşiler ya da ismaililer, 1256
yılında Moğolların ve Mısır Mem-
luk sultanı Baybars'ın iki yönden
gelişen saldırıları karşısında fazla
tutunamayarak siyasal etkinlikle-
rini yitirmişlerdir.

Bkz; Hasan bin Sabbah, Batı-
niler

Haşmet: Heybetli, görkemli,
ihtişamlı anlamlarını kapsayan bir
deyim olarak kullanılmaktadır. Or-
taçağ ve hatta feodal dönem yöne-
ticileri için kullanılan yüceltmeyi
esas alan bir sıfat. Sadece kralla-
rın, padişahların, sultanların ve im-
paratorların isimlerinin bir ön eki
olarak yüceltme, saygı belirtisi o-
larak kullanılsa da, aslında göz
dolduran, güç ve kudret simgele-
yen, her şeye kadir olabilen anla-
mında kullanılan bir deyimdir.

Bir kişinin görünüş ve gösteri-
şinin muhteşemini ifade eden bir
sözcük olduğu kadar, demirin bu-
lunmasıyla birlikte kurulan dü-
zenli orduların kılıç ve kalkanlar-
la donatılması,  görkem itibarıyla
şaşaalı görünüşleri olması anla-
mında da kullanılmış bir deyim-
dir.

Hatice (M.S 554-619): İslam
dinindeki önemli kadınlardan biri
olan Hatice Bin Huveylid'in do-
ğum tarihi kesin olarak bilinme-
mekle birlikte milâdi 554 olabile-
ceği tahmin edilmektedir. Babası-
nın adı Hüveylid, annesininki Fâ-
tıma'dır. Kureyş kabilesindendir.
Soyu Muhammed ile baba tarafın-
dan Kusay, anne tarafından Lüey
sülâlesiyle birleşmektedir. Mekke
camiasında, 'katıksız, saf insan'
anlamına gelen Tâhire lakabıyla
bilinir. Hz. Muhammed bin Ab-
dullah'ın ilk eşi olduğundan ken-
disine Kübra lakabı verilir. Mu-
hammed'le 25 yıllık bir yaşamı
paylaşmıştır. Her ikisi de çocuk-
ken ölen Kasım ve Abdullah adlı
iki oğullarıyla birlikte, Zeynep,
Rukiye, Ümmü Gülsüm ve Fatma
adında dört kızları olmuştur. Yük-
selmekte olan Müslüman kesime
karşı olan başkaldırıların yoğun-
luğu, Hatice'yi yıpratmış ve ağır-
laşan hastalığı sonucunda, 619 yı-
lının Ramazan ayında hayatını
kaybeder ve Mekke'de, el-Mala'da
toprağa verilir. Hatice, Muham-
med ile evliliğinden önce iki kez
evlenir. İlk olarak Atik Bin Aziz'le
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evlenir, ondan bir kızı olur. Onun
ölümünden sonra, Temim oğulla-
rından Ebû Hale ile evlenir. On-
dan da bir oğlu ve bir kızı olur.

Hatice kendi işiyle, yani tica-
retle uğraşan zengin, asil, dirayet-
li, iyi huylu, bilgili ve kendine
güvenen bir kadındı. Yaptığı işte
isabetli kararlar alırdı. Güvenilir
bir insan olmasından dolayı Şam'a
gönderdiği kervanların başına
Muhammed'i tayin eder. Yanına
da en güvendiği hizmetkârı,  Mey-
sere'yi verir. Şam'da yaşanan yok-
sulluk ve kıtlığa rağmen ellerin-
deki ticaret mallarının tümü sa-
tılır. Bunda, Muhammed'in insan-
larda bıraktığı etkinin payı büyük-
tür. Meysere, yol boyunca Mu-
hammed'in insanlarda yarattığı et-
ki karşısında adeta büyülenir. Ha-
tice, Muhammed hakkında Mey-
sere'yi de dinleyince, ona olan iti-
madı ve sevgisi daha da artar ve
en yakın arkadaşı Nefise aracılığı
ile Muhammed'e evlenme teklif
eder. Önceleri Muhammed, ken-
disinin mali durumunda ve konu-
munda bir insanla, Hatice'nin u-
yumlu bir çift olacağı konusunda
tereddüt etse de kabul eder. Hati-
ce'tül Kübra, Muhammed ile ev-
lendiğinde 40 yaşlarında, Muham-
med ise 25 yaşlarındadır.

Hatice'nin aşkıyla olduğu ka-
dar varlığı ile de desteklenen Mu-
hammed, artık daha serbest bir
yaşama sahip olmuştur. Sıklıkla
yakınlarda olan bir mağaraya, Hi-
ra mağarasına çekilip uzun süre-
ler dua etmektedir. 610 yılının

Ramazan ayında, kendisine Ku-
ran'ın ilk vahyinin geldiği yer bu
mağara olduğunu söylemiştir. Ak-
lını kaçırdığı kaygısına kapılan
Muhammed, telaşla eve koşar ve
Hatice'den kendisini bir battani-
yeye sarmasını ister. Hatice ona
sarılır ve onun gibi bir insanın bir
anda aklını yitiremeyeceğini ve
bunun büyük bir manevi deneyim
olduğunu söyler. Hatice, bir Hıris-
tiyan olan ve Yahudi dili ve Hı-
ristiyanlık hakkında fazlasıyla
bilgili olan kuzeni Varaka bin
Nevfel'e gider. Hatice'nin bilgi-
lenmesinde kuzeni Varaka'nın ro-
lü büyüktü. Varaka derin bir bilgi-
ye sahipti ve Hatice, öğrenmek is-
tediklerini, merak etiklerini ve
kafasına takılan her şeyi ona so-
rardı. Kuzeni, Muhammed'in ge-
leceği, Hıristiyanlığın ve Yahudi-
liğin kutsal kitaplarında müjde-
lenmiş olan tanrının bir elçisi ola-
bileceğini teyit eder.

Peygamberliğinin ilk yılların-
da, toplumda birçok kişi Hz. Mu-
hammed'in peygamberliğine karşı
olmasına rağmen, Hatice, yukarı-
da İslam kaynaklarına göre kısa
anlatımını yaptığımız hikâyeden
de anlaşılacağı üzere Muhamme-
d'in yanında cesurca yer almış ve
onun peygamberliğine inanan ilk
kişi olmuştur. Üstelik bunu kendi-
si ve ailesinin toplum dışı ve zor-
luklara maruz bırakılmasına rağ-
men yapmıştır. Hiçbir zaman Mu-
hammed'i ve vazifesini destekle-
mekten vazgeçmemiştir. O, her za-
man Muhammed'in hayat arkada-

Hatice
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Havari (ler)

şı ve en güvendiği kişi olmuş ve
yeni filizlenen bu inanç yolunda
kendilerini destekleyen tüm in-
sanlara kucağını açmış ve onlara
dayanak olmuştur. Bu yüzden
Muhammed'in peygambersel çı-
kışında Hatice'nin rolü büyüktür.
Ona ilk inanan Hatice olur. Mu-
hammed, Hatice'nin kendisine
desteğini şu sözlerle ifade etmek-
tedir. "O, insanlar bana inanma-
dığı zamanlarda İslamiyet'e ku-
caklarını açmıştır. Ve bana hiçbir
yardım eli uzanmadığı dönemler-
de o bana tüm maddi varlığı ve ki-
şiliği ile destek olmuştur."

Hatice, Muhammed için bir
eşten daha ötedir. Maddi- manevi
desteği, Muhammed'in peygam-
berliğe doğru yükselişinde belir-
leyicidir. Muhammed'in gücünün
temel direğidir. Erkek egemenlik-
li zihniyetin, kadının toplumdaki
etkinliğini tümden kırmak istediği
süreçte, Hatice'nin güçlü bir kadın
kişiliği olarak tarih sahnesine çı-
kışı oldukça önemlidir. Önder
Apo bu konuya ilişkin AHİM sa-
vunmasında şunları belirtir: 

"Mekke-Şam arası ticaret
yolculukları, Hz. Muhammed'in
fikri olgunlaşmasında temel bir
öneme sahiptir. Kendisinin Hı-
ristiyan Nesturi rahiplerini çok
dinlediği, onlarla tartıştığı bilin-
mektedir. Hatice'nin kendisine
güveni, sevgisi ve evliliği, kadın-
lar hakkında olumlu düşüncele-
re ulaşmasında belirleyici öneme
sahiptir. Hatice olmadan Mu-
hammed'in peygamberleşmesi

mümkün görünmemektedir. Bu
yönüyle Hatice, üstü örtülü de
olsa Meryem'in çok üstünde bir
etkiye sahip ve tanrıça kadın kül-
türünü temsil etmek durumun-
dadır. İslam tarihinin Hatice'nin
rolünü layıkıyla vermemesi, er-
kek egemen toplumsal yapının
hâkimiyetinden ötürüdür. Mu-
hammed'i Mekke toplumunda
ilk destekleyenin Hatice olduğu
açıktır. Yaşça da Muhammed'-
den büyük ve ticaret kervanına
sahip olacak kadar zengin ve
güçlüdür. Kadını hor gören ve
kız çocuklarını diri-diri ölüme
terk edecek kadar erkek egemen-
likli Mekke toplumunda Hatice'-
nin ciddi bir çelişki teşkil edeceği
açıktır. Kendi başına bu azgın
toplumla baş edemeyeceğine gö-
re, Muhammed'le ilişkileri ve ev-
liliği çok anlamlı olmaktadır.
Sevginin de ötesinde Mekke res-
mi toplumuna karşı bir ideolojik
ve politik çekirdeğin ilk nüvesi
gibidir. Hatice ölünceye kadar
Muhammed'in başka kadınla ev-
lenmemesi, saygının ötesinde
Hatice'nin maddi ve manevi
gücüyle bağlantılıdır. Muham-
med'in peygamberliğini ilk onay-
layan olması, oluşumdaki payını
açıkça ortaya koymaktadır."

Havari(ler): Arapça yardımcı
anlamındadır. Hz İsa'nın en yakın
dostları ve talebelerine verilen ad-
dır. 12 kişi oldukları söylenir. Ad-
ları: Simon Petrus, Andrew, James
Boanerges, Johnar Amaic, Philip,
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Bartholomew,  Thomas, Matthew,
James, Thaddeus, Simon The Ze-
alot, Judas İscariot. Bunlardan Si-
mon Petrus'un, Hz. İsa'nın, "kili-
semi bir kayanın üzerinde kura-
cağım" sözüne binaen isminin Ki-
fayas, yani "kaya" manasına gel-
mesi nedeniyle ilk papa olduğu
iddia edilmiştir. Gurubun muhase-
besini tutan Yahuda İskaryot (ju-
das iscariot)un Hz İsa'ya ihanet
ettiği bilinir.

Hıristiyanlık dininin gelişip,
güçlenmesinde oldukça belirgin
bir rolü bulunan havarilik, özünde
Ortadoğu'nun özgünlüğüne denk
düşen bir kadrolaşmayı, kadro
hareketini ifade eder. Hıristiyan-
lığın gelişip, güçlenmesinde ha-
varilerin rolünü Hıristiyanlığın
doğuş koşullarıyla birlikte ele a-
lan Önder Apo şunları belirtir:

"Şu halde ortamın özgün kül-
tür yapısı, yoksulların mistik ta-
rikatlar dönemi, hepsinin altında
Roma köleciliğinin olgunlaştır-
dığı maddi sosyal gerçekler dün-
yası, kendi büyük peygamberini
İsa'nın şahsında yaratmış olu-
yor. Küçük bir gruptan (zorbela
bir araya gelebilen 12 havari, bi-
risi hain) büyük bir insanlık ha-
reketi doğuyor. Sistemi doğuran
ve büyüten tüm ilişkiler, kurum-
lar ve bunları temsil eden güçler
artık sistemin içine sığmıyor ve
dağılmaya zorluyordu. Ne çarmı-
ha germeler, ne aslana yedirme-
ler, insanlığın vicdan ve zihin
gücünün yeni uyanışını durdu-
ramıyordu. Uygarlıktan aldığı

derslerle öz akıl ve iradesinin yü-
rüyüşünde, insanlık yeni bir sis-
tem peşindeydi. Kutsallık bölgesi
Ortadoğu yeni kutsallık güçleriy-
le bir kez daha doğurganlık süre-
cindeydi. Babil'in ve Roma'nın
Kudüs'teki en kirli işbirlikçileri
kral ve kâhinlerine karşı büyük
vicdan devriminin isyancısı İsa,
çoktan Ruh-ül Kudüs olarak gö-
ğün ve yerin manevi krallığına
oturmuştu. İnançlı bir avuç ha-
varisinin vicdan ve ahlâk savaşı,
görkemli Roma'yı içten çökert-
mişti. Hıristiyanlık partisinin 300
yıllık sosyal hareketi, imparator-
luğu teslim almak üzereydi. 

"İsa'nın Rabbi, dönem ve da-
yandığı sosyal kesimler nedeniy-
le, politik krallığı değil, öncelikle
ruh ve ahlâk krallığını hedefle-
mektedir. Politik iktidar için ne
gücü, ne de hazırlığı vardır. Ama
vicdanın krallığı için ortam çok
uygundur ve buna yönelme kaçı-
nılmaz olmaktadır. Birçok belir-
ti, başlangıçta İsa'nın Kudüs
krallığına göz diktiğini göster-
mektedir. Ama bunun karşılığını
çarmıha gerilmeyle bulunca, ha-
reket uzun vadeli bir inanç, ahlâ-
ki ve sosyal cemaat olarak yön
kazanmak zorunda kalır. Aslında
resmi Yahudi kâhinliğine karşı
bir isyan söz konusudur. Kâhin-
liğin Roma işbirlikçiliği ve yozl-
aşma, bu isyana yol açıyor. İsa
başlangıçta kitlelerin desteğiyle
Kudüs'e sahip çıkacağına inanı-
yor. Ama 12 havarisinden Yehu-
da İskaryot'un ihaneti, kolay ele

Havari (ler)
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Havari (ler)

geçmesine yol açıyor. Roma Va-
lisi aslında kendisini serbest bı-
rakmak istiyor. Kâhinler çıkarla-
rını tehlikede gördüklerinden,
kraldan daha kralcı bir tavırla
çarmıha gerilmesine muvaffak
oluyorlar. Oysa böyle bir ceza-
landırma olmasaydı, bu eylem sı-
radan ve çokça görülen bir isyan
olmaktan öteye gitmeyecekti. Fa-
kat olgunlaşmış objektif koşullar
ve çarmıha gerilmenin yol açtığı
infial, tarihin en güçlü dini hare-
ketlerinden başta gelenine yol
açıyor. Genellikle ufak kıvılcım-
ların ateşlediği süreçler olarak
böylesi durumlar tarihte sıkça
karşımıza çıkmaktadır. Çalıların
çok biriktiği bir ortamda, ufak
bir kıvılcım büyük bir yangına
yol açabilir. İsa'nın çarmıha ge-
rilmesi de bu rolü fazlasıyla oy-
namıştır.

"Hıristiyanlıkta ideolojik sü-
reç ve devrim yılları uzun sür-
müştür. İsa'nın açıklamaları ve
ilk havarileri; temel kişiliği, kad-
ro ve programı oluşturmaktadır.
İslamiyet'in resmi din ilan edi-
linceye kadar ki dönem kitle pro-
pagandasına dayalı eylem yılla-
rıdır ve üç yüz yıla yakın sürmüş-
tür. Korkunç işkencelere rağ-
men, büyük bir inanç, barış ve
kardeşlik anlayışıyla eski top-
lumsal inançlar ve ilişkileri da-
ğıtmış, yeni inanç ve ilişkiler ku-
rarak ilk büyük başarılarına u-
laşmışlardır Roma imparatorla-
rına karşı en önemli direnme id-
diaları, imparatorun tanrı ola-

mayacağı söylemidir. Tanrı baba
vardır, Hz. İsa onun oğludur. Bu
cümlede Roma imparatorluk zih-
niyetinin çözdürülmesi esastır.
Görünüşteki din savaşı özünde
bir siyasi savaştır. İlk başta hava-
riler, daha sonra birçok aziz ve
azize, rahip ve rahibenin büyük
fedakârlıklarıyla Roma'nın ma-
nevi zihniyeti fethedilir. Hıristi-
yanlık diğer halklar arasında ön-
ce havariler, daha sonra papaz
ve piskoposlarla büyük açılım
sağlar."

Havarilerin ilk çalışma saha-
larının özellikle Kürdistan olduğu-
nu belirten Önder Apo, bu konuda
da şunları dile getirmektedir:

"Hz. İsa sonrası Roma terö-
ründen kaçan Havarilerin ilk
durakları yine Kürdistan kapı-
ları olan Antakya, Urfa ve Nu-
saybin yöreleridir. Denilebilir ki,
siyasal ve dinsel terörün yeni ye-
ni boy verdiği bir döneme giril-
mektedir. Roma imparatorluğu
en geç M.S 50 yıllarında tüm
Anadolu, Suriye, İsrail ve Lüb-
nan'ı fethetmiş, Fırat kıyılarını
da aşmıştır. Yeni ortaya çıkan
Hıristiyan gruplar İsa'nın çar-
mıha gerilmesinden sonra dağ
kovuklarına, yeraltı yerleşim a-
lanlarına, mağaralara, çöllere
çekilmektedir. Yarı-gizli bir dö-
nem yaşanmaktadır. Siyasi terör
belki de kitlesel olarak ilk defa
Hıristiyan müminler üzerinde
uygulanmaktadır. Kürdistan dağ-
larının ilk sığınılan merkez ol-
maları bu yüzdendir. Artık tüm
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Helen krallıklarını ele geçirmiş
Roma İmparatorluğu Part İmpa-
ratorluğunun sınırlarına dayan-
mıştır. Ünlü Romalı komutan
Crasus ölü ele geçtiğinde (M.S
50'ler) Partlar ve Ermeniler bay-
ram edecekler, Crasus'un başı
günlerce teşhir edilecektir. Alan
Kürdistan'daki Ktesifon kenti-
dir."

Toplumsal mücadelede yol ar-
kadaşlığının tüm 'en'leri buluştu-
ran bir tanımlama içinde ele aldığı
havariliği, PKK gerçeğinde de
yorumlayan Önder Apo, "Bütün
bu ideolojik ve pratik koşulların
yanlışlıklarına ve yetersizliğine
rağmen, Kürt olgusu ve sorunu-
nun yaşadığı büyük boşluk, sı-
nırlı bazı çabalarla güçlü bir do-
ğuş ve gelişmenin yaşanmasına
yol açtı. Doğuşu ve gelişiminin
gücü ustalıktan ve gelişkin bir
örgütsel yapıdan ileri gelmiyor-
du. Sorunun sahibi yoktu. Sahip
çıkış, sınırlı ve özlü çaba, gerekli
patlamayı yapabilmiştir. Bu yö-
nüyle peygamber hareketlerine
daha çok benzemektedir. İsa'nın
on iki havarisinin zorbela bir
araya getirildiği bilinmektedir.
Çevrede mucize bekleyen yoksul-
lar bulunmaktadır. Buna rağ-
men tarihin en büyük inanç ve
irade hareketi gerçekleşmiştir.
PKK'nin en çok bu havariler ha-
reketine benzemesi, biraz da Or-
tadoğu'nun genel mistik yapısın-
dan ötürüdür. Batının çağdaş ör-
güt yapıları Ortadoğu için model
olamaz. Tarih ve kültürel kimli-

ğin oldukça farklı olması, örgüt
ve eylem yapısına da yansıyacak-
tır." biçiminde dile getirir. Önder
Apo, PKK'yi düşünsel, ruhsal ve
kültürel olarak Ortadoğu gerçek-
liği ile bağlantılı bir havariler ha-
reketi olarak değerlendirirken, bu
havari tarzı gelişmeye yol açan
pratik gelişme olarak da Haki Ka-
rer arkadaşın şahadetini göster-
mekte ve bunu Hıristiyanlığın ge-
lişip, güçlenmesinde İsa'nın çar-
mıha gerilmesine yol açan komp-
lo ile bağlantılı olarak şöyle de-
ğerlendirmektedir:

"İsa'nın çarmıha gerilmesi
nasıl havarileri daha inançlı ve
her tarafa yayılarak çoğalmaya
zorladıysa, Haki Karer'in öldü-
rülmesi de benzer sonuca yol aç-
tı. Daha azimli olmak ve her ta-
rafa yayılarak çoğalmak, şehidin
anısına bağlılığın baş ölçütü ol-
du. Komploların dağıtıcı özelliği
bulunmakla birlikte, radikalleş-
meye etkisi de küçümsenemez ve
çoğunluktadır. PKK olayında ilk
komplo; iddia, ciddiyet ve büyü-
me konusunda tarihsel rol oyna-
mıştır. Bu komplo gerçekleşme-
seydi, grubun ne biçim alacağı
çok tartışmalıdır. Program ve
PKK adı, Haki Karer'in anısına
bağlı kalmanın direkt sonucu
olarak kaleme alındı ve ilan edil-
di."

Tüm bu boyutlarıyla ele alın-
dığında esasında Havariliğin top-
lumsal mücadele de bir çalışma
tarz ve temposuna da işaret ettiği-
ni belirtmek gerekir. Bu anlamıy-

Havari (ler)
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Hayal

la havariliği, inanç ve bilinç buluş-
masının çalışma tarz ve temposu-
na en üst düzeyde yansıması ola-
rak nitelemek gerekir 

Bkz. Hz İsa

Havra: Yahudilerin ibadet ye-
ridir. Camii ve kilise durumunda-
dır. İlk havranın MÖ. VI. yy'da Ba-
bil'de kurulduğu kabul edilir.

Havva: Tanrı tarafından yara-
tıldığına inanılan ilk kadın. Yahu-
di, Müslüman ve Hıristiyanlık
inancına göre ilk erkek olan Ade-
m'in eğe kemiğinden yaratılmıştır
ve Adem'in karısıdır. İnsan soyu
bunlardan türemiştir. Bilinen kut-
sal kitapların aktardıklarına göre
Adem ile birlikte, tanrı tarafından
yasak meyve ağacından yememe-
leri gerektiği uyarmasına karşın,
yasak meyvadan yemeyi teşfik
eden Havva'dır. Havva'yı, yılan kı-
lığına giren "şeytan" baştan çıkar-
mıştır. Bundan dolayı ilk günahın
sorumluluğunu bütün insanlık ta-
şıyacaktır.

Bkz:Lilit

Hayal: Zihinde tasarlanan,
canlandırılan ve gerçekleşmesi
özlenen, ancak gerçekte var olma-
yan, gerçek olmayan ya da düşsel
bir durumu veya imge olarak ta-
nımlanabilir. Kişilerde, genellikle
maddi dünya içerisinde, özellikle
duygu ve düşüncelerinde tatmin
olmayan, istek ve arzuların özle-
miyle kurulan düş gücü ürünleri-
nin tümünü ifade eder. Yine kuru-

lan düşün olağan dışılığı, gücü ve
heyecanıyla zihinde şekillendiri-
len kurgular biçiminde kişide
kendince anlam kazanır. Kişi da-
ha çok, maddi dünya içerisinde,
zihinsel düşünme yeteneği, gücü
ve iradesinin gösteremediği dö-
nem ya da anlarda hayal kurar.

Kuşkusuz kişide ya da, özel-
likle de bastırılmış toplumlarda en
büyük hayal cennet hayalidir. El-
bette "Kavram olarak cennet çok
yönlü bir çözümlemeyi gerektir-
mektedir. Ama bunun özce halk
için zor ve şiddet olaylarının pek
olmadığı, insanın doğanın bir
dostu ve parçası olarak yaşadığı,
ilişkilerde genel bir eşitliğin hü-
küm sürdüğü neolitik çağlardaki
dönemlerin zihinsel izdüşümü ve
özlemiyle bağlantılı geliştirildiği
inkâr edilemez. Yeni yükselen
efendi sınıf için ise, cennetin zo-
runlu çalışmadan kurtuldukları,
emirlerinde çok sayıda insanı
hizmetçi olarak kullandıkları bir
dünya, bir toplumsal farklılık
anlamına geldiği de çok açıktır.
Cennet, Sümer sınıflı toplumu
yükselirken, altta kalanın hayal
ettiğini, üste çıkanın ise çarpıcı
olarak yaşadığını birleştiren bir
kavram olarak doğuyor."

Bunun yanı sıra, farklı bir bo-
yutuyla "Eflatun gibi bir filozof
da esas varlık olarak 'idea'lar
dünyasına öncelik tanımaktadır.
Maddi dünya basit, hayal meyal
hatırlanan bir gölge değerinde
anlam bulmaktadır. Şüphesiz bu-
nun en temel nedeni, insanın
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kavrama ve mantık gücünün ge-
lişmesi ve güçlenmesidir. Bu dü-
zeyde bir anlama gücü yeni bir
olgudur ve harikulade görülmek-
tedir. Anlam çağı başlamıştır. Be-
yin ürün vermektedir. Tek tanrılı
din tasarımlarıyla felsefi düşün-
ce tarzı anlam gücünü doruğa çı-
karmıştır. İnsanlık bununla deli-
kanlılık çağına girmektedir. Han-
gi kavram toparlayıcı, birleştirici
ve izah edicilikte elverişliyse, o
kavram tanrısal bir anlama veya
bir felsefi ekole zemin olmakta-
dır. Kavramları üretmek ve pra-
tiğe elverişli hale getirmek, ra-
hipler ve yeni doğan filozofların
en temel ve kutsal işidir. En çok
işe yarayan, toplumun birleşme
ve güçlenmesine yol açan bir ka-
vram, en değerli bir meta, bir de-
ğişim aracı olarak işlev görmek-
tedir."

Dolayısıyla gelişen tüm "Uy-
garlık merkezleri kendilerine
cennet hayali gibi bir çekicilik
sunmaktadır. Ta Sümer ve Mı-
sır'ın ilk dönemlerinden beri
süregelen ticaret ve saldırılarıyla
uygarlık nimetlerini iyi tanımak-
tadırlar. Çöl onlara cehennem
azabını ilham ederken, uygarlık
yaşamı cennet kavramına esin
kaynağı olmaktadır. İslami yük-
seliş onlar için ilk defa cehen-
nemden kurtulma ve cennete ka-
vuşma hayalinin gerçekleşebile-
ceğini inandırıcı kılmaktadır. Ye-
ni ruhun ve hayalin yaratılması,
görülmemiş bir inanç ve bu u-
ğurda sınırsız cesaret, fedakârlık

ve eylemliliği beraberinde getir-
mektedir. Öyle bir hayal ki, şehit
olurlarsa inanmış oldukları ahi-
ret dünyasındaki cennete hemen
gidecekler, gazi olurlarsa bu se-
fer yeryüzü cennetine sahip ola-
caklardır."

Günümüzde kişiler ve halklar
için, "Hem dinsel, hem de aşırı
milliyetçi yaklaşımların gözleri
ne kadar kör ettiği, tek boyutlu
ve hayali yaklaşımları ne kadar
abarttığı bilince çıkarıldığında
Tarih 20. yüzyılın sonlarında bir
tarafın mutlaka zaferine değil,
her iki tarafın uzlaşmasına uy-
gun bir durumun doğuşuna ta-
nıklık etmektedir. Uygarlık tari-
hinde ilk defa sınıflı toplum güç-
leri, eşit koşullarda olmasalar
da, barış içinde ve en geniş bir
demokratik rejim altında kader-
lerini serbestçe tayin etmede uzl-
aşmış gibidirler. Demokratik uy-
garlık bir hayal değil, hakikat-
tir."

Hegamon: Kar yasasının te-
mel güdümleyici yasa olduğu ka-
pitalist devletlerin oluşturduğu u-
luslar arası ilişkilerde askeri, siya-
si ve ekonomik ayaklarda hâkimi-
yeti elinde bulunduran birincil
güç için kullanılan ve etkin, hâ-
kim olma anlamında kullanılan
hiyerarşik bir tanım. Bu anlamıy-
la bir üst toplum olan devletin, di-
ğer devletlerle aralarındaki ege-
menlik mücadelelerinde en etkin
olan gücü ifade etmektedir. Bu et-
kinlik zihniyet yapısıyla olduğu

Hegamon
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Hegel

kadar kültürel, sosyal, ekonomik
yapıyla askeri güce, bilim ve tek-
niğe dayalı olarak gerçekleşir. He-
gomonik ilişki, kapitalizmin te-
mel yasası olan kar yasasından
kaynaklı, karakteristik yapısının
bir sonucu olup, bu karakter kendi
içinde eşitlerin değil, birincilerin,
ikincilerin, üçüncülerin olduğu
hiyerarşik bir ilişkinin zorunlu ve
kaçınılmaz sonucudur. Bu zorun-
lu ve kaçınılmaz ilişkinin sonucu-
dur ki, emperyalistleşen güçler
arasında paylaşım savaşlarına va-
ran düzeyde çatışmaya dönüşen
çelişkiler yaşanır.

Emperyalistleşen kapitalizmin
ilk Hegamon gücü İngiltere'nin,
özellikle 1. ve 2. paylaşım savaş-
ları sonucunda her açıdan güçten
düşmesi, kamplara bölünen ve
1945'den 1990'lara kadar pekişe-
rek devam eden soğuk savaş dö-
neminde, emperyalist-kapitaliz-
min Hegamon gücü olarak ABD
öne çıkmıştır. ABD, soğuk savaş
ikliminde emperyal kamp içinde
kabul gürmüş hegomonluğunu
soğuk savaş sonrasında da sürdür-
menin arayışı olarak, 1990'lardan
itibaren "YDD" dediği çerçevede
bir çaba içine girmiştir. Hego-
monya savaşı ve altında yatan
esas neden olarak kapitalist üre-
tim ve ilişki biçimi, son noktada
tüm uygarlık sisteminin insanlığı
derin bir tüketimle karşı karşıya
getirerek kaos denen yapısal krize
yol açmıştır.

Her alanda ulaşılan böyle bir
güçle diğer devletler üzerinde

egemenlik kurarak ve halkların
komünal-demokratik değerlerini
tersyüz ederek, kendi hegemon-
yasına dayalı dünyayı şekillendir-
me amacı yürütülmektedir. Hege-
mon çıkarlarına hizmet edecek
tarzda bir toplum, insanlık yaratıl-
mak amaçlanmaktadır. Hegamon
yönetici sınıfın çıkarlarını insan-
lığın çıkarları gibi sunarak ege-
menliğini meşrulaştırmaya çalış-
maktadır.

Hegel, George Wilhelm Fri-
edrich (1770-1831): Genelde idea-
list felsefenin, özelde ise Alman
idealizminin son ve en büyük tem-
silcilerinden biridir. Bu anlamda
Alman idealist felsefesinde Kant'-
tan sonra gelen son büyük filozof-
tur. Felsefe tarihinde Hegel'in bü-
yük önemi ve yeri, diyalektik
yöntemi ilk defa bir sistem dâhi-
linde kuran ve geliştiren kişi ol-
masıdır.

Memur bir ailenin çocuğu o-
lan Hegel, 1770'te Almanya'nın
Stutgart şehrinde doğmuştur. Tü-
bingen'de ilahiyat öğrenimini bi-
tirdikten sonra Bern ve Frankfurt'-
ta felsefe öğretmenliğini yapar ve
1805'te Jena üniversitesinde pro-
fesör olur. Daha sonra Berlin ve
Heidelberg üniversitesinde pro-
fesörlük konumunu sürdürür. Bir
felsefe profesörü olarak Hegel ya-
şamı boyunca mantık, felsefe tari-
hi, din, estetik, metafizik, episte-
moloji ve siyasal bilim gibi konu-
larla ilgilenmiştir. Başlıca eserleri
Tin'in Fenomenolojisi (görüngü-
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bilimi), Mantık Bilimi ve Felsefe
Ansiklopedisi'dir. Ayrıca ölümün-
den sonra verdiği ders notları a-
yıklanılarak belirli isimler altında
kitaplaştırılmıştır. Hegel, ömrü-
nün son yıllarını Berlin'de geçir-
miştir. 1831 yılında o dönemde
yaygın bir hastalık olan kolera
salgınına yakalanmış, yakalandığı
bu hastalıktan ötürü de ölmüştür.

Hegel'in felsefe bakımından
ortaya koyduğu öğreti, birçok açı-
dan tanımlanmış olmakla birlikte,
bütün bu tanımlamalar arasında
öne çıkan esas yön idealizm ta-
nımlaması olsa da, yine de deği-
şik adlandırmalar ile felsefi öğre-
tisine nesnel idealizm, mutlak dü-
şüncecilik ya da diyalektik idea-
lizm denilmektedir. 

Hegel felsefesinin en temel
özelliği, idealist bir tarzda tasar-
ladığı diyalektik yöntemi kullana-
rak kendi sistemini kurmasıdır.
Bundan hareketle tarihin ve dü-
şüncenin diyalektik bir süreç izle-
diğini ortaya koymuş, bu sürecin
"Mutlak Tin"e varmasıyla son bu-
lacağını savunmuştur. Öncelikle
Kant'ın "bilinmezciliğini" eleştir-
mekle işe koyulan Hegel, gerçek-
liğin "bilinebilir" olduğunu ileri
sürmüştür. Esas olarak bunda rol
oynayan temel etmen, kendi siste-
minin temeline koyduğu, diyalek-
tik yönteme göre bir süreç izleye-
cek olan ve insan bilincinden ba-
ğımsız olarak geliştiğini öngören
"nesnel us"a olan inancıdır. Nite-
kim Hegel'e göre bu "nesnel us",
birinci aşamada kendinde bir ola-

nak olarak her şeyi doğuranın "ilk
ilkesi" olmakta, ikinci aşamada
doğalaşarak kendisine "yabancı-
laşmakta", en son aşamada ise
din, devlet, kültür ve felsefe ola-
rak da insan tininde (ruhunda)
kendi kendisine dönerek en yük-
sek zihin aydınlanmasını yakala-
maktadır. İtkisi ve zorunluluğu
kendisinde olan bu "nesnel us",
"varlık bilgisel" olmakla birlikte,
kendi kendine özne ile nesnenin
özdeşliğini oluşturmaktadır. Her
şeyin temeline "nesnel us"u koy-
makla Hegel, özne ile nesnenin
bir ve aynı şey olduğunu ileri sür-
mektedir. Diğer anlamıyla bu
"mutlak us", her şeye rağmen ken-
di kendisini gerçekleştirmekte,
insana rağmen de kendisini, insan
eyleminin tarihsel bir ürünü ola-
rak açığa çıkmış olan devlet, din,
sanat ve felsefe gibi alanları kap-
sayan "mutlak tin"e kavuşturmak-
tadır.

Buna göre her şeyi üç aşamalı
bir zorunluluk içinde açıklamayı
öngörmüş olan Hegel, felsefenin
araştırma konusu ve inceleme
alanları olarak gördüğü "mutlak
us"un birinci aşamasına "Mantık
bilimi", ikinci aşamasına "doğa
felsefesi", üçüncü aşamasına da
"ruh felsefesi" demiştir. Hegel'in
"kendinde şey olan" (tez), "kendi
dışındaki şey" (karşı-tez) ve "ken-
dinde ve kendisi için şey" (sentez)
dediği bu üç aşamalı diyalektik
süreci somut planda zorunlu bir
şematizm dâhilinde olay ve olgu-
lara indirgemesi, çok bariz olan
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idealist dünya görüşü dışında yön-
teminin en kusurlu yanıdır. Örne-
ğin somut planda tarih felsefesin-
de, tarihi üç aşamalı bir süreç ola-
rak değerlendirirken kendi mistik
"tin"ine bir yetkinlik kazandırma-
yı amaçlamıştır. Bunun için "tek
kişinin kayıtsız koşulsuz egemen-
liğinin doğal sonucu olarak öz-
gürlüğün bastırılması aşaması o-
lan 'Oryantal Monarşi'; özgürlü-
ğün dengesiz bir demagoji içinde
yayılım gösterme aşaması olan
'Eski Yunan Demokrasisi'; özgür-
lüğün yeniden bütünleşme aşama-
sı olan 'Hıristiyan Anayasa Mo-
narşisi'" demiştir. Yine din tarihini
ele alırken, "sonsuzluk düşüncesi-
nin alabildiğine abartılış aşaması
olan 'Oryantal Din'; sonluya veri-
len yakışıksız ve yersiz önem aşa-
ması olan 'Eski Yunan Dini'; sonlu
ile sonsuzluğun bütünleşme aşa-
ması olan 'Hıristiyanlık Dini'" ol-
duğunu belirtmiştir.

Bütün bunlara rağmen yine de
Hegel düşüncesinin temelinde ya-
tan, gerçekliğin ancak bir bütün-
lük içinde kavranabileceği görü-
şüdür. Somut planda gerçekliğin
kavranmasında ileri sürmüş oldu-
ğu görüşler önemli yanlışlıklar i-
çermekle birlikte, ilkeler düzeyin-
de gerçeğin bütünlüklü kavranma-
sında Hegel'in diyalektik yöntemi
önemini halen korumaktadır.

Hegel diyalektiğinde "varlık",
"yokluk" ve "oluş" kavramları ö-
nemli bir yer tutmaktadır. Gerçek-
liğin bir bütünlük içinde kavran-
masının diyalektik bir ilişki ile

mümkün olabildiğini ileri süren
Hegel, bu ilişkinin felsefi anlatı-
mının öncelikle "varlık" ile "yok-
luk" arasında yapılabileceğini be-
lirtmekle, gerçekliğin en üst anla-
tımının ise "oluş" ta anlam bula-
bildiğini söyler. Hegel'e göre her
hangi bir nesneyi tanımlayan ger-
çek niteliklerinden ne kadar so-
yutlarsak soyutlayalım, o, yine de
bir "varlık" olarak kalacaktır. O
halde gerçeğin ilk temeli "varlık"
tır. Ne var ki, gerçekliğin temeli
olarak "varlık", kendi karşıtı olan
"yokluğu" da barındırır. Ona göre
soyut anlamda bu birbirine karşıt
olan iki gerçeklik ancak "oluş"
içinde bütünleşebilmektedir. Öyle
ise, gerçekliğin felsefi olarak en
üst anlatımı veya bütünlüklü kav-
ranması ancak "oluş" la mümkün
olabilir. Çünkü her hangi bir olgu-
nun gerçek bilgisine varabilmek
için onu sadece o anki görünü-
müyle değil, geçmişte ne olduğu,
gelecekte de ne olacağını bilmeyi
gerektirir. Bu, her olguyu kendi
tarihsel ilişkileri bağlamında ek-
siksiz bilmeye götürür. Onun için
"oluş", dünden gelip yarına geç-
mekte olan diyalektik bir süreçtir.
Bu nedenle kendi tarihsel akışı
içinde ele alınmamış hiç bir olgu,
bütünlüklü ve eksiksiz kavranmış
sayılamaz.

Diyalektik gibi önemli bir ba-
şarıya imzasını atmasına rağmen
Hegel, diyalektiği görünürdeki
bütün farklılıkları birliğe götüren
metafizik bir süreç olarak ele al-
ması, yine her şeyi kendinde top-
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layan "Mutlak Tin" ile ( Feurbach
bu "tin" için, "soyut ve mantıksal
bir kılıf içindeki Hıristiyanlık tan-
rısından başka bir şey değildir"
der)  sonlandırması, yönteminin
en büyük kusuru olarak değerlen-
dirilmiştir. Çünkü Hegel, diyalek-
tiği, salt fikrin kendisini gerçek-
leştirme aşamaları ve hareketi o-
larak görmüştür. Nitekim Hegel'in
bir öğrencisi olan Marks, "onun
diyalektiğinin idealist olması ne-
deniyle ters durduğunu; kafası
yerde, ayakları havada kaldığını,
kendisinin yaptığı ise onu ayak-
ları üzerinde oturtmak olduğunu"
söylemiştir.

Siyaset ve devlet felsefesinde
ise Hegel, özellikle de devleti,
"tanrının yeryüzündeki cisimleş-
miş hali" olarak tanımlamıştır. Bu
tanımlama içinde devlet, insan
özgürlüğünün bir zorunluluğudur.
Çünkü Hegel'e göre tutkuların,
önyargıların, kör itkilerin ve yet-
kin olmayan zihnin egemenliği al-
tında olan insan, yurttaş olarak
tam özgürlüğüne kavuşabilmesi
için kendisini özgürlüğün karşıtı
olan zorunluluğun boyunduruğu
altına sokmaktadır. Bunlar sırasıy-
la ötekinin hakları, ahlak, aile ve
en sonunda devletin kendisi ol-
maktadır. Devletin anayasal bir
hukuka dayanması gerektiğini sa-
vunmuş olsa da Hegel, yine de
devleti fikrin, yani birçok yorum-
cuya göre de tanrı olan soyut
"tin"in en yetkin gövdelenmesi
olarak değerlendirir. Benzer bir
şekilde anayasayı da bir ulusun

"ortak tin"i olarak nitelendirmiş-
tir.

Bkz: Nesnel idealizm, Diyalek-
tik idealizm, Diyalektik

Hektor: Yunan mitolojisinde
Troya ordusunun en önemli sa-
vaşçısı; Troya kralı Priamos ve
Kraliçe Hekabe'nin oğlu, Andro-
makhe'nin kocasıdır. Homeros'un
İlyada'sında ideal bir savaşçı, Tro-
ya'nın belkemiği, iyi bir oğul, se-
vecen bir koca ve baba, güvenilir
bir dost gibi çok olumlu özellik-
lerle tasvir edilir. Arkadaşı Pat-
raklos'u öldürdüğü bir diğer bü-
yük savaşçı Akhilleus (Aşil) tara-
fından öldürülür ve cesedi savaş
arabasının arkasında yerlerde sü-
rüklenir.

Hektor, tarihi Troya'nın en ö-
nemli kahramanlarından biridir.
Homeros, İlyada destanında Hek-
tor'un bu niteliklerine bir hayli
dikkat çeker. Homeros'un aktar-
dıklarına göre Troya'nın düşüşü,
Hektor'un öldürülmesiyle gerçek-
leşmiştir. Homeros'un hayıflana-
rak anlattığı bu olayda dikkat çe-
ken yan, Hektor'ûn bir komployla
yanlış yer ve zamanda bir savaşa
çekilerek öldürülmesidir. Home-
ros'un İlyada destanındaki bu ak-
tarımlarını Yunan egemen sınıf
karakteriyle bağdaştırarak yorum-
layan ÖnderApo, Hektor'un öldü-
rülmesi ve tarihi Troya'nın düşüş
olayını şöyle değerlendirmektedir.

"…Anadolu üzerinden uy-
garlık değerlerini Avrupa kıtası-
na taşımada başrolü oynayan

Hektor
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Troya'nın düşürülüşü yine komp-
loyladır. Kahraman Hektor Tro-
ya'yı savunmaktadır. Kent bir
türlü düşürülememektedir. İlya-
da Destanında Homeros bu anı
tüm acılı sahneleri içinde anlat-
maktadır. Yeni yükselen Helen
üst sınıfının tanrısı baba Zeus ve
alnından yarattığı Athena, bu işi
ancak komployla halledebilecek-
lerini akıl ederler. Athena Hek-
tor'un kardeşi Deiphobos'un kı-
lığına girerek, Akhileus karşısın-
da savaşı kazanacağına ikna
ederek, Hektor'u yanlış yer ve
zamanda savaşa tahrik eder.
Hektor öldürülür, Troya düşürü-
lür. Anadolu'nun kapısı ardına
kadar Helenlere açılır. Üç bin
yıllık Helen egemenlik ve kültür
dönemi başlar. Batının Doğuya,
Avrupa'nın Asya'ya karşı üstün-
lüğünde, yine temelinde kadın
cinselliğinin kullanılmasına da-
yanan komplolar önemli rol oy-
nar. Mitolojik dil, gerçeği olduğu
gibi anlatmaz. Ama yaygınca ve
adeta en önemli bir olgu haline
gelmiş süreçleri de dile getiren
önemli bir tarihsel kaynaktır.
Her efsanenin altında bir gerçek
vardır sözü bu anlamda çok doğ-
rudur."

Helenler: Grek ya da Yunanlı
olan demektir. Kökeni Mezopo-
tamya'da olan Hint-Avrupa ka-
vimlerinin yayılmasının doğru
anlaşılması, tarihin de doğru anla-
şılmasına katkıda bulunacaktır.
MÖ 1000'li yıllara doğru gelindi-

ğinde halk veya etnik gruplaşma-
lar temel bazı adlandırmalar ka-
zanırlar. Bugünkü Rusya ve biti-
şiklerinde Slav, en Kuzey Avru-
pa'da Norman, Töton, Almanya'-
ya doğru Germen, Got, daha Gü-
neye doğru Kelt ve Latinler ola-
rak ad kazanmışlardır. İkinci mer-
halede bu etnik gruplaşmalardan
daha dar bir coğrafyada ve özgün-
leşmiş halk grupları, kavimler ve-
ya milliyetler denilen oluşumlar
ortaya çıkarıp şekillenirler. Grek
yarımadasında Helen, İtalya'da
ise Latin halklaşma süreci bu dö-
nemin bir ürünüdür. Neolitik ça-
ğın sonlarında bu genel adlar al-
tında yoğunlaştıkları görülmekte-
dir. 

Grek yarım adasında gelişen
Helen uygarlığı, birçok bakımdan
Batı dünyasının beslendiği ana
tarihsel kaynaktır. Özellikle güzel
sanatlar ve bilim alanındaki biri-
kimiyle geride zengin bir miras
bırakmıştır. Grek uygarlığının
kökleri, büyük alt üst oluşlar ve
ağır bir gelişme çizgisiyle birle-
şen oldukça uzun bir sürece da-
yanır. Grek'te toplu insan yerleşi-
minin Paleolitik çağda başladığı
sanılır. Ancak günümüze ulaşan
kapsamlı arkeolojik kalıntılar Ne-
olitik çağdan kalmadır. İlk örnek-
lerine MÖ 7000'lerde rastlanmak-
tadır. İlkel tarım ve hayvancılıkla
uğraştıkları belirlenen bu toplu-
lukların Akdeniz'e özgü bereket
tanrıçalarına tapındıkları ve dış is-
tila korkusundan uzak bir yaşam
sürdürdükleri anlaşılmaktadır. Es-
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ki Yunan efsanelerinde barışçıl ve
eşitlikçi ortamdan dolayı "Altın
Çağ" olarak geçen bu dönemin
maddi gelişmişlik düzeyi açısın-
dan Doğu ve Mısır uygarlıklarını
çok geriden izlediği söylenebilir.

"...Helen uygarlığı bir ger-
çektir. Ne küçümsenmeli ve in-
kâr edilmeli, ne de abartılmalı-
dır. Özellikle doğuş kaynaklarını
doğru değerlendirmeliyiz. Günü-
müzde halen yaşanan 'Yunan
paradoksunu' anlamak için de
bu gereklidir. Helen uygarlığı öz-
ünde Ortadoğu kaynaklı hem ne-
olitik köy-tarım devriminin, hem
de kent devriminin Avrupa kıtası-
na taşınmasında aracı bir halka
rolündedir. MÖ. 7000'lerde Ana-
dolu üzerinden neolitik çağla ta-
nışır. Henüz Helenler olarak şe-
killenmeden önce, genelde oldu-
ğu gibi bir Akdeniz neolitik süre-
ci bu yarımadada da yaşanır.
MÖ. 2000'lerde ise meşhur Tro-
ya örneğinde gördüğümüz gibi,
kent uygarlığı da buraya taşın-
maya başlar. Troya, aslında Sü-
mer kaynaklı Mezopotamya uy-
garlığının Hurriler ve Hititler
kanalıyla Avrupa kıtasına taşın-
masının boğazdaki kapısı duru-
mundadır. Büyük önemini bu
özelliğinden almaktadır. New-
york ABD için ne rol oynamışsa,
Floransa Avrupa Rönesans'ı için
neyi ifade ediyorsa, MÖ. 2000'-
lerden itibaren Troya da Yunan
Yarımadası ve giderek tüm Avru-
pa kıtası için o rolü oynamakta-
dır. Binlerce yıllık uygarlık de-

ğerlerini Batıya taşırmaktadır.
Bir nevi ışık saçmakta, zenginliği
temsil etmektedir. Avrupalı ay-
dınların bu kadar önem verme-
leri aslında geçmişlerini doğru
tanımayla ilgilidir. 

"Günümüzde daha çok soru-
lan soru, 'Avrupa uygarlığının
beşiği gerçekten Anadolu mu,
yoksa Yunan Yarımadası mı?' so-
runsalına dönüşmüş bulunmak-
tadır. MÖ. 2000'ler neolitik dev-
rimle beslenen ve Avrupa'da Atl-
antik kıyılarından doğuda Bü-
yük Okyanus ve Çin kıyılarına
kadar harekete geçen 'Kuzey ka-
vimler göçüne' tanık olmaktayız.
Bu göçler, güneylerinde Sümer
kent uygarlığıyla beslenen Hint'-
ten Mısır'a kadar uygarlık alan-
larının zenginlikleri ve çekim
güçlerine kapılmış olarak gelen
üst barbarlık aşamasındaki ka-
vim-kabile saldırılarıdır. Sonuçta
kent uygarlığı içinde eriyerek
Çin, Hint, İran, Hitit ve en batı-
daki uç olarak Helen uygarlıkla-
rı biçiminde yeni bir tarihsel sü-
rece katkıda bulunmuşlardır. Bir
nevi taze 'barbarizm' kanıyla es-
ki kent uygarlığının dev bir sen-
tezidir. Yazılı tarihe geçişin en te-
mel adımlarından biridir.

"Helenlerin önem kazanma-
sı, Avrupa kıtasındaki ilk uç nok-
tası olması kadar, hem Anadolu
üzerinden Mezopotamya uygarlı-
ğından, hem de Girit üzerinden
Mısır uygarlığından birleşik ola-
rak yararlanmasından ileri gel-
mektedir. Buna Lübnan üzerin-
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den Fenikelilerin sentezledikleri
Sümer-Mısır uygarlığının doğru-
dan taşınmasını da eklemek ge-
rekir.  Gerçekten eski bir deyişle
söylendiği gibi, 'mal bulmuş
mağribi -batılı' misali, MÖ. 1500'-
lere geldiğimizde, Helen kabile-
leri bu uygarlık alanları tarafın-
dan yoğunca beslenirler. İlk
adım Miken uygarlığıdır. Girit
uygarlığına son verip kendine
katan bu uygarlık, MÖ. 1200'ler-
de yeni kabile saldırıları ve iç ne-
denlerle sona ererken, MÖ. 1000'-
lerden itibaren sel gibi yeni bir
hamleye girişirler. Troya erken-
den düşürüldükten sonra Batı
Anadolu kıyıları Dorlar, İonlar
ve Aiollar adı altında ismen de
şekillenerek, çığır açıcı bir geliş-
me sürecine girerler.

"Bu süreç ünlü Homeros'un
İlyada Destanında en güçlü an-
latım ifadesine kavuşmaktadır.
Batı kültüründe İlyada Destanı-
nın büyük önemi ve temel edebi-
yat kaynağını teşkil etmesi, Tro-
ya'nın tarihi rolünden ileri gel-
mektedir. İlk defa Doğu uygarlı-
ğının büyük bir uç kalesi Batının
yeni yetme çocuğu Helenler ta-
rafından düşürülmekte ve Doğu-
ya yayılma yolu ardına kadar
açılmaktadır. Troya'nın düşüşü
M.Ö. 1200'lerdir. Artık 'deniz ka-
vimleri' olarak da adlandırılan
ve ağırlıklı olarak Helenlerden
oluşan yayılmacılar, Doğu Akde-
niz'de Filistia adında, Karadeniz
kıyılarında Pontus'lulara kadar
çok sayıda topluluk adı altında

yeni bir kültürel kimlikle Orta-
doğu uygarlığıyla etkileşime ve
sentezleşmeye yönelirler. Tarihte-
ki büyük Helen uygarlığı bu tarz
bir oluşma ve gelişme diyalekti-
ğine sahiptir. 

"Bu süreçte başta Hititler,
Frigya, Lidya, Likya ve Luwiler
olmak üzere çok sayıda halk ve
kültürden etkilenip, sonunda on-
ları zor ve asimilasyon yoluyla
içlerinde eritmeye muvaffak o-
lurlar. Anadolu'da Helenleşme
çağının özünde bu gerçeklik, ya-
ni zengin bir uygarlığa konma,
sahip olma yatmaktadır. Bunlar,
temelleri MÖ. 8000'lerde atılıp
gelişen uygarlıklardır. Benzer bir
gelişme İspanya'dan Sicilya ve
İtalya'ya kadar olmakla birlikte,
ikinci sırada bir Helenistik özel-
liğe sahiptir. Esas gelişmeler
Ege'nin iki kıyısında gerçek-
leşmektedir.

"Bu dönemde Helenleri Do-
ğuda durduran güçler öncelikle
Asurlular, Urartu, Med ve Pers
imparatorluklarıdır. Hititlerin
yenilmesinden sonra hâkim güç
haline gelen Asurlular, yıkılınca-
ya kadar Helenleri sürekli Ana-
dolu'nun batısına sürme, orada
kalmalarına zorlama rolünü gör-
müşlerdir. Urartular benzer bir
role sahiptir. Asıl durdurma ro-
lünü ise Med hükümdarı Keyak-
sar oynayıp, M.Ö. 585'te savaşla
Kızılırmak kıyılarında bir sınır
hat oluşturur. Filozof Thales bu
savaştan bizzat bahseder. Helen
tarihinde ve mitolojisinde çok il-
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ginç özellikler taşımaktadır. Med-
ya kavramı başlı başına bir ana
madde olarak sürekli işlenir. He-
redot Tarihinde en çok Medler-
den bahsedilir. Persler silik kalır.
Nasıl günümüzün bir ABD işbir-
likçiliği varsa, o dönemde de He-
lenlerde Medcilik, Med işbirlikçi-
liği en gözde bir kavramdır. Med
işbirlikçiliğine özenmek bir mo-
dadır. Temel politika Med işbirlik-
çileri ve karşıtları biçiminde bir
ayrım göstermektedir. Med son-
rası Pers imparatorluk aşama-
sında bu ayrım daha da gelişir ve
tüm yaşamı etkisi altına alır. 

"MÖ. 550'lerden 330'a, İsken-
der istilasına kadar tam bir Med-
Pers hâkimiyeti söz konusudur.
Bu süreç aynı zamanda Helenle-
rin Doğu saraylarında iktidar sa-
natını özümseme dönemidir. Kıs-
men Mısır uygarlığını da siyasi
alanda özümserler. Dolayısıyla
ekonomik, sosyal ve siyasal alan-
da alabildiğine beslenen Helen-
ler, tarihte çok övülen klasik Ati-
na hamlesinde gelişme kayde-
derler. Atina merkezli sentezleş-
me gerçekten bir orijin olmayı
başarır. Sadece 'karma bir yargı-
lanma yeri' değil, yaratıcı bir sen-
tez oluşturma merkezidir. Filo-
zoflarıyla, sanat ve siyaset adam-
larıyla çığır açan bir uygarlık söz
konusudur. Altın çağını MÖ. 600-
300 arasında yaşayan bu uygar-
lık, günümüz uygarlığının temel
bir bileşenidir.

"İskender'in Helenizm ham-
lesi, özünde Pers saraylarında

biriken büyük zenginliklerle iki
yüz yıllık hâkimiyetlerine karşı
büyük bir istila savaşıdır. Adeta
Pers İmparatoru Büyük Darius'-
un (M.Ö. 520-485) Doğu ve Batı-
daki hamlesini taklit etme tutku-
suna sahip gibidir. O da Tuna kı-
yılarından Hindistan'da Ganj kı-
yılarına kadar en büyük istilaları
başarıyla gerçekleştirme gücünü
göstermiştir. Böylelikle bir kez
daha Tuna'dan İndus-Ganj'a
kadar Doğu-Batı uygarlık alan-
larının ezici büyüklüğü Helen
kültürüne açılmış olmaktadır.
Bu istila temelinde çok sayıda
köleci devlet kurulur. Mısır uy-
garlığı Ptoleme Hanedanlığında
yeni bir aşamada varlığını sür-
dürür. Başşehir İskenderiye, dö-
nemin başta gelen kültür merke-
zidir. Anadolu'da uygarlık ağır-
lıklı olarak Bergama Krallığı al-
tında yaşamını sürdürür. Selef-
koslar ağırlıklarını Mezopotam-
ya'da merkezileştiren daha da
geniş ve derinlikli bir İskender
sonrası dönemi de oluştururlar.

"Tarihte Helenizm'in bu dö-
nemi, M.Ö. 30'dan M.S. 250'lere
kadar, özellikle kültürel alan
başta olmak üzere, Doğu-Batı
sentezinin en görkemli çağıdır.
Köleci uygarlığın en son yaratıcı
gücüdür. Köleci Roma da özünde
bu ruhu ve anlam gücünü temsil
eder. Latinlerin bu döneme kat-
kısı şekli olmaktan öteye gitmez.
Büyük Roma ve Bizans İmpara-
torluklarının (yaklaşık M.Ö. 500
- M.S. l450) Helenizm tarihinde-
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Helenler

ki yerleri bir katkıdan ziyade, bu
Doğu-Batı sentezini büyük bir iş-
tahla yemedir. Doğunun zengin-
lik alanlarında sınırsız istilalarla
insanlık üzerinde en büyük baskı
ve sömürü mekanizmalarını ge-
liştirme bu dönemin çarpıcı özel-
liğidir. Hıristiyanlık ve Müslü-
manlık biçimindeki çıkışlar, ö-
zünde Doğu uygarlığının ideolo-
jik, politik ve askeri olarak Ba-
tıya kayan Roma ve Bizans üs-
tünlüğüne karşı bir başkaldırı,
kurtuluş ve barış hareketidir.

"Helen uygarlığının doğuş
merkezi Atina sitesidir. Atina bir
kent olmanın ötesinde, yeni bir
devlet biçimi ve kültürel yaşam
tarzıdır.  İçte Isparta, dışta Per-
sepolis merkezli devlete karşı
kendine özgü bir biçimde müca-
dele etmiştir. Köleci sınıfın en
gelişkin demokrasi silahını kul-
lanmıştır. Sonuçta bu silah tüm
Helen kentlerine karşı olduğu
kadar, Doğu kentlerine karşı da
üstünlük elde etmiş; köleci uy-
garlığın en olgun ve yaratıcı bi-
çimlerinden birisi olmasını sağ-
lamıştır. İnsanlık zihniyetinde
binlerce yıl egemen olan mitolo-
jik ve dinsel düşünce tarzından
felsefi düşünce tarzına geçilme-
sine belirleyici bir katkıda bulun-
muştur. Sokrates, Platon ve Aris-
toteles bu tarzın peygamberleri
durumundadırlar. Sanat, dinsel
törenlerden ilk defa kopup kendi
bağımsızlığına kavuşmuştur.
Felsefe ve sanat ekolleri çığ gibi
büyümüş ve bütün Helen alan-

larında yeni yaşam tarzlarının
doğuşunda silinmez izler bırak-
mışlardır. Tıp, geometri, fizik, a-
ritmetik, astronomi başta olmak
üzere, bilim daha gelişkin bir a-
şamaya ulaşmıştır.

"Bu gelişmelerle Atina de-
mokrasisi arasında bir ilişkinin
varlığı yadsınamaz. Fakat bu uy-
garlığın adeta simgesi olan Sok-
rates'i de aynı Atina ölüme mah-
kûm etmekten çekinmemiştir. Bu
çelişkiyi nasıl izah etmeliyiz? Çe-
lişkili bir karakterini hemen ya-
kalamak zor değildir. Atina'da
bir yandan insanlığın soylu çı-
kışlarının sentezini yapanlar
varlık bulurken, diğer yandan
köleci sömürü tarzının en kur-
naz, en sinsi ve sadece köleci yö-
netim sanatının incelikleriyle
uğraşan parazit bir aristokrasi
tabakası da güçlü varlık bulmuş-
tur. Öyle bir tabaka ki, yemeğini
yerken belini doğrultma gereğini
bile duymaz. Bu sınıfın, demok-
rasinin en demagojik ifade tar-
zını bulup Atina demosunu -hal-
kını- koyun gibi gütmesi de ger-
çeğin diğer yüzüdür. Demokrasi-
nin beşiği kadar, demagojinin,
ince yalanın merkezi ve beşiği ol-
ması da karakterinin ayrılmaz
bir parçasıdır. Öyle bir duruma
gelinir ki, demokrasiyle demago-
jinin sınırı ayırt edilemez olur.
Atina'nın insanlığa böyle bir he-
diyesi de vardır. Perikles'in ger-
çek demokratlığının zıddı olarak,
alçakça birçok ihanete gözünü
kırpmadan giden sayısız Atinalı
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politikacının var olduğuna tarih
tanıktır. Sokrates yargılanması
bu gerçeğin küçük bir örneğidir.
Adeta İlyada Destanında geçen
tanrıça Athena'nın, bir türlü ye-
nilmeyen Hektor'u kardeşi Deip-
hobos'un kılığına girip yenilece-
ği bir savaşa sürmesi gibi, Sok-
rates'lere de aynı oyunu oyna-
mıştır.

"Aslında bu gerçeklik, Helen
kültüründeki aristokratik, despo-
tik öğenin daha baştan beri bir
özellik olarak oluştuğunu göster-
mektedir. Köleci sınıfın, daha da
genelleştirirsek hâkim sömürücü
sınıfın, ancak komploculuğu ek-
sik etmeyen demagojik bir kültü-
rel özle halkı sömürüp yönetebi-
leceğidir. Zeus'un Athena'yı al-
nından yarattığı söylenir. Zeus'u
yükselen Helen despotizminin
simgesi olarak görürsek, onun
alnından doğan tanrıça Athena
ve onun adıyla kurulan kent olan
Atina'nın diğer bir yüzünün na-
sıl oluşabileceğini daha iyi anla-
yabiliriz. Sokrates gibi bir filozo-
fun bile Atina'nın bu özelliğini
çözememesine şaşmamak gere-
kir. Atina kişi ve sınıf despotiz-
minin demokrasi cilası altındaki
en gelişkin örneklerini hep ser-
gilemiştir. Isparta'nın haklı ve
büyük öfkesi boşuna değildir. Is-
parta, Atina'ya karşı sınıf soylu-
luğunu ve mertliğini krallık tar-
zında da olsa temsil etmektedir.
Heredot'un kitabında şöyle cüm-
leler geçmektedir: Büyük Darius
Atina'nın sinsiliklerine çok öfke-

lidir. Kendi aşçısına şöyle dediği
aktarılmaktadır. "Her bana ye-
mek getirdiğinde şöyle diyecek-
sin: Ey Kral, Atinalıları unutma!"
Yine der ki, "Ey Zeus, bırak şu
Atinalılara haddini bildirelim!"
Demek ki, Atina demokrasisinin
bir yüzü Sokrates, Platon, Aristo
ve Perikles iken, diğer yüzü sayı-
sız demagog ve sinsi yalancılar-
dan ibaret oluyor.

"Helen kültüründeki bu çe-
lişkili karakterin bütün Batı kül-
türünün temelinde de yattığı be-
lirtilebilir. Doğru söylemek Doğu
kültürünün temel bir özelliği
iken, yalan ve demagoji Batı kül-
türünde bunun zıddı olarak yan-
sıma bulmaktadır. Diyalektik ge-
lişmenin diğer bir cilvesi! Doğru
kendi zıddını yaratarak gelişir.
Bu gerçeğin de derininde yatan,
Helen kültürünün dayandığı
zengin kültür mirasıdır. Eğer bu
kültür dört koldan aşırılmışsa
(Anadolu, Fenike, Mısır ve Girit),
bunu gizlemek için muazzam bir
demagojiye ihtiyaç duyacaktır.
Helenler yaratıcılık göstermiş,
başarılı bir özümsemeyle dönü-
şüme katkıda bulunmuştur; ama
midesinde ve beyninde sindire-
mediği unsurları da demagojik
ifadelerle kendine mal etmekten
çekinmemiştir. Helen tanrılar
sisteminde Sümer ve Mısır'ın ba-
sit bir taklitçiliği var iken, kendi
katkıları da daha insan yüzlü bir
teolojidir. Hesiodos aslında Sü-
mer ağırlıklı ilahiyatın Helen
versiyonunun başta gelen pey-
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Helezon

gamberidir. Homeros'un İlyada
ve Odyssea Destanları da özünde
Gılgamış Destanının Hurri-Hitit
versiyonlarının daha geliştiril-
miş bir biçimidir. Sümer mitolo-
jisi ve ilahiyatı orijinal olmasına
rağmen, dikkatlice değerlendiril-
diğinde, bunların yükselen köle-
ci uygarlığın tanrı-kral simgele-
rini ifade ettikleri açıkça görüle-
cektir. Daha sonraki tüm ilahi-
yatlar bu orijinal yapıyı allayıp
pullamışlar, kendi yerel koşulla-
rına uyarlayarak insanlarına
sunmuşlardır. Başta edebiyat ve
sanatın diğer biçimleri, hatta fel-
sefe ve bilim bu geleneğin derin
izlerini taşıyarak günümüze ka-
dar gelebilmiştir." 

Helezon: Mekanik dilde ge-
nellikle vida özelliğinde yivlere
sahip mekanik eşyaları tanımla-
mak için kullanılan bir terimdir.
Sarmal, burgusal vb. mekanik bir
olguyu ifade ettiği gibi, toplumsal
gelişme ve ilerleme tarzını tanım-
lamak için de kullanılır. Mekanik
olgulara en bariz örnekler vida,
mantar açacağı, kıyma makinesi,
matkap vb. iken, sosyal gelişmede
toplumun ya da bir hareketin, ya-
şamın bütün alanlarında dengeli
ve komple bir tarzda gelişmesidir.
Daha çok bütünsel bir gelişmeyi
ifade eder.

Diyalektikte niteliksel dönü-
şümler, helezonik ya da sarmal ge-
lişme şeklinde tarif edilir. Olgular
dünyası, az-çok kendi iç ve dış
koşullarının uygunluğunda birbi-

rinden doğan süreç halkaları biçi-
minde bir gelişme potansiyelini
barındırır. Her yeni süreç bir ön-
cekini içermekle beraber, daha
farklı bir düzleme geçme özelliği-
ni de gösterir. Örneğin siyasal ve
toplumsal çelişkilerin çok fazla
belirginleşmediği toplumsal yapı-
lanmalarda dönüşümlerin çok da-
ha yavaş yaşanmasına karşılık,
kendi deneyimleşmesinden daha
rahat sonuçlar çıkarabilme özelli-
ğinde olan, böylelikle daha fazla
bilinç kazanabilme potansiyelini
taşıyan toplumsal bir olgu olarak
insan, şöyle ya da böyle alt olan-
dan üst olana, basit olandan daha
karmaşık olana doğru bir gelişme
sürecini izlemektedir. Sarmal ge-
lişme ile de kast edilen budur. Bü-
tün verili insan toplumlarında
gözlemlenebilen, bir kader çizgi-
sinde benzer dönüşüm süreçlerini
yaşama zorunluluğunu gösterme-
dikleri gibi, kendi koşulları içinde
hep oldukları yerde de kalmadık-
larıdır. Bunun için hızlı veya ya-
vaş yaşanan bütün olgusal dönü-
şümler, her bakımdan yeni bir
düzleme işaret etmekte, dolayısıy-
la sarmal bir gelişme özelliğini
göstermektedir. Söz konusu olabi-
lecek her hangi bir olgu kendi ni-
cel süreçlerini tamamlayıp bir ni-
tel aşamaya vardığında komple
bir dönüşüme uğrar. Bu dönüşüm-
ler, daha üst olan farklı bir oluşa-
ma geçmeyi ifade eder. İşte bu
komple dönüşüm süreçlerini tarif
etmek üzere helezonik benzetme-
si yapılmaktadır. Özellikle olgu-
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sal gelişmelerin düz, çizgisel ya
da aynı kalacak şekilde olmadığı-
na karşılık olarak helezonik (sar-
mal) gelişme denilmektedir. Olgu-
sal gelişme ve dönüşümlerin nasıl
olabildiğine dair ÖnderAPO, şun-
ları belirtmektedir: 

"Diyalektikteki zıtlık kavra-
mını, ikilemlerden birinin diğeri-
ni yok etmesi biçiminde değil, o-
nunla yüklenerek daha üst dü-
zeyde farklı bir oluşuma dönüş-
tüğü biçiminde yorumlarsak, ol-
guları anlayabilme imkânımız
daha çok artar. Fakat bu konuda
daha da önemli olan düz, çizgisel
bir dönüşümün olmadığı gerçe-
ğidir. Zıtların dönüşümü axb=ab
biçiminde değildir. Klasik mantı-
ğın bu formülü çok sınırlı bir
aralıkta geçerli olabilir. Olgular
dünyasında dönüşüm daha çok
zikzaklı, helezonvari, saçaklı, ba-
zen hızlı bazen yavaş, öncesiz-
sonsuz olmaktan çok, anlık-son-
suzluk gibi özellikler taşıyabilir.
Çizgisellikten küreselliğe kadar
kaos aralıklarıyla değişen özel-
likler ihtiva ettiği varsayılabi-
lir."

Helyum: Periyodik element
tablonun 0 grubunda yer alan ve
He ile gösterilen kimyasal ele-
menttir. Hidrojenden sonra ikinci
en hafif element olan helyum;
renksiz, kokusuz, tatsız ve eylem-
siz bir gazdır.

Çekirdeğini birer proton ve
nötron çiftinin oluşturduğu hel-
yum elementinin atom yapısı bu

çekirdeksel sayılarla orantılı ola-
rak değişik enerji seviyelerine sa-
hip bir çift elektron tarafından ko-
runmaktadır.

Zeplin ve balon gibi hava ta-
şıtlarını şişirmede kullanımıyla
bilinen helyum gazı; kaynakçılık-
ta, germanyum ve silisyum kris-
tallerinin yapımında, titanyum ve
zirkonyum eldesinde, süpersonik
rüzgâr tünellerinde ve derin dalış
tüplerinde de kullanılır. Ayrıca,
düşük sıcaklık araştırmalarında
ve nükleer enerji santrallerinde
"soğutucu" olarak da önemlidir.
Tüm elementler arasında, en dü-
şük erime ve kaynama sıcaklıkları
helyuma aittir. Makro ölçüde bile
atomik özelliklerini göstermesi
nedeniyle "kuantum sıvısı" olarak
da adlandırılan ve ısı iletkenliği
olağanüstü derecede yüksek olan
sıvı helyum, manyetik rezonans
(tınlaşım) görüntülemede (MRI) ve
kanser teşhisi için MRE' de kulla-
nılır. Yakın zamanda, sıvı roket
yakıtı sıkıştırmada da helyumdan
faydalanılmaktadır.

Hera:Yunan Mitolojisinin baş
tanrısı olan Zeus'un karısı ve kız
kardeşi olan tanrıçadır. Babası Ti-
tanlardan Kronus, annesi Rheia-
dır. Olympos tanrıları arasında
kraliçe vasfına sahiptir ve Gökle-
rin Kraliçesi olarak anılır. Fırtına-
ları, bulut ve şimşekleri kullana-
bilir. Yunanlılara göre Zeus ile He-
ra'nın düğünleri yeryüzündeki
bolluk ve verimliliğin simgesidir.
Bu evliliğe Hieros Gamos (kutsal
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Heraklitos

evlilik) adı verilir. Zeus ile Hera'-
nın evliliğinden Ares, Hebe ve
Hephaistos adlarında üç oğulları
doğmuştur. Zeus ile Olympos'a
yerleşen tanrıça Hera, Zeus'la sal-
tanatını paylaşmıştır. Onun gibi
hayata, dünya düzenine, fırtına ve
yağmurlara, mevsimlerin değiş-
mesine hükmetmiştir. Herşeyden
önce kadınları gözetir, onların ha-
yatını düzenler, analığı ve doğu-
mu koruyan bir tanrıça olmuştur.
Evliliğin kutsal düzenini bozan
herkes, özellikle de Zeus'un sev-
gilileri ve çocukları en büyük düş-
manlarıdır. Simgeleri tavus kuşu,
nar ve zambaktır. Hera daima dol-
gun vücutlu, gür saçlı güzel bir
kadın olarak tasvir edilmiştir. He-
ra aynı zamanda kıskanç, geçim-
siz, hırslı, kindar ve tutkulu bir
kadındır. İşlerini çoğunlukla dü-
zen kurarak yürütür. Argos, Hera'-
nın kutsal ilidir. En ünlü tapınağı
Samos adasında bulunur. Üç gü-
zeller yarışmasında birinciliği
Aphrodite'ye kaptırması, Paris ve
Troya'ya karşı bitmez bir kin duy-
masına neden olmuştur ve Troya'-
nın yok edilmesini istemiştir. Sa-
vaş boyunca hep Akhaları tutmuş,
savaş Troyalıların lehine döndü-
ğünde İda Dağı'nda savaşı izleyen
Zeus'un yanına gidip, onunla se-
vişip, oyalayarak diğer tanrılarla
birlikte Akhalara yardım etmiştir. 

Hera, Aphrodite'den sonra en
güzel tanrıça olduğu halde bunu
hiç bir zaman kullanmamış, ken-
disine âşık olan erkekleri hep red-
detmiş ve Zeus'a sadık kalmıştır.

Güzelliğini Zeus'a hep sunmuş,
her yıl Kanathos ırmağının kutsal
sularında yıkanarak bekâretini ge-
ri almıştır. Hera için ev kutsaldır.
Hera'ya sunulan adaklar içinde,
sığır ve pişmiş topraktan ev mo-
delleri en çok rastlanılanlardandır.
Zeus'un eşi olduğu için gökyü-
züyle ilgilidir. Urania ek adını da
alır. Kutsal hayvanlarından ilki
inek, diğeri tavus kuşudur. Kutsal
bitkisi nar ve zambaktır. Hera'nın
tek efsanesi üç güzeller efsanesi-
dir. Taktığı arkası açık başlığa,
Pyleon denir. Evlilikleri ve kadın-
ları koruyucu görevi vardır. Zor
anlarda (doğum gibi) onlara yar-
dımcı olur.

Heraklitos: MÖ. 540-480 ara-
sında Küçük Asya'da bir ticaret
kenti olan Efes'te yaşamış Yunanlı
filozof. Antik çağın en büyük di-
yalektikçisidir. Ona göre oluş, ev-
renin temel yasasıdır; savaşım,
karşıtların birliği, varlıkla varlık
olmayanın birliğidir, dünyanın ö-
zü işte budur. Heraklitos, evrenin
en genel yasasını, bütün şeylerin
bu kalımsızlığında, durulmamışlı-
ğında, her varlığın bu sürekli de-
ğişmesinde görmüştür. Her şey a-
kar, her şey değişir ve hiçbir şey
kalıcı değildir, bu nedenle, değiş-
meye karşın birliğin korunmasını
Heraklitos, yaşam ile ırmak ara-
sındaki O ünlü "bir ırmakta iki
kere yüzülmez" benzetmesiyle di-
le getirmiştir. Aynı ırmağa giren
kişilerin üzerinden her zaman
farklı sular akar.
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Evren, savaş ve barıştır, yaz
ve kıştır, akış ve durgunluktur vb.
Ve çelişki, dünyanın egemen ilke-
si, Heraklitos'a göre ayrılmazcası-
na şeylerin içinde olan bir şeydir;
öyle ki, her şey bir karşıtlar birli-
ğidir.

Ateşi, evrendeki düzenin te-
mel maddi ilkesi sayan kozmolo-
jisi ile ünlüdür. Ateşi, her şeyi bir-
leştiren temel madde sayan He-
raklitos'a göre dünyanın düzeni,
"belirli ölçülere göre tutuşup, be-
lirli ölçülere göre sönen sürekli
bir ateştir." Yakıt, alev ve duma-
nın yanı sıra, atmosferin üst taba-
kasındaki eseri de ateşin ortaya
çıktığı biçimlerden biri olarak ele
alır. Ona göre saf ateş olan bu ha-
vanın bir bölümü yağmur olarak
denizlere, denizlerin bir bölümü
de toprağa dönüyordu. Aynı anda
dünyanın her yerinde eşit miktar-
larda toprak ve deniz kütleleri, sı-
rasıyla denize ve ateşe dönüşü-
yordu. Bunun sonucunda oluşan
dinamik denge, dünyada düzenli,
yapısal bir dengenin kurulmasını
sağlıyordu.

Heredot: Tarih yazımının ba-
bası sayılan en eski Yunanlı tarih-
çi.

İlk yazılı tarih belgelerinin te-
mel özelliği, yönetici sınıfları,
kralları, dinsel hiyerarşinin tepe-
sinde yer alanların yaşamını ve
yaptıklarını anlatıyor olmasıdır.
Heredot tarihi de, ağırlıklı olarak
bu niteliktedir. Arkeolojiyle bu-
gün, Heredot'un verdiği bilgilerin

çok çok ötesinde bilgi ve bulgu-
lara ulaşılmıştır. Ancak Heredot'-
un, tarih araştırmacılığına ve ar-
keologlara ciddi bir zemin sundu-
ğu tartışmasızdır. Özellikle Orta-
doğu ve Mısır uygarlığı konusun-
da önemli bilgiler vermiştir. Bu
yönüyle yalnız bir Yunanlı tarihçi
değildir. Medler konusunda ver-
diği önemli bilgilerle Kürt tarihi-
nin anlaşılmasına hizmet eden yö-
nü de vardır. Diğer bir özelliği,
Yunanlıların Doğuya bakışını or-
taya koymaktadır. Heredot, sade-
ce öğrendikleriyle değil, gezip
gördükleriyle de tarih ve sosyolo-
ji bilimine katkıda bulunmuştur.

Heredot klasik bir tarihçidir.
Bu tarihçilikte veriler ve bilgiler,
insanların kökeni ve tanrılarla i-
lişkilerini anlatan mitolojiye, gök-
lerin ve yeryüzünün oluşumuna
dair kozmogonik tasarımlara bağ-
lanan bir içerik, yöneticilere adan-
mış şiirsel kronikler biçiminde
yazılmışlardır. Bu tür tarihçiliğin
klasiği olarak kabul edilen 'He-
redot Tarihi'nde de mitolojiyle
gerçek, şiirle kronik iç içe geç-
miştir.

Heretikler: Orta Çağda, Hıris-
tiyanlık dünyasında ayrı görüşte
olan din adamlarına verilen addır.
Bunlara dinden sapanlar da denir.
15.yüzyılda papazlar arasında İn-
cil üzerinde ve diğer dini kitap ve
söylemlerde farklılaşmanın oldu-
ğu bilinmektedir. Zaten dinde re-
form da bu ayrılıklar üzerinden
gelişmiştir.  Kendisini Cismani ve
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ruhani bir realite tarzında örgüt-
lemiş olan Hıristiyan Dünyası ve
Papalık, Hıristiyanlık dünyasını
bozdukları ve bu âlemi tehdit et-
tikleri gerekçesiyle "iman düşman-
larına" karşı savaşırlar. Ve Hıristi-
yan Dünyasını silahlandırırlar;
dışarıdaki Müslümanlara karşı
haçlı seferlerini düzenlerler. İçeri-
de ise Heretiklere karşı "ceza ada-
leti" olan engizisyonu örgütlerler.

İncil'e dayanan bu hareketler
arasında, 1173 yılına doğru, Valdo
(Valdes) tarafından ortaya atılan
Lyon yoksulları hareketi, en tanın-
mış olanların başında gelir. Zen-
gin ve kazançlarının kaynağı hak-
kında endişeler besleyen bir tüc-
car olan Valdo, bütün mallarını
terk eder ve hemşerilerine yoksul-
luk hakkında vaazlar vermeye
başlar. Erkek ve kadın birçok kim-
se ona katılır. İbadet ederler, her
günkü dille Kutsal Kitabı okurlar
ve meydanlarda, "İki efendiye bir-
den, hem Allah'a, hem de Mam-
mon'a hizmet edilemez" diye ilan
ederler. Otoriteler endişeye düşer-
ler, çünkü bu kimseler rahip ol-
madıkları halde vaaz etmekte ve
Kilise'nin zenginliğini tartışma
konusu etmektedirler. Roma'da
danıştıkları Papa (1179), vaaz et-
me imkânını Lyon başpiskoposu-
nun iznine bağlı kılar. Ve Başpis-
kopos'ta bunların vaazlarına engel
olur ve Valdo takipçilerini herek-
tiler listesine dâhil edip bu listeyi
biraz daha uzatırlar. Bunun üzeri-
ne Languedoc, Dauphine, Pro-
vence ve Kuzey İtalya'ya dağılır-

lar. Valdo, yalnızca, Allah'ın Ke-
lamı'nın gereklerine vicdanların
dikkatini çekmek istemişti. Top-
lumun kenarına itilen Valdo'cular
başka gruplarla karşılaşırlar ve
bunlarla birleştikleri olur. Kilise'-
den atılmaları üzerine bu kuru-
mun lüzumunu inkâr ederler. Ger-
çek hizmetliye yaşama onurunun
vücut verdiğini ileri sürerler ve
artık sadece evrensel bir kutsal
görev (sacerdotium universale)
kabul ederler. Zenginliğe doğru
bir koşu olması halinde, çalışmayı
reddettikleri gibi ant içmeyi ve ö-
lüm cezasını da reddederler.

1170 yılına doğru İspanya'da
doğan Dominikus, önce Osma ya-
sal (regulier) şanuan'ı olmuştur.
Gidip doğu Avrupa'daki halklar
arasında İncil"i yaymak ister.
Langedoc'ta Heretiklere karşı sa-
vaşmakla görevli Cistercien'lerle
karşılaşması onun yönünü tayin e-
der. Keşişlerin neden başarısızlığa
uğradıklarını anlar. Papa'nın gön-
dermiş olduğu kimseler olarak,
resmi kişilerinin şatafatına sahip
olmak zorunda bulunduklarını
sanmışlardı. Oysa Katar vaizleri-
nin başarısını sağlayan şey, onla-
rın sadeliği idi. Dominikus bun-
dan, vaizlerin gerçek olarak yok-
sul olmalarının tek etkili ilaç ol-
duğu sonucunu çıkarmıştır. Tou-
louse bölgesinde, bir kaç dostla
birlikte "yoksul Mesih'in yoksul-
luğunu taklit ederek" ve onlarla
dogmatik tartışmalara girmeyi ka-
bul ederek heretiklerle buluşmaya
gider. Toulouse piskoposu, 1215
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yılında, küçük vaizler grubunu
resmen onaylar: "Kardeş Domini-
kus ve arkadaşlarını, herkesi çü-
rümüşlüğünü söküp atmaları, kö-
tülükleri kovmaları, imanın kura-
lını öğretmeleri ve insanlara sağ-
lıklı örf ve adetler aşılamalarını"
vaaz ederler. Yasal programları,
din adamı gibi davranmak, İncil'e
uygun yoksulluk içinde, İncil ger-
çeğinin sözünü vazetmektir. 1216'-
da Papa da Vaiz Kardeşler Tari-
katını onaylar; tarikat aziz Augus-
tinus kuralını benimser. Gurubun
önderi Dominikus, 1221 de Bolon-
ya'da ölür.

"Rabbimiz Mesih İsa'nın, ba-
kire olarak kalan Meryem'in kar-
nında Cisimleşmesini inkâr eder-
ler ve onun, insan tabiatı gereğin-
ce diğer insanlar gibi, gerçek bir
bedene ve gerçek bir ete kemiğe
bürünmemiş olduğunu, her hangi
bir acı çekmemiş olduğunu ve haç
üzerinde ölmediğini, ölüler ara-
sından dirilmediğini, bir insan
bedeni ve et ve kemiği ile göğe
çıkmadığını, bütün bunların sim-
gesel olarak geçmiş olduğunu de-
ri sürerler.

"Gerçekte heretiklerin imanı-
na sahip olmakla beraber yaşam-
larında onların ayinlerini izleme-
yenlere ve uygulamayanlara eksik
Heretik denir; heretiklerin yalana
dayalı dilinde bu kimselere mü-
min adı verilir

"Aksine, heretiklerin imanına
sahip olup, bu imanın gerektirdiği
ayinleri yerine getirerek ve bunla-
ra uyarak yaşamını ona uyduran

heretiklere tam Heretik denir; di-
ğerlerini dogmatizme edenler
bunlardır..."

Ermenistan'da ve Bizans im-
paratorluğunda devlet dini haline
gelerek dönüşüme uğrayan resmi
Hıristiyanlığa karşı ilk/erken Hı-
ristiyanlığın ilkelerine dönüşü sa-
vunan Pavlakiler, Tevrat'ın tümü-
nü, kilisenin yazılı ve sözlü ge-
leneklerini, kilise yaşlılarını ve
Hac'ı reddettiler. Bu nedenle de
Bizans ve Ermeni Ortodoksları
tarafından büyük bir tehdit olarak
görülüp acımasızca cezalandırıl-
dılar. Kilise, Pavlaki Sektini Ma-
nikyan (Manesçi) olarak tanımlı-
yordu. Haçlılar, hemen her yerde
(Suriye, Filistin vb) karşılaştıkları
Pavlakiler'in adını Publicani şek-
linde bozdular ve sonraki çağlar-
da Avrupa'da onların bu ad altında
bilinmesine neden oldular. Gib-
bon, Manasçı heretikler olarak ta-
nımlanan Pavlakiler'in iki prensi-
bi savunduklarını, Zerdüşt ve İsa'-
nın doktrinlerini uzlaştırmaya ça-
lıştıklarını yazmaktadır. "Tarihin
Terörü" adlı kitabında Kaliforniya
Üniversitesi tarih profesörü Teo-
filo F. Ruiz,  akılcılık ve bilimsel-
liğiyle öne çıkan batının geçmişi-
ni inceler... "Geçtiğimiz yüzyıla
bir bakın, başından sonuna soykı-
rımlar ile dolu bir yüzyıl görecek-
seniz. Peki, neden?" diye sorar. Ve
MS. 1000-1100lerden başlayarak,
Hıristiyanlık ve Yahudiliğin Batı
toplumundaki yerini, değişimini
inceler. Profesör, ilk konuyu anla-
tırken "tasavvuf ile dinden çıkma
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arasındaki çizgi çok incedir" der
ve heretikleri (kendi dininin inanç-
larına karşı çıkan kişiler) anlatır.
Kitabının 2. bolümde. "Dogma"-
nın, dinde yerleşen inanışlar ol-
duğunu, bunların dışına çıkılma-
sının ve bu davranışta ısrar edil-
mesinin sonucunun "Heretik "
olarak ilan edilmek olduğunu"
anlatır. (Örnek: Pazarları kiliseye
gidenlere ayin sonunda bir parça
ekmek ve şarap verilirken, "İsa'-
nın kanı ve eti" deniliyor. Döne-
min Katolik inancına göre bunlar
temsili değil. Yani ciddi ciddi ye-
diğinizin İsa'nın eti, içtiğinizin de
onun kanı olduğuna inanmanız
gerekiyor. Aksi takdirde Heretik
tanımına giriyorsunuz. Aynı şekil-
de, dünyanın düz olduğuna inanı-
lıyorken hayır demeniz sizi Here-
tik sınıfına sokuyor).

Hıristiyan İmparatorluk zama-
nında heretiklere karşı bir mevzu-
at hazırlanır. Augustinus veya Yu-
hanna Krisostomos gibi piskopos-
lar bu yasaları kabul etmekle be-
raber, heretikler için ölüm cezası-
nı uygulamayı reddederler. Bu ce-
za yasalarının mevcudiyetine rağ-
men, Kilise, XI. yüzyıla kadar he-
retiklere karşı şiddet kullanılması
konusunda, genellikle çekingen-
lik göstermiştir. Orta Çağın ilk ve
orta dönemlerinde heretiklik se-
bebiyle ölüm cezasına mahkûmi-
yete rastlanmaz. Sadece bazı ha-
pis cezalarından söz edilir. Ancak
dönemin sonlarına doğru heretik-
lere karşı ölüm cezası da uygula-
maya konulur. Ve Bruno bir sap-

kın olarak, bir Heretik olarak kili-
senin aforozuna uğrar ve İtalya'da
Roma meydanında yakılarak öl-
dürülür. Tüm yönelim baskı ve tu-
tuklamalara rağmen yollarından
dönmeyen heretikler, Orta çağın
karanlık zihniyetinin kırılmasında
önemli bir rol oynamışlardır. Bu
konuda Önder Apo şunları belir-
tir.

"…İslam dininin zihniyet ya-
pısında, MS 12. yüzyılın sonları-
na geldiğimizde, bilim ve felsefe
dini dogmatizme yenik düşecekti.
İçtihat kapıları resmen kapanıp,
dogmaların kalıpları cehalet ağ-
ları gibi Ortadoğu toplumunun
zihniyetini çepeçevre saracaktı.
Avrupa'da ise MS 12. yüzyıldan
itibaren devşirdikleri Doğu ve
Grek mirasıyla tarihsel bir zihni-
yet devriminin temellerini atma-
ya başlayacaktı. Hıristiyanlık
tüm bastırma yönlerine rağmen,
bir yönden de bilme merakını kö-
rüklemekten geri kalmayacaktı.
Doğal toplumun halen canlı o-
lan anı ve kalıntılarıyla Hıristi-
yanlığın yoruma çok açık dog-
malarını aşmak İslam ümmeti-
ninki kadar zor olmayacaktır.
Doğal toplumun taze anıları na-
sıl bir dönem Roma İmparator-
luğu'na yenik düşmediyse, Hıris-
tiyan dogmatikliğine de yenik
düşmeyecek ve doğa anlayışın-
daki ölü madde anlayışına karşı
canlı, umut veren doğa bakışına
erişecektir. Kapitalizmin Batı Av-
rupa'da neden başarıya ulaştığı-
na dair çok sayıda teori vardır.
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Benim kanımca en temel neden,
dogmatizmin Ortadoğu'daki ka-
dar kök salmaması, buna fırsat
bulmamasıdır. Engizisyon üç ke-
simi cezalandırdı: Bunlar here-
tikler (mezhep sapkınları), simya-
cılar (bilimin öncüleri) ve cadı-
lardı (bilge kadın artıkları). Üçü-
nün varlığı dogmatizmin panze-
hiriydi. Binlercesi yakılan külle-
rinden Rönesans zihniyeti doğa-
caktır.

Hıristiyanlığın ortaçağa kat-
kısı sınırlıdır. Engizisyonuyla da-
ha çok yeni doğuşu engellemek
istemiştir. Geçmişten gelen olum-
lu kanalları -Heretikler (mez-
hep), cadılar (özgür kadın kalın-
tıları), simyacılar (bilim öncüle-
ri)- ateşle yakarak kurutmaya
çalışırken, etnisitenin taze anıla-
rına dayanan doğal yaşama yat-
kınlık eğilimi ve Protestanlıkla
kendi iradesi kırılacak ve yeni
uygarlığın zihniyet ve iradesi da-
ha açık ve güçlü hale gelecektir.
Protestanlıkla dinde çoktan ke-
mikleşmiş tutuculuk aşılırken,
etnisitenin kültürüne dayalı ola-
rak da uluslaşmanın önü açıla-
caktır…"

Hicret: İslamiyet'in doğuş sü-
recinde Hz. Muhammed'e yönelik
öldürme planı ve baskıların yo-
ğunlaşması Mekke'den Medine'ye
göç etmesine yol açmıştır. Yaşa-
nan bu göç olayına dini geleneğe
göre 'huruç, hicret' adı verilmek-
tedir. Bu göç olayının yaşandığı
622 tarihi İslam âleminde Hicri

takvimin başlangıcı olarak kabul
edilmektedir. Daha çok Hz. Mu-
hammed'in bu eylemi için dile ge-
len ve bu anlamıyla özelleşmiş ta-
rihsel bir anlam kazanan hicret,
sosyal- siyasal bir eylem biçimi
olmak kadar, düşünsel bir eylem
biçimi olarak da farklı tarihsel ör-
nekleriyle ele alınabilir 

Kavram da dile gelen eylemi
salt pratik bir olgu olarak ele al-
mayan Önder Apo, peygamberlik
geleneğinin kendisini bile zihni-
yet düzeyinde yaşanan bir hicret
olarak ele alarak şöyle tarif eder:
"Peygamberlik geleneğinin var-
lık nedeni tanrı-kralların reddi,
peygamberlerin tanrı elçisi ola-
rak kabulüdür. Tanrı-krallık ide-
olojisinden köklü bir kopuş sağ-
lanıyor. İlk ve orta çağlardaki
toplumsal zihniyete hâkim olan
tanrısal dünya görüşünü göz
önüne getirdiğimizde, toplumsal
bir zihniyet devrimi gerçekleşti-
rilmektedir. Somutta bu olgu Fi-
ravun ve Nemrut kültünden, do-
layısıyla devletinden kaçıştır. Di-
ğer deyişle hicrettir. Başta Hz.
İbrahim, Musa, İsa ve Hz. Mu-
hammed'de olmak üzere peygam-
berlik pratiğinde aynı eğilimi
görmekteyiz. Sosyal yönü kadar
siyasi yanı da açık olan bu ey-
lemler, dönemlerinde ciddi dev-
rimler olarak görülmelidir"

Tarihsel önderlikler kendi za-
mansallığı içerisinde halklara,
toplumlara öncülük yapan kişilik-
lerdir. Toplumsal sorunların ağır-
laştığı, baskı ve zulmün yoğunlaş-
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tığı süreçlerde o dönemin felsefi-
ideolojik diliyle yaşam bulmuş-
lardır. Diyalektik bir olgu olarak
tarihin bir yanı egemen kesimleri
temsil ederken,  diğer yanı halkla-
rın direniş kültürünü temsil et-
mektedir. Söz konusu hicret ey-
lemlerini sebep- sonuç ilişkisi
bağlamında ele alan Önder Apo,
"Hicrete zorlanma olmasaydı ve
kendisine karşı şiddetli bir taas-
sup gösterilmeseydi, İslam bir
gnostik topluluk olarak kalabi-
lirdi. Ama koşullar ve etki-tepki
yasası bir harekete geçti mi, en
basit grupların bile en büyük ta-
rihsel hamlelere yol açtığı çokça
bilinen gerçeklerdendir." biçi-
minde dile getirir. 

Hz. Muhammed'in hicreti İs-
lam tarihinin en temel kilometre
taşı olmuştur. Direniş kültürünü
temsil ederek tarihe mal olmuş
birçok halk önderi böyle bir göç
olayını yaşamıştır. Yine Tevrat'ın
ana konusunu, Musa'nın kavmiyle
birlikte yaptığı ve kırk yıl sürdüğü
iddia edilen böylesi bir hicret o-
luşturmaktadır. Yaşanan bu hicret
olaylarıyla varlıkarını koruyan
önderlikler, tarihin seyrini de de-
ğiştirmişlerdir. 

Tarihte bu tip göç olayları ya-
şanmıştır. Hz. İbrahim'in kuzey-
den güneye (Kudüs) hicreti ya-
şanmıştır. Musa, Firavunların zul-
münden dolayı Mısır'dan Kenan
ülkesine doğru halkıyla beraber
yürüyüşe geçmiştir. İsrail, Lübnan,
Suriye üçgeni Mezopotamya'lıla-
rın geleneksel hicret alanları ol-

muştur. Önder Apo, 70'li yılların
sonuna doğru Türkiye'nin sosyo-
ekonomik gerçeğinin doğru tah-
lillerine dayalı olarak siyasal du-
rumunu da aynı doğruluk derece-
sinde değerlendirerek yaklaşan
askeri- faşist darbeyi öngörerek
geliştirdiği büyük tedbir hareketi
sonucunda 1 Temmuz 1979 tari-
hinde Lübnan'a hicret etmiştir.
Önder Apo bu durumu, "27 Ka-
sım'da Fis köyünde 22 kişilik a-
matör grubumuzla partileşme
sözü verdik. Partileşme unvanı
altında kentlerde fazla yaşanıla-
mayacağı anlaşılıp, hem dağ
hem de Ortadoğu seçeneklerinin
kullanılması gereği doğduğunda,
adeta ikinci bir Hz. İbrahim Hic-
reti halinde 1979 1 Temmuzu'n-
dan itibaren Urfa'dan Suriye'ye,
oradan eski Kenan ellerinde öz-
gürlük aramaya doğru yola çıkıl-
dı." biçiminde dile getirir. Bu yo-
la çıkışını "Ortadoğu'ya yol aldı-
ğımda, İbrahim'in putlarını kır-
ması gibi, aslında ben de beş bin
yıllık geleneklerin önemli bir kıs-
mını kırmışım. Tabii artık kala-
cak durumda olunamaz. Ya dağ-
lara çekiliş, ya hicret, ya da kah-
ramanlık eylemi beni bekleyen
akıbettir. İki bin yıl gecikmeyle
İbrahimlik bir işin yapıldığı son-
radan daha iyi anlaşılacaktır.
Çocukluktan itibaren, kendine
özgü koşullar altında, başlarda
pek farkında olmasam da, aslın-
da beş bin yıllık bir uygarlık sis-
temine isyan ettiğim giderek net-
lik kazanıyor. Bu gerçeklik aynı
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zamanda kendine özgü bir dev-
rimcilik oluyor" biçiminde dile
getirir. Önder Apo, Önderlik ger-
çeği açısından yeni bir durak ola-
rak ele aldığı bu eylemi (hicret),
benzer tarihi örnekleri kadar ö-
nemli olduğunu belirtir.

Hidrojen: Periyodik element
tablosunda (H) ile gösterilen en ba-
sit kimyasal elementtir. Renksiz,
kokusuz, tatsız ve yanıcı bir gaz-
dır. Atom çekirdeğinde nötron bu-
lunmayan tek kimyasal element
olduğundan tek proton ve elek-
trondan oluşur.

Ticari gübrelerin azot bağlan-
masında, katı ve sıvı yağların do-
yurulma işleminde (hidrojenas-
yon), metanol, amonyak ve hidro-
klorik asit gibi bileşiklerin elde
edilmesinde kullanılır. Kaynak
yapımında, hidrojen balonlarını
şişirmede ve petrolün işlenmesin-
de kullanılmasının yanında, şim-
dilik daha çok roketlerde olmak
üzere yakıt olarak da kullanılır.
"Hidrojen Yakıt Gözeleri", hidro-
jen gazından elektrik enerjisi elde
etmesi için geliştirilmekte olan bir
teknolojidir. Çevre dostu hidrojen,
doğal gaz ve benzine alternatif o-
larak kabul edilmesinin yanında,
kimyasal işlemlerde, metalürjide
ve rafinerilerde de kullanılabile-
cek niteliktedir. Döteryum ve trit-
yum izotopları da, nükleer fisyon
(çarpıştırma) ve füzyon (kaynaş-
tırma)işlemlerinde kullanılmak-
tadır. 

Hidrosfer: Dünyanın çevresi-
ni saran tabakalardan birisidir.
Dünyanın çevresini sırasıyla at-
mosfer, hidrosfer ve litosfer taba-
kaları sarar. Dünyanın çevresin-
deki hava tabakasına atmosfer,
dünyanın çevresindeki su tabaka-
sına hidrosfer, katı cisimleri oluş-
turan tabakaya da litosfer adı ve-
rilir. Bunların dışında birde top-
rağın üstünde ve altında yaşayan
her çeşit canlıyı, deniz yüzeyi ve
dibindeki canlıları, hava içindeki
mikroorganizmaları da içine alan
tabakaya ise 'biyosfer' denir.

Hidrosfer tabakasına su küre
de denir. Hidrosfer kütlesi atmos-
fer kütlesinden 275 kat fazladır.
Tüm gezegenin %70'ini kaplayan
okyanuslar, 360 milyon kilomet-
rekarelik bir alan kaplar. Okya-
nusların ortalama derinliği 3,7 km
olduğundan okyanusların toplam
hacmi, 1.330.000.000 km 3'tür
(küptür). Yeryüzündeki toplam tat-
lı su miktarı ise 37 milyon km3'-
tür (küptür).

Hiksoslar: MÖ 1730 ile 1575
yılları arsında Mısır'da hâkim ha-
le gelmiş, Sami kökenli oldukları
bilinen, ancak, esas olarak karma
kültür diyebileceğimiz şekillenme
içinde ortaya çıkmış etnik bir ya-
pıdır.

ÖnderApo, karma kültür için-
de değerlendirebileceğimiz Hik-
sosların şekillenişini şu şekilde
değerlendirir:

" Sümer toplumu belki de ku-
ruluşundan itibaren -zaten ku-
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ranlar da aynı yoldan gelmişler-
di- kuzeyden ve doğudan, dağlar-
dan Aryen kökenli kabilelerle,
güney ve batıdan ise çölden Se-
mitik kökenli Amorit -sonra A-
rap- kabilelerle karşı karşıya
kaldı. Şehirlerin etrafında surlar
ve kalelerin örülmesi bu dönem-
de başlar. Hiç dinmeyen bir sal-
dırı-karşı saldırı dalgası yüzyıl-
larca sürdü. Tarihin bu ilk ve en
büyük diyalektik ikileminden
gelişmiş uygarlıklarla güçlenmiş
etnisitenin gücü ortaya çıktı. Ha-
len doğduğu Irak somutunda de-
vam eden bu müthiş ikilemin,
Ortadoğu kültüründe yaklaşık
MÖ 10.000'lerde gelişim göste-
ren tarım devrimi ve toplumunda
ilk dil ve etnik gruplaşmalarında
şekillendiğini gözlemliyoruz. MÖ
4.000'lere doğru etnisitenin iyice
kabuk bağladığına, kendini öz-
gün kültüründe, dilinde yansıttı-
ğına rastlamaktayız. Etnik hare-
ketin şehir devriminden önce da-
ha elverişli toprak, maden ve taş
kaynakları için kavga halinde
bulunduğunu tahmin edebiliriz.
Zağros-Toros dağ sisteminde öne
çıkan 'Aryen' kültür grubu iken,
Arabistan'da -o dönem daha el-
verişli- Semitik kültür grubu öne
çıkar. Bu iki kültür grubunun
çöl ve dağ sınırındaki teması kar-
ma sistemler ortaya çıkarır. Sü-
merler, İbraniler, Hiksoslar bu
karma kültüre örnek olarak gös-
terebilir. Araplar ve Kürtler ise
Semitik ve Aryen kültürün köklü
halk grupları olarak günümüze

kadar varlıklarını sürdürmüş-
lerdir."

MÖ.2000'lerde Mısır uygarlı-
ğının orta hanedanlık dönemlerin-
de gelişmelerini sürdürürken,
MÖ.1800'lerden itibaren kuzey-
den gelen Hiksoslar, (Ön İbrani-
ler, kısmen Aryen) Mısırı işgal et-
me girişimini başlatırlar. MÖ.-
1730-1575 yılları arasında Mısır
krallığını ele geçiren Hiksoslar,
çoban krallar olarak da bilinmek-
tedir. Ayrıca Hiksoslar, Mısırlıla-
rın, "Shasu" adını verdikleri bir
toplumun tamamı ya da bir parça-
sı sayılırlar. Bir eski Mısır hiye-
roglifinde(ya da simgelerinde),-
"Shasu diyarında Yehova" ya işa-
ret edilmektedir.

Tüm bunlardan da anlaşıldığı
üzere Hiksoslar, Mısır'ın yerlisi
olmayan topluluklardır. Mısır'ı iş-
gal ettiklerinde, yerlilere ait tüm
tapınakları yerle bir ederler. "A-
mon Rahipleri" topluluğunu da
dağıtırlar. Ancak, değişik Asyalı
topluluklardan oluştukları için be-
lirli bir dinleri yoktur. Söz konusu
dönem, aynı zamanda Hazret-i
Yusuf'un da Mısır'da yöneticilik
yaptığı ve insanları tek tanrılı dine
çağırdığı dönemdir.

Hiksoslar Mısır'dan çıkarıl-
dıklarında, çöle gidip yerleşmele-
rinin ardından Amon rahipleri de
eski statülerine kavuşurlar. Tapı-
naklarını elden geçirilip yeniden
inşa ederler ve eskisinden de kuv-
vetli bir şekilde devlet yönetimin-
de söz sahibi olurlar. Bu duru-
mun, Mısır'daki yönetici tabakayı
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rahatsız etmesi kaçınılmazdır. Fi-
ravun Akhenaton döneminde yö-
netici tabaka ile Amon rahipleri
arasındaki bağlar kopar. Firavun,
Amon tapınağının gücünü kırmak
için Hiksoslar dönemindeki inanç
sisteminin bir benzerini getirmek
ister. Bu sistemin kendi kontro-
lünde olması için bütün kaideleri
Hazret-i Yusuf'un şeriatından a-
dapte ederek yeni bir din kurar. A-
mon rahipleri de, Mısırlılarca pa-
sifize edilirler.

MÖ.1575'lerde Hiksosların Mı-
sırdan sürülmesinin ardından, Mı-
sır uygarlığı "MÖ 1500'lerde baş-
layan yeni hanedanlar dönemin-
de Asurluların, Perslerin, Grek-
lilerin ve en son MÖ 30 yılların-
da Roma'nın egemenliğine gir-
meleriyle orijinalitesini kaybet-
mişlerdir. Kleopetra dönemi bu
öykünün tarihin en son hüzünlü
yüzünü yansıtır. Kleopetra hem
direnişin, hem teslim oluşun, do-
layısıyla intiharın kadınca ifade-
si iken, bu uygarlığın kolayca u-
nutulamayacağının ve görkemi-
nin de son büyük ifadesidir."

Hilvan-Siverek:Kürdistan öz-
gürlük mücadelesinde Hilvan ve
Siverek'in çok önemli bir yeri var-
dır. Henüz partileşmediği, grup ha-
linde örgütlendiği bir aşamada ge-
lişen Hilvan mücadelesi PKK'nin
partileşme öncesi en önemli pra-
tiklerinden biridir. Feodalizmin a-
ğır etkilerinin yaşandığı, aşiret ve
ağalık düzeninin egemen olduğu
Urfa'da bu mücadelenin başlatıl-

ması, PKK'nin henüz bir grup da
olsa, bu geri yapılar karşısındaki
duruşunun ne olduğu kadar, mü-
cadeleyi hangi kararlılıkla yürüte-
ceğini göstermesi açısından da
önemlidir.

PKK bir grup olarak Türkiye
metropollerinde örgütlenmeye
başlamış, kısa denebilecek bir za-
man sonrasında da özgürlük mü-
cadelesini yürütmek üzere ülke
topraklarına dönmüştü. Mücade-
leyi ülke topraklarında yürütme
kararlılığına vardığında önüne iki
temel hedef çıkıyordu. Birincisi;
Kürdistan'ı işgali altında bulun-
duran sömürgecilik, ikincisi; sö-
mürgecilikle işbirliği içinde olan
ve Kürdistan'da hakim sınıfını
temsil eden feodalizm ya da diğer
adıyla aşiretçi ağalık düzeni. Bu,
Kürdistan Devrimi'nin milli ve
demokratik olmak üzere iki yönü-
nü oluşturur ve Kürdistan Devri-
minin Yolu'nda programatik ola-
rak da ifadelendirilir.

Kendilerini Kürdistan Dev-
rimcileri olarak tanıtan grubun
Ankara'dan Kürdistan toprakları-
na taşınması örgütlenme ve müca-
dele faaliyetlerinin başlatılacağı
anlamındaydı. Türk sömürgecili-
ğinin Kürtlük adına herhangi bir
gelişmeye izin vermediği dikkate
alındığında, Kürdistan Devrimci-
leri'nin büyük saldırılarla karşı-
laşması şaşırtıcı olmaz. Zaten
başta Önderlik olmak üzere ülke
topraklarına faaliyet yürütmek
üzere dönen PKK'nin ilk dönem
kadroları da bunun bilincindeydi-
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ler. Kürdistan Devrimi'nin hedefi
halinde olan güçler, Kürdistan
Devrimcileri'nin Kürdistan'a gir-
melerini engelleme yaklaşımı içe-
risine gireceklerdi. Grup Ankara'-
da denetimden çıkmıştı, Kürdis-
tan'da denetime alınması çok da-
ha güçtü. Bu ancak imha saldırıla-
rıyla olabilirdi. Türk sömürgecile-
rindeki bu yaklaşım gruba yönelik
komplo ve saldırıları da gündeme
getirmişti.

Başta Önder APO olmak üze-
re grup 1976 baharında devrimi
geliştirmek üzere Kürdistan'a dön-
me kararına varıyordu. Çeşitli il-
lerde gerçekleştirilen yoğun top-
lantılarla Kürdistan'ın bağımsızlık
ve özgürlük ideolojisi aydın-genç-
lik başta olmak üzere Kürdistan
halkına taşırılıyordu. Gerçekleşti-
rilen birkaç toplantı Kürdistan öz-
gürlük ideolojisinin halkta ciddi
bir etki yaratacağını göstermiş, il-
gi uyandırmış, bu da saldırıları
hızlandırmıştı. Beş Parçacılar de-
nen ajan örgüt grup içinden bir-iki
kişinin de desteğini alarak, grubun
önder düzeyinde faaliyet yürüten
üyesi Haki KARER'i bir komp-
loyla katledeceklerdi. Önderlik,
Haki arkadaşın katledilmesine en
iyi karşılık olarak parti programı-
nı hazırlayarak yanıt vermiştir.
Programın hazırlanması partileş-
me doğrultusunda atılan büyük
bir adım, büyük bir hamledir.

Daha baştan sömürgecilikle
birlikte ilkel milliyetçi, feodal
komprador ve sosyal şovenistler
Kürdistan Devrimcileri'nin küçük

grubunu ülkeye sokmama kararlı-
lıklarını açıklamış ve bu kararlı-
lıkları doğrultusunda da ilk saldı-
rılarını gerçekleştirmişlerdi. Ül-
kenin çeşitli alanlarında çeşitli
güçler tarafından gruba yönelik
saldırılar devreye sokulmuştu.
Korunmak da politik ve askeri ör-
gütlülüğü geliştirmekle mümkün
olacaktı. Kürdistan Devrimcileri
artık ideolojik mücadele yürüt-
mekle yetinemezlerdi. Siyasal, ör-
gütsel ve askeri faaliyetler de dev-
reye girmek zorundaydı. Hilvan
mücadelesine de bu ortam ve ko-
şullar altında gidildi.

Hilvan feodal-aşiretçiliğin ol-
dukça örgütlü olduğu bir alandı.
Süleymanlar ilçenin ve çevrenin
tek hakimiydiler. Devletle yakın
ilişki içindelerdi ve faşist MHP'-
nin de yerelde temsilciliğini üst-
lenmişlerdi. Bu güçleri ve örgüt-
sel yapıları arkasına alan Süley-
manlar, sadece yerel bir otorite ol-
manın ötesinde, yerel devlet gibi
bir pozisyondaydılar ve onların
dışında burada herhangi bir şey
yapmak mümkün değildi. Halk
tam anlamıyla baskı altına alın-
mış, devrimci hareketlerin bu a-
landa gelişmeleri de pek mümkün
olmamıştı. Kürdistan Devrimcile-
ri'nin bu alana girmelerine ve fa-
aliyet yürütmelerine de "izin" ver-
meme kararlılığındaydılar. Kür-
distan Devrimcileri de halk üze-
rinde baskı kuran bu ilkel ve geri
yapıyı tasfiye etmeyi program
olarak hedefleri arasına koymuş-
tu. Dolayısıyla bunlarla bir çatış-
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manın yaşanması ya da bunlara
karşı bir mücadelenin geliştiril-
mesi kaçınılmazdı. Bir tek bunun
zamanlaması belli değildi.

Haki KARER 18 Mayıs 1977'-
de katledilmişti. Haki'nin anısına
bağlı kalınarak mücadeleyi yük-
seltme kararlılığına ulaşılmıştı.
Şehide bağlılık bu hareketin, bu
grubun temel yaklaşımıydı. Şehi-
din anısına bağlılık şehit olmayı
gerektirse bile mücadeleyi geliş-
tirmekten geri kalınmayacaktı.
Hareketin düsturu bu temeldeydi.
Katledilmesinin yıldönümünde
anıya bağlılığın bir gereği olarak
ülkenin hemen her alanında ey-
lemler geliştirilmiş, Haki'nin pos-
terleri hemen her yere asılmışlar-
dı. Hilvan'da da aynı şey yapıl-
mış, Haki arkadaşın posteri asıl-
maya çalışılmıştı. Süleymanlar
buna izin vermek istememiş, pos-
teri asmaya çalışan Halil ÇAV-
GUN'u katletmişlerdi. Süleyman-
ların bu saldırısı beklenen müca-
deleyi öne almış, zamanlamasını
belirlemişti. Halil ÇAVGUN'a yö-
nelen saldırı sadece Halil'e yöne-
len bir saldırı değildi. Bu saldırı
çağdışı kurumların temsili olan
feodal aşiretçi düzenin Kürt hal-
kının özgürlük mücadelesine yö-
nelen saldırısıydı ve karşılıksız
kalması mücadelenin başlamadan
bitmesi anlamına da gelecekti.

PKK henüz bir gruptu ve ül-
kenin sınırlı alanlarında örgütlen-
miş durumdaydı. Belki böylesi
geniş, köklü ve örgütlü kurumlara
karşı silahlı bir mücadeleye gir-

meye hazır değildi, program ola-
rak böyle bir çatışmayı öngörmüş
olsa da, bu savaş yine de erkene
gelen bir savaştı, ama aynı za-
manda da kaçınılmaz bir savaştı.
Dolayısıyla bu saldırı yanıtsız
kalmayacak, yukarıda belirtilen
çerçevede şehide bağlılığın bir
gereği olarak bir yandan bu aşiret-
çi çeteciliğe karşı savaşım içerisi-
ne girilecek, diğer yandan da Kür-
distan Devrimi'nin stratejisini çi-
zen Manifesto hazırlanarak parti-
leşme doğrultusunda büyük bir a-
dım atılarak saldırıya yanıt oluna-
cak ve mücadele geri dönülmez
bir yola sokulacaktı.

Halil ÇAVGUN'a saldırı Sü-
leymanlara karşı mücadelenin fi-
tilini ateşler. Süleymanlar binler-
ce yıllık geçmişi olan feodal aşi-
retçi sisteme dayanarak çok gözü
kara ve saldırgan bir yaklaşım
içerisine girerler. Küçük grubun
hakkından geleceklerinden kuş-
kuları bile yoktur. Ama yanılmış-
lardı. Kürdistan Devrimcileri çok
kısa sürede bu gerici kuruma ve
aşiretin önemli adamlarına yönel-
miş, ciddi darbeler vurarak şaşkı-
na çevirmiştir. Son derece küçük
gruplar ve örgütlü, gizli eylem
timleriyle hareket eden Kürdistan
Devrimcileri kısa sürede Süley-
manları etkisiz duruma getirerek
teslim almıştır.

Süleymanların teslim alınması
Kürdistan Devrimcileri açısından
büyük bir başarıydı. Bu başta
gençlik olmak üzere Kürdistan
halkında büyük bir ilgi ve desteğe

Hilvan-Siverek

119

H



Hilvan-Siverek

yol açmıştır. Aşiretçi ağalık siste-
minden çok çeken ve bunlara kar-
şı örgütsüzlüğünden dolayı ses çı-
karamayan Kürdistan halkı, bu
sistemin darbelenebileceğini, etki-
siz duruma getirilip alt edilebile-
ceğini görünce mücadeleyi sahip-
lenmiş, mücadele saflarına güçlü
katılımlar gerçekleştirmiştir. Hil-
van'da gelişen bu mücadele bir
yandan Kürdistan Devrim strate-
jisinin doğruluğunu, hem de mü-
cadele edilirse  halkın tüm güç ve
olanaklarıyla mücadele saflarında
yer alacağını göstermiştir. Strate-
jinin doğruluğunun kanıtlanması
proğramatik olarak hedeflenen bu
gerici sınıf ve kuruma yönelmeyi
kaçınılmaz hale getirmiştir. Sive-
rek mücadelesine de bu yaklaşım
çerçevesinde gidilmiştir.

Siverek mücadelesi Hilvan'da
yürütülen mücadeleden daha fark-
lı bir temelde yürütülmüştür. Hil-
van'da mücadele geliştirilirken
PKK henüz kuruluş hazırlıkları
olan bir aşamadaydı. Siverek mü-
cadelesi ise; PKK'nin kurulduğu,
ancak resmi ilanının henüz ger-
çekleşmediği bir dönemde başla-
dı. Partileşmek Kürdistan'da ciddi
bir olaydı, hele de unutulan, unut-
turulan, yok sayılan, varlığı bile
kabul edilmeyen Kürt-Kürdistan
sorununu çözme temelinde parti-
leşmek gerçekten de çok ciddi bir
olaydı. Halkın inancını, güvenini
sağlamak çok önemliydi. PKK'nin
başta Hilvan olmak üzere geliş-
tirdiği mücadele Kürt halkında
ciddi bir yankı bulmuş, mücadele

saflarına büyük katılımların ger-
çekleşmesini sağlamıştır. İdeolo-
jik, politik olarak yeterli olsa da,
örgüt ve kadro yetersizliği büyü-
me sorunları olarak ortaya çıkmış,
bu da örgütsel sorunların gelişme-
sine zemin hazırlamıştır. PKK
ideolojik anlamda her sorunu de-
ğerlendirebilecek bir kapasitede
olmasına rağmen, kadro ve yöne-
tim bu gelişmeye ayak uydura-
bilecek durumda değildir. Örgüt-
sel krize yol açan da esasında bu-
dur. Ve bu Siverek'te yürütülen
mücadelede yansımasını bulmuş,
mücadele bir anlamda inisiyatif-
ten çıkarak "köylü" savaşına dön-
müştür.

Siverek'te mücadele Bucak
Aşireti ağasıM. Celal Bucak'a kar-
şı geliştirilmiştir. Bu, bu döneme
kadar feodal aşiretçi ağalık siste-
mine karşı geliştirilen en kapsam-
lı mücadeledir. Bucaklar yüzlerce
silahlı eşkıyayı besleyen, bölge
üzerinde tam bir hakimiyet sağla-
yan, yüzlerce köyün sahibi astığı
astık, kestiği kestik, tam anlamıy-
la bir yerel devlet görünümündey-
di. Kendilerinden daha güçlü bir
güç yoktu veya sömürgeci devlet-
ten sonraki en örgütlü ve etkili
güçtü. Bucakların tasfiye edilmesi
PKK açısından mücadelenin ö-
nündeki büyük bir engeli ortadan
kaldırmak anlamına geliyordu.
Çünkü feodal aşiretçi sistem ve
bunun silahlı çete tarzındaki ör-
gütlü yapısı sömürgeciliğin en bü-
yük dayanağı ve yerel temsilcisi
durumundaydı. Zaten Bucaklar da
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eğer erken davranmazlarsa Süley-
manlardan sonra sıranın kendile-
rine geleceğini biliyor, bu temelde
hazırlanıyorlardı.

PKK'nin kuruluşu Bucaklara
karşı gerçekleştirilecek eylemle
ilan dilecekti. Bu amaçla önceden
hazırlıklar yapılmış, çeşitli alanla-
ra eylem birimleri yerleştirilmişti.
Hedef alınan aşiretin başı duru-
munda olan zattı. Başarılı eylem-
lerle Süleymanlar gibi Bucakların
da teslim alınabilecekleri düşünü-
lüyordu. Kısa sürede ve fazla ça-
tışmaya, kan dökmeye yol açma-
dan sonuç alınması büyük bir ge-
lişme yaratacaktı. İlk eylemin
planlandığı gibi tam bir başarıyla
gerçekleşmemesi, zamana yayılan
ve kayıplara neden olan bir çatış-
maya dönüşmesine neden olmuş-
tur. PKK'nin "Köylü savaşı" diye
daha sonra eleştirisini yaptığı tarz
bu zamana yayılan ve kayıplara
neden olan tarzın adlandırması ol-
muştur. Oysa hedeflenen küçük
birimlerle sonuca gidecek gerilla
savaş tarzıydı.

Eylem hedefin imhasına yöne-
lik temelde planlanıp yürütülmüş
olsaydı, tam bir başarının elde
edilmesi mümkün olacaktı. Ancak
eylem grubu hedefi imhaya yö-
nelmek yerine, o kadar çok kor-
kulan kişiyi yakalamayı ve halkın
karşısına çıkarıp işlediği suçlar te-
melinde yargılamayı düşünerek
hareket etmiştir. Bu gerçekleşmiş
olsaydı belki kan dökülmeyecek,
sonraki kayıplı çatışma ortamı ya-
ratılmayacaktı. Ama halkta yara-

tacağı etki ve yol açacağı geliş-
meler çok daha büyük olacaktı.
Bu planın tam başarılamaması yu-
karıda değerlendirmesini yaptığı-
mız çatışmalı ortamın, "köylü sa-
vaş" tarzının gelişmesine neden
olmuştur.

Tüm eksiklik ve yetersizlik-
lerine rağmen Hilvan ve Siverek
mücadeleleri, PKK öncülüğünde
gelişen Kürdistan özgürlük müca-
delesinde son derece önemli yeri
olan ve büyük gelişme ve kaza-
nım yaratan mücadelelerdir. Bu
mücadeleler Kürdistan halkını
mücadeleyle tanıştırmış, karşısın-
da durulamaz, mücadele edile-
mez, dahası karşı çıkılamaz ve
baş edilmez diye düşünülen ağa-
lara ve ağalık düzenine karşı du-
rulabileceğini, dahası bunların et-
kisiz hale getirilebileceğini gös-
termiştir. Buradan hareketle sö-
mürgeciliğe karşı da mücadele
edilebileceği sonucuna varmış,
PKK etrafında kenetlenerek kur-
tuluş mücadelesini sahiplenmiş
ve yürütmüştür. Bugünkü müca-
dele esas olarak da bu gelişmeler
ve mücadeleler üzerinde yaratıl-
mıştır.

Hindistan: Tarihte, ikinci el-
den uygarlıkları özümseyerek
kendi özgünlüğünde yaptığı kat-
kılarla kadim bir tarihe, günü-
müzde birçok dilin konuşulduğu,
birçok dinin bir arada yaşandığı
zengin ve çok kültürlü bir mozai-
ğe, zengin bitki örtüsüyle geniş
bir coğrafya ve kalabalık bir nü-
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Hindistan

fus yapısına sahip bir Güney Asya
ülkesidir. 

Tarihte Hindistan'ın MÖ. 5000'-
lerde İran üzerinden neolitik tarım
kültürü ile tanıştığı, MÖ. 2500'lere
gelindiğinde Hint okyanusu kıyı-
ları boyunca taşırılan Sümer uy-
garlığı üzerinden İndus ve Pencab
boylarında Harapa ve Mahajen-
dero uygarlığını kurduğu, Hint
uygarlığının esasen gelişme ve
süreklileşme döneminin ise, MÖ.
1000'lı yıllarda Aryen boylarının
süreklileşen göçleri ve yerleşikli-
ği sonrasında yaşandığı bilinmek-
tedir.

Doğal zenginlik kaynakları ve
geniş tarım arazisiyle Hindistan,
tarihte gelişen birçok dış işgalin
de uğrak yeridir. Makedonyalı
Büyük İskender MÖ 330'larda baş-
lattığı Büyük Asya seferini Hin-
distan'a vardığında sonlandırır.
İslam fatihleri başta Pakistan ol-
mak üzere -ki o dönem Pakistan
Hindistan'ın bir parçasıdır- Hin-
distan'ın içlerine kadar İslam uy-
garlığını taşırdılar. Hindistan ül-
kesi yaşadığı Brahmanizm, Buda-
cılık ve küçük çaplı birçok din ya-
nı sıra İslam dini ile de tanışır.
Yaygın olan kast sistemi yanında
feodal uygarlığın değer sistemini
de özümler. 16. Yüzyılın başında
bu sefer Moğolların istilasına uğ-
rar. Merkezi Moğol sistemi yanın-
da Güney bölgelerinde bağımsız
krallıklar varlığını korur. 16. yüz-
yılın başlarından 1750'lere kadar
ülke Moğolların egemenliğinde
kalır. 1757'lerden başlayarak Hin-

distan'da ticaret kolonilerini kur-
ma temelinde etkinliğini artıran
İngilizler 1857'lere kadar geçen
yüzyıllık dönem içinde Hindis-
tan'ı Büyük Britanya'nın ekono-
mik bir sömürgesi konumuna ge-
tirirler. Hindistan artık İngilizlerin
büyük bir sömürgesi konumunda-
dır. 1947 yılına kadar geçen yüz-
yıllık dönemde ise İngilizler, eko-
nomik sömürgeciliği kalıcılaştır-
ma temelinde siyasal ve hukuksal
egemenliklerini tesis etmeye ça-
lıştılar. İngilizler yoluyla Hindis-
tan, böylece Batı kapitalizminin
değerleriyle de tanışmıştır. 1914'-
lerden başlayarak gelişen ulusal
hareket, İngilizlere karşı uzun ve
çalkantılı bir mücadele sonrasın-
da Mahatma Gandi önderliğinde
nihayet 1947'de bağımsızlığına
kavuşur. 1947'de kazanılan ulusal
bağımsızlık, aynı zamanda ülke-
nin ikiye bölünmesini de getirir.
Müslümanlar Birliği temelinde
Hindistan'ın ulusal bağımsızlık
mücadelesine katılmış ve nüfusun
yüzde 85'i Müslümanlardan olu-
şan Pakistan bölgesi, aynı yılda
ayrı bir ülke olarak Hindistan'dan
ayrılır.

Kısaca tarihini özetlemeye ça-
lıştığımız Hindistan Hint Okya-
nusu, Arap Denizi ve Bengal Kör-
fezi kıyısında; Pakistan, Çin, Ne-
pal, Butan, Bangladeş ve Burma
(Myanmar) ile komşu olan bir ül-
kedir.

Resmi olarak rejimi cumhuri-
yet olan Hindistan'ın bugünkü yö-
netim biçimi, parlamenter federal

122

H



cumhuriyettir. Ülke, 7 birleşik böl-
ge ve 28 eyalet halinde idari bö-
lümlerden oluşur. Başkenti Yeni
Delhi'dir.

Hindistan'ın coğrafik yüzölçü-
mü 3, 287, 590 km karedir. Güney'-
de tropikal mosundan Kuzey'deki
ılıman iklime kadar çeşitlilik gös-
teren bir iklime; Güney'de yüksek
ovalar (Deccan Yaylası), Gang
arazisinde düzlükler, Batı'da çöl-
ler Kuzey'de ise Himalyalar'ın yer
aldığı bir arazi yapısına; zengin
bitki örtüsü yanı sıra kömür, de-
mir, manganez, mika, boksit, ti-
tanyum, krom, doğalgaz, elmas,
petrol, kireçtaşı ve işlenebilir ge-
niş tarım arazisinden oluşan doğal
kaynaklara sahiptir.

Hindistan'ın ekonomik yapısı
geleneksel köy çiftçiliği, modern
tarım, el sanatları, geniş çaplı mo-
dern endüstriler ve çok sayıda
hizmet endüstrilerden oluşur.

2001 verilerine göre ülkenin
toplam nüfusu, 1, 029, 991, 145'tir.
Çok etnikli, dilli ve dinli bir nüfus
yapısına sahip olan Hindistan'da,
2000 verilerine göre nüfusun et-
nik dağılımı; %72 Hint-Aryan,
%25'i Dravidiyan, %3'nün ise
Moğol ve diğerlerden oluştuğu-
dur. Yüzlerce dilin konuşulduğu
Hindistan'da toplam 17 dil, ülke-
nin resmi dili olarak kabul edil-
miştir. Aynı şekilde ülkede birçok
din bulunur. Hindu, Brahmancı-
lık, Budacılık, İslam, Hıristiyan-
lık, Jainizm, Sihizm ve diğer sa-
yısız dini geleneğe ev sahipliği
yapan Hindistan'da dinin nerdey-

se en temel bir hayat tarzı olduğu
belirtilmektedir. Hindu en yaygın
olan dindir ve nüfusun %80'ni
oluşturur. İkinci büyük din olan
Müslümanlık nüfusun %12'ni, Hı-
ristiyanlık %2,3'nü, diğer dinler
ise %4,4'nü teşkil etmektedir. Hin-
distan'da her dinin kabul ettiği or-
tak etkinlikler de vardır. Her yıl
müzikli ve danslı düzenlenen fes-
tivaller tüm topluluklarca kutlan-
maktadır.

Asya'da diğer ülkelere oranla
Hindistan çok daha özgün bir ülke
konumundadır. Çok çeşitli toplum-
sal örgüyü kaynaştıran ve bir ara-
da tutabilen liberal demokratik bir
siyaset izleyebilmektedir. Çok
kültürlü toplumsal gelenekleri ile
Batı'nın liberal demokratik gele-
neğini iyi kaynaştırması onu As-
ya'da özgün bir ülke yapmıştır.

Günümüzde Hindistan'ın nasıl
bir gelişim çizgisinde olacağı, As-
ya'daki yeri ve rolünün nasıl ola-
bileceği, mevcut çizgisiyle yeni
bir uygarlıksal çıkışa öncülük
edip edemeyeceği konusunda
Önder APO, AHİM Savunma-
sında şu değerlendirmeyi yap-
maktadır:

"Hindistan'daki durum, öz-
günlüklerinden çok, tarih bo-
yunca yaşadığı kültürlerin işgal
derinliğini sürdüreceğe benze-
mektedir. Hindistan bir dönem-
ler Aryen kültürün muhteşem
sesleriyle çınlayıp gelişti, Brah-
manizm'e kadar ulaştı. Budha'yı
yarattı. İslami kültürü yaşadı.
Feodalizmi derinliğine kendine
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Hint Felsefesi

mal etti. Tanımadığı ve özümse-
mediği işgal kalmadı. Daha çok
her işgalciyle yatan, ama kendi-
ne mal eden kadını andırmakta-
dır. İngiliz kocasıyla kapitalist
evliliği kendisine yaramışa ben-
zemektedir. Liberal demokrasiyi
uygulayabilmektedir. Bilim ve
teknikte ABD'ye bile ulaşabilir.
Barışçı yanı ağır basan bir halk
mozaiğine sahiptir. En renkli bir
kültür olarak Asya'nın gelene-
ğindeki yerini koruyacaktır. Ama
yeni bir uygarlıksal adımdan çok
uzaktır. İngiliz çizgisinde sadıka-
ne gelişmesini sürdürecektir. Bu
çerçeve altında tarihsel kimliğini
koruyarak gelişecek ve varlığını
sürdürebilecektir."

Hint Felsefesi: Hint felsefesi-
nin tarihi yazılı olmayan tarihe,
İndus Vadisindeki Dravadiyen
(MÖ.3500) dönemine kadar da-
yandırılmaktadır. Dravadiyen söz-
cüğünün anlattığı şey pek açık ol-
masa da bir dil öbeğini, bir öbek
insanı anlatmaktadır. Bundan son-
ra Aryen etkisinden söz edilir
(MÖ. 2000). Vedalar öncesi süre-
ci ifade eden bu dönemlerin Veda
düşüncesine etkileri olmuştur.

Hint felsefesi gizemli, kurgu-
sal öğretilerdir. MÖ. başlayarak
günümüze kadar dört döneme ay-
rılarak değerlendirilmiştir. Kendi
içinde dört ayrı döneme ayrılsa
da, en önemli olanları Brahman-
Budacı dönem ve Hinducu dö-
nemdir. Hint felsefesi özünde din-
sel inançlar felsefesidir. Çok sayı-

da dinsel inanç, mezhep ve tari-
kattan oluşan Hint toplum yapısı,
bu anlamıyla tam bir inançlar mo-
zaiğini oluşturmaktadır. Hindis-
tan'ın en eski ulusal inancı VE-
DİZM'dir. Bütün çok tanrılı dinle-
rin kaynağı olarak vedacılık gös-
terilir. Kısaca "Vedi" de denilen
bu ilk dönem dinsel felsefede tan-
rılar bireye kadar da indirgenebi-
liniyor. Çok tanrılı dinler döne-
minde yani vedizm de birey, gu-
rup ya da topluluk inandığı, taptı-
ğı figürleri tanrının değişik biçim-
deki yansımaları olarak değer-
lendirilir.

Vedizm'den tek tanrılı dine ge-
çişten ziyade, çok sayıdaki figür
kendi varlığını koruyarak, tek tan-
rıda somutlaştırması olarak bili-
nen Brahmancılık, tek tanrılık an-
lamına gelmektedir ya da tüm tan-
rı figürlerin toplamı olarak kabul
edilmektedir.

Hinduizm de, Brahmancılığın
daha gelişkin bir din anlayışı ola-
rak kabul edilmektedir. İnançların
farklılığı ve farklı ibadet yöntem-
leri olmasına rağmen, hepsi de
kendisini Brahman'da ve Hindu-
culukta ifade edebilmektedirler.
Tek tanrılı din öğretisi olan Brah-
man ve Hinduculuk dinleri, ken-
dilerinin türediği vedizmin çok
tanrılı din öğretilerini yadsımaz.
Çünkü bu dinler birbirlerinden
üretilmişlerdir. Vedizm inancı bü-
tün dinlerin kaynağı olarak kabul
edildiği gibi, aynı zamanda Hint
mitolojisinin kaynağı olarak da
gösterilmektedir. Bu konuda Hint
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mitolojisi oldukça zengindir. As-
lında Hintliler kendi ülkelerine
Baharat demektedirler. Baharat'ı,
sadece yemeklerde kullanılan ba-
harat olarak anlamamak gerekir.
Baharat, mitolojide Hinduların
atası sayılmaktadır. Mitolojik an-
latımda tüm doğa bir tek tanrı o-
lan Brahman adı altında birleş-
miştir. Hindistan'ın baharat konu-
sundaki zenginliğinin buradan
esinlendiğini vurgulayan anlatım-
lar da mevcuttur.

Hint felsefesinin özünde doğa
vardır. Tüm doğa tek bir tanrıda,
yani Brahman'da somutluk kaza-
nır. Tanrıların kendilerini çokluk
ve teklik şeklinde gösterdiklerine
inanılmaktadır. Tek tanrı olarak
kabul edilen Brahman tanrısı, in-
sanlara kendisini üç şekilde gös-
termektedir. Brahma, Dişnu ve Şi-
va tek gücün 3 ayrı görüntüsüdür.
Bu üç ayrı tanrı görünümünün,
kendi aralarında çok sayıda gö-
rüntülerinin olduğunu vurgula-
makta yarar vardır. Örneğin Şiva
tanrısının 8 ayrı görüntüsü vardır.
Bunlardan bazıları sonsuz ışık,
dertlere deva, lanetlere acıma vb.
adlar altında sıralanabilinir. Diğer
tanrısal görünüşlerin de bu şekil-
de çok sayıda göründüğüne ina-
nılmaktadır.

Hint felsefesinde bu kadar
tanrısal inanç olması, halkın top-
lumsal şekillenmesiyle yakından
bağlantılıdır. 850 yerel dillin ko-
nuşulduğu toplumda, çok tanrılı
evrensel din anlayışın benimsen-
diği, Rig-Veda dedikleri ilk kutsal

kitap, "varlığı varlaştıran eylem-
dir" ilkesi üzerine şekillenmiştir.
Hindistan'da geçerli olan kast sis-
teminin ve birçok tabaka farklı-
lığı, dinsel fazlalıkların oluşma-
sında önemli bir rolü vardır.

Hint felsefenin temel iç çeliş-
kisi, düşüncecilik ve öznellik ara-
sındaki çekişmedir. En basit inanç-
lar da bir felsefe değeri taşır. Bu
felsefeye göre dinsel görünüşün
altındaki öz, gizemlidir. Bu gize-
me göre var olan öz, öğrenilemez
ve öğretilemez. Kişi ancak kendi
derin düşüncesiyle bu özü yakala-
malı. Bireysel düşünce gücüyle
inandığı gerçeklere ulaşma çaba-
sı, aynı zamanda bireysel düşünce
kaynağı olarak algılanabilen bir
felsefe akımıdır. 

Yeni dönem Hint felsefesi,
Gandi felsefesi denilen gizemden
arınmış, Ulusal, tinsel öğelerin
batı değerleriyle uzlaştıran, burju-
va çıkarlarıyla bütünleşen bir fel-
sefe olmaktadır.

Budacılık ve benzeri akımlar
kadar, tanrı tanımazcılığı savunan
akımların varlığı da mevcuttur.
Tüm bu genel bilgiler ışığında
Hint felsefesini daha yakından in-
celemek gerekirse;

Felsefe; evrene, doğaya, top-
luma bakış açısı olarak tanımlan-
maktadır. Hint felsefesinde evren,
doğa, toplum bütünselliği, top-
lumsal yaşam ve bunun oluştur-
duğu ilişkiler, çelişkiler ve çatış-
malar üzerinden toplumsal yaşa-
mın düzenlenmesi biçiminde açı-
ğa çıkmaktadır. Toplumsal yaşam
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diyalektiğiyle, doğa ve evrene iliş-
kin çıkarsamalara ulaşmaktadır-
lar. Dolayısıyla Hint felsefesinin
temel özelliği, toplumsal sorunla-
rı çözümleme, giderme yaklaşımı
üzerine kuruludur. Hint felsefesi,
yaşamın temel sorunlarını çözme-
yi, yaşamı daha yaşanılır kılmayı
amaçlamıştır. Fiziksel, zihinsel,
ruhsal acılara karşı koyup bunla-
rın nedenlerini anlamak için uğ-
raşmıştır. Acının nedenlerini bul-
mak, olanaklı en iyi yaşama ulaş-
mak için 'zorunlu' diye görmüştür.

Kişinin 'olduğu', 'olmak istedi-
ği' ile 'sahip olduğu', 'sahip olmak
istediği' arasındaki boşluk acıya
neden olmaktadır. Kişi yoksuldur;
eksikliğini duyduğu zenginliği is-
ter. Bu onda 'acı' ya neden olur.
Kişi, ölümün kaçınılmaz olduğu-
nu bile-bile ölümsüzlüğü ister; bu
kaçınılmaz durumdan korkmakta-
dır. Bu ondaki 'acı'nın kaynağıdır.
Sorunun çözümü açıktır: 'Olan' ile
'olması istenen' bir kılınmalıdır.
Bu kez şu soru gündeme gelmek-
tedir: Bu 'bir olma' nasıl başarıla-
caktır?

Bütün Hint felsefesinin insa-
nın duyduğu bu acıyı konu edin-
diğini; acı çeken 'ben' in her za-
man özne olduğunu; bu öznenin,
öznenin deneyimini edindiği nes-
nelerden çok daha önemli oldu-
ğunu söylemek pek yanlış olmasa
gerektir.

Vedalar öncesi dönemin ya da
Dravidyen döneminin sonraki dö-
nemlere yaptıkları katkılar şöyle
sıralanabilir: İnsanların yaşamın-

da ormanların etkisinin vurgulan-
ması; en somut biçimiyle tanrısa-
lın tefekkürü, bununla birlikte ta-
pınak tapımı; evren dizgisinde
hayvanlarla bitkilerin daha yük-
sek bir yere çıkarılması; tanrısalın
dişi yanının ululanması; Tanrı'nın
yaratıcılığının vurgulanması.

Vedalar Dönemi: Vedalar,
Hint felsefesinin ilk izlerinin bu-
lunduğu kutsal metinlerdir. Dört
tanedirler: Rig Veda, Yajur Veda,
Sama Veda, Atharna Veda. Her
Veda (Veda Sanskritçe 'kutsal bil-
gi' demeye gelir) dört bölümden
oluşur.

1-Samhitalar: Bu bölümde çe-
şitli tanrılar için yazılmış ilahiler
vardır.

2-Brahmanalar: Bu bölümde
kurbanlar ile kurbanların değerle-
ri hakkında yazılan parçalar var-
dır.

3-Aranyakalar: Bu bölümde
simgeler ile meditasyon yöntem-
lerini saptayan 'orman antlaşma-
ları' vardır.

4-Upanişadlar: Bu bölümde
bilgi aracılığıyla kurtuluşa ulaş-
madan (moksa) söz edilir; Veda-
larda felsefe adına en fazla şey
bulunan bölümler Upanişadlar'-
dır.

Vedalardaki felsefe ile din diz-
gesinde, Hint felsefesinin iki da-
yanağı söz konusu edilir: Atman
ile Brahman. Atman, Hint dinin-
de, canlıdaki, özellikle de insan-
daki ruh ya da 'ben'dir; Brah-
man'ın benliğidir. Brahman'sa
'cinsiyetsiz' demeye gelir. Sonul
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gerçekliği dile getirmek için kul-
lanılır. Evrenin temeli ya da var
olan her şeyin kaynağı demektir.
Bunlar, Upanişadlar'ı anlamak
için bilinmesi zorunlu olan iki
kavramdır.

Atman tek bir varlıktır ama bi-
çimi yoktur; biçimi olmadığı için
de sınırı yoktur; sınırı olmadığı
için de her yerdedir; her yerde va-
rolan, ebedi olan Tanrı'dır. Simge-
si kutsal OM hecesi olan Atman
Brahman'dır. Atman, Brahman'la
aynı varlık olduğunu anladığında
ölümsüzlüğün sırrına erer. Böyle-
likle de Tanrı'ya ulaşır. Bu bağ-
lamda iki kavram birbiri yerine
kullanılır.

Kişi, kötülüklerden arınma-
dığı, duygularını denetleyemedi-
ği, zihnini huzura kavuşturamadı-
ğı, tefekkürle düşüncenin derin-
liklerine dalamadığı sürece At-
man'a erişemez. Atman'a ulaşmak
için yalnızca öğrenim yetmez.

Destanlar Dönemi: Vedalar-
daki bilgelik gizli, kıskançlıkla
korunan bir geleneğin parçasıydı.
Dolayısıyla bu metinlere pek çok
insan ulaşamıyor, ulaşanlar da ge-
nellikle bir şey anlamıyorlardı.
Bu açlığı gidermek, kutsal gele-
neğin düşüncelerini aktarmak için
öykülerden, şiirlerden oluşan yeni
bir gelenek yaratıldı. Bu öyküler-
le şiirlerin toplandığı iki derleme
özellikle önemlidir: Mahabharata
ile Ramayana.

Mahabharata'da Hint ülkesi-
nin ele geçirilmesi anlatılır. Bu
yapılırken de her yönüyle bir

yaşam kılavuzu; dine, felsefeye,
topluma, siyasete hatta hekimliğe
dair bir kılavuz verilir. Bu desta-
nın özellikle Bahavagad Gita
(Kutlu Ezgi) adlı bölümü önemli-
dir. Gita, insan ile evrenin yapısı-
nı açıklar. Ramayana'daysa, Sita
ile Rama'nın kişiliğinde, kadın ol-
makla erkek olmaklığın örneği
sunulur.

Bu dönemde bir de sastralar
vardır. Bunlar sustraları açıkla-
mak için yazılmış kitaplardır.
Hint felsefesinde temel olarak ya-
şamın dört amacı olduğu savunu-
lur. Bunların üçü birer sastrada
anlatılmıştır.

Yaşamın ilk amacı arthadır.
Bu sözcük 'şey', 'nesne' demeye
gelir. Sevi, sanat yapıtları, çiçek-
ler, mücevherler, güzel giysiler
gibi dokunulur, sahip olunabilir,
hoşa gider, yitirilir tüm nesneler
böyledir. İnsanın gündelik yaşa-
mında bir evi çekip çevirmesi, bir
aile meydana getirmesi, dinsel
ödevleri yerine getirmesi gibi şey-
ler için gerekli olanları dile geti-
rir. Aynı zamanda insanın elde et-
mek için gerekli olanları dile ge-
tirir. Kısacası insanın elde etmek
için peşinden koştuğu nesneler;
bu nesneleri elde etme yolları; pe-
şinden koşulan bu nesneler için
olduğu varsayılan gerekler, istek-
ler demeye gelir. İktisat, siyaset,
teknik bu amaca hizmet ederler.
Bütün bunların anlatıldığı kitap
Arthasastra'dır.

Yaşamın dört amacından ikin-
cisi Kama'dır. Sözcük Sanskritçe'-

Hint Felsefesi

127

H



Hint Felsefesi

de 'zevk', 'aşk' demeye gelir. Hint
söylenbiliminde Kama, Cupid'in
tamamlayıcı parçasıdır; aşk tanrı-
sıdır. Yeniden bedenleniş isteğine
karşılık gelen Kama öğretisinin
anlatıldığı kitapsa Kamasatra'dır
(Kamasutra diye de bilinir).

Yaşamın üçüncü amacı dhar-
madır. Dharma, 'evrenin yasası'-
dır; karşıtıysa 'kaos'tur (adharma).
Adharma, acıya neden olur; bu
acının sebebiyse istemedir. Buna
karşılık dharma dinsel, ahlaksal
ödevler bütünüdür. Ahlaksal eyle-
min yasasıdır. Bu öğretinin anla-
tıldığı kitap Dharmasastra'dır.

Trivarga (üçlü öbek) denen
dharma, kama, artha dünya nimet-
lerini imler.

Yaşamın dördüncü amacı ise
moksadır (apavarga, nirvrtti, niv-
rtti de denir). Moksa, Sanskritçe
'kurtuluşa erme' demeye gelir; so-
nul amaç, sonul iyidir. İlk üçünün
hem üzerinde hem karşısındadır.
Hint dilinde insanın dinsel çabay-
la varmak istediği ruh durumunu;
gerçeğin asıl doğasına bakışla ula-
şılan durumu anlatır. Bu durumda
kişi her türlü istekten kurtulur.

Sutralat Dönemi: Destanlar
döneminin sonlarına doğru gerek
dünyanın gerek insanın felsefece
yapılmış dizgeli açıklamalarına
rastlanır. Bu dizgeler bütünüyle
felsefece olan çabalardır. Bu dö-
nemdeki felsefe okullarının bir
kısmı Vedaların yetkesi ile yanıl-
mazlığını kabul eden Ortodoks
(astika) okullar, bir kısmı da bunu
kabul etmeyen Ortodoks olmayan

(nastika) okullarıdır. Nyaya, Vai-
sesika, Samkhya, Yoga, Mimam-
sa, Vedanta okulları felsefece çö-
zümlemelerini Vedalara dayana-
rak yapan Ortodoks okullardır.
Nyaya Okulu, temel olarak bilme-
nin araçlarının mantıksal çözüm-
lemesiyle, Vaishesika Okulu da
bilinen şeylerin türlerini çözümle-
mekle ilgilidir; Samkhya Okulu,
kişinin dış dünyayla ilişkisini
araştırır; Yoga Okulu 'ben'in yapı-
sıyla, bir de Saf Ben'e nasıl ula-
şılacağıyla ilgilidir. Mimamsa
Okulu, bilginin öznel geçerliliği-
nin ölçütlerini soruşturur; Vedanta
Okulu ise, Vedaların sonuç bö-
lümleri olan Upanişadlar'a daya-
narak gerçeklik ile bilginin akılsal
çözümlemesini verir.

Budhacılığın, Caynacılığın,
ayrıca Carvaka Okulu'nun sutra-
ları, Ortodoks olmayan (nastika)
sutralardır. Çünkü bunlar Vedala-
rın ne yanılmaz olduklarını kabul
ederler, ne de Vedaları yetke ola-
rak kabul ederler. Bunlardan Car-
vaka Okulu bütünüyle maddeci
olan, ruhsallığa izin vermeyen bir
felsefe okuludur.

Büyük Yorumcular Dönemi:
Yukarıda anılan felsefe okulları-
nın ele aldığı sutralara yorumlar
yazan bir felsefeciler kuşağı olu-
şur. Guadapada (MS. 6. yy), San-
kara (MS. 8.yy), Baskara (MS.
9.yy), Yamuna (MS. 10.yy), Ra-
manuja (MS. 11.yy), Nimbarka
(MS. 12.yy), Madhva (MS. 13.yy),
Vallabha (MS. 15.yy) bunların en
önemlilerindendir.
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Rönesans Dönemi: Dış etki-
ler, özellikle de Batı etkisi sonucu
Hint felsefecileri kendi felsefe ge-
leneklerini sorgular oldular. Batı'-
daki felsefe metinlerinden yapılan
çeviriler, bunlar hakkında yazılan
incelemeler, 19.yy'da da Ram Mo-
hun Roy'un yorumlarıyla başla-
yan süreç, Radhakrishnam ile Sri
Aurobindo'nun çalışmalarıyla ol-
dukça önemli etkiler yaratır.

Bkz. Budizm

Hıristiyanlığın Reformasyonu:
16.yy'da Martin Luther öncülü-
ğünde gelişen ve Protestanlığı do-
ğuran dinsel devrimdir. 16.yy re-
formcularını ortaya çıkaran Kato-
lik Kilisesi'nin yapısı oldukça kar-
maşıktır. Yüzyıllar boyunca kili-
se, özellikle de Papalık makamı
Batı Avrupa'nın siyasal yaşamıyla
iç içe geçmiştir. Bunun sonucun-
da ortaya çıkan siyasal entrika ve
manevralar, kilisenin durmadan
artan gücü ve zenginliğiyle birle-
şince, kilise ruhani bir güç kayna-
ğı olarak yozlaşmaya başlamıştır.
Endülijans (Katolik Kilisesinde
günah çıkarma ayiniyle ebedi ce-
zaları bağışlanan günahkarların
dünyevi cezalarının da belirli bir
sevap işlemesi karşılığında bağış-
lanması) uygulamaları ve kutsal
emanetlerin satışa çıkarılmasıyla
din adamları arasındaki yolsuz-
luklar, dindarların sömürülmesine
ve kilisenin manevi etkisinin za-
yıflamasına neden olur.

16.yy'dan önce de Francesco,
Valdo, Hus ve Wieliffe gibi refor-

mcu din adamları kilise içindeki
yozlaşmayı dile getirmişlerdi. 16.-
yy başlarında büyük hümanist bil-
gin Desiderius Erasmus da ahlaki
yozlaşmaya ve boş inançlara karşı
Katolik kilisesinde liberal bir re-
formun gerekliliğini savunmuştu.
Bütün bunlar reformun başlangıç
günü sayılan 31 Ekim 1517'de Lut-
her'in Wittenberk'de Kale Kilisesi
kapısına 95 Tez'i asmasından ön-
ceki reform kıpırtılarıdır.

Luther'e göre kendisiyle önce-
ki reformcular arasındaki fark,
öncekilerin kilise yaşamındaki
yozlaşmaya karşı çıkmakla yetin-
mesine karşılık, onun sorunun kö-
kenini, yani kilisenin kurtuluş ve
Kayra (Tanrının insanlara sundu-
ğu karşılıksız lütuf, kutlulaşmayı
sağlayan tanrısal etkilenim) öğre-
tisindeki sapmayı hedef almasıy-
dı. Kilisenin politikasını eleştiri-
yordu. Luther'in kilisesinin etik
ve ilahiyat bakımından yenilen-
mesiyle ilgili görüşlerinin ipuçları
bu tezdeydi. Katolik kilisesiyle
bağları koparma yanlısı değildi
ama Papa ile çatışması kaçınılmaz
olmuştu. 

Martin Luther İmparatorluk
meclisi önünde yargılanır ve afo-
roz edilir. Kilise içinde reformu
amaçlayan hareket, Batı Hıristi-
yanlığının bölünmesine yol açar.
Kısa sürede Almanya'da gelişen
reform hareketleri, değişik adlar
altında bütün Avrupa'ya yayılır.
İspanya ve İtalya dışında bütün
Kuzey Avrupa'da Protestanlık,
etkili duruma gelir. İngiltere'de

Hıristiyanlığın Reformasyonu
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Hıristiyanlık

ise Papa VII. Clmensteo'den, bo-
şanma izni alamayan VIII. Henry,
Papalık yetkisini rededer ve Ka-
tolik Kilisesini yasaklar. Bu re-
formlar, aynı zamanda Hıristiyan-
lığın gelişen kapitalizmin ve bur-
juva sınıfının ihtiyaçlarına cevap
verecek, ona hizmet edecek bir
yapıya kavuşturulması anlamına
da geliyordu.

Hıristiyanlık: Nasıralı İsa'nın
getirdiği din. 

Hıristiyanlık, Yahudiliğin bir
reformu ve bir mezhebi olarak
doğmuştur. Bütün dinler gibi Ye-
hova dini de ilk kurduğu düzeni
sürdüremiyor, zamanla ortaya çı-
kan kişisel çıkar kavgaları, din a-
damlarını tedirgin ediyordu. Bu
yüzden çeşitli Yahudi peygamber-
leri belirliyor ve örgütlerle toplu-
mu din yoluna çekmeye çalışıyor-
du. Nasıralı İsa da bu dincilerden
biridir. Kendi deyimiyle "Dünya
kötülüklerle dolmuştu. Krallar
peygamberleri öldürüyor, din a-
damları başkalarına buyurduk-
larını kendileri yapmıyorlardı.
Doğrular eziliyor, iyilere ağlamak
düşüyordu." 

Bütün bu tedirginliğin gerçek
nedenleri bilimsel olarak açıkla-
namadığından toplumsal bozuk-
luklar, iyilik-kötülük kavramla-
rıyla dile getiriliyor. İsa da zorun-
lu olarak bu yolu tutmuş ve kendi
deyimiyle "iyiliğin egemen olma-
sı" için söylemler ve öğütler ver-
miştir. Ondan önceki Yahudi pey-
gamberleri, bir mesihin geleceği-

ni söylemişlerdi. İsa, Mesih oldu-
ğunu ileri sürer. Antakyalı Yunan-
lılar, ona İbranice Mesih deyimi-
nin Yunanca karşılığı olan Khris-
tianos(Hıristiyan) adını taktılar.
Daha sonra onun getirdiği yeni
anlayışa bu deyimden türetilerek
Hıristiyanlık adı verildi. İsa'nın
Yahudiliğe katkısı şu iki öğede
özetlenebilir: Yoksullukta eşitlik
ve sevgi.

Bilimsel nedenleri bilinme-
mekle beraber toplumsal düzen-
sizliğin aşırı zenginlik tutkusun-
dan doğduğu görülüyordu. İsa, bu
tutkuyla savaşmak için zenginleri
kınadı, yoksulları övdü. "Kutsal
yasayı yıkmaya geldiğimi sanma-
yın. Ben yıkmaya değil, tamamla-
maya geldim. Öldürmeyeceksin
dendiğini işittiniz. Ben bunu kar-
deşlerine kızmayacaksınla tamam-
lıyorum. Komşularını sev dendi-
ğini işittiniz. Ben bunu düşmanla-
rını da sev ile tamamlıyorum. Sağ
yanağınıza kim vurursa ona sol
yanağınızı da uzatınız. İnsanların
suçlarını bağışlarsanız, babanız
da sizi bağışlar, Yargılamayın ki,
yargılanmayasınız. Çünkü nasıl
yargılarsanız, öyle yargılanacak-
sınız." Görüldüğü gibi İsa, yasay-
la yürütülemeyenin öğütle yürü-
tülmesini istemiştir. Hıristiyanlık
bu açıdan pratik Yahudiliğin ya-
pamadığını metafizikle gerçekleş-
tirme denemesidir. Kitabı, İncil'-
dir. Katoliklik, Ortodoksluk, ve Pro-
testanlık olmak üzere üç büyük,
onlarca da küçük mezhebi vardır.

Bkz: İsa, Hıristiyanlık Felsefesi 
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Hiroşima: Japonya'da Honşu
adasının güneybatısında bir kent-
tir. 16.yy'da kurulan bir kalenin
etrafında gelişen kentin özelliği,
ilk atom bombasının atıldığı kent
olmasıdır. ABD hava kuvvetleri
tarafından 6 Ağustos 1945'te atı-
lan bu bomba sonucunda kentin
büyük bölümü yıkıldı ve iki yüz
binden fazla kişi öldü. Radyasyo-
nun etkisi yıllarca sürdü. Sonraki
yıllarda da binlerce kişi bu neden-
le öldü ya da sakat kaldı. Hiroşi-
ma bugün nükleer silahların ya-
saklamasını amaçlayan Barış Ha-
reketinin merkezi durumundadır.

Hititler: Anadolu, tarihin ilk
dönemlerinden itibaren Doğu ile
Batı arasında bir köprü rolünü oy-
namıştır. Mezopotamya kaynaklı
Sümer kültürünün Batıya, Grek
yarım adası ve Avrupa'ya yayıl-
mada temel bir rol oynar. Ana-
dolu'nun bu rolüne ilişkin Önder
APO şunları belirtir: 

"…Anadolu tarihte sistemle-
rin dönüşüm ve geçiş hattıdır.
Tarih boyunca 15 bin yıl süren
Ortadoğu uygarlık değerlerini
Kafkasya ve Balkanlar üzerin-
den hep Avrupa'ya taşıdı. Son iki
yüzyıldır da Avrupa değerlerini
Ortadoğu'ya taşımaktadır. MÖ 2
binlerde baş aktör halk, Aryen
asıllı Hititlerdir. Daha doğrusu
Hitit adı altında birleşmiş gözü-
ken bir sürü halktır. Neolitikle
birlikte yeni yeni köleci uygarlı-
ğa geçiş yapmaktadırlar…"

Anadolu'da Hititlerden önce
kurulan Kaniş, Zalpa, Pruşhanda,
Hattuşaş krallıkları Sümerlerin
şehir devletlerinin bir versiyonu-
durlar. Anadolu'da merkezi bir
devletin kurulması ise Hititler ile
başlar. Hititliler Anadolu'nun or-
tasında, sonradan Kapadokya di-
ye adlandırdıkları bugünkü Kızıl-
ırmak çevresinde kurulup geliş-
mişlerdir. Hitit arazisi, Mezopo-
tamya ve Mısır kadar verimli de-
ğildir.  Kızılırmak, Fırat ve Dicle
ile Nil kadar güçlü değildir. Bu
yüzden daha başta Hititliler tarım-
dan çok, hayvancılık ve maden-
ciliğe yönelmişlerdir. Kapadokya
güzel atlar ülkesi olarak bilinir.
İsmi de bu özelliğinden gelir.
Hayvancılık kadar madencilik ve
orman ürünleri de gelişkindir.
Önemli bir ticaret merkezi olmak
kadar, alandaki bol maden yatak-
ları da büyük avantajlar sağlar.

Hititlilerden önce alanda Hat-
tuşaş şehir devletinin denetimi
mevcuttur. MÖ. 2000 yıllarında
Hint Ari kültür grubuna mensup
Nesitler ve Luvilerin ittifakı sonu-
cunda Hattuşaş'ı yıkarak yerine,
kendi egemenliklerini, devletleri-
ni, yani Hititleri kurarlar.

Hititlilerin kuruluşu ve ilk dö-
nemlerine ilişkin fazla bilgi bu-
lunmamaktadır. Ancak son dö-
nemlerde yapılan arkeolojik ka-
zılarda, Hititlerin orta ve son dö-
nemlerine ait oldukça önemli ka-
lıtlar bulunmuştur. Bunların ba-
şında da kral yazıcılarının tuttuk-
ları günlükler, diplomatik ilişki-

Hititler
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lerdeki belgeler ile çanak ve çöm-
lekler gelmektedir. Bu kaynaklar-
dan anlaşıldığı kadarıyla Hammu-
rabi kanunlarına benzer kanunla-
rının olduğudur. Yine köleciliğin
derinleştiği, buna karşı isyanların
geliştiğidir. Hatta MÖ XVII. Yüz-
yılın ikinci yarısına ait bir belgede
halkın köleciliğe isyan ettiği, efen-
dilerinin evlerini yıktıkları ve kan
döktükleri yazılmaktadır.

Hititliler, iç birliğini sağladık-
tan sonra dışa yönelirler. Özellik-
le MÖ. XVII-XVI. yüzyıllarda
yoğun bir fetih hareketine giriş-
tikleri görülür. Suriye, Halep ve
günümüzde Lübnan'a kadar bir-
çok yeri denetimlerine alırlar. Gü-
ney komşuları olan Mittani'lerle
sürekli bir ilişki içindedirler. Za-
yıfladıkları zaman Mittanilerden
destek görmüş, Mittaniler zayıfla-
dığında ise onlara destsek vermiş-
lerdir. Geliştirdikleri evliliklerle
de bu ilişki ve ittifaklarını daha da
güçlendirmişlerdir. Son dönem-
lerde bulunan bir belgede şunlar
belirtilmektedir. "…M.Ö 1600'-
lerdeki yazılı belgelerde bir Kürt
beyliği (muhtemelen bugünkü
Elbistan'da kurulmuş olsa ge-
rek), Hititlerin ilk kurucu prensi
'Anita'ya şöyle seslenmektedir:
"Bre alçak, seni yetiştirdik, ora-
ya bey yaptık, derlediğin savaş
sürülerinle sınırlarımıza gelip
bizi sürekli rahatsız edesin diye
değil. Verdiğin sözlere layık ol-
maya çalış." Bu anlama gelen
yazıtlar, aslında Hurrilerden de-
rinliğine etkilenmiş Hitit Kral-

lığının yavaş yavaş büyüdüğünü
ve yanlarında yetiştikleri Hurri-
Mitanni boylarını tehdit etmeye
başladıklarını göstermektedir.
Yine ünlü Hitit Kralı 'Şupiluli-
umma' Mitanni Kralı 'Matiwa-
za'ya şöyle demektedir (M.Ö
1300'ler civarı): "Sana kızımı
veriyorum, artık evladım sayılır-
sın. Bir daha isyan etme. Rahat-
sızlık yaratma. İyi ülkende rahat
yaşamaya çalış. Arkanda ben va-
rım." Aralarındaki çatışmalara
rağmen siyasi evlilikler yoluyla
nasıl barış ve akrabalıklar oluş-
turmaya çalıştıklarını da gör-
mekteyiz…"

Hititliler güçlendikçe hem Ba-
bile, hem de Mısırlılara kafa tu-
tarlar ve MÖ 1595'te Babil'i işgal
ederler. Daha sonra Mısırlılara sa-
vaş açarlar. Uzun süren bu sava-
şın sonucunda 1243'te Mısırlılarla
Kadeş Antlaşmasını imzalarlar.
Bölgede yeni bir güç olarak ge-
lişen Asur'lulara karşı Mittanilerle
ittifaklarını daha da geliştirirler.

Hitit devleti, başlangıçta aşiret
konfederasyonu ve eyaletler biçi-
minde örgütlenir. İşgal ettiği yer-
lere kral ailesinden birisi vali ola-
rak atanır. Bu yönüyle aristokra-
tik, ancak fazla merkezi olmayan
bir devlettir. Merkezileşmeyi ge-
rektirecek sebepler olmadığından,
örneğin ne büyük arazileri nede
sulama kanalları vardı. Bundan
dolayı kimi bölgeler özerk eyalet-
lerdirler. Yine eyalet valileri ile
kral arasında özel antlaşmalar
mevcuttur. Ancak kral giderek
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otoritesini arttırır ve devleti askeri
bir devlete çevirir, böylece gide-
rek köleci merkezi bir yapıya ka-
vuşur.

Bölgede giderek güçlenen A-
sur imparatorluğu büyük bir hızla
gelişir. Mittani topraklarını aldık-
tan sonra Hititler için ciddi bir
tehdit olur. Hititlerin içlerinde ya-
şananlar, eyaletlerin başkaldırısı,
Kuzey Batıdan gelen Frig kabile-
lerinin saldırısı ve Mısır yönelim-
leri karşısında fazla tutunamaz ve
MÖ. 1200 yıllarında dağılır.

Anadolu'nun uygarlaşması bü-
yük oranda Hitit düzeninin eseri-
dir. Bağrında topladığı etnik grup-
lar Kuzeydoğuda Haldiler (Erme-
nilerin ataları), Güneydoğuda Hur-
riler (Kürtlerin ataları), Güney ve
Batı Anadolu'da ise Luwilerdir.
Üç etnik grup da Aryen kültürüne
ve dil yapısına sahiptirler. Maden
yatakları üzerinde tekelleşme, Hi-
tit gücünün özünü teşkil etmekte-
dir. Savunma anlayışları, maden
yataklarını korumayı ön plana al-
maktadır. Maden cevherine şid-
detle ihtiyaç duyan Babil, Mısır
ve hatta yeni gelişen Helen, İyon
ve Mitanni konfederasyonlarıyla
sürekli çatışma halindedirler. Ö-
zellikle Ermeni kökenini teşkil
eden etnik grupların denetiminde
gelişen bakır ve demir madeninin
işlenmesindeki gelişmeler, uygar-
lığa yapılan en önemli katkılardır.
Sümer mitolojisiyle Aryen etnik
grupların mitolojilerine dayanan,
esasta gök, yer ve toprak güçleri-
ni temsil eden üçlü bir tanrı yapısı

esastır. Daha önceleri çok sayıda
tanrıya dayanan mitolojik yapı,
merkezi krallık geliştikçe azal-
makta ve Sümer örneğindeki gibi
bir uzlaşmayı da ifade eden üçlü
yapıya kadar inmektedir. Tek tanrı
anlayışına henüz ulaşılamamıştır.
Tanrılar savaşı daha uzun süre de-
vam edecektir. Uzlaşmada tanrıça
konumu halen güçlüdür. Ama bi-
rinciliği çoktan yitirmiştir ve gi-
derek önemini kaybetmektedir.
Buna Tanrıça Kibele (Kupapa)
kültürü de denilmektedir.

Nasıl Sümer uygarlığı Anado-
lu Hitit uygarlığını belirlemişse,
Hitit uygarlığı da bir adım ötesini,
Batı Ege'de İonya, esas olarak da
Çanakkale boğazına hâkim Troya
kentleri aracılığıyla Grek uygarlı-
ğını etkileyecektir. Bu anlamda
öncelikle Troya'ya dayanan bir
'kahramanlık çağı' büyük rol oy-
nayacaktır. Aslında MÖ 1000 yıl-
larına kadar Hititlerin bir ileri ka-
rakolu, genelde de Ortadoğu uy-
garlığının en önemli yayılma ka-
pısı ve merkezi durumunda olan
Troya'nın önemi bu tarihi rolün-
den ileri gelmektedir. Nasıl Kaneş
Mezopotamya uygarlığını Anado-
lu'ya taşımanın kapısıysa, Troya
da Balkanlara ve Grek yarımada-
sına, giderek Avrupa'ya taşımanın
en önemli kapısı ve merkezini
temsil etmektedir. Homeros'un 'İl-
yada'sının bu kadar ün yapması-
nın nedeni, merkezine Troya sa-
vaşlarının bir bölümünü yerleş-
tirip işlemesinden, Avrupa'ya uy-
garlık ve tarih taşıran konumun-
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dan ileri gelmektedir. Troya'nın
düşüşü yeni bir tarihi başlangıç
teşkil edecektir. 

Önder APO, Hititlilerin ve o
dönemde Anadolu'da yaşayan
halkların uygarlıkta oynadıkları
rollerine ilişkin şunları belirtir:

"…Sümer ve Mısır İmpara-
torluklarının ilk kuruluş dönem-
leriyle doruğa ulaşan Greko-Ro-
men imparatorluklar arasında
Hititler, Hurri-Mitanniler, Feni-
keliler ve Frigyalılar tipik geçiş
sürecinin her alanda ekonomik,
sosyal, siyasal, mitolojik, teknik
ve bilimsel taşıyıcıları rolünü oy-
namaktadırlar. Doğunun büyük
uygarlık kazanımlarını Batıya ve
kendi yerel alanlarına taşıma
aracıdırlar. Daha çok da bu yö-
nüyle geçiş aşaması karakterin-
dedirler.

"Helenizm'in Kürtlerle ilişki-
lerini Hititlerle bağlantılı kılmak
mümkündür. Hititlerin, Sümer
uygarlığının yukarı Mezopotam-
ya'ya yayılma sürecinde, komşu
dağlı halklardan olan ve en ya-
kın proto-Kürt halk olarak Hur-
rilerin Anadolu içlerine yansımış
bir kolu olarak şekillendikleri
anlaşılmaktadır. Kuzeyden gelen
barbar kabilelerle yerel uygarlık
öğelerinin karışımından bu şe-
killenmenin oluştuğu doğruya
yakın bir bilimsel ifadedir. Dil ve
kültür olarak Aryenler ve Hur-
rilerle akrabalıkları kanıtlanmış
durumdadır. MÖ. 1700-1200'lere
kadar Hattuşaş merkezli Hitit
İmparatorluğu Ege kıyılarına

kadar dayanmış olup, uç nokta-
sını da daha özerk bir konumda
olan Troya kent devleti teşkil et-
mektedir. Ege kıyılarını ilkin uy-
garlaştıran güç Hititlerdir. M.Ö.
1200'lerde 'su kavimleri' olarak
da adlandırılan başta Helen ka-
bile güçleri olmak üzere, Boğaz-
lardan gelenlerle güneyden Sü-
mer uygarlığının son temsilcisi
Asurların saldırıları altında mer-
kezi yapıları dağılan Hititlerin
yerlerinde yeniden beylikleşme
sürecine girilmiştir. Batıda Frig-
ya, Lidya, Karya ve Likya adla-
rında daha merkezileşmiş siyasi
yapılar oluşurken, Hurrilerin or-
ta Mezopotamya'daki yerleşim
alanlarında diğer bir proto-Kürt
kol olan Mitanniler tarih sahne-
sine çıkmışlardır…"

Hitler: Almanya'da kurduğu
Nasyonal Sosyalist İşçi Partisi'yle
iktidara gelerek, aşırı ırkçı, milli-
yetçi eğilimleriyle, üstün Alman
ırkı yaratma girişimleri sonucu ül-
kesinde bulunan Çingene ve Ya-
hudi toplumuna karşı giriştiği
soykırım uygulamalarıyla tanınan
faşist bir diktatördür.

20 Nisan 1889'da Avusturya
Linz'e bağlı Braunau kasabasında
doğan Adolf Hitler, ortaokul'dan
mezun olduktan sona okulu bırak-
mıştır. 1. Dünya savaşı yıllarında
Almanya'daki Bavyera ordu güç-
lerine katılmış ve savaş sonrası
Almanya işçi partisi adlı gizli bir
örgüte katılan yedi kişiden biri ol-
muştur. Dar bir guruptan kitle par-
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tisine geçişi yaparak örgütün is-
mini değiştirmiş, onun yerine, Al-
manya Nasyonal Sosyalist İşçi
Partisi ismini almıştır. 1924 yılın-
da hükümete karşı giriştiği başa-
rısız bir darbe sonucu 10 ay hapis-
te kalmıştır. Tutukluluk sürecinde
ilk ve tek kitabı olan, Kavgam ad-
lı bir kitap yazarak düşünce siste-
mini oluşturmuştur. Girdiği seçim-
de Partisi başarısız olur. 1930 se-
çimlerinde ikinci parti durumuna
yükselir. Seçimle işbaşına gelen
Hitler, bulunduğu vaatlerle yük-
selme trendini yakalamış olur. İk-
tidara gelir gelmez anayasayı de-
ğiştirerek diğer partileri kapatır.

Kitle tabanı taraftarlarına Nazi
ve kendisine, "Rehber" anlamına
gelen Führer denilmiştir. Alman
dili konuşan halkın iki ayrı dev-
lete bölünmüşlüğünü gidermek,
tek bir ulus yaratmak hayallerin-
den biridir. Parti programının en
önemli maddelerinden biri, "Al-
man vatandaşlığı sadece Alman
kanı taşıyanlara mahsustur" belir-
lemesiyle ülkesinde bulunan yak-
laşık 5,5 milyon Yahudi ve yarım
milyon çingeneyi gaz odalarında
katletmiştir. Yayılma eğiliminde
olan Hitler, önce Polonya ardın-
dan Çekoslovakya işgali ile 2.
Dünya savaşının başlatıcısı ol-
muştur. Batı Avrupa ülkelerini ve
Rusya'yı karşısına alarak çok ge-
niş bir cephede savaşa girmesi Al-
man yenilgisini beraberinde ge-
tirir. 2.Dünya savaşında Almanya'-
nın yenilgisini anlayan Hitler, bu-
lunduğu sığınakta eşi Eva Braun'-

la birlikte, önce siyanür hapı içe-
rek, daha sonra da silahıyla inti-
har etmiştir.

Hiyerarşi: Etimolojik olarak
bu sözcük, rahiplerin örgütlenme
biçimini belirten eski Yunan teri-
minden türemiştir. Kutsalın yöne-
timi anlamına gelmektedir. Ku-
rumsal düzenlemelerin genellikle,
bireyler arasındaki farklara, ta-
hakküm ve boyun eğme sistemine
dayanan, yapılanma bütünlüğünü
ifade eder. Toplumsal bir terim
olan Hiyerarşi, salt ikinci doğanın
(toplumun) ürünüdür. Karmaşık,
çok -düzenli sistemlerde, düzenli-
lik ve düzeyler arasında örgütlü
bir dikey etkileşim biçiminde gö-
rülen bir yapısal ilişki tipidir. Ço-
ğunlukla kurumsallaşmış ve son
derece ideolojik komuta ve itaat
sistemlerine de işaret eder.

Belirtilenin yanında, hiyerarşi
ile üstten asta, örgütlü komuta ve
asttan üste örgütlü itaat sistemleri
de kastedilir.

Hiyerarşi sözcüğüyle yalnızca
devlet ve sınıf terimlerinin uygun
bir şekilde ifade ettiği ekonomik
ve politik sistemleri değil, kültü-
rel, geleneksel ve psikolojik itaat
ve komuta sistemleri kastediliyor.
Buna göre hiyerarşi ve tahakküm,
sınıfsız ya da devletsiz bir top-
lumda da kolayca varlığını sürdü-
rebilir. Yaşlıların gençler, erkekle-
rin kadınlar, bir etnik grubun baş-
ka bir etnik grup, yüksek çıkarlar
adına konuştuklarını iddia eden
bürokratların kitleler, kentin kır
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ve çok daha ince bir psikolojik
anlamda, aklın beden, sığ bir araç-
sal akılcılığın ruh, toplum ile tek-
nolojinin doğa üzerindeki tahak-
kümüne işaret ediliyor.

Önder Apo, toplumsallığın
ilk ve temel formu doğal toplumu
gösterirken, "İmtiyazsız, sınıfsız,
hiyerarşisi olmayan, sömürü ta-
nımayan toplum biçimidir. Mil-
yonlarca yıl sürmüştür. Bundan
şu sonuç çıkar: İnsan türünün
toplum olarak gelişimi uzun süre
hâkimiyet ilişkilerine değil, da-
yanışma ilkesine dayanır. Doğayı
bağrında büyüdüğü bir 'ana'
olarak hafızasına yerleştirir.
Kendi aralarında ve doğayla bü-
tünlük esastır." tespitinden yola
çıkarak geliştirdiği tarih anlayışı-
nı ve dayandırdığı tarihsel toplu-
mun diyalektiğini, "Bu tanımla-
ma çerçevesinde doğal toplumu
insan varlığının başlangıç tezi
olarak değerlendirmek gerçekçi-
dir. İnsanlık var olmayı bu teze
dayanarak başlatmıştır. Ondan
öncesi hayvansı yaşamdır. Son-
rası ise ona karşıtlık temelinde
gelişen hiyerarşik ve devletçi top-
lum biçimindeki gelişimdir. Za-
ten bu dönemin antitez karakteri
doğal toplumu sürekli bastırması
ve geriletmesinden kaynaklan-
maktadır. Tez olarak doğal top-
lum, insan yerleşiminin tüm a-
lanlarında geçerli olduğu gibi,
süre olarak da başat olarak neo-
litik dönemin sonlarına (yaklaşık
M.Ö 4.000) kadar etkin bir top-
lumsal sistemdir. Bastırılmış ola-

rak da günümüze kadar tüm top-
lumsal gözeneklerde varlığını
sürdürmektedir. Temel toplumsal
kavramlarda da bu süreklilik a-
çıktır. Aile, kabile, ana, kardeş-
lik, özgürlük, eşitlik, arkadaşlık,
cömertlik, dayanışma, bayram-
lar, yiğitlik, kutsallık vb. birçok
olgu ve kavramlar bu toplumsal
sistemden kalmadır. Buna karşıt
hiyerarşik ve devletçi toplum bu
sistemi en çok gerileten, bastıran
özelliğini en çok sürdüren özel-
liktedir. Antitez konumunu bu
özelliğinden almaktadır. İki top-
lumsal sistemin iç içeliği de diya-
lektiğin temel yasalarına son de-
rece uygundur." biçimde oluştu-
rur. Tarihsel toplum diyalektiği-
nin anti- tezi olarak aldığı hiyerar-
şik toplumun oluşum ve gelişimi-
ni de şu şekilde ele alır:

"Avın gelişmesi erkeğin sa-
vaş gücünü ortaya çıkarırken
bilgisini de arttırır. Dışlanan yaş-
lılar bu temelde erkek egemen
bir ideolojiye doğru gelişim gös-
terirler. Özellikle 'Şamanizm' di-
ni bu olguyu çarpıcı olarak kar-
şımıza çıkarmaktadır. Şamanlar
daha çok erkek rahiplerin proto-
tipini temsil etmektedir. Kadınla-
ra karşı çok sistemli olarak karşı
bir hareket, ev düzeni geliştirmek
istiyorlar. Daha önce ana-kadı-
nın gelişmiş evcil düzeni karşı-
sında basit kulübeler, yarı-vahşi
gibi barınan erkek Şamanizm ile
karşı bir ev düzeni oluşturabili-
yor. Şamanlarla yaşlı ve tecrübe-
li erkeklerin ittifakı önemli bir
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gelişmedir. Aralarına aldıkları
bazı genç erkekler üzerinde kur-
dukları ideolojik güç ile topluluk
içindeki konumları giderek güç-
leniyor. Erkeğin güç kazanması-
nın niteliği daha çok önem ka-
zanmaktadır. Hem avcılık hem
de dışa karşı klanı savunma as-
keri nitelikte ve öldürmeye, yara-
lamaya dayalıdır. Bu, savaş kül-
türünün başlangıcıdır. Ölüm-ka-
lım söz konusu olduğunda, otori-
te ve hiyerarşiye bağlı olmayı ge-
rektirmektedir. En yetenekli kişi,
sözü, otoritesi en yüksek kişi ko-
numuna geliyor. Ana-kadın kül-
tü karşısında üstünlüğünü geliş-
tiren farklı kültürün başlangıcı
söz konusudur. Sınıflı toplum-
dan önceki bu otorite ve hiyerar-
şi gelişimi tarihin en önemli dö-
nüm noktalarından birini teşkil
etmektedir. Ana-kadın kültürü
ile nitelikçe farklıdır. Bu kültür-
de ağırlıklı olan toplayıcılık ve
daha sonraki bitki üretimi, sava-
şı gerektirmeyen barışçıl bir faa-
liyettir. Erkek ağırlıklı av ise sa-
vaş kültürüne, sert otoriteye da-
yanan bir faaliyettir. Sonuç ata-
erkil otoritenin kök salmasıdır.

"Ataerkil toplumun hiyerar-
şik ve otoriter yapısı esastır. Hi-
yerarşik kavramı, şamanın kut-
sal otoritesi ile birleşen otorite-
nin yönetim anlayışının ilk örne-
ğini anlamlandırmaktadır. Gide-
rek toplumun üstünde yüksele-
cek bu otorite kurumu, sınıfsal-
laşma yönlü gelişmeler yoğun-
laştıkça devlet otoritesine dönü-

şecektir. Hiyerarşik otorite daha
çok kişiseldir, kurumlaşmamıştır.
Dolayısıyla devlet kurumlaşması
kadar toplumda hâkimiyeti yok-
tur. Uyum yarı yarıya gönüllü-
dür. Bağlılık toplumun menfaat-
leri ile belirlenmektedir. Fakat
başlayan süreç devleti doğurma-
ya açıktır."

Ana- kadın etrafında ki doğal
toplumdan farklılaşan üretim bi-
çimiyle bireysel otoriteye dayalı
hiyerarşinin geçerli olduğu ara
aşamaya geçişi Önder Apo, "Hi-
yerarşik toplum, doğal toplumla
sınıf temeline dayalı devletçi top-
lum arasında ara halkayı oluş-
turmaktadır. Otoritenin şahsi ni-
teliği, askeri maiyetin kişiyle sı-
nırlı olması dönemin tipik özelli-
ğidir. Otoritenin kurumlaşması
niteliksel bir dönüşümü ifade
eder. Devlet esas olarak kurum-
laşarak süreklilik kazanan otori-
tedir. Tarihte belki de en tehlike-
li araç devlet kurumu iken, hala
en az anlaşılan olgu özelliğini de
korumaktadır." biçiminde değer-
lendirir.

Bu anlamıyla her hiyerarşiyi
devlet olarak değerlendiremeye-
ceğimiz gibi, bir sonuç üzerinden
her devletin hiyerarşik bir karak-
ter taşıdığını bilerek, yararlı ve
olumlu denebilecek ve devlet ol-
mayan hiyerarşiye, toplumun ya-
rarlığı, bir şeyler kazandırması gi-
bi olumluluk düzeyinde izin ver-
diğini belirtmek gerekir. Toplu-
mun gönüllü olarak izin verdiği
yararlı ve olumlu hiyerarşinin ge-
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liştiği ana- kadın etrafında ki bu
yönlü şekillenişi de Önder Apo,
"Ana-kadına dayalı hiyerarşinin
bu niteliği halen tüm toplumlar-
da büyük bir saygı ve otorite ola-
rak kabul gören 'ana' kavramı-
nın da tarihsel temelidir. Çünkü
ana en zor şartlarda hem doğu-
ran hem besleyen başat öğedir.
Bu temelde oluşan kültür ve hi-
yerarşi, otorite elbette büyük
bağlılık görecektir. Toplumsal
varlığın temelini oluşturması gü-
nümüze kadar 'ana' kavramının
gücünün gerçek izahıdır" biçi-
minde dile getirir.

Doğal toplumun bir özelliği
olarak tamamlayıcılık olumlu hi-
yerarşide belirgin olan yöndür.
Önder Apo bu esas üzerinden hi-
yerarşiyi, "kavram olarak, kutsa-
lın yönetimidir; bilge yaşlının
otorite kazanmasıdır. Doğuş aşa-
masında işlevi olumludur. Genç-
lere yol göstermek, komün-klanı
sevk ve idare etmek gelişmenin
ileri bir aşamasıdır. Bilgenin bu
işten yararı ise, yaşlılığın sıkıntı-
larını kolay aşmaktır. Çevresine
toplanan gençlerden yetenekli
olanlar tecrübesinden yararla-
narak daha da başarılı olabile-
ceklerini kavramaktadırlar." şek-
linde tanımlar.

Bir ucu kurumsallaşmaya açık
olan hiyerarşinin devlet dediği-
miz kurumsallaşmış hiyerarşiye
dönüşmesinin kabul edile geldiği
üzere hiç de zorunlu olmadığını
belirten Önder Apo, kabul edil-
diği ve metafizik unvanı olarak

kader ile taçlandırıldığı şekliyle
hiyerarşinin hiç de zorunlu bir ge-
lecek olmadığını belirterek, "De-
mokrasinin prototipini doğal
toplumdaki yararlı hiyerarşide
görmek mümkündür. Birikime
ve mülkiyete dayanmayan toplu-
luğun ortak güvenliğini, yöneti-
mini sağlayan gerek ana-kadın
gerek yaşlı-tecrübeli erkek son
derece gerekli ve yararlı temel
öğelerdir. Topluluğun bu öğelere
gönüllü saygınlığı yüksektir. Fa-
kat bu durum istismar edilip
gönüllü bağımlılık otoriteye, ya-
rarlılık çıkara dönüşünce, top-
lum üzerinde her zaman gereksiz
zor aygıtı ortaya çıkmaktadır.
Zor aygıtının kendini ortak gü-
venlik ve kolektif üretim yöntem-
leriyle gizlemesi, tüm sömürücü
ve baskıcı sistemlerin özünü teş-
kil etmektedir. İcat edilen en
uğursuz oluşum budur. Bu öyle-
sine bir icattır ki, daha sonra ge-
liştirilecek tüm kölelik biçimleri,
korkutucu mitolojik ve dinsel fo-
rmları, sistemli imhaları ve ta-
lanları, yakıp yok etmeleri bera-
berinde getirecektir.

"Marksizm bu sürecin doğu-
şunu izah ederken, eski geri top-
lumun bağrından ileri bir top-
lumun doğuşu biçiminde 'zor'a
ebelik rolü vermektedir. Hepimi-
zin paylaştığı bu yaklaşım tüm
devlet-devrim, demokrasi anlayı-
şımızı ve örgüt-eylem uygulama-
larımızı kökünden sakatlamakta-
dır. Bir özeleştiri cümlesi olarak
bu yaklaşımı aşmak, sanırım
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şimdiye kadar bu kapsamda hiç-
bir özgürlük ve eşitlik akımına
nasip olmamıştır. Halklar, ezilen-
ler adına kurgulanan her ekol,
tarikat, kurulan devletler, siyasal
hareketler bu sakat anlayış nede-
niyle tam tersi sonuçlara yol aç-
maktan kurtulamamışlardır.

"Bu temel varsayımlarla şu
hususu kanıtlamak istiyorum:
Doğal toplumdan zorunlu olarak
hiyerarşik ve devletçi toplumun
gelişmesi diye bir kanun yoktur.
Belki bu yönlü bir eğilim olabilir.
Eğilimin zorunlu, kesintisiz ve
sonuna kadar olması tamamen
yanlış bir varsayımdır. İlerideki
bölümde zaman-zaman açıklaya-
cağım gibi, sınıflı toplumun iler-
lemeler için zorunlu olduğu biçi-
mindeki Marksist tespit (ezilen ve
sömürülenler adına) yapılan en
büyük yanlışlıklardan biridir.
Bu, sosyalizmi peşinen sınıf hâ-
kimiyetine terk etmektedir. Bu
yanlış, Marksizm'in yaklaşık 150
yıllık tarihinde bir kapitalizm
yedeği haline getirilmiş olması-
nın en temel nedenidir. Devleti,
sınıfları ve zoru toplumsal geliş-
menin, ilerlemenin kaçınılmaz
evreleri olarak görmek, organik,
doğal toplumun günümüze ka-
dar muazzam direnmesini kü-
çümsemek, hatta yok saymakta-
dır. Tarihi kendiliğinden tahak-
küm güçlerine hediye etmektedir.
Sınıfların varlığını kader olarak
görmek, belki de farkında olma-
dan hâkim sınıfların ideologlu-
ğuna alet olmaktır. Bu yönüyle

ezilen ve sömürülenler adına en
tehlikeli bir rolü oynamaktır. Ta-
rih bu tür ideolojik ve politik
akımların adeta istilası altında
bırakılmıştır. 

Hiyerarşi ve sınıfsallık geli-
şim gösterebilmiştir. Ama bu ge-
lişim bir zorunluluk değil, hiye-
rarşiyi, ona dayalı devletleşmeyi
büyük zorbalık ve aldatmalarla
yürüten güçlerle sağlanmıştır.
Bunlar karşısında esas doğal top-
lum güçleri bitmez tükenmez bir
direnme göstermiş ve sürekli sı-
nırlandırılmış, en dar alan ve ara-
lıklara sıkıştırmışlardır. Bazı alan
ve aralıklara hiç sokulmamışlar-
dır. Tüm toplumu sınıf ve devlet
hiyerarşilerinden ibaret görmek,
hâkim sistemin en temel politika-
sı ve propagandası ile sağlanmış-
tır. Kader denilen oyun bu prati-
ğin metafizik unvanı oluyor. Bu
oyuna bulaşmamış din, mezhep,
felsefi ve bilimsel ekol neredeyse
kalmamış gibidir. Bu da kökeni
binlerce yıl önceye giden rahip
ideolojisinin ve tanrı-krallar dev-
letinin muazzam fiziki ve zihni
baskı, politika ve propagandala-
rının sonucudur. İsteyen bu oyu-
na mitoloji, isteyen felsefe, o da
olmazsa bilimsel ekol demiştir.
Varılan nokta devletleşmiş ideo-
lojiler ve bilimlerin dört dörtlük
güncel durumudur. Marksizm'in
bu yöndeki payı üzerinde ne ka-
dar durulsa yeridir." dile getirir.

Bir zorunluluk olmadan geli-
şen hiyerarşik toplumun ilk kur-
banı olarak kadın'ı ele alan Önder

Hiyerarşi
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Hiyerarşik Devletçi Toplum

Apo, gelişen bu ilk ve en temel
karşı- devrimle kadının içine çek-
ildiği statünün çözümlenmeden
günümüz insanlığını adeta dino-
zorlaşma temelinde bir yok oluşla
karşı karşıya getiren ve kendisini
güncelde kaos olarak dışa vuran
devletçi toplum ve onun ağır tah-
ribatlarından da kurtulunamaya-
cağını belirtir.

Yıkılan doğal toplum üzerin-
de, yalana ve güce dayalı gelişen
hiyerarşik toplumun diğer bir kur-
banı olarak da doğa ile insan ara-
sında ki statüleşmenin olduğunu
belirten Önder Apo, "insanlığın
toplam sorunlarının çözümü
olarak demokrasinin, insanın in-
sana yabancılaşması, onun da,
özünde hiyerarşinin yol açtığı er-
kek insanın kadın insan ve genel
olarak insanın doğaya yabancı-
laşmasının bir sonucu" olduğu-
na işaret ederek çözüm perspekti-
fini oluşturur.

Devletçi toplum ve onun son
temsilcisi olarak kapitalist dev-
letçi toplum, statüleşmeye dayalı
ilişki ve etkileşim ile yani hiyerar-
şik yaklaşımıyla insanı insan ya-
pan sosyal akışını ve yaratıcılığını
yok ederek insansal gücün kayna-
ğı durumundaki bu her iki özelliği
bitirici bir güçsüzlüğe dönüştürür.
Yani hiyerarşi ve ondan türeyen
iktidar olgusuyla insani güç ken-
dini tüketen korkunç bir güçsüz-
lüğe neden olur.

Hiyerarşik Devletçi Toplum:
İlkel komünal toplum sonrası top-

lum şekillenmesine ve ideolojile-
rin devletleştiği sürece hiyerarşik
devletçi toplum denilmektedir.
Başlangıç itibarıyla köleci toplum
ilk hiyerarşik toplum şekillenmesi
olarak gösterilse de kökenleri da-
ha eskiye dayanmaktadır. Doğal
toplumsal işbölümünde kadının
toplumdaki üstün konumunu be-
lirleyen üretim biçimine dayalı
ana erkil dönemin, ata erkil ege-
menliğine geçmesiyle birlikte ilk
hiyerarşik toplumsal zeminin te-
melleri de atılmış olur. Zora daya-
lı bir hiyerarşi olmasa da erkek
egemenliğinin toplumdaki etkisi,
toplumsal gelişmeye bağlı olarak
artması, sınıflı toplumla birlikte
tek otoriter gücü durumuna gel-
mesinin temellerini oluşturmakta-
dır. Tanrı kralda somutlaşan yöne-
tim erki, devlet kurumlaşmasına
kadar vardırarak meşrulaştırılır.
Toplumdaki üretim artışı üzerine
kurulan denetim sonucu, farklı bir
sosyal tabakanın ortaya çıkması
ile başlayan ve giderek topluma
hâkim olan erkek egemenlikli sis-
temin vardığı nokta sınıflı toplu-
mun doğuşudur.

Sınıfsal ayrışmanın giderek
derinleşmesi ile köleci, feodal,
kapitalist, sosyalist toplum ve
sonrası süreç bölünmeleri hiyerar-
şik devletçi toplumun evreleri ola-
rak sıralanır. Özünde, üretim tar-
zından kaynaklı sınıf ayrışmala-
rının yaşandığı toplumsal farklı-
lıklar, sınıflı toplumların doğma-
sına ve bunun yönetim biçimi o-
lan hiyerarşik devlet'in oluşması-

140

H



na yol açar. Üretim artışı sonucu
oluşan fazla ürüne el konulmasıy-
la başlayan erkek egemenlikli sis-
tem, yeni bir üretim ilişki ağı ola-
rak ortaya çıkar. Böylelikle üre-
tim araçlarında gelişim ve üretim
güçlerindeki yoğunluk, toplumsal
iş bölümünde giderek artan sınıf-
laşma ve ara tabakaların ortaya
çıkması, doğal olarak toplumun
hiyerarşik devletçi topluma eviril-
mesini kaçınılmaz kıldı. 

Bkz: Sınıflı toplum uygarlığı,
Köleci sistem

Hobbes, Thomas: 1588-1679
yılları döneminde yaşamış, başta
felsefe, matematik, devlet ve siya-
set felsefesi olmak üzere, insan
doğası ve bilgilenim kaynakları
gibi alanlarda çeşitli görüşler ileri
sürmüş bir İngiliz maddeci filo-
zoftur.

Babası bir köy papazı olan
Hobbes, Malmesbry'de doğmuş-
tur. Oxford'a bağlı Magdalen Hal-
l'da öğrenimini tamamlamıştır.
Geçimini sağlamak üzere soylu
ailelerin çocuklarına özel dersler
vermiş, bu ara onların zengin kü-
tüphanelerinden yararlanmıştır.
İngiliz burjuva devrimi sırasında
Paris'e geçmiş, orada De Cive ile
birlikte 1642'de Leviathan'ı kale-
me almış, İngiltere'ye 1652'de ye-
niden geri dönmüştür. Leviathan'-
da daha çok ele aldığı görüşler,
Hıristiyan teolojisinin, kilisenin
etkisinden çıkarılması gereken si-
yaset ve devlet felsefesidir. Levi-
athan "Hıristiyan tanrıtanımaz-

lığın manifestosu" ilan edilmiş,
bu yüzden de eserleri, Roma Ka-
tolik Kilisesi ve Oxford üniversi-
tesi ta-rafından yasaklanmıştır.

Hobbes'un temel öğretisi me-
kanik maddecilik ve nedensellik-
tir. Felsefesinde maddeci yan ol-
makla birlikte felsefeyi, matema-
tiğin ve mantığın soyut kuralları-
na indirgemiştir. Marks, onun
maddeciliğinin tek yanlı olduğu-
nu ve devamla "duyumlara dayalı
bilgi şiirsel rengini yitirmekte,
geometricinin soyut deneyimiyle
dönmektedir. Fiziksel hareket man-
tık ya da matematik harekete kur-
ban edilmekte; geometri, bilimle-
rin ecesi ilan edilmektedir" der.
Örneğin Hobbes, felsefeyi "doğ-
ru düşünmek" olarak tanımlar-
ken, bunu bir ayırma, bölme, çı-
karma ve toplama işi olarak tarif
eder. Ona göre doğru düşünmenin
yolu çıkarılması gerekeni çıkar-
mak, birleştirilmesi gerekeni bir-
leştirmektir. Felsefenin temel ko-
nusu cisimlerdir. Tanrı, ruh ve ira-
de gibi şeyler felsefenin konusu
olamazlar. Bunlar madde olma-
yan, doğrusu insanın boş ve te-
melsiz önyargılarından öte bir şey
değildirler. Böylelikle maddi o-
lanla manevi olanı bir ve aynı şey
sayar. Bunun için evrende olup
biten her şey maddesel nedenlere
dayandırılarak açıklanmalı, dün-
yaya dair yapılan her tasarım ma-
tematikte olduğu gibi birbirinden
doğan zorunlu nedenlere ve şema-
lara bağlanmalıdır. 

Hobbes
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Hobbes

Hobbes, insanın bilgilenim
süreçlerinin duyumlardan geldiği-
ni, duyumlar sonucu oluştuğunu
da belirtir. Onun için gerçek bilgi,
gözlem bilimine dayanan bilgidir.
Gözleme ve deneyime dayanma-
yan hiçbir bilgi yoktur. Bu konu-
da özellikle Descartes'in "doğuş-
tan gelen düşüncecilik" öğretisi-
ne şiddetle karşı çıkar. 

Genelde evreni ve dünyayı
"mekanik hareketin yasalarınca
yönetilen cisimlerin toplamı" ola-
rak nitelendirdiği için İnsan doğa-
sını ve davranışlarını da bu meka-
nik harekete indirgeyerek açıkla-
mıştır. Nitekim ona göre "biz in-
sanların davranışları dayanılmaz
içgüdülerin elindedir. Tutkusuz
akıl, çekiciliği olmayan töresel il-
keler insanlar üstünde hiçbir etki
yapamaz. Bir istekten sonra gelen
davranışımızı yönetmek bizim eli-
mizdedir ama isteğimizi yönetmek
elimizde değildir. Her davranışın
yeter bir nedeni vardır. Yeter ne-
den, zorunluluktur. Evrendeki her
cisim gibi insan da bu zorunlu-
luğa bağlıdır." Her şeyin zorunlu
bir nedeni olduğuna göre insan
davranışlarına da yön veren, kont-
rol edilmesi zor olan, doğrusu in-
san iradesinden bağımsız olan bir
neden olmalıdır. Yalnız "doğa du-
rumu" dediği bu zorunlu neden-
sellik içinde insan tanımı "içgü-
dülerin tutsağı" olandır. Örneğin
doğada tek geçerli neden güç ol-
ma isteğidir. Kaçınılmaz olarak
insan böylesi bir güç eğiliminde-
dir. Bu, içgüdüsel bir olaydır.

İnsan bu eğilimini asla yok ede-
mez veya kontrol edemez. İnsan-
lar arası hâkimiyet ilişkileri de bu
engellenemez istekten doğmakta-
dır. Öncelikle insanlar "doğa du-
rumu"nda yaşamaktadırlar. Do-
ğası gereği kendi çıkarını düşü-
nen, bencil olan insanlar doğal
durumda hiçbir kural ve yasa tanı-
maksızın güvenliğini sağlamak
için kendi yasasını kendisi koy-
maktadır. İnsanlar, insanı öldür-
meyi dâhil, kendinde bir hak gör-
mektedir. Güçleri ve yetenekleri
bir olan bu eşitlik durumunda in-
sanlar birbirileri için sürekli bir
tehdit oluştururlar. Bundan ötürü
"insan insanın kurdudur" tanım-
lamasını yapar. Bu tanımlamadan
hareketle Hobbes, insanların ken-
di güvenliklerinden dolayı herke-
sin hukukunu gözeten "mutlak"
bir güce gereksinim duyacaklarını
belirtir. Devlet, hukuk ve toplum
sözleşmesi denilen olay bu gerek-
sinimin bir sonucudur.

İnsanın insana karşı beslediği
bu tehlikeli eğilimi sürekli kontrol
eden bir güç olmalıdır. Bu güç
devletin kendisidir. Burada Hob-
bes, devlete bir hakemlik rolünü
atfetmektedir. Çünkü ona göre
devlet ya da devleti yöneten kişi
olarak mutlak bir monark, (onun
deyimiyle "Leviathan" dev adam)
gücün gerçek işlevcisi olarak hak-
kı meydana getirmektedir. Kendi
döneminde bir iktidar şekli olarak
mutlak monarşiyi savunmuş, ama
esasta savunduğu şey devletin ka-
çınılmazlığı olmuştur. Doğada
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geçerli bir ilke olarak güç, devlet-
te de hakkı oluşturan gerçek ne-
dendir. Bu nedenle devlet, herkesi
herkese karşı koruyan bir toplum-
sal sözleşme ve ortak irade olma
gereksiniminden doğmaktadır.
Aslında Hobbes, kendi dönemin-
de henüz yeni doğmakta olan ka-
pitalist sistemin iktidar gereksini-
minin mantıksal temellerini oluş-
turmaya çalışmıştır. Bu konuda
Önder APO şunları belirtmekte-
dir: 

"Hobbes, kapitalist toplumun
doğuş koşullarında iktidar (dev-
let) ihtiyacını tanımlarken, 'insa-
nın birbirinin kurdu olmasını
önlemek' olarak değerlendirir.
Bu tersinden doğru bir saptama-
dır. Kapitalizm, insanı insanın
kurdu yapmak için iktidarını
kurar. Modern gerçeklikte insan
sadece birbirinin değil, tüm do-
ğanın kurdu kesilmiştir. Azami
kâr ve birikim peşinde koşan, az-
gınlaştıran güç olan iktidara
konduktan sonra, bu sınıf istis-
mar için toplum ve doğa içinde
geriye ne bırakabilir?"

Ayrıca bir değerlendirmede
Hobbes için şunlar da belirtilmek-
tedir:

"…Hobbes, yaşadığı süre için-
de, biri entelektüel, diğeri siyasi
olan iki devrime tanıklık etmiştir.
Bu devrimlerden siyasi olanı, yani
mutlak monarşinin parlamenter
demokrasinin temsili kurumlarıy-
la sınırlanması söz konusu oldu-
ğunda, Hobbes tam bir karşı dev-
rimcidir. Buna karşın entelektüel

devrim yani Ortaçağın tanrı mer-
kezli ve Aristotelesçi dünya görü-
şünün bırakılarak, yeni doğa bi-
limleriyle, mekanik açıklamanın
ve deneysel yöntemin benimsen-
mesi söz konusu olduğunda, o tam
bir devrimcidir."

Homeros: MÖ. 10. yüzyılda
yaşadığı sanılmaktadır. Yunan e-
debiyatının en eski ozanlarından-
dır. Eski Yunan'ın en büyük des-
tanları olan İlyada ve Odiesseia'-
nın yaratıcısı kabul edilir. Kimi
değerlendirmecilere gör ise Ho-
meros bir kişi değil, bir ozanlar
gurubunun adıdır. Homeros gez-
ginci bir ozandır. İlyada ve Odies-
seia'yı bizzat kendisinin yazmadı-
ğı, kendi anlatımlarının yaşadığı
dönemden çok sonraları kaleme
alındığı söylenir. İlyada MÖ. 750
ve Odiesseia'nın MÖ. 700 yılla-
rında yazıldığı tahmin edilmekte-
dir. 

Homeros'un yaşadığı dönem
Grek mitolojisi ve teolojisinin ya-
ratıldığı dönemdir. İlyada ve Odi-
esseia bu dönem Yunan kahra-
manlık çağını ve teolojisini des-
tansı bir dille anlatmaktadır. Ho-
meros'un yaşadığı döneme ve ya-
rattığı destanlara ilişkin olarak ise
Önder APO şu değerlendirmeyi
yapmaktadır. 

"Homeros ve Hesiodos'la
başladığı kabul edilen ilk süreç,
Grek mitolojisi ve teolojisinin
anlatım dönemidir. Homeros,
klasik çağın büyük ozanıdır. Bir
anlamda MÖ 1000 yıllarındaki
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Homosapiens

şiir dönemini temsil ediyor, gör-
kemli şiiri yansıtıyor…"

"Homeros'un anlattıkları,
kendinden çok önceleri Ortado-
ğu coğrafyasında gelenekleştiri-
len bir anlatımın Grek kahra-
manlık aşamasının parlak bir
uygulamasıdır; MÖ 1800'lerden
1200'lere kadar süren ve tarihi
Troya şehrinin düşmesiyle so-
nuçlanıp Anadolu'nun kapısını
bu sefer tersine Akhalara ve
Dorlara açan barbar akınların
destansı bir dille anlatılması-
dır…"

Homojen: Katışıksız, saf, bir
birine bağdaşık, dolayısıyla bir
birine uyumluluk gösteren olgular
için kullanılır. Maddesi saf olarak
kendisinde bulunan, başkaca da
katkıları içermeyen bütünlük an-
lamında da kullanılır. Heterojen
olanın karşıtıdır.

Homosapiens: Latincede akıl-
lı ya da düşünen insan demektir.
Bugünkü insanın ait olduğu tür
olmakla homo cinsi içinde varlı-
ğını halen sürdüren tek türdür.

Antropologlar, insanın köke-
nine ilişkin olarak biyolojik evrim
kuramından ve buldukları kimi
fosillerden (kafataslarından) hare-
ketle homo sapiens formuna ka-
dar birkaç "homo" türünün yaşa-
mış olup yerini bir sonraki türe bı-
raktığını ortaya koymaktadırlar.
Dünyanın değişik bölgelerinde
bulunan ve farklı dönemlere ait
olduğu saptanan kimi kafatası

fosilleri üzerinde yapılan incele-
melerden kimi değişik sonuçlar
elde edilmiş olsa da, genelde bir-
birine ve insan türüne daha yakın
özellikler gösterdikleri nedeniyle
"homo" türü içinde nitelendirilen
adlandırmalar yapmışlardır. Buna
göre insan türünün biyolojik kö-
kenini ve evrimsel aşamalarını ta-
nımlamak üzere "homo habilis",
"homo erektus" ve en son olarak
ta "homo sapiens" denilmiştir.

Teknik açıdan bakıldığında
kafatasının şekli, beyin oylumu-
nun büyüklüğü, çene, diş yapısı
vb. üzerinde yapılan ölçümlerle
bu sonuçlara gidilmektedir.

Örneğin Afrika'da fosili bulu-
nan ve antropologların "Africa-
nus" dedikleri tür, "homo habilis"
ten daha eski bir tür olduğu an-
laşılmaktadır. Biyolojik açıdan in-
sana ait bazı özellikler taşımasına
karşın "Africanus", beyin büyük-
lüğü (440 cm.3) bakımından may-
muna daha yakın bir tür olduğu ve
bu nedenle de "Homo" kapsamı
içinde nitelendirilemeyeceği ileri
sürülmüştür. "Africanus"tan daha
ileri bir aşamaya ait olduğu sap-
tanan fosile antropologlar "homo
habilis" demiştir. "Homo habilis"i
"Africanus" tan ayıran başlıca
özellik, beyin oylumunun (600
cm.3) büyüklüğü, diş yapısının in-
sana daha yakın ve yine yontarak
kullandığı taş aletlerin daha ileri
düzeyde olduğu belirtilmektedir.

1890'larda bulunan ve "Java
adamı" olarak isimlendirilen fosil,
habilis'ten daha ileri bir aşamaya
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ait olduğu saptanmıştır. "Homo
erektus" olarak adlandırılan bu
tür, beyin büyüklüğü (900 cm.3)
ile diğer birçok özelliği nedeniyle
insana çok daha yakın olduğu gö-
rülmüştür. Çin'de bulunan ve ay-
nı forma ait olduğu saptanan fosil
( 800.000 yıl öncesine ait olduğu
hesaplanıyor) ile Afrika'da bulu-
nan ve yaklaşık olarak zamanı-
mızdan 1,5 milyon yıl öncesine
ait olduğu söylenen fosilin (Af-
rika Homo erektus'u da deniliyor)
beyin oylumunun ve kullandığı
yontma taş araçların daha ileri dü-
zeyde olduğu görülmüştür. Daha
sonraki araştırmalarda "Homo
erektus"un beyin oylumunun bü-
yüdüğüne (1.300 cm.3) ve ateş
kullandığına dair önemli kanıtlara
ulaşılmıştır..

Antropologlarca zamanımız-
dan 200.000 yıl öncesinden itiba-
ren "Homo sapiens" in giderek
belirginlik kazandığı, yaklaşık
60.000 yıl öncesinden itibaren de
bugünkü insanın beyin oylumuna
eriştiği tahmin edilmektedir. Böy-
lelikle "Homo sapiens"in bugün-
kü insanın ait olduğu tür olduğu
anlaşılmaktadır. 12.000'lerden
sonra tarım devriminin gerçekleş-
mesiyle insanın evriminde yeni
bir dönemin açıldığı, 10.000'ler-
den bu yana da biyolojik yapısın-
da çok ciddi bir değişikliğin ya-
şanmadığı düşünülmektedir.

Hıristiyanlık Felsefesi: Hıris-
tiyan dinini temellendirmek için
ileri sürülen felsefe. Sadece Hıris-

tiyanlığa özgü bulunmakla, genel
bir anlam taşıyan din felsefesin-
den ayrılır. Gerçekte Hıristiyan
düşünürlerince ileri sürülmüş bü-
tün düşünceci (idealist) öğretiler,
özellikle nesnel düşüncecilik bü-
tünüyle bir Hıristiyan felsefesidir.
Hıristiyan tanrıcılığını pekiştir-
mek ve temellendirmek için ileri
sürülmüşlerdir. Hıristiyan felsefe-
si deyiminden genellikle Hıristi-
yan kilisesi açısından ileri sürül-
müş dinsel kurgular anlaşılır.

Antik çağ yunan felsefesi te-
meline dayanan Batı felsefesinin
Ortaçağ dönemi, bütünüyle Hıris-
tiyan felsefesidir. Bu felsefe, ken-
di içinde PATRİSTİK ve SKO-
LÂSTİK diye ikiye ayrılır. Kilise
babalarının felsefesi olan Patristik
felsefe, Ortaçağ Skolâstiğinin ilk
hazırlığıdır. Anlamca, aynı kökten
türediği Petroloji deyimiyle ilişk-
ilidir. Patristik deyimi, kilise ba-
baları, düşünce-yaşam öyküsü ve
yapıtlarının tümünü dile getirir.
Kilise babası anlamında yunanca
Petrus deyiminden türemedir.

Bu felsefenin MS. 5. yy.a ka-
dar süren ilk dönemini kapsar. Bu
tarihten sonra, Orta çağın sonuna
kadar süren ikinci dönem ise,
Skolâstik felsefe deyimiyle nite-
lendirilir. Birincisine Paloton'cu
Hırıstiyan tanrı bilimi evresi; ikin-
cisine Aristotelesçi Hrıstiyan tanrı
bilimi evresi denir. Platon etkisi,
XIII. Yüzyıla kadar ilk düşünür-
lerde de devam etmiş, bu yüzyıl-
dan sonra Aquino'lu Thomas ile
yerini Aristoteles egemenliğine

Hıristiyanlık Felsefesi
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Hıristiyanlık Felsefesi

bırakmıştır. Patristik felsefe, Hı-
ristiyanlık karşıtı saldırılara karşı
koymaya çalışan bir savunma fel-
sefesidir.

Skolâstik, bütün Ortaçağı kap-
sar. Skolâstiğin ayırt edici nitelli-
ği dogmatik oluşudur. Beli bir ko-
nuyu incelemek demek, o konuda
Aristoteles'in ne yazdığını oku-
mak demektir. Bilimsel bir incele-
meyse, Aristoteles'in ve Akino'lu
Thomas'ın bu yazılarını tekrarla-
yan üçüncü bir kitabı okumak de-
mektir. Hiç bir kişisel görüş, tar-
tışma, kuşku ve kurcalamaya izin
vermez. En küçük bir kişisel dü-
şünceye cesaret eden, ölüm ya da
bir tür diri diri ölüm demek olan
aforoz ile cezalandırılır. Bu sıkı
disipline rağmen skolâstik, önem-
li düşünürler de yetiştirmiştir.
Bunların başında kurucusu, Seat-
tus Eriguena (833-880) gelir. Yine
Anselmus (1033- 1109 ), Petros
Abaelardos (1079 11042), Aquino'-
lu Thomas (1224-1274), Dus Sco-
tus (1270-1308) gibi düşünürler
de onu izlerler. Skolâstik dönem
yaklaşık olarak 9.yy dan 16.yy
kadar sürer. Tanrısal düzen içinde
insanı küçümseyen ve tümüyle
baskı altına alan skolâstik, diya-
lektik gereği karşıtına dönüşerek,
çöküşünü de kendisi hazırlamıştır.
Onun karşısında kendisini güçsüz
gören insanlar, zorunlu olarak gi-
zemciliğe (mistisizm) yönelip, iç-
lerine kapanmışlardır. Buda onları
kiliseden koparmıştır. Rönesan-
s'ın tohumları skolâstik dönemde
atılmıştır. Platon ve Aristoteles,

sonunda Ortaçağ Hıristiyanlığını,
Yunan düşüncesinin sağlam yapı-
larına sürüklemişlerdir.

Her iki dönemin ayırıcı nite-
liği, felsefesel sorunları bir takım
tartışılmaz doğmalara bağlamış
olmalarıdır. Hrıstiyan düşünürleri
yüz yılarca bu doğmalardaki açık
çelişmeleri anlaşılır kılmaya ça-
lışmışlardır. Bir Yahudi mezhebi
olarak ortaya çıkan Hıristiyanlı-
ğın dogmaları, gerçekte Yahudili-
ğin dogmalarıdır. Hıristiyanlık
felsefesi bu dogmaları destekle-
mek amacından doğmuştur. Bu
çağın hemen bütün düşünürleri
din adamlarıdır. Bu demektir ki,
Hıristiyanlık felsefesi kutsal Ro-
ma kilisesi ve onun buyruklarına
göre biçimlenen bir felsefedir.
Buysa, felsefenin gerçek anlamıy-
la çelişiktir. Denile bilir ki, bu fel-
sefe, Antik çağ Yunan idealizmi-
nin din ölçüleri içinde bir deva-
mından ibarettir. Hıristiyanlığın
Tanrısı; Sokrates, Platonun İYİ
ideası, Aristoteles'in İLK NEDEN
düşüncelerinin karma bir ürünü-
dür. 

Önder Apo, Uygarlıksal ge-
lişmede dinin rolü kadar, dinin
düşünsel- felsefi dayanaklarını,
filozofların düşünsel dünyalarını
derinlemesine inceleyerek dinsel
düşüncenin kaynaklarına inmiştir.
Bu açıdan özelikle bu felsefeye
içerilmesi bakımından antik çağ
Yunan filozoflarının tarih içindeki
rollerine ağırlık vermiştir. Bu ko-
nuda Önder Apo şunları belirt-
mektedir:
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"Eflatun ve Aristoteles ile
klasik çağ 'felsefe çağı' olarak
doruk noktasına varır. Eflatu-
nun dünyasın da İDEA esastır.
Maddi dünya, idealar dünyası-
nın zayıf, hatırlanan anılarından
ibarettir. Önce öz ya da idea var-
dır. Sonra yoğunlaşarak maddi
türlerin varlığına yol açarlar.
Kendi başına madde düşünüle-
mez. Bu, Parmenides in us anla-
yışının daha geliştirilmiş bir bi-
çimidir. İdealizmin en büyük fi-
lozofu sayılmaktadır. Peygam-
berliğe yakın bir konumu vardır.
Bu haliyle birazda Zerdüşt'e
benzemektedir. Aristo'yu Sokra-
tes'le Eflatunun toplamı Zerdüşt
öğretisine yakın bir cevap olarak
ta düşünmek mümkündür.

"Aristo, kendi dönemine ka-
dar olan tüm dini ve felsefi dü-
şünceyi bir ansiklopedik kafa gi-
bi incelemiş, öğrenmiştir. Doğa
üzerinde derin bir gözlemcidir.
Hem usa hem duygulara eşit yer
verir. Usla duygu ve algılar ara-
sındaki bağı sağlam kurmaya ça-
lışır. Dönemin tüm bilgilerini öğ-
renmeye meraklı olduğundan
doğa ve toplun ayrımını yapmak-
sızın toplamaya çalışır. Bu çaba,
onu genellemeci tümdengelim
metoduna götürür. Aristo mantı-
ğı denilende budur. Aristo aslın-
da o döneme kadar biriken bilgi
ve düşüncelerden genel mantık
esaslarının inşa etmek çabasın-
dadır. Aristo bu anlamda, o dö-
nem için insan zihniyetinin bir
toplamı, genel gücü olarak ta

tanımlanabilir. Sistematik bilgi
ve düşüncenin hep doruktaki
sembolü olarak adlandırılması
bu özelliğinin bir sonucudur.

"Aristo, Tanrıyı yadsımaz İLK
NEDEN olarak düşünüp daha
sonraki süreçleri doğanın kendi
kendine gelişimi olarak inisiya-
tifli sayar. Her şeyi sonuçla, ilk
nedenler yani Tanrıyla bileşece-
ğinin söylemekle "amaçlı evren"
anlayışını ortaya koyar. "her şe-
yin bir nedeni ve bir amacı var-
dır." düsturu Aristosal bir for-
müldür. Dolayısıyla tanrısaldır.
Bu yönüyle, tek tanrılı dinle üze-
rinde büyük etkisi olduğu gibi
İslam ve Hıristiyanlık felsefesi ü-
zerinde etkisi de büyüktür. Daha
doğrusu, İslam ve Hıristiyanlık
felsefesi Eflatun ve Aristo düşün-
cesi kullanarak geliştirilmiştir.

"Rönesans'ın en doğru tanı-
mı zihniyet devrimi olarak yapı-
lanıdır. Devrim birkaç alanda
köklüdür. Birincisi, dinsel düşün-
cenin tanrısallık adına adeta hiç-
leştirdiği birey yeniden doğmuş-
tur. Hıristiyanlık teolojisi M.S
1.250'lerde Aristo sentezi ile sko-
lâstik dönemin zirvesine ulaş-
mıştır. Metafiziğin en gelişkin
hali de denilebilir. İnsan adeta
unutulmuştur. Tanrının kuklası
bile olamayacak kadar yaşam-
dan silinmiştir. Dine dayalı top-
lumsallığın en aşırı bir biçimine
varılmıştır. Pratik-somut yaşam-
la hiç bağdaşmayan bu biçime
insan doğallığının uzun süre
dayanması zordur. Heretizm -
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Hukuk

sapkın mezhepçilik-, cadılık -Hı-
ristiyanlaşmamış doğal toplum
kadını- ve simyacılık -doğa ele-
mentlerinden altın oluşturmak;
bilimsel arayış- çabaları, Hıristi-
yan dogmatizmine karşı özgün
zihniyet direnişini temsil etmek-
tedir. Engizisyonun önlemek is-
tediği, özgür bireye yol açabile-
cek gelişmelerdir. Hıristiyan dog-
matizminden kopup özgür doğa
düşüncesine sıçrama yapan en
çarpıcı örnek Giordano Bruno'-
dur. Tam bir doğa tutkunu olan
Bruno tanrı-doğa ayrımı yap-
maz. Canlı bir doğa -evren- anla-
yışı ile sarhoş gibidir. Doğanın
kendi başına işleyişine o denli
hayrandır ki, sonuçta coşkun
Rönesans öncüsü Roma'da M.S
1.600'de cayır cayır yakılmıştır.
Spartaküs ve Saint Paul'un anı-
larına yaraşırcasına.

"Hareketin yaklaşık 300 yıl-
lık gizli direniş öyküsü, aynı za-
manda Roma uygarlık çınarının
da çözülüş öyküsüdür. Bu dire-
nişte sayısız aziz ve azizeyi kur-
ban vermiş, ama köleci sistemin
en büyük temsilini çözmeyi de
başarmıştır. İnsan acılarına sa-
hip çıkması, barışçıl çalışma
tarzı, kolektif manastır yaşam
düzeni, insanlığın en güçlü ve
köklü bir ahlâki yapıya kavuş-
masında pay sahibidir. Hıristi-
yanlık teolojisi, başlangıçta ikin-
ci plandaydı. Sonradan ve sko-
lâstik dönemde siyasal ve maddi
bir güç haline gelindikten sonra,
papalık dünyası tarafından ön

plana çıkarılmıştır. İsa'da esas o-
lan inanç değil ahlâki tutumdur,
maddi değil manevi güçtür."

Stoacılık, yeni filizlenen Hı-
ristiyanlıkla da savaşmak zorunda
kaldığından yeni değerlere yönel-
miştir. Buna karşı Hıristiyanlık da
putçulukla yaptığı bu savaşı kaza-
nabilmek için stoacılıktan birçok
ilkeler benimsemek zorunda kal-
mıştır.

Hukuk: Hukuk, uzun vadeli
kural ve kurumlara bağlanmış si-
yasettir.

Hukuk kendi başına bir ger-
çeklik değildir. Bir devletin, top-
lumun temel tarihi, siyasi ve ahla-
ki düzeyini yansıtır.

Hukuk, yazılı veya sözlü ola-
rak toplumda uyulması güçle sağ-
lanan kurallar demektir.

Hukuk deyimi Arapça'dır, hak
deyiminin çoğuludur. Tüze deyi-
miyle özdeşleşmiştir. Adaletin ge-
rektirdiği kuralları dile getirir. Ad
olarak insan davranışlarını düzen-
lemek için devletçe konulan ku-
rallar dizgesini dile getirir ve dev-
letçe konulan yasaların tümü an-
lamındadır.

Marks'a göre; hukuk sistemi
burjuva devletinin hukuku olduğu
için, sınıf baskısının araçlarından
birisidir. Bir dönemin egemen dü-
şünceleri, egemen sınıfın düşün-
celeri olduğuna göre, en temel hu-
kuki kavramları bile (bunlar için-
de en önemli olanı "haklar" kav-
ramıdır.) burjuva tahakküm siste-
minin bir aracıdır.

148

H



Durkheim'a göre; Organik da-
yanışmacı toplumların hukuk sis-
temleri "onarıcı" iken, mekanik
dayanışmacı toplumların hukuk
sistemleri "cezalandırıcı"dır.

Toplumun klan ve kabileler-
den oluştuğu dönemlerde hukuk-
tan pek bahsedilmez. Ahlak dedi-
ğimiz ve bir bakıma doğal yasa
olarak tanımlayabileceğimiz ku-
rallara kendiliğinden uyulmakta-
dır. Ahlakla hukuk arasındaki
fark, hukukun güçle yürütülmesi
ve önceden bilinen bir müeyyide-
ye tabi tutulması iken, ahlakın ise
kendiliğinden herhangi bir yaptı-
rım gücü olmadan yürümesidir.

Yazılı hukukun, Hamurabi ve
Levhalardan sonraki gelişimi, Ro-
ma toplumunun MÖ. 750'lerde
kent devletine dönüşmesiyle baş-
lamaktadır. Hukuk baştan itibaren
kral iradesinden ziyade, toplum
temsilcisi olarak seçilen konsüller
tarafından oluşturulmaktadır. Kra-
lın iradesi de hukuk doğurmakta-
dır; ama baştan itibaren bir gerek-
lilik olarak Roma yurttaşlarının
kendi işlerini bizzat temsilcileri
vasıtasıyla belirli ve müeyyidesi
olan kurallarla yönetmeleri temel-
dir. Doğu Roma İmparatoru Jüs-
tinyen dönemine (MS. 565) kadar
çağa damgasını vuran Roma hu-
kukudur ve birçok evreden geçip
çağdaş hukukun temeli olarak da
işlev görmüştür.

Ortaçağ'da hukuk, Doğu top-
lumlarında ilahi kaynaklı konu-
munu sürdürürken, Batı toplum-
larında yeni sınıflar iradelerini

krallık otoritelerine dayatmada ve
kabul ettirmede yeni başlangıçlar
gerçekleştiriyordu. 13. yüzyıldan
itibaren Magna Carta ile toplumun
yeni gelişen burjuva sınıfının ira-
desine öncülük ediyordu.

Kapitalist üretim biçiminin
hâkim hale gelmesi, son derece
karmaşık bir toplum yapısını do-
ğurdu. Öncü sınıf olan burjuvazi-
nin feodal, Monarşik hukukla
bağdaşması mümkün olamazdı.
Burjuvazi kendi hukukunu yarat-
mak için Roma hukukunu yeni-
den canlandırdı. Özellikle medeni
hukuku yeniledi; bütün yasal sis-
temin temeli olarak anayasal ha-
reket sürecini başlattı. Her ulusal
devlet için ayrı bir anayasa temel
hedef haline geldi. Anayasalar ye-
ni toplumsal dönüşümlerin sim-
gesi rolünü oynamaktaydılar.

"Daha doğuşunda hukukun
iki alanı düzenlediği görülmekte-
dir: Devletin iç düzenini belirle-
yen ve vatandaşlarla ilişkilerini
tahlil eden kısmına kamu huku-
ku denirken, vatandaşlar arası
temel davranış kurallarını belir-
le-yen hukuka ise şahıslar huku-
ku denmektedir.

"Hukukta en önemli husus,
herhangi bir toplumsal gücün
veya hareketin mevcut statükoyu
ve yasal sistemi zorlayarak ken-
dine yer yapmasıdır. İradesini
yasalara yansıtmayan güçler, fii-
li var olsalar da, resmen hakla-
rın sahibi olmaktan yoksun ka-
lırlar. Hakların, yani bireyler ve
toplulukların özgür irade beyan-
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larının yasalaştırılması, bütün
hukuk sistemlerinde en temel so-
runların başında gelmektedir.
Toplumsal rahatsızlıkları ve ey-
lemleri çözümleyebilmenin temel
yolu, bunların yasal ifadeye ka-
vuşturulmalarını sağlamaktır.
Bu yol, hukukun demokratikleş-
tirilmesidir.

"Hukukun esas rolü, devleti
vatandaşa karşı korumak ve güç-
lendirmek değil, tersine vatanda-
şı devletin gücüne karşı çok güç-
lü temel haklarla donatarak ko-
rumaya almaktır. Korumaya ihti-
yacı olan devlet değil, bireydir,
yurttaştır

"Ahlaklı bir toplum olun-
madan hiçbir iş başarılamaz. Öz-
gür bir ahlak edinmek toplumun
bilinçlenmesine bağlıdır. Dolayı-
sıyla toplumun yaygın bilinçlen-
mesine engel konulmamalıdır.
Özgür toplum, ahlaklı toplum-
dur. Hukuk yerine ahlakın esas-
ta rol oynadığı, yaratıcı bir eği-
timle yaşam tutkusu gelişkin o-
lan, kendi içinde savaşı tanıma-
yan, kardeşçe ve dostça ilişkile-
rin egemen olduğu bir toplum,
eşitlikle yüklü sosyalizme geçişin
en doğru yoludur"

Tam da bu noktada hukuk ile
ahlakın ilişkisini doğru koymak
gerekir. Hareketimiz içinde özel-
likle son yıllarda çoğunlukla gün-
lük yaşam ilişkilerimiz ve genel
anlamıyla toplumsal ilişkilerimiz
bağlamında toplumsal yasaların
esasını oluşturan ahlaki yasa ve
ilkelerin yerine, özellikle sistemin

toplumu yönetme, bir arada tutma
biçimi olan hukukun fazla ön pla-
na çıkarılması noktalarındaki da-
yatmalar, ahlaki yaklaşımın belir-
tilen özünü kavramamakla doğru-
dan bağlantılıdır. Bundan hukuk
kurallarına ve hukuka en azından
konjöktürel düzeyde de olsa karşı
olmak gibi yorum çıkarılamaz.
Toplumsallık elbette hukuk ve ya-
salarla da güçlendirilebilir, yürü-
tülebilir; bu anlamda topluma bi-
çim de verilebilir. Ama toplumun
var oluşunda belirleyici yasalar
onun ahlak yasalarıdır. Bu ahlak
yasalarını ortadan kaldırdıktan
sonra pozitif hukuk ve onun yasa-
larıyla toplumu yürütmeye çalış-
mak, toplumsallığı ve toplumsal
ilişkileri özünden uzak ele alarak,
ona yabancılaşmayı dayatmak an-
lamına gelir. Geliştirmek istediği-
miz sosyalitenin, toplumsallığın
özü olan ahlaki ilkeye dayanması
ve buna dayalı daha gelişkin bir
düzeyin yaratılması hedefi doğru
ve gerçekçi bir hedeftir. Bunu ger-
çekleştirmeye çalışırken, buna da-
yalı bir hukukun yaratılması, ya-
ratılan bu hukuk kuralları ile ya-
şamın düzenlenmesi ve bunun ge-
rekliliklerine uyulması da elbette
ki gerekli bir yaklaşımdır. Bu, ör-
gütselliğin gereğidir. Dağıtılmış,
kendi iradesine ve özgürlük bilin-
cine yabancılaşmış bir toplumsal
gerçekliğin, yeniden, kendi ahlaki
ilkeleri üzerine oturtulabilmesinin
mücadelesini yürüten bir toplulu-
ğun, kendisini bu anlamda hukuk
kuralları ile bir biçime kavuştur-
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ması, ilişkilerini bunun üzerinde
geliştirmeye çalışması da bir ge-
rekliliktir. Ama eğer gerçekten ya-
ratmak istediğimiz toplumun do-
ğal demokratik- komünal bir top-
lum karakterinde olmasını istiyor-
sak, hukukun geçiciliği, ahlakın
kalıcılığı, hukukun etkileyiciliği,
ahlakın belirleyiciliği noktalarını
çok önemli ideolojik bir ilke ola-
rak benimseyip, yaşama geçirme-
miz gerekiyor. Bu noktada ahlaki-
lik adı altında hukuksuzluğu, ku-
ralsızlığı ve giderek örgütsüzlüğü
dayatan yaklaşımların bütünüyle
doğal toplumun dayatmaları, ya
da doğal toplumun gereklilikleri-
ne uyum olarak algılamamak ka-
dar kabul etmemek de gerekiyor.
Zira Önder Apo, kapitalizm ko-
şullarında yaşıyoruz diyor. Kapi-
talizm koşullarında yaşayan bir
toplumsal gerçeklik içerisinde ah-
laki örgünün ne kadar parçalan-
dığı, toplumun ve bireyin ne ka-
dar ahlaksızlaştırıldığı ve bizim
de bu toplumsallığın içerisinden
gelmemizden kaynaklı olarak ah-
laki duruşta parçalı bir gerçekliği
yaşadığımızı unutmadan, dayattı-
ğımız ve ahlaki olarak adlandır-
dığımız kimi yaklaşımların da
özünde toplumsal ahlaka aykırı
olduğunu görmemiz gerekiyor.
Ahlakilik sadece feodal toplumun
ya da kapitalist sistem içerisinde
yetişmiş bireyin benimsediği doğ-
ruları uygulaması ve bu doğrular
çerçevesinde yaşamı kurmaya ça-
lışması değildir. Ahlakiliğin do-
ğal toplumla bağını tespit eden,

ya da doğal toplum karakteri
olup- olmadığını belirleyen ölçü,
onun demokratik -komünal ka-
rakteridir. Bu açıdan ele alındı-
ğında ölçü olarak neyi esas alaca-
ğımızın perspektifi, Önder Apo'-
nun hem Kürt toplumu olarak
tanımlayıp kendisini ona dayan-
dırdığı toplumsal mirasın karak-
terine, hem de amaç ve hedef ola-
rak yaratmak istediği toplumsal-
lığın temel karakteristik özellik-
lerine uygun anlayış, yaklaşım ve
davranışları kendi ahlakımız ola-
rak benimsememiz gerektiğini
belirtebiliriz.

Bu ahlakın toplumsal bir sis-
teme kavuşturulabilmesinin yol,
yöntem ve araçlarından birisi de
hukuktur. Bu anlamda ele alındı-
ğında yaratmak istediğimiz de-
mokratik- konfederal sistemin hu-
kuk anlayışı ahlakı yadsıyan, ah-
lak dışında bir hukuk olmayacak-
tır. Sorun, hukuk ve ahlak arasın-
daki ilişkiyi doğru kurabilmektir.
Ahlakı parçalanmış, ahlaki değer
yargıları dejenere edilmiş bir top-
lumsal gerçeklik, kendi ideolojik
ölçülerine uygun bir ahlaki ilişki
ve buna dayalı toplumsal bir sis-
tem yaratabilmek için, elbette ki
bu ilkeleri belli hukuksal kurum-
lara ve kurallara bağlayarak ve gi-
derek bunu topluma yedirerek ah-
laklı bir toplum yaratabilir. Kimi
zaman hukuk adı altında toplum-
sal ilişkileri tamamen mekanik-
leştiren, hatta görevler yığınından
ibaret gören yaklaşımlar, ilişkiler-
de bir yapaylığa yol açarken, kimi
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zaman da doğal ahlak adı altında
her türlü keyfi dayatmanın ve
kendine göre ölçülerin esas alın-
masını istemenin ve dayatmanın
geleneksellik olduğunu hiçbir za-
man unutmamak gerekiyor. Gele-
neksel olan ile ahlaki olanın mut-
lak anlamda bir ve aynı olduğu
yaklaşımı da yanlış bir yaklaşım-
dır. Ahlak'ın gelenek ile bağlantılı
olduğu doğrudur. Ancak gelenek
olarak bellediğimiz, algıladığımız
ve pratikte esas alınmasını iste-
diğimiz kimi yaklaşımlarımızın
hem toplumsallıktan kaynaklı,
hem de geçmiş mücadele pratiği-
mizin yaratmış olduğu tahribatlar-
dan kaynaklı eksik ve yanlış yön-
leri vardır. Sorun şudur; ideolojik
olarak ahlak ve hukuk arasında
bir ilişki kurmaya çalışırken, bu
hukukun doğal toplumun demok-
ratik- komünal ahlaki değer yargı-
larıyla ne kadar uyuştuğu, ne ka-
dar çeliştiği noktasında sorunları
ele alıp tartışabilmektir. 

Önder Apo, demokratik -ko-
münal toplumun ölçülerini savun-
malarda en ince ayrıntısına kadar
ortaya koymuştur. Dolayısıyla bu
noktada doğal toplumun ahlakı
nedir? Doğal topluma en yakın
ahlaki ilkeler ve yasalar nelerdir?
Bunların gelenek içerisinde anı ve
kalıntı biçiminde temsil edilen
yönleri nelerdir? Bu sorulara doğ-
ru cevaplar vermek, doğru bir ah-
laki anlayışın geliştirilmesi için
temel alınması gereken yaklaşım-
dır. Bunun hukuku ise, yaratmak
istediğimiz ahlakın temel ilkeleri-

nin yasallaştırılması ve kendi ku-
rumları ile topluma mal edilmeye
çalışılması biçiminde olabilir. Bu
bağlamda ele alındığında en ahla-
ki yaklaşım, ideolojik olarak önü-
müze koyduğumuz toplumsal
perspektifin amaç ve hedeflerinin
gerçekleştirilmesine dönük gerek-
liliklere sonuna kadar bağlılıktır.
Bu gerekliliklere göre yaşamını
düzenlemektir. Bu gerekliliklerle
çelişen hiçbir yaklaşımın ahlaki
olmadığını bilmektir. Ahlakı ta-
mamen bu ideolojik perspektifle
yorumlamak ve pratiğimizi ona
göre şekillendirmek, devrimcili-
ğin, militan olmanın esası ve özü-
dür. İdeolojik perspektifle uyumlu
olan yasalar giderek ahlaka dönü-
şeceğinden, bunlar karşısındaki
keyfi yaklaşımlar da çok fazla ah-
laki olmayacaktır.

Toplum -birey ilişkisi ele alı-
nırken, bu ilişkilerde ne bireyin
keyfi yaklaşımlarını toplumsal ih-
tiyaçların önüne koymasını, ne de
toplumun kendi ihtiyaçlarını gi-
derme adına bireyi boğmasını be-
nimsemek gerekir. En ahlaki yak-
laşım, toplum birey ilişkisinde
Önder Apo'nun optimal denge
dediği dengeyi yakalamaktır. Yine
ideoloji, ahlak ve hukuku da bu
bağlamda değerlendirmek gere-
kir. Bu konuda yürütülen tartış-
malarda ya da geliştirilen kanun
ve yasalarda sürekli çelişki yara-
tan, karşı karşıya koyan yaklaşım-
lar, toplumsal ahlakın esas alındı-
ğı, ön plana çıkarıldığı anlamına
gelmez. Ya da hukuku dayatarak
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böylece bir ahlak yaratılabileceği-
ni sanmak da tersinden yanlış bir
yaklaşımdır. Bu noktada günlük
yaşam ihtiyaçlarına cevap verebi-
lecek bir hukuk yaratma isteğimi-
zi, ahlak ilkeleri üzerine oturtul-
muş bir toplumun yol, yöntem ve
araçları olarak algılamalıyız. Bu,
hukukun, tarihsel- toplumsal biri-
kimin ve geleneklerin yasaların-
dan kopuk, onların temel ölçüleri-
ne dayanmadan köksüz bir tarzda
geliştirilmesinin tehlikesini de sü-
rekli göz önünde bulundurmalıyız.

Hukuk Devleti: Devletin hu-
kuk kurallarına bağlı olması ve bu
kurallar içerisinde yürütülmesidir. 

Kavram olarak ilk kez 19.yüz-
yılda Almanya'da kullanılmış olsa
da, düşünsel kökeni antikçağa ka-
dar uzanmaktadır. Özgürlük dü-
şüncesi kadar egemenin hukuka
boyun eğmesi gerektiği, antikçağ-
dan beri siyasal düşüncenin temel
öğelerinden sayılması, buna kanıt
olarak gösterilmektedir

Antikçağı hukuk devletinin
düşünsel temelleri açısından ö-
nemli kılan, o çağlarda doğmuş
olan doğal hukuk öğretisidir. Bu
öğreti, esas olarak, doğuştan ka-
zanılan haklar varsayımına da-
yanmış ve bu haklara adalet kav-
ramı içinde yer vererek, onları
eşitlik, özgürlük ve kardeşlik ilke-
leri üzerine temellendirmiştir. An-
tikçağda özellikle Stoa Okulu ta-
rafından sistematize edilen doğal
hukuk anlayışı, Ortaçağ boyunca
Hıristiyanlığın ilkeleri çerçevesin-

de kavranmış ve daha önemlisi ki-
lisenin baskısı altında kalmıştır.

Doğal hukuk doktrini Orta-
çağ'da kilisenin baskısı altında
kaldıktan sonra, laikliğe ancak 17.
yüzyılın koşulları içinde Grotius'-
la başlayıp, esas itibarıyla Locke,
Rousseau ve Kant'tan geçen bir
çizgi içinde kavuşabilmiştir.

16.yüzyılda Rönesans'ın etki-
siyle toplumun ekonomik, sosyal
ve kültürel ölçüleri değişikliğe
uğramış, kapalı ekonomik düzen-
den, kentler dışına taşan açık eko-
nomi düzenine geçilmiştir. 17.-
yüzyıla gelince, ticaretin daha da
gelişmesi sanayinin kurulması so-
nucunu doğurmuş ve böylece top-
lumdaki üretim güçleri, yürürlük-
teki feodal mülkiyet biçimi ile çe-
lişkiye düşmüştür. Yüzyıla dam-
gasını vuran burjuvazi, bu çeliş-
kiyi ortadan kaldırmak ve kendi
düzenini kurmak istemiştir.

Sosyo-ekonomik yapıdaki bu
değişiklikler ve pozitif bilimler-
deki gelişmeler, daha önce kilise-
nin baskısı altında kalan doğal hu-
kuk öğretisinin laikleşmesi sonu-
cunu doğurmuş, Alman Puffen-
dorf ile Hollandalı Grotius, doğal
hukuku ilahi hukuktan ayırarak,
bu alandaki laikleşmenin öncülü
yapmışlardır.

Bu aşamadan sonra Locke,
Rousseau ve Kant'ın doğal yaşa-
ma ve sosyal sözleşme varsayım-
ları ortaya çıkmış ve böylece do-
ğal hukukla ilahi hukuk arasında-
ki ayrılık daha bir keskinlik ka-
zanmıştır. Kişisel haklar ve öz-
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gürlükler teorisini doğuran anla-
yışın, daha çok bu laik ve rasyo-
nelleşmiş doğal hukuk anlayışı
olduğu kabul edilmektedir.

Doğal toplumda, toplumlar
tüm hak ve özgürlüklerine sahip-
tiler. Bazılarına göre ideal, bazıla-
rına göre ise ideal olmayan bir ya-
şamın sürdüğü bu dönemde mut-
lak bir özgürlüğe sahip olan in-
sanlar, sonunda haklarından bir
kısmını, yapmış oldukları bir söz-
leşme ile toplum üstü bir iradeye
devrederek (devlet), düzenli bir
yaşama kavuşmak istemişlerdir.
Amaç, doğal yaşam dönemindeki
hakları güvence altına almaktır.

İnsan hakları bildirgesine göre
insan, doğuştan bir takım haklara
sahiptir. Devletin görevi ise bu
hakları tanımak ve garanti altına
almaktır. Bu aynı zamanda hukuk
devleti olgusu ile de karşı karşıya
gelindiğinin bir göstergesidir.
Çünkü hukuk devleti, insan hak-
ları devletidir. Hukuk devleti bir
kavram olarak henüz kullanılma-
mıştır; fakat dönem iyice incelen-
diğinde, özellikle Kant'ta hukuk
devleti anlayışının somutlaştığı
söylenebilir.

Düşünsel gelişimini bu şekil-
de sürdürmüş olan hukuk devleti
anlayışı, 18.yüzyılın sonlarından
itibaren siyasal belgelere damga-
sını vurmuştur. Bunun ilk ve en
yetkin örnekleri Amerikan Bildir-
gesi ile 1789 Fransız İnsan ve
Yurttaş Hakları Bildirgesidir.

Söz konusu bildirgelerle dev-
letin sınırsız yetkileri sınırlanmış,

devletin dışındaki kesimlerin de
siyasal yaşamda belirli düzeyde
yer almalarının önü açılmıştır.
Güçler ayrılığı ilkesini benimse-
mişler, insanın doğuştan bir takım
haklara sahip olduğunu ve toplu-
ma katılmakla bu haklardan yok-
sun bırakılamayacaklarını kabul
etmişler, iktidarı bu haklarla sınır-
lamışlardır.

Bu bildirilere damgasını vuran
özgürlük anlayışı, çok önemli ol-
makla birlikte, soyut bir özgürlük
anlayışıdır. Özgürlüğü insanın do-
ğuştan sahip olduğu bir veri ola-
rak kabul eden ve devleti sadece
insanda var olan bu özgürlüğü ta-
nımak ve güvence altına almakla
yükümlü kılan bu anlayış, insanı
da çevresinin etkilerinden uzak,
ihtiyaçlarının zorlamasına aldır-
mayan, soyut bir varlık olarak ele
almıştır. Böyle bir özgürlük anla-
yışı çağa damgasını vuran burju-
vazi açısından anlamlı olsa da,
yoksul insanlar için pek tatminkâr
bulunmayacaktır.

1789'dan sonra Avrupa'da hız-
lı bir "anayasacılık" hareketi başla-
mıştır. Bu hareket çeşitli açılardan,
türlü sınıflamalara tabi tutulmuş
olsa da, bu dönemde yapılmış o-
lan tüm anayasaların temelindeki
felsefenin, kuvvetler ayrılığı yolu
ile siyasal özgürlüklerin korun-
ması olduğu kabul edilmektedir.

Hukukun her halükarda ege-
men karakterini göz önünde bu-
lunduran Önder Apo, hukuk dev-
leti konusundaki görüşlerini şöyle
ifade etmektedir:
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"Hukukun üstünlüğüne da-
yalı devlet yönetim biçimi, her
devletli dönemde, az çok hukuk
denen müeyyideli kurallara da-
yanan bir sistem vardır. Devletin
kendisi zaten hâkim güçlerin ku-
ral düzenini yürüten bir örgüt-
lenmedir. Diğer tüm toplumsal
örgütlenmelerden farkı, hepsini
kapsaması ve buyurgan konum-
da bulunmasıdır. Dar anlamda
hukuk, devlet örgütünün kendi
iç düzenleme kuralları; vatan-
daşları için, kendisiyle vatandaş-
ları arasında ve vatandaşlarının
kendi aralarında yürürlüğe ko-
nulan, kurallar bütününü ihtiva
etmektedir. Tüm bu kurallara ya-
salar denmektedir. Devlet güçle-
rinin sadece kendi dönemlerinde
ve çıkarlarına göre yaratılan bu
yasalara hukuk demek çok eksik
bir tanımlama olur. Hukukun
kaynağı daha geniştir.

"Hukuka ilişkin diğer temel
bir husus, adaletle bağına iliş-
kindir. Adaletle bağı olmayan
devlet kurallarına hukuk denile-
mez. Adalet ise, özünde yurttaş-
ların kendi iradelerini özgürce
belirlemeleridir. O halde hukuk
yurttaşların özgür iradesine da-
yandığında, kanun devletinden
farkını ortaya koyar ve gerçek
bir hukuk rejiminden bahsedile-
bilir. Kendi yurttaşlarının genel
ve temel çıkarlarının ifadesi ola-
rak özgür iradelerini yok sayan
bir devlete hukuk devleti denile-
mez. Tarihte birçok devlet bu du-
rumdadır. Yurttaşlarının her tür

varlığına özgürlük tanımayan,
tersine bastıran devlet tipleri ço-
ğunluktadır. Hukuk daha çok
toplum kesimlerinin bu tip dev-
letlere karşı verdikleri mücade-
leyle yaratılır; mücadeleyle hak
kazanılır. Hatta çoğul biçimiyle,
yani herkese tanındığından, hu-
kuk (hukuk= hakkın çoğulu)
olarak şekillenir. Buna benzer
birçok gelişme sürekli hukuku
besler."

Yine ve esas olarak demokrasi
ile devlet hukuku arasındaki iliş-
kiden yola çıkarak hukuk devleti
ile devlet hukuku arasında ki ayrı-
ma ilişkin şu tespiti yapmaktadır: 

"Bununla ayrılmaz bir bü-
tünlük taşıyan diğer bir olgu da
evrensel hukuk sisteminin geçer-
li olmasıdır. Demokrasi ve hu-
kuk, çağdaş anlamda bir diğeri
olmaksızın olmaz. Bunlar birbi-
rini besleyen ve her tür toplum
problemini çözen iki temel ku-
rum durumundadır. Demokrasi,
siyasal alanın hukuku olmakta-
dır. Buna temel insan haklarını
eklemekle, çağdaş demokratik
hukuk devletinin normları orta-
ya çıkmaktadır. Hukukun devle-
tin temeline oturmasıyla devletin
hukukunun olması arasında te-
mel bir fark vardır. Eğer devlet
hukuku esas alırsa, hukuk devle-
ti olur. Tersine hukuku devlet
kendi başına yaratırsa, bu devle-
tin hukuku olur. Hukukun sade-
ce devletten gelmemesi, içinde
oluştuğu halkın kültürünü ve tö-
resini esas alması, yine evrensel
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Hurriler

hukuk ölçülerine dayanması ve
geçmişin temel hukuk normları-
na da saygılı olması, gerçek bir
hukuk devletine yol açacaktır.
Demokratik rejimle birlikte böy-
lesine hukuka bağlı bir devlet
içinde her tür toplumsal sorunu
ve talepleri barış içinde ve adilce
çözümlemek temel kural olacak-
tır. Demokratik hukuk çözümü,
herkese ve her kesime güvence
vererek, toplumun gelişmesine
en temel katkıyı yapacaktır."

Hunlar: MÖ. 3. yüzyılın so-
nunda, Orta Asya'nın büyük bir
bölümüne 500 yıldan uzun bir sü-
re egemen olacak büyük bir ka-
bile birliği oluşturan ve MS. 370'-
te Avrupa'yı istila ederek büyük
bir İmparatorluk kuran göçebe
halk. Şimdiki Macarların ataları-
dır. 

Hunlar hakkında kesin bilgiler
olmamakla birlikte kabileler bir-
liği şeklinde Orta Asya'daÇin ha-
nedanlarının denetiminin olmadı-
ğı veya zayıf olduğu Balkaş gölü
hafzasında hüküm sürmüşlerdir.
Kabilelerin birliği dağılınca siya-
sal birlikleri de dağılır ve üçe bö-
lünürler. Bunlardan Çungurya ve
Barköl dolaylarında kalanlara ku-
zey Hunları denir. Çin hanedanla-
rının denetimine giren Çin'in ku-
zey batı sahalarında kalanlara da
güney Hunları denir. MS. 155 yıl-
larında moğol akınları sonucunda
kuzey Hunları, ya topraklarını
terk ederek bayıya göç etmiş yada
moğolların denetimine girmişler-

dir. Güney hunları ise kendi içle-
rindeki çatışmalar sonucunda iki-
ye ayrılmış ve topraklarının tümü,
baskıları gittikçe artan Çinliler ta-
rafından 220'ye doğru işgal edil-
miştir. Bu olayların sonucunda çin
sahasındaki hun siyasi hayatı tari-
he karışmıştır. Bir kısım Hunlar-
da batıya göç ederek Aral gölü
çevresine yerleşmişlerdir. Avrupa
Hunlarınıoluşturan Hunların bun-
lar olduğu belirtilir. Atilla önderli-
ğinde örgütlenen bu Hunlar bu-
günkü Macaristan'da etkin olmuş-
lardır. 

Balamir komutasındaki Hun-
lar, 375 yılında Tuna nehrini ge-
çerek oradaki kavimleri yerlerin-
den etmişlerdir. Hunların bu iler-
leyişi kavimler göçüne yol açmış-
tır.

Hurriler: MÖ. 2000-1500 yıl-
ları arasında yaşamış, Kuzey ve
Güney batı Kürdistan'da önemli
bir siyasi güç haline gelen Kürt-
lerin atalarıdır. Güney Batı Kür-
distan'ın Amude kentini merkez
alarak gelişmişlerdir. Son dönem-
lerde yapılan kazılarda, özellikle
Sümer belgelerinde Hurilerden
yoğunca bahsedilmektedir. Huri-
lere ilişkin Önder APO şunları
belirtir: 

" Tarihin yazılı olarak başla-
dığı dönemde, tarih sahnesinde
başta gelen bir rolü Kürt asıllı
toplulukların oynadığı, Sümer
yazılı belgelerinde güçlü bir bi-
çimde anlatılmaktadır. Bu belge-
lerin genel bir tarih bilinciyle in-
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celenmesi bile, Sümerlerin en
çok adlandırdıkları komşuları
olan Kürt asıllı gruplardan bah-
settiklerini anlamaya yetecektir.
Sümerler bu gruplara Horrit,
Guti, Kassit gibi adlar takmışlar-
dır. Etimolojik olarak incelendi-
ğinde, bugünkü Kürtlerin atala-
rından bahsedildiği çok açıktır.
Horrit 'yüksek memleketliler',
'dağlılar' anlamına gelmektedir.

"Sümer dil ve kültür yapısına
bakıldığında, bütün teknik dona-
nımını Yukarı Dicle, Zap ve Fırat
havzasındaki neolitik çağın ya-
ratıcı Horritlerinden aldıkları
rahatlıkla görülecektir. Temel
bilgi ve mitolojik kavramları da
daha fazla bu kültürden almış-
lardır. Sümer dil yapısındaki bir-
çok ön ek ve dişil öğe de bu kül-
türden alınmadır. Birçok Sümer
destan ve şiiri, içerik ve biçim
olarak, bugün bile Kürt aşiret
kültüründe varlığını sürdürmek-
tedir. Bir Dervişê Avdê destan
uyarlaması, kaynağınıMÖ 2000'-
lerde yazılan Sümer tabletlerinde
bulmaktadır. Aynı şiir Sincar böl-
gesinde, meçhul bir kız tarafın-
dan Gıro olarak adlandırılan
anonim bir halk kahramanı adı-
na seslendirilmektedir. MÖ 2000'-
lerde yazılan Gıro şiiriyle, bu-
günkü Dervişê Avdê destanı, söz
ve biçim olarak çarpıcı bir ben-
zerlik arz etmektedir. Buna ben-
zer çok sayıda belgeye rastlan-
maktadır.

"İnanna-İştar tanrıça kültü-
nün Sterk'le bağı tanımlanmaya

çalışıldı. Gılgamış ve Nuh Tufanı
Destanları benzer özellikler taşı-
maktadır. Aslında daha derinli-
ğine bakıldığında, bugünkü Ira-
k'ın konumundan da anlaşılaca-
ğı gibi, Sümer tarihi yüksek dağlı
Aryen Horritlerle Semitik Amo-
ritlerin ('Batıdan Gelenler' anla-
mındadır) çeşitli ittifak ve çatış-
malarıyla vücut bulmaktadır.
Her ne kadar ilk Sümer toplu-
lukları kendilerine göre farklı bir
dil yapısını geliştirmiş olsalar da,
bu dilin en büyük kaynağı Aryen
ve Semitik kökenli kelimelerle
doludur. Zaten daha sonra tasfi-
ye olması, etrafında Amorit ve
Horrit kökenli uygarlıkların
yükselmesi yüzündendir. Daha
doğrusu Sümerler, varlığını borç-
lu oldukları bu iki kültürel gru-
bun sınıflı topluma dayalı uygar-
lık sürecine girmeleriyle ayrış-
makta; bu toplulukların hâkim
hanedanlıklarına dönüşerek var-
lıklarını sürdürmektedirler. Yok
olmuyorlar; genç ve farklı kültür
yapılı hanedanlıklar altında var-
lıklarını sürdürmek durumunda
kalıyorlar.

"Bu kısa tanımlama bile, Sü-
mer tarihinin önemli oranda,
komşuları olan ve Kürtlerle bağı
güçlü bir biçimde kanıtlanan
Horritlerle iç içe olduğunu gös-
termektedir. Ortak bir tarih söz
konusudur. Böylelikle Kürt tari-
hinin en önemli bir kaynağı, ya-
zılı tarihi başlatan Sümer tari-
hiyle de bu temelde iç içe olmak-
tadır. Bu tarihin dağla ilgili, dağ-
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dan gelen tüm kültürel öğeleri,
somut ilişki ve çatışmaları, etki-
leme ve etkilenmeleri aynı za-
manda Kürt asıllıların da tarihi-
dir. 

"Sümer tarihiyle bağlantılı
gelişmeler MÖ 2000'lerde daha
da gelişme sağlar. Sümerlerin dı-
şa açılma ve koloniler geliştirme
dönemi bu tarihlerde hızlanır.
Zengin maden ve orman kaynak-
ları, buralarda erkenden koloni
oluşturma ve seferler yapma ge-
reğini ortaya koyar. En önemli
Sümer kolonileri Dicle ve Fırat
kıyılarında, ticaret yollarında,
maden ve kerestenin bol olduğu
alanlarda kurulur. Urfa, Harran,
Kargamış, Samsat, Kaniş, Urkiş,
Nuzi başta olmak üzere, kurulan
koloni şehirleri giderek bölgenin
uygarlığa açılmasını beraberin-
de getirir. Şehirleşme yeni bir
dönem başlatır. Tarım toplumu-
nun bağrındaki sınıflaşmayla
birlikte, kentleşme ve devletleşme
at başı gider. Uygarlığın Aşağı
Mezopotamya'dan sonra tüm
Mezopotamya'ya yayılması önce-
lik taşır. MÖ 2000'lerden sonra
yerel uygarlıklar dönemi başlar.
Koloni kentlerinin kendileri bi-
rer kent devletçiliği haline gelir-
ler. Sümerlerden sonra tarihte en
çok bilinen topluluk olarak Hur-
riler, Sümer modelinde uygarlığı
içselleştirirler. Geniş aşiret kon-
federasyonlarıyla birlikte, yavaş
yavaş kent merkezlerine dayalı
merkezi devlet kuruluşuna ge-
çerler. Nuzi ve Urkiş ilk merkez-

leri oluşturmaktadır. Urfa yine
önemli bir merkez olarak tarih
sahnesine çıkar. Urkiş, bugünkü
Suriye-Türkiye hududundaki
Amude kenti olmaktadır. Hurri-
lerin ilk başkentleri bu kentler
olmaktadır. MÖ 2000-1500 ara-
sında önemli bir siyasal güç ha-
line geldikleri, komşuları olan
Sümer ve Hitit belgelerinden ra-
hatlıkla anlaşılmaktadır. 

"Gerek Sümerler ve Babilli-
lerin, gerek Hititlerin buralara
yaptıkları saldırılar güçlü dire-
nişlerle karşılanmakta ve püs-
kürtülmektedir. Siyasal ve askeri
güç olmadan, bu durumları sağ-
lamak zor görünmektedir. Son
dönemlerde Hurice yazılmış bir-
çok belgeye de rastlanmıştır. Nu-
zi, Urkiş ve Hitit şehirlerinde bu-
lunan belgeler, Hurriler hakkın-
da geniş bilgiler vermektedir.

"Hurilerin MÖ 6 binlerde
neolitiği kurumlaştıran ve Tel
Halaf Kültürünü şekillendiren
toplulukların devamı oldukları
gözlemlenmektedir. Hurilerin ilk
defa MÖ 3000'lerde Sümerler
tarafından 'dağlılar' anlamında
Horrit olarak adlandırıldıklarını
belirtmiştik. Daha sonra adlan-
dırılan Gutiler, Subariler ve Kas-
sitlerin değişik dönemler ve me-
kânlarda benzer topluluklar ola-
rak ortak bir dil ve kültürü pay-
laştıkları tahmin edilmekte ve bu
giderek kanıtlanmaktadır. Bugün
de birçok aşiret birliğine değişik
adlar verilmesi, aynı halk gru-
bundan olmadıkları anlamına
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gelmez. Yüzlerce değişik adlan-
dırma verilmesi, bu toplulukların
ortak karakterlerini değiştirme-
mektedir. 

"Huri dil yapısı Aryendir. Bu
kökenden birçok kelimenin Sü-
merceye aktarıldığı kanıtlan-
maktadır. Özellikle tahıl ve hay-
van adları Hurilerden Sümerlere
geçmiştir. Bunun yanında çöl ge-
misi olan deve adları Semitik kö-
kenlidir. Birçok tarım tekniği ad
ve varlık olarak Hurilerden Sü-
merlere aktarılmıştır. İdeolojik
olarak da Hurilerin Sümerleri
etkilediği, ilk mitolojik kavram-
ların bu alandan Sümerlere geç-
tiği rahatlıkla ileri sürülebilir.
Göğe dayalı mitoloji ve din anla-
yışı kaynağını Huri kültüründen
almakta; fakat toplumsal olarak
henüz sınıflaşmayı tanımadığın-
dan, eşitlikçi ve özgür bir ifadeyi
yansıtmaktadır. Ana tanrıça ö-
zelliği hâkimdir. Sümer rahipleri
'ur' denilen tepe kentçiklerinde
bu maddi ve manevi malzemeyi
birleştirip sentezleyerek, sınıflı
toplum yapısının temeli haline
getirmeyi başarmışlardır. Denile-
bilir ki, Sümer rahiplerinin 'ur'
tapınakları, ilk sınıflı toplum ve
devletin doğduğu ana rahim gö-
revini görmüşlerdir. Tapınaklar
devletin yaratıldığı gerçek ima-
lathanedir. Onun için devletler
hiçbir zaman tamamen laikleş-
mezler. Çünkü mayalarında, gen-
lerinde din vardır. Dini ayırıp bir
yana bırakırsanız, ortada devlet
diye bir şey kalmaz. Tabii din

denilince, tüm dogmatik ve idea-
list ütopyaları birlikte düşünmek
gerekir. Devletleşme Sümerlere
büyük üstünlük sağlar ve Huri
bölgelerinin kolonileşme dönemi
başlar.

"Demek ki, klasik sömürge-
cilik anlamında kolonicilik, yak-
laşık MÖ 2000'lerden günümüze
kadar gelen bir lanetli tarihe sa-
hip olmaktadır. Baskı, yabancı-
laşma ve sömürü iç içe koloniler-
de yaşanmaktadır. Sümerlerden
sonra başa geçen Amorit kökenli
Babil hanedanlık dönemlerinde,
Huri memleketlerinde ve özellik-
le Urfa yöresinde kolonileştirme
hız kazanır. Buna tepki olarak,
tarihte peygamberlik adı altında
bir muhalefet gelişir. Bu bir nevi
günümüzün emperyalizme ve iş-
birlikçilerine karşı aydınların
yaptıkları mücadeleye benze-
mektedir. Urfa bu yönüyle tari-
hte ilk defa peygamberler önder-
liğinde, özellikle Hz. İbrahim'de
sembolleşen gelenek doğrultu-
sunda kolonyalizme karşı bir
merkez rolünü oynamaktadır.
Bu dönemin koloni temsilcisine
Nemrut adı verilmektedir. İbra-
him'in Nemrut'a karşı mücade-
lesi, özünde yerel halk grupları-
nın köleci emperyalist Sümer ve
Babil temsilcilerine karşı direniş
ve özgürlük mücadeleleri anla-
mına gelmektedir.

"Sümerlerin sınıflı toplumun
alt ve üstyapısını sağlamlaştır-
dıktan sonra, bu yönlü etkileme-
leri ve hakim olmaları, mitolojik
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yapılardan da iyi izlenmektedir.
Hurriler Sümer mitolojisini ilk
ve en yakından yerelleştiren halk
ve kültür konumundadır. En bü-
yük Sümer tanrıları olarak kim-
lik kazanan Gök tanrısı En, yer
tanrısı Enki ve tanrıça İnanna,
Hurilerde Anu, Kumarbi, Teşup
ve Hepat adları altında dönüş-
türülmüşlerdir. Bu seriyi Hititler
olduğu gibi Hurilerden devral-
mışlardır. Bunlar Greklerde Zeus,
Apollon ve Afrodit biçiminde bir
yerelleştirmeye dönüştürülürken,
Romalılar Jüpiter ve Venüs ad-
ları başta olma üzere kendi ko-
şullarına uyarlamışlardır. Özce-
si, tarih bir zincirin halkaları gi-
bi mitolojik alanda da dönüşerek
devam etmektedir. 

"Sümer kültürü açısından
Hurriler Anadolu'ya, Kafkasya'-
ya ve Kuzeybatı İran üzerinden
Asya'ya açılmanın ilk temel hal-
kasıdır. Hurilerin dayandığı kül-
tür binlerce yıl neolitik kültürü
yaydığı gibi, Sümer kültürünü de
kendi somut koşulları altında
özümseyip yerelleştirerek kendi
dışına yaymanın güçlü merkezi
konumundadır. Daha sonra MÖ
1700'lerde bu özelliğine İbrahim
geleneğini eklerken, MÖ 1500'-
lerde Doğuda Mazda inancını
geliştirecek; ondan sonra tıpkı
Hz. İbrahim'in yaptığı gibi Zer-
düşt'ün de bu Mazda inancında
reforma gitmesiyle peygamberlik
ekollerinden birini daha temel-
lendirecektir. Bölge kültürünün
temelindeki neolitik özellikler, bu

peygamberler reformculuğunun
maddi zeminini teşkil etmektedir.
Ayrıca Sümerler ve Babillilerin
zalim ve cezalandıran tanrıları-
na karşı, neolitiğin insana dost
ve yardımcı tanrı ve tanrıça kül-
türü de yeni ilahi anlayışın üze-
rinde büyük etki bırakmaktadır.
İbrahim ve Zerdüşt geleneği veya
dini, esas olarak Sümer ve Mı-
sır'ın köleleştiren tanrı düzenle-
rine karşı, neolitik düzenin tanrı
anlayışıyla bir reform deneme-
sinden doğmaktadır. Daha çok
insandan, yerel kültürden ve
emekten yana özellikler taşıma-
ları, rahman ve rahim olmaları
ve bağışlayıcılıkları dayandıkları
tanrıça kültünün izlerini taşı-
maktadır. Tanrıça kültü Sümer
aşamasında MÖ 4000-2000 yıl-
ları arasında İnanna-Enki çatış-
masında bir geçiş aşamasından
sonra, Babil mitolojisiyle birlikte
MÖ 2000'den sonra ölümcül
darbe yer ve günümüze kadar bir
daha bir türlü kendine gelemez.
Bu yansıma, aslında kadının top-
lumdaki rolünün giderek daral-
tılması ve köleliğin en derin bir
kurumuna dönüştürülmesinden
kaynaklanmaktadır.

"Son bir konu olarak, Huri-
lerin bugünkü Kürtlerin ataları
olduğuna ilişkin çok sayıda kanıt
sayılabilmektedir. Başta dil yapı-
larındaki benzerlik gelmektedir.
Birçok kelime halen aynı köken-
den türemiş olarak kullanılmak-
tadır. Bıraktıkları arkeolojik bel-
geler, bu alanda iki kültürün MÖ
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11 binlerden beri süreklilik ta-
şıdığını göstermektedir. Dıştan
gelen fiziki bir dalgayla yok edil-
diklerine dair hiçbir kayıt yoktur.
Tersine komşularıyla ya çatışa-
rak, ya uzlaşarak varlıklarını gü-
nümüze kadar taşırdıkları genel
bir gözlem olarak konunun tüm
uzmanlarınca kabul edilen temel
görüştür. Her toplumda olduğu
gibi, tarihin tüm dönüşüm aşa-
malarında değişimi yaşamaları
beklenen bir husustur. Bu, yok
oldukları veya tümüyle değiştik-
leri anlamına gelmez. Araların-
daki lehçe farkları ve değişik ad-
landırmalar her kültür grubu
için geçerlidir. Belki de bu açı-
dan Huri toplulukları günümüze
kadar en safça kalmayı başarmış
kültür durumundadır. Hurriler
yoğun bir biçimde aşiretler ha-
linde varlıklarını sürdürmektey-
diler. Dıştan gelen işgal ve neoli-
tik toplumun özellikleri bunda
etkili olmuştur. Birçok aşiret
konfederasyonları halinde yarı
devletleştikleri de bilinen bir hu-
sustur. Sümer kolonilerinde bir
müddet sonra merkezi kent dev-
letlerine sahip oldukları Urkiş,
Nuzi, Urfa ve Samsat örnekle-
rinden anlaşılmaktadır. Fakat
Sümer, Mısır ve Hititler ayarında
merkezi bir imparatorluk gücü
haline gelemedikleri de gözlem-
lenen bir husustur.

"Hititlerin üstünlüğü karşı-
sında zorlanmakla birlikte, çok-
ça uzlaşmalı bir birliktelikleri de
olmuştur. Bu birlikle MÖ 1595'te

Babil'i ele geçirebilmişlerdir.
Tarihte bu dönemden sonra MÖ
1500'lerde Hurilerin yerine baş-
ka bir akraba grubu veya hane-
danı olarak Mitanniler boy gös-
termektedir."

Huvava (Humbaba): Gılga-
meş Destanı'nda, tanrıların buyru-
ğuyla bir sedir ormanını koru-
makla görevlendirilmiş olan, Gıl-
gameş ve yoldaşı Enkidu'yla dö-
vüşen karakter.

Bir mitolojik karakter olarak
Gılgameş Destanı'nda adı geçen
Huvava, Gılgameş Destanı'nın,
Sümer uygarlığının ilk gelişim sü-
recini ve artan dış ihtiyaçlarını iş-
leyen bir sürece tekabül ettiğin-
den ona karşı direnen yerlilerin
muhtemelen bir aşiret şefini, ka-
rakterini temsil ettiği anlaşılmak-
tadır. Söz konusu destanda adı ge-
çen Enkidu karakteri, dağdan ge-
len bir yarı vahşi ve yarı insan
olarak geçmektedir. Destanda an-
latıldığı biçimiyle kadına biçilen
uğursuz bir rol ile vahşi Enkidu
dağdan indirilmekte, uygarlığın
devşirmesinden geçilerek onun
aracılığı ile "vahşi" yerlilerin üze-
rine gidilmekte, o dönem kral tah-
tının yapımında ve imarda bir
hayli değerli bulunan kerestenin
elde edilmesinde bir yol gösteren
karakter olarak konu edilmekte-
dir. Mitolojik destanların, yaşamın
tanrısal, kişileştirilmiş ve abartılı
anlatımı olan anlamı ile düşünül-
düğünde, Gılgameş Destanı'nda
adı geçen her karakter, o dönem
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Sümer uygarlığının ilişkili olduğu
sorun, çevre, topluluk, olay ve ol-
guları anlatır. Mitolojik anlatımın
özü, olay ve olguları tanrısal ve
kişileştirerek anlatmaktır. Bu an-
lamı ile bakıldığında Huvava,
Aşağı Mezopotamya'daki Sümer-
lerin imar yapımında kullandık-
ları kereste ihtiyacını karşılamak
üzere dağa, yani Yukarı Mezopo-
tamya'ya doğru yaptıkları açılıma
ve seferlere, kişileştirilmiş bir ka-
rakter olarak yerlilerin karşı dire-
nişini ve ilişkisini dile getirmekte-
dir.

Hücre: Tüm canlılarda -insan,
bitki ve havyalarda- en küçük ana-
tomik birimdir. Canlı varlıkların
dokularını meydana getiren öğe-
lerden her birine hücre denir.
Hücreler dokuları, dokular da or-
ganları meydana getirirler.

Canlı hücrenin keşfi, bilimsel
ilerlemenin en büyük adlarından
biridir. M. j. Schleiden ve T. Sch-
wann, bitki ve hayvan hücreleri-
nin özdeşliğini tanıtlayarak, orga-
nik dünyanın birliği gibi çok ö-
nemli bir maddeci savın doğru-
luğunu göstermişlerdir. Bu bulu-
şun Darvincilikle birleşmesi, çağ-
daş yaşam-bilimine (Biyolojiye)
geniş ufuklar açmıştır. 1833 yılın-
dan 1859 yılına kadar Berlin üni-
versitesinde yaşambilimin tek
yetkesi sayılan Matthias Johannes
Müler, öğrencilerinden Matthias
Schlelden'in bitki dokularında
hücre'yi bulduğunu görünce
(1838), bir başka öğrencisini,

Schwann'ı aynı şeyi hayvan doku-
larında aramakla görevlendirmiş-
tir. T.Schwann'ın hayvan dokula-
rında da hücreyi bulması üzerine
(1839), Müller'in bir başka öğren-
cisi Rudolf' Virchow, hücreyi has-
talık durumunda inceledi ve şaşır-
tıcı sonuçlar ileri sürdü.

Hümanizm: İnsana ve insan
değerlerine en büyük ağırlığı ve-
ren düşünsel, felsefi akım. Esasen
de Rönesans'la başlayan temel
kültürel bir akımdır.

İlk kez 19.Yüzyıl Alman araş-
tırmacıların kullandığı Hümanizm
terimi, İtalya'da 15. Yüzyıl gramer,
tarih, retorik, şiir ve ahlak felsefe-
si gibi klasik bilgi dallarını be-
lirten "studra hümanitatis" (beşeri
araştırmalar) teriminden ve ilkçağ
yazımı üzerinde uzmanlaşmış
araştırmacılarla, öğrenciler için
kullanılan "Umanisti" adından
kaynaklanır. Bu eğitim anlayışı-
nın ölçüsünü belirten Latince
"hümanitas" (insan doğası kültür)
terimi, erdemin bütün biçimleriy-
le sonuna kadar geliştirilmesini
belirtir. Bu eğitimin amacı insanın
yalnızca kuramsal bilgiler edin-
mekle kalmaması, aynı zamanda
yaşamın içinde de etkin olmasıdır.
Bu anlamda hümanizm, hümani-
tas ölçüsünü temel alan kültür ha-
reketi olarak tanımlanabilir. Bu
tarihsel anlamının dışında hüman-
izm teriminin başlıca üç anlamı
daha vardır. Klasik değerlere bağ-
lılık, çağdaş beşeri bilimlerin vur-
gulanması, genel olarak insanı
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temel alan dünya görüşü. Günlük
dilde insancıl olma, temel insan
hak ve özgürlüklerini savunma ve
onun mücadelesini verme; yada
genel olarak akıllı insan varlığını
tek ve en yüksek değer kaynağı
olarak gören, bireyin yaratıcı ve
ahlâki gelişiminin, rasyonel ve
anlamlı bir biçimde, doğaüstü ala-
na hiç başvurmadan, doğal yoldan
gerçekleştirilebileceğini belirten
ve bu çerçeve içinde insanın do-
ğallığını, özgürlüğünü ve etkinli-
ğini ön plana çıkartan felsefi
akım.

Bir Rönesans kültür akımı
olarak gelişen hümanizm, felsefi
düşünce tarzının gelişimi ile çok
yakından bağlantılıdır. Hatta hü-
manizm, bizzat felsefi düşüncenin
bir sonucu olarak ortaya çıkmak-
tadır. Felsefi düşünce tarzı ile hü-
manizm arasındaki bu çarpıcı iliş-
kiyi ÖnderApo, şöyle ortaya koy-
maktadır:

"Felsefede ne zorunlu inanç
esastır, ne de söylence tarzı söz
konusudur. Felsefe insanın zih-
niyet yapısına ve mantığına duy-
gusallığın ötesinde inandırıcı,
hatta kanıtlanabilir bazı özellik-
ler taşıyan ve gönüllü olarak,
bizzat düşünerek kabul gören bir
düşünce tarzıdır. İnsanın zihni-
yet yapısına güvenmeyi, dolayı-
sıyla insanı önemsemeyi öne çı-
karmaktadır. Hümanizmin ve bi-
reyselliğin ilk tohum halindeki
yeşermesi de böylelikle felsefi
düşünce tarzıyla bağlantılı ol-
maktadır."

Hümanizm akımının doğuşu-
na kaynaklık eden aslında inasa-
nın insan olarak uğradığı anlam
yitimidir. Hümanizm akımı önce-
sinde insan, insan olmanın vasıf-
larına ve anlamına sahip çıkama-
yacak kadar hakim-dinsel dogma-
ların gölgesindedir. İnsan, soyut
ve kutsal dogmalara her bakım-
dan tutsak edilmiş ve bağımlı kı-
lınmıştır. Ve bu dogmaların tut-
saklığında en temelde yitirilen şey
insanın anlamı, yaratıcılığı ve de-
ğeridir. Bu açıdan hümanizm akı-
mı, esasta insanın kendi anlamına
dönüşünü ve kurtuluşunu ifade
eder. Hümanizm düşüncesinin do-
ğuşu ve insana yaklaşımı bakı-
mından, günlük dilde tanımlandı-
ğı anlamda sadece bir insancılık,
insan hakları ve insan sevgisinden
daha öte bir anlamının olduğunu
ortaya koyan Önder Apo, bu ko-
nuda ise şunları belirtmektedir:

"İnsan hümanizm düşünce-
sinde ayağa kalkma, özgürleşme,
bilime ve böylelikle onura kavuş-
ma imkânı görecektir. Hümaniz-
min yeni ideolojik kimliğin en te-
mel kavramlarından biri olması
boşuna değildir. 

"Yeni hümanizm insanı tüm
bu gölge hakimiyetlerinden kur-
tarmaktadır. En iyi insanı yarat-
ma, temel ideolojik işlevdir. Es-
kinin tüm ideolojik işlevleri hep
tanrı, totem, kahraman, cin, şey-
tan, melek gibi insan dışı varlık-
ların yaratılmasına ilişkindir. Bu
varlıkların da en temel işlevi in-
sanı etkisizleştirmektir. Bunlar
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aslında ideolojik egemenlik a-
raçları olarak, insan zihninde
köleci etkiyi yaratan ilişkilerin
başında gelmektedir. Hümaniz-
min insan bayrağında tüm bu
yapay varlıklar yadsınmakta ve
en yüce değer olarak insan ve
onun temel özellikleri konmakta-
dır. İlk defa kapsamlı ve yeni top-
lumu etkisi altına olan özgür in-
san merkezli bir bakış açısı ege-
men olmaya başlamaktadır. İn-
san artık hazır dogmalara ve tan-
rılara tutsak ve kul edilmek yer-
ine onlardan koparılmakta ve öz
iradesiyle kendini eğiten ve ya-
ratan bir kimliğe sahip kılınmak-
tadır. Zihninde bağımsız ve yeni
düşüncelere açık bir düşünce
tarzı hakim olmaktadır. Duygu-
larıyla istediği renkleri, sesleri,
tatları, sıcaklığı seçmekte; gün-
den güne çorak olmaktan kurtu-
lan ve büyüleyici bir anlama yol
açan dünya imgesine yol açıl-
maktadır.

"Egemenlerin insana kapat-
tığı dünya tüm haşmetiyle yeni-
den doğmaktadır. Doğanın her
tarafı esrarlı görünmekte ve keş-
fedilmeyi beklemektedir. Yaratı-
cılığı tanrı işi olmaktan çıkarıp
bir insan özelliği haline getiren
özgüven duygusu yerleşmektedir.
İnsan artık kendi kaderini ken-
disi tayin edebilecek bir döneme
girmektedir. Binlerce yıl hep dı-
şarıdan başka güçlerin çıkarı
için yönlendirilen insan, artık
kendini bizzat yönetmek isteyen
bir yetkinliğe ulaşmaktadır.

İnsana yönelik bütün maskeler
yırtılmakta, oyunlar bozulmakta
ve kendi kendisinin efendisi ola-
bilecek dönem açılmaktadır. Da-
ha da sıralayabileceğimiz bu
özellikler kapsamlı bir hümanist
devrimi ifade etmektedir. Bu dö-
neme kadar devrimler hep insanı
bir egemenlik ve bağımlılık dü-
zeninden alıp başka bir egemen
ve bağımlı düzene taşırırken, ye-
ni devrim insanı tüm bağımlılık-
larından kurtulma ve kendisine
bağlanma sürecine sokmaktadır

"Hümanizm, bireysellik ve
reformasyon insanı yaşamın
merkezine çekmekle toplumsal
varoluş tarzındaki sapmaya ciddi
bir karşı koyuşu gerçekleştirmiş-
tir"

Rönesans'ın temel kültürerel
akımı olan hümanizm ile insan
adına yapılan bu karşı koyuşa kar-
şın, kapitalist dönem ile bu süreç
yine ters yüz edilir. Geçmiş ege-
men dönemlerin kutsal dogmaları
yerine, adeta geçmiş dönemleri
aratır türden daha katı dogmalar
getirilir. En kutsal değerin "maddi
çıkar" olduğu kapitalist dönemde,
insan değeri namına ortada hiçbir
şey bırakılmaz. Hiçbir dogma ka-
pitalizmle gelişen "kar" dogması
kadar insanı bağımlılığa ve bir
hiçliğe konu yapmamıştır. Daha
tehlikeli bir sürece ve çıkarlara
konu edilen insan, bu sefer bütün
insani ve toplumsal değerlerinden
koparilarak, içi kof kutsallıklara
bağımlı hale getirilerek tam bir
araç konumuna getirilir. Röne-
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sansla kendisine yön vermeye
başlayan insan, daha geçmişin
sersemletici etkilerini henüz üze-
rinden yeni yeni atmaya başlamış-
ken, bu defa kendisini kapitaliz-
min yeni "kutsalıkkları" ile karşı
karşıya bulur. Kapitalist süreç,
geçmişin insanı tahaküm altına
alan ve bağımlı kılan biçimlerin-
den daha derinlikli ve incelikli bi-
çimler getirir.

Hem kapitalist dönemin bu
yaklaşımlarından kaynaklı olarak
insanın içine düşürüldüğü duru-
mu, hem buna karşın olarak gü-
mümüz gerçekliğinde, genelde
nasıl bir hümanizm, özelde ise
Ortadoğu gerçekliğinde bu hüma-
nizmin nasıl yeşertilebileceğini
ortaya koyan Önder Apo, bu ko-
nuda da şunları belirtir:

"Ulusal devlet ve küreselcilik
sürecine baktığımızda durum da-
ha somuttur. Ulusal olguyu aşırı-
laştırıp devleti tümüyle ele geçir-
dikten sonra, önce güç kazanmış
olan birey adeta 'karıncalaşma'
dönemine girer. Rönesans'la bü-
yümüş insanlık -hümanizm- ve
birey tersine bir sürece konu
olur. Adeta saldırı hedefi haline
gelirler. Bu gerçeklik bile tek ba-
şına kapitalizmle Rönesans de-
ğerleri arasındaki aykırılığı gös-
termeye yeterlidir. Kapitalist bü-
yürken birey küçülür. Hüma-
nizm içi boş bir kavrama veya
küreselcilik adı altında büyük
şirketlerin azgın fetih savaşları
karşısında utanılacak bir kavra-
ma dönüştürülür. Ulusal devlet

dışındaki tüm diğer kurumlar
eritilmesi, sömürgeleştirilmesi
gereken olgular haline gelir.
"Hiçbir değer ulus-devletten da-
ha yüce olamaz" ilkesi bu hale
getirilmekle, hiçbir çağ devleti-
nin ulaşamayacağı bir kutsallık
zırhına bürünür. Her şey milli
devlet için! Aslında milli devlet
kisvesi veya kurnazlığı altında
her şey kapitalist içindir. Devlet,
özellikle ulusal devlet, o kadar
kestirmeden kâr, aşırı kâr getir-
me sihrine sahiptir ki, ulus-dev-
let ideolojisi olarak milliyetçilik,
hiçbir mitolojik, felsefi ve dini
kavrayış ve inancın erişemeyece-
ği boyutlarda bir inanç ve iman
akımı haline getirilir. Tüm ilgili
gözleri ve yürekleri adeta kör
eder. Milli gerçekliğin abartılmış
figürleri dışında hiçbir değer an-
lamlı gelmez. Kutsallık yalnız
milli değerlerin abartılmış un-
surlarında gizlidir. Buna karşılık
yurttaş olarak birey adeta orta-
çağ tarikatlarına üye yapılır gibi,
'devlet tarikatına' bağlanmaya
çalışılır.

"…Eskinin uluslararası da-
yanışmasını değil, ulus üstü bir
yaklaşımı esas almalıdır. Inter-
national değil, suprenational
(ulus üstü, ulus ötesi) olmalıdır.
İnsanlar din, ulus, sınıf kimliği-
ni aşmış bir dayanışmayı yakala-
yabilmelidir. Hem emeğin hem
hümanizmin dayanışması bu te-
melde daha anlamlı olabilir. Hü-
manizmde dıştan almaya gerek
yoktur. Bu toprakların en büyük
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zenginliği insaniyetçiliğidir. Onu
ayağa kaldırmalıyız. Tekrar bü-
yük aşkların yolunu açmalıyız.
Onun ilahi teorisini ve kutsal
pratiğini bin defa tövbe ederek ve
büyük sadakatin ne olduğunu,
uygarlık değerine, toprağına, in-
san kıymetine ne kadar bağlı ol-
duğunu bilerek yaşamsallaştır-
maya çalışmalıyız. Leylalar, Mec-
nunlar, Keremler, Aslılar, Ferhat-
lar ve Şirinlerin başlarını mezar-
lardan kaldırmalı ve onların bir
daha ölmemek üzere aşklarını
bıraktıkları yerden yaşama gü-
cüne eriştiklerini görmeliyiz."

Hürremilik: Toplumcu ve or-
taklaşacı bir yaşam anlayışına da-
yalı İran'da ortaya çıkan dinsel-si-
yasal bir tarikat. Hürremiler, Maz-
dekçiliğin bir devamı olarak baş-
kaldırmışlardır. Hürremiye ya da
Hürrem Diniye adıyla da anılırlar. 

Bu tarikat ismini, Mazdek'in
ölümünden sonra ideolojisini yay-
maya çalışan Mazdek'in eşi Hür-
rem Bin Kate'den almıştır. 

Mazdek'in savunduğu görüşe
mazdeizm ya da mazdekçilik de-
nilir. Mazdeizm, aslında Zerdüşt-
lüğe kadar uzanan bir inanç gele-
neğine dayanır. Mazdek her türlü
bireysel servet, mülk ve sahiplen-
meye karşı çıkarak toplumcu, or-
taklaşacı bir hareket başlatır. Maz-
dek'e göre insanlar arası eşitsizli-
ğin ve savaşların kaynağında ser-
vetlerin ve kadınların mülk edin-
mesi yatıyordu. Bunun için özel
mülkiyet ve evlilik yasaklanma-

lıydı. İnsanlar, mallarını ve kadın-
larını tıpkı su, ateş ve otlaklar gibi
paylaşmalıydılar.

MS. 5. yüzyılın sonları ile 6.
yüzyılın başlarında etkin olan
Mazdek hareketi, Sasani impara-
toru kral Kübat döneminde büyük
bir katliamla bastırılır ve hareke-
tin önderi olan Mazdek yakalana-
rak idam edilir. Bunun üzerine
Mazdek'in eşi Hürrem, Rey şehri-
ne giderek kocasının inancını ve
örgütlemesini sürdürür. Mazdek'in
öldürülmesinden sonra hareketin
önderliğini karısı Hürrem yapar.
Yeni ideolojiye Hürrem din bu
dönemden sonra denilmiştir. Hür-
rem'in ölümünden sonra da Hür-
remizm de bir hareket olarak dev-
am eder. Ileriki yüzyıllarda da de-
vam etmesine rağmen iktidarlaşa-
mamıştır. Bu hareket içerisinde
kadın kendisini tamamen dine
adayarak ideolojiyi temsil ete-
mekte ve saygınlık kazanmak-
tadır.

Hürremilik daha sonra gelişen
Arap İslam istilacılarına karşı da
halkların eski inançlarını ve eşit-
likçi yaşamlarını koruma hareketi
olmayı sürdürmüştür.

Hürremiler, yeni Mazdekiler
veya İslamdan sonraki Mazdeki-
ler olarak tanımlanmaktadır. Buna
göre Bebek, Hürremi mezhebini
yaymaya çalışan büyük şahsiyet-
lerden biridir.

Tarihte Hürremlerden ilk kez
778-779 yılında bahsedilmekte-
dir. Başkaldırılarında genellikle
Batınilerle birleşmişlerdir. Bebek
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isyanı da bu dönemde dokuz yıl
sonra Azerbaycan'da başlar. Hür-
remlerin isyanı 838'e kadar ara-
lıklarla devam eder. Bu tarihte ise
20 yıl süren son isyanlarını yaşa-
mışlardır. Hürremler hareketinin
sonu tam olarak bilinmemektedir.
Babek öldükten sonra Azerbay-
can'daki teşkilatları zayıflar. An-
cak tamamen yok olmamışlardır.
Bir kısım tarihçiler, Hürrem dini
ve Hürrem dinler sözünü yalnız
Babek'in izinde gidenler olarak
gösterir.

Bazı metinlerde İsmailliler
Batınilerden sayıldığı gibi, Hür-
rem dinlere de Batıniler ya da Ba-
tıniye adı verilmiştir. Batıni sözü
anlamından da anlaşıldığı gibi,
kendi teorisini perde arkasında
gizlemek zorunda kalan ve onu
düşmandan korktuğu için açıkça
tebliğ edemeyen her topluluğa ve-
rilen genel bir deyimdir.

Babek 827-838 esir düşürüle-
rek öldürülmüştür. Bu dönemde
Bağdat komutanlarının her biri
Hürremlilerle savaşmış ama so-
nuç alamamışlardır. Hürremler
Babek'in yenilgisinden 138 yıl
sonra 970-971 yılına kadar Fars
güneyinde Fars körfezinin sahil-
lerinde yaşamışlar.
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Irkçılık: Belli genetik özellik-
lerin toplum gruplarında yoğun-
laşması ırkları meydana getirir.
Irklar arasında farklılıklar vardır.
Fizik ve genetik farklılıkların
kabul etmek ırkçılık değildir ve
farklı ırk gruplarının üstünlüğü
veya geriliği anlamına da gelmez.
Irklar aynı türün (insan türünün)
alt gruplarıdır. Görünüş bakımın-
dan farklı olan ırklar, genetik
bakımından akrabadırlar. Kültürel
farkları ırk farklarıyla açıklamak
mümkün olmadığı gibi, ırk yoğun-
laşmalarını da yalnız kültür fark-
larıyla izah etme olanağı yoktur.
İnsanlığın evrim zincirinde ırk et-
kenleriyle kültürel etkenlerin ve
doğal faktörlerin karşılıklı etkile-
şimi ve dinamik dengesi, değişim-
lerin (benzeşme ve farklılaşma)
yönünü ve derecesini belirliyor
gibi görünmektedir.

İnsan toplumlarını sahip oldu-
ğu biyolojik çeşitlilikten ötürü ırk-
lara ayırarak tanımlamak ayrı, dış
görünüm farklılıklarını istismar
ederek "aşağı ırk, üstün ırk" gibi
bilimsel hiçbir geçerliliği bulun-
mayan gruplara ayırmak ayrıdır.
İnsan topluluklarının ırk kategori-
lerine ayrılmasında biyolojik öl-
çüler gözardı edilerek sosyo-eko-
nomik ve ideolojik yaklaşımlara
itibar edilirse, ırk kavramı ırkçı
bir boyut kazanmış olur. Irkçılık
yüzyıllar boyu toplumlar arasında
kin, nefret ve düşmanlık duygula-
rını körüklemiştir. Üstün ırk aşağı
ırktan olanları yok eder düşünce-
si, doğanın bir kuralı olarak gös-
terilmek istenmiştir. Bu düşünce
ve yaklaşım çağlar boyu egemen
bir düşünce olarak varlığını sür-
dürmüştür. Irklar arası üstünlük
toplumlar arasında çok ciddi so-
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runlara ve savaşlara neden olmuş,
toplumlar birbirine düşman hale
getirilmişlerdir. Irkçı yaklaşımlar
bir ırk grubuna mensup toplum ve
toplulukların tümünü sadece renk-
lerine bakarak bile aşağılamakta,
düşman ilan edebilmektedir. Irkçı-
lığın en ileri savunu yaklaşımları
bir uç örnek olarak Hitler Alman-
ya'sında gelişmiştir. Saf Alman ır-
kı esas alınmış, insanların kafa-
tasları ölçülmüş, burun ve alın ya-
pılarından, göz ve ten renklerin-
den hareketle kimlerin "Ari" ırk-
tan olduğu ve kimlerin olmadığı
"tespitine" gidilmiştir. Bu ölçülere
uymayanlar ırkı bozanlar olarak
değerlendirilmiş ve ırk saf tutul-
mak adına bu insanlar yok edil-
mişlerdir. Ve Hitler Yahudileri,
beslenebileceği uygun bir ortam
bulduğunda her yere kolaylıkla
sızabilen zararlı bir mikroba ben-
zetir. İkinci Dünya Savaşı'nda
milyonlarca Yahudi bu yaklaşım-
dan hareketle soykırıma uğratıl-
mıştır. Aynı yaklaşımı Çingenele-
re karşı da uygular. Çünkü Hit-
ler'e göre Çingeneler de Ari ırkın
saflığını bozmaktadırlar ve dola-
yısıyla yok edilmelidirler. Bu
yaklaşım 250 bin Çingenenin top-
lama kamplarında katledilmeleri-
ne neden olmuştur.

Irkçılık düşünsel zeminler
üzerinde yükselmiştir. Tek tanrılı
dinlerin ilki olan Yahudilikte Tan-
rı Yehova'nın Yahudi toplumuna
hitaben "Sizi kendimle evlendir-
dim" demesi ve diğer tüm toplum
ve topluluklardan üstün kılması

bir anlamda kavmiyetçiliğin-ırk-
çılığın gelişmesinde temel olmuş-
tur. Ayrıcalıklı ve üstün kavim ol-
ma anlayışı yaşanan onca soykı-
rım ve diasporaya rağmen halen
de Siyonizm'de egemen bir anla-
yış olarak varlığını korumaktadır.
Yahudi toplumuna karşı gelişen
tutumların bu yaklaşımla da bağ-
lantılı olduğu söylenebilir. Bu,
Yahudilere yönelik gerçekleştir-
ilen soykırımları asla haklı çıkar-
maz. Bu bir gerçeği açığa çıkarır.
O da; Irkçı Yahudi düşüncesi Si-
yonizmin de insanlığa karşıt oldu-
ğu gerçeğini açığa çıkarır.

Dinsel yaklaşımlardan ayrı
olarak kimi ünlü düşünür ve filo-
zoflar da ırkçı düşünceleri savun-
muşlardır. Bu düşünür ve filozof-
lar yaptıkları değerlendirmelerle
ırkçı yaklaşımların gelişmesine
neden olmuşlardır. Birkaç düşü-
nür ve söylemlerini örnek olarak
verecek olursak:

Antik Yunanlılar Atina dışında
yaşayan dahası Yunan olmayan
tüm toplumları geri, ilkel ve bar-
bar ilan etmiş, kendilerini de tüm
bu toplumlardan üstün görmüş,
değerlendirmişlerdir. Bir Atinalı-
ya göre uygar olan tek insan Ati-
nalıdır, bunun dışındaki tüm in-
sanlar barbardır. Bu yaklaşım fi-
lozofların düşüncelerinde de yer
edinmiştir. Aristoteles Atinalıların
diğer toplumlardan üstün olduğu-
nu savlayabilmiştir. Bunu da; Ku-
zey insanının soğuk havadan do-
layı zekasının gelişmediği, ilkel
ve barbar olduğunu; Doğu insa-
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nının da sıcak ikliminden dolayı
tembel olduğunu; Atina gibi ılı-
man iklimde yaşayan insanların
da zeka düzeyinin gelişkin ve ça-
lışkan olduklarını söyleyerek di-
ğer toplumlara üstünlüğünü ileri
sürmüştür. Montesquieu da Aris-
toteles'in bu düşüncelerini benim-
seyip savunmuş ve bunu daha ge-
niş bir çerçevede yorumlamıştır.
Montesquieu'ya göre ılıman ik-
lim, Akdeniz'e kıyısı olan ülke in-
sanlarını kapsar. Tabii bunu söy-
lerken kastedilen Avrupa'nın
Akdeniz kıyılarında yaşayan
insanlardır. Akdeniz'in Afrika kı-
yısında yaşayanlar aynı yaklaşım
geçerli görülmez. Ve Montesquieu
yaptığı başka değerlendirmele-
rinde de ırkçılığı savunan şu dü-
şünceleri ileri sürmüştür: "Erdem-
li bir varlık olan Tanrı'nın iyi bir
ruhu simsiyah bir bedene yerleş-
tirebileceğini sanmıyorum." Mon-
tesquieu dışında ırkçılığı savunan
veya düşünceleri buna kaynaklık
eden diğer Avrupalı kimi düşünür
ve filozoflar ve düşüncelerini de
özetle sunacak olursak:

Kant Afrikalı siyahların do-
ğuştan zeka eksikliğine sahip ol-
duklarını savunmuş ve "Hiç kim-
se tanımıyorum ki çıkıp da zenci-
lerin yeteneğinden söz etsin" biçi-
minde iddialarda bulunmuştur.

Voltaire Tarih Felsefesi adlı
eserinde zencileri yassı burunları,
yuvarlak gözleri, kalın dudakları,
yapağı saçları ve düşük zeka dere-
celeriyle apayrı bir topluluk ola-
rak tanımlamıştır.

Irkçı düşüncelerin kökeni gö-
rüldüğü gibi oldukça eskiye da-
yanmaktadır. Bu, günümüzde bu
anlayış ve yaklaşımların olmadığı
anlamına gelmemektedir. Aksine
günümüzde de ırkçılık en yaygın
ve tehlikeli anlayışlardan biri ve
başında gelmektedir. Halen Afri-
kalı insan derisi siyah olduğundan
dolayı küçümsenmekte, aşağılan-
makta; yüzlerce yıldır Amerika'-
nın (zorla da olsa, köleleştirme te-
melinde de olsa) yerleşenleri ol-
malarına rağmen halen de küçüm-
senmekte, aşağılanmakta ve ırkçı-
lığın konusu olmaktadırlar. Ame-
rika'nın yerli halkları da aynı yak-
laşımın hedefi olmaktadırlar. A-
merika'daki beyazların üstünlüğü-
nü savunan ırkçı Ku Klux Klan
türü örgütlenmeler varlığını koru-
makta, hukuken suç olsa da faa-
liyetlerine göz yumulmaktadır.
Benzer örgütlenmeler Avrupa'da
da oldukça yaygın durumdadırlar.
Ve son yıllarda Avrupa'da yabancı
karşıtlığı temelinde ırkçılık geliş-
meye başlamış ve seçimlerde de
oldukça etkili hale gelmiş, yer yer
de iktidara yaklaşmış, iktidar ol-
muşlardır.

Türkiye'de devletin Kürtlere
yaklaşımlarının da aynı temelde
olduğu söylenebilir. Faşist ve ırk-
çı partilerin Kürt karşıtlıkları dev-
letten destek bulmaktadır. Bu ha-
reket ve partilerin cinayete, kat-
liamlara varan saldırgan tutumları
devlet tarafından onaylanmakta-
dır. Kürtleri aşağılamak, yok say-
mak Türk devleti'nin ve bu hare-
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Islahat Fermanı

ket ve partilerin temel yaklaşımı-
dır.

Günümüzde demode olan dü-
şünce sistemi gibi görülmesine
rağmen, gerçeğin hiç de böyle ol-
madığı, gerici-ırkçı eğilimlerin ol-
dukça etkili oldukları kesindir. Irk-
çılık bir paranoyadır ve aşırı şid-
det, kin, nefret duygularıyla bes-
lenerek ayakta durur. Irkları ve
toplumları küçümseyen düşünce
ve anlayışların ortadan kalkmasıy-
la ırkçılık ortadan kalkabilecektir.

Islahat Fermanı: Batılı Dev-
letlerin etkisiyle Sadrazam Ali Pa-
şa tarafından hazırlanan ve gayr-ı
müslümlere daha fazla hak tanı-
yan, İmparatorluk sınırları içinde
serbest dolaşım ve ticaret yapma,
ayrı mahkemelerde yargılanma-
larına olanak tanıyan, İngiliz ve
Fransız devletlerine kapütülas-
yonlar tanıyarak Osmanlı İmpara-
torluğu'nun yarı sömürgeleşme
sürecini netleştiren 1856'da ya-
yınlanan devlet belgesi. Bu süreç,
M. Reşit Paşa'nın 1839'da Gülha-
ne Parkı'nda okuduğu Gülhane
Hatt-ı Hümayunu (Tanzimat Fer-
manı) ile başlamıştı. Tanzimat
Fermanı İmparatorluğun sömür-
geleşme sürecinin başlangıcını
ifade eder ve İngiliz-Fransız dev-
letlerinin baskı ve yönlendirmele-
riyle hazırlanır. Bu Fermanla İm-
paratorluk sınırları içinde yaşayan
gayr-ı müslüm halkların ticaret ve
serbest dolaşımda Müslümanlarla
aynı haklara sahip olmasını, ama
bir suç durumunda oluşacak yar-

gılamada özel mahkemelerde ya
da İngiliz ve Fransız yasalarına
göre ve o da bu ülke elçiliklerinin
onayıyla gerçekleştirilebileceğini
kararlaştırıyordu. Bu ülke içinde
egemenlik ve yetki paylaşımı an-
lamına geliyordu. Tanzimat Fer-
manı bu anlamda İmparatorlukta
yapılması kararlaştırılan yeni dü-
zenin programıydı ve ilkelerini
açıklıyordu. Islahat Fermanı da
Tanzimat Fermanı'nın içerdiği bu
düzenlemeyi bir kez daha yeniler
ve kısmen genişleterek açıklar.

Ali Paşa hükümeti tarafından
ilan edilen bu fermanın hazırlan-
masında, İngiliz ve Fransız elçi-
leri önemli etki ve yönlendirmede
bulunmuşlardır. İngiliz ve Fransız
etkisiyle hazırlanan ferman, Paris
Konferansından önce, 28 Şubat
1856'da Babıâli'de Islahat Hatt-ı
Hümayunu adıyla, devlet erkanı,
şeyhülislam, patrikler, hahambaşı
ve cemaatlerin ileri gelenleri
önünde okunarak ilan edilmiştir.
Islahat Fermanı'nın Paris Antlaş-
ması içinde bir madde olarak ele
alınması, Batılı devletlerin Os-
manlı İmparatorluğu'nun içişleri-
ne daha fazla müdahale etmeleri-
ne imkan tanımış, yol açmıştır. O-
tuz beş maddeden meydana gelen
fermanın önemli bazı maddeleri
şunlardır:

1- Tanzimat fermanı ile, deği-
şik din ve mezheplerdeki bütün
tebaaya verilen teminat, bu fer-
manla yenilendiğinden, bunların
uygulaması için gerekli tedbirler
alınacaktır. 
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2. Müslümanlar ile Müslüman
olmayanlar kanun önünde eşit ola-
caklardır.

3. Patrikhanelerde yeni mec-
lisler kurulacak ve bu meclislerin
verecekleri kararlar, Bâbıâlî tara-
fından onaylandıktan sonra yürür-
lüğe girecektir.

4. Patrikler, kayd-ı hayat şar-
tıyla bu makama seçileceklerdir.

5. Cemaatlerin, ruhanî reisle-
rine verdikleri cevâiz (bahşişler,
hediyeler) ve aidatlar, tamamıyla
kaldırılarak hepsi maaşa bağlana-
caktır.

6. Şehir ve kasabalarda azın-
lıklara ait kilise, manastır, mezar-
lık, okul ve hastane gibi yerlerin
tamir ve yeniden yapılmasına izin
verilecektir.

7. Hiç kimse, din değiştirmeye
zorlanmayacaktır. 

8. Devlet hizmetlerine, asker-
lik görevine ve okullara, bütün te-
baa, eşit olarak kabul edilecektir.

9. Irk, din, dil farkı gözetilme-
yecek ve hiçbir mezhep, diğerine
üstün sayılmayacaktır.

10. Bütün toplumlar, okul aça-
bilecektir. 

11. Hangi uyruktan olursa ol-
sun her vatandaşın eşit ve serbest
şekilde ticarî ve ekonomik giri-
şimlerde bulunması sağlanacaktır. 

12. Müslümanlar ile gayri-
müslimler arasındaki davaları
görmek üzere, karışık mahkemel-
er kurulacaktır. 

13. Yabancı devlet ile yapıla-
cak antlaşmalar gereğince, yaban-
cılar da Osmanlı Devleti sınırları

içerisinde mülk sahibi olabilecek-
lerdir.

14. Her cemaatin ruhanî rei-
siyle, devlet tarafından bir sene
müddetle tayin edilecek birer me-
muru, bütün tebaayı ilgilendiren
meselelerde Meclis-i Vâlâ-yı Ah-
kâm-ı Adliye müzakerelerine işti-
rak ettirilecektir.

Islahat Fermanı maddelerin-
den de anlaşılacağı üzere, Tanzi-
mat Fermanı gibi, Osmanlı İm-
paratorluğu içerisindeki gayri-
müslimleri, özellikle Hıristiyan-
ları, Müslümanlarla aynı haklara
kavuşturmayı esas almıştır. Bu
ferman sayesinde çeşitli mezhep-
lere bağlı Hıristiyan tebaaya, Rus-
ların harp öncesi teklif ettiği hak-
lardan daha fazlası verilmiştir. Os-
manlı devletinin iç ve dış siyaseti-
ne her zaman açık kapı bırakan bu
Ferman Osmanlı toplumunu ve
ekonomisini Avrupa ekonomisi-
nin nüfuz sahası içine sokarak ba-
ğımlı hale getirmiştir.

Islahat Fermanı
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İbn-i Haldun: 27 Mayıs 1322
yılında Tunus'ta doğmuş Olup 17
Mart 1406 yılında Kahire'de yaşa-
mını yitirmiştir. Felsefeci, tarihçi
ve toplum bilimcidir. Sosyoloji bi-
liminin temellerini atmıştır. İbn-i
Haldun'un bu özelliği Batı tara-
fından da kabul edilmekte, gide-
rek üzerinde daha fazla araştırma-
lar yapılmaktadır. Afrika halkları-
nın tarihini de yazdığı büyük ya-
pıtının Mukaddime'de İslam sos-
yolojisini önemli oranda aşmış,
giderek din dışı bir felsefe ve sos-
yolojik anlayışın gelişip yerleş-
mesine öncülük etmiştir. Hemen
hemen her konuda yazılar yazmış,
çözümlemeler geliştirmiştir. Bun-
ları da Mukaddime adlı yapıtında
toplamıştır.

İbn-i Haldun'u anlamak için
yaşadığı döneme kısaca da olsa
bakmak ve bu bağlamda değer-

lendirmek daha doğru olacaktır.
İbn-i Haldun'un yaşadığı dönem,
Mutezile mezhebinin yasaklan-
masıyla düşünsel dünyanın dumu-
ra uğradığı, bilimsel ve düşünsel
üstünlüğün Batı'ya geçtiği bir dö-
nemdir. İmam Gazali düşüncesi
bilimsel düşünüşün önüne bir set
çekmiş, içtihat kapısını kapatmış-
tır. Ancak böyle de olsa hala Do-
ğu'da önemli bir bilimsel ve dü-
şünsel potansiyel mevcuttur. İşte
İbn-i Haldun'da bu potansiyeli
harekete geçiren biridir. Mutezile
mezhebinden ve onların düşünce-
lerinden derinden etkilenmiştir.
Arapçaya çevrilen Yunan filozof-
larından çoğunu okumuştur. Bun-
ların içinde de en fazla Aristota-
les'ten etkilenmiştir. Doğruya,
varlığa, tanrıya ancak akıl yoluyla
varılabileceğini benimsemiştir.
Bu durum onun düşünsel gelişi-

İbn-i Haldun
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İbn-i Haldun

mine de etki bulunmuştur. Bu çer-
çevede gelişen düşüncelerini Mu-
kaddime'nin ciltlerinde dile geti-
rir. Bunlar;

1.cilt toplum bilimi ve sosyo-
loji,

2. ve 3. Cilt sosyoloji ve siya-
set bilimi,

4.cilt kent yaşamı, şehirleşme
ve sosyoloji,

5.cilt iktisat ve sosyoloji iliş-
kisi,

6.cilt bilgi toplumunun sosyo-
lojik gelişimi konularını içerir.
Bunların dışında insanın gelişimi
üzerinde etkili olan hemen her şey
üzerine yazmıştır. Sosyolojik açı-
dan psikolojiyi ve çevrenin etki-
lerini yeniden sorgulayarak ince-
lemiştir. Toplumu oluşturan birey
ve toplum ilişkileri üzerinde dur-
muş, bunların ilişki ve çelişkileri-
ni incelemiş ve yeni bir toplum
oluşturmada nasıl bir rol oynadık-
larını, oynayabilecekleri üzerinde
durmuş, bunları çözümlemeye ça-
lışmıştır.

İbn-i Haldun tarihe felsefi ba-
kış açısıyla yaklaşılması gerekti-
ğini savunmuştur. Tarih yazılırken
tarihteki olayları anlatma, yazma
yerine bunların tarihsel nedenleri-
ni, oynadıkları rolleri ve sonuçları
üzerinde durmak, yazmak gerek-
tiğini ve bunun felsefesini oluş-
turmak gerektiğini belirtir. Hatta
tarihi felsefeyle birleştirenin İbn-i
Haldun olduğunu söylemek abartı
olmaz. Bunu yaparken tarihle uğ-
raşanların düştüğü hatalara ısrarla
parmak basar. O'na göre; "Tarih

bilimiyle uğraşanları yanıltan,
ulusların hal ve durumlarının gün-
lerin ve yüzyılların geçmesiyle
değişmekte olduklarını unutmak-
tır." Buna da sezgiyle varır. Daha
sonra olay ve olgular arasında var
olan evrensel bağlantıyı yakalar.
"…Biz varlıkları bir birine bağlı
görüyor ve varlıkların birinden
ötekine geçişini yetkin bir düzen
içinde izliyoruz. Maddelerden her
biri aşağıdan yukarıya doğru yük-
seldiği, ya da yukarıdan aşağıya
doğru alçaldığı zaman kendisine
yakın olan maddenin biçimine ve
kalıbına girmektedir. Yukarıya
doğru yükselen madde aşağıda
kalana oranla daha hafiftir. Bu
durum yıldızlara kadar böyledir"
der ve bu evrensel bağlantıyı da
götürüp tanrıya bağlar; "Yüce Al-
lah'ın bütün varlıklar için koydu-
ğu bir yasadır."

Bu çerçevede geliştirdiği tarih
felsefesini 4 temel noktaya dayan-
dırır. Bunlar;

1- Olaylar neden-sonuç bağla-
mında birbirleriyle bağlantılıdır.
Bu yönüyle diyalektik bir bağ
yakalar. Bu yaklaşım daha sonra
Marksizm'in tarih anlayışında ö-
nemli bir yer tutar.

2- Geçmişle günümüz arasın-
da büyük benzerlikler, paralellik-
ler vardır. Tarih yazılırken mutla-
ka buna dikkat edilmesi gerekir.
Burada da Önderliğin "Biz tari-
hin başlangıcında, tarih günü-
müzde gizli" düşüncesine olduk-
ça yakın tespitler yapar.
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3- Tarihsel olaylar yazılırken
mutlaka zaman ve mekana dikkat
edilmelidir. Zaman ve mekândan
koparılmış, çevrenin etkisini kü-
çümseyerek görmezden gelen
yaklaşıma karşı çıkar. Bununla
tek tek olay ve olguları birbirin-
den kopararak ele alma yerine her
olayı kendi özgünlüğünde ama
çevresiyle ilişkilerini de dikkate
alarak yapar.

4- Tarih yazılırken ekonomi
önemli bir veri olarak ele alınma-
lıdır. Bundan kopulmamalıdır. Bu-
nun yanında insanlardaki genetik
kalıtsallığa da mutlaka dikkat
edilmesi gerektiğini belirtir.

İbn-i Haldun, uygarlıksal geli-
şimini çeşitli yönleriyle ele alıp
incelemiştir. Başta uygarlığın
gelişimine, şimdiki durumuna ve
onu yıkıma götürecek geleneğine
yönelik birçok değerlendirme ya-
pmıştır. Bunları yaparken de ken-
dine göre ölçü ve kurallar koy-
muş, disiplinler geliştirmiştir. Bu-
nun sonucunda kültür bilimi diye
bilinen bilimi kurmuştur. Kendine
göre bir mantık oluşturmuş, bu
mantığa göre doğruyu yanlıştan
ayırmanın ölçüsünü, bir şeyin ola-
naklı olup olmamasına bağlamış-
tır. Toplumsal olaylarda ölçüt;
topluma ait olanla olmayandır. Bu
yapıldığında neyin doğru neyin
yanlış olduğunun kendiliğinden
ortaya çıkacağını belirtir.

İbn-i Haldun, çalışmalarında
topluma çok ağırlık verir. Toplu-
mu incelerken de geliştirdiği yön-
tem sayesinde sosyolojinin ilk ku-

rucusu kabul edilir. Bunu yapar-
ken başta sosyolojiyi geliştirme
yerine tarihin felsefesini yaratmak
istemiştir. Ona göre hem toplum-
sal, hem de tarihsel olayların mut-
laka bilimselliğin süzgecinden ge-
çirilmesi gerekir. Bu da O'nu düz
ve maddeci bir anlayışa götürür.
Tarihsel gelişmelerin evrensel ya-
salara bağlı geliştiğini belirtir. O-
na göre olaylar hiç de rastlantısal
değildirler. Olaylar düzenli olarak
sıralanmış ve sınıflandırılarak şe-
malaştırılmış yasalara bağlı geli-
şir. Bu yasalar nesnel olduğundan
toplumda bunlara boyun eğer. Ta-
rih ve uygarlık da bu yasalara bo-
yun eğer. İnsan da doğrudan göz-
lem ve deneyle bu yasaları keşfe-
debilir. Bununla toplumun duru-
munu ve gidişatını anlayabilir. Fa-
kat bu yasalar sadece biyolojik ve
fiziki yaklaşımlarla öğrenilemez,
ancak toplum bilimi, sosyolojinin
yardımıyla öğrenilebilinir.

İbn-i Haldun'a göre uygarlık-
sal gelişmeler incelendiğinde ve-
ya tarih yazıldığında kimi konu-
lara dikkat edilmediğinden çok
büyük yanlışlıklara düşülebilir,
sıkıntılara yol açabilir. Bunları da
şöyle belirtir.

- Bu incelemeler yapılırken,
uygarlığın ve halkların doğasının
göz ardı edilmesi,

- Başkalarının verdiği bilginin
eleştiri süzgecinden geçirmeden
körü körüne kabul edilmesi,

- Olay ve olguları gerçek bağ-
lamına oturtmama, olay ve olgu-
ları abartma ve küçültme,

İbn-i Haldun
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İbn-İ Rüşt

- Değişim ve dönüşümü sağla-
yan yasalara dikkat etmeme yan-
lış sonuçlara götürür. Tarihin doğ-
ru anlaşılabilmesi için, tarihçinin
doğru yaklaşması gerekir. Bunun
içinde;

- Tarihçinin hiçbir düşünceye
karşı olumlu, olumsuz bir önyar-
gısının olmaması gerekir.

- Ulaştığı bilgileri eleştiri süz-
gecinden geçirmesi gerekir. Halk
tabiriyle ince eleyip sık dokuması
gerekir.

-Tarih yazılırken sadece dev-
letlerin, sınıfların, askerlerin, yö-
neticilerin yaptıklarını anlatmak,
onlara methiyeler düzmek olma-
malıdır. Dinsel, ekonomik, kültü-
rel, toplumsal bir bütün tarzında
ele alınmalıdır.

İbn-i Haldun, sosyolojik çö-
zümlemelerini yaparken, ilkim ve
beslenme gibi durumları dikkate
alsa da, bireylerin ve toplumların
refah düzeyleri ve mesleki du-
rumlarına daha ağırlık verir.

Geliştirdiği düşünce sistemiy-
le günümüzde hem batılı, hem do-
ğulu onlarca araştırmacı ve felse-
feciyi etkilemiştir. Kitapları bir-
çok dile çevrilmiştir. Ömrünün
son döneminde kendi biyografisi-
ni ve mutasavvuf üzerine düşün-
celerini içeren iki kitap daha yaz-
mıştır.

İbn-i Haldun yeni Aristoteles-
çi düşünce ile toplumsal olay ve
olgulara yaklaşmış, deney, gözlem
ve akılla doğruya ulaşabileceğini
belirtmiş, neden-sonuç çizgisi çer-
çevesinde düz ve evrensel bir

yaklaşım göstermiş, bu yönüyle
de materyalist düşünceye yaklaş-
mıştır. Ancak tüm akılların üze-
rinde mutlak bir aklın olduğunu,
evreni ve toplumu yönetenin bu
akıl olduğunu, bunun da Tanrı'nın
kendisi olduğunu söyleyerek ide-
alizme düşmüştür.

İbn-İ Rüşt (1126- 1198): Ba-
tı'nın Yunan felsefesini ve özellik-
le de Aristoculuğu ondan öğren-
diği kesindir. Aristoteles'in daha
çok maddeci yanını işlemiştir.
Kendi öğretisi 12. yüzyılda Hıris-
tiyanlığa aykırı bulunup yasak-
lanmıştır. Batı'da daha çok Roger
Bacon'ı etkilemiştir. Ona göre ru-
hun kendisi ölümlüdür. Nedeni
olan her şey zorunludur ve bun-
dan ötürü tanrı da bir zorunluluğa
bağlıdır. 

Biçimler maddenin içinde giz-
lidirler. Ve tanrılık yetkeyi gerek-
tirmeksizin birbirilerinin içinden
çıkarak var olurlar. Bundan ötürü
yoktan var etme söz konusu ola-
maz. Söz konusu olan, gizliden
açığa, ilksiz-sonsuz zorunlu ev-
rimdir. Devim ilksiz ve sonsuz bir
süreçtir. Bunların tümü kökleri
Aristoteles'te bulunan maddeci
varsayımlardır. İbn-i Rüşdçülük
birçok bakımdan Hıristiyan kilis-
esiyle çatışmaktadır. Bu çatışma
nedenlerini;

- Evren; ilksiz-sonsuzdur. (Hı-
ristiyanlığa göre, evrenin başı ve
sonu vardır, yaratılmıştır ve yok
olacaktır.)

- Yokluk diye bir şey olamaz. 
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- Tanrının bağışı, insanı ölüm-
süz kılamaz (Hıristiyanlığa göre,
tanrının bağışı insanı kurtarır ve
ölümsüz kılar.), biçiminde özetle-
mek mümkündür.

İslam dünyası, İbn-i Rüşde il-
gi göstermemiştir. Bunun için asıl
etkisi Batı'da ortaya çıkmıştır.
Avoroizm adı altında başta Fransa
ve İtalya olmak üzere tüm Av-
rupa'da etkili bir akım olmuştur.
Batı'da ortaya çıkan ve kilisenin
din tekeline karşı İslam'daki gibi
bireysel, doğrudan akıl yoluyla
Allah'a ulaşmayı amaçlayan din
anlayışı onun sayesinde gelişmiş-
tir. Batı'da Rönesans öncesi orta-
ya çıkan ilk akılcı akım İbn-i
Rüştçülüktür.

İbn-İ Sina: 980 Buhara'da
doğmuş, 1037 Hemedan İran'da öl-
müştür. İslam düşünce dünyasın-
da Aristotelesçi felsefe geleneği-
nin en güçlü temsilcilerindendir.
Eserleriyle ün yapmıştır. Kitabü'ş
şifa, El- Kanun Fi Tıp adlı eserleri
temel erler olup, tıp biliminin ge-
lişmesinde önemli etkilerde bu-
lunmuştur. Bilimlere bakışı sınıf-
landırmacı olan İbn'i Sina, sınıf-
landırmayı şöyle yapmaktadır:

1- Maddesine bağlı biçimlerin
bilimi (doğa bilimleri ya da aşağı
bilimler),

2- Maddesinden tümüyle ay-
rılmış biçimlerin bilimi ( metafi-
zik- mantık- yüksek bilimler),

3- Maddesinden ancak zihinde
ayrılan bilimler (matematiksel bi-
limler- orta bilimler).

İbn-i Sina, bütün bilgilerin
sezgi ile elde edilen açık ilkeler-
den çıkarsama yoluyla sağlandı-
ğına inanmıştır. Bilgi sürecinin
duyum ve algıyla başladığını an-
cak gerçek bilginin ussal (aklî) ol-
duğunu savunmuştur. Kendi çağı-
nı aşan bir bakış açısıyla, cisim-
lerin kendi içgüdüleriyle devin-
dikleri sonucuna varabilmiştir. İs-
lam dinini kendi sisteminin terim-
leriyle anlatması onun en büyük
başarısıdır.

İbrahim Hz.: MÖ. 1700 yılla-
rında yaşadığı tahmin edilen,
Müslümanların da peygamberli-
ğini kabul ettiği, tek tanrılı dinle-
rin temelini atan büyük peygam-
berdir. Peygamberler şehri olarak
bilinen Urfa'da doğar. Yaşamının
her anına ilişkin değişik söylen-
celer vardır. Bu söylencelerin ba-
zıları diğer peygamberler hakkın-
da söylenenlerle benzerlik oluştu-
rur. Benzer şeyler topluma öncü-
lük eden kesimler içinde söylen-
mektedir. Bu durum yaşanan des-
potluğa karşın halk muhalefetini
örgütlemenin zorluğu ve hakim
kesimlerin yaklaşımlarının ben-
zerliğini gösterir.

Hz. İbrahim'in doğuşuna iliş-
kin hem Yahudilerin hem de Müs-
lümanların kabul ettiği söylence
ortaktır: Alanın hakim otoritesi o-
lan Nemrut'un münecimleri (yıl-
dız falıyla uğraşanlar) kendisine
"Bu yıl İbrahim adında bir çocuk
doğacak ve büyüyünce senin kur-
duğun sistemi yıkacak" derler.

İbrahim Hz

179

İ



İbrahim Hz

Bunun üzerine Nemrut, tüm ha-
mile kadınların öldürülmesi, do-
ğum yapmış kadınların da erkek
çocuklarının öldürülmesini emre-
der. Nemrut'un adamları her yerde
hamile veya doğum yapmış kadın
ararlar. Böylece İbrahim'in anne-
sini de muayene ederler. Ancak
hamile olduğunu anlayamazlar.
Kitaplar, bunu Allah'ın bir muci-
zesi olarak gösterir. Doğum za-
manı yaklaştığında İbrahim'in an-
nesi yakınlarında bulunan bir
mağaraya gider ve İbrahim'i bu
mağarada doğurur. Öldürülme ko-
kusuyla İbrahim'i eve getiremez.
Fırsat buldukça magaraya giderek
İbrahim'e bakar, büyütür.

İbrahim'in üvey babası Azer,
Nemrut'un hizmetinde çalışan bir
memurdur. Tanrı heykellerinin
bulunduğu panteonunun idareci-
sidir. Zaman zaman İbrahim de
çalışmalarında babasına yardım
eder. Bu sürece ilişkin anlatılan
bir rivayet de şöyledir: Bir gün,
kavmin bayram yerinde eğlendiği
bir sırada, kimsenin olmadığı bir
anı kollayıp babasının yönettiği
tapınağa girer. Bütün heykelleri
kırar ve elindeki baltayı da en bü-
yük heykelin yanına bırakarak ta-
pınağı terkeder. İnsanlar bayram
yerinden döndüklerinde yıkıntıla-
rı görünce feryad-figan ederler.
(İbrahim'in hicret etmeden önce
Harran'da oturduğundan bahse-
dilmektedir. Buna göre İbrahim'in
heykelleri parçaladığı tapınak,
Harran'daki Sin tapınağıydı.) Kısa
sürede bu işin Hz. İbrahim tara-

fından yapıldığı anlaşılarak yaka-
lanır. Sorgulaması esnasında ara-
larında şu konuşma geçer: "Belki
bunu, onların büyüğü yapmıştır.
Sorun, konuşabiliyorlarsa cevap
versinler" der. Heykellerin konu-
şamadıklarını söyleyen ahaliye de
"Konuşamayan bir şeye niye ina-
nıyor, tapıyorsunuz" diyerek, veri-
li inancı reddeder. Bunun üzerine
tutuklanır.  Rejim için kendisinin
de, fikirlerinin de tehlikeli oldu-
ğuna inanılır ve ateşte yakılmakla
cezalandırılır. Mancınıkla ateşin
içine atılacaktır. Halkın gözü ö-
nünde işlenecek bu cinayetle İb-
rahim'in tehlikeli olan fikirleri de
yakılmış olacaktır. Bütün hazır-
lıklar bittikten sonra Hz. İbrahim
ateşe atılır. Ama ateş, yakma özel-
liğini kaybeder. Yakılan odunlar
balık olurlar. Urfa'daki balıklı göl
efsanesi de bu söylenceyle birlik-
te oluşur. Bugün bile Müslüman-
lar arasında bu balıkların tutulma-
sı günah, yenmesi haram kabul
edilir. Urfa'da daha fazla kalması-
nın anlamlı olmayacağının farkı-
na varan  İbrahim; "Ben kavmimin
arasından Rabbimin emrettiği
yere hicret edeceğim" diyerek, eşi
Sara'yı, kardeşinin oğlu Lût'u ve
kendisine inanan küçük bir toplu-
luğu da yanına alarak  hicret eder.
Bir süre Ortadoğu'da dolaşır, da-
ha sonra Filistin'e, oradan Mısır'a
ve en sonda da Arabistan'a gidip
yerleşir. Mekke'de bulunan ve
Müslümanlarca kutsal sayılan
Kabeyi de İbrahim'in yaptığı söy-
lenir.
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İbrahim'in daha sonraki dö-
nemlerine ilişkin anlatılan söylen-
celer de vardır. Mısır hükümdarı
ile İbrahin arasında sorunlar çıkar.
Söylenceye göre bu sorunlar İb-
rahim'in eşi Sara'dan dolayı yaşa-
nır. Oysa sorunların özü Mısır Fi-
ravunlarının çölün tozlu insanları
dedikleri Yahudilerle yaşanan so-
runlardır. Daha da genelleştirirsek
eğemen sınıfların devlet dışı kal-
mış etnisteyle olan sorunlarıdır.
İbrahim bunun üzerine eşi Sara'yı
ve hizmetçi olarak yanlarına ver-
ilen Hacer ile birlikte Mısır'dan
ayrılır ve Filistin'e yerleşir.

İbrahim'in yaşı ilerlemesine
rağmen çocuğu olmaz. Bunun
üzerine cariye olarak yanına aldı-
ğı Hacer ile evlenir. Söylenceye
göre İbrahim, Allah'a kendisine
bir evlat vermesi için dua eder.
Eğer oğlu olursa onu Allah'ına
kurban edeceğini söyler. Hacer'-
den İsmail adında bir çocuğu olur.
Ve İsmail'i allah'a verdiği sözden
dolayı kurban etmek ister. Ancak
Allah bir melekle birlikte bir ko-
yun gönderir. Ondan sonra insan-
ların kurban edilmesi yasaklanır.
İbrahim'im oğlu İsmail'i kurban
etme karar ve bu kararın değişme-
si hakkında değerlendirmelerde
bulunan Önder Apo şunları belir-
tir:

"Hz. İbrahim geleneğinde
görülen oğlu İsmail'i kurban et-
mekten vazgeçmesi de devrimci
nitelikte bir uygulamadır. Fenike
inançlarında kendi çocuklarını
Tanrı Baal'e kurban etmek ol-

dukça yaygın bir dinsel ibadettir.
Büyük kötülükler ve olumsuz-
lukların önüne ancak böyle ge-
çilmektedir. Hem çok vahşi hem
de zorunlu ve yaygın olan bu
adete karşı çıkmak, o dönemin
koşullarında bir dinsel devrim
niteliğindedir. Çocuk kurbanlığı-
nı önlemek, sıradan tekil bir olay
olmayıp köklü ve yaygın, ama il-
kel dinsel fanatizmin en uç ör-
neğine karşı insan vicdanının
uyanması eylemi olarak büyük
değer ifade etmektedir. Bu, ilkel-
liğe karşı çok büyük anlamı olan
bir eylem niteliğindedir. Öyle an-
laşılıyor ki, Hz. İbrahim sadece
bu iki önemli devrimi geliştir-
mekle, yani dönemin iyice tutu-
culaşan ilkel puta tapıcılık ve ço-
cuk kurban etme törenlerine
karşı çıkmakla yetinmez. Kena-
n'ın El'ini (bu El ve İl kelimeleri
de kaynağını İlah El'den alsalar
gerek), Gök Tanrısı El'i kabul
eder. Ama bunu kendi kabile ön-
derliği gerçekliğiyle uyumlu hale
getirerek yapar…"

Hacer'den sonra yaşı oldukça
ilerlemiş olan Sara'da hamile kalır
ve İshak adında bir çocuk doğu-
rur. Bundan sonra aile içinde hu-
zur kalmaz. Bunun sonucunda İb-
rahim, Hacer ve İsmail'i olarak
Mekke'ye gider, onları oaraya
yerleştirir. Tekrar Filistin'e Sara
ve İshak'ın yanına döner. Sara-
Hacer arasında gözüken bu çeliş-
kinin günümüzde Filistin İsrail
çatışmasına kadar devam ettiği
söylenir.

İbrahim Hz
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İbrahim Hz

Kur'an'da Allah'ın Hz. İbrahim'e
"Halilim/dostum" diye hitab ettiği
yazılır. Kendisine Halil İbrahim
denmesi de bundandır. Soyundan
pek çok peygamber geldiği için
Ebu'l Enbiya / peygamberlerin
babası olarak isimlendirilmiştir.
Kur'an'da; çok içli, yumuşak huy-
lu, kendisini Allah'a vermiş, vefa-
kar, görevini tam yapmış olarak
övülmüştür. Bir başka özelliği de
misafirperverliğidir. Kurduğu sof-
ralarda hiçbir şeyi eksik etmez,
kimseyi boş çevirmez. Halil İbra-
him Sofrası deyimi bu sebeple or-
taya çıkmıştır. Bu nedenle Ebu'l
Edyaf/Misafirler babası olarak ta
tanımlanır. Önder Apo Hz. İbra-
him'in kökeni kadar insanlığın
zihniyet oluşumunda oynadığı rol
hakkında kapsamlı değerlendir-
melerde bulunur:

"Hz. İbrahim'in tanrı esinin-
deki öykü ilginçtir. Bilindiği üze-
re, Hz. İbrahim; Nemrut-Babil,
Asur tanrı-krallar panteonuna -
tanrısal grup- başkaldırmak ve
put kırmakla tarihin en etkileyici
zihniyet devrimlerinden birine
önderlik eder. Fakat önderi ko-
numunda olduğu İbrani -İbran
kelimesi daha sonra Mısır süre-
cinde 'tozlu insanlar' anlamında
takılan bir lakabın kalıntısıdır-
kabilesi bir gün bile tanrısız ola-
maz. Bu tanrı daha ilkel döne-
min totemi de olamaz. Çünkü
putçuluğa devrimsel bir başkal-
dırı yapılmıştır. Yeni imgeyi ya-
ratma ise güçtür. Yeni bir anlam
zenginliğini gerektirmektedir.

Özcesi radikal bir din değişikliği-
ni gerektirmektedir. Mutlaka dö-
nemin dinsel, tanrısal sistemin-
den etkilenecektir. Ama yeniliğe
de zorunluluk ve kendisiyle taşı-
dığı özgürlüğe şiddetle ihtiyaç
vardır. Peygamber sisteminde ge-
leneksel bir duruş olan inziva sü-
reci, anlam yoğunluğuna eriş-
meyi amaçlar. Zihinde uyanan
yeni düşüncelere, onun kavram
ve şekillerine ilham, esin, vahiy
denilmektedir. Vahiy daha çok
soyut tanrı sesidir. Soyutluk, put
düzenindeki geri anlam düzenin-
den daha ileri bir anlam düzeni-
ne sıçrama yapıldığını gösterir.
Bu süreci yaşayan İbrahim, ken-
di dininin temellerini atacaktır.
Muhtemelen yaşam sorunlarının
çok sıkıştırdığı bir süreçte inziva-
yı yaşarken, geleneksel sese kar-
şılık verir. İbrahim der ki, "Sen
kimsin!" Sesin sahibi, "Ben Yah-
weh" der. Anlamı "Odur", sesin
sahibi anlamına gelmektedir.
İşin daha da ilginç yanı, "va hev"
kelimesi Kürtçe'de de "odur" an-
lamına gelmektedir. İbranice'nin
dil kökenine ilişkin yapılan ince-
lemeler, Kürtçe'nin temelindeki
Aryence'den çok etkilendiğini
göstermektedir. İbrahim kültü-
nün Urfa yöresinde çok güçlü o-
lan, hatta doğuş alanı da diyebi-
leceğimiz peygamberlik gelene-
ğinden geldiğini göz önünde bu-
lundurursak, bu gelişmenin kö-
keni daha da aydınlanabilir. Yö-
re, Aryen ve Sami kültürünün en
çok karıştığı alandır. Dolayısıyla
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İbranice'deki Sami-Aryen karma-
şıklığı, yeni doğan dinsel kül-tü-
re de yansımış olmaktadır. Bilin-
diği üzere Yah-weh, sonra Yaho-
va olur, Yahova'dan da Yahu-di'-
ye geçiş sağlanır. İsrael ve Allah
ise, bu gelişmenin Semitik kültü-
ründeki yansımanın sonucudur."

İbrahim-Sara ikilemi: İbra-
him'le Sara'nın ilişkisi hem Müs-
lümanların, hem de Yahudilerin
kutsal kitaplarında genişçe işlen-
miştir. Bunun böyle geniş işlen-
mesi salt peygamberin eşi oluşuy-
la açıklanamaz. Yeterli ve doğru
bir sonuca ulaşabilmek için sosy-
olojik tahlillere ihtiyaç vardır.
Bunlar yapıldığında görülecektir
ki, efsane tarzında söylenen bir-
çok şey, toplumsal yaşamdaki ya-
nsımalardır.

Dini anlatımlara göre İbrahim
eşiyle birlikte Nemrut'un zulmün-
den kaçarak Mısır'a sığınır. Ancak
Mısır Firavunu tüm güzel kadın-
ları kendisine alır. Evli olan ka-
dınların kocalarını da öldürür. Ay-
nı cezayı Firavunu kabul etmeyen
kadınlara da uygular. İbrahim'in
eşi Sara'da güzelliğiyle çevresine
nam salmıştır. Bunu duyan Fira-
vun Sara'nın getirilmesini ister.
Hz. İbrahim'de fazla direnmez ve
Sara'ya Firavuna "kardeşim oldu-
ğunu" söylemesini ister. Aslında
İbrahim'in böyle demesi giderek
yükselen erkek iktidarının kadına
kabul ettirilmek istenmesidir.

Sara, saraya götürülür. Ancak
firavun hastalanır. Bunu uğursuz-

luk sayar ve yanlarına Hacer adın-
da bir cariye vererek geri gönde-
rir. Böylece Mısır'dan çıkan İbra-
him, ailesi ve Hacer ile birlikte
Filistin'e yerleşir.

Tek tanrılı dinin kurucusu
olan Hz. İbrahim'de kadın henüz
tam alçaltılmamıştır. Hz. İbrahim-
Sara ilişkisi eşit güce yakındır.
Sara, gücünü halen koruyan kadın
figürüdür. İbrahim'le birlikte ata-
erkil toplumun değerlerini yansı-
tan dinsel olguda soyut ve tek tan-
rı kavramına doğru bir gelişme
yaşanırken, doğal toplumun ana-
erkil otoritesi ise çok tanrıçalı an-
layışla direnir. Ancak tüm bunlara
rağmen giderek yenilgiyle yüz
yüzedir. Zaten mitolojik Marduk-
Tiamat kavgasında kadın aleyhine
birinci büyük cinsel kırılmanın
gerçekleşmesiyle mitolojik anla-
tımla da olsa kadın düşürülür. Bu
düşüş, İbrahim'le biraz daha geli-
şir. Ancak Musa'yla çok daha so-
mutlaşır. Ve Musa'nın Hz. İbra-
him geleneğine katkısı, kadını
zapturapt altına almasıdır. Böyle-
ce Kadının düşürülüşü, kötülen-
mesi bir tanrı emri haline getirilir.
Tüm bunlar yapılırken de erkeğin
üstünlüğü kabul ettirilmeye çalı-
şılır. Çok evliliğin ve cariyeliğin
meşrulaştırılması bunun ifadesi-
dir. Bir başka değişle bu konuda
mitolojik, dinsel dil, anaerkillik-
ten ataerkilliğe geçişin acımasız-
lığını gösterir. Bu konuda Önder
Apo şunları belirtir.

"…Hz. İbrahim'de kadın he-
nüz tam alçaltılmamıştır. Hz. İb-

İbrahim-Sara ikilemi
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İbrani Kabilesi:

rahim-Sara ikilemi eşit güce ya-
kındır. Tek tanrılı dinler tarihin-
de kadın etrafında ikinci büyük
cinsel kırılma kültürü gelişme
kaydeder. Mitolojik dönem kırıl-
masındaki kültür bu sefer tanrı
emri olarak kanun haline gelir.
Kadına yönelik uygulamalar
tanrının kutsal emrine bağlanır.
Hz. İbrahim'le Sara ve Hacer
arasındaki ilişki figürü yeni di-
nin erkek üstünlüğünü onayladı-
ğını göstermektedir. Ataerkillik
iyice oturmuştur. Cariyelik kuru-
mu oluşmuştur. Çok kadınla ev-
lilik onay görmektedir. Hz. Mu-
sa'nın bacısı Mariam'la arasın-
daki sert ilişki, kadının mirastaki
payının da kaldırıldığını göster-
mektedir. Hz. Musa'nın toplumu
tam bir erkek toplumudur. Ka-
dınlara hiçbir görev verilmemek-
tedir. Zaten Mariam'la kavga da
bu nedenledir. "Kadın hamurlu
elleriyle erkek işine karışmama-
lıdır" deyimi o günden kalmış-
tır."

Bkz: Hz.İbrahim

İbrani Kabilesi: İbrani keli-
mesi nehri aşan anlamına gelmek-
tedir. Ve İbranice de İvrim olarak
geçer. Kitab-ı Mukaddese göre
İbraniler, İsrailoğullarının ataları-
nı oluşturan Kuzey Sami kavimle-
rinden biridirler. Önderleri Hz. İb-
rahim'in o dönemde Mitanilerin
egemenliği altındaki Harran'dan
Kenan ülkesine göç ettiği kabul
edilir. Kıtlık nedeniyle Mısır'a göç
eden İbraniler, bir süre orada köle

olarak yaşamış, MÖ.13. yy.da ise,
Hz. Musa öncülüğünde Mısır'da
yaşadıkları bu köle konumların-
dan kurtulup Hz. İbrahim'e "vaat
edilen" kutsal topraklara dönmüş-
lerdir. İbranî sözcüğü, Milattan
önce 2. yüzyılda, günümüz Suriye
ve Mısır'dan Kuveyt'e kadar olan
topraklarda yaşamış olan göçebe
bir halkın adıdır. İbranî asıllı halk
olarak genellikle İsrailoğulları,
Edomitler, Midianitler, Arami-
ler ve Yoktanitler diye anılır. Ya-
hudi ve Hıristiyanların ortak kut-
sal kitapları olan Kitab-ı Mukad-
des'te İbranîlerden bahsedildiği
zaman, Beni İsrail denilmektedir.

Yahudilerin anlatımlarına gö-
re, ilk İbranîler Hz. İbrahim'in doğ-
duğu şehir olan tarihî Ur şehrin-
den geliyorlarmış. Ur şehrinde Hz.
İbrahim döneminde de Arabistan
yarım adasından buraya göçmüş
olan Sami halklar çoğunluktaydı.
Araplar gibi, İbranîler ve Kenan-
lılar da Sami halklardandır. Her
iki tanımlamanın, yani Arap ve
İbrani adlarının her iki dilde göç
etmek ya da geçmek anlamına ge-
len 'abara kelimesinden geldiği
sanılıyor.

Kutsal kitaplarda hikâyesi an-
latılan Sami asıllı Ortadoğu halk-
larından biri olan İbranilerin kö-
keni Mezopotamya'dır; göçebe
olarak yaşayan bu kavim, arala-
rındaki en bilgin ve en saygın ki-
şilerce (eski peygamberler) yöne-
tiliyordu. Eski Ahit'e bakılacak
olursa, MÖ. 2000 yıl kadar önce,
onlardan biri, yani İbrahim Pey-
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gamber gidip Ken'an Ülkesi'ne
(şimdiki Filistin) yerleşti; bunlara
"nehri aşan" anlamına gelen İbra-
nî dendi.

Sonra, Ken'an'da kıtlık başla-
dı. Açlık yüzünden halkın bir kıs-
mı Mısır'a göç etti, orada köle
olarak yaşadı, İbrahim'den sonra
İbranilerin başına yine onun o-
ğulları geçti: Yakup ve İshak bun-
ların en ünlüleridir. Yakup bir ge-
ce rüyasında tanrı Yahova ile gü-
reşmiş ve bundan hareketle de "el
ile güreşen" anlamında İsrail adı-
nı almıştır. Kavmine de İsrailoğul-
ları denmiştir.

MÖ. XIII. yy.da İbranîler, Mu-
sa'nın firavunla olan mücadelesi
yüzünden, onun yönetiminde Mı-
sır'dan ayrıldılar. Uzun süre çölde
yaşadıktan sonra "vaad edilen"
topraklar olarak adlandırdıkları
Filistin'in fethine girişirler. İbranî-
ler Davut ve Süleyman zamanın-
da (MÖ. X. yy.) zenginliğin ve kud-
retin doruğuna ulaşmışlardı. Ama
Süleyman ölünce, gerileme döne-
mi başladı ve krallık iki rakip
devlete bölündü: İsrail ve Yahudi
Devleti (Yuda). Bu devletler, sı-
rayla Asurluların, Babillerin, Pers-
lerin ve Romalıların egemenliği-
ne girdi.

Bkz: İbrahim, Musa, Davut,
Kitab-ı Mukaddes, Yahudilik

İçtihat: Görüş, özel görüş, an-
layış, kavrayış. Yasada örf ve adet
hukukunda uygulanacak kuralın
açıkça ve tereddütsüz olarak bu-
lunmadığı konularda yargıcın ve-

ya hukukçunun düşüncelerinden
doğan sonuç.

Ağırlıklı İslam hukukuna ait
olan kavram, yukarıdaki tanımın-
dan başka ya da tamamlayıcı ola-
rak, kıyas yöntemi ile anlam bu-
lur. Hukuki konularda otoriteler
kendilerinden önceki hukukçula-
rın benzer konularındaki yaklaşı-
mını esas alır. İslami açıdan kuran
ve Hz. Muhammed'in tutum ve
yaklaşımları esastır. Buna karşılık
Kur'an ve Hz. Muhammed'in her
hangi bir konuya ilişkin bıraktık-
ları boşluğu doldurma yöntemi
olarak da bilinir. Doğa, toplum,
yaratılış, Allah, kader vb. konular-
da tartışma, netleşme veya farklı
görüşleri güçlendirme amaçlı ola-
rak başvurulan yöntemsel bir yak-
laşımdır. 12.yüzyıla kadar İslam
düşünce dünyasında tartışma öz-
gürlüğü açısından damgasını vur-
muş bu yaklaşım daha sonra ya-
saklanmıştır.

Esasta Ortadoğu ve İslam uy-
garlığının 12.yy'da başlayan geri-
leme ve çöküşünün nedenlerini,
dışardan Moğol saldırıları, içeride
ise tartışmayla sonuca gitme, hü-
küm çıkarma olarak adlandırdığı
içtihat kapısının kapanmasıyla
değerlendiren Önder APO; "İs-
lam dininin zihniyet yapısında,
M.S 12. yüzyılın sonlarına geldi-
ğimizde, bilim ve felsefe dini
dogmatizme yenik düşecekti. İç-
tihat kapıları resmen kapanıp,
dogmaların kalıpları cehalet ağ-
ları gibi Ortadoğu toplumunun
zihniyetini çepeçevre saracaktı."

İçtihat
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İçtihat

derken, geliştirdiği savunmalarda
içtihat üzerinde kapsamlıca durur.
İçtihat öncesi Ortadoğu dünyasını
maddi ve manevi açıdan Avrupa
ile kıyaslayarak ele alan Önder
APO sonraki süreç ve gelişmeleri
içtihatla bağlantılandırarak şöyle
ortaya koyar:

"İslamiyet adına içine girilen
büyük tutuculuk ve gerileme dö-
neminin öncelikle ideolojik alan-
da başladığını açığa çıkarmak
bizi doğru yönteme götürecektir.
Bu yüzyıllarda Ortadoğu, maddi
zenginlik, sosyal gelişkinlik ve
kentler bakımından Avrupa'dan
üstündür. Gerileme bu sahada
değildir. Avrupalıların gözünde
Ortadoğu göz kamaştırıcıdır.
Zenginliği ve ihtişamı, yaşam ka-
litesinin üstünlüğünü temsil e-
der. Haçlı seferlerinin en önemli
nedeni bu alandaki üstünlükten
ileri gelmektedir. O halde tutucu-
luğun ve gerilemenin nedenini
ideolojik alanda aramak kaçınıl-
mazdır. Avrupa 13. yüzyılda bi-
lim yolunda önemli adımlar at-
makta; 14. yüzyılda din alanında
reformasyon süreci başlamak-
tadır. 15. yüzyıl ise Rönesans'ın
başladığı çağdır. İslam toplumla-
rında tam aksi bir gelişme baş
göstermektedir. Felsefe okulları
zındıklıkla itham edilmekte, içti-
hadın (tartışmayla sonuca gitme,
hüküm çıkarma) kapısı kapan-
makta, farklı düşünceleri ileri
sürenlere farklı işkenceler uygu-
lanmaktadır. Sühreverdi gibi, öz-
gür düşünce ve felsefe yapmanın

peşinde olanların derisi yüzül-
mektedir. (MS 1190) Bilimlere ve
akla güvensizlik, imanın sağlam
gereklerinden sayılmaktadır. İb-
ni Sina, Farabi gibi filozoflar ve
bilginler kâfirlikle mahkûm edil-
mektedir. Çok sığ ve sadece nakli
bilgiler ve rivayetlere dayanan,
Kur'an ve sünnet ezberlemeyi bi-
lim sayan, aklın bağımsız düşün-
mesini şeytanın işi sayan, bilim-
sel bilgilere tümüyle kapıyı kap-
atan, belki de Ortadoğu tari-
hinde ilk defa korkunç bir zihni-
yet tutuculuğunu en değerli me-
ziyet sayan bir softacılık dönemi
açılmaktadır. Ortadoğu'nun ta-
lihsizliği olan hiç de layık olma-
dığı bu yeni softalık dönemi, tüm
görkemli tarihi yitirmenin ve ha-
fıza kaybının temel nedeni oldu-
ğu gibi, daha sonraki tarihsizleş-
menin, sürekli yitirme ve gerile-
menin de başlangıcıdır.

Bu dönemi Ortadoğu ve İs-
lam toplumları için en büyük fe-
laket olarak değerlendirmek ye-
rindedir. Bu öyle bir dönemdir
ki, yaklaşık 15 bin yıl tüm insan-
lığa öncülük düzeyinde değer
kazandıran, çağlar açan, uygar-
lık başlatan alan kültürü en bü-
yük ihanete uğramakta, büyük-
lüğünü inkâr etmekte, adeta me-
zara gömülmektedir. Sadece Sü-
mer ve Mısır'ın görkemli mezar-
ları önemli değildir; Ortadoğu'-
nun daha acı ve kalıcı görkemli
kültür mezarlıkları da bu dö-
nemde açılmaktadır: Daha bu-
güne kadar içinde neyin gö-
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müldüğünün bilinmediği mezar-
lıklar!"

İçtihatın İmam Gazali ile da-
raltılmasını Avrupa ile kıyaslaya-
rak ele alan Önder APO derin-
leştirdiği bu kıyaslamada devam-
la; "Ortaçağdan çıkışta düşünsel
tartışmanın temelinde teoloji
vardır. Ortada bilim ve felsefe
adına varolan düşünceler de teo-
lojiyle sıkıca bağlantılıdır. Ö-
nemli olan, bu tartışmadan ras-
yonel felsefe ve bilim için gerekli
bazı sonuçları çıkarmış olmala-
rıdır. İslam teologları ise tartış-
madan sonuç çıkarma yerine,
dogmayı kutsallaştırarak düşün-
ceyi dondurmuşlardır. İmam Ga-
zali daha 12. yüzyılın başlarında
felsefeyi mahkûm ederek, içtihat
kapısını da iyice daraltmaya yol
açarak, ortaçağın karanlıkların-
da kaybolmasına yol açmıştır.
Bugün bile bu yönlü bir tartış-
maya cesaret edilmemektedir.
Daha doğrusu bu yetenek göster-
ilememektedir." şeklinde ortaya
koyar. Devamla derinleştirdiği
görüşlerini özellikle İmam Gazali
ile anılan içtihat kapısının kapan-
masının ne anlama geldiği konu-
sunda da; "İmam Gazali ve Eşari
ile felsefi düşünce dönemi kapa-
nır. MS 12. yüzyıl, bu anlamda
İslamiyet için katı dogmacılığın
egemen olmaya başladığı, akla
güvenin kalmadığı, Kuran ve
sünnete sözle bağlılığın tek bilim
yolu olarak bırakıldığı tutucu
dönemin başlangıcıdır. Hıristi-
yanlıkta da buna benzer tutucu

ve engizisyona kadar giden bir
kanat gelişmekle birlikte, reform-
culuk ve akılcılığın bağımsız ge-
lişme yolları da daha fazla açıl-
maktadır. İslamiyet kendi re-
formcu ve dinden bağımsız akıl
yolunu geliştirmemekle tarihinin
en karanlık sürecine girer. Tarihi
gelişme içinde değerlendirdiği-
mizde, neolitik toplumun doğu-
şundan (MÖ 10 bin) MS bin 200
yıllarına kadar insanlığın varo-
luşuna önderlik eden Ortadoğu
kültürü, bu tarihlerden itibaren
bu rolünü Avrupa'nın kapitalist
uygarlık yükselişine terk edecek-
tir. Aslında en önemli tarihsel
görev, bu rol değişikliğinin ne-
denlerini çok yönlü çözümleme-
lere tabi tutmaktır. Bu görev hiç
yapılmamıştır. Ancak Batılı bazı
tarihçilerin (Gordon Childe, S.
N. Kramer vb) özgün çabalarıyla
tarihi gelişim açısı doğrultulma-
ya çalışılmaktadır. Kuru din sa-
vunmaları hiç başarılı olmamak-
tadır. Eski üstünlükleri savun-
mak da fazla anlamlı değildir.
Mühim olan, tarihi gerileme ne-
denleridir, bu süreci tüm boyut-
larıyla ortaya çıkarmaktır." de-
mektedir.

Bkz: İmam Gazali

İd: Freud'un psikanalizinde
(ruh sağaltım yöntemi) ilkel ben-
lik olarak tanımlanır. İnsanda iç-
sel bir dayatma olarak acil tatmin
arayan dürtülerin kaynağıdır. İd,
ana-baba ve toplumsal otoritenin
içselleşme biçimi olan süper ego

İd
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İdealizm

ile çatışma içindedir. Bu çatışma-
nın aracısı ego'dur. Çatışmayı den-
geler.

Bkz. Freud, psikanaliz

İdeal: Ülkü, düşüncenin tasar-
layabileceği bütün üstün nitelikle-
ri kendisinde toplayan, eksiksiz,
kusursuz, tam olan. Felsefi olarak
yalnızca düşünce ile kavranabilen
soyut durum.

İdealize Etmek: İdeal, en uy-
gun olandır. İdealize etmek ise
her hangi bir olgunun, bir şeyin
bu en uygunluk ve mükemmeli-
yetlik içinde sunulması demektir.
Son tahlilde bir olguyu, amacı ve-
ya kişiliği aşırı abartma, üstün ni-
telikler biçme, mükemmel veya
kusursuz gösterme tutumu anla-
mına gelir.

Bkz. ideal

İdealizm: Evrende olup biten
her şeyin temeline düşünceyi ko-
yan, bu anlamda ilk öğenin dü-
şünce olduğunu ve her şeyin dü-
şünce tarafından belirlendiğini
ileri süren felsefi görüş, düşünce-
cilik.

Felsefi idealizmin kökeni da-
ha temelli olmakla birlikte, felsefi
bir öğreti olarak ilk çağ Yunan fel-
sefesine dayanır. Sözcük itibariy-
le idealizm teriminin kökeni, eski
Yunancada anlamı düşünce olan
"idea"dan gelir. Bir ilk çağ Yunan
düşünürü olan Platon, kendi felse-
fi sistemini, evrenin ilk öğesi ve
temel yapı taşı olarak gördüğü

"idealara" dayandırarak kurması
ile felsefi idealizm sürecini de
başlatmış olur.

Felsefe tarihi boyunca felsefi
düşüncenin bir ana kolunu oluştu-
ran idealizm, en genel anlamda,
fiziksel süreçlerin ruhsal güçler
tarafından belirlendiğini savunan
tüm felsefi öğretileri kapsamak ve
tanımlamak üzere kullanılagelen
bir deyimdir. Felsefe tarihinde bu
görüşün birçok versiyonu olsa da
gerçekliğin, doğanın ve dünyanın
fikirler, idealar ve bir tür "mutlak
fikir", "mutlak akıl" tarafından ya-
ratıldığı sonucuna varmaları bakı-
mından hepsini idealizmde birleş-
tirir.

Felsefi bir dünya görüşü ola-
rak idealizm, tüm bir varlığı dü-
şünceye bağlar, düşünceye indir-
geyerek açıklar. Var olan tüm mad-
di gerçekliklerin düşüncenin bir
sonucu ve onun bir ürünü oldu-
ğunu savunur. Bu bağlam içinde
idealizm, düşünceye rağmen ve
düşünceden bağımsız maddi bir
gerçekliğin var olamayacağı gö-
rüşüdür. Maddi dünyayı düşünc-
eye indirgeyerek izah etmesi ba-
kımından bu görüş, gerçekliğin
maddi güçlerin bir sonucu ve dü-
şünceden bağımsız olarak var ol-
duğunu savunan "maddecilik"
karşıtı bir kutupta yer alır.

Varlık olan her şeyi düşünceye
indirgeyerek açıklayan bu öğreti,
öznel ve nesnel idealizm olmak
üzere iki bölümde incelenir.

Öznel idealizm; özne (birey)
ile nesne (cisimler), bilen ile bili-
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nen ilişkisinde bireyi merkez ala-
rak varlığı bireyin düşüncesine
bağlar, ondan türediğini ileri sü-
rer. Öznenin alabildiğine ve ger-
çek dışı abartılması olan bu görüş,
en kaba biçimiyle "Her şey benle
vardır, ben ne isem ya da ben na-
sıl görüyor isem gerçeklik odur"
iddiasıdır. Bu görüşe göre nesne-
lerin niteliklerini bize tanıtan ve
bizim onlar hakkında bir fikir
edinmemizi sağlayan duyumlar
da fevkalade aldatıcıdır. Çünkü
herkes her şeyi aynı biçimde al-
gılamaz. Öyle ise dış dünya, mad-
di gerçeklik denilen şeyler birer
yanılsamadan ibarettir ve bu ne-
denle de birer varlık olamazlar.
Gerçekte onların birer varlıkmış
gibi algılamamızı sağlayan şey bi-
zim zihnimizdir, düşüncemizdir.
O halde gerçekte varlık demek,
"ben" ve "onunla ben olduğumu
anladığım fikir" demektir. Tüm
bir varlığı soyut fikirler dünyasına
indirgeyerek ve yalnızca onlarla
var olduklarını açıklamaya çalı-
şan öznel idealizm, idealizmin en
aşırısı ve en spekülatif olanıdır.

Nesnel idealizm ise, her şeyin
varlık nedenini ve varlık olma ko-
şulunu doğaüstü metafizik bir id-
diaya dayandırarak açıklar. Bu
idealizm türünün nesnel olarak ta-
nımlanması, varlık olan gerçekli-
ği kabul etmesi ama bu gerçekliği
insandan ve fizikten bağımsız
nesnel olduğunu ileri sürdüğü bir
"mutlak fikir"e, bir "mutlak akıl"a
dayandırmasından ötürüdür. Ner-
den bakılırsa bakılsın tanrısal bir

nitelik olarak tanımlanmakta olan
bu "akıl", bu "fikir" her şeyin "ilk
neden"i ve "ilk ilkesi" olabilmek-
tedir. Aslında nesnel idealizm,
"varlığın varlık olma niteliği" ola-
rak tanımladığı soyut kavramlar-
dan, fikirlerden, genellerden ve
biçimlerden yola çıkarak doğa
ötesi bir "ilke"ye varır, oradan da
bilincin ve tüm bir fiziğin hem
kaynağı, hem sebebi ve hem "üs-
tün bir ilkesi" olarak tekrardan fi-
ziğe geri gelir. Bunun için nesnel
idealizm denilen olay, fiziğin tı-
kandığı yerde fizik ötesi soyut bir
ilkeye sığınmaktan öte bir şey de-
ğildir. Bu idealizm türünün meta-
fiziği yegâne bir yöntem olarak
kullanması bundandır. Bilinç, akıl,
düşünce ve psikoloji gibi birebir
fiziksel süreçlere indirgenerek
açıklanamaz olmaları, bütün fizik-
sel varlıklar düşünce ve akıl yo-
luyla tanımlanıp açıklandıklarına
göre, öyle ise gerçekliği yaratan
ve var eden bir tür "akıl" olmalıy-
dı.

İdeoloji:Yunanca İdea kökün-
den gelmektedir. İdea ve logos
sözcüklerinin birleştirilmesinden
meydana gelen "düşünceyi incele-
yen bilim" anlamında kullanıl-
maktadır. Eski Osmanlıcada, fik-
riyat, ilmi tasavvur, ilmi suveri
akliye biçiminde kullanılmıştır.
Fransızcada, Almancada, İngiliz-
cede birbirine benzer ifadelerle
ideology, İtalyancada ideologia
sözcükleriyle ifade edilmektedir.
İdeoloji kavramını ilk defa kul-

İdeoloji
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İdeoloji

lanan Fransız sosyolog Destutt De
Tracy'dir. 

Aydınlanma düşünürlerinin
geleneği, "ideoloji" kavramını ilk
kullanan yazar Antoine-Louis
Claude Destutt de Tracy için el-
verişli bir arka plan oldu. Yeni bir
bilimin sistematize edilmesiyle il-
gilenen Tracy, buna "düşünceler
bilimi" anlamına gelmek üzere
"ideoloji" dedi. O'na göre bu bil-
imin nesnesi, düşüncelerin köke-
niydi ve bilimsel ilerleme ancak
yanlış düşüncelerden kurtularak
mümkün olabilirdi. Bir bilim ola-
rak ideoloji, dinlerin ve metafizik
önyargıların üstesinden gelmek
üzere halk eğitimine yeni bir te-
mel teşkil edebilirdi

Daha sonraki süreçlerde farklı
anlamlar yüklense de, sözcük kö-
kenine bağlı kalma tarzındaki iza-
hat en doğru izahat olacaktır. İdea
kavramı bilindiği gibi Eflatun'da,
gerçekler dünyası ve idealar dün-
yası tarzında, gerçekliğin iki yö-
nüne vurgu yapılmasına dönük
düşünce yapısının temelidir. İdea
kavramı, bir yerde idealizmin de
kökenidir. Gerçek dünyanın idea-
lar dünyası olduğu tezini ileri sü-
ren Eflatun, görünen ve içinde ya-
şadığımız dünyanın bir gölgeler
ve yalanlar dünyası olduğu tezin-
den hareketle, maddi gerçekliği
izah etmeye çalışmıştır.

Bu anlamda idea kavramından
türetilen ideolojinin de, ilk kulla-
nılış dönemlerinde, düşüncenin
maddi yaşam üzerindeki etkilerini
küçümseme anlamında kullanılan

bir anlamı vardır. Özellikle Fran-
sa'da ideoloji kavramı, o dönem
ideolojiyle uğraşan sosyal bilim-
cileri küçümsemek amacıyla kul-
lanılmıştır. Bu küçümsemenin ifa-
desi olarak onlara ideolog denmiş-
tir. Bu dönemin temel düşünce bi-
çimi olan realizm, maddi yaşamın
esas alınmasını temel yaklaşım
olarak benimsemiştir. Bu yüzden
de düşünce ile ilgili çalışmaların
küçümsendiği bir terim olarak
ideoloji ileri sürülmüştür. Bu yak-
laşımın kelimenin kökeniyle bağ-
lantısını iyi kurmak gerekiyor.

İdeolojiyle ilgili çok farklı ta-
nımlamalar yapılmaktadır. Özellik-
le günümüzde kapitalizmin yük-
lediği anlamdan hareketle, ideolo-
jinin rolüne ilişkin yaklaşımların
üzerinde durmak gerekir.  İdeolo-
ji kavramına en çok anlam yükle-
yen, özellikle düşünce ve maddi
gerçek arasındaki ilişkiyi diyalek-
tik bir tarzda kurma yönünde doğ-
ruya en yakın tespitleri yapmış
olan Marks ve Engels'tir. Bu ko-
nudaki çözümlemeleri özellikle
önemlidir. Zaten günümüzde ka-
pitalist ideologların geliştirmiş ol-
duğu ideolojik argümanların, tar-
tışmaların temelinde de, Marks ve
Engels'in düşüncelerini çürütme
çaba ve istemleri yatar.

Marx'ın düşüncesinde merke-
zi bir yer tutan ideoloji kavramı-
nın açımlanmasından önce, kav-
ramın ortaya çıktığı dönemdeki
anlamına ilişkin sonuçları özetle-
mek yararlı olacaktır: 
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1- İdeoloji; Aydınlanma çağı-
nın kültürel ve felsefi ortamı için-
de üretildiği haliyle doğru düşün-
me bilimi anlamındadır.

2- İnsanın düşüncesini kalkış
noktası olarak seçen bu yaklaşım,
insanın zihinsel mekanizmasının
denetlenmesinin mümkün olduğu-
nu öne sürüyor ve düşüncelerin
değiştirilmesinin toplumsal deği-
şimin önkoşulu olduğuna inanı-
yordu.

3- Bu inanç, yanlış düşünce-
lere karşı doğru fikirlerle verile-
cek mücadeleyi toplumsal gelişi-
min ana ekseni olarak kavrıyordu. 

Marx'ın ideoloji anlayışı, en-
telektüel gelişiminin belirli bir ev-
resine kadar, insan bilincindeki
tersyüz olma halinin gerçek çeliş-
kilerden kaynaklandığını, bu ne-
denle zihinsel başaşağılığın ancak
gerçek çelişkileri çözmeye yöne-
lik pratik bir etkinlikle ortadan
kaldırılabileceğini savunuyordu.
Bu ideoloji kuramı toplumsal ya-
nılsamalara karşı mücadelenin
fikirler aleminde değil, gerçek ya-
şam süreçlerinde olabileceğine
ilişkin vurgusuyla çığır açıcı bir
nitelik taşıyordu. İnsan düşünce-
sinin, insan tarafından yapılan
maddi gerçekliğin bir ürünü oldu-
ğunu ve gerçekliğin devrimci pra-
tik tarafından değiştirilebileceğini
söyleyen ideoloji, Marx'ta, bütün
bu bakımlardan devrimci politi-
kadan ayrı düşünülemez bir nite-
lik taşır.

Marx, iktisat çalışmaları sıra-
sında ideoloji kavramsallaştırma-

sına yeni bir boyut ekler: İnsan
bilincindeki tersyüzlüğün, gerçek-
liğin kendisindeki tersyüzlükten
kaynaklandığına illişkin argüma-
nını, bu iki tür tersyüzlük arasın-
daki ilişkinin kapitalist üretimin
görünüş biçimleri aracılığıyla do-
layımlandığı teziyle sonuca ulaş-
tırdı. Bu sonuç, Marx'a kapitalist
üretimin görünüş kertesinin mas-
kelediği üretim alanındaki sömü-
rü ilişkilerini açıklama imkânını
verdi. 

Marx ideolojiyi, gerçekliği
doğru kavrayabilme yeteneğinden
yoksun olduğu varsayılan insan
zihninden kalkarak ya da emek
gücünün alınıp satıldığı özgürlük
ve eşitlik alanı olan dolaşım sü-
recine hapsolarak değil, emek gü-
cünün tüketilip metaların ve artı-
değerin üretildiği üretim alanında,
bu eşitsizlik ve tutsaklık alanında
eleştirdi. Çünkü onun düşüncesi-
ne göre ideoloji; insan zihninin
kusurlarından değil, maddi yaşam
sürecinin çelişkilerinden doğuyor-
du. Dolayısıyla ideolojik baş aşa-
ğılığın yok edilmesi de, insanların
bilincindeki zayıf yanların düzel-
tilmesiyle, eksik algılama biçim-
lerinin tadilatıyla gerçekleştirile-
cek bir mücadele ile değil, ideolo-
jik formların oluşum imkânlarına
karşı yürütülecek devrimci ve
pratik bir eleştiriyle mümkündü
olabiirdi.

Engelsin 1893'te yazdığı bir
mektupta ideolojinin gücü ve top-
lumsal gelişmede oynadığı role
ilişkin düşüncelerinin bir özetini
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yapmıştır Engels mektubunda
ideoloji ve maddi gerçeklik ara-
sında var olan diyalektik bağı na-
sıl algıladıklarını ortaya koymak-
ta ve şöyle demektedir: "İdeoloji
sözde düşünürün herhalde bilinçli
olarak ama yanlış bir bilinçle
gerçekleştirdiği bir süreçtir. Onu
harekete getiren gerçek güçler
kendisi için meçhuldür. Öyle ol-
masaydı zaten ideolojik bir süreç
olmazdı. Bu yüzden sözde düşü-
nür yanlış ya da görünüşte kalan
itici güçler, tasarımlar düşünsel
bir süreç olmasına bakarak ister
kendisinin, ister kendisinden ön-
cekilerin düşüncesi olsun ondan
saf düşüncesinin içeriğini ve biçi-
mini çıkarır ve sadece düşünce
gereçleri ile uğraşır. İşin temeline
bakmadan, bu gereçleri düşünme-
den çıkmış sayar ve daha uzaklar-
da düşünceden bağımsız kökenle-
rin olup olmadığı zahmetine kat-
lanmaz. Onun gözünde bu doğal-
dır. Çünkü düşüncenin aracılığıy-
la gerçekleşen her insan eylemi
ona son çözümlemede temelin dü-
şünceye dayanmış olarak görür.
Sanki tarihsel ideoloji her özel
alanda daha önceki kuşakların
zihninde bağımsız olarak meyda-
na gelmiş ve birbirini izleyen bu
kuşakların beyninde kendine özgü
bir dizi gelişmeye girişmiştir. İşte
her özel alandaki ideolojik görü-
nüşte bağımsız tarihleridir ki in-
sanların çoğunu aldatmaktadır...
Buna ideologların şu aptalca dü-
şüncesi de ekleniyor. Tarihte bir
rol oynayan çeşitli ideolojik alan-

lara bağımsız bir tarihsel gelişme
tanımadığımıza göre onlara hiç-
bir tarihsel etkinlikte tanınmama-
lı. Bu iddia diyalektiğe aykırı, ba-
sit bir görüşe karşılıklı etki üstün-
de kesin bir bilgisizliğe dayan-
maktadır. Bu baylar ekonomik ol-
gular tarafından yaratılır yaratıl-
maz her tarihsel etkenin kendisi-
nin de bir etki yaratığı ve kendi
nedenlerine etken olabileceği ol-
gusunu çoğu zaman maksatlı ola-
rak unutuyorlar."

Bu çözümlemede de görüldü-
ğü gibi, Marksizm'in ideolojiyi al-
gılayışında düşüncenin maddi ya-
şamın, maddi gerçeğin bir yansı-
ması olduğu inkâr edilmemekte-
dir. Belirleyenin maddi yaşamın
kendisi olduğu noktasına dikkat
çekilmektedir, ancak hemen ardın-
dan ortaya çıkan her düşüncenin
de içinden çıktığı maddi yaşamı
belirleyecek bir güç haline gelebi-
leceğine vurgu yapmaktadır.

Daha sonraki çözümlemeler-
de, özellikle Lenin'in geliştirmiş
olduğu düşüncelerde ideolojinin
toplumsal yaşamdaki rolüne çok
yoğunca vurgu yapılmıştır. Özel-
likle toplumsal bunalım dönemle-
rinde toplumun maddi yaşamına
cevap veremeyen düşünce biçim-
leriyle yönetilmesi aşamasında
ortaya çıkan yeni düşünce biçim-
lerinin yeni, toplumların yaratıl-
masında belirleyici olduğu nokta-
sına dikkat çekmiştir. Bu konular-
daki vurgular çok yoğundur. Nite-
kim daha sonra gelişen Marksist
hareketlerde de, eğer dikkat edi-
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lirse ideolojik yön devamlı maddi
yaşamın önünde tutulmuştur.
Marksist hareketler içerisinde yer
alan insanların ideolojiye inanç
düzeyinde, bağlılık düzeyinde,
başka idealist hareketlerle kıyas-
lanmayacak düzeyde ilgilendik-
leri, ilişkilendikleri ve bütün ya-
şamlarını ona göre şekillendirdik-
leri rahatlıkla görülebilir. Bu bir
geleneğin devamıdır.

Marksist ideolojideki yetersiz-
lik ve eksiklikler nedir noktasını
değerlendirirken, Marksizm'in içe-
risinden çıktığı düşünce ve teori
geleneğinin de doğru çözümlen-
mesi gerekiyor. Marksizm, Röne-
sanssın aydınlanma dönemi ile
başlayan modernist paradigmanın
zirvesi olarak da değerlendirilebi-
lir. Marksizm iyi değerlendirildi-
ğinde çok iyi bir kapitalizm çö-
zümlemesi yaptığı rahatlıkla gö-
rülecektir. Ama bu kapitalizm çö-
zümlemesi, kapitalizmi aşan, uf-
kunun ötesine geçen bir çözümle-
me olmayı başaramamıştır.

Bunun nedeni; esas aldıkları
paradigmanın özellikleri ile bağ-
lantılıdır. O dönemin bilimsel ge-
lişme düzeyi ve bilme ufkunun sı-
nırlarının ötesine geçememişler-
dir. Bu kendi gerçeklikleri ile
bağlantılıdır. Modernist paradig-
manın özellikle realist bakış açısı-
na dayalı kaba materyalist yoru-
mu, siyasal alana yansımasında
bu paradigmadan kaynaklı temel
ideolojik yanılgılara yol açmıştır.
Örneğin Marksizm burjuva kapi-
talist sistemin çıkışını "devrimci

bir çıkış" olarak ele almıştır. Bu
bile Marksizm'in gelişiminde, bur-
juvaziye karşı geliştirmiş olduğu
savaşımda büyük bir handikaba
yol açmıştır.

Tüm bunları bir araya getirdi-
ğimizde, Marksizm'i bir yerde
Rönesanssın yaratmış olduğu ay-
dınlanmanın bir zirvesi olarak de-
ğerlendirebiliriz. Ama bu, özellik-
le modernizmin bir burjuva ege-
menlik sistemi olarak kendisini
örgütlediği bir sürecin sonucunda
ortaya çıkmış bir düzeydir. Dola-
yısıyla Rönesanssın kendi dina-
mikleri içerisinde geliştirmiş ol-
duğu daha demokratik ve komü-
nal  düşüncelerin bir devamı, ama
onun bir egemenlik sistemi haline
geldikten sonraki sürecin bir zir-
vesi olarak ele almak daha doğ-
rudur. Bu anlamda Marksizm as-
lında modernist paradigmanın bir
zirvesidir. Ve modernist paradig-
ma da esas olarak kapitalizmin
kendisini ürettiği, var ettiği para-
digma ve düşünce biçimidir. Bü-
tün kapitalist sistem bu paradig-
manın üzerine oturtulmuştur. Aynı
paradigma ile düşünen, aynı dü-
şünce ufkunun içerisinde kendisi-
ni üretmeye çalışan bir ideolojik
yapılanmanın kapitalizmi aşama-
mış olması, bir yerde doğal olarak
da karşılanmak durumundadır.
Farklı düşünce biçimleri ancak
mevcut uygarlık sisteminin dışın-
da ve karşısında yeni bir yaşam
yaratabildiği oranda sistemi aşa-
bilirler. Aksi durumda belli bir sü-
reden sonra sistemi besleyen taze
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kan olarak sistemin hizmetine gir-
mekten kendini kurtaramamak-
tadırlar. Önder APO özellikle Bir
Halkı Savunmak adlı eserinde
bunu mezhepleşme kavramıyla
ifade etmektedir. Görünürde sis-
tem dışı olan, aslında niyet olarak
da sisteme karşı bir mücadele yü-
rüten birçok hareketin, belli bir
süreden sonra sistemin yedeğine
düştüklerini ve sistemi besleyen
temel düşünce ve yaşam biçimleri
haline geldiklerini mezhepleşme
kavramıyla ortaya konulmaktadır. 

Nitekim Marksizm kapitaliz-
me yönelik ciddi eleştirileri ve bu
eleştirilere dayalı aşma çabalarıy-
la birlikte niyet ve de somut prog-
ram düzeyinde eşitlikçi, özgür-
lükçü bir toplumu hedeflemesine
rağmen, tarihteki diğer örnek-
lerinde görüldüğü gibi, aslında sa-
vaştıkları egemenlikli sistemin
düşünce ufkunu aşamamaktan
kaynaklı, bir noktadan sonra onun
mezhebi veya yedeği durumuna
düşmekten de kendisini kurtara-
mamıştır. Bu toplumsal hareketler
açısından paradigmal sorundan
kaynaklı stratejik bir çıkmazdır;
ancak bu çıkmazı dile getirirken
de, Marksizm'in diğer yönünü,
ezilenler cephesinde, özellikle
sistem karşıtı ve sistem dışı top-
lumsal hareketlerin bir devamı ol-
duğunu da sürekli göz önünde bu-
lundurmamız gerekiyor.

Eleştiriler bu anlamda felsefi
ve paradigmal olarak Marksiz-
m'in yanlışlarını ortaya koymak,
ama tarihin başlangıcından günü-

müze kadar bir partner olarak
egemenlikli sistem karşısında sü-
rekli kendisini var eden, onunla
mücadele içerisinde olan demok-
ratik-komünal değerlerin, özellik-
le ezilen toplum kesimlerinin,
devlet dışı toplumun devlete karşı
direniş geleneğinin bir devamı
olarak da görmek gerekir.

Marksizm zamanı geçmiş ya
da doğmalar gibi artık üzerine ek-
lenecek bir şey kalmamış bir ide-
oloji ve teoriler bütünü değildir.
Bu tespiti doğrulayan bir değer-
lendirmesinde Engels, Marks'ın
teorisinin bilimsel ve teknik her
gelişmeyle daha da doğrulanıp
derinleşecek bir teori olduğundan
söz eder. Marksizm'i kuru dogma-
tik bir ideoloji gibi ele alıp yo-
rumlamayı ineğin geviş getirme-
sine benzeterek reddeden Engels,
bununla Marksist teoriye doğru
yaklaşımın yolunu da göstermek-
tedir. Marksizm'i bu tarzda ele
alıp değerlendirmek en sağlıklı
yaklaşımdır. Bu konuda ortaya çı-
kan yaklaşım ve değerlendirme-
ler, görünürde basit bir Marksizm
eleştirisi gibi ortaya çıksa da,
özünde Marksizm'i ezilenler cep-
hesinden değil, egemenler ceph-
esinden mahkûm etme yaklaşım-
larının bir devamıdır. Zaten Mark-
s'ın kendisi de öğretisini "bir ey-
lem kılavuzu" olarak değerlendir-
miş ve  geliştirilmesi gereken bir
ideoloji olarak yorumlayıp sun-
muştur.

Marksizm'in ideolojik yakla-
şımı, içindeki tüm yetersizliklere
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rağmen bir sistem reddidir. Ret
çok önemlidir. İdeolojik duruş bir
yerde karşı sistemin reddi anlamı-
na gelmektedir. Bu reddin kendisi-
ni bir toplumsal sistem haline ge-
tirmesi, iyi formüle edebilmesi ve
güçlü donatabilmesi ile gerçekle-
şebilir. Marksizm ret olarak doğ-
rudur, ama sistemi aşabilecek bir
donanıma sahip olma anlamında
ise yetersizdir. Eleştiriler bu bağ-
lamda yapılmak durumundadır.

İdeolojiye ilişkin üzerinde du-
rulması gereken esas konu kapita-
lizmin ideolojiye yüklediği an-
lam, günümüz dünyasında ideolo-
jiye nasıl yaklaştığına ilişkin teori
ve tezlerini ele alıp incelenmesi-
dir. Hem liberalizmi hem de bur-
juvazinin çeşitli düşünce akımları
bir ideoloji olarak idealizmi çok
yoğun olarak sahiplenip savundu.
Bu ideolojilerin toplumsal geliş-
meye, özellikle gelişen bilimsel-
teknik devrim ardından ortaya çı-
kan maddi gerçekliğe cevap ol-
mamasından kaynaklı olarak,
1980'lerin sonlarından itibaren
yeni bir tez geliştirilmeye başlan-
dı. Reel sosyalizmin çözülüşü ile
beraber aslında bir yerde aşama-
dıkları ideolojik gerçekliği yok
sayma, onu bitirme tarzında bir
ideolojik argüman geliştirdiler.
Bunun öncülüğünü Francis Fuku-
yama yaptı. Fukuyama'nın geliş-
tirmiş olduğu 'Tarihin sonu, son
insan' teorisi bu dönemlerde bur-
juva kapitalist egemenlikli siste-
min neredeyse amentüsü haline
gelmiştir. 

Bu teori; toplumsal hareket-
lerin artık ideolojik argümanlarla
ve ölçülerle yürütülmesinin za-
manının geçtiği, ideolojilerin so-
nunun geldiği, toplumun bundan
sonraki süreçte doğal seyri içeri-
sinde bir yerde doğa bilimlerinin
paralelinde geliştirilmesi gerekti-
ği, sosyolojinin ve toplumsal çö-
zümlemenin gereksizleştiği, bu-
nun sonucu olarak ideolojilerin
gereksizleştiği biçiminde bir tez
ileri sürdü. Bu tez, görünürde top-
lumsal mücadelelerin sona erdiği,
devam eden mevcut toplumsal
mücadelelerin ise bu mücadelele-
rin son kalıntıları olduğu, egemen
olanın ise mücadelesizlik olması
gerektiği tezi üzerine oturtulmak-
tadır. Bu çok pervasızca savunu-
lan bir teoridir.

Fukuyama'nın geliştirmiş ol-
duğu bu tezler iyi incelendiğinde,
asılında tarihin Amerika'da başla-
tılıp Amerika ile bitirilmesinin is-
tendiği çok rahat görülecektir.
Neredeyse demokrasi tarihi, in-
sanlık tarihi, mevcut dünyanın en
köksüz uygarlığı olan Amerika
uygarlığında başlatılmakta ve
orada bitirilmektedir. Teori, bu uy-
garlık dışında başka bir uygarlığın
yaratılamayacağı tezi üzerine o-
turtulmaktadır. Aslında kendi ide-
olojisizliğini, ideolojik çıkışsızlık
ve yeteneksizliğini bu biçimde
örtbas etmeye çalışmaktadır. Oy-
sa geliştirilen bu tezlerin kendileri
zaten birer ideolojidir. Kendi ide-
olojisini, ideolojisizlik üzerine
oturtan bu yaklaşım, sistemin ide-
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olojik zayıflığını göstermektedir.
Bilimsel bir gözle ve ciddi bir in-
celemeye tabi tutulduğunda bu
tezlerin elle tutulur hiçbir yanı-
nın olmadığı rahatlıkla görülebi-
lir.

Fukuyama'nın geliştirmiş ol-
duğu teori, tarihin sonunun kapi-
talizmin zaferi olduğu, kapitalist
sistemin ise burjuva demokratik
liberal sistem olduğu tezine da-
yandırılmaktadır. Burjuva liberal
demokrasinin kıblesi ise bu tez-
lere göre ABD'dir. Onun öncesin-
de ne demokrasi vardır, ne özgür-
lük, ne de toplumsal kurtuluş mü-
cadeleleri.

Bu, günümüzdeki egemenlikli
sistemin meşrulaştırılması anla-
mına geliyor. Her ne kadar bu teo-
riler çok yeni gibi görünse de, as-
lında Sosyal Darwinizm'in kendi-
sini farklı bir dilde ifadeye kavuş-
turmasından başka bir şey değil-
dir. Bu teoriye göre, güçlü olan
yaşar, egemen olur; zayıf olan
ezilir, mahkûm olur, yok olur; bu
doğanın bir kanunudur, hiç kimse
bu kanunun dışında kalamaz, kar-
şısında duramaz! Bu, aynı zaman-
da geliştirilen burjuva liberal teo-
rinin de en iyi ifadesidir.

Burjuvazi Fukuyama ile bir-
likte kendi ruhunun dilini bulmuş-
tur diyebiliriz. Bu dille kendisini
her yerde, çok pervasız bir biçim-
de konuşturmaktadır. Fukuyama'-
nın doğru çözümlenmesi kendi
içimizde yürütmüş olduğumuz
ideolojik mücadelenin doğru an-
laşılması açısından çok büyük

öneme sahiptir. İçimizde ideolojik
çalışmaya katılımda yaşanan ye-
tersizlikler -farkında olalım ya da
olmayalım- kapitalizmin geliştir-
miş olduğu "ideolojilerin sonu te-
orisinin" topluma çok yoğunca
propaganda ve empoze edilmesi-
nin yansımaları olarak değerlen-
dirilmek durumundadır. Böylesi
bir değerlendirme başlı başına bir
ideolojik değerlendirme, duruş ve
çözümleme niteliği taşıyacaktır.
Bu açıdan Fukayama'nın yapmış
olduğu bazı tespitlere dikkat çek-
mek gerekiyor. Örneğin; "Tarihin
Sonu- Son İnsan" kitabının 213'-
üncü sayfasında kendi dışındaki
sistemleri, özellikle reel sosyaliz-
min çözülüşünün ardından yaptığı
değerlendirmede; "Tarihin sonun-
da artık liberal demokrasinin cid-
di ideolojik rakipleri kalmamıştır,
geçmişte birçok insan, monarşi,
aristokrasi, teokrasi, faşizm, ko-
münizm, totalitarizm, ya da kendi-
sinin inandığı şu ya da bu ideolo-
jiden daha aşağı olduğunu düşün-
dükleri için liberal demokrasiyi
reddediyorlardı. Ama bugün en
azından İslam dünyası dışında li-
beral demokrasinin en mantıklı
hükümet biçimi, yani rasyonel ar-
zunun, ya da rasyonel kabul gör-
menin en iyi gerçekleştiği devlet
biçimi olduğu konusunda genel
bir mutabakat vardır" demekte-
dir. Yani Fukuyama'ya göre tarih
kendi rotasına girmiştir. Egemen
ideoloji burjuva demokrasisidir.
Bunun karşısındaki bütün sistem-
ler iflas etmiştir. İflas eden bu sis-
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temlerden herhangi birisini sa-
vunmak aslında çağ dışılıktır.

Bu bir zafer ilanıdır. Oysa pra-
tik gerçekliğe baktığımızda, siste-
min yaşadığı ve kabul ettiği kaos,
kendi ideolojik iflasının ifade-
sidir. Bu ideolojik iflastan dolayı-
dır ki günümüzün en temel sorunu
olarak ideolojik kimlik arayışları
dünyanın her yerinde, çeşitli bi-
çimlerde ve renklerde gelişen yo-
ğun bir teorik ve pratik süreç ol-
maktadır.

İdeolojinin kendisini tanımsız-
laştırmaya dönük çok yoğun bir
ideolojik mücadele vardır. Ve e-
ğer ideolojik mücadele yok edil-
mek, anlamsızlaştırılmak isteni-
yorsa, öncelikle ideoloji kavramı-
nın kendisini anlamsızlaştırmak
gerekiyor.

Nitekim ideolojilerin sonu, ta-
rihin sonu-son insan, uygarlıklar
çatışması teorilerinin hepsi, bizzat
ideolojinin kendisini mahkûm et-
meye, anlamsızlaştırmaya, muğ-
laklaştırmaya ve eğer mutlaka
kendisini dayatıyorsa, düşmanlaş-
tırmaya dönük teorilerdir. Bunun
karşısında geliştirilecek olan bir
ideolojik mücadelede de öncelik-
le yapılması gereken şey; ideolo-
jinin doğru tanımlanması, ideolo-
jik mücadelenin hayati önemi,
yol, yöntem ve araçlarının doğru
tespit edilmesi ve bunun çok güç-
lü örgütlendirilip bilince çıkarıl-
ması noktasında olacaktır.

Önder APO ideoloji ile ilgili
çözümlemelerini; "ideoloji ve ik-
tidarın tarihlerinin mutlaka ya-

zılması gerektiği"ne dikkat çeke-
rek geliştirmektedir. Bu çözümle-
meler üzerinde çalışıldığında da
görülecektir ki, mevcut egemen-
likli uygarlık sisteminin ideolojik
gerçeği, tarihsel bir diyalektiğin
sonul aşamasında büründüğü bi-
çimin ifadesinden başka bir şey
değildir. Bunun bir tarihsel arka
planı vardır. İdeolojinin tanımını
derinleştirdiğimizde, bu tarihsel
arka plan çok rahatlıkla önümüze
çıkacaktır.

İdeoloji nedir? Hangi anlamda
kullanılmaktadır? Yaşam içerisin-
de etkisi, rolü nedir? Sorularına
doğru cevap verebilmek için de
ideolojinin tarihsel gelişimini iyi
incelememiz gerekir. İnsanın da-
ha önceki düşünce yapılarıyla sı-
nıflı toplum gerçekliği içinde or-
taya çıkan düşünce yapıları ara-
sındaki farklar nelerdir? Yine in-
sanın düşünsel sapması nerde baş-
lamıştır? Bu sapmanın yapmış ol-
duğu etkiler, tahribatlar nelerdir?
Günümüzde bir sapma olarak ge-
lişen uygarlık sisteminin yaratmış
olduğu en son düşünce yapısı ola-
rak post modern düşünce tarzı ne-
dir? Yine bu düşünce tarzının ik-
tidarla bağlantısı nedir? İktidarın
Bio-iktidar tarzında kendisini
toplumun en küçük hücrelerine
kadar nüfuz ettirmesinin yol, yön-
tem ve araçları nelerdir? Bu yol
yöntem ve araçlar hangi zihniyet
kalıplarıyla kendisini var etmek-
tedir, üretmektedir? Bunların üze-
rinde yoğunca durmak gerekmek-
tedir.
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İdeoloji ile ilgili bugüne kadar
yürütülen tartışmalarda, temel so-
run ideolojinin toplumsal müca-
deledeki rolü noktasında geliş-
miştir. Bu ise beraberinde felsefi
bir tartışmayı getirmiştir. Gerek
idealist, gerekse materyalist felse-
fedeki yaklaşımlar ideolojinin
toplumsal mücadeledeki rolüne
ilişkin kimi vurgular yapmış olsa-
lar da, ideolojinin rolü netleştiril-
miş olmaktan uzaktır. Bu bağlam-
da ele alındığında Önder APO'-
nun savunmaları, ulaşılan bilim-
sel-felsefi derinliğe bağlantılı ola-
rak bu sorunun çözümüne ilişkin
köklü cevaplar geliştirmektedir.
Savunmalar, toplumsal mücadele-
nin gelişimi, bu gelişim içerisinde
hangi etkenlerin belirleyici ve et-
kileyici olduğu ve rollerini nasıl
oynadıkları noktalarını da büyük
oranda netleştirmektedir. Bunlar
farklı boyutları ile ele alınıp de-
ğerlendirilebilir. Ancak konumuz
açısından esas dikkat çekilmesi
gereken konu ideoloji olduğun-
dan dolayı, ideolojinin toplumsal
mücadeledeki rolünü netleştirme
ve bu konuda sağlıklı bir bakış
açısına ulaşmanın toplumsal mü-
cadelede büyük gelişmelere yol
açacağını görerek ele almak ola-
caktır.

Toplumsal gelişmede düşün-
cenin mi, yoksa maddi yaşam ger-
çekliğinin mi belirleyici olduğu
tartışması, felsefenin temel sorun-
larından birisi olarak binlerce yıl-
dır tartışılan bir konudur. Yani in-
san düşüncesi maddi yaşamın ba-

sit bir yansıması ve ona mahkûm
bir varoluş mudur, yoksa madde
sadece insanın zihninin bir yansı-
ması, zihninin bir ürünü müdür?
soruları, üzerinde en çok tartışma
yürütülen temel konu ve sorular
olmuştur.

Materyalizmin ulaştığı en ileri
düzey olan diyalektik materyalist
yorumda, bunların karşılıklı bir-
birlerini etkiledikleri, kimi zaman
birinin diğerini aştığı, birinin diğe-
rini belirlediği biçiminde doğru
diyalektik bir yaklaşım görülse de,
bunun ideolojiye dönüştürülmesi,
programatik ifadeye kavuşturul-
ması aşamasında, yani toplumsal
alana uyarlanmasındaki yorumlar
genelde kaba materyalist bir tarz-
da olmuştur. Ve toplumsal gelişme
daha çok maddi yaşamın gelişimi
ile izah edilmeye çalışılmıştır. İde-
alist yorum zaman zaman maddi
yaşamın önemine vurgu yapsa da,
yaşamın bütünüyle düşüncenin ü-
rünü olduğu, tanrısal güçlerle ya
da düşünce gücüyle değişime uğ-
ratıldığı tarzında yorumlar gelişti-
rir. Düşünce gücü ise, çoğunlukla
en üst ifadesini tanrıda bulur. Do-
layısıyla idealist düşünce toplum-
sal gelişimi, değişim ve dönüşü-
mü, maddi yaşamdan kopararak
bütünüyle doğaüstü güçlerle açık-
lamaya çalışır. Bu iki felsefi bakış
arasındaki çelişki ve çatışma, top-
lumsal sahaya indiğinde ideolojik
çatışma biçiminde kendisini dışa
vurur.

Önder APO, her iki yaklaşı-
mın da yetersizliklerini çözümle-
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mekte ve ikisinin sentezinden
doğru bir sonuca gitmektedir. Bu
çok kapsamlıca yapılan çözümle-
meler içerisinde farklı vurgularla,
farklı yönleriyle ele alınıp ortaya
konulmaktadır.

Ancak temel vurguları kısa
başlıklar biçiminde özetlemek so-
runun anlaşılması açısından bü-
yük öneme sahiptir. Önder APO
toplumsal gelişmeyi bir yerde
şöyle formüle etmektedir: "Süre-
ci derinliğine belirleyenin bilim-
sel-teknik devrimler olduğu doğ-
ru bir yaklaşımdır. Tüm toplum-
sal sistemlerin dönüşümünü be-
lirleyen gelişmelerin maddi te-
meli, varılan teknik düzeydir. Fa-
kat bu kendi başına tekniğin dö-
nüştüreceği anlamına gelmez.
Burada devreye girmesi gereken
şey, ideolojik kimlik sürecidir.
Eski düzenin aşılması ve yeninin
uç göstermesi ideolojik doğuş ol-
madan asla gerçekleşemez. Bu-
nu şuna benzetebiliriz: Tarla ol-
madan tohum yeşermez. Açılan
yeni tarlayı tekniğe benzetirsek,
tohum da ideolojik kimliği çağ-
rıştırmaktadır." Yine başka bir
yerde toplumsal gelişimin yasala-
rını ortaya koyarken, bilinen kla-
sik yasalcı yaklaşımın, özellikle
de kaba materyalist yorumun ge-
çersiz olduğunu ortaya koyarak şu
şekilde formüle etmektedir: "Ta-
rihsel toplum sistemlerini zorun-
lu yasaların sonucundan ziyade,
dönemlerin ideolojik, politik ve
ahlaki duruşlarının mücadele
tarzıyla bağlantılandırmak daha

çözümleyici bir yaklaşımdır. İns-
an bireyi ve toplumu olgularında
yasallık hem çok esnek, hem de
hızlı dönüşüm sergileyebilme ö-
zelliklerine sahiptir. Fizik, kimya
ve biyoloji olgularında gözlemle-
nen katı yasallık ancak fizik,
kimya ve biyolojinin sınırlarında
geçerlidir. Gerisini insanın beyin
yapısı ve toplum olgusu belirler.
Bu nedenlerle insanı ve toplumu
kaderci anlayışlara bağlama-
mak, özgürleşme şansı ve ola-
nakları açısından büyük önem
taşımaktadır. Gerek peşin önyar-
gılar, gerekse kaderci sonulcu
yargılar özgür yaratım dinamik-
lerine ket vurmaktadır. Sosyal bi-
lim söz konusu olduğunda, söy-
lenenlerin büyük kısmının hâ-
kim toplumsal sistemlerin bin
yıllardan beri süzülüp gelmiş ve
her dönemde farklı kılıflara bü-
rünmüş olduğunu, günümüzde
de bilimcilik maskesi altında ta-
raf rolünü oynadığını her zaman
ve her yerde göz önüne getirmek
gerekir." Yine aynı konuya ilişkin
bir başka yerde ise; "İdeolojik ya-
ratım ve kurumlaşmalar insan-
oğlunun zihniyet yapısının deği-
şiminde ve gelişiminde en önem-
li yere sahiptir. Sümerlerin mito-
lojik yaratımları ve ibadet biçim-
leri, toplumun alt ve üstyapı ku-
rumlarının işleyişinde benzin ve
yağlama rolünü oynamaktadır-
lar. Sümer yönetici eliti, özellikle
rahipler sınıfı, döneminin çark-
larını döndürecek ideolojik tasa-
rıları ve topluma benimsetme
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biçimlerini yaratmadan, oluştu-
rulan sınıflı toplumu ve devleti
yönetip sürekliliğini sağlayama-
yacağının tam bilincindedir."

Bu tespitlere ilişkin örneklen-
dirmeler daha da arttırılabilir. An-
cak hepsinin ortak vurgusu, toplu-
mun normal gelişim seyrinde
maddi yaşamın gelişmesiyle, dü-
şüncenin bununla bağlantılı geliş-
tiği, birbirini tamamlayan, birbiri-
ni karşılıklı etkileyen olgular ola-
rak varlıklarını sürdürdükleri, bi-
risinin diğerinin önüne geçmesi-
nin toplumsal bunalımlara neden
olduğu ve bu toplumsal bunalım-
dan çıkışta belirleyici olanın ge-
nelde ideolojik gerçeklik olduğu
bilimsel gerçeğidir. Kaldı ki, neo-
litik öncesi süreçten neolitiğe ka-
dar yüz binlerce yıllık insanlık ta-
rihi, aslında bu karşılıklı birbirini
tamamlama ve besleme üzerinde
gelişmiştir. Sümer örneği insanlı-
ğın zihniyet yapılarının maddi
yaşam üzerinde hâkimiyet kurma
aracı olarak kullanılmasından ile-
ri gelmektedir. Bu ilk defa geliş-
mektedir. Yani düşünce-madde ya
da toplum-zihniyet ilişkisi, top-
lumsal üretimin maddi yönünü
gerçekleştirenler ile zihinsel üre-
timi gerçekleştirenlerin birbirin-
den ayrışması, birisinin diğerleri
üzerinde egemenlik kurması ger-
çekliği burada ilk defa gerçekleş-
mektedir. Bu tarz bir gelişim, in-
sanın daha önce bir bütünlük olan
düşünce-maddi yaşam ilişkisinde-
ki öncelik yaklaşımlarında bir kı-
rılmaya neden olmakta ve sorgu-

lanmasını beraberinde getirmek-
tedir. Toplum doğal üretim ilişki-
leri içerisindeki doğal hiyerarşi ile
yaşamını sürdürür ve bu konuda
istikrarlı ve sürekli bir gelişim
seyri izlerken, ilk ideolojik hege-
monyanın kurulması, düşüncenin
maddi yaşam üzerinde bir ağırlık
teşkil etmeye başlaması ve toplu-
mun belli bir kesiminin buna da-
yanarak toplum karşıtı haline gel-
mesi sonucunda bu diyalektik bo-
zulur. Daha sonraki bütün tarih-
sel-toplumsal gelişmeler, bozulan
bu diyalektiğin kendini derinleş-
tirmesi, karşıtlığın körüklenmesi
ve bir tarafın diğer taraf üzerinde
sürekli hâkimiyetini kurması tar-
zında devam eder. Bu açıdan ele
alındığında toplumsal gelişmede
ideolojinin rolünü örneklerle ele
almak yerine, onu kaynağında in-
celemek ve ortaya koymak, bugü-
nün anlaşılması açısından büyük
öneme sahiptir. Önder APO, ide-
olojinin ilk üretildiği yerlerin Sü-
mer rahip sınıfının merkezi olan
Zigguratlar olduğunu ortaya koy-
makla ve buradan hareketle yap-
mış olduğu çözümlemelerle tarih-
sel gelişim diyalektiğinin özünü
ortaya koymaktadır. Bunun daha
sonraki gelişimi, esasta aynı diya-
lektiğin farklı versiyon ve biçim-
lerinin gelişiminden başka bir şey
değildir.

Önder APO, toplumsal geliş-
mede hangi düşünce tarzının nasıl
bir rol oynadığını ortaya koyar-
ken, sorunu Sümerlerden ele alı-
yor. Bu konuda ideolojinin çıkışı

200

İ



ve toplumsal gelişmede nasıl bir
rol oynadığını AİHM savunma-
larında şöyle ifade ediyor: "Önce
ekonomi mi, ideoloji mi tartışma-
sı Sümer örneğinde önemli bir
sorgulamayı gerektirmektedir.
Ama tüm göstergeler rahibin ka-
rargâhı olarak tapınakların hem
maddi üretimin, hem de manevi
yaratımın merkezi olduğunu ka-
nıtlamaktadır. Uygarlık, devlet ve
kent bu temelde oluşmuştur. Üre-
timin kendi başına, rahibin tapı-
nak merkezi olmadan gerçekleş-
tiğine dair bir örneğe rastlanma-
maktadır. Bununla şu kanıtlanı-
yor: Toplumun ideolojik kimlik
gücü, tanrısallığı, dini üretimin
asla vazgeçemeyeceği kurumlar
niteliğindedir. En azından doğuş
aşamasında bunun böyle olduğu
kesindir. Daha sonradan, ilk bi-
çimlerin gereksizleşmesi de, rol-
lerinin sona erdiği anlamına gel-
mez. Sadece yerini yeni biçimlere
bıraktığı anlamına gelir." Yine
bunu tamamlama anlamında baş-
ka bir yerde ise; "Tarihi Sümer
ilk örneği -arketip- şu açıdan bü-
yük önem taşımaktadır: Toplum
ilişkilerindeki özgürlük düzeyi
bilgi, teknik ve felsefi yaratıcılığa
daha elverişli iken, baskı ve ideo-
lojik yanıltma geliştikçe, bilim ve
felsefede, yani doğa hakkında
doğru bilgilenme ve genel yo-
rumlama düzeyinde ciddi düşüş
meydana gelmektedir. Sınıflı top-
lumda bir kesimin üretimden tü-
müyle kopması, diğer geniş kesi-
min insandan öteye sanki bir

makine parçasıymış gibi köleleş-
tirilmesi, tüm ideolojik dogmala-
rın kaynağını oluşturmaktadır.
Rahip sınıfın tüm uygarlık tarihi
boyunca hâkim rolü budur. Acı
içine sokulan insana sahte bir
cennet ve cehennem aracını ve
cezalandıran tanrı anlayışını su-
nup yetkinleştirir ve sürekli kı-
larken, kendileri ve bağlantıları
olan yönetimin maddi çıkar güç-
lerini bu dünyada görülmemiş
biçimde çalışmadan döneme gö-
re her tür bolluğa kavuşturmayı
sağlamaktadır. Bunun için en
çok başvurulan araç, egemen
düzen lehine sürekli hegemonik
zihni araçları, tasarımları, yani
mitolojiyi ve dini geliştirmektir.
Üretim merkezleri başlangıçta
tapınaklar iken, daha sonra bu
rol aydın-yazar kesimiyle birlikte
gelişen akademilere düşmekte-
dir. Özellikle Greko-Romen uy-
garlığında filozofların Akademi
düzeni öne çıkar. Sümer'de ilk
defa kültür merkezi Nippur'da,
Edduba -edebiyat akademisinin
prototip olarak doğuşunu gör-
mekteyiz. Bu gelişme aynı zaman-
da insanlık tarihinde ilk üniver-
site olarak yer etme şansına sa-
hiptir."

Önder APO ideolojinin ge-
rekliliğine dikkat çekerek şöyle
bir tanım yapıyor: "Şüphesiz ide-
olojisiz insan düşünülemez, her
kesimin dünya ve tüm varlıklara
bir ideolojik yaklaşımının olması
kaçınılmazdır. İdeolojik yakla-
şım deyince, mitolojik bakış açı-
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sından dini, felsefi ve bilimsel
yaklaşımlara kadar, dört temel
bakış açısı kastedilmektedir. Bi-
reyler önündeki olguları az veya
çok bu bakış açılarının karma bi-
çimiyle değerlendirmektedir. Bir
ilkçağ bireyi için izahın temeli
mitolojiye dayanacaktır. Mitolo-
jiyi en iyi bilenler izahatı en iyi
yapacak olan kişiler, otoriteler
konumundadır. Bunun bir adım
ötesi ve daha çok iç içe yapılanı
teolojik yaklaşımdır. Burada her
şey dini bakış ve tanrı bilimine
göre izah edilmeye çalışacaktır.
Tabii bu iki yaklaşım gerçekten
uzak bir sonucu verecektir. Ama
bu yine de başlangıçtaki insan
zihniyeti açısından kaçınılmaz
bir yorumlama tarzıdır. Zihniyet
darlığı yaşandığı, bilim ve felse-
fenin henüz gelişmediği uygarlık
alanlarında mitoloji ve din uzun
süre açıklama tarzı olmayı sür-
dürecektir. Günümüzde bile bu
izah tarzının etkileri tümüyle aşı-
lamamaktadır." Burada ideoloji-
sizlik mahkûm edilirken, ideolo-
jik bakışı olmayan bir insanın ola-
mayacağına vurgu düzeyinde dik-
kat çekmektedir.

İdeolojik yapıda çözümsüz-
lük, çıkışsızlık ve dağılma demek-
tir. Bu nedenledir ki düşünceye
hâkim olan dogmatik yapı, top-
lumlar için en çözümsüz engeller
durumundadır. İlkçağ köleliğinin
o kadar uzun sürmesi, esasta top-
lumun ideolojik yapısı üzerinde
kurmuş olduğu dogmatik düşünce
hâkimiyeti ile doğrudan bağlantı-

lıdır. Önder APO bağlantılı ola-
rak ideolojiye ilişkin geliştirdiği
bir tanımı: "Hiçbir zaman göz ar-
dı edilmemesi gereken bir olgu,
toplum sistemlerinin öncelikle
zihne ve iradeye dayalı olarak
doğup yürütüldükleridir. Kendi
kendine üretim koşulları ne ka-
dar elverişli de olsa toplum yürü-
tülemez. İdeolojik kimlik belir-
meden ve iradeye hükmetmeden,
üretim koşulları cansız madde-
lerden başka bir şey olamazlar.
Sistemlerin, hatta en küçük top-
lulukların doğuşunu, zihnen ve
onun kumanda ettiği irade ve
edimden farkını veya önemini
sürekli hesaba katmadan başka
nedenlerle izah etmek, bugünkü
sosyolojinin rolünü oynamama-
sının en temel nedenidir. Sosyo-
lojinin temel hastalığı, ideolojik
kimliklerin rolünü doğru ortaya
koyamamasından kaynaklan-
maktadır. En az dindarların taşı-
dığı sorumluluk kadar, sosyolo-
jiyle uğraşanların da kutsal bir
sorumluluk duymaları gerekir."
biçiminde tanımlamakta ve de-
vamla da; "İdeoloji ve iktidarın
öyküleri yazılsa, herhalde top-
lumsal gerçekliğin modern teori-
sinde en önemli adım atılmış
olurdu. Sosyolojide ideoloji ve
iktidar olgularının çözümlene-
mediğini iyi bilmek gerekir. Or-
tak düşünme ve hâkimiyet tarzı
olarak ideoloji ve iktidarın yürü-
tülüşü, diğer toplumsal dokula-
rın şekillenmesindeki rolleri tam
konulmadıkça ekonomik, sosyal
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ve siyasal tahliller son tahlilde
toplumsal cehaletin en tehlikeli
biçimine yol açar. Bilimsel yön-
temin toplumla toplumdışı dün-
yaya uygulanması arasındaki
farkı görmeden, bilme ve yapma
sorunu daha da karmaşıklaşır.
Toplumun kendini bir tür tanı-
ması da o gerçeklikten sayılır.
Kendini tanımlamak belki de
toplumların en temel niteliğidir.
Kendini tanımlayamayan toplu-
mun varlığından bahsetmek güç-
tür. Buna toplumun cesetleşmesi
demek de mümkündür. Kendini
tanımlamanın diğer adı toplum-
sal ideolojidir. İdeoloji irade ha-
line gelmiş ortak fikirler paketi
olarak da tanımlanabilir. Bunun
da diğer bir adı toplumsal ahlak-
tır. Toplumsal ahlakın temel işle-
vi toplumsal var oluşu kesinleş-
tirmektir. Toplumsal varoluş an-
cak kendine sahiplenme, yani
ideolojik güç haline gelmeyle
gerçekleşebilir. Halka böylece ta-
mamlanır."

Önder APO, ideolojinin geli-
şim tarihini ele alırken, totemden
başlayarak günümüze kadar bili-
min kullanılma ya da algılama
tarzındaki bütün bakış açılarını;
ideolojik bakış açıları, ideolojik
var oluşlar ya da ideolojik kimlik-
ler olarak tanımlamaktadır. Bu
anlamda ideoloji kavramını çok
yönlü ve çok boyutlu kullanmak-
tadır. İdeoloji ile ilgili birçok nok-
tada vurgular yapmaktadır. Bir
Halkı Savunmak adlı eserinde;
"İdeolojiden kastım devrimci

zihniyet gerçekliğidir, yeni bir
dünya, evren paradigmasıdır. Bü-
yük inanç ve düşünce boğuşma-
ları sonucunda evrenin işleyiş
yasalarının özüne varılmıştır.
Son savunmamda sınırlı da olsa
bu anlayışı yansıtmaya çalıştım."
demektedir. İdeolojiyi devrimci
zihniyet gerçekliği ya da paradig-
ma ile hemen hemen özdeş bir ta-
nımlama içerisinde ele almakta-
dır: "İdeoloji irade haline gelmiş
ortak fikirler paketi olarak ta-
nımlanabilir. Bunun da diğer adı
toplumsal ahlaktır. Toplumsal
ahlakın temel işlevi toplumsal
var oluşu keskinleştirmektir.
Toplumsal var oluş ancak kendi-
ne sahiplenme yani ideolojik güç
haline gelme ile gerçekleşebilir"
demektedir. Burada da dikkat edi-
lirse ideoloji ahlakla hemen he-
men özdeşleştiriliyor, bütünleşti-
riliyor. Ahlak sorunu, günlük ya-
şamda kullandığımız basit 'ahlak'
veya 'ahlaksızlık' kavramıyla ifa-
de edilmeyecek düzeyde toplum-
sal var oluş açısından büyük bir
öneme sahiptir. Toplum, ahlakıyla
vardır. Hatta Önderlik çoğu yerde
ideoloji ile ahlak kavramını özdeş
kavramlar olarak kullanmaktadır.
Dolaysıyla ahlak devrimi bir nevi
ideolojik devrimdir. Yine paradig-
ma kavramı ile neredeyse özdeş-
leştirdiği yerler vardır. Nihayetin-
de sistemin paradigmasıyla düşü-
nen birisinin sistemi aşan bir ide-
olojik mücadele yaklaşımına ve
bakış açısına sahip olması müm-
kün değildir. Böyle biri, bir nokta-
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dan sonra onun ufku içerisinde
erimekten kendini kurtaramaz.
Eğer biz de bugün sistemi aşan bir
ideolojik duruştan bahsediyorsak
ve bu ideolojik duruşumuzun id-
diası, sistemi bütün tarihsel-top-
lumsal temelleriyle aşma düze-
yinde ise, bunun nedeni sistemin
tarihsel gelişimini doğru çözüm-
leyebilmiş olmamız ve onu bugü-
ne kadar getiren dinamikleri ve
karşı dinamikleri doğru ortaya ko-
yabilmiş olmamızla bağlantılıdır.
Sistemin ideolojik olarak çözüm-
lenmesi basit bir ekonomik çö-
zümleme, hatta giderek zor ve
devlet çözümlemesini çok çok
aşan bir çözümleme olmak duru-
mundadır. Çözümlemenin "siste-
min bilme ufkunun ötesine geçe-
bilmesi" için sistemin paradigma-
sı dışında; evreni, doğayı, toplu-
mu anlama ve bilme tarzının dı-
şında bir bilme tarzına ulaşması
gerekir. Bu da, paradigmal olarak
sistemin aşılması anlamına gelir.
Bu anlamıyla Önder APO, ideo-
lojik bilinci, "sistemin bütün bil-
melerini kendi bilmesinin ufku-
na sığdırma" tarzında formüle et-
mektedir. Önder APO'nun yarat-
tığı Paradigmal değişim perspek-
tifi esas aldığımızda, hem günlük
olarak yaşadığımız pratiklere da-
ha güçlü anlam verebiliriz, hem
de dün-yarın denkleminde doğru
diyalektik bağlantıları kurabiliriz.
Sistemin yarattığı post-modern
düşünce biçiminin temel savı; dü-
nün anlamsız olduğu, geleceğin
ise belirsiz olduğu savıdır. Önder

APO ise, dünün ve yarının bu-
günde anlam bulduğu tarzında bir
düşünce diyalektiğine sahiptir.
Yarını yaratma iddiasında olanlar,
bugünlerini dünden kopuk ele ala-
mayacaklarını bilmeden, yarına
yürüyemez. Bu, doğru bir tarih bi-
lincine sahip olmayla mümkün-
dür. "Doğru bir tarih anlayışını
bilmenin en üst sınırlarıyla bü-
tünleştiremezsek, geleceğe ilişkin
anlama gücümüzü ve yapılanma
tarzımızı yetkince belirleyeme-
yiz." Bilme gücü ve sınırları ise,
özünde yaşamın algılanması, ya-
ratılması ve günlük olarak yeni-
den üretilmesinde güç alınan dü-
şünce biçimi olarak ideolojidir.
Bu anlamıyla ideoloji, bilme, an-
lama ve yapmanın gücüdür. Ama
esas olarak ideoloji ile ilgili yaptı-
ğı bu tanımlamaların en önemlisi
sistemin değiştirilip dönüştürül-
mesindeki rolüne yönelik vurgu-
lardır. İdeolojik kimliği tanımlar-
ken de; "toplumun temel var o-
luş, kendini ifade ve anlamlan-
dırma" tarzı olarak dile getirmek-
tedir.

Sosyal bilimin bu konudaki
yetersizliklerini ortaya koyarken,
ideolojik kimliğin rolünün çö-
zümlenmemiş olmasının tehlike-
lerinden bahsetmektedir. "En sı-
nırlı toplumdan en gelişkinine
kadar, toplumun zihinsel düzeyi
ve tasarımlarının bir ifadesi olan
ideolojik kimlik vazgeçilmez bir
olgudur. Ekonomik ağırlıklı top-
lum tanımlamaları bu anlamda
büyük yetersizlikler içermektedir.
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Toplumbilimde ideolojik kimli-
ğin rolü çözümlenmiş olmaktan
uzaktır. Tarihin kapsamlı göz-
lemlenmesi, toplumsal birimlerin
kuruluş ve çözülüş süreçlerinde
yeni ideolojik kimlik oluşturma-
nın ve eski kimliğin dağılması-
nın belirleyici role sahip olduğu-
nu göstermektedir. Hem toplum-
sal geçmişin hafızası, hem de ge-
lecek ütopyasının tasarımları
olarak ideolojik kimlikler, toplu-
mun beyni olarak rol oynamak-
tadır. Kaba bir benzetmeyle el ve
ayak nasıl ekonomiyle yakından
bağlantılı ise, beynin esas işlevi
de zihni tasarımdır. Her canlı
varlıkta beyin yaşamın yönetim
gücü iken, organlar daha çok ya-
şamın işçi gücüdürler. Değişik
bir biçimde de olsa toplumsallık
bir varlık olarak şekillenince, be-
yin sorunu ortaya çıkar. Bunun
adına ideolojik varlık kazanma
demek doğru bir tanımlamadır.
Toplumsal oluşumda beynin olu-
şumunu bir üstyapı kurumlaş-
ması olarak değerlendirirken,
üretim araçlarının temel rol oy-
nadığı ekonomik kurumlaşma,
altyapı, el ve ayak olarak değer-
lendirilmektedir. Başat olan ve
öncelik taşıyanın ideolojik üstya-
pı olması bu nedenledir. Bu de-
ğerlendirme şüphesiz genel do-
ğal düzenin toplumlar için de ge-
çerli olduğuna dayanan felsefi
anlayıştan kaynaklanmaktadır.
Toplumbilimin gelişen çözümle-
me düzeyi, bu anlayışın doğrulu-
ğuna ilişkin güçlü kanıtlar ver-

mektedir" Bu anlamda ideolojik
kimlik, ideolojik var oluş, kendini
ideolojik tanımlama toplumun
bütün yaşamını belirleyen yönü-
dür. Marksist gelenekte ya da as-
lında kaba materyalizmin bir di-
ğer yorumu olan pozitivizm ve
kaynaklandığı modernist paradig-
ma da esas alınan maddi gerçeklik
yerine toplumun zihniyet yapısı-
nın, zihinsel olarak kendini var
ediş tarzının, kendisini ve doğayı
anlama biçiminin bütün toplum-
sal yaşama damgasını vurduğu
noktasına dikkat çekmektedir.
Burada da aslında bir yerde ideo-
loji, sosyal bilim kavramı ile iç
içe ele alınmaktadır. Nitekim da-
ha sonraki bölümlerde de görece-
ğiz ki, PKK'nin ideolojik kimliği
bir yerde sosyal bilim olarak ta-
nımlanıyor. Bütün bu tanımlama-
lardan şu gerçeği görürüz:

1- İdeoloji eskiden olduğu gi-
bi, "bir sınıfın ya da toplumun bir
kesiminin çıkarlarının uzun vadeli
formülasyonudur" deyip geçilmi-
yor. İdeoloji ile politika ilişkisi ay-
rı konuyor. İdeoloji, bilim ve tarih
ilişkisini toplumsal gelişim diya-
lektiğindeki rolüyle bağlantılı ola-
rak ele alınıyor. Her ne kadar "or-
tak düşünce paketleridir" tarzın-
da bir tanımlama ya da toplumsal
gelişmede zihniyet kavramı ile bü-
tünleştirilse ve politika ile bağlan-
tıları kurulsa da, toplumsal geliş-
menin her aşamasında, toplumsal
çözümlemenin her boyutunda
neredeyse birbirini tamamlayan
farklı yaklaşımlar görülmektedir.
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2- Önder APO bu tanımlama-
ları yaptıktan sonra, PKK'nin ide-
olojik kimliğine ilişkin yapmış ol-
duğu tanımlamayı ortaya koy-
makta ve somutlaştırmaktadır.
Örneğin ideolojik olarak bir dü-
zey kazanmamış, kendisini yet-
kinleştirmemiş birisine toplum
kaderinin teslim edilmemesi ge-
rektiğine önemle dikkat çekmek-
tedir. PKK'nin kadro tipini tanım-
larken, derviş, evliya, aziz-azize,
bilge tanımlamalarını yapar ve
onun yaşam tarzını çözümlerken,
hepsini ideolojik bakış açısıyla
birlikte ele almakta ve ideolojiyi
çok somut, yaşam gerçeğinin ken-
disi, yaşamın pratikleşmesi olarak
formüle etmektedir. İdeoloji salt
soyut, felsefi, sosyolojik bir kav-
ram olarak ele alınmıyor. Bu yö-
nüyle tarihsel bir olgu olarak çö-
zümlenmesi yapıldıktan sonra,
sorun gelip programatik bir ifade-
ye kavuşturulduğunda daha net ve
somut çözümlemelere gidilmek-
tedir. PKK'nin ideolojisi somut
bir biçimde bilimsel, demokratik
sosyalizm ve daha çok da sosyal
bilim olarak ifade edilmektedir.
PKK kadrosunun dünyaya bakış
açısının nasıl olması gerektiğine
ilişkin tanımlamalar yapılırken,
nasıl yaşayacağından tutalım, top-
lumla ilişkileneceğine, savaşaca-
ğına, seveceğine, hatta nasıl öle-
ceğine kadar günlük pratiğe indir-
generek somutlaştırılmaktadır.

PKK'de ulaşılan son ideolojik
düzey, insanlık tarihi boyunca ge-
lişen toplumsal kurtuluş mücade-

leleri açısından hayati denebile-
cek bir çözüm düzeyini ifade
eder. Zira yürütülen özgürlük mü-
cadeleleri eğer sonuç itibari ile
egemenlikli sistemleri aşamamış-
larsa, bunun temelinde kendilerini
ideolojik olarak doğru ve bütün-
lüklü tanımlayamamaları büyük
bir rol oynar. Önder APO, PKK'-
nin ideolojik formülasyonunu ge-
liştirirken sadece bir sonuç olarak
ulaşılan düzeyi ortaya koyma-
makta, ulaşılan düzeyin dayandığı
tarihsel arka planı da oldukça de-
rin teorik bir izahata da kavuştur-
maktadır. Bu anlamda Önder
APO'nun savunmaları aslında bir
yerde toplumsal kurtuluş mücade-
lelerinin temel çıkmazlarının aşıl-
ması yönünde büyük bir iddia ta-
şıyan güçlü çözümlemelerdir. Bu
çözümlemelerde esas olarak ideo-
lojinin doğru tanımlanması teme-
linde toplumsal kurtuluş mücade-
lelerini ve mücadele yürüten di-
namikleri sistemin tuzaklarından
ve binlerce yıl süren handikapla-
rından kurtararak doğru bir özgür-
lük anlayışı oluşturmak amaçlan-
maktadır.

Önder APO'da ideolojik ba-
kış, her şeyin bilimsel bir tarzda
kendi gerçekliği içerisinde, kendi
zamanı ve mekânında değerlen-
dirilip yerli yerine oturtulması
şeklindedir. Zaten bilim ve ideo-
loji arasında kurmuş olduğu diya-
lektik de bunun üzerine oturtul-
maktadır. İdeolojik yaklaşımlar
içerisinde bilimin yerine ilişkin
şöyle bir tespit yapıyor: "İdeolo-
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jik yaklaşımlar içinde bilimselli-
ğin payı ne kadar artarsa, ele alı-
nan olguya ilişkin bilgilenme dü-
zeyi de o oranda artacaktır. Sa-
dece dini veya mitolojik izahlarla
yetinen birisi, gerçekliğe ilişkin
ancak dar bilimsel türünden yo-
rumlarla konunun altından çık-
maya çalışacaktır. Felsefi ve teo-
rik varsayımlar ise, somutu tam
yakalayamadığından, dogmatiz-
me kaymaktan tutun da bazı kav-
ramlara takılmaya kadar bir so-
yutluğa düşmekten kurtulamaz-
lar. Dolayısıyla en bilimsel teme-
le dayalı ideolojik perspektifler,
bilimsel gözlem ve deneyim, olgu
hakkında bilgi için önem taşı-
maktadır. Genel kabul görecek
bir tanımlama ancak gözlem ve
deneyimin sonuçları teorik yak-
laşımla da desteklenince gerçek-
leşir. Bunun dışındaki yaklaşım
ve yorumlar ya söylence ve dini
kanaatler olacak, ya da soyut te-
orik mülahazalardan öteye fazla
anlam ifade etmeyecektir." Bura-
da da ifade edildiği gibi, ideolojik
yaklaşım sadece sorunların çözü-
münde düşüncenin mi maddi ya-
şam üzerinde, yoksa tersinin mi
belirleyici olduğu noktasındaki
bir tartışma ile sınırlı değildir.
İdeoloji, aynı zamanda içinde ya-
şanılan toplumsal ve tarihsel ger-
çekliğin, çağın doğru ve objektif
çözümlenmesi ve bunun yol ve
yöntemlerini de kendi içerisinde
barındırmak durumundadır. Ön-
der APO ideolojinin tarihsel-top-
lumsal sorunların çözümündeki

rolünü değerlendirirken, ideoloji-
nin tek boyutlu bir düşünce biçimi
olmadığı, sadece ulaşılan düşünce
düzeyinin sorunları ele alış tarzı
ile ifade edilmemesi gerektiğine
de dikkat çekmektedir. Bu anlam-
da ele alındığında ideoloji, sadece
toplumsal sorunların ulaşılan bi-
limsel düşünce gücüyle ele alınıp
değerlendirilmesi anlamına gel-
memektedir. Tarihsel olarak toplu-
ma dayatılan bütün düşünce form-
larını, özellikle ideolojik formla-
rın hepsinin bir arada, bir bütün-
lük içerisinde sürekli çözümlen-
mesi, algılanması ve tarihsel-top-
lumsal sorunların bu kategoriler
içerisinde ele alınması gerektiğini
vurgulamaktadır. Tarihsel-toplum-
sal gelişmede toplumun tabiri ye-
rindeyse kaderini, ya da gelişim
seyrini belirleyen temel düşünce
biçimlerinin günümüzde ulaşılan
ideolojik formasyon içerisinde
yerini alması gerektiğine ilişkin
Önder APO savunmalarda şöyle
bir tespit yapmaktadır: "Dört ka-
tegorik düşünce biçiminin diya-
lektik gelişmesini esas almak ve
anlamak, öncelikle gerekli olan-
dır. Bilimsel zihniyete ulaşmak;
enerji-madde dönüşümünden en
küçük parçacık-evren ilişkisine,
doğadan canlılığa, bitki, hayvan
ve insan türünden toplumsal ol-
guya kadar değişime damgasını
vuran yasaları özümleyerek ba-
kış açısını kazanmak, tüm olup-
bitenlere bu açıdan bakma ve yo-
rumlamayı esas almak anlamına
gelmektedir. Diyalektik ve tarih-
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sel materyalizm, bu bakış açısı-
nın formülasyonu olmaktadır.
Bunun doğru özümsenmesi, sağ-
lam ideolojik biçimlenme açısın-
dan kaçınılmazdır. Bu bakış açı-
sına sahip olamayanların top-
lumsal dönüşümlere önderlik et-
meleri büyük sakıncalar taşıya-
caktır. Dolayısıyla toplumu dö-
nüştürme iddiası olan ve bilimi
esas alan örgütler ve partilerin
teorik çerçevesini bu ideolojik bi-
çimlenme teşkil etmek durumun-
dadır. Dönüşümü yaşayan PKK'-
nin ideolojik biçimlenmesini bu
düzeyde kazanması, öncelikli bir
koşul ve gereksinimdir. Bu çer-
çevede kadro yapısına ve yaşam
tarzına hâkim olan tüm zihniyet
durumlarının eleştiri ve özeleşti-
risini yaparak yetkin ideolojik bi-
çimlenmeyi ve duru teorik bakış
açısını özümsemeyi başarmak,
bu öncelikli yaklaşımın temel gö-
revi olarak görülmelidir. İdeolo-
jik biçimlenme ne kadar yetkin-
se, program ve pratiğin de o den-
li doğru ve başarılı gelişim sağ-
layacağı açıktır." Bu kapsamlı ta-
nımlama aslında Önder APO'nun
bugünkü ideolojik tanımlaması-
nın bütünlüklü bir ifadesidir.

Yaşam içindeki bütün gerçek-
leşme biçimlerimiz ideolojilerin
çeşitli boyutlardaki yansımaları-
dır. Sistemle yürüttüğümüz her
düzeydeki mücadelenin kaynağı
da, biçimleri de ideolojinin farklı
gerçekleşme biçimleridir. Siste-
min en büyük saptırması ve ideo-
lojik saldırısının ideolojilerin so-

nu olması, ideolojinin hayati öne-
miyle bağlantılıdır. Toplumlar her
şeyden daha fazla, ortak zihniyet
yapıları oluşturabildiği oranda
toplum olabilirler. Bu, toplumsal-
laşmanın başlangıcından günü-
müze kadar böyle olageldiği gibi,
bugün de böyledir. Eğer toplum
olarak insan türü varlığını devam
ettirecekse bundan sonra da böyle
olacaktır. Bunun bilincinde olan
egemen sistemin son temsilcisi
toplumsallığı dağıtırken, önce ah-
lakı ve ideolojiyi parçalayıp an-
lamsızlaştırmaktadır.

Özü sistemle mücadele halin-
de olan eşitlikçi, özgürlükçü ideo-
loji, nasıl beş bin yıldır sistemin
çeperinde etnisite-aşiret, mezhep
tarikat biçiminde çok zengin tarz-
larda ve yine sistemin en düşü-
rülmüş kimliği olan kadında, bin
bir renkte kendini sürdürebilmiş-
se; bu düşünce biçiminin temsilci-
si olma iddiasını taşıyan her insan
da direnişin çeşitli biçim, yol,
yöntem ve araçlarını kendisinde
yaratabilir. Ama bunun için eşit-
likçi ve özgürlükçü düşünce bi-
çimine inanmak ve onu bir var
oluş tarzı olarak tercih etmiş ol-
mak gerekir. Bu tercih yapıldıktan
sonra, geriye günlük olarak bu
tercihe uygun araç ve yöntemlerle
yaşamı üretmek kalır.

Bu anlamıyla ideoloji demek
yaşamın ölçüye kavuşturulması
demektir. Politikadan örgüte, gün-
lük yaşam ilişkilerinden en basit
bir davranışa kadar, her şeyin ide-
olojinin bir yansıması olduğu ve
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bunların ölçüye kavuşturulama-
masının, yaşamın ideolojiden ko-
parılması anlamına geldiğinin çok
net bir biçimde ifade edilmesi ge-
rekiyor.

İdeolojik mücadelenin bu fark-
lı boyutlarının hepsinin gelip da-
yandığı nokta; yaşam içerisinde
ideolojinin somutlaşması olan e-
mek değerlerinin -ki Önderlik
bunları soy değerleri olarak nite-
ler- sahiplenilmesi ve onlara gö-
re yaşama güç kazandırılması-
dır.

Soy değerleri olarak ifade edi-
len değerler sadece geçmişimizi
değil, günümüzü de belirleyen,
geleceğe dönük umutlarımızın ve
mücadelemizin kaynağı ve ölçü-
leridir. Bu soy değerlerinden kop-
mak, basit bir kendini inkâr değil,
aslında ideolojinin özünü oluştu-
ran doğru bir tarih bilincinden
yoksun olmak anlamına da gelir.

Sonuç olarak ideolojiyi yaşa-
mın bizzat kendisinde görmek,
yaşamın yaratılmasında, üretilme-
sinde, devam ettirilmesinde, ölçü-
ye kavuşturulmasında görmek,
APOCULUĞUN ideolojiye yak-
laşımını diğer ideolojik yaklaşım-
lardan ayıran temel bir özelliktir.

İdris Hz. (Terzi Hermes): Mı-
sır papirüslerinde Hermes Tut adı-
nı taşıyor. Yunanlılar ona Ermis
ya da üç kez bilgin anlamında
Trismegiste diyorlar. Yahudilere
göre adı Hanok'tur. Araplar Her-
mes-ül Heramise adıyla anmakta-
dırlar. Kuran'a göre O, Âdem ve

oğlu Şit'ten sonra gelen üçüncü
peygamber İdris'tir.

Kimi İslami kaynaklarda idris
hakkında şu bilgiler verilir: "Hz.
Şit'ten sonra peygamberlik İdris
aleyhisselama geldi. Ve ona dahi
otuz sahife nazil oldu. Kalemle
yazı yazan ve elbise diken ilk in-
san odur. Ondan önce insanlar,
hayvan derisi giyerlerdi. İdris a-
leyhisselama göklerin esrarı açıl-
mıştı. Sonunda Tanrı, Onu diriy-
ken göğe kaldırdı. Hz. İdris göğe
çekildikten sonra insanlar doğru
yoldan ayrıldılar, putlara tapar
oldular."

Oysa Yunan kaynakları onun
kırk iki yapıtı bulunduğunu yaz-
maktadırlar. Hermes'in bu değerli
papirüsleri kaybolmuştur. Bugün
onun düşüncelerini öğrencilerin-
den gelen Mısır ve Yunan kaynak-
larından öğreniyoruz.

Tevrat ise onu şöyle anlatmak-
tadır: "Ve Yared yüz altmış iki ya-
şında Hanok'un babası oldu. Ha-
nok, üç yüz yıl Tanrı'yla yürüdü ve
Hanok'un bütün günleri üç yüz
altmış beş yıl oldu ve gözden kay-
boldu. Çünkü onu Tanrı aldı."
(Tevrat, Tekvin kitabı, 5. Bap, 18-
24). Tevrat'ın hesabına göre terzi
Hermes ilk insanlardan biri olup
altıncı kuşaktandır. Baba-oğul di-
zisi şöyle sıralanmaktadır: Adem
(930 yıl yaşamış), Şit (912 yıl ya-
şamış), Enoş (905 yıl yaşamış),
Kenan (910 yıl yaşamış), Mahalel
(895 yıl yaşamış), Yared (962 yıl
yaşamış), Hanok-Hermes(365 yıl
yaşamış)...

İdris Hz. (Terzi Hermes)
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İdris Hz. (Terzi Hermes)

Tevrat, Hermes'in MÖ. 3.000
yılında yaşadığı bilindiğine göre,
insan soyunun günümüzden on
bin yıl önce başladığını bildir-
mektedir.

Terzi Hermes'in kendisinden
sonraki bütün düşünsel akımlara
ışık tutan düşüncesi şudur: "İn-
sanlar ölümlü tanrılar, tanrılar
ölümsüz insanlardır." Terzi Her-
mes evrensel düşünü şöyle kuru-
yor: Kocaman boşluğun en altın-
da ölümlülük yeri dünya var, en
üstünde de ölümsüzlük yeri Zuhal
yıldızı... Zuhal yıldızı, evrensel
aklın bütün esrarını taşımaktadır,
yedinci ve son kattır, ölümsüzlüğe
orada erişilir. Zuhal parlak bir ışık
içindedir. Ruhlar oradan koparak
dünyaya doğru düşmeye başlarlar.
Bu düşüş bir sınavdır. Düşüş, bü-
yük ışıktan inildikçe yavaş yavaş
koyulaşan karanlığa doğrudur.
Işık ruh, karanlık maddedir. Ruh
kısa bir sınama için yeryüzüne
inip maddeyle birleşecek, ama
maddeye boyun eğmeyecektir.
Ruhun maddeye boyun eğmesi,
ona yenilmesi demek, sonsuz ola-
rak yok olması demektir. İnsan
ruhu tümel ruhun (Tanrı'nın) ço-
cuğudur. Sınavı kazanamazsa o
ruhta bulunan tümel ışık (Tanrısal
nur) sönecek, ışık yalnız başına
çıktığı yere dönerek ruhu karan-
lıkta bırakacaktır. Ruh da ışıksız
kalınca karanlığın içinde eriyip
tükenecektir. Büyük boşluk inen-
çıkan ve arada eriyip tükenen sa-
yısız ruhların kasırgasıyla kavrul-
maktadır. Sınavı kazanan ruhlar

yedi kat göğe başarıyla yükselir,
ölümsüzlüğe kavuşur ve salt ger-
çeği (mutlak hakikat) öğrenirler.
Maddeye boyun eğmeyen başarılı
ruh, yeryüzündeki kısa sınavını
verdikten sonra, ilk basamak ola-
rak Ay'a yükselir. Ay düşünce de-
hasıdır, elinde gümüş bir orak tu-
tar, doğumları ve ölümleri düzen-
ler. Ruhları cesetlerden kurtararak
büyük ışığa doğru çeker (cezbe-
der). Göğün ikinci katını yöneten
Utarit yıldızıdır. Utarit soyluluk
dehasıdır, sınavını başarıyla ver-
miş ve birinci katta cesetlerinden
ayrılmış ruhlara çıkacakları yolu
gösterir. Bu kata çıkan ruhlar,
soyluluklarını (asaletlerini) tanıt-
lamış ruhlardır. Üçüncü katı Züh-
re yıldızı yönetmektedir. Zühre
aşk dehasıdır, elinde aşk aynasını
tutar, birbirlerini unutan ruhlar
aşk aynasında birbirlerini bulur-
lar. Dördüncü kat gök, Güneşin
egemenliği altındadır. Güneş gü-
zellik dehasıdır, başarı ışıkları,
saçmaktadır, pırıl pırıldır. Başarılı
ruhlar, ölümsüzlüğe yükselebil-
mek için böyle bir tüm güzellik-
ten geçerler. Güneş onları tatlı
ışıklarıyla okşayarak ölümsüzlü-
ğe hazırlar. Beşinci katı Merih
yıldızı yönetir. Merih tüzenin
(adaletin) dehasıdır, elinde tüze-
nin keskin kılıcını tutmaktadır.
Altıncı katı yöneten müşteri yıl-
dızdır. Müşteri bilimin dehasıdır,
elinde büyük gücün asasını tut-
maktadır. Yedinci ve son kat ise,
ölümsüzlüğe kavuşulan büyük
aydınlık, tümel aklın tüm sırrını
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saklayan Zuhal yıldızının katıdır.
Ruhları ölümsüzlüğe götüren,
dünya sınavında, iradelerini kul-
lanarak, güçlerine dayanarak, acı
çekerek elde ettikleri aydınlık bi-
linçtir. Bu bilince (şuura) kavuşa-
bilmek için yükselmeyi istemek
yeter. Yükselen ruh, aydınlık bi-
lincine dayanarak tüm güzellik,
tüm güç, tüm akıl olacaktır. Bu ise
ölümsüzlüktür.

Terzi Hermes'in bu öğretisi,
eski Mısır'ın Teb ve Memphis ta-
pınaklarının büyük ve kutsal sırrı-
dır. Bu yüzden de hiçbir papirüste
yazılmamıştır. Sadece yeraltında
gizlenmiş bir mağaranın duvarla-
rına sembolik işaretlerle kazılmış-
tır. Yüzyıllar boyunca tapınak
başkanları birbirlerine ağızdan
anlatmaktadırlar. Böylelikle sır,
Ona layık olandan başka kims-
enin eline geçmez. Teb ve Memp-
his tapınaklarına bağlanarak yıl-
larca sınav geçirip çile çektikten
sonra bu sırra kavuşanlar, onu en
dayanılmaz işkenceler altında bile
açıklamazlar.

Dinlerin hemen hepsi kendi-
lerine en büyük kıvılcımı yolla-
yan üçüncü peygamber İdris'i bir-
kaç satırla geçiştirmişlerdir. Bu-
nun nedeni de kolaylıkla anlaşıl-
maktadır. Hermes'in öğrencilerin-
den Asklepios, büyük ustasının şu
sözlerini de açıklamaktadır: "İn-
sanlar ölümlü tanrılardır, tanrılar
da ölümsüz insanlar... Eşyanın dı-
şı, içi gibidir. İçle dış arasında
hiçbir ayrılık yoktur. Küçük büyük
gibidir. Küçükle büyük arasında

hiçbir ayrılık yoktur. Evrende hiç-
bir şey ne iç ne dış, ne küçük ne
büyüktür. Bir tek yasa ve o ya-
sanın gördüğü bir tek iş vardır. Bu
sözlerin anlamını anlayan, gerçe-
ği görür. Kimi insanlar, bu anla-
yışları olağanüstü çabaları ve et-
kinlikleriyle, öteki insanların gör-
mediklerini görebilirler. Oysa ne-
denler nedeni daima gizlidir.
Çünkü sonsuzluk pek kısa bir son
olan zaman ve gene pek kısa bir
son olan mekan içinde anlaşıla-
maz ve anlatılamaz. Bizler ancak
öldükten sonra onu anlayabilir ve
anlatabiliriz. Çünkü yaşarken za-
man ve mekanla sınırlıyız. Sınır-
sızlık, sınırlılık içinde kavrana-
maz." Dinleri ve felsefelerin yüz-
yıllardır tartıştıkarı ve halen de
tartışılmaya devam edilen ışık-ka-
ranlık diyalektiği Hermes'in bu
düşünsel yaklaşımından beslen-
mekte, kaynağını buralardan al-
maktadır.

Hermes'in büyük sırrını öğre-
nebilmek için geçirilecek sınavlar
pek güçlüdür. Aklı ve iradesi güç-
süz olan istekliler ya yolun dönü-
lebilecek aşamasında tersyüz edip
geriye döner, ya korkudan çıldırır
ya da bin bir ürkütücü görünüş
içinde yürekleri durur, bir uçuru-
ma yuvarlanıp ölürler. Sınavı ba-
şarıyla geçiren pek az kişi vardır.
İstekliyi önce İsis tapınağına gö-
türürler. Tapınak, yer altı mezar-
larına giden deliklerle doludur.
Tapınağın kapısında İsis heykeli
vardır. İzis oturmuştur, dizlerinde
kapalı bir kitap vardır ve yüzü
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örtülüdür. Heykelin altında şu söz
yazılıdır: "Yüzümdeki örtüyü hiç-
bir ölümlü kaldıramadı."

Şu halde bu yolda yürüyebil-
mek için ölümsüzlüğe hazırlan-
mak gerekmektedir. Bu ise uzun
yıllar ve meşakkat isteyen, katla-
nılması pek zor bir çabadır. İstek-
li buna katlanmayı göze alırsa,
tapınak hizmetçilerinin yanında
kalmak, ortalığı süpürmek, bula-
şık yıkamak, ayakyollarını temiz-
lemek zorundadır (kendilerini hor
gören ve hor gördüren Kyniklerle,
Melamileri hatırlayınız). Bütün
bu işleri yaparken tek söz söyle-
mek, konuşmak yasaktır. Bu sı-
navdan geçen istekli, isteğinde di-
reniyorsa, küçük bir deliğin için-
den karanlık bir labirente bırakı-
lır. Kapı üstüne gürültüyle kapatı-
lır. İstekli dizleri ve dirsekleri üs-
tünde sürüne sürüne, çamurlu ve
yılanlı dehlizlerde uzun uzun do-
laşacaktır. Ara sıra küçücük oda-
lara yolu düşerek ayağa kalkabile-
cek, bu küçük odalarda, çeşitli is-
keletlere, hayvanlara ve yılanlara
rastlayacaktır. Sonra, yine küçük
deliklerden karanlık yollara gire-
rek, sürüne sürüne ilerleyecektir.
Bu küçük odalarda kimi zaman
sessiz bir rahibe rastlayacak, ra-
hip ona, geriye dönmek isteyip is-
temediğini soracaktır. Sırrı öğren-
mek için direniyorsa yine kade-
riyle baş başa kalarak, karanlık
yollarda sürünmeye devam ede-
cektir. Derinlerden kulağına şöyle
seslenen çığlıklar gelecektir; "Bi-
lim ve güç isteyen deliler burada

gebermişlerdir..." Artık geriye dö-
nülmez yollara girmiş bulunmak-
tadır, kimse karşısına çıkıp geriye
dönmek isteyip istemediğini sor-
mayacaktır. Buradan kurtulmak
için ölmekten başka bir şey yapı-
lamaz. Soğuk, karanlık, yılanlar,
akrepler, korkunç çığlıklar, açlık,
susuzluk, sürünmekten paralan-
mış dizler, kanayan avuçlar... İs-
tekli ya da artık çaresiz, dizlerinin
gittikçe gömülerek ayaklarının
yükseldiğini, çok dik bir yokuştan
aşağıya doğru sürüklenmekte ol-
duğunu hissetmektedir. Güçlükle
sürüklendiği bu yolun sonunda da
korkunç bir uçurumla karşılaşa-
caktır. Tutunabilir de düşmekten
kurtulursa, çıldırması işten bile
değildir. Çıldırmayacak kadar
güçlüyse çevresine bakınabilir ve
süründüğü dehlizin sol ucunda
küçük bir kurtuluş kapısı bulun-
duğunu görebilir. Uçuruma yu-
varlanmadan o kurtuluş kapısına
sıçrayabilirse uzun bir merdiveni
tırmanarak masallardaki gibi renk
renk döşenmiş bir odaya varacak-
tır. Odanın duvarlarında yirmi iki
sırrı belirten nakış semboller,
harfler ve sayılar vardır. ( Herme-
s'in öğrencisi olan Pythagoras'ın
sayı mistikliği, İslam hurufiliği ve
noktaviliğinin esas kaynağının bu
sır odası olduğu iddia edilmekte-
dir). Burası Osiris'in ışıklı tapına-
ğıdır. Burada insan gerçeği belirt-
mek ve tüzeyi gerçekleştirmek
için tanrısal güçle birleşir.

İsteklinin çilesi henüz başla-
mıştır ve daha pek uzun yıllar sü-
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recektir. Geçireceği sayısız sınav-
lar arasında ateş sınavı, su sınavı,
şehvet sınavı vardır. Bunların her
biri yukarıda anlattıklarımızdan
da ürkütücü ve yorucu sınavlardır.
Ateş sınavı, cehennem ateşi gibi
yanan kızgın bir fırından cesaretle
geçmeyi gerektirmektedir. Ger-
çekte bu fırın isteklinin cesaretini
denemek için hazırlanmış yapma
bir fırındır. Şehvet sınavı, kimileri
için belki de çok daha güç bir sı-
navdır. İstekli günlerce aç ve su-
suz, karanlık dehlizlerde dolaştık-
tan sonra çeşitli renklerle döşen-
miş bir yatak odasına varacak,
orada bir şehvet müziği dinleye-
rek kendisine içki ve yiyecek su-
nan çıplak ve genç bir güzelle
karşılaşacaktır. Güzel kız ona bu-
güne kadar çektiklerinin karşılığı
olarak kendisini ve elindekileri
sunacaktır. Eğer bu genç kıza ka-
nar da açlığın, susuzluğun ve şeh-
vetin gücüne boyun eğerse, o gü-
ne kadar çektiği bütün çileler bo-
şuna harcanmış olacaktır. O za-
man artık ömrü boyunca tapınak-
ta tutsak olarak hizmetçilik etmek
zorundadır. Kaçmaya çalışırsa he-
men öldürülür. İstekli bu sınavla-
rın her birinin sonunda tek başına
taş bir odaya kapatılarak, aylarca
kendi kendine düşünmeye bırakıl-
maktadır. Böylelikle hamur gibi
yoğrulan insan yapısı gittikçe tan-
rılık yapıya yaklaşmaktadır. Eski
Mısır rahiplerinin o büyüleyici ve
etkileyici güçleri böylesine bir
yoğrulma sonunda elde edilmiştir.
Son sınav mezar sınavıdır. İstekli

diri diri ve özel bir törenle bir me-
zara gömülür. Oysa artık dünyalı-
lığından hemen hiçbir şey kalma-
mış, mezara pek yaraşan bir yapı-
dır. Mezarda tam bir letarjiye dü-
şerek kendi ruhuyla karşılaşır. U-
zun yıllar sonunda elde ettiği bu
sonuç onu büyük sırra gereği gibi
hazırlamıştır. Mezardan çıktıktan
sonra kendine gelince büyük ra-
hiple birlikte, Mısır'ın sıcak, ses-
siz ve derin bir gecesinde, tapına-
ğın rasathanesine çıkacak ve ora-
da yedi kat göğün yedi yıldızını
seyrederek, büyük rahibin ağzın-
dan Hermes'in sırrını öğrenecek-
tir. İsteklinin geçirdiği sınav tek
ruhtan kopan sayısız ruhların yer-
yüzünde geçirmekte oldukları sı-
navın küçük bir örneğidir.

Hermes'e göre insanca ölümlü
olmak da, tanrıca ölümsüz olmak
da elimizde... Ancak, Hiyerofan
denilen başrahibin yeni ermişine
söylediği gibi, her akıl bu gerçeği
kavrayamaz. Büyük sırrı gönlü-
müzde saklayarak eylemlerimizle
söyleyelim. Bilim gücümüz, inan
kılıcımız, sükût kalkanımız olsun.
Ufaklıklar ki büyük çoğunluktur,
ya aptal ya da kötüdürler. Aptal-
salar bu gerçek karşısında akıl-
larını büsbütün yitirirler. Kötüyse-
ler, bu gerçeği kötüye kullanarak
büsbütün kötülük ederler. Gerçeği
gizlemekten başka çıkar bir yol
yoktur. Bilmek, bulmak, susmak
gerek.

İkinci Viyana Kuşatması:
Osmanlı İmparatorluğu gelişim
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yıllarında geniş topraklar üzerin-
de egemenlik sağlar. Osmanlı İm-
paratorluğunun egemenlik altına
aldığı toprakların genişliği kıta-
larla ifade edilmiştir. Asya'daki
Doğu sınırları İran topraklarına
dayansa da, Arabistan Yarımada-
sını tümden ve Kuzey Afrika'nın
bir kesimi ile Kafkasların önemli
bir kısmını egemenlik altına al-
mıştır. Ancak Osmanlı İmparator-
luğu bununla yetinmemiş, daha
geniş topraklar ele geçirmeye ve
hükümranlık alanlarını daha geniş
alanlara yaymaya çalışmıştır. Do-
ğu'da daha fazla gelişemeyeceğini
anlayan Osmanlı İmparatorluğu
yönünü Avrupa'ya dönmüş, bu
alanın önemli bir kısmını da ege-
menlik altına almıştır. Balkanların
tümünü egemenlik altına alan Os-
manlı İmparatorluğu, Macaristan
gibi Orta Avrupa'nın önemli top-
raklarına da ulaşmıştır. Viyana
kuşatması da bu egemenlik alan-
larını genişletme yaklaşımlarının
sonucu olarak gelişmiştir. Birinci
Viyana kuşatmasının yenilgisi ar-
dından ikinci kuşatma gelişmiştir.
Bu kuşatma Avusturya ile Macar
halkları arasındaki çelişkiden ya-
rarlanarak da sonuca ulaştırılmak
istenmiştir.

Osmanlı İmparatorluğu'nun
bu kuşatması Avrupa'ya açılımı-
nın son durağı olarak değerlendi-
rilebilir. O döneme kadar gelişim
halinde olan Osmanlı İmparator-
luğu aslında artık durağanlık süre-
cine girmiş durumdadır. Bu kuşat-
madaki yenilgi gerileme sürecinin

de başlangıcı olmuş, bir daha ileri
hamleler yapamamış, parça parça
Avrupa'nın tüm sahalarından ko-
parılıp atılmıştır. Bu zamana ka-
dar Avrupa'ya açılma hep bir a-
maç olarak görülmüştür. Önderlik
Sofu Beyazıt zamanına kadar Os-
manlı'nın temel yönünün Avrupa
olduğunu, bu tarihten sonra Ana-
dolu'da yerleşip kalındığını ve
bunda da din faktörünün önemli
bir rol oynadığını belirtir. 1683'de-
ki 2. kuşatmanın yenilgisi Osman-
lı İmparatorluğu'nun Avrupa'yı
fethetme yaklaşımlarının sonu,
gerileme yıllarının başlangıcı ol-
muştur.

Avusturya-Macaristan İmpa-
ratorluğu olarak bilinen Hausburg
Hanedanlığı zamanında ortak bir
yönetim altında birleştirilen ve
yönetilen bu iki halk, tek bir yö-
netime de sahip olsalar, toplumsal
köken kaynaklı çelişkiler yaşan-
makta ve bu çelişkiler eskiye da-
yanmaktadır. Avusturya egemen-
liğindeki Macarların yönetime
karşı mücadelelerini de fırsat bi-
len Osmanlı imparatorluğu, Ma-
carları desteklemek amacıyla Vi-
yana kapılarına dayanarak kenti
kuşatmaya başlar. Uzun süren ku-
şatma sırasında kenti düşüremez.
Roma'dan gönderilen kiliseye
bağlı askeri kuvvetlerin takviye-
siyle direnen Avusturya ordusu
Osmanlıları nihai yenilgiye uğra-
tır.

Sultan 1V. Murat zamanında
gerçekleşen kuşatma, Merzifonlu
Kara Mustafa Paşa komutasında
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yürütülür. 2 ay gibi uzun süre de-
vam eden kuşatmadan yenilgiyle
ayrılan Osmanlıların gerileme sü-
recini başlamış olur. Kuşatmaya
öncülük eden Merzifonlu Kara
Mustafa Paşa bu yenilgiyi haya-
tıyla öder. Belgrat'ta yargılanan
Kara Mustafa Paşa başı kesilerek
idam edilir. Kesik baş daha sonra
Edirne'ye getirilerek ibret anıtın-
da toprağa gömülür. (İbret anıtı
yenilgiye uğrayan üst düzey yö-
neticilerin kafası kesilerek teşhir
amacıyla gömüldükleri yere diki-
len anıt anlamındadır.)

2. Viyana Kuşatmasının asıl
amacı Osmanlıyı tehdit eden Av-
rupa'daki gelişmeleri frenlemek
ve topraklarını ve egemenlik alan-
larını genişletmek dürtüsünden
kaynaklanmıştır.

İkiz Kuleler: ABD'nin New-
york kentinde bulunan, Dünya Ti-
caret Merkezi'nin yan yana inşa
edilmiş gökdelenlerinin adı. 11
Eylül 2001 tarihinde El Kaide ta-
rafından kaçırılan yolcu uçakla-
rıyla düzenlenen saldırılarda isa-
bet alarak çöken ve içindeki bin-
lerce insanın öldüğü binalar.

11 Eylül saldırıları sadece İkiz
Kuleleri hedef almamış,  Penta-
gon dahil birçok önemli merkezi
de hedef almıştır. Beyaz Saray'ın
da bu hedefler arasında olduğu id-
dia edilmiş, ancak bu merkeze yö-
nelim gerçeklememiştir. Bu saldı-
rılar El Kaide tarafından üstlen-
miş olsalar da, tüm yönleriyle net-
leşmemiş, açığa kavuşmamış, ka-

ranlık bir "sır perdesinin" arkası-
na itilmiştir. Ancak bazı yönleriy-
le kimi sonuçlar da açığa çıkmış-
tır. O da, bu saldırıların ABD'nin
Büyük Ortadoğu Projesi'nin haya-
ta geçirilmesinde bir gerekçe, ba-
samak yapıldığıdır. Bu sonuç ka-
ranlık sır perdesinin arkasını da
netleştirmektedir. Bu saldırıların
kime yarar getirdiği sorusuna ve-
rilecek doğru karşılık aslında bu
sır perdesini de ortadan kaldıra-
caktır veya ortada bir sır perdesi-
nin olmadığını da gösterecektir.
Bu saldırılar gerekçe yapılarak
önce Afganistan'a, ardından da
Irak'a saldırılmış, bu ülkelerin yö-
netimleri alaşağı edilmiş; ABD'-
nin çıkarlarını savunacak yöne-
timler iktidara getirilmiş ve bun-
dan önemlisi de, sistemin projele-
rini daha rahat hayata geçirebile-
ceği bir ortam yaratılmaya çalışıl-
mıştır. İkiz Kulelerin anlamı da,
önemi de burada yatmaktadır.

İktidar: Güç anlamındaki ik-
tidar, kudret sözcüğünden türetil-
miştir. Toplumsal tabakalaşmanın
merkezindeki temel kavram ikti-
dardır. Dolaysıyla iktidarın anla-
mı üzerine çok sayıda tartışma
çıkması da şaşırtıcı değildir. Ge-
nel olarak:

1- Eylemde bulunma, bir şey-
ler yapabilme gücüne sahip olma,
ya da o yetenekte bulunma.

2- Etkide ya da eylemde bu-
lunma imkanı veren hukuki, siya-
si ya da ahlâki güç. Formel ola-
rak, A'nın B'yi, B'nin yapmayı ter-
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cih etmediği bir şeyi yapmaya
zorlama gücü ya da kudreti. 

3- Devlet yönetimini elinde
bulunduranların, bir toplumu yö-
netenlerin siyasi, hukuki ve fiili
gücü.

4- Yönetenlerin, yönetme yet-
kisini elinde bulunduranların ken-
dileri, hükümet. Tüm bunların
ötesinde iktidar, savaş kültürüne
dayanarak toplumu her düzeyde
biçimlendirmek ve statükoda tut-
mak demektir. Birikmiş zengin-
liklere, onları daha da artırmanın
kurum ve kurallarına, gücüne ve
yöntemlerine sahip olmayı ifade
ediyor. İktidarla değer gasp edilir,
bölüşülür.  İktidar değer üretme-
nin yeri değil, tüketmenin yeridir.

Sosyolojide iktidar olgusunun
çözümlenmediğini belirten Önder
APO, toplumsal gerçekliğin mo-
dern teorisinde atılacak en önemli
adımın, iktidar'ın öyküsünün ya-
zılmasıyla gerçekleşebileceğini
belirterek şöyle devam eder:

"Ortak düşünme ve hakimi-
yet tarzı olarak ideoloji ve iktida-
rın yürütülüşü, diğer toplumsal
dokuların şekillenmesindeki rol-
leri tam konulmadıkça ekonomik,
sosyal ve siyasal tahliller son tah-
lilde toplumsal cehaletin en teh-
likeli biçimine yol açar. Bilimsel
yöntemin toplumla toplumdışı
dünyaya uygulanması arasında-
ki farkı görmeden, bilme ve yap-
ma sorunu daha da karmaşıkla-
şır.

"İktidar ideolojiyle çok sıkı
bağlantı içinde olmakla birlikte,

farklı bir olgu olarak özellikle ta-
hakküm toplumlarında asıl be-
lirleyendir. İktidarın kendisi ise
şiddetin toplumdaki kurumlaş-
masıdır, şiddetin kamuflaj aracı-
dır. Dolayısıyla iktidarın kendi
başına tanımlanması belki de
gerçekleşemez. Bir maskeyi ta-
nımlamak ancak neyin kamuflaj
aracı olduğunu bilmekle müm-
kündür. Maskeler kendi başına
tanımlanamaz. Şiddet ancak pat-
ladığında anlaşılır. O zaman mas-
ke düşer, kendi başına bir şey ol-
madığı anlaşılmış olur. Olsa bile
şiddetin bir tamamlayanı, aldatı-
cı bir yüzü olduğu daha net gö-
rülür. Şiddetin belirlediği bir top-
lumun olağan hali olamaz, pat-
lama hali olabilir. Sürekli patla-
ma hali doğada olduğu kadar
toplumlarda da nadirdir.

"İktidar devlet kurumunun
icraya geçmiş halidir. Dönemsel
devlettir. Devletin dönem sınıf ve
tabakalarıyla, etnisite, din, kavim
üst tabakalarıyla içinin doldu-
rulmasıdır. Kurumlarına yeni sı-
nıf, etnisite, hanedan, mezhep,
ulus gibi kategorilerden örgütlü
grupların hakim olmasıdır. Bu
kategorilerin ilişki, örgüt ve ey-
lemlerinin tahakküm ve sömürü-
cü güç olarak belirmesi devlet
anlamına gelir. Öyle devletçi ide-
olojilerin iddia ettiği gibi devlet
ne tanrının kendisi ne de gölgesi-
dir, ne kutsal ana ne kutsal ba-
badır, ne tanrı-kral ne de aklın
en yüce somutluğudur. Artı-de-
ğer ve ürünler başta olmak üze-
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re, toplumların bin bir emekle bi-
riktirdiklerine zorba ve yalancı
bazı grupların tarihin ilk hiye-
rarşik ve sınıflı toplumundan be-
ri el koyma faaliyetleridir. Bu fa-
aliyetlerin gerçekleştiği kurum
ve kurallardır. İktidar işte bu ku-
rum ve kuralları istedikleri gibi
dolduran, işleten grupların eyle-
mi olarak işlev kazanmaktır. İkti-
dar tanımı, öz olarak o kadar çe-
kici olmasını toplumsal değerler
birikimine en çok sahip olma a-
vantajını vermesine borçludur.
İktidarın, doğası kölelik ister. İk-
tidar olmak birikmiş zenginlikle-
re, onları daha da artırmanın
kurum ve kurallarına, gücüne ve
yöntemlerine sahip olmayı ifade
ediyor. Süslü laflarla onunla öz-
gürlük, eşitlik, kalkınma getire-
ceğim demek, bilerek veya bilme-
yerek kendisini, çevresini ve da-
yandığı toplumu aldatmak ve
oyalamak demektir. İktidarlarla
ne devrim yapılır, ne değişim
sağlanır. İktidarla değer gasp
edilir, bölüşülür. Ayrıca iktidar
değer üretmenin yeri değil tüket-
menin yeridir. İster vergi biçi-
minde ister zorla, toplumdan alıp
mensupları arasında dağıtır. Ya-
tırım ve üretime geçmesi de, yani
devlet ekonomisi de talanın, de-
ğer elde etmenin değişik bir yolu
olmasından öteye fazla bir anlam
taşımaz. Denilebilir ki, Lenin gi-
bi bir emekçi sınıf politikacısı ne-
den bu gerçeği göremedi? Kap-
samlı izahlar gerekir. Ama çok
kısaca belirtelim ki, bütün sosya-

lizmin yüz elli yıllık tarihi iktida-
ra gelme paradigması üzerine
kurulmuştu. Lenin'in yaptığı en
kestirmeden bu paradigmayı uy-
gulamaya geçirmek, onun yol ve
yöntemlerini doğru kestirmekti.
Her ne kadar "Sosyalizme en ge-
lişmiş demokrasiden gidilir" de-
mişse de, kendi ve partisi en kısa
proletarya diktatörlüğü yoluyla
sosyalizme gitmeyi temel bir tak-
tik hat olarak görmüşlerdi. Em-
peryalizm koşullarında parti-ik-
tidar olmadan ayakta durulama-
yacağını bir temel anlayış olarak
bellemişlerdi. Fakat tarih bu gö-
rüşün doğru olmadığını aradan
yetmiş yıl geçse de en sonunda
göstermiştir. 

"Bu gerçeklik Leninizm'in,
Marksizm'in her şeyiyle yanlış
olduğunu göstermez. Sadece
parti-iktidar tezlerinin yanlışlığı-
nı, sosyalizme götüremeyeceğini
kanıtlar. Marks'ın, Engels'in ko-
numu şüphesiz teorisyenlik ile
sınırlı olduğu için devlet ve ikti-
dar için konumları tam kestirile-
mez. Ama devleti kısa süreli bir
tahakküm aracı olarak burjuva-
ziye karşı kullanmak gereğinden
bahsetmişlerdir. Devletçi olma-
yan anarşistler de vardır. Birçok
ütopyacı da vardır. Devletçi ol-
mayan demokrasiler de birçok
alanda ve dönemde uygulanmış-
tır. Birçok sosyalist devleti eleş-
tirmiş, hızla sönmesi gereğinden
bahsetmiştir. Sovyet Rusya bu-
nun da tarihi örnekleriyle dolu-
dur. Sonuç olarak devlet ve dev-
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let iktidarını kurtuluş, özgürlük
ve eşitlik için hedeflemek, kullan-
mak amaca ulaştırmıyor, uzak-
laştırıyor."İktidarla bağlantılı
sorulması gereken soru şudur:
İktidar gücünü nereden alır; bu
kadar nimete konma, değerlere
hükmetme nasıl gerçekleşmekte-
dir? Bu sorular bizi iktidarın
kaynağının güç olduğu, gücün
de savaşta belirlendiği hususuna
götürür. Devletin, dolayısıyla ik-
tidarın kaynağında toplumsal
aklın değil gücün, savaşın yattı-
ğını iyi görmek gerekir. Devlet ve
iktidar toplumsal sorunların çö-
züm araçları olarak oluşmazlar.
Sorun çözme kaynağı olarak ka-
musallıkla, tahakküm ve istismar
gücü olarak devlet ve iktidarını
ayırt etmeden her tür karışıklığa
düşeriz. Günümüzde iktidarın
karışmadığı hiçbir toplumsal et-
kinlik yok gibidir. Aileye dek dev-
let sızmıştır. Küresel kapitalizmin
geldiği aşama, devleti hem en yo-
ğun uygulanan hem en gereksiz
duruma düşen araç konumuna
düşürmüştür. Devletin en gerek-
siz konuma düşmesi zayıfladığı
anlamına gelmez. Tersine dişini
tırnağına takarak ve gerektiğin-
de en tavizkar politikaları kulla-
narak etkinliğini sürdürmeye ça-
lışır. Devlet iktidarının bu duru-
mu totalitarizm olarak adlandı-
rılır. Belki eskisi gibi bir faşist to-
talitarizm veya reel sosyalist ver-
siyonu aşılmıştır. Fakat yine de
devlet totaliterdir. Günümüzde
totaliter olmayan devlet yoktur.

Bu durum kapitalizmin gerekle-
ri, içinden geçtiği kriz ve alterna-
tiflerinin devreye girişiyle bağ-
lantılıdır.

"Özcesi devletin kurulduğun-
dan beri dayandığı güç, savaş ol-
gusu halen devam etmektedir.
Savaş iktidarın temelidir. İktidar
olmak, savaş kültürüne dayana-
rak toplumu her düzeyde biçim-
lendirmek ve statükoda tutmak
demektir. Başlıca belirleyen ola-
rak devlet iktidarı kendini yadsı-
ma anlamına gelebilecek özgür-
lük ve eşitlik idealleriyle örtüş-
mez. Uygulamalarıyla o ideallere
hizmet etmez. Tersini yaparak iş-
levini sürdürmek ister. Dolayısıy-
la bu aracı hedefleyen partilerin
özgürlük ve eşitlik idealleri, iyi
niyetli de olsalar, devlete ulaşıl-
dığında ancak boşa çıkar."

Önder APO'nun yaptığı tüm
bu tanımlamalardan ortaya çıkan
en önemli tespit; iktidar'ın top-
lumsallık karşıtı bir olgu olarak
geliştiği gerçeğidir. Yani iktidar
eşittir anti-toplumsallık. Yaşama
yeteneği açısından doğadaki en
zayıf biyolojik varlık olan insan,
toplumsallığıyla bu zayıflığı en
önemli güç ve bu anlamda yaşa-
ma yeteneğine çevirir. Toplumsal-
lık özünde insan emeğinin bir ka-
rakteri olarak gelişir. İnsan emeği
bu anlamıyla toplumsallık dediği-
miz insanlar arası ilişkinin maya-
sıdır. Bu ilişki ilk, basit ilişkiden
başlayarak günümüze kadarki en
karmaşık ilişki biçimlerine kadar
varır. Bu ilk ve en basit ilişkiden
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başlamak üzere güç oluşturma ö-
zelliğine sahip emek, iktidar dedi-
ğimiz olgu ile birlikte özelleştiri-
lir ve kaynağından kopartılır. Kay-
nağından, toplumsallıktan kopar-
tılmış güç, insanın toplumsallığı-
nın, yani ilişkilerinin bütünselliği-
nin parçalanması ile ortaya çıkar.
Toplumsallıkla yaratılan insansal
gücün (emek ve emeğe dayalı her
türlü değer), parçalanmasıyla ikti-
dar lehine güç, insan adına güç-
süzlüğün kaynağı haline getirilir.
Bu Marksizm'deki yabancılaşma
teorisinin de özünü oluşturur.
Böylelikle insanın sosyal akışkan-
lığının dumura uğratılmasıyla o-
luşan iktidar yabancılaşmanın ta
kendisidir. İktidar bu yönüyle tüm
devletçi toplumların temel karak-
teridir. En son ve zirvesi olarak
kapitalizmde ulaştığı düzey üreti-
len değerin metalaşmasıyla, meta-
nın kullanım değerinin sembolik
ifadesi olarak paranın her şeye ha-
kimiyetiyle tüm insani ilişkilerin
belirleyeni haline gelir. Böylelikle
iktidar insanlar arası ilişkileri, öz-
neler arası ilişkilerden nesneler
arası ilişkiler indirgeyerek yaban-
cılaşmayı zirveleştirir. Bununla
diyebiliriz ki iktidar; nesnelleşmiş
insan ilişkilerinin tümünü ifade
eder. Nesnelleşmeden kasıt ya da
nesnelleşmenin en somut ifadesi
belirttiğimiz gibi paradır. Bu yüz-
dendir ki Mark'ın çok güzel ifade
ettiği gibi; "Kapitalist toplumda
insan, toplumsal ilişkilerin değe-
rini cebinde taşır." Yine Marks'ın
çok güzel ifade ettiği; "güç güç-

süzlük olur" tespiti tüm bunların
sonucunda anlam bularak iktida-
rın günümüzde vardığı derinleş-
miş ve yaygınlaşmış haliyle günü-
müz insanının yaşadığı her türlü
tükenişte kendini dışa vurur.

İlahi Komedya: İlahi Ko-
medya, Dante'nin öteki dünyaya
yaptığı bir haftalık bir düşsel yol-
culuğun şiirsel anlatımıdır. 14233
dizeden oluşan bu destan, İtalyan
şiirinin en seçkin örneklerinden-
dir. Sadece İtalyan edebiyatının
değil, edebiyat klasikleri içinde
de en seçkin eserlerden birisidir.
Destan, üç bölümden oluşur. Her
bölüm, 33 kantodur. Kitabın giri-
şindeki cehennem bölümüne ek-
lenen bir kanto ile toplam 100
kantodur. Destan üçlü mısralar ha-
linde yazılmıştır. Yazıldığı dönem-
de matbaa henüz icat edilmedi-
ğinden ilk basımı elle yapılmıştır.
Eser, dönemin halktan kopuk ve
yoğunlukla kilisenin kullandığı
ağır Latin dili yerine, halk arasın-
da kullanılan İtalyancanın Tosca-
na şivesiyle yazılmıştır.

Kitabın sonunun mutlukla bit-
mesinden dolayı Dante kitabına
komedya adını verir. Daha sonra
Boccacica, kitabın adına DİVİNA
yani İLAHİ sıfatını ekler. Böylece
kitabın adı İlahi Komedya olur.
1555 yılında Venedik'te Ludavicu
Dolce tarafından yapılan basımda
bu ad kullanılır. Daha sonraki tüm
basımlarda da bu ad kullanılır.

Kitaba konu olan öteki dünya-
ya düşsel yolculuğa Dante, 7 Ni-
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san 1300'de başlar. 14 Nisan 1300'-
de bitirir. Bu gezisinde Cehennem
ve Araf'ta Latin şiirinin büyük us-
talarından Vergillius eşlik eder.
Vergillius, cennette yerini Beatri-
ce'ye bırakır.

Dante bu eserinde bir anlamda
yaşamını, dünyaya bakış açısını,
felsefesini, gelecekten beklentisi-
ni yazar. Ancak dönemin baskıla-
rından dolayı bunu açık açık yapa-
maz. Böyle dolaylı bir tarz seçer.
Zaten Dante siyasal görüşlerinden
dolayı doğduğu ve çok sevdiği
şehri olan Floransa'dan uzakta
sürgünde ölür. Dante'ye göre ev-
renin merkezi dünyadır. Dünya
yerinde durur ve diğer gezegenler
dünyanın etrafında dönerler. O za-
man bilinen gezegenler yedi tane
olduğundan evreni yedi kat sayar.
Her kat bir gezegeni tanımlar. 8
katta ise yerinde duran ve dönme-
yen yıldızlar yer alır. 9.katta ise
ilk devinimi sağlayan güç vardır.
Ve 10. katta ise tanrı ve onun kut-
sal güleri olan kişiler yer alır.

Dante'ye göre dünya kuzey ve
güney olmak üzere iki bölümden
oluşur. Güney kutup dünyanın do-
ruğu, kuzey kutupta tabanıdır.
Gökten düşen şeytan kuzey yarım
kürede büyük bir çukur açar. Açı-
lan bu çukurdan savrulan toprakta
güney yarım kürede, denizlerin
ortasında bir dağ oluşturur. Bu
dağ, cennet'le cehennem arasında-
ki Araf'tır.

Kitap, cehennem, Araf ve cen-
net olmak üzere üç bölümden olu-
şur.

Cehennem; Kitabın ilk bölü-
müdür. Dante bu bölümü 1308 yı-
lında tamamlamıştır. 34 kanto ve
4920 mısradan oluşmuştur. Bu bö-
lümde Dante, 112 ünlü kişiyle kar-
şılaşır. Birçoğuyla konuşur. Bun-
ların arasında filozoflar, şairler,
politikacılar, din adamları, kral-
içeler, ünlü kadınlar, papalar, kar-
dinaller, imparatorlar vardır. Bun-
lar, bu dünyada işledikleri günah-
ları oranında ceza çekerler.

Cehennem, giderek derinleşen
ve her katta cezaların ağırlaştığı 9
kattan oluşur. Cehennemin girişin-
de bu dünyada "ne iyilik, nede kö-
tülük yapanlar" bulunur. 1. Katta
Hıristiyanlıktan önce yaşadıkla-
rından günah işlememelerine rağ-
men vaftiz olmayanlar bulunur.
2.katta şehvet düşkünleri, 3. katta
oburlar, 4. katta cimriler ve savur-
ganlar, 5. katta öfkeliler, 6. katta
sapkınlar, 7. katta kadın tüccarla-
rı, pezevenkler,  din sömürücüleri,
rüşvet yiyiciler, hileciler, hırsız-
lar, ikiyüzlüler, bölücüler, simya-
cılar, kalpazanlar, 9. katta akraba-
larına, vatanlarına ve kendilerine
ihanet edenler yer alırlar. 

Araf: Kitabın ikinci bölümü-
dür. Bu bölümü 1313 yılında ta-
mamlamıştır. 33 kanto ve 4755
mısradan oluşur.

Araf, cehennem çukurundan
çıkan toprakla denizlerin ortasın-
da oluşan bir tepedir. Oldukça dik
ve sarptır. Toplam 7 kattan oluşur.
Tepenin zirvesinde yeryüzü cen-
neti vardır. Bu bölümde toplam
62 ünlü kişiyle karşılaşır.
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Araf, ölümlülerin bekleme ye-
rinden çok, bu dünyada işledikleri
günahlardan dolayı pişmanlık duy-
ma ve bunu giderme yeridir. Töv-
be edip işledikleri günahlar bitene
dek ruhlar bu Araf tepesini tırma-
nırlar. Ancak pişmanlık duyup töv-
be edenler ve tövbeleri kabul edi-
lenler tepenin zirvesine varabilir-
ler.

Cennet: Kitabın üçüncü ve son
bölümüdür. Dante, bu bölümü ölü-
münden kısa bir süre önce ancak
bitirebilmiştir. Ve ölümünden son-
ra yayınlanmıştır. Bölüm, 33 kan-
to, 4758 mısradan oluşur. Dante,
bölümde de tanrının kutsal ruhları
olan ve arşı ala katında yer alan
yaklaşık 60 ruh görür. Bunlardan
15 tanesi, katlar boyunca zaman
zaman Dante'ye eşlik edip onunla
konuşurlar.

Dante evren anlayışında oldu-
ğu gibi cenneti de 10 kat olarak
tarif eder. Cennetin birinci katın-
da ay vardır. İkinci katta Merkür,
üçüncü katta Venüs, dördüncü
katta Güneş, beşinci katta Mars,
altıncı katta Jüpiter, yedinci katta
Satürn gezegenleri yer alır. Seki-
zinci katta ise sabit olan ve dön-
meyen yıldızlar yer alır. Dokuzun-
cu katta, ilk oluşumu sağlayan, ilk
devinimi yapan güçler yer alır. O-
nuncu kat, göğün en yüce katıdır.
Yani arşı aladır. Bu katta ise, mad-
deden arınmış, saf ışıktan oluşan
tanrı ve onun kutlu ruhları yeralır.
Meryem, Beatrice bunlardandır.

Dante'nin tasvir ettiği cennet
anlayışıyla kutsal kitaplarda yer

alan ve başkaları tarafından da
tasvir edilen cennet arasında ol-
dukça fark vardır. Dante'ye göre,
cennet cehennemin karşıtı olan,
edilgen ve dingin bir yer değildir.
Burada sessizlik, boyun eğmişlik
ve teslimiyet yoktur. Aksine cen-
nette kıpır kıpır ve hareketlidir.
Her şey ışık hızındadır. Tanrı en
saf ışıktır. Burada sevgi, inanç ve
umut sınavları yapılır. Bu değer-
lere dönüş sağlanır.

Dante kitabında cehennem o-
larak ifadelendirdiği şey yaşanan
gerçekliktir. Cehennemin karanık
olması ve cezaların çekiliyor ol-
ması bunun edebi anlatımıdır. A-
raf, yaşanan bu olumsuz gerçek-
likten çıkma arayışı olurken, cen-
nette geleceği temsil eder. Zaten
sorguladığı kavramlarda bunu
görmek mümkündür. Yine cehen-
nem kilise denetiminde doğmala-
ra dönüşen dinsel karanlığı ifade
ederken, cennette bilimsel aydın-
lığı ifade eder.

Dante, batıda rönessansın ön-
cüsü kabul edilir. Dante bu kita-
bında feodal ideolojinin tartışıl-
maz temel kalıplarını tartışmaya
açması, egemen sistem için bir kı-
rılma noktasını beraberinde getir-
miştir. Fakat bu bir kırılmaya yol
açmışsa da, başlangıç döneminin
uzlaşmacı düşünce karakterinden
dolayı merkezi rahatsız etmeyen
bir tarzda dile getirilmiştir.

Dante'nin İlahi Komedya'sı,
Hıristiyanlığın kutsama ve lanet-
leme ikileminde konumlandırdığı
ve sabitlediği temel değer yargı-
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larını, tanrı adına, yani ideolojinin
kendisine dayanarak yeniden ko-
numlandırmaktadır. Örneğin, Hı-
ristiyanlığın çok keskin bir biçim-
de mahkûm ettiği birçok filozof,
cehennemde 'yanan lanetliler' ola-
rak dile getirilmiştir. Dante, bu
eserinde cehenneme yapmış oldu-
ğu yolculukta, bunların bir kısmı-
nın hiç de cehennemlik olmadığı-
nı ve cehennemde yanmadıklarını
dile getirmiştir. Yine büyük filo-
zoflar yeniden konumlandırılmak-
ta; Aristo'lar, Sokrates'ler ve Efla-
tun'ların cennetlik ve cehennem-
lik konumları yeniden tartışma
gündemine getirilmektedir. Örne-
ğin toplumsallığı çürüten, sistemi
ve toplumsallığı zorlayan ve yeni
bir toplumsallığın gelişmesini en-
gelleyen dedikoduculuk, fuhuş,
rüşvetçilik gibi davranışlar cehen-
nemde en keskin biçimde ceza-
landırılan olgular olarak yeniden
tanımlanmaktadır. Bencillik, zulüm
ve baskı gibi topluma acı çektiren
uygulamalar lanetlenmekte, gü-
nah olarak kabul edilmekte ve
cehennemde konumlandırılmak-
tadır. Hoşgörü, kendi dışındaki in-
sanlarla dayanışma, kapsayıcılık
ve cömertlik cennetlik davranışlar
olarak kutsanmakta ve onaylan-
makta; toplumun bütün zihniyet
ve davranış kalıpları bu anlamda
yeniden tartışmaya açılmaktadır.
Bu anlamda ele alındığında, Rö-
nesans'ın başlangıcı aşırı toplum-
sallığın getirmiş olduğu yoğun
bunalım ve acıların aşılması ile
yeni bir çıkışa dönüşmektedir.

Toplumsal gelişme dinamik-
leri, bütün toplumsal bunalım sü-
reçlerinde olduğu gibi iki temel
üzerinden gelişmekte ve kendile-
rinde akışkanlığı yaratmaktadır.
Bunlar zihinsel ve düşünsel deği-
şim ve gelişim, yani ideolojik
kimlik boyutundaki akış ve buna
bağlı olarak maddi yaşam koşul-
larının değişmesi ya da insan ta-
rafından onu değiştirebilecek tek-
nik gelişmelerin ortaya çıkması
olmaktadır. Rönesans'ın ortaya çı-
kışını koşullandıran temel etken-
ler de aynı biçimde iki yönlüdür:
İdeolojik kimlik ve bunun kendi-
siyle yarattığı maddi yaşamdaki
yenilikler, yeni mekânlarda ve ya-
şam alanlarında maddi teknik im-
kânlar ve yeni buluşlar yaratmak-
tadır.

Rönesanssı koşullandıran ne-
denler, daha öncede belirttiğimiz
gibi, Batının içinde bulunduğu
coğrafi ve sistemsel kuşatmadır.
Yani İslam Batının o güne kadar
açılım kapısı olan Doğunun kapı-
larını kapatarak, onun kendi zen-
ginliklerini paylaşabilecek ya da
başka toplumların zenginliklerini
kendi topraklarına akıtacak temel
kanallarını tıkatmakta; böylece
Batıyı Baharat ve İpek Yollarına
alternatif yollar ile açılım alanla-
rına yöneltmektedir.

Diğer yandan Hıristiyanlığın
dogmatik toplumsallığı içerisinde
yaşanmaz düzeyde sıkışan birey,
bu zihniyet karşısında yeni top-
luma ve yeni ufuklara yönelmek-
tedir. Başlangıçta çelişki ve çatış-
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malar genel toplumsal sahada bi-
rebir sonuçlarını vermemektedir.
Sonuçlar daha çok bireylerde açı-
ğa çıkan yeni insan tipi ve yeni
düşünce tarzları olarak kendini
ifade etmektedir. Yani bu çelişki
ve çatışma içerisinde sıkışmış
olan birey, bu toplumsallığın dı-
şında kendisine yeni yaşam alan-
ları aramaya başlamıştır. Röne-
sans'taki gelişmeleri toplumsal
sıkışmışlık içerisindeki bireyin
arayışları sonucunda ulaşmış ol-
duğu düzey olarak görmek en
doğru yaklaşım olacaktır. 

Feodalizmin aşılarak onun ye-
rine kapitalist sistemin oluşması,
Rönesans'ın yol açtığı yaklaşık
700 yıllık bir değişim ve dönü-
şümden sonra meydana gelmiş bir
süreçtir. Bunun ipuçları Röne-
sans'ın başlangıcındaki bireylerde
görülmektedir. Ortaya çıkan bu
bireylerin karakterleri ve yöne-
limleri daha sonraki sistemin te-
mel rengini ve karakterini etkile-
yeceğinden, bu dönem bireyinin
güçlü ve zayıf yanları nedir nok-
tası değerlendirilmek durumunda-
dır. Toplumsallık içerisinde irade-
si yok edilmiş, gölgesine dahi sa-
hip çıkamaz hale getirilmiş birey,
toplum içerisinde yaratılan baskı
mekanizmalarını parçalayıp bu-
nun yerine yeni toplumsallığı ya-
ratırken neyi esas almaktadır?
Neye dayanmakta, hangi dina-
mikleri tetikleyip harekete geçire-
rek bu toplumsallığı aşmaya çalış-
maktadır? Buradaki sorular bu
büyük toplumsal değişim ve dö-

nüşümün anlaşılması açısında te-
mel sorulardır. Belirttiğimiz Dan-
te örneği, toplumsallıktaki sıkış-
mışlığı aşmanın bir zihniyet ara-
yışıdır. Binlerce yıllık toplumsal
kalıplar, ölçüler ve sınırlar birden-
bire yıkılamamaktadır. Başlangıç-
ta bireyin toplumu birdenbire
değiştiren ve yıkan, onun yerine
yeni bir toplum yaratan bir gücü
de yoktur. Ancak topluma etkide
bulunan, ondan sıyrılmanın yol ve
yöntem arayışları içinde yeni ka-
nallar açan bir gücü vardır. Dan-
te'nin de özellikle zihniyet alanın-
da yaptığı budur ve bunu da be-
lirttiğimiz gibi içinde yaşadığı
toplumu köklü değişime götüre-
cek bir tarzda yapamamaktadır.
Zira her insan aynı zamanda için-
den çıktığı toplumun bir ürünü-
dür. Toplumla çok sıkı bağlar içe-
risinde olan, onun kurumları ve
zihniyet kalıpları ile şekillenen bi-
reyin toplum dışına çıkmak için
yapabileceği tek şey, kendisine
küçük nefes boruları açma tarzın-
daki yönelimleri olmuştur.

Dante kendi döneminde var o-
lan toplumsal kalıpların yerinden
oynatılması ve bu kalıpların de-
ğiştirilmesi çağrısında bulunmuş-
tur. Daha doğrusu, birey ve top-
lumda köreltilmiş hayal dünyasını
yeniden canlandırmak istemekte-
dir. Nitekim Dante'nin İlahi Ko-
medya'sı bir rüyadır. Ne bir ideo-
lojik kimlik yaratma, ne de somut
yeni toplumsal bir proje arayışı-
dır. Feodal toplumun yaşam sınır-
larına hapsedilmiş, kilisenin lan-
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etiyle cezalandırılmış insanın bazı
güzel yönlerinin kurtulabileceği-
nin hayalini kurmakta ve bunun
yolculuğuna çıkmaktadır. Ancak
tüm yetersizliklerine rağmen, bu,
yeni toplumsal mekânlara götüren
bir yolculuk alacaktır.

Tıpkı uygarlığın ilk gelişim
süreçlerindeki gibi, Batıda da
devletçi toplumun en çok baskı
altına aldığı, bir insan mıdır değil
midir noktasına kadar düşürdüğü
kesim hiç kuşkusuz kadındır. Yine
gerici sistem karşısında direnen
demokratik komünal değerlerin
en güçlü temsilcisi de kadın ol-
muştur. Dolayısıyla bu tür top-
lumsal bunalım dönemlerinde ka-
dının durumu, oradaki toplumsal-
lığın karakterinin bir özeti biçi-
minde kendisini dışa vurmaktadır.
Kadının özgürlüğe ve paylaşıma
dayalı karakteri temsil etmesin-
den dolayı bastırılıp denetim altı-
na alınması, aslında toplumun
bastırılıp denetim altına alınması
anlamına gelmektedir. Özgürlük,
bir yönüyle kadının temsil ettiği
öz değerlere yönelmesiyle ve ken-
di öncülüğünü topluma yansıtma-
sıyla gerçekleştireceği yaşam du-
ruşu olmaktadır. Dante'de bu da
rahatlıkla görülebilmektedir. Ni-
tekim Dante'nin rüyalarında ken-
disine yol gösteren, onu cennet
olarak adlandırdığı güzellikler ve
iyilikler dünyasına çeken, Beatri-
ce adındaki bir kadındır. Kadına
doğru gitmekte, kadına ulaşmaya
çalışmaktadır. Kadının kendisine
tayin ettiği yol gösterici olan

Verjilius ile bütün güzelliklerin ve
bilginin toplamı olan tanrıya doğ-
ru gitmektedir; ama onu bu yola
çeken Beatrice'tir. Bu anlamda
iyiliğe ve güzelliğe doğru yürü-
yen dönem insanın ilham kaynağı
kadın olarak tasarlanmıştır.

Doğal toplumun demokratik
komünal dinamiklerini temsil
eden topluluklarda da direnişler
ağırlıkla kadın zihniyeti ve kadın
karakteriyle gerçekleşmektedir.
Nitekim bu dönemde yeni zih-
niyet kalıplarının yaratılmasında
cadı olarak adlandırılan kadınlar
çok büyük bir role sahiptir. Yani
hem sağaltıcı, iyileştirici bilgile-
rin hepsini kendisinde barındır-
makta, hem de kendisine dayatı-
lan feodal dini zihniyet kalıplarını
en keskin bir biçimde reddeden
bir karaktere sahip bir kadın kişi-
liği ya da gerçeği yaşanmaktadır.
Örneğin Dante'nin Beatrice'e yö-
nelimi, rüyalarında Beatrice'in
peşinden gitmesi, doğal toplumun
eşitlikçi, paylaşımcı ve özgürlük-
çü karakterini temsil eden kadın
gerçekliğinden bağımsız değildir.
Daha sonraki gelişmelerde de gö-
rülecektir ki, özgürlüğe ve güzele
yönelen boğdurulmuş bireyin ye-
ni bir zihniyet kazanması için kul-
lanılacak semboller ve simgeler
kadınla ifade edilecektir. Yine er-
kek merkezli sistem kendi içeri-
sindeki sıkışmışlığını aşabilmek
ya da kendi egemenliğini devam
ettirmek ve bu istemi karşısında
direnen dinamikleri kırmak iste-
diğinde, önce kadına yönelmekte-
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dir. Avrupa'da bu dönemlerde do-
ğal toplum geleneğini yaşayan
yüz binlerce kadının cadı olarak
adlandırılıp yakılmış olması ger-
çeğini, toplumsal gelişim diyalek-
tiğinin bu karakterinde aramak
gerekmektedir.

Bkz. Dante Alglieri 

İlahiyat: Tanrıbilim veya teo-
loji (Teos :Tanrı-Logos:bilim) ola-
rak ta bilinir.Dinsel inançların
davranış ve deneyimleri, özellikle
tanrıyı ve onun dünyayla ilişkisini
akıl aracılığıyla kavrayıp temel-
lendirmeyi amaçlayan kurgusal
düşünce dalı.

İlahiyatın dışlanan değil, geliş-
tirilmesi gereken bir dal olması,
tarih çağları, bu çağların şekillen-
mesi kadar bizzat dinin ezilen ve
egemenler kadar, çağların biçim-
lenmesindeki rol ve işlevini açığa
çıkaracağı bir gerçektir. Bilim ve
felsefeyle buluşacak bir ilahiyat
araştırmasının toplumsal gelişme-
yi hızlandırması, dinin egemenle-
rin elindeki bir silah olmaktan çı-
karılması ile toplumsal bilincin
sıçrama yapması kaçınılmaz ola-
caktır. Sosyolojinin bu konudaki
yetersiz yaklaşımları kadar, bilim-
sellik iddiasındaki kimi ideolojik
anlayışların bilinen yaklaşımları-
nın aksine bunun tam da sosyolo-
jinin konusu olduğu kesindir.

Önder APO, ideolojinin bir
biçimi olarak ele aldığı ilahiyatın
doğru tanım ve analizi yapılma-
dan ne günümüz zihniyetinin, ne
de uygarlığın doğru bir şekilde

çözümlenemeyeceğini belirtir ve
ilahiyat çözümlemesinin önemini
şöyle ortaya koyar: "Sümer uy-
garlığını incelediğimizde, bir ol-
gu daha çözümlenmesini vazge-
çilmez kılıyor. Mitoloji ve ondan
kaynaklanan tanrıbilim -Grekçe
teoloji, Arapça ilahiyat- tahlili,
en az Karl Marks'ın devlet ve
para tahlilleri kadar önemlidir.
Marks'ın teorisi bilimselliğe de-
ğerli katkılarda bulunmuştur.
Ama bana öyle geliyor ki, Mark-
s'ın devletin kökenindeki ideolo-
jik gücü basit bir yansıma olarak
değerlendirmesi, teorisinin en
ciddi eksik ve o denli de tehlikeli
yanıdır. Çok sıradan ve basitmiş
gibi dine "toplumun afyonudur"
deyip geçmesi, bir türlü başarıya
gidememesinin de temel neden-
lerinden biridir. Bana göre en az
'Para' ve 'Devlet' tahlili kadar,
bir 'İlahiyat' tahliline ihtiyaç
vardır. Sümer gerçeği bunu çok
çarpıcı göstermektedir. Sümer
uygarlığını çözmek için mutlaka
onun ilahiyatını çözümleyeceksi-
niz. Tanrıbilim, Sümerlerin sınıf
mücadelelerinin bilimidir. Kav-
ram ve kuramlarıyla tanrıbilimin
toplumsal izdüşümlerini tahlil
etmeden, Sümer ideolojisini, do-
layısıyla ona dayanan tüm antik
dünyayı çözemezsiniz. Tek tanrılı
dinleri çözemezseniz, klasik ve
Ortaçağların, hatta günümüz
toplumlarının zihniyet ve edebi-
yat yapılarını çözemezsiniz. Tüm
toplumların zihniyetlerinde ilahi-
yatın imzası vardır. Bu imzayı
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deşifre edip kazımadan, bilimsel
temellerde pozitif toplumu kura-
mazsınız. Daha sonra kapsamlı
incelemeyi düşündüğüm 'reel
sosyalizmin' en büyük eksiği ve
hatası, toplumun tarihsel ve ide-
olojik alanının yanından bile ge-
çememesi ve devlet tahlillerinde-
ki tek yanlılıktır. Sadece para ve
sermaye çözümlemesiyle toplum-
sal gerçeklik tam izah edilemeye-
ceği gibi, tersine bu çokça eleş-
tirdiği idealizmin değişik bir biçi-
minin kucağına düşmesine yol
açar. Tıpkı 'reel sosyalizmin' ser-
mayenin kucağına kendiliğinden
teslim olması gibi. Eksikli Mark-
sist düşüncenin buraya götürme-
sinin, izah etmeye çalıştığımız
nedenlerden dolayı kaçınılmaz
olduğu görülüyor.

"İdeolojinin ilahiyat biçimi-
nin gücü paradan daha az olma-
dığı gibi, devlet gücünden de az
değildir. Kaldı ki, üçü de iç içe-
dir, birbirinin içine sızmıştır.
Belki de tarihte hiçbir üçlü bu
kadar iç içe sızıp en büyük gücü
teşkil etme imkânına sahip değil-
dir. Bu biraz da "baba, kutsal
ruh ve oğul" ilişkisine benziyor.
Benziyor değil, oluşum tarzları
aynıdır. Birisi giderek maddile-
şirken, diğeri manevileşiyor. İşte
bu üçlü Sümer'de birbirine ya-
pışıktır. Bir üçlüden birinden
dünya gücü, diğerinden ahret
gücü doğuyor. Çok ilkeldir dedi-
ğimiz Sümerler bu safsataya
inanmıyorlar; onları yarattıkla-
rını çok iyi biliyor ve nasıl işe ya-

radıklarını da çok iyi anlıyorlar.
Tuhaftır ama en yobazı ve softası
günümüzün bilimi ve bilim a-
damları oluyor. Nasıl Sümer in-
sanı günümüz biliminden uzak-
sa, günümüzün bilimli insanı da
Sümer ilahiyatından o kadar
uzaktır. Burada softalık izafidir.
Gerçeklik her iki taraftadır. Ara-
yıp bulmaktan ve yerli yerine
oturtmaktan başka çıkış yolu gö-
zükmüyor. Oğul nasıl anasız ta-
nımlanamazsa, bilim de ilahiyat-
sız tanımlanamaz.

"Burada ilahiyata bir çağrı
yoktur. Dogmatik düzenlerin
milyonlarca kurbanlarını önle-
yememekten sorumlu olan bilim,
ilahiyat çözümlenmesini, dolayı-
sıyla devlet ve uygarlık çözüm-
lenmesini birlikte yapmadığı
için, kendi büyüsü kurbanı olan
büyücünün durumuna düşmüş-
tür. Bilime dayalı olduğunu iddia
eden çağdaş toplum ideologları,
ancak ilahiyat-devlet-para üçlü-
sünün iç içe geçmiş tüm etkileyi-
ci yanlarını dengeli ve özünde
yattığı gibi tahlil edip buna göre
toplum projelerini oluştururlar-
sa, belki amaçlarına ulaşır ve
kendilerini büyülerinin yıkıcı et-
kilerinden kurtarırlar."

Feodal dönemle bağlantılı ola-
rak yaptığı ilahiyat çağı değerlen-
dirmesinde ise; "Peygamberlik ve
filozofik çıkışlar şüphesiz köleci-
liğin aşılmasında ya da yumuşa-
tılmasında tarihi bir insanlık ro-
lü oynamışlardır. Ama niyetleri
ne olursa olsun, onların mirası
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üzerinde görkemli tapınak bina-
larına (cami, kilise, havra, ma-
nastır vb) kavuşturulan dinler
feodal çağın temel örtüsü olarak
hizmet etmektedir. İnsanlık zihni
ve ruhu tanrıların işgali altında
olmaya devam etmektedir. An-
lamsızlığın derinleştirilmesinin,
felsefi olarak teoloji ve şiirin
özünden kopartılmasının ifadesi
olarak ilahiyat çağı, özellikle çö-
küş döneminde karanlık çağ ol-
mayı hak edercesine bir kâbûsa
dönüşebilecektir. En az mitolog-
ya çağı kadar ilahiyat olarak
doğru çözümlendiğinde tarih ay-
dınlatılacak, dolayısıyla toplum
daha da anlaşılır kılınacaktır.
Neolitiğin şiirselliğini, köleliğin
mitologyasını, feodalitenin ilahi-
yatını dilleri ve mantıklarıyla bi-
limsel olarak çözümlediğimizde,
toplumu, halkları ve insanlığı
daha gerçek anlamıyla başarıya
ulaştırmış olacağız.

"Özgün olabilmek, kendi üç-
lü zihniyet devrimini gerçekleş-
tirmekle mümkündür. Bunun
başka bir yolunun olmadığı da
görülerek, Ortadoğu somutunda
belki çok gecikmiş olan bu devri-
mi gerçekleştirmekten başka ça-
renin kalmadığı anlaşılacaktır.
Ortadoğu'da zihniyet ve ahlâk
devrimi için darbenin öncelikle
dinsel alana vurulması gerekir.
Hemen belirtelim ki, bu yakla-
şımın ucuz laikçilikle alakası
yotur. Darbe vurulması gereken
bir anlayış da bu sahte laikçilik-
tir. Yine bunun sade dindar ke-

simle de bir alakası yoktur. Tersi-
ne, onlar Ortadoğu kültürünün
en değerli çözülmemiş varlıkla-
rıdır. Yine bunun din, tanrı in-
kârcılığı ve camiye sövgüyle de
alakası yoktur. Tersine, bu kim-
liklerin tarihsel oluşumunu tam
bir bilimsel çözümlemeyle ger-
çekleştirmeyi öngörür. Yapılması
gereken şey, kökenleri Sümer ra-
hiplerinin kimlik tasarımları o-
lan mitolojik varlıkların çözüm-
lenmesini doğru yapmaktır; ilkel
sınıflaşma döneminin ürünü ol-
an, önce mitolojik sonra dinsel
karakter kazanmış ilahiyatı, kut-
sallığı kesinlikle bir tarihsel ede-
biyat malzemesi olarak düşün-
mektir."

Yine Avrupa'nın ortaçağdan
çıkışını bağladığı bir başka ilahi-
yat değerlendirmesinde ise; "Av-
rupa'nın üstünlüğü, ortaçağdan
çıkarken bu teolojik -ilahiyat-
çözümlemeyi çok yoğun yapmış
olmasıdır. Şüphesiz düşünsel ge-
lişme yalnız başına teoloji, theo-
dice tartışmasına bağlanamaz.
Ama bu olmadan da çağdaş dü-
şünceye kapı aralanamaz. 12. 13.
ve 14. yüzyıllardaki Dominiken,
Francisken mezhep tartışmaları
olmadan Rönesans herhalde ko-
lay gelişmezdi" derken, 15. yy'da
ayrışmaya başlayan Doğu-Batı
yol ayrımını ilahiyatın oluşturdu-
ğunu belirterek "teolojik yakla-
şım farkına" dikkat çeker. Bu de-
ğerlendirmeye dayalı olarak bir
ilahiyat çözümlemesinin Ortado-
ğu açısından önemini yine ilahi-
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İlahiyat

yat tanımı ile birlikte şöyle değer-
lendirir:

"Ortadoğu toplumlarında zi-
hinsel derinlik mitolojik çağa
uzanmaktadır. Mitolojinin en us-
ta yaratıcıları olan Sümer rahip
ve edebiyatçılarının yapıtlarını
üç tek tanrılı dinde geliştirilmiş
versiyonlar olarak kullanmıştır.
Hz. İbrahim'i tek tanrılı dinin -
tevhid- kurucusu olarak biliriz.
Halbuki kendisi Babil hanedan
krallıklarının -Nemrut- içinde
yetişmiştir. Halen anısı diri olan
Urfa'da Nemrut'un yanında bir
memur olan babasının bekçilik
yaptığı Pantheon'da -tanrı hey-
kelleri topluluğu- etki-tepki so-
nucu bir zihniyet dönüşümü ya-
şadığı bilinmektedir. O halde
Nemrut Pantheonu'nu bilmeden
İbrahim'in dinini nasıl anlayabi-
liriz? En değme ilahiyat profe-
sörlerinin bu konudaki söylemi,
"İbrahim baltayla putları kırmış.
Nemrut kızmış, kim kırdı demiş;
o da büyük put kırdı demiş. Nem-
rut, cansız put nasıl kırar demiş.
O da, put tanrı değil mi demiş"
biçimindedir. Böylece sürüp gi-
der. Masalımsı bir anlatımdan
öte değeri yoktur bu söylemin.
Nemrut Pantheon'larının daya-
nakları olan Sümer mitolojisinin
sosyolojik çözümlenmesi yapıl-
madan, Hz. İbrahim'in dinsel
devrimciliğini tanımlayamayız.
Onu tanımlayamadıkça, Hz. Mu-
sa'yı, Hz. İsa ve Hz. Muhammed
dinsel devrimlerini de anlayama-
yız. Ortadoğu'da o kadar üniver-

site ve ilahiyat fakültesi, imam-
hatip okulları, tarikat ve diyanet
kurumları olduğu halde, hiçbiri
sosyolojik bir ilahiyatçılık yap-
maz. Yapsa sihir bozulur. Şapka
düşer, kel görünür. Görülecektir
ki, tek tanrı düşüncesinin teme-
linde iki olgu yatar: Doğadaki
kuvvet birliğinin ifadesi olarak
ve toplumda yükselen hiyerarşik
şef ve kral olarak. Yani hakim
toplum anlayışı ve buna bağlı
hakim doğa anlayışının en yüce
ifadesi geliştirile geliştirile, 99 sı-
fatlı Allah'a kadar ulaşılmıştır.
Bu yönlü tartışma hiç yapılma-
dığı gibi, günümüzde Hizbullah -
tanrı partisi- adıyla tanrı düpe-
düz siyasileştiği, hatta askerileş-
tiği halde, halen gökte aranan
bir varlık aldatmacası sürüp gi-
der.

"Peygamberlik kurumu da
ilahiyatta dogmatik tarzda ele
alınır. Toplumsal gelişmeyle bağı
yokmuşçasına soyut bir anlatıma
bürünür. Halbuki bir yandan şa-
man-şeyh geleneği, diğer yandan
yükselen krallık otoritesine bağlı
baş yürütmesi olarak vezirlik ku-
rumu bu oluşumda etkilidir. Dev-
letle hiyerarşi gelişmesi arasında
yaşanan sorunlarda peygamber-
lik bir çözüm olarak neşet eder.
Bu, siyasetle ilgili bir gelişmedir.
Hem kitlesel, hem eylemsel bir
temeli vardır. Bilgelikle siyasal
önderlik arası gelişmelerde de
rol sahibidir. Önemli olan, kutsi-
yeti olsa bile, toplumsal gerçek-
likteki yerini araştırmaktır.
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"Böyle yapılsa, gerçekten ba-
zılarının tarihi kişilikleri daha
iyi anlaşılabilir. Tarihin kendisi
de aydınlanır. Dogmatik anlatım
her iki yönü de karanlıkta bıra-
kır. Benzer birçok teolojik kav-
ram kutsiyet anlamında aynı ka-
ranlık hizmeti görür."

İlkçağ: Kimi olayları baz ala-
rak tarihin gelişimini açıklamaya
çalışan klasik burjuva tarihçile-
rinin dönemlere ayırdıkları tarihin
ilk evresidir. Tarih yazıcıları ço-
ğunlukla tarihi yazılı tarihle baş-
latırlar. Dolayısıyla yazılı tarih ön-
cesi yaşanan binlerce yıllık zaman
dilimi ve bu süreç içinde yaşanan-
lar yazılı olarak bilinmediğinden
fazlaca tarih konusu olmamıştır.
Yazının bulunuşu ve yazılı olan
kronoloji esas alındığından tarih
de bununla başlatılmıştır. Yine de
ilkçağ tanımlaması bir yerde yazı
öncesi insanlığın evrim sürecini
de kapsamakta ve Batı Roma im-
paratorluğunun yıkılmasıyla son
bulan zaman dilimini ifade etmek-
tedir. Aynı tarihsel bakış açısı son-
raki tarihsel dönemleri de; Orta-
çağ, Yeniçağ, Yakınçağ olarak ay-
rıştırır kategorize etmektedirler.
Marksistler de bu tarihsel zaman-
lamayı toplumsal ilişkilerden ha-
reketle; ilkel komünal, köleci, fe-
odalizm, kapitalizm vb. biçimin-
de değerlendirmekte, tanımlamak-
tadırlar. Marksist bakış açısı da te-
melde tarihi sınıflar, sınıf müca-
deleleriyle ve bir yerde de yazının
tarihsel belgelerine dayanır. İlkel

komünal toplum dönemi bu an-
lamda hem yazı hem de sınıflaş-
ma öncesidir, dolayısıyla evrim
sürecindeki yeri belirgin olsa da
tarihteki yeri çok belirgin değil-
dir. Burjuva tarihçilerin ilkçağ ta-
nımlaması eğer bir kıyaslama ya-
pılacak olursa köleci devlet/top-
lum ilişkilerine denk gelir. Önder
APO bu evreyi, insanlığın uygar-
lıksal gelişmesinde ilk dönem, ya-
ni tezin oluştuğu dönem olarak
değerlendirir ve bunu "İlkel za-
man sosyolojisi" olarak adlandırır.

Bu çağ, içindeki gelişmelere
bağlı olarak değişik evrelere ayrı-
lır. İlk evreye kullanılan araçlar-
dan dolayı "taş devri" denmekte-
dir. Taş devri de kendi içerisinde
paleolitik (eskitaş devri), mezoli-
tik (ortataş devri-yontma taş dev-
ri) ve neolitik (yenitaş devri-cilalı
taş devri) olmak üzere üçe ayrılır.
Daha sonraki evresinde kullanılan
araçlar genelde maden oldukla-
rından, bundan sonraki dönemler
maden devri olarak da bilinir, ta-
nımlanır. Maden devri de; bakır,
tunç ve demir devirleri olmak
üzere üçe ayrılır. Köleci devlet/-
toplum ilişkileri dönemi neolitik
dönemin son aşamalarına denk
gelse de temelde madenin işlen-
mesine geçişle birlikte etkinlik
kazanır, yaygınlaşır. Şayet ilkçağı
ilkel komünal toplum dönemini
kapsayan tarzda değerlendirecek
olursak, bunun da kendi içinde
ikiye ayrılması gerektiğini belir-
telim. Bunlar; ilkel komünaliteyi
ifade eden arkaik dönem ile klasik
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İlkçağ

kölecilik dönemleridir. İnsanlığın
en uzun çağı eskitaş çağıdır. Bu
dönemde henüz insanın kullana-
bileceği araçlar keşfedilmediğin-
den doğada bulunan araçlar kulla-
nılır. Bunların başında da yontul-
mamış taş ve sopa gelir. Giderek
taşı yontmayı. Biçim vermeyi öğ-
renir. Ateşi bulur. Bu insanı doğa
güçleri karşısında bir adım öne çı-
kartarak avantajlı kılar. İlk top-
lumsal örgütlenme de bu süreçte
gelişir. Klan bu dönemin temel
Örgütlenme tarzı olarak öne çıkar
ve giderek klan içinde de bir iş
bölümü gelişir. Bu da giderek ilk-
çağın köleci toplun evresinin ge-
lişmesinin zeminini oluşturur.

M.Ö.10.000 yıllarında Orta-
doğu ve Mezopotamya'da başla-
yan, giderek etkisini Avrupa ve
Kuzey Afrika'da hissettiren ve
17.yüzyıl sanayi devrimine kadar
etkisini sürdüren ve neolitik dev-
rim olarak da adlandırılan ve in-
sanlığın en büyük gelişmeleri ya-
şadığı dönem gerçekleşir. Bu dev-
rimin en belirgin özelliği aletlerde
ve onların yapımında yaşanan de-
ğişiklikler ve toplumsal yapıya
yansımasıdır. Artık taş ve ağaç
nesneler sadece yontulmuyor,
daha etkili, işlevli ve kullanır hale
getiriliyor. Balta, keser, çapa vb.
aletler bu dönemin ürünleridir.
Bunların yanında ok ve yay da
bulunmuştur. Ok ve yayın bulun-
ması avcılığı önemli bir uğraş ola-
rak öne çıkarır. Ayrıca kendini sa-
vunmada da insana büyük kolay-
lıklar sağlar.

Bu dönemin diğer bir özelliği
de; yerleşik tarıma geçilmesi ve
hayvanların evcilleştirilmesidir.
Bu gelişmeler göçebe yaşamı so-
na erdirir. Yeni bir ev düzeni geli-
şir. İlk evcilleştirilen hayvanlar
olarak inek, öküz, koyun, at ve kö-
pek insanlığın yanında ve onunla
birlikte önemli bir yer edinirler.
Bitkilerden de yabani buğday, ar-
pa, yulaf vb. evcilleştirilir. Artık
birkaç klan bir araya gelerek ha-
reket etmekte, köyler kurulmaya
başlanmaktadır. Aşiretçilik temel
toplumsal forumlardan biri olur.

Dönemin diğer bir özelliği de
zanaatçılığın gelişmesidir. Bunla-
rın başında da çanak-çömlekçilik
ile dokumacılık gelir. Yün eğirme,
elbise yapma kışın dondurucu so-
ğuğuna karşı insanda kendisini
koruma bilincini geliştirir. Ağaç
sepetlerinin dışında su geçirmez
ve fırında pişirilerek sertleştirilen
kilden çanak-çömlek yapılması
yaşamı derinden sarsar. Bununla
seramik yapılır. Seramik erzakla-
rın daha uzun süreli korunmaları-
nı ve daha uzak yerlere taşınma-
sında kolaylık sağlar. Ticaretin te-
melleri de böylece atılmış olur.

Madenleri işletmek bu döne-
min diğer bir özelliğidir. Bakır ilk
üretilen madenlerden biridir. Ala-
şım yaratma ve sert maden elde
etme sonraki gelişmedir. Bakırın
kalayla karıştırılarak tuncun elde
edilmesi teknik gelişme anlamın-
da büyük bir hamledir ve üretime
olduğu kadar savaşlar ve fetihlere
de büyük bir hız ve atılım kazan-
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dırır. Tunç hem araç-gereç yapı-
mında hem de süslemecilikte kul-
lanılır. Yine birçok savaş aleti bu
madenden yapılır. MÖ. 13-12. yüz-
yılda demirin bulunmasıyla bu
gelişmeler daha da hızlanır.

Bu gelişmelere paralel insanın
ruhsal yapısı ve zihniyeti de ö-
nemli gelişme ve değişiklikler gö-
rülür. Soyutlamalar, insan zihni-
yetinin ilk hallerini oluşturur.
Toplumsallık bu zihniyeti gelişti-
ren temel güç olur. Yine kendisini
doğanın bir parçası olarak görür.
Doğadan elde ettiği ürünleri ken-
disine sunulan bir ihsan olarak ka-
bul eder. Bundan dolayı doğaya
şükran ve minnetle yaklaşır. Ürü-
nünden faydalandığı bitki veya
hayvanı klanının devamını sağla-
yan olarak görür ve onu sembol-
leştirir. Totemcilik bu yaklaşımın
ifadelendirilmesidir. Doğada gör-
düğü her şeyi kendisi gibi canlı
görmesini ifade eden animizm bu
dönemin temel yaklaşımlarından
biridir. Bu aynı zamanda toplum-
sallığın da gelişmesidir. Giderek
bu toplumsallığı sağlayan ana ka-
dın etrafında bir örgütlenme ve
inanç gelişir. Ana tanrıça mitoloji-
si denen inanç da bu dönemde ge-
lişir. Toplumsal örgütlemede ka-
dın başat olduğundan anaerkillik
hala hakimdir. Ancak toplumdaki
yaşlılardan oluşan rahip ve Şa-
manlarda da belli bir gelişme var-
dır.

Önderliğin insanlığa karşı ge-
lişen karşı devrim olarak nitelen-
dirdiği sınıflı, devletçi topluma

geçiş de bu dönemle birlikte ge-
lişmeye başlar. Bu gelişme insan-
lığın o zamana kadar geliştirdiği
tüm gelişmelerin tersine çevril-
mesini ifade eder. Toplum sınıf-
lara ayrılır. Egemen ve ezilen sı-
nıflar yine bu ilk toplumsal sü-
reçte oluşur. Anaerkillik yerini
ataerkilliğe terk eder ve miras hu-
kukunda değişiklikler gelişir. Soy
kütüğü anadan babaya geçer ve
bu da kadın aleyhine ilk cinsel kı-
rılma olarak tarihe geçer. Kadının
baş aşağıya giden tarihi de bu ge-
lişmeyle başlar. Ana tanrıçaya da-
yalı mitoloji yerini zorbalığı ve
gücü temsil eden erkeğe dayalı
mitolojiye; kolektif mülkiyet de
yerini özel mülkiyete bırakır. Bu
gelişmeler ilkçağın sonlarında
devlete dayalı sınıflı uygarlığa
dönüşür. M.S. 476 yılında Batı Ro-
ma İmparatorluğu'nun yıkılma-
sıyla ilkçağın da sonu olur. Köle-
cilik yerini yeni bir üretim tarzı
olarak feodalizme bırakır. Bu da
ortaçağ tanımlanıp ifadelendirile-
cektir.

İllet: Bir olgunun kabul edile-
meyecek, kaldırılamayacak duru-
ma gelmesidir. Bu biçimiyle var-
olmasının, sürdürülmesinin gide-
rek sorunların ağırlaşmasını ve
çözümsüzlüğün derinleşmesini
anlatmaktadır. Herhangi bir olgu-
nun hastalık derecesinde kendisi-
ni toplumsal gerçekliğe dayatma-
sıdır. Bu anlamda toplumun başı-
na bela olmuş kişi, olgu veya top-
lumsal sorunları ifade etmek için
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İlmiye Sınıfı

kullanılmaktadır. Kapitalizm "il-
let"e verilebilecek en iyi örneği
teşkil eder.

İllüzyon: Yanılsama olarak da
bilinir. Var olan nesne ya da uya-
ranların hatalı algılanması. Basit
bir algı hatası değil, hatalı algıla-
ma biçiminde ortaya çıkan bir ol-
gudur. Olmamış olan şeyleri ol-
muş gibi gösterme durumu için de
kullanılır.

İlmiye Sınıfı: İslam toplumla-
rındaki eğitim, öğretim kurumla-
rına verilen addır. Devletin önem-
li noktalarında yöneticilik yapan-
ların yetiştirildiği okul olarak ta
belirtilebilir. Bu okulları bitirenler
kadılık, müftülük, nişancılık def-
terdarlık cami hizmetleri gibi gö-
revlere atanırlar. 12. yüzyıla kadar
bu sınıf önemli oranda rolünü oy-
namıştır. İslam aydınlanması ö-
nemli oranda bu okullarda oku-
yanların arasından çıkmıştır. İ-
mam Gazali ile birlikte bu okul
sistemi önemini yitirmiş, tartışma
ortamı ortadan kalkmıştır. Bu ge-
lişmeler sonucunda İslam aydın-
lanması sekteye uğramış, giderek
karanlık bir dönem hakim hale
gelmiştir. Bunun sonucunda uy-
garlıksal gelişmede öncülük Batı'-
ya geçmiştir. Bu konuda Önder
APO şunları belirtir: "Ortadoğu
ilmiye sınıfı kendini tam da bu
12. 13. ve 14. yüzyıllarda tartışma-
ya kapattı. Tartışmayı dinden çık-
mayla suçlayarak katı dogmatiz-
mi topluma dayattı. Zaten iktidar

geleneğinin de çok beslediği bu
eğilim, sonuçta Ortadoğu uygar-
lığının tarihte ilk defa öncülüğü
Batıya kaptırmasına yol açtı."

Müslüman toplumlar Selçuk-
lulardan kalma bu eğitim sistemi-
ni bazı değişiklikler yaparak kul-
lanmışlardır. Osmanlılar genel e-
ğitimlerini medreseler üzerinde
kurmuşlardır. İlmiye mekteplerini
de medreselere hazırlık yapan
yerler biçiminde sürdürmüşlerdir. 

İlmiye okulları diğer okullar-
dan birçok yönüyle farklılık gös-
terirler.  Bu farkların başında da
beş yaşına gelen çocukların bu o-
kullara alınması gelir. Bu çocuk-
lar camilerin yanında kurulan
sübyan okulları (küçük yaştaki
çocukların eğitildiği yerler) deni-
len okullarda eğitime alınırlar. Bu
okullarda öğretilen temel dersler
alfabe ve dini eğitimdir. Bu okul-
ların diğer bir özelliği de sınıf
geçme gibi bir durumun olmama-
sıdır. Bu sübyan okullarında iste-
nildiği kadar kalınır, verilen ders-
ler tam kavrandıktan sonra okul
bitirilmiş sayılır. Bu okulların di-
ğer bir özelliği ise; buralarda eği-
tim veren öğretmenlerin uzman
olmamalarıdır. Okuma yazması o-
lan herkes bu okullarda eğitim ve-
rebilir. Oldukça kalitesiz ve dü-
zensiz bir eğitim sistemi olan süb-
yan okullarında yetişen bu çocuk-
lar bir üst düzey dedikleri, medre-
selerde yeniden dinsel eğitime ta-
bi tutulurlar.

Alt tabakalardan gelen bu öğ-
renciler yerleştirildikleri medre-
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selerde tam bir devlet bendesi ola-
rak yetiştirilir ve dini hizmet ve-
ren kurumlara görevli olarak yer-
leştirilerek devletin kapı kulları
durumuna getirilirler. Medreseler-
de verilen eğitimin programı ta-
mamen dinsel içerikli olup dört
bölüme ayrılmaktadır. Bunlar;

A- KUR'AN: İslâm dininin
kutsal kitabı olan Kur'an'ın anla-
mı ve açıklamasını konu edinir.

B- HADİS: Hz. Muhammed'in
sözlerini konu edinir.

C- FIKIH: İslâm hukuku ve
uygulamasını konu edinir.

D-KELAM: Tanrının varlığını
ve İslâm dininin doğruluğunu ko-
nu edinir.

Bu medreselerin yetiştirdiği
öğrencilere ilmiye sınıfı denilmek-
ledir. İlmiye sınıfının öğrencileri
padişaha itaat etmenin dışında, di-
ni vecibelerini yerine getiren, dü-
zenin sadık hizmetkârlarıdır. Orta-
çağ karanlığının eğitimli kadro-
ları olarak yetişen bu insanların
küçük yaşlardan başlanarak eği-
tilmesi ve bu temelde Osmanlıya
hizmet etmeleri amaçlanmıştır. Bu
konuda Önder APO şunları belir-
tir: "Kralın yeni unvanı sultan-
lık, iktidarın şahısla temsilidir.
Sultanı tanrıdan başka bağlayan
bir irade yoktur. Tanrı emirlerini
yorumlayan ilmiye sınıfı, kapıku-
lunun bir kategorisidir. Kendileri
sultanın iradesinden başka bir
şeyi temsil etmemektedir. Devlet
üst toplumu kendini anlayış ve
ahlak olarak topluma ezici bir bi-
çimde egemen kılmıştır…"

İlyada ve Odysseia: Eski Yu-
nan edebiyatının iki büyük desta-
nı. Sözlü edebiyat geleneğinin
ürünü olan bu yapıtların M.Ö. 9
veya 8. yüzyılda yaşamış Home-
ros adlı bir şaire ait olduğu kabul
edilir. İlyada, Akhalarla Troyalılar
arasındaki savaşı, yıllarca süren
Troya kuşatmasını konu alan 16
bin dizelik bir destandır ve Yu-
nanlıların en büyük savaşçısı Ak-
hilleus veya Aşil etrafında döner.
Odyssea ise, Akhaların en zeki ve
kurnaz savaşçısı Kral Odysseu-
s'un Troya savaşı sonrası ülkesi-
ne, İthaka kentine dönerken 10 yıl
boyunca yaşadığı serüvenleri, üs-
tesinden geldiği güçlükleri anlatır.
Batı edebiyatının temel kaynakla-
rından olan bu iki destanın zen-
ginliğine pek az destan ulaşabil-
miştir.

Yunan mitolojisi eski mitoloji-
ler arasında apayrı bir yer tutar.
Önceki mitolojilerin derin izlerini
taşıyan bu mitoloji ussal düşünce-
ye geçiş yeri özelliği gösterir. Yu-
nan mitolojisi denilince aklımıza
en önce Homeros gelir. Homeros
da, dönemin öbür şairleri de ya-
pıtlarını yazıya geçirmediler. Bu
yapıtlar ve bu arada Boiotia'lı
köylü şair Hesiodos'un yapıtları
daha sonra toplandı. Yunan yazı-
sının MÖ. 750 dolaylarında ortaya
çıktığı sanılır. Böylece yazımı ol-
dukça güç olan ve kullanımı gün-
den güne azalan Miken alfabesi-
nin yerini, yazımı çok güç olma-
yan yeni alfabe almıştır. Bu yeni
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alfabe Fenike kaynaklıdır, ancak
onun oldukça geliştirilmiş bir bi-
çimidir. Fenikeliler yalnızca ses-
siz harf kullanıyorlardı. Yunanlı-
lar seslileri de belirlediler. Böy-
lece yirmi dört harften oluşan ve
oldukça kolay bir alfabe geliştir-
diler. Bu yenilik Yunan kültürü-
nün gelişiminde büyük kolaylık-
lar sağlar. Homeros'un İlyada ve
Odysseia adlı yapıtlarının yazıldı-
ğı 9. ve 8. yüzyıllar gerçekte Dor-
ların Yunan uygarlığına ağırlık
koyduğu dönemlerdir. Dorlar bu
dönemde Doğu'nun fethine giriş-
mişlerdir. İlyada'da konu edilen
Troya savaşı da bu fetih savaşla-
rından olmalıdır. Öte yandan, İl-
yada'daki savaşçılar Aka insanla-
rıolarak belirlenmiş olsalar da,
Dorlardan bir şeyler taşımaktadır-
lar.

Yunan kültürünü bize taşıyan
en eski kaynak Homerosun İlyada
ve Odysseia adlı şiirleridir. Bu şi-
irleri bize Homeros'un MÖ. 9. yy.
dolaylarında bırakmış olduğu sa-
nılır. Bu tarihi saptarken Heredo-
tos'un şu sözüne önem veriyoruz:
"Homeros benden 400 yıl önce
yaşadı." Kültür tarihiyle uğraşan-
lar bu tarihin doğru olması gerek-
tiğinde birleşiyorlar. Onların bir-
leştiği bir başka nokta, söz konu-
su şiirlerin Anadolu'da yazılmış
olduğudur. Ama hangi kentte? Bu
konuda görüşler çelişiyor. İlyada'-
nın Fransızca baskısını düzenle-
yen Eugene Lasserre, önsözünde
Homerosun şiirlerine yedi kentin
sahip çıkacağını bildiriyor, bu ko-

nuda çatışmalı görüşlerden Victor
Berard'ın görüşüne öncelik veri-
yor. Buna göre, Homerosun yapıt-
ları 1040 dolaylarında kurulmuş
olan Miletos kentinde yazılmış ol-
malıdır. Bu şiirleri bir kişiye değil
de bir çağa, bir topluma bağlamak
isteyenler de vardır. Ancak belirti-
len eserlerde belli bir sezgi ve an-
latım bütünlüğü olduğundan, bu
görüşleri geçerli saymak ve buna
göre 'Homeros yoktu, Homeroslar
vardı' demek biraz güç. Bu görüş-
leri Laserre şöyle özetliyor:
"1970'te rahip d'Aubignac İlyada
üzerine akademik sanılar ve ince-
lemeler adlı kitabında İlyada ve
Odysseia'nın bağımsız şarkılar-
dan, 'ezgi'lerden oluştuğu görü-
şündedir. 

Daha teknik düzeyde ise; 
İlyada: İlias Destanı adıyla da

anılır. İlios'un kurduğu İlion, öbür
adıyla Troya Savaşı'nı anlatan
destandır. Yirmi dört bölüm ve on
altı bin dizeden kurulmuştur. Des-
tan, Troya ovasında Akhilleus'la
Agememnon'un çekişmelerini an-
latarak başlar ve Hektor'un öldü-
rülüp cesedinin babası Kral Pilia-
mos'a verilmesiyle biter. Bu ova-
da tanrılar da ikiye ayrılıp bir bö-
lümü Akhalardan, öbür bölümü
Troyalılardan yana savaşa katılır.
Ne var ki, önemli olan tanrılardan
çok insanlardır. Ares, Apollon gi-
bi güçlü tanrıların yardımı bile
Troyalıların yenilgisini önleye-
mez.

Odysseia: İlyada bir olayın,
Odysseia bir kişinin destanıdır.
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Konusuyla romanı, kuruluşuyla
filmi andırır Odysseia.

Troya destanında olaylar düz
akışlı bir anlatımla ortaya serim-
lenmiştir. Odysseia'da tam tersine
olaylar zaman içinde geliştikleri
gibi anlatılmaz, geriye dönmeler,
anılar, atlamalar, sahne değiştir-
melerle canlandırılır. Destan beş
ana bölümden oluşmaktadır. Bun-
lar birbirinden ayrı, bağımsız öy-
külerdir.

1-Telemakhia (I-IV)
2-kalypsu'nun adasında (V)
3-Phaiakların ülkesinde (VI-

IX)
4-Odysseus'un serüvenleri-

kendi azından- (IX-XII)
5-İthake'de (XIII-XXIV)
Belirtilen içerikleriyle Grek

teolojisini oluşturan bu mitolojik
eserleri bütünlüklü tarih bakışı
içinde ele alan Önder APO, dü-
şüncenin gelişim tarihi içindeki
yerlerini şu şekilde değerlendirir:

"Grek teolojisi, Sümer mito-
lojisinin bozulmuş bir türevi ola-
rak gelişir. Mısır ve Fenike'yle
Girit versiyonundan da sürekli
etkilendiği için, tam bir eklektiz-
mi yaşamaktan kurtulamaz.
Fakat içselleştirmek için yoğun
bir asimilasyondan geçirir. Zeus
adeta Babil'in tanrısı Marduk'un
kopyası iken, Kronos Enki'yi
taklit eder. Zaten temel noktadan
aktarma başlayınca, gerisi çorap
söküğü gibi gelir. Bütün neolitik
ve köleci sınıflı toplumun mitolo-
jik ve dini kavramları, gerekli ad
ve kavram değişikliğiyle birlikte

yerelleştirilir. MÖ 1500 yıllarına
kadar tek bir adı bile anılmayan
Grek mitolojisinde, bundan en
zengin bir mitoloji geliştirilir.
Maddi değerlerden daha önemli
olan manevi değerlerin zaptı çok
önemlidir ve bu başarılır. Nere-
deyse dünyada en görkemli ve
yaratıcı mitoloji olarak kabul
edilmeye çalışılan Grek mitoloji-
si, her geçen gün daha iyi an-
laşılıyor ki, Sümer mitolojisinin
ikinci, üçüncü elden bir kopyası
durumundadır. Son yıllarda ka-
nıtlanması için yapılan araştır-
maların vardıkları sonuç budur.
Zaten tarih eğer bir nehir akı-
şıysa, bu yıllarda bir kolunu bu-
raya uzatmış; bu toprakları coş-
kun akışıyla beslediği gibi, ora-
daki küçük ırmak ve gölleri de
ana akışına bağlamıştı. Grek mi-
tolojisi gibi ondan yola çıkan
felsefi gelişmesi de, bu uygarlık
nehrinin taşıdığı bilim birikimin-
den de yararlanarak kendi çağını
başlatacaktı.

"Grek filozofları felsefe çağı-
nı başlattığında, en azından Me-
zopotamya'da MÖ 10 bin yılın-
dan beri derinleşen ve dalga dal-
ga yayılan neolitik çağ kültürüy-
le sınıflı toplumun büyük biriki-
minin kaynaklarına dayanıyor-
lardı. Batı düşünce sistemi bu
gerçeği son derece basit ve ö-
nemsiz gösterir. Batı uygarlığı-
nın emperyalist yüzü, kendisine
sarsılmaz bir meşru temel yarat-
mak için, her şeyde ileri sürdüğü
'benmerkezciliği' esas almakta-
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dır. Diğer halk kültürlerinin ve
uygarlık değerlerinin büyüklüğü
ortaya çıkarıldığında, iddiaları-
nın geçersizliği kadar, kendileri-
nin büyük uygarlık nehrinin son
beş yüz yıllık bir öncü katılım gü-
cü olduğunu da kabul etmek zo-
runda kalacaktır.

"Grekler bu şoven anlayışı
daha klasik çağın başlarında
gösteriyorlardı. Yarımadadaki
uygarlık alanı dışındaki tüm
halklar ancak barbarlığı temsil
edebilirlerdi. Halbuki kendileri
tarihin açıkça gösterdiği gibi, o
dönemin yeni yetme 'açgözlü ço-
cuğu' durumundaydı. Mısır'dan
mimariyi ve tapınak kültürünü,
Fenike'den alfabeyi ve gemicil-
iği, Frigyalılardan demirciliği,
Altın Hilal'den tarım devriminin
tüm teknik araçlarını, Sümerler-
den mitoloji ve teolojiyi aldığın-
da, ilkel, yarı-göçebe, daha taş-
tan kulübeler bile kuramamış bir
dönemde yaşıyorlardı. Avrupa
tümüyle vahşet toplumu aşama-
sındaydı. Tarihin çarpıtılması,
bütün yanlış görüş ve tutumların
altındaki temel nedendir ve bü-
yük haksızlıklara yol açar.

"Bu uygarlık gerçekliğine
rağmen, Greklerde bir özgünlü-
ğün ve yaratıcılığın geliştiği de
kesindir. Grek yarımadası ve ya-
kın komşuları, Batı Anadolu ve
Güney İtalya ile Kuzeyde Make-
donya, tarihin Mezopotamya'dan
sonraki en büyük uygarlık dene-
mesine girerken, daha önceki bi-
çimlerden esinlendikleri mitolo-

jik, teolojik ve ideolojik yakla-
şımlarla yetinemezlerdi. Bunda
coğrafya ve iklim farklılığından
daha önemli rol oynayan bir ol-
gu olarak, Sümer ideolojisi, hem
Medya'da Zerdüşt geleneği hem
de Hint Budha geleneğiyle aşılıp
felsefeye yakın biçimler kazan-
mıştı.

"O dönemin düşünce diya-
lektiği böyle bir yayılma özelli-
ğine sahiptir. Bu düşünce sıfır-
dan başlatılması şurada kalsın,
bu bilgiler oldukça olgun bir
aşamada ve reformlardan geç-
miş olarak taşınıp özgünleştirili-
yor; moda deyimle ülkenin so-
mut koşullarına aktarılıp yaratı-
cı bir biçimde uyarlanmaya ve
uygulanmaya çalışılıyordu." 

Bu anlamda "Nasıl Sümer
uygarlığı Anadolu Hitit uygarlı-
ğını belirlemişse, Hitit uygarlığı
da bir adım ötesini, Batı Ege'de
İonya, esas olarak da Çanakkale
boğazına hakim Troya kentleri
aracılığıyla Grek uygarlığını et-
kileyecektir. Bu anlamda önce-
likle Troya'ya dayanan bir 'kah-
ramanlık çağı' büyük rol oyna-
yacaktır. Aslında MÖ 1000 yılla-
rına kadar Hititlerin bir ileri ka-
rakolu, genelde de Ortadoğu uy-
garlığının en önemli yayılma ka-
pısı ve merkezi durumunda olan
Troya'nın önemi bu tarihi rolün-
den ileri gelmektedir. Nasıl Ka-
neş Mezopotamya uygarlığını
Anadolu'ya taşımanın kapısıysa,
Troya da Balkanlara ve Grek
yarımadasına, giderek Avrupa'ya
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taşımanın en önemli kapısı ve
merkezini temsil etmektedir. Ho-
meros'un 'İlyada'sının bu kadar
ün yapmasının nedeni, merkezi-
ne Troya savaşlarının bir bölü-
münü yerleştirip işlemesinden,
Avrupa'ya uygarlık ve tarih taşı-
ran konumundan ileri gelmekte-
dir. Troya'nın düşüşü yeni bir ta-
rihi başlangıç teşkil edecektir."

Grek aydınlanması diye bili-
nen düşünce aşamaları içinde
Grek mitolojisini oluşturan İlyada
ve Odysseai'nın rolünü ise Önder
APO şöyle dile getirmektedir:

"Homeros ve Hesiodos'la
başladığı kabul edilen ilk süreç,
Grek mitolojisi ve teolojisinin
anlatım dönemidir. Homeros,
klasik çağın büyük ozanıdır. Bir
anlamda MÖ 1000 yıllarındaki
şiir dönemini temsil ediyor, gör-
kemli şiiri yansıtıyor. Bu tarihi
dönemde Hindistan'da 'Vedalar',
İran'da 'Avesta', Mezopotamya'-
da Babil Yaratılış Destanı 'Enu-
ma Eliş', Kenan'da 'Yehova, Elo-
him', diğer deyişle 'Tevrat' anla-
tımlarının yazılı ve sözlü damga-
sını vurduğu yıllardır. Hepsinde-
ki dil şiir dilidir. Bunlar kabile ve
aşiret konfederasyonlarıyla ha-
nedanların kuruluş destanlarını
teşkil etmektedirler. Bunlara
kahramanlık destanları demek de
mümkündür. Kendini yarı-tanrı
gibi gösteren, yükselen sınıf ve
kişilerin arzu ve iradelerini yan-
sıtmaktadırlar.

"Homeros'un anlattıkları,
kendinden çok önceleri Ortado-

ğu coğrafyasında gelenekleştiri-
len bir anlatımın Grek kahra-
manlık aşamasının parlak bir
uygulamasıdır; MÖ 1800'lerden
1200'lere kadar süren ve tarihi
Troya şehrinin düşmesiyle so-
nuçlanıp Anadolu'nun kapısını
bu sefer tersine Akalara ve Dor-
lara açan barbar akınların des-
tansı bir dille anlatılmasıdır. Ça-
nakkale Boğazı'nın Anadolu ya-
kasındaki Troya şehrinin tarihi
önemi büyüktür. En azından MÖ
4 bin yıllarından beri Mezopo-
tamya ve Anadolu kültür ve uy-
garlık değerlerinin burası üze-
rinden Grek yarımadasına ve
Balkanlara taşınmasında temel
bir kapı rolünü oynamaktadır.
Grek ve Balkanları beslemekte
ve hakim olmakta, bununla Tro-
ya'nın göz kamaştırıcı altın çağı
yaşanmaktadır. Troya'nın düş-
mesi bu nedenle büyük ve uzun
süreli bir tarihin tersine çevril-
mesidir. Gılgamış Destanından
sonra ikinci derecede önem
kazanan Homeros'un İlyada'sı,
bu büyük tarihin on yıllık döne-
mini, MÖ 1200'lerin bitişinden
sonraki bir savaşını destanlaştır-
maktadır. Savaş o dönemde ben-
zer birçok halk direnişinde ve
saldırısında gerçekleşen biçimiy-
le destanlaştırıldığından, İlyada
bu nedenle evrensel bir anlatım
değerine sahip olmuştur. Barbar-
lık aşamasında, diğer bir deyişle
henüz devletleşemeyen, etnik soy
birimlerinin geçici ve zorlukla
yürütülen federasyon tarzı bir-
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liklerinde, kabile şeflerinin ola-
ğanüstü rolleri abartılarak anla-
tılmaktadır. Buna ihtiyaç vardır.
Çünkü bu güç yoğunlaşması ol-
madan, bir sonraki aşamadaki
sınıflı toplum ve devletleşme ger-
çekleştirilemeyecektir. Halen her
halkın zihninde güçlü olarak ya-
şatılan bu destansı anlatımlar
uygar bir güce kavuşmanın ö-
nem ve zorluklarını yansıtmakta,
tarihin çağ dönüşümünü ifade
etmektedir.

"İlyada'nın yazılı bir halde
günümüze ulaşmasının böylesi-
ne büyük bir tarihi değeri vardır.
Homeros Greklerin ilk 'Helen'
birlik rüyasını dillendirirken,
gerçekleştirilenin büyük değeri-
nin farkındadır. Bilindiği üzere
Troya'nın düşüşünden sonra,
Batı Anadolu'dan başlamak üze-
re MÖ 1200'lerden itibaren 'de-
niz kavimleri' denilen bir karşı
yayılma dönemi başlar. Batı
Anadolu 'İonlaşırken', bu dalga
Mezopotamya, Doğu Akdeniz,
Güney Akdeniz, Güney İtalya,
bugünkü Makedonya ve Karade-
niz boylarına kadar dalga dalga
yayılacaktır.

"Homeros'un ikinci büyük
destanı 'Odysseia', bu yayılışla-
rın deniz yoluyla gerçekleştirile-
nin diğer parlak bir anlatımıdır;
deniz maceracılığının, fethinin
destanlaştırılmasıdır. Tarihte ilk
defa deniz yoluyla bir yayılmayı
yazılı olarak günümüze kadar ta-
şıdığı için, hem belgesel niteliği,
hem de dönemin mitolojik edebi

dilini yansıtması açısından bü-
yük önem taşımaktadır. Burada
Gılgamış'ın 'ölümsüzlük otu'nu
aramak için yeraltı sularında
yaptığı geziye benzer bir anlatı-
ma sahip olduğu için, gelenekle
ilişkisi açısından da değerli bu-
lunmaktadır."

Sonuç olarak; Batı uygarlığı-
nın tarihini dayandırdığı Grek ta-
rihinin bütünlüklü başlangıcını
(gerek düşünsel gerek yaşamsal-
maddi) anlatan, bu anlatımın ifa-
desi olan İlyada ve Odysseia'yı
değerlendiren Önder APO şunları
belirtir:

"Helenlerin önem kazanma-
sı, Avrupa kıtasındaki ilk uç nok-
tası olması kadar, hem Anadolu
üzerinden Mezopotamya uygarlı-
ğından, hem de Girit üzerinden
Mısır uygarlığından birleşik ola-
rak yararlanmasından ileri gel-
mektedir. Buna Lübnan üzerin-
den Fenikelilerin sentezledikleri
Sümer-Mısır uygarlığının doğ-
rudan taşınmasını da eklemek
gerekir. Gerçekten eski bir deyiş-
le söylendiği gibi, 'mal bulmuş
mağribi -batılı' misâli, MÖ.
1500'lere geldiğimizde, Helen
kabileleri bu uygarlık alanları
tarafından yoğunca beslenirler.
İlk adım Miken uygarlığıdır. Gi-
rit uygarlığına son verip kendine
katan bu uygarlık, MÖ. 1200'ler-
de yeni kabile saldırıları ve iç
nedenlerle sona ererken, MÖ.
1000'lerden itibaren sel gibi yeni
bir hamleye girişirler. Troya er-
kenden düşürüldükten sonra
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Batı Anadolu kıyıları Dorlar,
İonlar ve Aiollar adı altında is-
men de şekillenerek, çığır açıcı
bir gelişme sürecine girerler.

"Bu süreç ünlü Homeros'un
İlyada Destanında en güçlü an-
latım ifadesine kavuşmaktadır.
Batı kültüründe İlyada Destanı-
nın büyük önemi ve temel edebi-
yat kaynağını teşkil etmesi, Tro-
ya'nın tarihi rolünden ileri gel-
mektedir. İlk defa Doğu uygar-
lığının büyük bir uç kalesi Batı-
nın yeni yetme çocuğu Helenler
tarafından düşürülmekte ve Do-
ğuya yayılma yolu ardına kadar
açılmaktadır. Troya'nın düşüşü
MÖ. 1200'lerdir. Artık 'deniz ka-
vimleri' olarak da adlandırılan
ve ağırlıklı olarak Helenlerden
oluşan yayılmacılar, Doğu Akde-
niz'de Filistia adında, Karadeniz
kıyılarında Pontuslulara kadar
çok sayıda topluluk adı altında
yeni bir kültürel kimlikle Ortado-
ğu uygarlığıyla etkileşime ve sen-
tezleşmeye yönelirler. Tarihteki
büyük Helen uygarlığı bu tarz
bir oluşma ve gelişme diyalekti-
ğine sahiptir."

Önder APO, bu oluşumun ge-
lişme diyalektiğinin ikiyüzlülüğü-
nü de şöyle değerlendirir; "Atina
demokrasisinin bir yüzü Sokra-
tes, Platon, Aristo ve Perikles
iken, diğer yüzü sayısız demagog
ve sinsi yalancılardan ibaret olu-
yor.

"Helen kültüründeki bu çe-
lişkili karakterin bütün Batı kül-
türünün temelinde de yattığı be-

lirtilebilir. Doğru söylemek Doğu
kültürünün temel bir özelliği
iken, yalan ve demagoji Batı kül-
türünde bunun zıddı olarak yan-
sıma bulmaktadır. Diyalektik ge-
lişmenin diğer bir cilvesi! Doğru
kendi zıddını yaratarak gelişir.
Bu gerçeğin de derininde yatan,
Helen kültürünün dayandığı
zengin kültür mirasıdır. Eğer bu
kültür dört koldan aşırılmışsa
(Anadolu, Fenike, Mısır ve Gi-
rit), bunu gizlemek için muaz-
zam bir demagojiye ihtiyaç duya-
caktır. Helenler yaratıcılık gös-
termiş, başarılı bir özümsemeyle
dönüşüme katkıda bulunmuştur;
ama midesinde ve beyninde sin-
diremediği unsurları da demago-
jik ifadelerle kendine mal etmek-
ten çekinmemiştir. Helen tanrı-
lar sisteminde Sümer ve Mısır'ın
basit bir taklitçiliği var iken, ken-
di katkıları da daha insan yüzlü
bir teolojidir. Hesiodos aslında
Sümer ağırlıklı ilahiyatın Helen
versiyonunun başta gelen pey-
gamberidir. Homeros'un İlyada
ve Odyssea Destanları da özünde
Gılgamış Destanının Hurri-Hitit
versiyonlarının daha geliştiril-
miş bir biçimidir."

İmam Gazzali ( 1058- 1111 ):
Hocet-ül İslam (İslam'ın kanıtı) da
denir. Horasan'ın Tûs şehrinde
doğan Gazzali, şafii mezhebin-
dendir. Tasavvufun Sunni gele-
nekle bütünleşmesini sağlayan
kelam ( söz) ve fıkıh (hukuk ) bil-
ginidir. Yunan kökenli felsefe
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geleneğine yönelttiği ağır eleştiri-
lerle İslam'da felsefi ve usçu dü-
şüncenin yüzyıllarca duraksama-
sına yol açtığı gerekçesiyle eleşti-
rilmiştir. Gazali, Aristotelesçi ge-
leneği izleyen filozofların evrenin
yoktan var edildiğini ve ruhun ö-
lümden sonra yeniden bedenle
birleşeceğini yadsıyan düşüncele-
rine, Tanrı'nın yalnız tümelleri bi-
lip tikelleri bilmediği yönündeki
savlarına şiddetle karşı çıkar. Ga-
zali'ye göre inançla usu uzlaştır-
maya çalışmak boşunadır. Us ile
inancın karşıtlığını kabul etme-
yen, ikisini bağdaştırmaya çalışan
düşünürler, kaçınılmaz olarak ha-
kikatten uzaklaşacaklardır. Gazali
bu görüşleriyle imanla ilgili so-
runlarda usu başlıca ölçüt sayan
Mutezile Okuluna karşı Eşariye'-
nin tutumunu savunur. O'na göre
Tanrıyı usla açıklamaya çalışma-
nın sonucu, Tanrıyı yadsımaktır.
Neden-sonuç araştırması da Tan-
rı'nın iradesini yadsıma sonucunu
verebilir. Tanrı iradesi dışında do-
ğa yasalarından söz edilemez.

Felsefesi: Zamanının büyük
kelamcılarından olan Gazzali ke-
sin bilgiyi bulmayı hedefler. Ke-
sin bilgiye asıl hakikat olan Tanrı
inancı ve sevgisiyle ulaşılabiline-
ceğini savunur. Dönemin akılcı fi-
lozoflarını (meşşai felsefesi) eleş-
tirir ve onların akıl yoluyla gerçek
bilgiye ulaşma iddialarını redde-
der.

Bilgi felsefesini, kesin bilgiye
ulaşma amacı üzerine kurar. Ke-
sin bilgi var mıdır? Şüphe edilme-

yen kesin bilgi var mıdır? Bu so-
ruların cevabını şüphe yöntemini
kullanarak bulmak ister. O'na gö-
re duyu ve akıl tarafından elde
edilen bilgiler kesinlikten uzaktır.
O halde doğru bilgiye nasıl varıla-
bilinir? Gazzali bunun cevabını
şöyle vermektedir: "Tanrının in-
san kalbine bağışlayacağı doğal
bir ışık ile varılır." Doğal ışık ve-
ya NUR Tanrı'nın insan kalbine
doğurduğu bir ışıktır. Bu ışıkla in-
san hakikatın bilgisine ulaşır.  A-
kıl şeylerin dıştan görünüşünü gö-
rür, oysa kalp şeylerin iç tarafını
görür. Akıl sonlu olanı kavrar, oy-
sa kalp içindeki nurdan dolayı
sonsuz olanı kavrar.

İslam dünyasında bilimsel dü-
şünüşün ve içtihat (yorum) kapısı-
nın önünü alarak, felsefenin ve
aklın düşünce yaşamından dışlan-
masının baş sorumlusu olarak
İmam Gazzali, 1000 yıldır Ortado-
ğu'nun başında bir bela olan dog-
matizmin ortaçağ temsilcisi ola-
rak tarihte yer edinmiştir. Nice fi-
lozof ve bilim adamı yetiştiren bir
coğrafyanın kaderi bu olmamalıy-
dı.

ÖnderAPOgeliştirdiği savun-
malarda İmam Gazzali'yi özellik-
le Ortadoğu tarihi açısından şöyle
değerlendirmektedir:

"İmam Gazali ve Eşari ile
felsefi düşünce dönemi kapanır.
MS 12. yüzyıl, bu anlamda İsla-
miyet için katı dogmacılığın ege-
men olmaya başladığı, akla gü-
venin kalmadığı, Kur'an ve sün-
nete sözle bağlılığın tek bilim yo-
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lu olarak bırakıldığı tutucu dö-
nemin başlangıcıdır. Hıristiyan-
lıkta da buna benzer tutucu ve
engizisyona kadar giden bir ka-
nat gelişmekle birlikte, reform-
culuk ve akılcılığın bağımsız ge-
lişme yolları da daha fazla açıl-
maktadır. İslamiyet kendi re-
formcu ve dinden bağımsız akıl
yolunu geliştirmemekle tarihinin
en karanlık sürecine girer. Tarihi
gelişme içinde değerlendirdiği-
mizde, neolitik toplumun doğu-
şundan (MÖ 10 bin) MS 1200
yıllarına kadar insanlığın varo-
luşuna önderlik eden Ortadoğu
kültürü, bu tarihlerden itibaren
bu rolünü Avrupa'nın kapitalist
uygarlık yükselişine terk edecek-
tir. Aslında en önemli tarihsel
görev, bu rol değişikliğinin ne-
denlerini çok yönlü çözümleme-
lere tabi tutmaktır. Bu görev hiç
yapılmamıştır. Ancak Batılı bazı
tarihçilerin (Gordon Childe, S.
N. Kramer vb) özgün çabalarıyla
tarihi gelişim açısı doğrultulma-
ya çalışılmaktadır. Kuru din sa-
vunmaları hiç başarılı olmamak-
tadır. Eski üstünlükleri savun-
mak da fazla anlamlı değildir.
Mühim olan, tarihi gerileme ne-
denlerini anlamaktır. Bu süreci
tüm boyutlarıyla ortaya çıkar-
maktır.

"İslamiyet adına içine girilen
büyük tutuculuk ve gerileme dö-
neminin öncelikle ideolojik alan-
da başladığını açığa çıkarmak
bizi doğru yönteme götürecektir.
Bu yüzyıllarda Ortadoğu, maddi

zenginlik, sosyal gelişkinlik ve
kentler bakımından Avrupa'dan
üstündür. Gerileme bu sahada de-
ğildir. Avrupalıların gözünde Or-
tadoğu göz kamaştırıcıdır. Zen-
ginliği ve ihtişamı, yaşam kalite-
sinin üstünlüğünü temsil eder.
Haçlı seferlerinin en önemli ne-
deni bu alandaki üstünlükten
ileri gelmektedir. O halde tutucu-
luğun ve gerilemenin nedenini
ideolojik alanda aramak kaçınıl-
mazdır. Avrupa 13. yüzyılda bilim
yolunda önemli adımlar atmak-
ta;. 14. yüzyıl ise Rönesans'ın
başladığı çağdır. 15. yüzyılda din
alanında reformasyon süreci
başlamaktadır. İslam toplumla-
rında tam aksi bir gelişme baş
göstermektedir. Felsefe okulları
zındıklıkla itham edilmekte, içti-
hadın (tartışmayla sonuca gitme,
hüküm çıkarma) kapısı kapan-
makta, farklı düşünceleri ileri
sürenlere farklı işkenceler uygu-
lanmaktadır. Sühreverdi gibi, öz-
gür düşünce ve felsefe yapmanın
peşinde olanların derisi yüzül-
mektedir. (MS 1190) Bilimlere ve
akla güvensizlik, imanın sağlam
gereklerinden sayılmaktadır. İb-
ni Sina, Farabi gibi filozoflar ve
bilginler kâfirlikle mahkûm edil-
mektedir. Çok sığ ve sadece nakli
bilgiler ve rivayetlere dayanan,
Kuran ve sünnet ezberlemeyi bi-
lim sayan, aklın bağımsız düşün-
mesini şeytanın işi sayan, bilim-
sel bilgilere tümüyle kapıyı kapa-
tan, belki de Ortadoğu tarihinde
ilk defa korkunç bir zihniyet
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tutuculuğunu en değerli meziyet
sayan bir softacılık dönemi açıl-
maktadır. Ortadoğu'nun talihsiz-
liği olan hiç de layık olmadığı bu
yeni softalık dönemi, tüm gör-
kemli tarihi yitirmenin ve hafıza
kaybının temel nedeni olduğu gi-
bi, daha sonraki tarihsizleşme-
nin, sürekli yitirme ve gerileme-
nin de başlangıcıdır."

Bkz: İçtihat

İmannuel Kant(1724-1804):
1724 yılında Doğu Prusya'nın
Koninsberg kasabasında doğan
Kant, 80 yaşına kadar bu kasaba-
da yaşamış ve 1804 yılında yine
bu kasabada ölmüştür. Kant'ın
doğduğu bu kentin dışına hiç çık-
madığı söylenir. Gündelik yaşa-
mında oldukça dakik ve titiz olan
Kant yaşadığı kasabada birçok
fıkraya da konu olmuştur. Doğdu-
ğu şehrin üniversitesinde yaklaşık
30 yıl profesörlük yapmıştır. Mo-
dern çağda üniversitede felsefe
hocalığı yapan neredeyse tek filo-
zoftur. Tek istisna Hegel'dir.

Yazılarının önemli bölümünü
ömrünün son yıllarında yazmıştır.
Başyapıtı olarak kabul edilen Saf
Aklın Eleştirisini 1781 yılında ya-
yınlamıştır. Ancak başlangıçta ye-
terince anlaşılmadığından iki yıl
sonra bu kitabını daha anlaşılır
kılmak için değişik çözümler yap-
mış ve bunları 1778'de Pratik Ak-
lın Eleştirisi adlı kitapta toplamış-
tır. 1790 yılında 3. kitabı olan Yar-
gı Gücünün Eleştirisi adlı kitabını
yayınlamıştır. Bunların dışında

broşür niteliğinde kimi çalışmalar
da yayınlamıştır.

Immanuel Kant'ın öğretisi,
eleştiricilik adıyla anılır. Yeniçağ
düşüncesinin kurucusu sayılan
Kant, aklın ne olduğunu anlaya-
bilmek için aklı eleştirmiştir. Ya-
pıtları bu düşünceden doğmuştur:
Eleştiri düşüncesini İngiliz düşü-
nürü David Hume'dan alan Kant'a
göre eleştiri, her türlü felsefe ça-
lışmasının çıkış noktası olmalıdır.
Akıl nedir ve aklın gücü ya da
güçsüzlüğü nerede başlayıp ne-
rede bitmektedir? Kant, bu eleşti-
risiyle düşünsel, spekülatif felse-
fenin Tanrılaştırdığı aklı gerçek
yerine oturtmak ister. Yaptığı iş,
pratik alanda bir eylemcilik işidir.
Gerçekte doğrudan bir felsefe
kurmaya girişmemekte, ancak ak-
lın felsefe yapıp yapamayacağını
ve akılsal bir felsefenin mümkün
olup olmadığını araştırmaktadır.
Vardığı sonuç kesindir: "Akıl fel-
sefe yapamaz". Bu açıdan Kant,
bir başka noktadan idealizme var-
dığı halde, aklın güçsüzlüğünü ve
salt akılla gerçeğe erişemeyeceği-
ni belirtmekle idealizmi kökün-
den çökertmektedir. Pratik akıl
adını verdiği irade ve eyleme,
böylelikle de eylemsel töreye, ah-
lak ve duyumculuğa önem ver-
mekle maddeciliği tutmakta ve
üstün görmektedir. Tanrıya akıl
yoluyla varılamayacağını ileri
sürerek, bir materyalist anlayışla
metafiziği yadsımıştır. Ne var ki
duyuların getirdiği nesnel (dışı-
mızdaki) algıları biçimlendirebil-
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mek için, akla önsel, deney dışı
veriler yakıştırmakla başka bir
noktadan yine idealizmle birleşir.
Kant'ı daha iyi tanımak için kitap-
larına ve felsefesine bakmakta
fayda vardır.

Kant felsefesine göre doğanın
karşısında insanın aklı vardır. Bü-
tün doğa nesnelerinin bu akılla
kurulduğunu ileri sürer. Bu aklın
tanrılaşması gerektiği fikri aslın-
da kendisinin izleyicileri tarafın-
dan sonradan bu hale sokulmuş-
tur. Kant'ın kendisi, doğasal nes-
nelerin kurucusu olduğunu savun-
duğu insan aklına sınırlar çizmek-
te, güçsüzlüğünü göstermekte ve
aklın sınırları dışında asla bilin-
meyecek olan bir metafizik (ide-
alist) gerçekler dünyası olduğuna
inanmaktadır. İnsan aklının güç
ve güçsüzlük çelişmesini böyle
ortaya koyuş, diyalektik yönteme
götüren adımların büyüğüdür.

Salt aklın eleştirisi adlı yapı-
tında Kant, akılla felsefenin yapı-
lıp yapılamayacağı sorununun ya-
nıtını araştırır. Salt akıl, duyarlılı-
ğı verilerden alınmamış olan bir
bilgiyi gerçekleştirdiği iddiasın-
dadır. Bu, nesneler düzenini aşıp,
düşünce düzenine yükselmek de-
mektir. Giderek bilgi, aşkın bilgi,
bilginin yargı olduğu sonucuna
ulaşır. Sonuçta ise, duyuların ge-
tirdiği nesnel algıları biçimlendi-
rebilmek için akla deney dışı veri-
ler yakıştırarak idealizmle birleş-
miştir. Aklın mutlak gerçeği veya
kendiliğinden şeyi bilemeyeceği-
ni ileri sürmekle bilinemezcilik

(agnostisizm) ile nitelendirilmiş-
tir. 

Metafiziğin dayanağı olan akıl
ne türlü bir akıldır? Neyi bilebilir,
neyi bilemez? Nesnel gerçeklik-
ten koparılıp soyutlanmış olan bu
aklın sınırları nedir? Kant bu so-
rulara yanıt arar.

Kant; "Bilgimiz, dışımızdaki
nesnelerden gelenlerle düzenleni-
yor inancına dayanarak metafizik
olayları çözemiyorum. Bir de ter-
sini deneyeceğim. Dışımızdaki
nesneler, bilgimizden gidenlerle
düzenleniyor inancına dayanarak
bakacağım metafizik olaylara" di-
yerek doğanın karşısına insan ak-
lını çıkarır ve bütün doğasal nes-
nelerin bu akılla kurulduğunu, in-
şa edildiğini ileri sürer. Ve giderek
aklı tanrısallaştırır. Bu konuda ar-
dılları daha ileri giderler. Ve asıl
onlarla bilgi tanrılaştırılır. Kant
ardıllarının yaptığı gibi bilgiyi
tanrılaştırmaz, tersine, bütün do-
ğasal nesnelerin kurucusu oldu-
ğunu savunduğu insan aklına sınır
çizer, onun güçsüzlüğünü gösterir
ve aklın sınırları dışında asla bili-
nemeyecek olan bir metafizik ger-
çekler alemi bulunduğuna inanır.
İnsan aklının gücüyle güçsüzlüğü
çelişmesini böylesine ortaya koy-
mak, diyalektik yönteme götüren
adımlardan en büyüğünü atmak
demektir.

Kant'a göre felsefe araştırma-
sı, bir değerlendirme, eleştiri ol-
malıdır. Felsefe akılla yapılır. Öy-
leyse aklı değerlendirmek, onun
ne olduğunu ve ne olmadığını iyi-
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ce bilmek gerekir. Felsefe nasıl
bir akılla yapılır?.. Deneyden ya-
rarlanmayan salt bir akılla ancak
olabilir. Öyleyse salt akıl nedir?
Kant, üç büyük yapıtından ilki
olan Salt Aklın Eleştirisi kitabın-
da bu sorunun karşılığını araştırır.
Salt Aklın duyarlılığını verilerin-
den alınmamış bir bilgiyi gerçek-
leştirdiğini iddia eder. Buysa nes-
neler düzenini aşarak düşünce dü-
zenine yükselmek demektir. Öy-
leyse salt akılla gerçek bir bilgi
edinebilir mi? Öyleyse bilgi nedir,
önce onu tanımlamak gerekir.
Kant'a göre her bilgi, bir yargıdır.
Ne var ki her yargı, bir bilgi de-
ğildir. Örneğin, her cisim yer kap-
lar yargısı bize yeni bir bilgi ver-
mez, çünkü cisim kavramı esasen
yer kaplamayı içerir; bu yargıda
sadece bir çözümleme yapılıyor
ve cisim kavramı çözümlenerek
kendisinde esasen bulunan bir bil-
gi hiçbir gereği yokken yeniden
ortaya konuyor. Oysa "bu yük
ağırdır" yargısı bize yeni bir bilgi
verir, çünkü yük kavramı kendil-
iğinden ağır ya da hafif olduğunu
bildirmez; burada, ötekinin tersi-
ne, bir çözümleme değil, bir bilgi
elde ediyoruz. Demek ki bize bil-
gi veren yargılar, çözümsel yargı-
lar değil, bireşimsel yargılardır.
Salt akıl bu bireşimsel yargıyı aş-
kınlık yöntemiyle, deneyi aşarak
gerçekleştirebilir mi? Kant bu so-
ruya kesin olarak şu karşılığı ve-
rir: "Gerçekleştiremez."  Eğer akıl
aşılarak ulaşılan sonuçlar yanıt ol-
muyorsa, metafizik kesin olarak

yıkılmış olur: Salt Akıl deneyden
yararlanmadan hiçbir bilgi ger-
çekleştiremez. Öyleyse metafizik
tasarımlar, insanların romantik
düşlerinden başka bir şey değil-
dirler (Bu yargı, Kant'ın maddeci
yanını belirtir ve Engels bundan
dolayı kendisine utangaç mater-
yalist der.). Kant öncesi felsefenin
Tanrılaştırdığı akıl, böylelikle
tahtından indirilmiş olur; artık aş-
kınlık yöntemiyle çalışan salt akla
güvenilmeyecektir. Kant araştır-
malarının yanında eleştirilerine
de devam eder.  Salt akıl, bireşim-
sel yargı olan bilgiyi niçin gerçek-
leştiremez? Çünkü akıl, sadece
bir birleştirme işini gerçekleştir-
mektedir ve bu iş için gerekli ge-
reçleri nesneler düzeninden al-
maktadır. Elimizle tuttuğumuz ta-
şı yere bırakınca düştüğünü görü-
yoruz ve ancak ondan sonradır ki
"bırakılan taş düşer" bilgisini edi-
nebiliyoruz. Bu deneyi yapmadan
önce bu konuda hiçbir bilgimiz
yoktur. Bize bu gereçleri veren
duyarlıktır. Duyarlık, bu gereçleri
nasıl verir? Zaman ve mekan için-
de verir. Oysa nesneler düzeninde
zaman ve mekan diye bir şey yok-
tur.

Demek ki bunlar duyarlığın
dışarıdan almadığı, kendinden çı-
kardığı bir şeylerdir ve duyarlık
bunları katmadan, dışarıdan aldığı
hiçbir şeyi bize gönderemez.
Bunlar, deneyden elde edilemeye-
ceklerine göre, aklın verileri ola-
maz. Çünkü küçük çocuklar, za-
man ve uzayı düşünmeksizin
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bilirler, hiçbir akılsal işlemi ger-
çekleştiremedikleri halde sevdik-
leri şeylere yaklaşır ve sevmedik-
leri şeylerden uzaklaşırlar. Öyley-
se duyarlık, ne nesneler düzenin-
den ne de düşünce düzeninden al-
dığı bu şeyleri nasıl elde etmiştir?
Kant bu soruya, kendine özgü bir
karşılık verir: "Sezgiyle". Zaman,
iç duyarlığın biçimidir, içimizden
gelen her duygu zamanla birlikte-
dir; mekan, dış duyarlığın biçimi-
dir, dışımızdan gelen her duygu
mekanla birliktedir. Katılmadıkla-
rı hiçbir duyumun gerçekleşeme-
yeceği bu biçimler, aklın verileri
olmadıkları halde Deneyüstüdür-
ler. Deneyden çıkarılmamışlardır
ama bunlarsızda deney yapılamaz.
Görüldüğü gibi Kant, artık Aşkın
kavramından Deneyüstü kavramı-
na geçmektedir; ona göre aşkın
bilgi olamaz ama, deneyüstü bilgi
olabilir.

Deneyden gelen verilere du-
yarlığın sezgiyle elde ettiği biçim-
lerin katılması, bilimsel bir bilgiyi
gerçekleştirmeye yeter mi? Yetme-
yeceğini söyleyen Kant, sonunda
akla deneyüstü bir görev bulur:
Bireştirme. Kant'a göre akıl bu
görevi gerçekleştirmeseydi ne
duyuların verileri, ne de duyarlı-
ğın katkıları bilimsel bilgiyi ger-
çekleştirebilirdi. Öyleyse akıl bu
bireştirme işini nasıl yapıyor? Du-
yarlığın katkısıyla birlikte gelen
bilgi gereçlerini düzenleyici kalı-
plara sokarak. Kant'a göre akıl bu
kalıpları ne deneyden, ne de du-
yarlılığın sezgisinden almıştır; bu

kalıplar onda temel olarak vardır-
lar ve kendisiyle birliktedirler.
Demek ki Kant'a göre bilgi, nes-
neler düzeninde değil, aklın dü-
şünme düzeninde gerçekleşmek-
tedir. Kant böylelikle kendi dü-
şünme yöntemini de bulmuş olu-
yor: Deneyüstü yöntem. Kendi
kurduğu bu terimle, eleştirici ba-
kışını dile getirerek, bilgi'nin du-
yuların ürünü olduğunu savunan
Duyumculukla, anlığın ürünü ol-
duğunu savunan Anlıkçılığı aşar
ve gerçeğin, her ikisinin birleşik
bir üstünde'liğinde olduğunu ileri
sürer. Önemli olan şudur ki; Kant,
deneyüstü'ne deney'le bağıntı'sını
kesmeden çıkmaktadır. Akıl bir-
leştirme görevini gerçekleştirir-
ken deneyle bağlantısını koparır-
sa -ki fiziğin üstüne yükselme an-
lamında metafizik budur- aşkın'ın
alanına girer ve köksüz düşler
kurmaya başlar. Kant'ın deneyüs-
tücülüğü; bağıntılı deneyüstücü-
lüktür.

Bu düzeyde ancak deneyden
gelen veriler birleştirilir, salt aklın
kurguları birleştirilemez. Aklın
birleştirici kalıpları, deneyle hiç-
bir ilgileri olmayan ve deneyden
çıkarılmamış önsel kalıplardır,
ancak deneyin verilerini birleştir-
mekte işe yarayabilirler. Kavram-
larla nesneler arasında asla kop-
maksızın bağıntı olmalıdır. Meta-
fizik bu bağlantıyı gerçekleştire-
mediği içindir ki, metafizik bilgi
olamaz. Yoksa Kant'a göre kesin,
tümel, her zaman ve her yerde ge-
çerli bilgi elbette deneyüstü ve
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önceki bilgidir. Çözümsel yargıla-
rın tümü sondaki bilgidir ve de-
neyden sonra gerçekleşmişlerdir.
Bu yüzden bilimsel ve kesin bir
bilgi vermezler. Birleşimsel yar-
gıların da önsel olanları vardır
ama, sonal olanları da vardır. İşte
asıl kesin ve bilimsel bilgi bu ön-
sel birleşimsel yargılardadır. Ör-
neğin, matematik yargıların tümü
bu niteliktedir, iki kere ikinin dört
ettiği yargısı hiçbir deneyden çı-
karılmamıştır. Çünkü deney sınır-
lıdır, bin deney yaparız ama, bin
birinci deneyde ne elde edeceği-
mizi bilemeyiz. Matematik yargı-
lar, deneyden çıkmamış önsel bi-
reşimsel yargılardır ama, bir bakı-
ma bu karakterde olan metafizik
yargılara benzemezler, çünkü her
zaman deneye uzanabilirler. İki
kere ikinin dört ettiği her zaman
denenebilir, Tanrının varlığı hiç-
bir zaman denenemez (Kant, bu
düşüncelerden ötürü, 1794'te II.
Gillaumme hükümetinden bir ih-
tar alır, uyarılır ve din konusunda
yazı yazması yasaklanır.)

Kant bu önsel, deneyden alın-
mamış, aklın kendi malı olan ka-
lıpların, ilkelerin ve yasaların uy-
gun alanını sınırlarken sadece me-
tafizik yolunu kapamakla kalmaz;
fizik yolunu da kapayarak Biline-
mezci, üçüncü felsefenin kapıları-
nı açar. Kant'a göre akıl deneyin
verileriyle bağını koparıp meta-
fizik yapamayacağı gibi, deneyin
verilerinin arkasına geçerek fizik
de yapamaz. Çünkü deney bize
sadece görünenleri vermektedir.

Bizse bu görünenlerin ardında bir
de kendilik hayal ediyoruz ve yu-
karı sınırı aşmaya çalıştığımız gi-
bi bu aşağı sınırı da aşmaya çalı-
şıyoruz. Kant, bu her iki aşmayı
da aynı saymakta ve aklın kalıp-
larının sadece şeyin görünenine
uygulanıp, kendisine uygulana-
mayacağını söylemektedir. Kant
böylelikle, aklın sınırını kesinlik-
le çizmiş oluyor: Bu sınır, şeyin
kendiliğidir ve hiçbir zaman aşıl-
mamalıdır, çünkü bilinemez.

Kant'ın oluştuğu ortam, bir
matematik-fizik-akılcılık ortamı-
dır. Nitekim Kant, üniversiteyi fi-
zik doktora teziyle bitirmiştir.
Matematiğin ve fiziğin ilkeleri
aklın ürünü sayılmakta, gerçeğe
akıl yoluyla varılabileceğini savu-
nan ântikçağ düşüncesinin en
yüksek aşamasına ulaşır. Böyle
bir ortamda Kant, zorunlu olarak
yapması gerekeni yapmış ve şu
sonuca varmıştır:

"Bizler, gizlerle dolu bir ev-
rende bir düş'ün düşünü görmek-
teyiz. Gerçekte bildiğimiz hiçbir
şey yoktur. Sezgilerimizin, kav-
ramlarımızın, deney dışı idelerim-
izin içine gömülmüşüz; bir şeyler
kuruyoruz. Ne var ki, bildiğimizi
sandığımız şey sadece olay'lardır.
O olaylar ki, bilmediğimiz nes-
neyle asla bilemeyeceğimiz bir
öznenin birbirlerine olan ilişk-
i'sinden doğmuştur. Nesne'yi bil-
miyoruz, özne'yi de asla bileme-
yeceğiz, akla zorunlu olarak bu
iki bilinemez'in ortasındaki ilişki
alanı kalıyor. Oysa akıl özgür ol-
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ma dileğindedir; aşma çabaları
bu yüzdendir. Salt aklın eleştiri-
si'nde bu özgürlük dileğinin işe
yaramadığı anlaşılmıştır; salt
akıl deneyle olan bağını kopara-
rak kuram yapamıyor, ama eylem
de yapamaz mı?"

Kant ikinci büyük yapıtı olan
Uygulayıcı Aklın Eleştirisi adlı
eserinde bu sorunun karşılığını
arar ve şöyle der: "Zorunlukla ola-
n'ın karşısında bir de özgürlükle
olan var. Öteki bilim, buysa töre-
bilim alanıdır. Akıl salt olamıyor
ama, uygulayıcı olabilir. Ne var ki
bu durumda adı değişerek İrade
olur. Doğru'nun duyusu nasıl nes-
neler düzeninden düşünce düze-
nine yükselip biçimlenmek zorun-
daysa, iyi'nin duyusu da öylece
düşünce düzeninde biçimlenip
nesneler, düzenine inmek zorun-
dadır.

"Özgürlükle olmayan iyiliğin
hiçbir anlamı olamaz. Ceza kor-
kusu, armağan umudu, beğenilme
isteği, geleneğe uyma zorunlulu-
ğu vb. gibi etkenlerle gerçekleşti-
rilen iyilik, gerçek iyilik değildir.
Demek ki aklın uygulayıcı olarak
çok önemli bir görevi vardır: İyi-
liği, özgürlükle, salt iyilik için
gerçekleştirmek. Bu özgürlük, du-
yarlığın bütün etkilerinden kur-
tulmuş bir özgürlük olmalıdır. Öz-
gürlük zorlamaz, sadece yükümlü
kılar. Ahlak yasası, fizik yasası gi-
bi zorunlu olamaz. O, serbest bir
seçim işidir. O, kendi yasasını ken-
disi koyar. Önceden konmuş ve
verilmiş bir yasaya uymaz."

Demek ki tanrısal ve dinsel bir
ahlak, gerçek bir gerçek değildir.
Yasayla özgürlüğün çelişkisi, an-
cak kendi yasasını kendisi koy-
makla aşılabilir. Ve bu yasa insan-
lığı bir araç olarak değil, bir amaç
olarak belirtecek bir biçimde ol-
malıdır.

Kant üçüncü büyük yapıtı o-
lan Yargı Gücünün Eleştirisi'nde
bu sorunların karşılığını araya-
caktır. Kant, duyulardan gelenle -
salt akıl-, düşünceden gelen -uy-
gulayıcı akıl- arasındaki köprüyü
Yargı gücü adını verdiği yargıla-
yıcı akılla kurmak ister. Deneyler-
den gelenle düşüncede gerçekle-
şir, düşünceden gelen de deneyde
gerçekleşir. Oysa bu gerçekleş-
menin aklın buyruğuna uygun
olup olmadığını Yargı gücü denet-
leyecektir. Bu aslında diyalektik
materyalizmin "teori, pratikle doğ-
rulanır" önermesinin Kantçı sezi-
sidir. Burada bile utangaç mater-
yalistliği görmek mümkündür.

"Doğru, bir düşünceyle ger-
çekleştirilen bir iyiliğe güzel bir
davranış diyoruz. Öyleyse güzel,
bu iki ideyi birbirine bağlayan bir
köprüdür ki bunu da Yargı gücü
gerçekleştirir." Kant, güzeli yüce'-
den ayırıyor. Bir fırtınada denizin
kudurmuş dalgalarına bakarak:
Ne güzel diyebiliriz ama, gerçek-
te duyduğumuz güzellik değil;
büyüklük, güçlülük ve ürkütücü-
lükten doğan yüceliktir. Yücelik,
böylesine güzel olabildiği gibi
yıldızlı bir gecenin ihtişamı gibi
matematiksel de olabilir. Böylece
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yüce'den ayrılan güzel; iyi'den,
hoş'tan, yarar'dan da ayrılmakta-
dır. Güzel'in niteliği, hiçbir karşı-
lık gözetmeksizin yargılanır olu-
şudur. Kantçılara göre iyi de bu
niteliği taşır, oysa iyi, eylemsel
bir irade işidir; güzelin ise ne ey-
lem, ne de iradeyle ilgisi vardır.
Hoş; duyusal bir beğeni, güzel'se,
yargısal bir beğenidir. Bir tabak
meyve tablosu, onları yemek iste-
ğini duyurursa hoş ve ancak bu is-
teği duyurmadıkça güzel'dir. "Ya-
rarlı elde edilmek istenir, güzel'se
sadece seyredilir."

Güzellik, amacı düşünülme-
yen bir amaçsallıktır. Bir müzik
parçasında bize zevk veren onun
besteleme nedeni değildir, oysa o
yine de bir amaca uygun olduğu
için güzel'dir. Kant böylece, este-
tik yargı'yı amaçsal yargı'dan ay-
ırır. Sanatçı güzeli yaratırken onu
belli bir amaca göre biçimlendirir,
biz ise o güzelliğin amacını dü-
şünmeden kavrarız. Güzelin biz-
ler için anlamı, kendi amacına uy-
gunluğu değil, bizim amacımıza
uygunluğu'dur. Kant yapıtının i-
kinci bölümünde, Amaç kavramı'-
nı inceler. Kant'a göre amaçsallık
Aristoteles'in dediği gibi; kendi
nedenine uygunluk'tur. "İki türlü
uygunluk vardır: Biri güzeli doğu-
ran öznel uygunluk, ikincisi yarar-
lı'yı doğuran nesnel uygunluk."
Bunun içindir ki bir çiçek, yağlı-
boya bir tabloda estetik yargının
konusu olurken, bir ilaç kutusu-
nun içinde amaçsal yargının ko-
nusu olur. Cansız doğa, sürekli bir

nedensellik içinde Descartesçı bir
mekanizma ile düzenlenmektedir.
Canlı doğaysa kendi amacıyla dü-
zenlenir. Kömür bir neden-sonuç
zincirinin ürünüdür, ama göz pek
bellidir ki, görmek için yapılmış-
tır. Bu yüzden, doğanın açıklanı-
şında amaçsallık kavramından
vazgeçemiyoruz. Kant burada,
aklın metafizik yapamayacağını
söylediği halde, metafiziğin alanı-
na yeniden ve iyice girmekte ol-
duğunu görerek sakıntılı bir dil
kullanır. "Ne nedensellik ne de
amaçsallık doğanın kendiliğini
açıklayamaz" der. Cansız ve canlı,
tümüyle doğa, Kant'a göre biline-
mez olmakta devam etmektedir.

Kant tarih görüşünü düzensiz-
likler üzerine kurduğunu söylese
de, düzene göre hareket eder. O'na
göre düzensizlikler düzen içindir.
Uyuşmazlık, bütün istidatların ge-
lişmesi için doğanın koyduğu bir
araçtır: "İnsan birlik ister ama,
doğa ikilik istemiştir." Bunda da
doğanın bir amacı vardır. Her
davranışın bir karşı davranışı var-
dır. Bu karşı davranışlar insan gü-
cünü uyarıp, istidadını geliştirir-
ler. İnsan tümden iyi olsaydı geli-
şemezdi. Kötülükler insanı iyilik-
ler için geliştirmektedir ki bu da
sonunda bir toplum düzenine va-
racaktır. "Doğa, insanın hem çalış-
masını, hem de çalışmaktan kaç-
maya uğraşmasını istemiştir." Ça-
lışmaktan kaçmaya uğraşmak ça-
lışmayı gerektirir çünkü. İnsan,
bir gün çalışmadan yaşayabilmek
amacına ulaşmak için çalışmak
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zorundadır. İnsanın kötü bencilli-
ği onu geliştirmekte, büyük düze-
ni yaratacak çabaya katılmasını
sağlamaktadır. Doğanın bu inceli-
ğini gereği gibi anlamamız gere-
kir. Tutkular olmasaydı insan sü-
nepeleşir, gelişemezdi. İnsanlık
tarihi yetkin bir toplum yasası
meydana getirmek için, doğanın
gizli bir planının gerçekleştir-
ilmesinden ibarettir. Uyuşmazlık-
lar çatışa çatışa o yetkin toplumu
hazırlamaktadırlar. Erdemsizlik-
lerden rahatsızlık duyulmamalı-
dır. Çünkü insanı büyük amacı
olan erdeme götürecek olan bu
erdemsizliklerdir. Doğanın insan
cinsini çözmeye zorladığı en güç
sorun adaleti gerçekleştirecek o-
lan uygar bir topluma erişmek so-
runudur.

Kant'a göre tarihsel gidiş son
derece düzenlidir. Kişilerin ayrı
ayrı gidişleri düzensiz olabilir ve
kişiler bu tarihsel düzenin farkın-
da olmayabilirler. Ama insan tü-
rünün genel gidişi, bu düzenli gi-
dişe uygundur. Bu tarihsel gelişi-
mi de şu tezlerle sıralar:

1- Bir varlığın doğal güçleri,
tam ve amaca uygun olarak geliş-
mek için belirlenmişlerdir.

2- İnsan aklı tam olarak, insan
türü çerçevesi içinde gelişebilir
(Başka deyişle gelişen akıl, kişi-
lerin ayrı ayrı akılları değil, ortak
akıldır)

3- Doğa, kendi mekanik düze-
ninin üstünde kalan her şeyi, insa-
nın kendi özgür aklıyla elde etme-
sini istemiştir (Başka deyişle akıl,

mekanik düzenden yararlanmayı
gerektirmeyen bir güçtür).

4- Doğanın gelişmeyi sağla-
yan mekanizması uyuşmazlıktır
(antagonisma). (Başka deyişle,
uygunluğu sağlayan uyuşmazlık-
tır). (Başka bir değişle insanın
toplumsal olmayan toplumsallığı,
özgür bulunmayan özgürlüğü...
İnsan, hem toplumu kurmaya,
hem de ve aynı zamanda toplumu
dağıtmaya çalışan bir didişme
içindedir. Toplumu toplum eden,
bu çelişik didişmedir).

5- Doğanın insan türünü var-
maya zorladığı en güç amaç, ada-
leti sağlayan uygar bir toplum ya-
ratma amacıdır.

6-Bu adaletli bir toplum yarat-
ma amacı hem en güç, hem de in-
san türünün en geç varabileceği
bir amaçtır.

7- Gerçekten uygar bir yasa
kurabilmek, uluslar arasındaki i-
lişkilerin uluslararası yasalara uy-
gunluğuna bağlıdır. (Başka deyiş-
le, nasıl gelişme ayrı ayrı kişiler-
den çok insan türünün gelişmesiy-
se, insan türünün gelişmesi de ay-
rı ayrı ulusların değil, ancak ulus-
lararası bir gelişmenin sonucu
olabilir. Bunu sağlamak için de,
önce devletlerin birbirleriyle olan
ilişkilerinde hiçbirinin tek başına
bozamayacağı güçlü yasaların bu-
lunması gerekir.)

8- İnsan türünün tarihi, yetkin
bir toplum düzeninin oluşması
için doğanın gizli bir planının ya-
vaş yavaş gerçekleşmesidir. Çün-
kü doğa, insanın bütün yetenekle-
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rini ancak böyle bir yetkin düzen-
de meydana çıkarabilir. (Başka
deyişle, insanın bütün yetenekle-
rinin gerçekleşebileceği tek ve bi-
ricik durum, böylesine yetkin bir
toplum düzenidir. İnsan, ancak bu
yetkin düzen içinde gerçek ve
güçlü insan olacaktır.)

9- İnsan türünün tam ve uygar
bir topluma erişmesini amaç edi-
nen bir doğa planını düşünmek,
doğanın bu büyük maksadını des-
teklemektir.

Kant'a göre insan, böylelikle,
doğadan büsbütün koparak kendi-
sinin kurduğu dünyaya yerleş-
mektedir.

İMF: (International Monetary
Fund-IMF) Uluslararası Para Fo-
nu. Dünyanın en büyük finans ku-
ruluşudur.

1944'de Bretton Woods Kon-
feransları'nda kararlaştırılan, ulus-
lararası para sisteminin işleyişini
sağlamak üzere kurulan bir örgüt-
tür. Bu konferanslarda kurulması-
na karar verilen Uluslararası Para
Fonu ile Dünya Bankası ikiz kar-
deş durumundadır. Ancak IMF, u-
luslararası mali düzeni sağlamak,
Dünya Bankası ise uluslararası
kalkınma konularına yönelik faa-
liyetlerde bulunmak üzere kurul-
muşlardır. IMF, Bretton Woods
Sistemi'nin merkezi kuruluşu ola-
rak ortaya çıkmıştı. 1973 Mart'ın-
da bu sistemin yıkılmasından son-
ra faaliyeti sona ermemiş, aksine
bir ölçüde değişerek artmıştır.
IMF'nin başlıca fonksiyonu, dış

ödeme açığı olan ülkelere kısa va-
deli kredi açmaktır. O bakımdan
uzun vadeli kalkınma kredileri
veren Dünya Bankası'ndan farklı-
dır. Bugün IMF'ye üye ülkelerin
sayısı 150'nin üzerindedir. IMF'ye
üye olanlar aynı zamanda Dünya
Bankası'na da üyedirler. Sosyalist
Blok ülkeleri Bretton Woods kon-
feranslarına katılmakla birlikte,
bu kuruluşlara üye olmamışlardı.
Ancak zamanla bu ülkeler de
Fon'a üye olmaya başlamışlardır.
Gerek IMF'nin gerekse Dünya
Bankası'nın merkezleri ABD.'nin
başkenti Washington'dadır. IMF'-
nin en yetkili karar alma organı
üye ülkelerin Maliye Bakanları ve
merkez bankaları başkanlarından
oluşan Guvernörler Kurulu'dur.
(Board of Governers). İkinci or-
gan fonun güncel işlerini yürüt-
mekle görevli Yürütme Kurulu
(Executive Board)'dur. Üye ülke-
ler fona girişte varolan kotaların
%25'ini altınla, geri kalanı ise
kendi ulusal paraları ile ödüyor-
lardı. Bu kuruluşa fon denmesinin
sebebi bu şekilde çeşitli ülkelerin
paralarını bünyesinde toplamasın-
dandır. O nedenle de ülkelerin ko-
talarının bu kısmına "altın tranşı"
olarak değişmiştir. Ülke kotaları-
nın %25'ine eşit olan bu kısmın
çekilmesi otomatiktir. O bakım-
dan bu miktarlar, ülkelerin ulusal
dış rezervlerin bir parçası olarak
kabul edilirler. Kotalar aynı za-
manda üye ülkelerin alabilecekle-
ri kredi miktarlarını belirler. Fo-
n'un vereceği krediler yukarıda
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değinildiği gibi ödemeler bilanço-
su amaçlıdır. (Kısa vadeli) Fondan
sağlanacak normal kredi hakları
beş dilime ayrılmıştır (tranche).
Birinci dilim rezerv transıdır. Ve
kullanılışı otomatiktir. Ondan son-
raki dilimler kredi translarıdır.

Birinciden dördüncüye doğru
Fon'un öne süreceği şartlar ağırla-
şır. Esasen IMF'nin kredi şartlılık
ilkesi geçerlidir. Fon'dan borç al-
mak isteyen ülke, ödemeler bilan-
çosu açığını kapatmaya yönelik iç
ve dış istikrar programı hazırla-
mak, sunmak ve Fon ile anlaşmak
zorundadır. 

Bu programların onayı Fon'u
"yeşil ışık" yakması anlamına ge-
lir ki bu diğer uluslararası mali
çevrelerin alacakları bakımından
da önem taşır. Fon'u yöneten Gu-
vernörler Kurulu'ndan her üye ül-
kenin kotası ile orantılı oy hakkı
vardır. En büyük oy hakkı ABD'-
nindir. Fon'dan borçlanma meka-
nizması farklıdır. Şöyle ki, borç-
lanmak isteyen ülke, Fon'a kendi
ulusal parasını yatırarak, karşılı-
ğında istediği parayı fondan çe-
ker. Bunun geri ödenmesi duru-
munda da, sağlam bir para ödene-
rek Fon'a yatırılan ulusal para geri
alınır.

Fon kredi tranşları çerçevesin-
de verdiği normal kredilerden ayrı
olarak başka kredi olanakları da
sağlar. Bunlardan birisi destekle-
me kredileridir. (Stand-by Credits)
Bu kanaldan da şartlılık ilkesi u-
yarınca kredi verilir. Bretton
Woods sisteminin yıkılmasından

sonra da Fon'un kredi fonksiyonu
sürmektedir. Ancak bugün bir de
üye ülkelere uygulanan kur politi-
kalarını "gözetme" görevini (sur-
veillance) üstlenmiştir. Buradaki
amaç, üyeler hangi sistemi be-
nimsemiş olurlarsa olsunlar bir-
birlerine zarar vermemeleri, dola-
yısıyla kur politikaları arasında
uyum ve düzen sağlayarak, ulus-
lararası ticari ve mali akımların
gelişmesine katkıda bulunmaktır.
Bundan başka, Fon, üye ülkelerin
özel ya da resmi borçlarını ödeye-
memeleri durumunda borç ertele-
me antlaşmalarının yapılmasına
ve borcu geri ödeyecek planların
hazırlanmasına da yardımcı olur.

İmparatorluk: Birçok ülkeyi
ve bölgeyi içine alan büyük dev-
let. Tarihin ilk imparatorluğunu
Akad hükümdarı Sargon kurmuş-
tur. İmparatorluk dışa yayılma an-
lamına gelen emperyal sözcüğün-
den türemiştir. İmparator Roma
döneminde hükümdarların resmi
unvanı haline gelmiştir. Giderek
büyük devlet ve krallıklar da bu
unvanı kullanmaya başlamışlar-
dır. Napolyon da kendisini impa-
rator ilan etmiş, iktidardan düşene
kadar da bu unvanı kullanmıştır.
İmparatorluklar tek bir kavme da-
yanmaz, farklı kavimleri de bün-
yelerinde barındırırlar. Yine impa-
ratorluk bünyesinde yer alan yerel
iktidarlar da, boyun eğdikleri
müddetçe iktidarlarını koruyup
kendilerini var edebilirler. Bun-
dan dolayıdır ki tüm imparator-
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İmparatorluk

luklar çok dilli, çok kültürlü ve
yerel otoritelerin varlığını kabul
eden bir özelliğe sahiptirler.

Tarihte bilinen en büyük im-
paratorluk Roma İmparatorluğu'-
dur. Asurlular ve Persler de büyük
imparatorluklar kurmuşlardır. Os-
manlı İmparatorluğu'nun üç kıta-
daki hakimiyetinden söz edilir ki
bu bir gerçeği dile getirir. Rus
Çarlığı ve Çinliler de büyük im-
paratorluklar kurmuşlardır. Kapi-
talizmin gelişmesinden sonra en
büyük güç olan İngiltere ya da
Britanya Krallığı'na "Güneş bat-
mayan imparatorluk" tanımlaması
yapılmıştır. Günümüzde ise; "sü-
per gücü" olarak tanımlanan ABD
için aynı değerlendirme yapıl-
maktadır. Çağla bağlantısı değer-
lendirildiğinde ABD'nin impara-
torluk gelişiminde son halka oldu-
ğu söylenebilir ve bu konuda Ön-
der APO şunları belirtmektedir:

"Kapitalist iktidarın emper-
yalizm ve ulusal-sınıfsal baskı
sistemi dünyanın tümünü katla-
yacak büyüklüğe tarihte ilk defa
ulaşır. İşgal edilmedik yer kal-
mamıştır. 19. yüzyılın sonlarında
bu gerçeklik yaşanır. Ulusal, sı-
nıfsal, etnik, dini, cinsi temelde
tahakküm, eritme ve hatta jeno-
sit tarihte en yaygın aşamaya
ulaşır. İnsanların en çok birbir-
lerinin kurdu olduğu çağdır. İm-
paratorluk pratiği açısından ba-
kıldığında da ABD ile sonul bir
aşamaya gelinmiştir. Son impa-
ratorluk çağındayız. Teorik açı-
dan bu yönetim, devlet iktidarı-

nın bir şehir, bir ülke, bir ulus sı-
nırını aşma, tek kişide yoğunlaş-
ma ve sürekli yayılma, durdurul-
ma ve gerileme, yıkılış aşamaları
biçiminde cereyan eder. Toplum
sistemine yerleşmesi zincirleme
etki yaratır. Her yeni iktidar da-
ha öncekinin izleri üzerinde im-
paratorluk olmaya zorlanır. MÖ
2350'lerde -yazılı tarihte bilebil-
di-ğimiz- Sümerlerde Akad süla-
lesinden (Sargon'dan ) başlayan
bu tarihsel süreklilik, günümüz-
de ABD devletinde Bush'un sü-
lalesi ile devam etmektedir. İşin
ilginci, ilk imparatorluğun doğ-
duğu alanda son imparatorluk
çatışma halindedir. Demek ki bu-
rada bitkilerin kendi kökleri üze-
rinde kuruma ilkesini düşünebi-
liriz.

"İmparatorluk gerçeğinde
tam bağımsız devlet, ulus, top-
lum anlayışına yer yoktur. Daha
doğrusu tam bağımsızlık idealize
edilebilir. Ama çok ender uygula-
ma özelliğine sahiptir. Egemen
realite, hâkim imparatorluk çer-
çevesinde bağımlılıktır. Düzeyler
farklı olabilir, ama gerçeğin hâ-
kim biçimini değiştirmez. Yakla-
şık 4350 yıldır toplumsal yapılar
üzerinde etkili olan imparator-
lukta, hegemon devletle dolaylı
veya dolaysız bağımlısı olan en
yakın müttefikinden en önemsiz
uydu devletine kadar irili ufaklı
birçok iktidar grubu mevcut sı-
nırları içinde bağımlılık halinde-
dir. En bağımsız geçinen ulus-
devlet -esasında ulusta azınlık-
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çağında bu gerçeklik daha da ge-
çerlidir. Hegemon güçten tam
bağımsızlık, milliyetçiliğin bir
toplumu etkileme, politik iddiası
ve oyunudur. Hegemon demek en
güçlü zihniyet, iktidar, sosyal ve
ekonomik yapıyla askeri güce,
bilim ve tekniğe sahip olmak de-
mektir. ABD'nin varlığı bu tanı-
ma denk düştüğü için günümü-
zün birincil hegemon gücüdür.
Ama sistemin tüm krizinin, onun
yönetiliş tarzının ve sonuçlanışı-
nın da en sorunlu taraflarından
başta gelenidir."

İnanna: Uruk şehrinin koru-
yucu tanrıçasıdır. Sümer mitoloji-
sinde savaş ve aşk tanrıçası; evli-
liğin yol göstericisi, bolluğun ve
bereketin simgesidir. Akad'lar
İnanna'ya İştar; Kuzey Mezopo-
tamya dağlık alanlarında yaşayan
Kürtler Star veya Sterk demişler-
dir. Başka halklar da kendi mito-
lojilerinde farklı adlarla adlandır-
mışlardır. Ayrıca İnanna Dağ Tan-
rıçası olan Ninhursak'ın devamı-
dır veya onun şehirdeki yansıma-
sıdır. Ninhursak etimolojik olarak
Nin= tanrıça, kur= dağ, Sağ=bölge
anlamına gelir. Yani dağlık bölge-
nin tanrıçasıdır.

İnanna'nın kuruyucu Tanrıçası
olduğu ünlü Uruk şehri MÖ 3200'-
lerde kurulmuştur. Bir ana tanrıça
armağanı olan bu site devletinin
kuruluşu ve gelişimi Sümer ede-
biyatının da ilk yazılı ürünü olan
Gılgamış Destanı'nda oldukça
çarpıcı bir tarzda anlatılmıştır.

İnanna'yı konu alan çeşitli mitos-
lar da vardır. Bunlardan biri 104
Me'nin Enki'den yeniden alınma-
sına ilişkindir.

Bu mitos kadın ile erkek ara-
sındaki cinse dayalı egemenlik
ilişkilerinin Enki ile İnanna şah-
sında anlatımıdır. 104 Me, uygar-
lığı geliştiren kutsal araçlardır.
Kimin elinde bulunursa toplumu
o yönlendirecektir. Me'lerin ger-
çek yaratıcısı ve sahibi ana tanrı-
çadır, yani İnanna'dır. Ancak bil-
gelik, kurnazlık ve hile ile Enki,
bu kutsal Me'leri ele geçirmiştir.
Mitos, bunların İnanna tarafından
yeniden ele geçirilmesi üzerine
kuruludur. 

Neolitik toplum M.Ö. 10.000-
4.000 yılları arasında ana tanrıça
öncülüğünde en gelişmiş seviye-
sine ulaşmıştır. Ancak avcılıkla
güçlenen ve çevresinde yeni bir
toplumsal örgütleme yaratarak
gücünün farkına varan erkek, ana
kadının evcil düzenini denetimine
almak ister. Buna karşı ana tan-
rıça da geliştirdiği toplumsallığını
bırakmaz ve yeni güçlenen erkeğe
karşı mücadele eder. Bu mücadele
site devletlerinin kuruluşuna ka-
dar devam eder. Sümer şehir dev-
leti olan Uruk'u kurup geliştiren
Tanrıça İnanna Destanı bu müca-
deleyi oldukça çarpıcı anlatır. Bu
destan halen anatanrıça kültü ile
ataerkil kültün dengede olduğunu
gösterir. Bu süreçte her sitenin bir
tanrısı vardır ve bu tanrılar, tanrı-
lar divanında, panteonda temsil
edilir. İnanna'nın da tanrılar diva-
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nındaki yeri -panteondaki yeri-
çok önemlidir. Statüsü erkekten
aşağı değildir. Uygarlığın temel
buluşlarını ifade eden 104 Me'nin
sahibi olması da toplumsal statü-
sünü veya panteondaki yerini
güçlendirir. Bu panteonda gücü-
nün farkına vararak hızla yükse-
len erkeği de, Eridu tanrısı Enki
temsil eder. İnanna ile Enki ara-
sında geçen mücadelenin işlen-
diği bu destan anaerkillikten ata-
erkilliğe geçişin mitolojik anlatı-
mıdır. Mısır uygarlığında İsis-O-
siris; Yunanlılarda Zeus-Hera bu
tarihsel gerçekliğin farklı anlatım-
larıdır.

İnanna erkek cinsiyle çatışma
halindedir. Enki uygarlığın temsi-
li olan 104 Me'yi ele geçirmiştir.
Dönemin sonunda bu kavgadan
zararla çıkar, eşitliğini yitirir. Ça-
tışma, kavga Sümer tanrılar siste-
minde kanlı olmaz. Yaşananlar
söz ve sembol düzeyindedir. İnan-
na'nın şahsında dile gelenler, dö-
nemin Sümer toplumunda kadının
yaşadıklarıyla yakından bağlantı-
lıdır veya kadının yaşadıkları
İnanna'nın şahsında dile gelmek-
tedir. Sümer toplumunda yaratıcı-
lığından ötürü kadın büyük saygı
görür. Ancak cinsiyete dayalı iş
bölümü geliştiğinde, yani cinsiyet
çatallaşması geliştiğinde konu-
munda sarsıntılar yaşar. İnanna'-
nın yitirdiği Me'leri yeniden ele
geçirmesi, belki de Sümer kadını-
nın toplumsal statüsünü büyük bir
gayretle bir kez daha düzeltme
çabasıdır. Ama çatallaşan yol

ayrımında kaybetmeye de yakın-
dır.

Bir diğer mitosda Dumuzi ile
olan evliliğidir. İnanna, güzelliği
tartışılmaz bir kadındır. Bir kadın
olarak çekicidir ve taliplileri de
vardır. Bir tarafta Dumuzi, bir ta-
rafta çoban Enkumdi; her ikisi de
İnanna'yı kendilerine eş olarak is-
temektedirler. Senenin ilk ürünle-
riyle İnanna'nın huzuruna gelip
aşklarını dile getirirler. İnana çift-
çi Enkumdi'nin getirdiği buğday,
arpa vb. tarımsal ürünlerden ziya-
de; çoban Dumuzi'nin getirdiği
süt, yağ, bal vb. ürünlerle ilgile-
nir. Dolayısıyla aşk ve evlilik ka-
rarını da buna göre, Dumuzi'den
yana kullanır. İnanna'nın bu yak-
laşımı dönemsel anlamda da olsa
kadının öncelliğini ve seçiciliğini
göstermektedir. Kadının özgür se-
çiminin dile gelişi, dönemsel ola-
rak oldukça önemlidir. Önder
APO bu konuda şunları belirt-
mektedir: "İnanna mitolojik ör-
güsünde hem çoban-erkek, hem
çiftçi-erkek bir yardımcı olarak
yansımaktadır. Çoban Dumuzi -
bu terim tüm erkek yükselişinin
ilk orijinidir- ve çiftçi Enkumdi,
İnanna karşısında saygı ve bağ-
lılıkta yarış halindeler. Başyar-
dımcıları olmak için yapmadık-
ları iş yoktur. İnanna hala bariz
bir öncülük konumundadır. Er-
kek, çiftçi ve çoban olarak ege-
men olmaktan çok uzaktır."

Ayrıca bu tercih, bir anlamda
Sümer toplumunun tarıma geçişi-
ni veya tarımın öncelenmesinin
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ifadesi olarak da değerlendirilir.
Yine Dumuzi ile çoban arasındaki
çekişme göçebe- çoban topluluk-
ları ile yerleşik tarımcı topluluklar
arasındaki çelişki ve çatışmayı da
anlatır. Çoban topluluklarının,
yerleşik tarımcı topluluklarına ta-
lancı baskınları olsa da, sonunda
etkin olacak olanlar, bu anlatım-
dan da anlaşıldığı gibi, tarımcı
topluluklardır. Önder APO bu ko-
nuda da; "Sümer mitolojisindeki
İnanna-Enki, Marduk-Tiamat
ikilemi bu tarih öncesi çağı sim-
gelemektedir. Sıradan bir mitolo-
jik yorumlama bu gerçeği aydın-
latmaktadır. İnanna, tarih önce-
sinin güçlü ana simgesidir; ıs-
rarla 104 uygarlık aracı, kavra-
mı ve yasası anlamındaki 'Me'le-
rinden bahsediyorr. Tanrı Enki
(ilk ataerkil soyutlama)'nin ken-
di öz yaratım değerlerini çaldı-
ğını belirtiyor. Destanın en heye-
canlı bölümü olarak Uruk'tan
Eridu'ya, kendi kentinden Enki'-
nin kentine gidişi, binbir çabayla
'Me'leri ele geçirip kaçırışı, bu
büyük mücadelenin yansıması-
dır." demektedir.

MÖ. 3000 yıllarında söylendi-
ği tahmin edilen bu destanın kah-
ramanı olan İnana, tarih öncesinin
güçlü ana simgesidir. Bu destanda
hala ana kadının gücü dengededir.
Bu tarihten sonra adım adım geri-
leyen anaerkil toplumunun ataer-
kil topluma karşı görkemli direni-
şi ifade eder. Ancak kadın giderek
güç kaybeder ve musakaddim de-
nilen geneleve düşer. Sümer ede-

biyatında en fazla işlenen konu,
Sümer rahibi şahsında güçlenmiş,
toplumsal öncülüğü ele geçirmiş
ve iktidar olmuş erkeğin konumu-
dur. Bu destanların temel özelliği
de, ana tanrıça düzeninin yıkılma-
sı ve erkek tanrının egemen kılın-
masıdır. Sonuçta rahip kendisine
ziguratta harem, halk için de ge-
nelev yaratır. O zamana kadar top-
lumsal gelişmeyi olumlu yönde
etkileyen kadın bedeni ve cinselli-
ği, Gılgamış Destanı'nda anlatılan
Enkidu'nun düşürülmesinde oldu-
ğu gibi düşürücü bir konuma ge-
tirilir. Kadın bedeni ve cinselliği-
nin kötülenmesi kadın aleyhine
birinci cinsel kırılmayı da ifade
eder.

İncil:Hıristiyanlığın kutsal ki-
tabıdır. Türkçeye Arapçadan ge-
çen kelimenin eski Yunan'ca aslı
(Evangelion) şeklindedir."iyi ha-
ber-müjde " anlamına gelir.

MS.50-60 yılları arasında Ro-
ma'da yaşayan Havari Petrus'un
anlatımlarından, yine bir Havari
olan Markos tarafından derlenen
ve İsa'nın yaşamını anlatan en es-
ki İncil yazılmıştır. Diğer İncil ya-
zarları, İsa'nın öğrencisi Matta le-
vi ve Paulus'un yakın çalışma ar-
kadaşı Doktor Luka, Markos'un
yazdığı metni geliştirip, İsa'nın
yaşamından kesitler sunmuştur.
MS.85 yılında Yuhanna kendi İn-
cil'ini yazmıştır. İncile yeni Ahit
(Ahd-i Cedid)-antlaşma -denir.
Bunun nedeni; Tevrat'tan,(Ahd-i
Atik) izler taşımasıdır. Tevrat
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İngiliz Sanayi Devrimi 

Ahd-i Atik olarak tanımlanmakta
ve İncil de Tevrat'tan sonra yazıl-
dığından ve de ondan esinlendi-
ğinden Yeni antlaima anlamında
Ahd-i Cedid olarak tanımlanmış-
tır.

İncil, Batı uygarlığının zihni-
yet yapısında köklü dönüşümlere
yol açmıştır. Roma imparatorları-
nın kendilerini Tanrı-kral yakla-
şımlarını yerle bir etmiş, tanrılığı
insanın bir sıfatı olmasından kur-
tarmıştır. Roma imparatorları da
bu gelişmeyle birlikte artık tüm
insanlar gibi birer insan haline
gelmişlerdir. Bu çok önemli bir ge-
lişmedir ve yüzyılları etkilemiştir.
İncil'in oynamış olduğu role iliş-
kin Önder APO şunları belirtir:

"İkinci büyük manifesto ola-
rak incili alabiliriz. Hz.İsa'ya da-
yalı bu gelenek, köleci Roma'ya
karşı özünde baskı altında tut-
tuğu tüm yoksullar, işsizler adına
yayınlanmış-geliştirilmiş bir bil-
dirgedir. Ezilen sınıflar adına
belki de bir ilktir. Hıristiyanlık
genel adı altında yol açtığı so-
nuçlar günümüzde de en az ta-
rihte olduğu kadar etkilidir."

Bkz. Hiristiyanlık, İsa

İngiliz Sanayi Devrimi : 1640
- 1653 yılları arasında Cromwel
liderliğinde başlayan ve 1649 yı-
lında Kralın idam edilerek cum-
huriyetin ilan edildiği Devrimdir.

Devrim (1640-53) patlak ver-
diğinde kral I. Charles "Uzun Par-
lamento" adı verilen zaman za-
man toplanan parlamentoyu top-

lantıya çağırdı. Kralın oluşturdu-
ğu ve gereğinde dağıtabildiği bu
parlamento, devriminin kurucu
organına dönüştü.

İlk olarak 1640'ta toplanan bu
parlamento kralın kişisel yöneti-
mine karşı çıkarak kendi varlığını
garanti edecek yetkiler talep et-
miş, bunun üzerine kral ile karşı
karşıya gelmişti. Tüccar sınıfı
parlamentoyu desteklerken, soylu-
lar kralı izlemişlerdi.

Böylece ülke parlamento ile
kralcılar arasında bölünmüş oldu.
Londra, Bristol ve Norwich gibi
kentler parlamentonun ordusu ta-
rafından kontrol edilirken, kuzey-
deki bazı İngiliz kentleri ile Wales
kralcıların kontrolü altındaydı.

İngiliz Devrimi'nin üssü asıl
İngiltere coğrafyasıydı, kralcıların
üssü ise Wales toprakları oldu.
Scotland ve İrlanda o tarihte he-
nüz birliğe dâhil değillerdi.

1642'de iki taraf arasında iç-
savaş patlak verdi. Bu iç savaş
1648'e dek sürdü. İç savaşın ilk
evresini (1642-45/46) halkın des-
teğinin alan Cromwellciler kazan-
dı. İskoçya'ya sığınmak zorunda
kalan kral daha sonra parlamen-
toya teslim edildi. 1649'da parla-
mento kral 1. Charles'ın ölüm ka-
rarını onayladı ve İngiltere'de
Cumhuriyet ilan etti.

1653'te halkın taleplerini ve
beklentilerini dikkate almayan
Uzun Parlamento Cromwell tara-
fından dağıtıldı. 

1689'da kansız bir devrimle
özel mülkiyeti güvenceye alan
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yasaların yanısıra, söz özgürlüğü
vb. gibi kişisel özgürlükler ve
haklar ilan edildi. Mutlakıyetin
yerini bir Anayasal Monarşi aldı
ve Kuvvetler Ayrılığı ilkesi be-
nimsendi.

Burjuvazi ve orta sınıf aris-
tokrasinin belli kesimleriyle de
uzlaşarak esas olarak kendi çıkar-
larını güvenceye alan ve halk
devrimlerinin özlemlerini reform
ederek kendi sistemi içinde eriten
bir demokrasi ve hukuk devleti
yaklaşımını benimsemişlerdir.

"Avrupa devrimlerinin en ge-
nel özellikleri olan 'özgürlük, kar-
deşlik, eşitlik' gibi talepler, tahak-
küme ve sömürgeciliğe karşı hi-
yerarşinin kuruluşundan beri ileri
sürülen taleplerle aynı özdedir.
Devlet iktidarı nasıl zincirin hal-
kaları gibi gelişim göstermişse,
halkların buna karşı hareketleri
de kendi özgün gelişim tarihine
sahiptir. İki diyalektik olgu ilişki
ve çelişkileri ile sürekli etkileşim
içerisindedir. Toplumsal diyalek-
tiğin bu ikilemini tarihi gelişim
sürecinde özgünlükleri ve genel-
likleri içerisinde görmeden, soyut
genellemelerle başta devrim sü-
reçleri olmak üzere temel toplum-
sal dönüşümleri kavramak çok
zordur."

İnkalar: And Dağları'nın yük-
sek kesimlerindeki vadilerde ya-
şamış Kızılderililerin ataları olup,
12.-16. yüzyıllarda büyük bir im-
paratorluk kurmuş olan Güney
Amerika'nın yerli halkıdır. 16.

yüzyıldaki İspanyol istilasından
önce, ortalama 5-10 milyon nü-
fuslu, çok iyi örgütlü bu impara-
torluk, 14. ve 15. yüzyıllarda güç-
lenerek bugünkü Bolivya, Peru,
Ekvador ile Arjantin ve Şili'nin
bazı bölümlerini içine alacak ka-
dar geniş bir coğrafya üzerinde
hakimiyet kurar.

İnkalar'dan önce Güney Ame-
rika'da başka uygarlıklar da yaşa-
mışlardır. Bunlar Bolivya'nın yük-
sek dağlık bölgelerinde, Titicaca
Gölü yakınında yaşayan Tiahu-
anacolar; And Dağları'nın Ekva-
dor'dan Bolivya'ya kadar uzanan
yüksek yaylarında yaşayan Keçu-
valar; Peru'nun Kuzey'indeki dağ-
larda yaşayan Çavinler; Güney kı-
yısındaki Nazkalar ve Kuzey kı-
yısında yaşayan Çimulardır. Bu
eski uygarlıkların doğuşu yakla-
şık MÖ 200 tarihlerine kadar uza-
nır. Bu insanların nereden geldik-
leri bilinmemektedir, ama ağır ka-
yaları biçimlendirmedeki başarı-
ları ve yapı tekniklerindeki usta-
lıkları düşünülürse, ne kadar ye-
tenekli oldukları anlaşılır. Tiahu-
anaco'da birbirine kenetlenecek
biçimde dikkatle oyulmuş dev
bloklardan yapılma büyük taş ya-
pılar vardır. Çimu ve Nazka halkı-
nın ise yapı ve piramitlerinde ka-
yadan çok kerpici yeğledikleri gö-
rünmektedir.

Varlığı Roma İmparatorluğu
ile aynı döneme rastlayan bu eski
uygarlıklar Roma İmparatorluğu
gibi, MS 200-400 yılları arasında
çökmeye başladı ve MS. 800'de

İnkalar
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çoğunun yerinde yalnızca yıkıntı-
lar kaldı. Bundan ortalama 300 yıl
sonra İnka Peru'nun ortalarındaki
Cuzco vadisinden indi ve kendile-
rinden önce başka halkların yaşa-
mış olduğu bu bölgeye yerleşti.
İnkalar dağlardan kıyılara doğru
yayıldılar.15.yüzyılda çevrelerin-
deki güçlü kabilelere boyun eğ-
dirdiler. Ele geçirdikleri topraklar-
daki insanların bir bölümünü baş-
ka bölgelere sürerek başkaldırma-
larının önüne geçerken, bir bölü-
münü de tarım ve bayındırlık işle-
rinde zorla çalıştırdılar.

Cuzco vadisinde yer alan ve
İnka İmparatorluğu'nun başkenti
olan Cuzco ''Güneşin Kutsal Kenti''
olarak bilinirdi. İmparatora Tanrı
gözüyle bakılır ve Güneş'in so-
yundan geldiğine inanılırdı. İm-
paratorun, yaşam ve ölüm konu-
sunda tartışılmaz bir otoritesi var-
dı.

İnkalar 10 ailelik gruplar ha-
linde örgütlenir ve kendilerine bir
önder seçerlerdi. Önderler bir şe-
fin sorumluluğunda olurlardı. Her
şefin buyruğunda 5 önder vardı ve
bu düzen hepsinin önderi ve yö-
neticisi olan İmparatora kadar
uzanırdı. Toplumsal örgütlenme-
leri bu şekilde olup, en alttan im-
paratora kadar uzanırdı.

Halk belirli bir yaşama ve ça-
lışma düzenine uymak zorunday-
dı. Her şey devletindi. Çocuklar
ve yaşlılar dışında herkesten ça-
lışması beklenirdi. Tembellik ve
insan onuruna aykırı davranışlar
ağır biçimde cezalandırılırdı.

Halk yoksul değildi; ama malı
mülkü de yoktu, özgürlükleriyse
sınırlıydı. Ürettiklerinin belirli bir
kısmını İmparatora ve rahiplere
vermek zorundalardı.

İnkalar, çatıları tahta kirişler
üzerine saman örtülü, altın süsle-
meli büyük taş kaleler ve tapınak-
lar inşa ettiler. Cuzco Kalesi'nin
duvarları tonlarca ağırlıkta taşlar-
dan yapılmıştı ve yüksekliği 6
metreyi buluyordu. İspanyollar
Cuzco'daki büyük güneş tapına-
ğını bastıklarında olağanüstü gü-
zellikte altın ve değerli taşlarla
süslü eşyaların yanı sıra, üzerinde
Güneş Tanrısı'nın resminin bulun-
duğu kocaman bir altın tabak bu-
lurlar. Ay tapınağında ise her şey
som gümüştendi. Başkentte yapı-
lan büyük şenliklerde Yağmur
Tanrısı'na lamalar ve insanlar kur-
ban edilirdi.

İnkaların evleri kendilerinden
önceki uygarlıklara oranla daha
küçüktü. Köylülerin evleri kerpiç-
ten ve saman damlıydı. Eski Mı-
sırlılar gibi, İnkalar da ölülerini
ya mumyalar, ya da başka yön-
temlerle korurlardı.

İnka İmparatorluğu'nun kıyı
halkı bakırı döverek kaplar yapar
ya da eritilmiş metali, kalıplara
dökerek biçimlendirirdi. Kıyının
Kuzey kesiminde yaşayan halk,
değişik anlatımlı insan başı biçi-
minde çanak çömlek yaparlardı.
İnkalar basit tezgâhlarda çok gü-
zel duvar halıları ve yaygılar da
dokurlardı. Oldukça ince olan pa-
muklu dokumalarını İspanyollar
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ipek sanmışlardır. Kemik ve bam-
budan flüt, toprak ve deniz kabuk-
larından borazan ve tunçtan çan-
lar yapmışlardır.

İnkalar düzgün ve geniş yolla-
rını taşlarla döşemişlerdir. Kaya-
ları oyarak kısa tüneller, tahtadan
köprüler yapmışlardır. Gelişkin
bir haberleşme sistemleri vardı.
Belli aralıklarda kurulu posta is-
tasyonlarına ulaklar haber taşırdı.
Yollarda ayrıca dinlenme evleri
de yapılmıştır. Tekerlek bilinme-
diğinden yükleri lama sürüleri ta-
şırdı.

Taş yontuculuğundaki üstün
becerilerine karşın İnkalar'ın Ma-
yalar gibi gelişkin araç gereçleri
yoktu. Ne bir yazı sistemleri, ne
de paraları vardı. İplere düğüm
atarak hesap yaparlardı.

Dünyadaki ilk patates üretici-
lerinin İnka çiftçileri olduğu söy-
lenir. Öbür ürünleri mısır, tatlı pa-
tates ve manyoktu. Domuz, ördek,
köpek ve lama yetiştirirler, lama
tüyünden dokumalar yaparlardı.

16.yüzyılda iki kardeş arasın-
da çıkan taht kavgası imparatorlu-
ğu zayıflatır. Tahtın varisi Huas-
car'ı üvey kardeşi Atahualpa hap-
se attırır. Francisco Pizarro yöne-
timindeki İspanyollar altın ara-
mak için Peru'ya ayak bastıkların-
da tahtta Atahualpa oturmaktadır.

İspanyol komutan Francisco
Pizarro, Atahualpa'yı tuzağa dü-
şürerek tutsak alır. Atahualpa ha-
pisteyken Huascar'ın öldürülmesi
için emir verir. Emir yerine getiri-
lir; ne var ki, bunu gerekçe yapan

Pizarro, Atahualpa'yı idam ettirir.
Başsız kalan ülkeye İspanyollar
egemen olurlar ve İnka İmprator-
luğu'nun topraklarının tümünü ele
geçirirler.

Günümüzde yaşayan İnka nü-
fusu 3 milyondan daha azdır. Bu-
gün And Dağları'nın Keçuva dili
konuşan köylüleri İnkalar'ın so-
yundan gelir. Bunlar Peru nüfusu-
nun yüzde 45'ini oluşturmaktadır-
lar.

İran İslam Devrimi: Uzun
bir süreden beri İran'da hüküm
sürmekte olan Monarşi rejimine
karşı verilen mücadele sonrasın-
da, Şubat 1979'da İran İslam reji-
minin kurulmasıyla tamamlanan
sürecin adıdır. Tarih boyunca ör-
gütlü olan Şia din adamları, 1950'-
li yıllarla birlikte gelişen toplum-
sal muhalefeti de arkasına alarak
ve çeşitli muhalif örgüt ve hare-
ketlerle de ilişki geliştirerek Şah-
lık rejimini alaşağı edebilmişler-
dir. Devrime giden yıllar, Şah kar-
şıtı muhalefetin hız kazandığı yıl-
lardır ve toplumun hemen her ke-
simi bu sürecin gelişmesinde yeri-
ni almıştır. İşçi sınıfı bu sürecin
gelişmesinde çok daha belirleyici
bir rol oynamıştır. 

Mollaların devrimde etikli ve
başarılı olmaları, Şia din adamla-
rının tarih boyunca örgütlü önem-
li bir neden olsa da, devrime ka-
tılan diğer güçlerin etkili bir ya-
pıları olsa da, örgütlenmelerinin
zayıf olması ve ideolojilerini top-
luma benimsetememiş olmaların-
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dan kaynağını almaktadır. Dinsel
inançları güçlü olan bu toplumda
bu seçeneğin öne çıkması şaşırtıcı
olmaz. Devrimde İslam seçeneği-
nin öne çıkması hem toplumun bu
özelliğiyle ve hem de diğer gu-
rupların çok önemli öncülük so-
runlarından kaynağını alır. Molla-
ların başından beri orta kesimler
üzerinde çok ciddi etkileri olmak-
la birlikte, temel örgütlenme alan-
ları olarak camileri seçmeleri,
kendi aralarında çok örgütlü ol-
maları ve kitlelere öncülük etme-
deki boşluğu çok iyi değerlendir-
meleri devrimin karakterini belir-
lemiştir. Dinsel eğilimin kitle ta-
banındaki etkisi İslam seçeneği
dışında ideolojik kökenli ciddi al-
ternatiflerin olmayışı, İslam Cum-
huriyetine giden yolu sonuna ka-
dar açmıştır.

Birleşik İşçi Sendikası devri-
min en aktif eylem gücü olması-
na, sol eğilimli parti ve örgütler
toplum içinde örgütlü olmalarına
ve uzun bir mücadele geçmişleri
olmasına rağmen devrime öncü-
lük etmede ciddi bir varlık gös-
teremezler. Aslında devrim İran
halklarının ortak eseridir. Halkın
hemen kesiminden insanlar devri-
me katılmışlardır. Despot Şahlık
rejimine karşı kabaran öfke pat-
lamış, yerine ne konulacağı konu-
sunda en hazırlıklı olanlar dinsel
örgütlenmeler ve Ayetullahlar ol-
duklarından, devrime de onlar
damgalarını vurmuşlardır. Halk
ise önüne gelen İslam seçeneğini
fazla sorgulanmadan kabul eder.

Şahın son kalesi sayılan ordu da
halkın yanında yer alınca devri-
min gerçekleşmemesi için bir ne-
den kalmaz.

Asıl sorun Devrimden sonra
baş gösterir. Herkesimin desteğiy-
le gerçekleşen devrim, konseyi o-
luşturan Ayetullahlar tarafından
ele geçirilir. Zamanla muhalifleri
olabilecek tüm kesimler bir bir et-
kisiz duruma getirilerek devre dışı
bırakılır ve iktidarın tek sahibi ha-
line gelirler. Sol, sosyalist, komü-
nist, Kürt parti ve muhalefetleri
sert yönelimlerle etkisiz hale ge-
tirilerek siyaset arenasının dışına
atılırlar. Bu dönemle birlikte bir
karşı ses ve muhalefet kalmaz,
muhalefet yapmak isteyenler de
en sert şekilde cezalandırılırlar.
İslam Devrimi'ne karşı muhalefet
yapmak, en ağır suçu işlemek kap-
samında değerlendirilir hale gelir
ve toplum da bu temelde suskun
hale getirilir.

İran Monarşisi: Şahlık idare-
si altındaki İran Devlet sistemi
için yapılan tanımlama. İran'daki
Şahlık yönetimi yaklaşık 2500
yıllık bir tarihi geçmişe sahiptir.
Resmiyette ve fiiliyatta Şahın tek
söz, karar ve yetki sahibi olduğu
üzün bir mutlak monarşiden son-
ra, bir parlamento yapısına da sa-
hip olan İran meşruti monarşinin
hakim hale geldiği bir yönetim
modeline geçmiştir. Burada söz,
karar ve yetki resmiyette yasa ya-
pıcı olarak parlamentoya aittir ve
Şahlık bir onay merci ya da yet-
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kileri sınırlı bir kurumdur. Ama
fiiliyatta Şahın çok daha etkili ol-
duğu ve yetkiyi geniş çerçevede
kullandığı belirtilebilir. Dolayısıy-
la İran monarşisini tarihi kökenle-
riyle birlikte ele alacak olursak iki
döneme ayırmak gerekir. Bunlar;
Şahın tek egemen olduğu mutlak
monarşi ve Şah ile parlamentonun
yetkileri paylaştığı meşruti mo-
narşi.

İran'daki mutlak monarşinin
egemenliği uzunca bir tarihi geç-
mişe dayanmaktadır. Belki de ta-
rihte en uzun ömürlü devlet gele-
neğine sahip bir monarşidir. Dün-
yadaki sistem değişiklerinden ve
savaşlardan etkilense ve değişik-
likler yaşasa da, varlığını ve gele-
neklerini koruyan bir devlet yapı-
lanmasına sahiptir. 1900'lü yıların
başında gelişmekte olan burjuva-
zi, ulema (dindar) ve bir kesim ara
tabakaların desteğini de alarak
Şahlık üzerinde ciddi bir baskı
oluşturması sonucu gerçekleştir-
ilen yasal ve anayasal değişiklik-
lerle mutlak monarşiye son veri-
lir. Bununla Şahın yetkileri sınır-
landırılır, en azından yasal anlam-
da gerçekleşen bu temelde olur.
Yasal ve anayasal çerçeve Şahlık
idaresinin yanı sıra, oluşturulan
parlamentoyla ikili bir yönetim
oluşturulur. Parlamentonun işlevi;
yasa yapmaktır ve burjuva sistem-
deki güç paylaşımı bu temelde
gerçekleşmiş olur. Yani "kuvvet-
ler ayrılığı" Şahlığı dengelemenin
ve yönetimi paylaşmanın aracıdır.
Burjuvazi mutlak iradeyi bununla

dengelemek ve de engellemek is-
ter. Yasal düzenleme buna yöne-
liktir. Hukuken böyle olsa da par-
lamento yine de Şahın denetimin-
den tam anlamıyla kurtulamaz.
1900'lü yılların başından itibaren
meşruti monarşiyle yönetilen
İran, 1979 yılında gerçekleşen ve
Şia din adamlarının önderlik et-
tikleri bir devrimle rejim değişik-
liğe uğramış, Şahlığa dayalı mo-
narşi rejimi son bulmuş, yerini
din temelli bir yönetim almıştır.
İran'ın Devleti'nin adı da değiş-
miş, İran İslam Cumhuriyeti adını
almıştır.

İran Monarşisi ağırlıklı olarak
büyük toprak sahiplerine dayan-
mıştır. % 80'ı kırsal kesimde ve
köylerde yaşayan İran halkı, mo-
narşinin en önemli dayanağını ol-
muştur. Sanayinin gelişmediği ve
enerji kaynağı olarak petrolün he-
nüz bulunmadığı İran'da sınıfsal
ayrışma geç yaşanmıştır. Şehirler-
de cılız denilebilecek burjuvazi-
nin, özellikle de ticaret burjuvazi-
sinin etkinliği söz konusudur. Bu
süreçler aynı zamanda yabancı
sermayenin ülkeye girmesine fır-
sat tanındığı, altyapının (demir-
yolları, karayolları, iletişim ve
enerji hatların) kurulmaya çalışıl-
dığı bir süreçtir.

Petrol'ün İran ekonomisinde
temel rol oynadığı süreçten sonra,
İran işçi sınıfında da hızlı bir artış
ve sendikalaşma faaliyetlerinde
önemli oranda gelişme sağlanır.
1940'lı yıllarla birlikte gelişen ka-
pitalizmle ülkenin birçok alanın-

İran Monarşisi

261

İ



İsa

da değişimler yaşanır. Kırsal nü-
fus azalırken, kent nüfusu hızla
yoğunluk kazanır. Zayıf da olsa
sanayi hamle yapar ve ekonomide
önemli değişiklikler yaşanır. Yerli
mallarında bir artış ve buna uygun
artışı, bazı reformların gerçekleş-
tiği bir süreç yaşanır.

1950'li yıllar Musaddık hükü-
metinin (ULUSAL CEPHE) se-
çimle iktidara geldiği bir dönem-
dir. Bu dönem Birleşik İşçi Sendi-
kası'nın ciddi bir örgütlülüğe sa-
hip olduğu yıllardır. Yabancı ser-
mayenin İran petrolleri üzerinde-
ki hakimiyetine son verme, cum-
huriyet dahil bir dizi reform is-
temleriyle monarşiye karşı ciddi
kitlesel grev dalgasının başladığı
yıllar olur. ABD destekli bir dar-
beyle Musaddık iktidarı devrilir.
Şah bundan sonra daha dengeli
bir politika izlemeyi tercih ede-
rek, halka reform sözü verir. Or-
dunun modernizasyonu da dahil
petrol gelirleriyle İran'ın yeniden
yapılanması girişimlerine hız ve-
rilir.

Yabancı sermayenin İran bur-
juvazisi üzerindeki olumsuz etki-
lerine sınırlamalar getirilir. Ancak
İslami değerlerle çeliştiği gerek-
çeleriyle kadınlara oy hakkı veril-
memesi,  mollaların elinde bulu-
nan toprakların dağılımını esas a-
lan reformların yapılmaması Şah
karşıtı tepkileri artırır. Ulema et-
kili olduğu şehir merkezlerindeki
ticaret burjuvazisi ve bazı büyük
toprak sahiplerinden aldığı des-
tekle monarşiye ve dolaysıyla re-

formlara karşı tepkilerin dozajını
giderek arttırır. Şahlık monarşisi
halkın gelişen bu istemlerini bas-
tırma yoluna gider ve bu amaçla
istihbarat örgütü Savak'ı etkili bir
tarzda işletir. Bu ise baskı, işken-
ce ve şiddetle toplumu yönetmek
ve taleplerini dikkate almamaya
yol açar. Şiddete dayalı yönetim
tarzının halkta daha büyük bir
tepki ve karşıtlık yaratması kaçı-
nılmazdır. Bu ise sonun başlangı-
cı anlamına gelecektir. Örgütlü iş-
çi kesimlerinin geliştirdiği grev-
lere mollaların, öğrenci ve aydın
kesimlerin de destek vermesiyle
eylemsellikler İran geneline yayı-
lır. Şahlığa dayalı İran monarşisi
bu gelişme üzerine son bulur.

İroni: Alaysama. Kibirli ka-
rakter Alazonu sürekli alt eden
Antik Yunan'ın komik, zeki ve e-
zik kahramanı Eiron'dan türemiş-
tir. Platon'un diyaloglarında Sok-
rates'in yarattığı ironinin kökeni
de budur. Cahil ve alçakgönüllü
biri gibi davranan Sokrates, her-
kese her konuda aptalca ve yanıtı
bilinen sorular sorar. Amaç onla-
rın kendisinden daha cahil olduk-
larını göstermektir. İroninin ede-
biyat dışı kullanımı istihza ya da
ince alay diye adlandırılır.

İsa: Hıristiyanlığın kurucusu
olan Yahudi asıllı bir peygamber-
dir. Meryem'in oğludur. Hıristi-
yanlar ve Müslümanlar onun ba-
basız doğduğuna inanırlar. Kuran
bu durumu Allah'ın bir mucizesi
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olarak niteler. Hıristiyanlar, onun
tanrının oğlu ve tanrının bir par-
çası olduğuna inanırlar. Tanrı, o-
nun vücudunda cisimleşmiştir.
Mesih adıyla da bilinir. Yine ku-
randa kelimetullah (tanrının sözü)
lakabıyla birleştirilir. Kutsal kita-
bı olan İncil, onun havarileri tara-
fından yazılmıştır. Miladın baş-
langıcı sayılan dönemde Nasıra'-
da doğmuş ve yine burada 30 ya-
şında iken, bir eyalet valisi olan
Yahudi asıllı Pilatus tarafından
çarmıha gerilerek öldürülmüştür.
Müslüman inancına göre Hz. İsa
ölmemiş, tanrı tarafından göğe
çekilmiştir. Hz Muhammed mira-
ca giderken Hz. İsa'ya göğün ikin-
ci katında rastladığını anlatır. Bu-
gün Hıristiyanların elinde bulu-
nan 4 incilinde, zeytin dağında
İsa'ya gönderilen İncil değildir.
Birçok mucize gösterdiğine inanı-
lır. Yemekleri çoğaltmış, çamur-
dan baş yapıp diriltmiş, körlerin
gözlerini açmıştır. 41 mucizesi
vardır. İslama göre kıyametten
önce yeniden yeryüzüne inecek
ve 40 yıl yeryüzünde kalacaktır.
Bu sürede bütün kiliseleri yıkıp
Müslümanlığı egemen kılacaktır.

Uygarlıksal gelişmelerde şe-
hirlerde belli oranda rol oynamış-
lardır. Bazı şehirler devletlerle,
iktidarlarla özdeşleşmiş, bunun
karşısında da kimi şehirler etnisi-
tenin dayandığı, devlet dışı toplu-
lukların konumlandığı muhalif
şehirler olmuşlardır. Sümer Mısır
şehirleri devlet odaklı uygarlıksal
gelişme yaşanırken, Urfa ve Ku-

düs gibi şehirlerde etnisiteye da-
yalı uygarlıksal gelişmeleri temsil
edilmektedirler. Urfa daha çok Sü-
mer emperyalizmine karşı, Ku-
düs'te Mısır köleci emperyaliz-
mine karşı rol oynamıştır. Her iki
yerin de peygamber yatağı olası
bu özelliklerinden dolayıdır. Bu-
ralar bir nevi muhalefet merkezle-
ridirler. MÖ 2 binli yıllardan iti-
baren bu kent ve yörelerin tarih
sahnesinde tek tanrılı dinlerin
merkezi olarak öne çıkmaları da
bu konumlarından ileri gelmekte-
dir. Hz. İbrahim'in kabilesi tarihte
bilinebildiği kadarıyla hem Babil,
Asur Nemrutlarına, hem de Mısır-
lı Firavunlara karşı yoksul kabi-
lelerin ilk ciddi özgürlükçü halk
partisini temsil eder.

Ortadoğu, İskender'in ölü-
münden sonra Grek hakimiyetine
girer. Antioklar dönemi denilen
bu dönemde, bu sefer Grek haki-
miyeti gelişir. Daha sonra Roma'-
nın hakimiyet dönemi başlar.
Roma İmparatorluğu savaşçı-ikti-
dar kültürünün belki de en güçlü
ve güçlendiren temsilcisidir. En
azgın imparatorları çıkarmıştır.
İnsanlığa karşı öldürmenin en
dehşetli biçimlerini -çarmıhı, as-
lanlara parçalatmayı- sistemleştir-
miştir. Roma yanlısı ve daha çok
aristokrat nitelikte olan Saduki-
ler adlı yeni bir işbirlikçi parti-
mezhep şekillenir. Bu, dini inanç-
ları Roma sistemine bağlı olan
kesimlerdir. Önder Apo bu kesim
hakkında şunları belirtir. "… ikin-
ci bir Kitab-ı Mukaddes (Septua-
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ganint) dönemi başlatılıyor. 72
kabileden seçilen bir kesim, İs-
kenderiye'deki Grek krallığının
yanına yerleşip orada güç edini-
yorlar. Orada Makabiler denilen
bir kesim, MÖ 200'lerde bir di-
reniş dönemi başlatıyor. Çok şid-
detli geçen bu dönemde bir milli
kimlik kazanma ve bağımsızlaş-
ma sağlanıyor. Daha sonraki Ro-
ma'nın (MÖ 63) üstünlük döne-
minde, Roma yanlısı bir Yahudi
Krallığı halinde işbirlikçi bir Ro-
ma eyaleti olarak düzenleniyor-
lar…" Ancak bu baskılara karşı
yoğun bir tepki ve isyan havası
gelişir. Birçok muhalif odak olu-
şur. Yoksulları temsil eden Esse-
niler adlı bir tarikat gelişir. Bu
hareket Yahudi'ye işbirliğini şid-
detle karşı çıkar. Bu hareketin ön-
cülüğünü vaizci ve vaftizci olan
Yahya adında bir kahin yapmak-
tadır. Ki kutsal inançlara göre
Yahya'da peygamberdir. Ancak
Yahudiye'lerle işbirliği içinde o-
lan Rebeca'lı entrikacılar tarafın-
dan başı kesilerek öldürülür. İşte
Hz. İsa bu tarikat içinde yetişir.
Hz. Yahya öldürülmeden önce Hz.
İsa bir nevi Hz. Yahya'nın halifesi
olarak sivrilmiştir. Hz. İsa'nın bu
durumuna ilişkin Önder Apo
şunları belirtir. "…Sosyal rahat-
sızlığın başını çekmek artık ona
düşmüştür. Özünde bir sınıf sa-
vaşını yürütmektedir. Ama so-
mutlaşması yoksulların bir dini
tarikatı biçimindedir. Aslında o
dönemde yaygın peygamberlik
geleneğinin önemli bir halkası

olarak da şekillenmektedir. Far-
kı ilk defa Yahudi topluluğundan
kopup, tüm halkların sözcüsü
olarak ortaya çıkmasıdır. Bir ne-
vi Yahudi milliyetçiliğine karşı
enternasyonalizmi temsil etmek-
tedir. Zaten Roma'nın kozmopo-
litliği gerekli objektif zemini ya-
ratmıştır. Ortadoğu halkları Ro-
ma egemenliği altında yeniden
harmanlanmaktadır. Zenginler
ve yoksullar partisi olarak iki
parti doğmaktadır. Helenizm dö-
neminde de Yahudiye'de benzer
bir bölünme yaşanmaktaydı: Sa-
dukiler ve Ferisiler olarak. Bu
gelenek ilk defa Hz. İsa ile Yahu-
di kavminin sınırlarını aşarak
her kavmin yoksullarına seslene-
cektir. Bundan paniğe kapılan
önde gelen Yahuda kâhinleri Ro-
ma Valisi Pilatus'tan Hz. İsa'nın
cezalandırılmasını isterler. Pila-
tus kişi olarak önce kabul etmek
istememesine rağmen, Yahudi iş-
birlikçilerin ağır basması, ortak
çıkarları gereği çarmıha germeyi
sonunda kabul edilir…"

İsa, Yehuda geleneğinde orta-
ya çıkmasına rağmen, karşıt kut-
bu temsil eder. Nasıl ki İbrahim
Babilli Nemrutların geleneğinde
yetişip onlara karşıtlık temelinde
farklı bir dine yönelmişse, İsa da
köleci Roma'yla bütünleşmiş ve
yoksullar dünyasından ayrışmış
resmi kâhin Yahudiliğinden kopu-
şu ifade eder. Bu konumu aynı za-
manda onu kavim çemberini de
yıkmaya götürür. Bunda Roma
dünyasının evrensel bir düzen
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kurması maddi bir zemin teşkil
etmiş ve objektif bir rol oynamış-
tır. Aslında İsa'nın Roma valisi
Platus'a karşıt özel bir tavrı ol-
mamıştır. Hatta dünyevi iktidarın
'Sezar'ın hakkı' olduğundan bah-
setmiştir. Şiddetle karşı olduğu
şey resmi Yahudilik ve kâhinlik
kurumudur. İsa, kâhinliğin olum-
lu özünü çoktan yitirdiğinden
emindir. Maddi çıkar bağları ve
yoksullar dünyasıyla çelişkisini
iyi görüp tavır koymuştur. Daha
da önemlisi, tek tanrılı inancı katı
bir şovenizmle yalnız Yahudilere
özgü sayması, etrafta kaynayan
yeni insanlık dünyasıyla açık bir
çelişkiye işaret etmiştir. Kabile ve
kavim olarak üstünlük anlayışı,
yeni sosyal gelişmelerin etnik kö-
keni dışına taşmasını engellemiş-
tir. Daha çok öne çıkan aynı etnik
kökene mensup olma değil, aynı
maddi koşulların ortaya çıkardığı
sosyal gruplara mensup olma ol-
gusudur. Yahudi toplumunun sınıf
temelinde daha derin bir şekilde
parçalanmasıyla, Yahudi ideoloji-
si de parçalanmıştır.  Kabileler ve
kavimlerin üst kesimleri Roma'ya
özenip işbirliğine yönelirken,
yoksul kesim başının çaresine
bakmaya zorlanmıştır. Bir nevi
enternasyonal bir zemin söz ko-
nusudur. İsa'nın çıkışı, Roma'nın
kölelik dünyasının vicdanı olarak
yükselmektedir. 

Dönemin zihniyet yapısı için-
de doğan Hz. İsa, özünde bu yapı-
da bir reform denemesine girişir.
Dolayısıyla hem Roma'nın hem

de Yahudilerin din kültünde fark-
lılaşmaya yol açar. "…Hem Ya-
huda Krallığı, hem de Roma Va-
lisinin işbirliği halinde Hz. İsa'yı
çarmıha germeleri yeni çıkışın
devrimci özelliğinden ileri gel-
mektedir. O dönemin büyümüş
yoksul ve işsiz insan kütleleriyle
alt düzeyde din adamları ve dev-
let memurları İsa'ya ilgi duy-
maktadırlar. Zaten Hz. İsa, bir
günde ortaya çıkmıyor. Dönemin
çok önemli 'Esseniler' tarikatı ile
ilişkilidir. Yine bir peygamber
olarak anılan Hz. Yahya'nın
elinden halifeliği almıştır. Yah-
ya'nın, İsa'nın çarmıha gerilme-
sinden önce başı kesilecektir. Bu
dönemde yoğun olarak işsiz ve
yoksul kitlesi sürekli büyümekte-
dir. Kısacası köleci sistemin ö-
nemli bir kriz süreci yaşanmak-
tadır. Hıristiyanlık biçimindeki
zihniyet devrimi birkaç yüzyıllık
evrimin sonucudur. Bir nevi ya-
kın çağın Marksist, sosyal de-
mokrat ve sosyalist hareketine
benzemektedir. Hıristiyanlık Ro-
ma'nın izinde yürüyen, adeta
onun gölgesi gibi hareket eden
bir yayılım göstermiştir. Tarihin
en kapsamlı ilk yoksullar partisi
olarak da düşünülebilir. Etnisite-
yi değil, hümanizmi esas almış-
tır. Bu yönüyle de Roma kozmo-
politizmini takip etmiştir. Roma
imparatorlarına karşı en önemli
direnme iddiaları, imparatorun
tanrı olamayacağı söylemidir.
Tanrı baba vardır, Hz. İsa onun
oğludur. Bu cümlede Roma
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imparatorluk zihniyetinin çözdü-
rülmesi esastır. Görünüşteki din
savaşı özünde bir siyasi savaştır.
İlk başta havariler, daha sonra
birçok aziz ve azize, rahip ve ra-
hibenin büyük fedakârlıklarıyla
Roma'nın manevi zihniyeti fet-
hedilir. Büyük Konstantin'le si-
yasi fetih tamamlanır. Hıristi-
yanlık artık yeni devletin, Bi-
zans'ın resmi ideolojisidir. Baş-
tan sona çok şiddetli bir mezhep-
leşme kavgası yaşamıştır. Bu gü-
nümüzde de hala devam eden bir
rekabettir. Özünde ise farklı sı-
nıflar ve etnik yapıların çıkar sa-
vaşları söz konusudur…"

İsa'nın çok planlı ve örgütçü
olduğu söylenemez; daha çok
inançlı ve sağlam bir ahlâka sahip
bir insandır. İnançlarında samimi-
dir ve pratik yaşamını tümüyle
buna adamış bir kişidir. İnsanlığı
saran lanete karşı sonuna kadar
kendini adanması, tanrının 'sözü'
olmasındandır. Siyaseti ve taktiği
düşünecek, yapacak konumda de-
ğildir. Aslında en zayıf gözüken
bu yönü, tarihe en güçlü bir bi-
çimde gelişmesine yol açar. Bun-
dan dolayı İsa'yı o dönemin ko-
şulları yaratır. Bu nedenle de İsa
kendini yetiştirmiş bir önderlik-
ten, bir peygamberden ziyade,
oluşturulmuş ve yakıştırılmış bir
önder-  bir peygamberdir. Bütün
acı ve yoksulluk çekenlerin öz-
lemleriyle, lanetlilerin öfkesini
sırtlayarak bir kurtarıcı haline ge-
lir. Böylece beklenen Mesih -Kur-
tarıcı- olur. Çarmıha gerilme,

gerçek İsa'yı yaratır. Çarmıha ger-
me olmasa muhtemelen İsevilikte
o dönemin çok yaygın olan mistik
tarikatlarından birisi olup sönebi-
lirdi.

Hz. İsa'nın çarmıha gerilme-
sinden sonra, yoksul ve çilekeş ar-
dıllarının payına ise büyük azap-
lar, takipler, öldürülmeler düşer.
Hz. İsa sonrası Roma teröründen
kaçan Havarilerin ilk durakları,
Kürdistan kapıları olan Antakya,
Urfa ve Nusaybin yöreleri olur. O
zamana kadar oldukça sık kulla-
nılan siyasal teröre dinsel terörde
eklenir.

Bkz: Hıristiyanlık, İncil

İsis-Osiris: Mısır dinleri, Me-
zopotamya/Sümer dinlerinin yet-
kince özümsenmiş ve yerel değer-
lerle birleştirilmiş versiyonudur-
lar. Sümer dinlerindeki ikililik bu-
rada da dikkat çeker. Bu ikililiğin
bir yanı rahiplerin köleci sistemi
sağlamlaştırmak amacı ile bir yı-
ğın soyut düşüncelerle donattık-
ları "büyük tanrılar kültü" ve ona
uygun bir mitoloji iken, diğer ya-
nı, bir noktaya kadar resmi dine
bağlı olsa da komünal, etnisite ve
ana tanrıçaya ait tarımcı dinlerdir.
Bu ikilemi uygarlıksal gelişmenin
dine yansıması olarak formüle et-
mek mümkündür.

Mısır mitolojisi, Mezopotam-
ya mitolojisinden etkilense de
önemli bir mitoloji olarak yer edi-
nir ve diğer mitolojilerden önemli
bir farkı da barındırır. Hemen tüm
mitolojilerde Gök eril, Yer dişil
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bir motif iken, Mısır mitolojisinde
bu tersine çevrilmiş, Yer eril, Gök
dişil tasarımlanmıştır. Bu yakla-
şım yaratım süreciyle olduğu ka-
dar firavunların egemenlerinin
sonsuzluk tanımıyla da bağlantılı-
dır. Yine Mısır mitolojisinin önem-
li bir yönünü İsis-Osiris kültü
temsil eder. Bu kült Mezopotam-
ya mitolojisindeki Dumuzi/İnana-
Tammuz/İştar mitoslarıyla büyük
benzerlikler gösterir. Mısır'ın geç-
miş tarihi bu konuları önemli o-
randa aydınlatır.

Mısırda dinsel yaşam MÖ.
4000'li yıllara kadar geriye gider.
Teolojisi bu yıllarda oluşmuştur.
Tarım ve hayvancılık etrafında
gelişen bir yaşam, etnisite totem-
lerini de büyük çoğunlukla etkile-
miş ve totemler hayvanlarla res-
medilmişlerdir. O dönemlerde Sü-
merlerdeki gibi kozmoloji (gök-
bilim) henüz gelişmediğinden,
gökyüzünü temsil eden tanrılar da
yoktur. Kozmoloji geliştikçe gök-
sel tanrılar da gelişir. Ancak bun-
lar bile yerel özellikler alır ve
hayvanlarla temsil edilir.

Mısır inancında evrenin olu-
şumu bile hayvanlarla izah edil-
miştir. Buna göre ilkin gök boş-
luğunda dört yılan vardır. Bu yı-
lanlardan biri uçurumu, biri ka-
ranlığı, biri görünmezliği ve diğe-
ri de suyu temsil eder. Bunların
yanında evrenin çevresini saran
ama yaratılmamış olan Apofis ad-
lı yılan vardır.

Mısır mitolojisi ağırlıkta öte
dünyaya dönüktür. Yaşam her za-

man ölüm tehdidi altındadır. Ö-
lümle ne kadar mücadele edilse
de alt edilemez. Mısır inançları bu
anlamda Anadolu inançlarıyla ter-
stir. Basit bir kıyaslama bu duru-
mu çok net gösterir. Mısır denince
akla piramitler, mumyalar, ehram-
lar vb. ölümü çağrıştıran mezar-
lıklar gelir. Oysa Anadolu ve
Grek uygarlıklarında sahne, stad-
yum, eğlence yerleri gibi yaşamı
çağrıştıran özellikler ön planda-
dır.

Mısır mitolojisinin hayvana
dayalı çok tanrıcılığı, doğal ve ne-
olitik toplumun totem inancını
yansıtır. Mısır'da merkezi otorite
geliştikçe giderek daha güçlü ve
merkezi tanrılar oluşur. Her yerde
geçerli "üçlü tanrılar" sistemine
geçilir. Bu tanrıların başlıcalar Ra
(güneş), Nut (gök), Geb (yer)'dir-
ler. Bu Tanrılar da Mısır'da böl-
gelere göre özelleşmişlerdir. Ör-
neğin Menfis'te Pıtah, Sekhmet ve
İmutep üçlüsü hakim iken; Abi-
dos'ta Osiris-İsis ve Horos üçlüsü
egemendir.

Mısır mitolojisinde evrenin
oluşumu ve tanrıların doğumu
şöyle anlatılır: Güneş Tanrı Ra, sı-
vı olarak tasarlanan gök boşlu-
ğunda kendi kendine oluşur. O-
luştuktan sonra kendi özünden Şu
ile Tefnot'u yaratır. Diğer tanrılar
da bu tanrı çiftinden meydana ge-
lirler.

İsis, Mısır'ın ana tanrıçasıdır.
Eski Mısır dilinde; Esi olarak anı-
lır. Mısır'da doğmuş olmasına
rağmen bütün dünyaya yayılmış
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olan bir tanrıçadır. Kendisine Yu-
nan ve Roma'da bile tapılmış ve
adına Avrupa'nın birçok yerinde
tapınaklar yapılmıştır. Erkek tanrı
Osiris'in hem yaratıcısı, hem kız-
kardeşi hem de eşidir. Analığın ve
aile kurumunun simgesi ve koru-
yucusudur. Babasının tahtına otu-
runan Horos'un da annesidir. Do-
ğa güçlerine egemen olduğu ve
onları yönettiğine inanıldığından
büyücülükte de ondan yararlanıl-
mıştır. Hala adına muskaları ya-
pılmaktadır. Kendisine mal edilen
öyküler çok fazladır. Bunların en
önemlisi; kardeşi Seth tarafından
14 parçaya bölünüp ülkelin dört
bir yanına dağılan kocası Osiris'in
parçalarını toplayıp yeniden can-
landırmasıdır. Yine eski mısır
inancında gökyüzünü simgelediği
kabul edilmektedir. İnsan biçimin-
de tasarlanan ilk Mısır tanrıçası-
dır.

Osiris; Mısır'ın yüce kralı,
tanrısıdır. Eski Mısır dilinde ken-
disine Osire denir. İsis'in yarattığı
anlamına gelir. Osiris Mısır inan-
cının en yüksek tanrısıdır. Geb ile
Nut'un oğlu, Seth'in kardeşi, İsi-
s'in hem kardeşi hem de kocasıdır.
Doğanın her yıl sonbaharda ölü-
mü ve ilkbaharda canlanmasını
simgeleyen bir efsanesi vardır.
Efsaneye göre; Tanrı Geb evreni
yönetme yetkisin, oğlu Osiris'e
bırakır. Ancak kardeşi Seth O'nu
kıskanır ve O'na komplo kurar ve
O'nu bir sandığa koyup Nil neh-
rine bırakır. Kocasını arayan İsis,
O'nu Fenike'nin Biblos kıyıların-

da bulur, kurtarır. Seth bu sefer
osirisi ondört parçaya böler ve her
parçasını Mısır'ın ayrı bir köşesi-
ne gönderir. İsis kocasının parça-
larını arar, erkeklik organı dışın-
daki tüm parçaları bulur, birleşti-
rir ve kocasını yeniden diriltir. Di-
rilen Osiris yeryüzünde yaşamak
istemez; ölüler ülkesine, yeraltına
çekilir ve oranın kralı olur.

İsis, oğlu Horos'u babasının
intikamını almak için yetiştirir.
Bu sefer de amca-yeğen kavgası
başlar. Seth, Horos'un bir gözünü
çıkarır, Horos da Seth'i yaralar.
Hekim tanrılar her ikisini de iyi-
leştirir.

Bütün bu efsaneler Fenikeliler
aracılığıyla Anadolu'ya, oradan da
Yunanistan ve tüm Avrupa'ya ya-
yılmıştır. Seth-Osiris çatışmasını
Mısır'da Kuzey-Güney çatışması
olarak değerlendiern kimi yorum-
cular vardır. Merkezi imparator-
luk güçlendikçe rahipler Osiris'i
ölüler ülkesinin yargıcı ve hü-
kümdarı yaparlar. Böylece etnisi-
te ve doğal toplumun kültü olan
Osiris, ruhban sınıfının ve köle
sahiplerinin elinde güçlü bir baskı
aracına dönüşür. Mısır mitoloji-
sinde Güneş Tanrı önemli bir yer
tutar. Firavun, Güneş Tanrı'nın
yeryüzündeki temsilcisidir. Özü
devleti kutsallaştırmaya, hüküm-
darı da tanrılaştırmaya dayanır.
Tanrılaşan firavun ölünce Osiris'-
le özdeşleşir. Piramitlerde yapılan
kazılarda, piramitlerin iç duvarla-
rında firavunların Osiris'le özdeş-
leşmeleriyle karşılaşılmıştır..

268

İ



İsis-Osiris inancı, birçok ulu-
su tek bir inanç etrafında topla-
mak isteyen Ptolamaus'un (İsken-
der'den sonra parçalanan Helen
imparatorluğunun mısırdaki bey-
liğidir) din politikasına da uygun-
dur. Bu kült Kral Agustinos tara-
fından Avrupa'ya taşınır. Uzun bir
süre Avrupa'da hüküm sürer. MS
391 yılında Roma Kralı Antonyus
Mısır inançlarını yasaklar, tapı-
naklarını yıkar ve böylece İsis-
Osiris kültüne de son verir.

Bu kült, daha sonra gelişen tek
tanrılı dinler üzerinde de etkili
olur. Örneğin; bu dünyada erdem-
li yaşam, bu kültün temelidir. Da-
ha sonra gelişen tüm dinlerde bu-
na dayanır. Yine kucağında emzir-
diği çocuğu Horos'la birlikte ta-
sarımlanan İsis'in, Meryem-İsa
motifine örnek teşkil ettiği söyle-
nebilir. Hıristiyanlıktaki Üçlü (ba-
ba-oğul-kutsal ruh)'nün de bu
kültten etkilendiği belirtilebilir.

İskariot: Yahuda İskariyot İsa
Peygamber'i ele veren 12 havari-
den biridir. İskariot 'katil' anlamı-
na gelen Latince Sicario kökenin-
den gelir. İsa'yı ele verdiği için
Yahuda İskariot olarak anılır. Ge-
leneksel Hıristiyan görüşüne göre
otuz gümüş dinara İsa'yı ihbar et-
miş, yakalatmış ve Çarmıh'a ge-
rilmesine neden olmuştur.

İsa havarileriyle yaptığı bir
sohbette İskariot'un ileride yapa-
cağı ihaneti sezip konuşma ara-
sında hissettirmektedir. Fısıh ye-
meğinde havarilerine: "Size doğ-

rusunu söyleyeyim, sizden biri ba-
na ihanet edecek" dediğinde, ha-
varilerden her biri bunun kendisi
olduğunu düşünüp kederlenirken
"beni demek istemedin ya" diye-
rek sorarlar. İsa da: "Bana ihanet
edecek olan elindeki ekmeği be-
nimle birlikte sahana batırandır."
diye cevap verecektir. O sırada
elindeki ekmeği sahana bandıran
Yahuda İskariot; "Rabbî, yoksa
beni mi demek istedin" diye sora-
cak, İsa da; "Söylediğin gibidir"
diyerek, kendisini ele verecek o-
lan Yahuda İskariot'u gösterecek-
tir.

İsa Gestemani Bahçesi'nde
ibadet edip yakalanmaya hazırla-
nırken, Yahuda İskariot da İsa'yı
yakalatmak üzere Yahudi Başka-
hinin yanına gitmiş, İsa'nın bulun-
duğu yeri göstermiştir. Yapılan
sözleşme gereği İskariot Başka-
hin ve yanındakilerle birlikte İsa'-
nın yanına gidecek, tanıtmak a-
macıyla İsa'yı öpecek, gelenler de
İsa'ı tutuklayacaklardır. Mizansen
aynen uygulanır; İskariot İsa'yı
öper, Başkahinle birlikte gelen eli
sopalı ve silahlı insanlar da İsa'yı
tutuklarlar. Yahuda İskariot bu tu-
tuklama karşılığı olarak Başka-
hinden otuz gümüş dinar alır. İsa'-
nın Çarmıha gerilip öldürülme-
sinden sonra vicdan azabı çeken
İskariot aldığı paraları geri götü-
rüp Başkahine vermek ister. An-
cak Başkahin O'nu ele veren sen-
sin diyerek geri verilen parayı al-
maz. Vicdan azabı da Yahuda İs-
kariot'un yakasını bırakmaz ve
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bunun sonucu olarak da intihar
eder. İskariot'un üzerinde bulunan
ve İsa'nın ele verilmesinin karşılı-
ğı olan para ile alınan toprağa gö-
mülür. Bu toprağa da; "kan bede-
li" adı verilir.

İskender: 'Büyük' ya da 'Ma-
kedonyalı' İskender olarak da bi-
linir (MÖ. 356-13 Haziran 323
Babil). Makedonya'nın en büyük
Kralı olmasının yanı sıra, tarihin
tanıdığı en büyük komutanların-
dan biri olarak da bilinir. Pers İm-
paratorluğunu yıkarak Yunanis-
tan'dan Hindistan'a kadar uzanan
büyük bir imparatorluk kurmuş,
eski Yunan uygarlığının doğu'ya
yayılmasında, daha çok da Orta-
doğu uygarlık ve zenginliğinin
Greklere taşınmasında etkili ol-
muş, efsanevi bir kahramana dö-
nüşmüştür.

İskender, Makedonya Kral'ı II.
Filip (Filipos)'in oğlu olarak do-
ğar. Babadan kral olan İskender,
sadece kendi döneminin değil,
tüm zamanların en büyük zekala-
rından biri olan ve Latinlerin Ma-
gister Priamus, Arapların Üstadı
Evvel dedikleri Aristoteles'in öğ-
retmenliği altında dönemin bilim-
lerini öğrenerek yetişmiştir. Baba-
sının öldürülmesi üzerine krallık
koltuğuna erken yaşlarda otur-
muştur. Edindiği geniş bilgi ve
kültürü, kral soyundan gelmenin
verdiği yönetme bilgi ve deneyle-
riyle de bütünleştiren İskender,
kral olur olmaz hocasından öğren-
diği büyük amaçlarını gerçekleş-

tirmenin çabası içerisinde olmuş-
tur. Bu amaçla ilk elden Yunanis-
tan'ı Makedonya topraklarına kat-
maya ve ardından da cihan impa-
ratoru olmak amacıyla Doğu sefe-
rine girişmeye başlamıştır. Bu
amaçla Makedon ve Yunanlılar-
dan kurduğu 40 bin kişilik orduy-
la Doğu seferine başlamıştır. İs-
kender hocasından, büyük eylem-
lerin büyük düşüncelerden bes-
lenerek geliştiğini öğrenerek ha-
reket etmiştir. Kendi büyük amacı
da büyük eylemine yol açmıştır.
Doğu-Batı kaynaşmasını sağla-
mak, Yunan felsefe ve düşünce
yapısını Doğu'nun dinsel ve mito-
lojik özellikleriyle birleştirmek ve
bu temelde bir kültürel sentez ya-
ratmak temel yaklaşımı olmuştur.
Bu sentez Helenizm olarak ifade-
lendirilecektir. Ve Doğu'nun zen-
ginlik ve ihtişamının Makedon-
ya'ya taşınmasını da bu "büyük"
amaçlara eklemek gerekmektedir. 

İskender hazırladığı 40 bin ki-
şilik ordusuyla Trakya sınırların-
dan Küçük Asya'ya giriş yapmış,
küçük çaplı çatışmalar yaşasa da,
duraksamadan Pers sınırlarına ka-
dar ilerlemiştir. Denilebilir ki Do-
ğu'ya yönelik bu seferinin ilk cid-
di karşılaşmasını III. Darius ko-
mutasındaki Pers ordusuyla sava-
şında yaşar. Büyük bir güç denge-
sizliğine rağmen Büyük Darius
komutasındaki Pers ordusunu ye-
nilgiye uğratır. Bu çatışma sonra-
sında Pers kralının barış çabala-
rını karşılıksız bırakarak Doğu se-
ferini sürdüren İskender, Babil'i
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ve Persepolis'i de denetimine alır.
Ardından MÖ.333 yılında Mısır'ı
İşgal ettiği topraklara katar. Ve
orada kendi ismiyle tarihi İsken-
deriye şehrini kurar. Duraksama-
dan işgal seferine devam eder ve
bugünkü Türkistan topraklarına
ilerleyerek Hindistan'a kadar gi-
der. Bu alanları da denetimine al-
dıktan sonra yeniden Babil'e dö-
nen İskender MÖ. 323 yılında bu-
rada ölür.

İskender'in kısa yaşam öyküsü
bu şekildedir. İskender yaşamı kı-
sa ama o kısa yaşama sığdırdıkları
oldukça fazla olan bir insandır.
Denilebilir ki o yaş ve iktidar dö-
neminde o kadar büyük gelişmeye
yol açan başka bir kral yok gi-
bidir. Bu büyük gelişmeler Hele-
nizm gibi yüzyıllara damgasını
vurmuş bir gelişmedir ki bu da
hem Doğu, hem de Batı uygarlık-
larını ciddi düzeylerde etkilemiş
ve değişmelerine yol açmıştır. On
binlerce Makedonyalı askerin
Doğulu kadınlarla evlenmelerini
sağlayarak sentez bir kültür yarat-
maya çalışmıştır. Denilebilir ki İs-
kender'in büyük başarısı da bura-
da yatmaktadır. Yoksa iddia edil-
diği gibi başarısının nedeni askeri
değil, yarattığı bu kültürel sonuç-
tur. Şüphesiz bu İskender'in asker
olarak dehasını ve başarısını kü-
çümsemek anlamına gelmez. Ön-
der APO İskender'in başarısını ve
yol açtığı sonuçları şöyle değer-
lendirmektedir:

"Her ne kadar abartılı olarak
anlatılsa da, Büyük İskender'in

yürüyüşünde hakim yan askeri
ve siyasal olmaktan ziyade kültü-
reldir. Askeri ve siyasal araçlar
basit köprü rolündedirler. Ön ko-
şuldurlar; ama belirleyici ve ka-
lıcı etkiye sahip olan ve daha çok
yön veren öğe kültürdür. Helen
kültürü, felsefi düşünce tarzıyla
çok ileri bir konumdadır. Mısır
ve Sümer'den kalma kurumların
bu gelişmeye yanıt şansı yok de-
necek kadar azdır. Sınırlı Med-
Pers reformculuğu da bu geliş-
meyi karşılamaktan uzaktır. MÖ
300'lerden MS 300'lere kadar,
Grek ve Roma dönemlerinde,
Ortadoğu'da İskender'le başla-
yan Helen kültür çağı yeni bir
aşamadır. İlk büyük Doğu-Batı
sentezidir.

"Grekler Batı uygarlığı için
özgün beşik olma rollerini iyi
oynamışlardır. Bebeği sağlıklı
büyütmüşlerdir. Nereden bakılır-
sa bakılsın, Doğuyla yapılan
evlilik hayli verimli olmuş ve bu
evlilikten doğan çocuk İskender
haline geldiğinde, kendini boşu-
na Babil'de Semiramis'le bir
evlilikle tekrar karşı karşıya bul-
mamıştır. Hem sembolik, hem
gerçek olarak İskender-Semi-
ramis evliliği, bir uygarlık evli-
liğidir ve doğan çocuğa 'Hele-
nizm' adı verilmiştir. Bu ilk Do-
ğu-Batı karışımıdır. İskender'in
20 bin askerini Mezopotamya
boylarında yerli kadınlarla evl-
endirdiği söylenir. Kültürler böy-
le karışıyor ve kendi sentezini do-
ğuruyor."
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Böylesi bir sentezin sebebi ve
sonucu olarak şekillenen İskender
ve Helenizm'i, insan zihniyetinin
gelişimi açısından değerlendiren
ve bunu İskender'in hocası Aristo
ile yorumlayan Önder APO; "A-
risto aslında o döneme kadar bi-
riken bilgi ve düşüncelerden ge-
nel mantık esaslarını inşa etme
çabasıdır. Aristo bu anlamda o
dönem için insan zihniyetinin bir
toplamı, genel gücü olarak da ta-
nımlanabilir. Sistematik bilgi ve
düşüncenin hep doruktaki sem-
bolü olarak adlandırılması onun
bu özelliğinin bir sonucudur. So-
mut ifadesi ve uygulaması, Bü-
yük İskender'in en büyük cihan
imparatorluğunu gerçekleştir-
mesidir. Bu büyük düşüncenin
büyük uygulanması, evrensel dü-
şüncenin evrensel iktidarı anla-
mına da gelmektedir." demekte-
dir. 

Uygarlık tarihinin akışı içinde
ve yine düşünsel gelişim tarihi
açısından ele aldığı İskender ve
Helenizmi maddi gerekçeleri açı-
sından da ele alan Önder APO;
"İskender'in Helenizm hamlesi,
özünde Pers saraylarında biri-
ken büyük zenginliklerle iki yüz
yıllık hakimiyetlerine karşı bü-
yük bir istila savaşıdır. Adeta
Pers İmparatoru Büyük Dariu-
s'un (M.Ö. 520-485) Doğu ve
Batıdaki hamlesini taklit etme
tutkusuna sahip gibidir. O da Tu-
na kıyılarından Hindistan'da
Ganj kıyılarına kadar en büyük
istilaları başarıyla gerçekleştir-

me gücünü göstermiştir. Böyle-
likle bir kez daha Tuna'dan İn-
dus-Ganj'a kadar Doğu-Batı uy-
garlık alanlarının ezici büyüklü-
ğü Helen kültürüne açılmış ol-
maktadır. Bu istila temelinde çok
sayıda köleci devlet kurulur. Mı-
sır uygarlığı Ptoleme Hanedan-
lığında yeni bir aşamada varlı-
ğını sürdürür. Başşehir İskende-
riye, dönemin başta gelen kültür
merkezidir. Anadolu'da uygarlık
ağırlıklı olarak Bergama Krallığı
altında yaşamını sürdürür. Selef-
koslar ağırlıklarını Mezopotam-
ya'da merkezileştiren daha da
geniş ve derinlikli bir İskender
sonrası dönemi de oluştururlar.

"Tarihte Helenizm'in bu dö-
nemi, MÖ. 30'dan MS. 250'lere
kadar, özellikle kültürel alan
başta olmak üzere, Doğu-Batı
sentezinin en görkemli çağıdır.
Köleci uygarlığın en son yaratıcı
gücüdür. Köleci Roma da özünde
bu ruhu ve anlam gücünü temsil
eder. Latinlerin bu döneme kat-
kısı şekli olmaktan öteye gitmez.
Büyük Roma ve Bizans İmpara-
torluklarının (yaklaşık MÖ. 500
- MS. l450) Helenizm tarihindeki
yerleri bir katkıdan ziyade, bu
Doğu-Batı sentezini büyük bir iş-
tahla yemedir. Doğunun zengin-
lik alanlarında sınırsız istilalarla
insanlık üzerinde en büyük baskı
ve sömürü mekanizmalarını ge-
liştirme bu dönemin çarpıcı özel-
liğidir. Hıristiyanlık ve Müslü-
manlık biçimindeki çıkışlar, ö-
zünde Doğu uygarlığının ideolo-
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jik, politik ve askeri olarak Batı-
ya kayan Roma ve Bizans üstün-
lüğüne karşı bir başkaldırı, kur-
tuluş ve barış hareketidir." şek-
linde yorumlayarak, böylelikle kı-
sa gelişim tarihini de vermektedir.
Yine benzer bir değerlendirme-
sinde ise bu gelişmenin Kürdistan
gerçeğine ve yansımalarına dik-
kat çekmektedir:

"Tarih Helen ve Makedon
aristokrasisinde, Anadolu'yu ta-
mamen fethetme ve böylelikle
hem büyük Med-Pers tehlikesini
ortadan kaldırma hem de hiç
görmedikleri kadar zenginlikle-
rine el koymanın bir tutku haline
geldiğini kaydetmektedir. Gece
gündüz bunun hayalini kurmak-
ta ve siyasi tartışmasını yapmak-
tadır. Bunu başarmanın en bü-
yük tanrısal iş olduğu müşterek
inanç olmaktadır. Büyük düşü-
nür Aristo (MÖ 385-320) bu inan-
cı ve bilinci, öğrencisi olan Ma-
kedon kralı Filipos'un oğlu Bü-
yük İskender'e sürekli aşılamak-
tadır. Doğu insanlarını hayvan
gibi görme ve karınca gibi ezme
fikri büyük ihtimalle Aristo ta-
rafından İskender'e aşılanmıştır.
İskender bu atmosfer içinde ve
hocasının sıkı eğitimi altında ye-
tiştikten sonra, çok genç yaşta
babasının öldürülmesinden son-
ra önce, Helen birliğini ve sonra
Makedonya etrafındaki boyları
birleştirdikten sonra, tarihin sey-
rini değiştiren Doğu seferine açı-
lır. Adeta Büyük Darius'a Büyük
İskender olarak yanıt vermekte-

dir. Bilindiği üzere döneminde
yıldırım seferleri diyebileceğimiz
savaşlarla insanları adeta karın-
ca gibi ayağı altında ezip ta Hin-
distan Ganj nehrine kadar gider.
Zaptetmedik yer bırakmaz. En
ünlü savaşı Gavgemala (MÖ 331)
bugünkü Erbil civarında olan
Arbela'da geçer. Pers İmparator-
luğu büyük savaş içinde düşer. O
dönemin kültürel başkenti olan
Babil'e tekrar döndüğünde, şanı-
na yaraşır işler yapmaya devam
eder. Doğu-Batı sentezinin sem-
bolü olarak on bin Balkanlı sa-
vaşçı erkekle on bin Med ve Pers
asilzade kızlarını bir seferinde
evlendirir. Yendiği son kral olan
III. Darius'un kızı kendisine dü-
şer. Bu sefer batıda yeni doğ-
makta olan Roma Cumhuriyeti
üzerine yürüme hazırlığı yapar-
ken, bataklık sivrisineklerinden
kaptığı mikropla çok genç yaşta
ölür."

Bkz. Makedonlar / Helenizm

İskitler: Sakalar olarak da bi-
linir. MÖ. 1000 yıllarında Kuzey
Kafkasyadan gelip Hazar Denizi
çevresine yerleşmiş, kafkas halk-
larından birisidir. Bugünkü Kırım
ve çevresinde yaklaşık 500 yıl ka-
bile ve aşiret organizasyonu şek-
linde güçlü bir yapı oluşturmuş-
lardır. Çok savaşçı bir halk oldu-
ğu söylenir. Hititlerle savaşların-
da Hititleri yenerek tarihten sil-
mişlerdir. Daha sonra güneye
doğru akınlarını sürdürmüş, za-
man zamanda Medlerle çatışmış-
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lardır. Daha sonra bu alana gelen
Somatlarla çatışmış, MÖ. 2. yy'da
yenilerek onların denetimine gir-
mişlerdir.

İsmail: İbrahim Peygamber'in
oğlu olup kendisi de Yahudi pey-
gamberidir. İslam inançlarında
"Tanrı'nın kurbanı" anlamında,
"zabihatullah" adıyla anılır. İslam
inançlarına göre İbrahim'in tanrı-
ya kurban etmek üzere olduğu oğ-
lu, Hıristiyan kaynaklarında da İs-
mail'dir. Zemzem koyusu onun
Mekke'de ayaklarının bastığı yer-
de açılmıştır.

Bu, işin mitolojik ve dini yo-
rumu iken gerçekte olan ise; İs-
mail ile gerçekleşen, insanın kur-
ban edilmesi geleneğine son veril-
mesidir. İbrahim'in yaşadığı kabi-
le döneminde insanların tanrılara
kurban edilmesi köklü bir gele-
nektir. Mevsim dönülerinde, ürün
toplama süreçlerinde ya da doğa-
dan kaynaklanan ve hakim oluna-
mayan olaylar karşısında tanrılara
insanlar kurban edilerek şükran
sunulmuş veya felaketi uzaklaş-
tırması istenmiştir. Bu tarihsel
olarak gerçek olduğu gibi, mitolo-
jik olarak da işlenmiştir.

Fenike inanç ve mitolojisinde
insanların tanrılara adak olarak
kurban edilmelerine sıkça rastlan-
maktadır. En büyük tanrı Baal'e,
geleneksel olarak insanlar kurban
edilmektedir. Kurbanlar da genel-
de küçük çocuklardır. İsmail de
babası Hz. İbrahim tarafından
kurban adağı olarak sunulmuştur.

Ancak son anda oğlunu kurban et-
me adağından vazgeçen Hz. İbra-
him, bu geleneği ortandan kaldır-
mıştır. Tanrıların egemen olduğu
bir çağda bu tavır son derece ö-
nemlidir ve tarih yapıcı nitelikte-
dir. Bir geleneği ortadan kaldıran
bu devrimci çıkışı Önder APO
şöyle değerlendirmektedir:

"Hz. İbrahim geleneğinde
görülen oğlu İsmail'i kurban et-
mekten vazgeçmesi de devrimci
nitelikte bir uygulamadır. Fenike
inançlarında kendi çocuklarını
Tanrı Baal'e kurban etmek ol-
dukça yaygın bir dinsel ibadettir.
Büyük kötülükler ve olumsuz-
lukların önüne ancak böyle ge-
çilmektedir. Hem çok vahşi hem
de zorunlu ve yaygın olan bu
adete karşı çıkmak, o dönemin
koşullarında bir dinsel devrim
niteliğindedir. Çocuk kurbanlığı-
nı önlemek, sıradan tekil bir olay
olmayıp köklü ve yaygın, ama il-
kel dinsel fanatizmin en uç örne-
ğine karşı insan vicdanının u-
yanması eylemi olarak büyük de-
ğer ifade etmektedir. Bu, ilkelliğe
karşı çok büyük anlamı olan bir
eylem niteliğindedir. Öyle anlaşı-
lıyor ki, Hz. İbrahim sadece bu
iki önemli devrimi geliştirmekle,
yani dönemin iyice tutuculaşan
ilkel puta tapıcılık ve çocuk kur-
ban etme törenlerine karşı çık-
makla yetinmez. Kenan'ın El'ini
(bu El ve İl kelimeleri de kayna-
ğını İlah El'den alsalar gerek),
Gök Tanrısı El'i kabul eder. Ama
bunu kendi kabile önderliği ger-
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çekliğiyle uyumlu hale getirerek
yapar."

İspanya Demokrasisi: Yüz-
yıllar boyu değişik din, kültür ve
halklara ev sahipliği yapmış olan
İspanya, günümüzde çok kültürlü
demokrasinin örneklerinden biri-
dir.

Batı Avrupa'daki kimi köklü
demokrasilerde olduğu gibi İs-
panya da parlamenter monarşiyle
yönetiliyor. 1975 yılında faşist
diktatörlüğün sona ermesiyle tah-
ta çıkan Kral 1. Juan Carlos, ülke-
nin devlet başkanı konumundadır.
Her dört yılda bir yapılan seçim-
lerle oluşturulan mecliste 350
milletvekili; senatoda ise 259 se-
natör bulunmaktadır. Senatörlerin
208'si halkoyuyla seçilirken, 51'i
otonom bölge yetkilileri tarafın-
dan atanmaktadır.

İspanya'da 17 otonom bölge
ve iki otonom şehir bulunmakta-
dır. Bunlar;  Andalucia, Aragon,
Asturias, Baleares (Balair Adala-
rı), Ceuta, Canarias (Kanarya Ada-
ları), Cantabria, Castilla-La Manc-
ha, Castilla y Leon, Cataluna (Ka-
talonya), Comunidad Valenciana,
Extremadura, Galicia, La Rioja,
Madrid, Melilla, Murcia, Navar-
ra, Pais Vasco (Bask Ülkesi) böl-
geleridir. Bunların dışında Ceuta
ve Melilla şehirleri de otonom-
durlar Bunların dışında bu oto-
nom şehirlerin yakınlarındaki "Is-
las Chafarinas", "Penon de Alhu-
cemas", "Penon de Velez de la
Gomera" isimli üç adacık Fas

sınırları içinde olmakla birlikte İs-
panyol merkezi hükümeti tarafın-
dan yönetilir. En son hali 1979'da
yürürlüğe giren anayasaya göre,
her otonom bölgenin temel ku-
rumsal normları kendi yasalarını
oluşturur. Devlet bunları tanıma-
nın yanı sıra kendi düzeninin bir
parçası olarak da korur. Bask ve
Katalonya başta olmak üzere kimi
otonom bölgelerin kendi parla-
mentoları, başbakanları, bakanları
vardır. Söz konusu otonom bölge-
ler, Madrid'deki merkezi hüküme-
te sadece dış politika ve savunma
gibi konularda bağımlıdırlar.
Bask ve Navarro bölgeleri, kendi
bölgelerinde vergi toplama hakkı-
na da sahiptirler. Katalonya da
kendi bölgesinde vergi toplama
hakkı için mücadele etmektedir.
Ülkenin resmi dili İspanyolca'nın
yanısıra Katalan, Galiçya ve Bask
dilleri de konuşulur. Söz konusu
diller kendi bölgelerinde resmi dil
olarak kabul edilmektedirler. Hal-
kın yüzde 74'ü Kastilya İspanyol-
cası konuşurken; yüzde 17'si Ka-
talanca, yüzde 7'si Galiçyaca ve
yüzde 2'si de Bask dilini konuşur.

Katalonya otonom yönetimi,
İspanya Anayasası'nın yürürlüğe
girdiği 1979'dan itibaren, Kata-
lanca'nın resmi dil olarak kullanı-
mı ve eğitim dili olması yönünde
bir dizi karar aldı. 1983'te yürür-
lüğe giren "Katalonya'da dilin
normalleşmesi kanunu" ve bunu
izleyen otuzdan fazla kararname
sonucunda İspanyolca (Kastilyan-
ca) karşısında yerel dilin sürekli
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gerilemesine son veren yönetim,
1998'de yürürlüğe koyduğu "dil
politikası kanunu" ile bu kez Ka-
talanca'nın özendirilmesi girişim-
lerini devreye soktu. Bunun sonu-
cu olarak Katalanca günümüzde
Baskça veya Galiçyaca'dan çok
daha yaygın biçimde kullanıl-
maktadır. Katalonya'da resmi dil
olan Katalanca, günlük kullanım
açısından da birinci dil konumun-
dadır.

2004 ilkbaharındaki milletve-
kili seçimleri öncesinde, kazanma
ihtimali zayıf olan Sosyalist İşçi
Partisi'nin yeni lideri Zapatero,
1979 Anayasası ile oluşan, farklı
özerklik derecesindeki 17 otonom
bölgeli İspanya idari yapısının re-
formu için çalışacağı vaadinde
bulunmuştu. 1979'da yürürlüğe
giren Katalonya Özerk Yönetimi
temel yasasını değiştiren bir yasa
Katalonya Parlamentosu'nda üçte
iki çoğunluğu elde ederse, İspan-
ya Parlamentosu'nda bunun görü-
şülmesini kabul etme sözü ver-
mişti. Zapatero, İspanya'yı oluştu-
ran halkların kendi kendilerini yö-
netmelerinin sağlanmasının ve
bunların kimliklerinin tanınması-
nın, bölgeleri daha da hareketlen-
dirip İspanya'ya yeni bir dina-
mizm kazandıracak yararlı bir gi-
rişim olduğunu savunuyordu. Ka-
talonya'nın bir "ulusal kimliği" ol-
duğunu ve bunun tanınmasının,
İspanya'yı "herkesin ulusu" ola-
rak tanımlayan Anayasaya aykırı
olmadığını belirtiyordu. İspanya'-
da 1979 Anayasası'nın öngördüğü

özerk bölge yönetimleri sistemi-
nin daha da güçlü bir ademi mer-
keziyet yönünde değiştirilmesi
tartışmaları Katalonya ile başla-
madı. Merkezi yönetim, Bask Ö-
zerk Yönetimi'nin İspanya Devle-
ti ile "özgür ortaklık" tesis eden,
dolayısıyla Bask bölgesinin ege-
menlik haklarına haiz olmasını
öngören bir yasa girişimini 2005
Şubat ayında görüşmeye açmayı
reddetmişti. Buna karşılık Valen-
ciana bölgesinin özerklik statü-
sünde değişiklik yapılması girişi-
mini görüşmeyi kabul etti. Valen-
ciana'ya kıyasla, Katalonya'nın
girişiminin boyutları çok daha
kapsamlı ve olası sonuçları İspan-
yol birliği açısından çok daha ö-
nemlidir. Katalonya sürecinin ta-
mamlanmasıyla gelinen aşamayı
federal bir İspanya'dan konfederal
bir İspanya'ya geçiş olarak değer-
lendirenler çıkabilecektir.

İspanya parlamentosu, 30
Mart 2006 günü Katalonya Böl-
gesel Hükümeti'ne daha fazla ö-
zerklik tanıyan yasa tasarısı hak-
kındaki nihai kararını verdi. İs-
panya'da son dönemlerde büyük
tartışmalara yol açan, Katalanla-
rın ulus olarak tanındığı ve özerk-
lik haklarının artırıldığı yeni sta-
tü, İspanyol Meclisi'nde yapılan
oylamayla kabul edildi. Katalan
Meclisi, 2005 yılı Eylül ayında,
söz konusu planı yüzde 90'lık bir
çoğunlukla kabul etmiş ve kararın
İspanya'nın merkezi hükümeti ta-
rafından da onaylanmasını iste-
mişti.
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Katalonya'nın yeni statüsü,
154 ret oyuna karşılık iktidardaki
Sosyalist İşçi Partisi ve diğer 5
partinin toplam 189 oyuyla mec-
listen geçerken, 2 üye de çekim-
ser kaldı. Katalanların "ulus" ola-
rak tanınmasını içeren yeni sta-
tüde, bölgesel yönetime daha faz-
la vergi toplama hakkı, Katalonya
bölgesinde toplanan vergilerin
Katalonya içinde kullanılmasının
oranının yüzde 33'ten yüzde 50'-
lere çıkarılması, Katalonya içinde
çalışan göçmenlerin haklarıyla
ilgili sorumlulukların otonom yö-
netime bırakılması, daha fazla ad-
li yetki verilmesi gibi maddeler
bulunuyor. Meclis'in ardından Se-
nato'da da kabul edilen yeni statü,
Katalonya'da Haziran ayı başla-
rında yapılması planlanan refe-
randumda kabul edilmesi halinde
yürürlüğe girecek.

Özerklik planı onaylandığı an-
dan itibaren, bölgenin bütçesi ve
yargı organları üzerinde Katalon-
ya bölgesel parlamentosuna daha
fazla yetki tanıyan önlemler, tek-
nik olarak İspanya'nın diğer böl-
geleri için de geçerli olmaktadır.
Bask bölgesinde daha fazla özerk-
lik ya da bağımsızlık talepli çatış-
ma ortamına rağmen sorun çözü-
lemezken, Katalonya'ya daha faz-
la özerklik tanıyan tasarı, merkezi
hükümetle kurulan diyalog saye-
sinde hayata geçme aşamasına
gelmiş durumdadır.

Madrit'teki merkezi hüküme-
tin müzakereler yoluyla Katalon-
ya'ya daha fazla özerklik tanıma-

ya olumlu yaklaşmasının, Bask
örgütü ETA'nın süresiz ateşkes
ilan etmesinin nedenlerinden biri
olarak görülüyor. ETA'nın ateşkes
ilanının zamanlamasının bile, Ka-
talan tasarısının parlamentodaki
oylamasından etkilenmiş olabile-
ceğine işaret ediliyor. Süresiz
ateşkes ilanı, İspanya Anayasa
Komisyonu'nun, Katalonya'nın
özerkliğine ilişkin tasarının giri-
şinde 'ulus' kelimesinin kullanıl-
masını onaylamasının hemen er-
tesine rastlar. Çünkü İspanya'nın
her bölgesinde, daha fazla özerk-
lik, hatta ayrılma talep edenler
açısından bölgelerini "ulus" ola-
rak tanımlamak büyük önem taşı-
yor.

Çok dilli ve çok kültürlü yapı-
sıyla İspanya, geliştirdiği demok-
rasisiyle kimi sorunlarını halen
çözememiş olsa da farklı toplum-
ları bir arada tutma ve yaşatmada
önemli bir örnektir. Bu örnek tüm
sorunların demokratik sistem
içinde çözülebileceğini göster-
mektedir.

İsrail Devleti: Ellerindeki
sermayeyi dönemin en büyük gü-
cü olan Büyük Britanya ile birleş-
tiren Yahudiler, Arz-ı mev'ut (vaat
edilmiş topraklar) üzerine devlet
kurma çalışmalarına 19. yüzyıl
sonlarında İngiltere'de başlarlar.
1848'de İngiliz hükümeti bir ge-
nelgeyle Filistin'deki konsolosla-
rını, Yahudilerin himayesine verir.
19. yüzyılın sonlarına doğru Rus-
ya yeni ve büyük bir güç olarak
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gelişince Yahudi faaliyetlerinin
merkezi İngiltere'den Rusya'ya
geçer. Siyonist hareketlerin başı-
na geçen Theodor Herzl, Filistin'-
de bir Yahudi devletinin kurulma-
sı için birçok çalışmalarda bulu-
nur. Bunun gayesi bir Yahudi şir-
keti kurup, vaat edilmiş topraklar
üzerine müstakil ve üç dört mil-
yon Yahudi'ye yetecek genişlikte
toprak satın almaktır. Herzl, İngil-
tere ve Rusya gibi güçlü iki dev-
leti arkasına alarak, gayesine u-
laşma çabasındadır. Herzl, Yahudi
devletinin ancak, kutsal topraklar
üzerinde kurulmasını istediğin-
den, 1870 yılından itibaren Yahu-
diler, Filistin toprakları üzerinde
tarımsal yerleşme merkezleri teş-
kil etmeye başlarlar ve çok kısa
bir sürede 1870-1896 yılları ara-
sında Filistin'de on yedi tarım ko-
lonisi kururlar.

Herzl, bu planını gerçekleştir-
mek için bölgeyi denetiminde tu-
tan Osmanlı imparatorluğuna baş-
vurur. Dönemin Osmanlı Sultanı
İkinci Abdülhamid ile görüşerek,
ondan Filistin'de bir Aristokratik
Cumhuriyet kurmak için izin ister
ve bazı tekliflerde bulunur.

Birinci Dünya Savaşının ya-
rattığı yıkım sonunda, bölgede sa-
vaşın başsorumlusu olarak örülen
İngiltere'ye dost bir devlet kal-
maz. İngiliz menfaatleri, bu böl-
gede bir dost devletin bulunma-
sını gerektirir. Filistin'de kurula-
cak bir Yahudi devleti bu boşluğu
doldurabilecektir. Bundan dolayı
2 Kasım 1917'de İngiltere dışiş-

leri bakanı Arthur Balfour'un gir-
işimiyle bir deglerasyon yayınla-
nır. Böylece Balfour Deklarasyo-
nuyla yeni bir süreç, 1917 süreci
başlatılmış olur. Birleşmiş Millet-
ler Cemiyeti de 1920 yılında, Fi-
listin'i bir İngiliz mandasını ola-
rak tanır. Bundan sonra kurulan
bir Yahudi bürosu İngiltere nez-
dinde Yahudi haklarını temsil et-
meye başlar. Bundan sonra Yahu-
dilerin devlet kurma çalışmaları
daha da yoğunlaşır. 1925'te Sko-
pos dağı yakınlarında Yahudi üni-
versitesi kurulur.

Kapitalist-emperyalist siste-
min yaşadığı buhran, finans kapi-
talin birleşmesine ve faşizme dö-
nüşmesine yol açar. Bu dönemde
başta Avrupa olmak üzere birçok
yerde faşist iktidarlar kurulur. Bu
iktidarların oluşumunda Yahudi
sermayesinin önemli bir payı var-
dır. Bunda iki yönlü bir çıkar elde
etmekdedirler. Bir yönüyle Finans
kapitalin birleşmesiyle servetleri-
ne servet katarken, diğer yandan
vaad edilen topraklar olarak ad-
landırdıkları yerlerde bu amaçla-
rına uygun devletlerini kuracak-
lardır. Bunun içinde faşist iktidar-
ları besledikleri bilinen bir ger-
çektir. Hatta Önder APO, Hitler'i
bile bunların yaratıklarını söyle-
mektedir. Hitler döneminde ikti-
darı tümden ele geçiren Naziler,
Almanya'da yaşanan sorunların
baş sorumlusu olarak gördükleri
Yahudilere karşı soykırımına gir-
işmeye başlamalarıyla Filistin'e
büyük bir Yahudi göçü başlar. Bu
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göç dalgası Filistin'de yaşayan
halkların, özelliklede Arapların
yaşamını darmadağın ettiğinden
bu göçe karşı çıkarlar. Bunun üz-
erine İngiltere, Filistin'e olan Ya-
hudi göçlerinin durdurulmasına
karar verir. İngiltere'nin bu kararı
Yahudilerin tepkisine yol açar. O
zamana kadar belli bir örgütlülü-
ğe ulaşan Yahudiler bu kararı ta-
nımazlar. Hatta illegal olarak ör-
gütlenen Sion'a bağlıAskeri Yahu-
di Teşkilatı Hagana, Filistin'e göç
konusunda İngiltere'nin aldığı bu
kısıtlayıcı kararı protesto amacıy-
la silahlı şiddet eylemlerine gi-
rişti.

Birleşmiş Milletler, Paylaşım
Planı çerçevesinde (1947) Filisti-
n'e de gizli Yahudi göçleri düzen-
lemeye başladı. İkinci Dünya sa-
vaşının müttefiklerin galibiyetiyle
bitmesinden sonra, Filistin mese-
lesi son safhasına ulaşmıştı. İngil-
tere daha sonra Amerika'nın yar-
dımını sağladıktan sonra, Filistin
meselesini Birleşmiş Milletlere
götürüp, meselenin çözülmesini
istedi. Birleşmiş Milletler 1947
Kasımında biri Yahudi öteki Arap
olmak üzere Filistin topraklarının
iki devlet arasında paylaşılmasına
karar verildi. Kudüs şehrine ise
Birleşmiş Milletler denetiminde
milletlerarası bir bölge statüsü ta-
nındı. Bu çözüm Arapları tatmin
etmedi. Filistin iç savaşı başladı.

14 Mayıs 1948'de BM payla-
şım planı uyarınca David Ben-
Gurion tarafından İsrail Devleti'-
nin kuruluşu ilan edilir. 24 saat

sonra, Mısır, Ürdün, Suriye, Lüb-
nan ve Irak orduları saldırıya ge-
çerek İsrail topraklarına girerler.
Yeni kurulmuş, donanımı yetersiz
İsrail Savunma Kuvvetleri (IDF),
İsraillilerin "İsrail'in Bağımsızlık
Savaşı" olarak adlandırdıkları ve
yaklaşık 15 ay süren ve 6000'in
üzerinde İsrailli'nin yaşamına mal
olan (ülkenin o dönemki Musevi
nüfusunun takriben yüzde biri)
savaşta Arap ordularını yener.

1949 yılının ilk aylarında BM
nezdinde İsrail ile onunla savaşan
Arap ülkelerinin her biri (o dö-
nemden beri İsrail'le müzakere
masasına oturmayı reddeden Irak
hariç) arasında doğrudan müzake-
reler düzenlenmiş ve bunların so-
nucunda bir ateşkes anlaşması im-
zalanmıştır. Ateşkes anlaşması u-
yarınca sahil şeridi, Celile ve tüm
Necef İsrail'e, Yehuda ve Samiri-
ye (Batı Şeria) Ürdün'e, Gazze
Mısır yönetimine ve Kudüs'ün ise
Eski Şehrin de dahil olduğu doğu
kısmı Ürdün'e, batısı da İsrail'e
bırakılmıştır. İsrail'in Filistinliler
ile olan gerginliği ise sürmekte,
bu gerginlik Orta Doğu'da istik-
rarsızlık nedeni olmaya devam et-
mektedir.

İsrail'in en verimli ve değerli
maden yatakları, Lut Gölü bölge-
sinde bulunan potasyum, sodyum,
magnezyum ve tuz kaynaklarıdır.
Bakır, kaya fosfatları, manganez,
cam toprağı, kaolin, demir cevhe-
ri, petrol ve tabii gaz Necef'te bu-
lunur. Petrol en çok bulunan ma-
dendir.

İsrail Devleti

279

İ



İstismar

Siyasi sistemi: Devlet Başka-
nı - Cumhurbaşkanı (İsrail Cum-
hurbaşkanı (İbr. Nasi) yedi yılda
bir Knesset (Meclis)'in çoğunlu-
ğunun oyu ile seçilir. Devlet Baş-
kanı genellikle törensel ve resmi
görevleri yerine getirir; ancak af
yetkisi gibi yürütme yetkilerine
de sahiptir. Başbakanlığa Cum-
hurbaşkanı tarafından çoğunluğu
kazanan partinin lideri seçilir. Hü-
kümete parlamento dışından ba-
kan tayin edilebilmektedir.

Meclis - Tek Meclis (Parlamen-
to) Knesset: 120 üye

Seçim Sistemi - Nispi Temsil
En düşük oy verme yaşı - 18

yaş 
En uzun hükümet dönemi - 4

yıl 
İsrail ekonomisi, tarım, sanayi

ve turizme dayalıdır. Başka ülke-
lerde yaşayan Yahudilerin ve
ABD'nin yardımı, ekonomisinin
gelişmesine çok büyük katkıda
bulunmuştur. Kişi başına düşen
milli gelir, dünyanın en zengin ül-
kelerinden biri olduğunu kanıtlar
niteliktedir. Ayrıca başka ülkeler-
deki Yahudilerin sahip olduğu bü-
yük firmalarda düzenli olarak İs-
rail'e para aktarmaktadır. Çeşitli
ülkelerdeki Yahudi Lobileri tara-
fından desteklenmektedir.

İsrail'de sanayi giderek geliş-
mektedir. Sanayi devrimi 1958-
1965 yılları arasında gerçekleş-
miştir. Bu dönemde ülke sanayisi
% 142 oranında artış göstermiştir.
Potasyum ve bakır sanayi bunla-
rın başlıcalarıdır. Toplam işgücü-

nün % 33,4'ü sanayi alanında ça-
lışmaktadır. Sanayi bölgeleri Tel
Aviv ve Hayfa'da toplanmıştır.
Gelişen sanayi sektörlerinin başlı-
caları; ilaç, optik, elektrik malze-
mesi, elmas işletmeciliği ve silah
sanayisidir.

Dış satımının üçte birinden
fazlasını elmas sanayi sağlamak-
tadır. İhraç ettiği malların başında
turunçgiller gelmektedir. Bunlar,
portakal, muz, narenciye ve ü-
zümdür. Bugün dışarıya uçak ve
silah satmakta, fakat ticaret den-
gesi devamlı açık vermektedir. İt-
halat özellikle mamul eşya ve sa-
nayide kullanılan hammaddeler
üzerinde yoğunlaşmıştır. Ticareti-
nin büyük bir kısmını ABD, İngil-
tere ve Almanya ile yapar.

İstismar: İşletme, yararlanma
birinin iyi niyetini kötüye kullan-
ma, sömürme.

İstismar'ı toplumsal gelişme-
lerin açığa çıkardığı birikimleri,
bir başka sınıfın, eğilimin ve dar
bir gurubun toplumsal gelişmele-
rini ret etmeden kendi lehine çe-
virme durumu olarak ta değerlen-
direbiliriz. Bun anlamıyla istisma-
ra en çok uğrayan gelişmeler top-
lumsal devrimlerdir ki; istismar,
Devrimlerin yetersizliğinden ve
iyi niyetinden faydalanmadır.

Tarihten günümüze kadar ege-
menler tarafından istismar edilen
halklar gerçeği açık ve nettir. Do-
ğal toplumda birikime ve mülki-
yete dayanmayan topluluğun or-
tak güvenliğini, yönetimini sağla-
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yan gerek ana-kadın gerek yaşlı-
tecrübeli erkek son derece gerekli
ve yararlı temel öğelerdir. Toplu-
luğun bu öğelere gönüllü saygın-
lığı yüksektir. Fakat bu durum is-
tismar edilip gönüllü bağımlılık
otoriteye, yararlılık çıkara dönü-
şünce, toplum üzerinde her zaman
gereksiz zor aygıtı ortaya çıkmak-
tadır. Zor aygıtının kendini ortak
güvenlik ve kolektif üretim yön-
temleriyle gizlemesi, tüm sömü-
rücü ve baskıcı sistemlerin özünü
teşkil etmektedir. İcat edilen en
uğursuz oluşum budur. Bu öylesi-
ne bir icattır ki, daha sonra geliş-
tirilecek tüm kölelik biçimleri,
korkutucu mitolojik ve dinsel
formları, sistemli imhaları ve ta-
lanları, yakıp yok etmeleri bera-
berinde getirecektir.

Tüm hiyerarşik ve devletçi
güçlerin 'politika' denilen sanatın
gereklerine dayanarak binlerce
kez iktidara gelip düştüğünü, ama
bu gaspın ve sömürü için çok el-
verişli aracın kesintisiz varlığını
sürdürdüğünü, en son yükselen
benzer gücün de başka türlü dav-
ranmayacağını iyi bilmek gerekir.
Devrimlerin tümü halkların eseri-
dir. Zaman zaman halkların eyle-
mine eski veya hiyerarşik-dev-
letçi güçler de katılır. Özellikle
devrimin zafer günlerinde çok
akıllı ve girişkendirler. Ezilenle-
rin taleplerini istismar etmede us-
tadırlar. Bütün devrimlerde, ister
başarılı olsun ister olmasın, ben-
zer çabalar hiç eksik olmaz. Örne-
ğin Hz. İsa eylemini düşünürken,

Bizans İmparatorluğu kurulsun
diye düşünmüyordu. Özde de im-
paratorluk kültüne karşıydı. Ama
yol açtığı hareket en entrikacı im-
paratorlara sahne olan bu devlet
formuna alet olmaktan kurtula-
madı. Hz. Muhammed düşünce ve
eylemi ile devirdiği Mekke aris-
tokrasinin hem de Ehlibeyt'ini im-
ha ederek imparatorluk kurması-
na -Emevilere- alet olmaktan kur-
tulamadı. Hiç kimse Hz. Muham-
med'in feodal bir imparatorluk
planladığını iddia edemez. Benzer
yüzlerce örnek Burjuvazinin elin-
de iktidar ve sömürü gücü, toplu-
mun bağrına sızmış bir kanser
hastalığıdır. Yaygınlaşan bireysel
kanser ve AIDS vb. hastalıkların
bu toplumsal kanserle bağını tes-
pit etmek için bilim adamı olmak
gerekmiyor. Hobbes, kapitalist
toplumun doğuş koşullarında ikti-
dar (devlet) ihtiyacını tanımlar-
ken, 'insanın birbirinin kurdu ol-
masını önlemek' olarak değerlen-
dirir. Bu tersinden doğru bir sap-
tamadır. Kapitalizm, insanı insa-
nın kurdu yapmak için iktidarını
kurar. Modern gerçeklikte insan
sadece birbirinin değil, tüm doğa-
nın kurdu kesilmiştir. Azami kâr
ve birikim peşinde koşan, azgın-
laştıran güç olan iktidara konduk-
tan sonra, bu sınıf istismar için
toplum ve doğa içinde geriye ne
bırakabilir?

Kapitalizmin ekonomisi de-
meye pek gerek yoktur. Kapitalin
kendisi ekonominin özüdür. O
esasta en istismarcı, vahşi reka-

İstismar
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İsyan

betli, kâr için her şeyi göze alabi-
len sistemdir. Toplumun metalaş-
tırılmayan hiçbir olgusu yoktur.
Metalaştırılan toplum, elden çıka-
rılmak istenen toplumdur. Böylesi
bir toplum yaşam ömrünü doldu-
ran, dolayısıyla bitirilmesi gere-
ken bir düzendir. Bu anlamda ka-
dın adeta tüm sistemin bir özeti
olarak görülmeli ve öyle çözüm-
lenmelidir. Kapitalist toplum nasıl
tüm eski istismarcı toplumların
devamı ve zirvesi ise, kadın da
tüm bu sistemlerin köleleştirici et-
kisinin zirvesini yaşar. En eski ve
en yoğunlaşmış hiyerarşik ve dev-
letçi toplumun baskı ve sömürü
cenderesinde biçimlenen kadını
anlamadan, toplumu doğru tanım-
layamayız. Etnik, ulus ve sınıf kö-
leliğinin doğru anlaşılmasının yo-
lu kadın tanımından geçer. Sosyal
bilimin adeta mızrak çuvala sığ-
mazken azıcık bilim konusu yap-
maya çalıştığı kadın konusundaki
incelemeler 20. yüzyılın son çey-
reğine mahsustur. Feminist hare-
ket, çevre, savaş ve iktidarların
korkunç yıkımı tarih ve egemenli-
ğin cinsiyetçi karakterini düşün-
dürtmeye başlamıştır. Bu husus
bile, en objektif olması gereken
sosyal bilimler de dahil, tüm bi-
limsel yapının cinsiyetçi karakte-
rini gösterir. Bilim cinsiyetçidir.

Günümüz açısından, devrimci
eğilimlerin mezhepleşmelerinin,
karşı-devrimin iktidarlaşması ka-
dar gericileşmelere yol açtığına
tanıklık edilmektedir. Mezhepleş-
me, kaçınılmaz olarak yozlaşmayı

beraberinde getirir. Zaten devrim-
ci eğilimler başarılı olamadıkla-
rında, bunun nedenleri mezhep-
leşmeye yol açar. Mezhepleşme,
başarılı olamamış devrimlerin ba-
şarısızlık birikimi, devrimdeki ha-
ta ve yanlışlıkların kemikleşmesi-
dir. Bu eğilimler devrimci anıya
bağlı olduklarını söyleseler de,
bunu istismar konusu etmekten
kurtulamazlar. Tarihte karşı-dev-
rim iktidarlarını besleyen temel
bir kaynak da, devrimci muhale-
fetin bu gerici mezhepleşmesidir.
Çağdaş koşullarda sosyalist ve
ulusal demokratik devrimlerin
karşı-devrimci iktidarlar karşısın-
da yaşadıkları mezhepleşme du-
rumları, bu gerçekliğin tüm za-
manlarda yaygın bir olgu olduğu-
nu göstermektedir. Türkiye'nin
birçok devrimci eğiliminin başına
gelenler de bu olgunun kapsamlı
niteliğine ilişkin diğer çarpıcı bir
örnektir.

İsyan: Tüm toplumsal ve si-
yasal düzenin genellikle şiddet
içeren araçlarla alt üst edildiği ve
yeni liderlerle birlikte yeni ilkeler
üzerine yeniden kurulduğu, göre-
ce ender rastlanan ana tarihsel ba-
kımdan çok büyük önem taşıyan
olaylar dır.

İsyanlar ve devrimler konu-
sundaki araştırmaların çoğu, zo-
runlu olarak tarihsel metinler ol-
muş ve bu nedenle ile süreçler
üzerine odaklanmışlardır.

Tarihte ilk isyan olarak bilinen
ve zihniyet devriminde çığır açan
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Hz. İbrahim geleneğini Önder
Apo şöyle değerlendirmektedir.
"MÖ.1700'lerde yaşadığı tahmin
edilen Hz. İbrahim'in çıkış öykü-
sü daha da aydınlatıcıdır. Nem-
rut -Asur-Babil tanrı kralları-
panteonundaki putları kırması,
bir zihniyet devrimine kalkıştığı-
nı göstermektedir. Ateşe atılmak
gibi ağır bir cezayla karşılaşma-
sı, isyancı konumunu tarihi bir
gelenek olarak yansıtmaktadır.
Bu hareketiyle ikinci büyük göç
hareketi olarak Kenan -bugünkü
İsrail, Lübnan diyarı- diyarına
yönelmek zorunda kalıyor. Ke-
nan ellerinde zor geçen bir ya-
şam sürecinde peygamber gele-
neğine önemli katkıda bulunu-
yor. Soyut tek tanrılı din anlayı-
şının temellerini atma cesaretin-
de ve idrakinde bulunuyor. Hz.
İbrahim'den önceki Hz. Eyüp de
direniş kültüründe tarihi bir fi-
gürdür. İlk defa Nemrut'a karşı
açıkça "insanları acıtıyorsunuz"
anlamına gelebilecek tarihi bir
itirazda bulunuyor. Tanrı-kralla-
ra karşı böylesi davranış ilktir ve
büyük cesaret ister. Bulduğu
karşılık zindanda çürümedir.
Vücudu kurtlanır. Buna rağmen
sabrın timsali olarak dayanır. Bu
pratiği peygamberliğine yol açı-
yor."

Geleneğin diğer çığır açan fi-
gürü Hz. Musa'dır. MÖ 1300'ler-
de yaşayan İbrahim'e kadar şece-
resi çıkarılan Hz. Musa, Mısır'da
benzer bir isyana önderlik ederek
çıkışını gerçekleştirir. Mısır kül-

türünü tanımakla birlikte, firavu-
na kölece bağlı İbrani kabilesini
kullanarak isyana cesaret etmesi,
sosyal ve özgürlükçü temelde ön-
der bir kişilik olduğunu göster-
mektedir.

İlk çağların bir nevi sınıf mü-
cadelesi olarak tanımladığımız
dinsel-peygamberlik hareketleri
uygarlıkların olgunlaşma dönem-
lerinde kaynağını bulur. Kent kö-
kenlidir. Orta sınıf damgasını ta-
şır. İlk köleci sistemin akla aykı-
rılığını öne sürme cesaretini gös-
termişlerdir. İlk eleştirmenlerdir,
ilk sosyal isyancılardır. Yine bir
nevi krallık kurumlarında etkili
olmayan eski Şamanizm ve şeyh-
lik geleneğinden etkilenmişlerdir.

19. ve 20.yy itibariyle bakıldı-
ğında halklar üzerinde inkâr, im-
ha, geliştikçe isyanlar farklı farklı
biçimlerde kendini gösterir. Tarih-
te toplum ve devlet alanları ol-
dukça tanınmıştır. Halkların isyan
gücü toplumun sesi ve talebi ola-
rak rol oynarken, devletin en eski
otorite olarak varlığını hissettir-
mesi bir nevi kader gibidir; etki-
sinden kaçınılmaz sanılır. Özel-
likle kapitalist uygarlık merkezle-
rinin dışındaki klasik toplum ve
devletlerin en olumsuz biçimde
içe büzülmeleri ve dışa yansıma-
ları, tutuculuğu daha da körükle-
yici niteliktedir. Bir nevi yeni bir
tutucu denge kurulmaktadır. Dev-
rimle bu dengenin kırılacağına
inanılmıştı. Bazı başarılı örnekle-
ri, devrimin yaygınlaştırılabile-
ceği sonucuna götürmüştür. Ama

İsyan
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İşaya

kapitalist-emperyalist statükonun
aldığı tedbirler bu yönetimin etki-
sini oldukça sınırladı. Tutucu dö-
nemin devleti de kendi kendine
demokratikleşmeyeceğine göre,
yeni bir alanın harekete geçiril-
mesi zorunluluk haline geldi. Kal-
dı ki, bunalım döneminin kapita-
lizm merkezlerinde bile tutucula-
şan ve özellikle çevreyi tahrip
eden devlet anlayışı, buralarda da
üçüncü alanın hareketini kaçınıl-
maz kılıyordu.

Meşru savunma hakkını her
zaman gündemde tutan kapsamlı
bir sivil toplum projesi kaçınıl-
maz olmaktadır. Milliyetçilikle
Kudüs sorunu hiç çözümlenemez.
Kürt sorununun çözümü bu yön-
temle yüzyıl daha alır. Mezhepler
savaşı da hiç bitmez, aşiretçilik
tükenmez. Şiddeti içselleştirmiş
toplum sürekli isyan halinde olur.
Devlet sopayı eksik etmez. Ama
tüm bu yöntemler sadece çıkmazı
derinleştirir. Çağla buluşturmaz,
çağdan daha da uzak düşürür.

İşaya: Yahudi peygamberidir.
Kitabı Mukaddes'in son bölümle-
rinden biri olan ve kendi adıyla
anılan İşaya bölümü (kitap)nün
yazarıdır. Kitabının 2. Bap'ının
başında kendisini Amotsun oğlu
olarak tanıtmaktadır. MÖ. VII-VI.
yüzyıllarda yaşadığı sanılmakta-
dır. Ki bu dönem Yahudi krallıkla-
rının Asur ve Babil İmparatorluk-
ları tarafından yıkıldığı ve Yahu-
dilerin sürgüne götürüldüğü yıl-
lardır. Bir anlamda Mısır sonrası

yaşanan ilk diaspora yıllarıdır ve
İşaya da diaspora çocuğu olarak
Asur ve Babil İmparatorlukları
denetimindeki Mezopotamya'da
doğmuş, yaşamış ve kitabını da
burada yazmıştır. Kimi araştırma-
cılar İşaya'nın yaşadığı Mezopo-
tamya'nın dinsel yapılanmalardan
çok etkilendiğini, bu etkilenme-
nin kitabına da yansıdığını iddia
etmektedirler. Yine bu dönemler-
de yazılan Neşideler Neşidesi'nin
de aynı etkilenme temelinde ya-
zıldığını, bu iki kitabın da Mezo-
potamya dinsel etkilerini taşıdığı-
nı, dilinin kullanımının da Mezo-
potamya etkilenmeli olduğunu
söylemektedirler.

İşaya'nın kitabının diğer bir ö-
zelliği ise; Hıristiyanlıkla yakın-
lık düzeyidir veya savunmuş ol-
duğu evrensel yaklaşımlarıyla Hı-
ristiyanlığa bir zemin yaratış ol-
masıdır. Yahudi dininin kavmi
özellikleri dikkate alındığında,
evrensel düşüncelerin kaynağının
farklı yerlerde aranması gerektiği
görülür. Araştırmacıların Mezo-
potamya'dan etkilenmiş dedikleri
yön de burasıdır. İşaya yazdığı ki-
tapta artık halkların birbirleriyle
cenk etmeyeceklerini, bütünleşe-
ceklerini savunmuştur. Bu yakla-
şımını yorumlayan kimi teologlar
İşaya'yı, İsa'yı en erkenden haber
veren peygamber/kişi olarak de-
ğerlendirmişlerdir.

İşaya'nın anlatım, yaklaşım ve
üslubu, Kitabı Mukaddes'in diğer
yazarlarının anlatım, yaklaşım ve
üslubundan çok farklıdır. Bu fark-
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lılık O'nu öne çıkarır. İsa'nın İn-
cil'deki atıflarının önemli bir kıs-
mının İşaya'ya ilişkin olması da
bu önemini ortaya koymaktadır.

İşçi Sınıfı: Marksist teoride,
İşçi sınıfı üretim araçlarına sahip
olmayan, hayatta kalmak için e-
mek gücünü satmak zorunda olan
sınıfın adıdır. İşçi sınıfı, feodaliz-
min çözülmesiyle mülksüzleşen
insanların, emek gücünün belli
ücret karşılığında satmaktan baş-
ka yaşam seçeneği kalmamasıyla
ortaya çıkan, üretimdeki konum-
ları itibariyle belirli bir grup oluş-
turan kesimin sınıfsal olarak ta-
nımlanmasıdır. 

Marksizm, proletarya ve bur-
juvayı, birbirinin zıt iki pozisyona
koyar, örnek olarak fabrika işçisi
ücretini olabildiğince fazla almak
isterken patron sayılan üretim
araçlarına sahip insanlar da ola-
bildiğince az vermeye çalışır. Bu-
nun da ötesinde, her iki sınıf, üre-
timdeki yerleri ve toplumsal ya-
şamdaki konumlarıyla tamamen
çatışma halindedirler. Bu çatışma
geçici ve aşılabilir değildir, ancak
sınıfsız topluma geçildiğinde bi-
tecek bir çatışmadır. Proletarya-
nın sınıfsal çıkarları, Marksist te-
oriye göre, mevcut toplumsal sis-
temin tamamen aşılmasını ve bir
sınıf olarak kendisinin de ortadan
kalkmasını gerektirmektedir.

Marks'a göre kapitalizm, işçi
sınıfının; burjuvalar tarafından
sömürülmesine dayanır. Bu sömü-
rü şöyle gerçekleşir: işçiler, kendi

başlarına üretim araçlarına sahip
olmayanlar, hayatlarını sürdür-
mek için bir iş bulmak zorunda-
dırlar. Bir kapitalist tarafından işe
alınırlar ve onun adına çalışmaya
başlayarak ortaya çeşitli ürünler
koyarlar. Daha sonra bu mal, kap-
italistin kendi malı olur ve kapita-
list bunları pazarlayarak, gelen
paranın hepsine el koyar. Kazanı-
lan paranın bir bölümü işçinin üc-
retine ayrılırken, diğer kısım (artı
değer) giderler çıktıktan sonra ka-
pitaliste kar olarak kalır ve döngü
böyle devam eder. Bu yüzden iş-
çiler ortaya konan ürünün karşılı-
ğını tam olarak alamamaktadır.
20.yy. sonunda ki gelişmiş top-
lumlar açısından, bunların artık
tatmin edici bir tanım olmadığını
söyleyebiliriz toplumun diğer ke-
simlerinden ayrı bir işçi sınıfı var-
sa, bu taktirde işçi sınıfının çalış-
masının ve pazardaki konumunun
da ayırt edici özelikleri olmalıdır.
Nitekim bunların hepsi vardır.

Birincisi, pazardaki konum a-
çısından bakıldığında, işçi sınıfını
tanımlayan öğe emek gücünü ayrı
zaman miktarlarıyla (saat başı üc-
retle) ya da bir ücret karşılığında
(parça başı) üretim yapmak üzere
satmasıdır. İşteki konum açısın-
dan bakıldığında ise, işçi sınıfı ta-
mamen tali rol oynayan kişilerden
oluşur ve bu durum çalışma söz-
leşmelerinin anahtar yönünden
birisidir. Dolayısıyla, işçi sınıfı te-
melde kol gücüyle ya da mavi ya-
kalı mesleklerde çalışan insanlar-
dan oluşmaktadır. Fakat tüm bun-

İşçi Sınıfı
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İşgal

lardan amorf bir işçi sınıfı olduğu
sonucu çıkarılmamalıdır. Çünkü
burada kast edilen, sadece sınıfın
ayrı gruplara bölünmesinin çok
çeşitli yolları olduğudur.

Bu yollardan birisi, vasfa göre
ayrım yapmaktır. Nitekim vasıflı
işçilerden meydana gelen ve çı-
raklıktan yetişmeyi ya da bir sanat
öğrenmiş olmayı gerektiren bir
üst işçi sınıfı, yani işçi aristokrasi-
sinin (tesisatçılar ve elektrik tek-
nisyenleri gibi mesleklerde topla-
nan) varlığından söz edilmektedir.
Bu kesim işçi sınıfının yaklaşık
üçte birini oluşturur. Geri kalanlar
yarı - vasıflı ya da vasıfsız işleri
yapan kesimlerdir.

İkinci ayrım noktası, asli emek
piyasalarında çalışan işçiler ile
ikincil emek piyasalarında çalışan
işçiler arasında görülür. İşçi sını-
fın bazı üyeleri, diğerlerinin yap-
tıkları işlere göre, ücreti daha iyi
ve daha güvenceli işlerde (birincil
emek piyasasında) çalışırlar. Va-
sıflı işçilerin çoğu bu birincil
emek piyasasındadır. Pek çoğu
kadınlardan ve etnik azınlıklardan
olan bazı işçiler de düşük ücretli,
güvencesi fazla olmayan ikincil e-
mek piyasasında, standart iş söz-
leşmelerinden, emeklilik ve has-
talık yardımlarında, ücretli tatil
haklarından, vb. yoksun biçimde
çalışırlar. Gerek işsizlere, gerekse
eksik istihdam ordusunu meydana
getiren (yani, bir süre çalıştıktan
sonra sık sık ve düzensiz aralık-
larla işsiz kalan) insanlara en sık
bu gurup içinde rastlarız. Geliş-

miş kapitalist toplumlardaki işçi
sınıfının başka çarpıcı bir özelliği,
büyük ölçüde teknolojik değişim
(özellikle, *otomasyon) ile birin-
cil ve imalat sektörlerinin geliş-
mesinin etkisinden dolayı giderek
küçülen bir kesimi oluşturulma-
sıdır. Artık, ekonomik bakımdan
aktif nüfusun yaklaşık olarak sa-
dece üçte birlik kesimi burada ve-
rilen tanımla işçi olarak nitelene-
bilmektedir.

İşgal: Sözcük anlamıyla bir
yeri ele geçirme, ilhak etme gibi
fiilleri dile getirir. Her hangi bir
olgunun kendisini bir alanda hâ-
kim kılması veya o alanı kapla-
ması anlamına da gelir. Bunun
için işgal terimi genellikle yaban-
cı bir gücün kendisine ait olma-
yan bir yeri ele geçirmeye karşılık
kullanıldığı gibi, egemen dışsal
bir görüşün kendisini zihinsel
planda hâkim kılması ya da zihin-
leri ele geçirmesi için de kulla-
nılır.

Her hangi bir dış gücün askeri
bir yolla kendisine ait olmayan bir
yeri, bir toprak parçasını ya da bir
ülkeyi ele geçirip, maddi ve ma-
nevi kaynaklarına el koyması ve
bunu sürekli bir uygulama düze-
yinde tutmasına işgalcilik denilir.
Daha farklı yöntemler ile kendi
ideolojik ve siyasal görüşlerini
egemen kılması ise zihinsel işgal-
ciliktir.

En genel anlamda işgal ve iş-
galcilik gibi uygulamalar, askerli-
ğin ve devletin sürekli bir kurum
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halinde ortaya çıkıp gelişmesiyle,
dış ganimetin ve talanın bir kültür
haline dönüşmesiyle başlar. Bu
anlamda talan ve ganimet amacı-
yla dış kaynakların ele geçirilme-
si, sömürülmesi işgal ve işgalcili-
ği doğuran en temel bir sonuçtur.
Tarihte oluşa gelen şekliyle işgal
ve işgalciliğin sayısız örnekleri
vardır. Askerliğin ve devletin do-
ğuşuna paralel, siyasal tarihin
başlangıç aşaması olarak da ta-
nımlanan iç ve dış sömürünün sü-
reklilik kazandığı bir ilk çağ köle-
ci imparatorlukların doğuşundan,
yine bir orta çağ tarihi boyunca
mümkün olan genişlikte toprakla-
rını genişletmeyi temel bir amaç
güden feodal imparatorlukların
doğup gelişmesinden yakın tari-
hin 1. ve 2. Dünya paylaşım sa-
vaşlarına kadar işgalcilik, sürekli
bir dış politik uygulama niteliğini
taşımıştır. Bu yüzden denilebilir
ki, egemen siyasal tarihte dış sö-
mürünün dili, talan ve ganimet ü-
zerine kurulu işgal ve işgalcilik-
tir.

Günümüzde ise dünyanın her
ne kadar oluşan teknik, askeri, si-
yasi, ekonomik ve sosyal denge-
leri nedeniyle askeri yolla işgal ve
işgalcilik gibi uygulamalar miadı-
nı doldurmuşsa da, tarihten kalma
bir statü olarak fiili işgal altında
bulunan sınırlı sayıda kimi ülke
ve halklar halen vardır. Ne var ki
oluşmuş haliyle dünya siyaset
dengesinde bu gibi ülke ve halka-
ların siyasal statüsü de pek tanın-
mamaktadır. Yine günümüzde za-

man-zaman da olsa kendi çıkarla-
rını sağlama almayı amaçlayan ve
bunu başardığı oranda geçici bir
durum özelliğini taşıyan askeri iş-
gallere de tanık olmak mümkün-
dür. Son yıllarda ABD'nin gerçek-
leştirdiği fiili bir askeri müdahale
niteliğinde olan Afganistan ve
Irak işgali buna örnek verilebilir.
Bu tür örnekler dışında gerek 20.
yüzyılda klasik sömürgeciliğe
karşı halkların kurtuluş savaşları
gerekse de sömürü çarkının ala-
bildiğince nitelik değiştirmesiyle
doğrudan askeri işgal ve işgalcilik
gibi durumlar, tarihte olduğu biçi-
miyle olağan bir uygulama olma
özelliğini yitirdiği, tümüyle ge-
reksiz hale geldiği rahatlıkla söy-
lenebilir. Ama öte taraftan günü-
müzde egemen sistem, işgal ve iş-
galciliği çok daha derinleşmiş
şekliyle zihinleri ele geçirerek,
ideolojik ve siyasal hâkimiyetini
sağlayarak sürdürdüğü bir o kadar
da gerçektir. İşgal, en fazla da zi-
hinsel planda yürütülmektedir.
Bunun için denilebilir ki, yaşanı-
lan çağda coğrafi işgaller yerini
daha fazla zihinsel işgallere bırak-
mıştır.

Tüm bunlarla birlikte işgal ol-
gusunun Kürt ve Kürdistan'ın ta-
rihsel ve toplumsal gerçekliğinde
oldukça önemli bir yeri vardır. Bu
durumu, "Sürekli dağ kovukların-
da varlıklarını korumaya çalışan
etnisiteyle, istila ve işgal karar-
gâhları olan şehirlerin yapısı di-
yalektik bir ilişkiyi yakalayacak
bir durumda değildir. Her bölün-
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İşrakiye

tü kendi geriliğinde ve izole edil-
mişliğinde adeta boğulur." diye-
rek dile getiren Önder Apo, don-
durulmuş bu diyalektiği sebep ve
sonuç bağlamında şöyle değerlen-
dirmektedir: "Kürtlerin köy ve
kom toplumu olarak kalmasında
keyfilik değil, acımasız istila, iş-
gal ve yabancı kentleşme belirle-
yici rol oynamıştır. Kent yabancı-
laşma köleleşme ve işbirlikçilik
anlamına gelmektedir." İşgal a-
maçlı uygarlık saldırıları Kürt
toplumsal yapısının günümüze
kadar ki şekillenmesinde de belir-
leyici rol oynamıştır. Dolayısıyla
işgal olgusunun Kürt toplumsal
tarihinde ki yeri başlı başına sos-
yolojik ve siyasal bir inceleme
konusudur. Kürt olgusunda kır ve
kent temelli sosyal ayrışmanın sü-
reklileşmiş işgal olgusuyla bağ-
lantısı, Önder Apo'nun "Bir Hal-
kı Savunmak" adlı toplumbilim
çözümlemesinde genişçe ortaya
koyduğu ve kısaca alıntıladığımız
yukarıda ki bölümlerden de anla-
şılacağı üzere doğrudan ve de iç
içedir.

Önder Apo AİHM savunma-
larıyla birlikte sistemlileştirerek
geliştirdiği ve toplumsal mücade-
le tarihi açısından büyük bir yeni-
lik taşıyan devrim stratejisinin te-
mel ayaklarından biri olan meşru
savunma stratejisinin dayanağı
olarak meşru savunma hakkını da
ilk elden işgal olgusuyla temel-
lendirmekte ve bunun demokrasi
mücadelesiyle bağlantısını da şu
şekilde ortaya koymaktadır:

"Meşru savunma ancak işgal
koşullarında anlam kazanır. Bir
halkın üzerinde işgalci, sömür-
geci veya daha değişik baskıcı bir
sistem kurulduğunda işgal var
demektir. İşgali tek başına ya-
bancı bir güç yapabildiği gibi,
bazen yarı yarıya yerli işbirlikçi-
lerle birlikte de yapabilir. Bu du-
rumda savunma görevi ortaya çı-
kar. Hedef işgali kaldırmak, de-
mokrasiyi kurmaktır. Fakat ya-
bancı olgu devrede olduğundan,
savunmaya meşru, ulusal de-
mokratik demek daha doğru bir
yaklaşımdır. Bu koşullarda yine
ayaklanma ve savaş koşulları
doğmuştur. Yine de klasik ulusal
kurtuluş savaşı esas alınmaz.
Ulusal boyut olsa bile, çağın ö-
zellikleri gereği geniş demokra-
tik bütünlükler uğruna savunma
savaşı demek daha uygundur."

"Meşru savunma hareketi ve
örgütlülüğünün işgal ve çözüm-
süzlükten sorumlu güçleri yürüt-
tükleri haksız savaşın sürdürül-
mezliği konusunda ikna edince-
ye ve demokratik çözüm yoluna
çekinceye kadar yoğunlaştırıla-
rak sürdürülmesi mevcut krizden
çıkmanın temel aracı olabilir."

İşrakiye: 1155-1191 yılları
arasında yaşamış, İslami felsefe-
nin önde gelenlerinden olan; Aris-
totelesçi akla karşı gizemi, sezgi-
ciliği geliştiren Şahadettin Sühre-
verdinin kurduğu dinsel-felsefi
bir akımdır. Yâda tasavvuf ve fel-
sefeyi birleştiren dinsel bir öğre-
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tidir. (tarikattır). Arapça şark (do-
ğu) kelimesinden türemiştir. Işık-
çılık, İşrakiye veya Suhreverdiye
adlarıyla anılır. Güneşin doğuşu
sırasında yaydığı ışıkla etrafını ay-
dınlatmayı anlatır. Bu akım İslam
dünyasını derinden etkilemiştir.

Işık düşüncesi,  düşüncenin ilk
gelişiminden itibaren kutsallığın
ve içsel aydınlanmanın sembolü
sayılmıştır. Descartes ışığı. "tanrı
tarafından insana verilmiş bilme
gücü" olarak tanımlar. Yine Al-
man felsefeci Schopenhauer'de
"öznellikle nesnellik arasında sal-
lanan bireysel sezgi" olarak ta-
nımlar. Işık düşüncesi Mezopo-
tamya felsefesinde de kökenleri
oldukça eskiye gider. Bu felsefi
akımın kurucusu olan Suhrever-
diye göre tanrı ışıklar ışığıdır. Ve
ışık, gökten yere doğru süzüldük-
çe yoğunlaşır ve kararır. Karar-
dıkça da maddi dünyayı meydana
getirir. Yâda maddi varlığı ışığın
alçalması ve yoğunlaşarak dünya-
ya yayılmasıyla açıklar. Varlıkta
kendisini eğiterek yeniden ona
doğru yükselir. Ve ışık haline ge-
lir. Işığa ancak sezgisel yolla yak-
laşılabilinir. Sezgisel yolla ışığa
yaklaştıkça ışığın aydınlığı artar.
Her basamağın aydınlığı insanı
bir sonraki basamağa çeker. Böy-
lece ışıklar ışığının (tanrının) her
yeri aydınlatan büyük ışığına ula-
şılır.

İşrakiyelik, İlk çağın Yunan
Felsefecilerinden olan Platon, Pi-
sagor, Aristoteles ile doğudaki
Zerdüştlükten yoğun etkilenmiş-

tir. Bunların derin izlerini taşır ve
bu felsefeleri bunları birleştirme-
ye çalışır. Ancak akıllı meşşaiyum
yerine sezgiselliği savunur. Süh-
reverdi felsefesini kurarken doğu-
batı sentezi yapar. Zerdüştlükteki
ışıkla eski yunan felsefesindeki
ışığı bir araya getirir. Gerçeğin
bilgisine ulaşmada akılcı meşşai-
yuma karşı çıkar ve bunun yerine
gizemci, içe dönük keşfetmek an-
lamına gelen muhaşrefeyi göste-
rir. Çünkü gerçeğe akıl yoluyla
değil, sezgi yoluyla ulaşılabile-
ceğine inanır.

Platon da değerlendirmelerin-
de ruha yani içe yönelir. Hakika-
tin ruhun içinde olduğunu düşü-
nür. Hakikatin tanrı olduğunu, o-
nun dışında bir hakikatin olmadı-
ğını belirtir. Bu tanrı insana ruhu
kadar yakındır. Ruhunu bilmek
tanrıyı bilmektir. Bunu bilmenin
yolu da içe yönelmektir. Maddi
dünya yâda beden görüntüden
başka bir şey değildir. Platon'a
göre "insan ölümlü bir bedeni kul-
lanan ölümsüz bir ruhtur." Beden,
ruh ile hakikat, ruh ile tanrı ara-
sında hep engelleyici ve köstekle-
yicidir. Tanrıya yakınlaşmanın yo-
lu hep ruhtan geçer. Ruhu sorgu-
lama ve öğrenme yerine anlama
en iyisidir. Tanrıyı sevmek onu ta-
nımaktan daha iyidir. Ve mutlulu-
ğu sağlayanda ancak budur. Sevgi
insanı mutluluğa götürür, ancak
akla dayalı bilmek çoğu zaman
insana acı verir. Bu yüzden kanıt-
lamanın peşinden koşmak yerine
inanmak en iyisidir. Platon felse-

İşrakiye
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İşrakiye

fesinde olduğu gibi Suhreverdi'de
ruhu değerlendirmelerinin merke-
zine koyduğundan felsefe tarihin-
de Yeni Plâtoncu olarak tanım-
lanır.

İyi bir İşraki, Arapça garp (ba-
tı) sözcüğünden gelen Gurbel-ul
garp adını verdikleri bu dünyanın
karanlığından (zulmünden) kurtu-
lup ışık (nur) dünyasının deneyim-
lerine kendisini hazırlaması için
tasfiye edilen çeşitli çileci uygula-
maları yerine getirmelidir. Haki-
kate ulaşmada çile önemli bir du-
raktır. Kişi ancak bu yolla kendi-
sine hakim olabilir, kendisine sa-
hip olabilir. Böylece Nur-ul En-
var'ı (ışıklar ışığı, tanrı) algılamak
ve gerçek bilginin temellerini o-
luşturan kutsal ışıkların görüleriy-
le ödüllendirilmek için hazır hale
gelir. Işıkçılık burada akıl ve man-
tığa dayalı düşünce ve felsefeden
sezgici felsefeye geçişin yolunu
gösterir. İşrakilik bu deneyimleri-
ni kalıcı hale getirmek, felsefeleş-
tirmek ve teorileştirmek için du-
yusal deyimle olduğu kadar akıl
ve mantığa da yer verir. Bu yüz-
den salt Platon'un felsefesinden
değil Aristoteles'in felsefesinden
de yararlanır. Asıl ve gerçek olan
ilahi bilgiye (Hikmet-ul İşrak) u-
laşmak için aklı yetkinleştirmek
gerekir. Bunu yapabilmek içinde
sağlam bir felsefi temelin olması
gerekir. Bu aslında geleneksel fel-
sefe ile tasauffun kesiştiği nokta-
dır. 

İşrakiyeciliğin kendine göre
bir felsefi yaklaşımı ve bilgi kura-

mı vardır. Onlara göre bilgi kura-
mı, deneysel olarak gözle görüle-
bilen ve yalnızca duyularla algıla-
nabilinenlerle sınırlı değildir. 'gi-
zemli deneyim' olarak tarif ettik-
leri başka kaynaklarında bilgi
kaynakları olabileceğini belirtir.
Biçime dayalı bilginin yalnızca
kesinli, mutlaklığı ve bilginin ger-
çeklikle uyumunu güvence altına
aldığını ileri sürer. Ancak bu bil-
gilenmenin yetersiz olduğunu, bi-
çime dayanmayan yadsınamaz ve
çok temel bir bilgi türünün de bu-
lunduğunu savunurlar. Bunu mev-
cudun bilgisi olarak adlandırırlar.
Bu bilginin birincil biçimi; öz far-
kındalıktır. Kendi kendinin far-
kında olan kişi 'kendi başına var-
lık olmuştur' varlık ise salt ve ya-
lın ışıktır. Saf ve yalın ışık olma
kendi farkına varabilmektir. Ken-
di kendinin farkında olan bütün
varlıklar aydınlığın yoğunluğu o-
lan her şeyi kapsayan ışıklar ışığı
'nur-ul envar' yani tanrıya bağlı-
dır. Yani aydınlık tanrıdır. Kendi
kendinin farkına varan kişi, tanrı
ile özdeşleşir ve tanrının bir par-
çası olur.

Buna göre, gerçeklik aydınlı-
ğın yoğunlaşmasına göre değişen
saf ışıktır. İşrakiye öğretisi, Zer-
düştlülüğün iyi ve kötü, Ahura-
mazda- Ehriman ikileminden de
etkilenmiştir. Saf ışık, aydınlık ve
nur iken karanlık zülümdür. Ka-
ranlık ve aydınlık, nur ve zulüm
karşılıklı bir ilişki ve çatışma içe-
risindedirler. Evren bile bu karşı-
lıklı ilişki ve çatışma sonucunda
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oluşmuştur. Hiçbir gerçek yada
maddi varlığın bulunmadığını dü-
şünen Suhreverdiye göre; varoluş
dışsal gerçekliği bulunmayan,
maddi gerçekliği bulunmayan zi-
hinsel bir soyutlamadır.

Sühreverdinin Aristotelesçile-
re yönelik en temel eleştirisi, bi-
limsel bilginin temeli olarak ta-
nım kavramına ve tanım sorununa
ilişkindir. Eksiksiz bir tanım, ta-
nımlanan bütün bileşenleri ver-
mek zorunda olduğundan tam bir
tanım yapmanın imkansız oldu-
ğunu söyler. Aristotelesçilere gö-
re; "tanım, bilinenden bilinmeye-
ne bir ilerleme"dir. Fakat Sühre-
verdi bunu kabul etmez. Eleştirdi-
ği bir diğer nokta da, kategorilen-
dirmeye ilişkindir. Kategorilen-
dirmeye kabul etmez. Işık yoğun-
luğunun her maddenin bir özelliği
olduğunu belirtir. Bu yüzden yo-
ğunluğun değişmesiyle maddenin
özü değişmez. Maddenin sadece
mükemmellik derecesinde değiş-
melerin olabileceğini belirtir.

Akıl ve mantığın katı deneti-
mine karşı içselliği ve sezgiselliği
esas alan felsefi akım Suhreverdi
ile gelişir. Bu akım Endülüs'e ka-
dar yayılır. Suhreverdi'den sonra
en güçlü temsilcisi Endülüs'teki
İbn Tüfeyl'dir. Günümüzde Batı-
ni-şia karışımı tassaufi bir çizgide
varlığını sürdürmektedir.

Sühreverdi, geliştirdiği öğreti-
ler neticesinde genç yaşında idam
edilir. Oysa Ortadoğu Rönesans-
sının gelişmesinde önemli katkı-
ları olabilecek biridir. İmam gaze-

linin mutlak ve değişmez ve yo-
rumlanamaz zihniyeti karşısında
bir çıkış olabilirdi. Sühreverdi ve
ardıllarının idamı ile birlikte fel-
sefe ve bilim dünyasında öncülük
doğudan batıya kaymıştır.

Suhreverdi ve 10-12. yüzyıl
Ortadoğu ve İslam felsefecileri
hakkımda Önder APO şunları be-
lirtir. "…Sorulması gereken ö-
nemli soru, "Ortadoğu kökenli
uygarlık sistemleri bu tür çıkışı
kendi içlerinde çıkaramazlar
mı?" sorusudur. Bugün için de
cevabını arayan soru yine budur.
Aslında 10.-12. yüzyıllarda Orta-
doğu aydınlanması için El Kindi,
Farabi, İbni Sina, Sühreverdi ve
hatta Hallacı-ı Mansur'un kişi-
liklerinde büyük çaba ve feda-
kârlık vardır. Hakikati aramak
bunlarda büyük bir tutkudur.
Hatta bunun siyasal ve ekono-
mik çıkarların üstünde bir değer
olarak saygınlık arz ettiği bilin-
mektedir. Hakikat aşkı, Ortado-
ğu coğrafyasında belki de hiçbir
dönemde olmadığı kadar seslen-
dirilmektedir…"

Bkz: Suhreverdi

İştar: Kadına dayalı Neolitik
dönemin düşünce tarzında toplum
için yararlılık sırasına göre, tüm
önemli varlıkların tanrılaştırıldığı
bir düşünce yapısı egemendir. Her
düzeyde ana tanrıçaya dayalı bir
düşünce ve inanç yapısı gelişir ve
ilk defa ana tanrıça Sterk veya
Star adı altında Verimli Hilal'de
Mezopotamya'da göğe yükseltilen

İştar
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İtaat

Savaş ve aşk tanrıçasıdır. Mezo-
potamya'nın en önlü tanrıçasıdır.
Birçok halkın mitolojisinde deği-
şik isimlerle de olsa yer alır. Sü-
merliler ona İnana; Babilliler ona
Animitu; Fenikeliler ona Aştar;
İranlılar ve Anadolu halkları da
Anahita; Yunanlılarda ona astarte
demişlerdir. Birçok metinde tanrı-
ların kraliçesi olarak geçer. Erkek
egemenlikli Yahudi dini gelişmesi
karşısındaki en büyük tehlikeyi
İştar tapınakları olarak görmeleri
anlaşılırdır. Bu yüzden İştar tapı-
nağı yüzyıllarca Yahudi diniyle
çatışmıştır.

İştar'ın Sümer mitolojisindeki
İnanna'nın Mezopotamya versi-
yonu olduğunu yukarıda belirttik.
Ancak aralarındaki en temel fark,
İştar İnana kadar özgür ve uygar-
lığın yasalarına sahip değildir. Bu
aynı zamanda erkek egemenliği-
nin gelişmesi ve kadının güç yitir-
mesini ifade eder. İştar'dan sonra
özellikle babillerde kadının baş a-
şağı gidişi başlar. Kadının top-
lumsal gelişmesinden dıştalanma-
sı birinci cinsel kırılmayı ifade e-
der.

Bkz. İnanna

İtaat: Zorunlu olarak bir emir
veya buyruğa kendi rızası olma-
dığı halde uyum gösterme, boğun
eğme ve ona göre davranma duru-
mudur. İçeriğinde buyurganlık
barındıran, yaptırma, yaptırtma
zorunluluğu olan sözlü ve yazılı
emirlere, kural ve kaideler bütün-
lüğüne, talimat, genelge, buyruk,

ferman vb. adına ne denilirse de-
nilsin emredici konumunda ola-
lara tabi olma durumudur.

Daha çok egemenlik ilişkile-
rinin ürünü olan ve egemenlik i-
lişkileri alanında geçerli olan, içe-
rik olarak anti-demokratik bir
davranış ve duruştur. Anti-demok-
ratik zeminden beslenen, böylesi
bir zeminin doğrudan ürünü ya da
sonucu olan her tür otorite ifade
eden kurum ve kişi karşısında is-
tem dışı sergilenen etkinliktir. Bu
anlamıyla itaat; bir yabancılaşma
durumunu ifade eder. Bir yaban-
cılaşma durumu olarak itaat ise;
insanı insan yapan en önemli fak-
törlerden emek ve eylem ile onun
öznesi arasındaki kopukluğu an-
latır. İnsanın emek ve eylemde
ifadesini bulan etkinliğiyle olan
ilişkisinin kesilmesi durumudur.
Bu tür ilişki ve durumlarda insan
eyleminin yaratıcı özelliği yaptı-
rıcı bir özelliğe bürünerek yaban-
cılama durumu sergiler. İnsanın
kendi etkinliğiyle doğrudan ilişki-
sinin kesilmesi, en çok da meta
ilişkilerine dönüştüğü kapitalist
toplum ilişkileri için geçerlidir.
Metanın sembolik ifadesi olarak
para, bu tür ilişki içinde itaat ye-
teneği ve gücü en fazla olan iken,
metalaşan ürünün emeği ile yara-
tıcısı konumunda olan insan en
itaatkâr olan durumundadır. İnsan
emeğinin insan için güç kayna-
ğından güçsüzlük kaynağına dö-
nüşünün hikâyesi aslında bu
yönüyle 'itaat' olgusunda gizlidir.
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İttihat Ve Terakki: Osmanlı
devletinde kurulan ilk siyasi parti-
dir. 21 Mayıs 1889'da İttihat-ı Os-
manî adıyla II. Abdülhamit yöne-
timine karşı gizli bir örgüt olarak
İstanbul'da ku-ruldu. İlk başkanı
Ali Rüşdi'dir. Paris, Bükreş, Kahi-
re, Selanik ve İstanbul olmak üze-
re Osmanlının tüm merkezi yerle-
rinde örgütlenmiştir. Model ola-
rak İtalyan masonlarının örgütlen-
me modelini esas almıştır. İlk ye-
di kurucusundan beşinin Türk ol-
madığı biliniyor. Bunlardan ikisi
Kürt, biri Arnavut ve diğeri de
Çerkez'dir. Günümüzde "Kızılel-
ma ittifakı" diye bilinen ve aslın-
da Türklükle ilgisi olmayan dev-
şirme, devşirme olduğundan koz-
mopolit ve demagojik olan milli-
yetçi akımın ideolojik, politik, ör-
gütsel temelini oluşturur. Türk
milliyetçiliğinin oluşum aşama-
sında ve karakteristik yapısını
oluşturan ideolojik, politik, örgüt-
sel aşamalarından birisidir.

Kurulduğu aşamadan kendisini
fesih ettiği son kongresine kadar
genel tarihçesini vermek gerekir-
se: 

19. yüzyıl, bütün yönleriyle
Osmanlı Devleti'nin kader dö-
nemleridir. Tüm kurumlarıyla bir-
likte çatırdamakta ve yıkılmakta-
dır. O dönem Osmanlı için kulla-
nılan "hasta adam" benzetmesi il-
ginçtir. Bu durum devlet adamla-
rını ve aydınlarını Osmanlıyı kur-
tarma temelinde harekete geçir-
miştir. Böylece bütün alanlarda
olmakla birlikte öncelikle ve esas

olarak da askeri alanda yeniliklere
girişilmiştir. 

Sadece askeri alandaki yeni-
leştirmelerin yeterli olmadığı an-
laşılınca sivil-idari kurumlarda da
yeniliklere girişilmiştir. Bu temel-
de atılan en dikkate değer adım,
Tanzimat Fermanıdır. Tanzimat,
mutlakıyetçi yönetim modelinden
meşruti yönetim modeline geçişi
başlatmıştır. Kısa bir süre sonra
da Meşrutiyet ilan edilmiştir.

Tanzimat Fermanı bağımsızlık
hareketlerinde bir canlanma ya-
ratmış, demokratik talepleri gün-
deme getirmiş ve bu temelde "Kâ-
nun-i Esasi" ilan edilmiştir. Türk
siyasi hayatında ilk defa halk -ki
bunlar burjuvalardır-, padişah ya-
nında yönetime katılmıştır. Os-
manlı toplumunda kaynaşmayı
sağlama amacıyla atılan bu a-
dımlar tersi sonuçlar vermiş, dö-
nemin ideolojisi olan milliyetçi-
lik Osmanlıyı kurtarma temelin-
de atılan adımlarla birlikte tüm
halklar arasında çığ gibi yayıl-
mıştır.

Atılan adımların beklenen so-
nucu vermediğini gören II. Ab-
dülhamit (1876-1909), kısa bir süre
sonra Meşrutiyet Dönemine son
vererek 33 yıl sürecek olan "İstib-
dat dönemini" başlatmıştır.

I. Meşrutiyet, Osmanlı sınırla-
rı içinde yaşayan halkların kay-
naşmasını sağlayamamış, başta
milliyetçilik olmak üzere yeni fi-
kirlerin gelişmesi ve olgunlaşma-
sına yol açarak Osmanlının parça-
lanma sürecini hızlandırmıştır.

İttihat Ve Terakki
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İttihat Ve Terakki

Milliyetçiliğin zayıflattığı Os-
manlı devletini kurtarma arayış-
ları ilk olarak örgütsel bir yapıya
I. Meşrutiyet sürecinde kavuşmuş-
tur. Bu geniş tabanlı olarak örgüt-
lenen, daha çok subayların kont-
rolünde olan ve muhalif karakte-
riyle gelişen İttihat ve Terakki
Partisidir.

İttihat ve Terakki'nin ülke için-
de ve dışında etkili bir şekilde
başlattığı muhalefet çalışmaları,
1908 yılında Meşrutiyetin yeni-
den ilan edilmesine neden olmuş-
tur.

19. yüzyılın ikinci yarısından
sonra Osmanlıyı kurtarmak ama-
cını güden düşünce akımları, 20.
yüzyıl başlarında ilan edilen II.
Meşrutiyetle daha da gelişmişler-
dir.

Osmanlı devletinin dağılması-
nı önleme ve birliğini korumaya
çalışan bu düşünce akımları Os-
manlıcılık, İslamcılık, Batıcılık ve
Türkçülük şeklinde gruplandırıla-
bilir.

Bu akımlar, I. ve II. Meşruti-
yet sürecinde Osmanlı devlet yö-
netiminde etkili olmuşladır.

Türkçülük hareketinin esas
unsuru coğrafyada, dilde, kültür-
de, tarihte birlik ve bütünlüğü
sağlamaktır.

Türkçülük, II. Abdülhamit dev-
rinde dil, edebiyat ve tarih alan-
larında bir fikir hareketi olarak
gelişmiş, Osmanlıcılık veya İs-
lamcılık gibi bir idare ve siyaset
sistemi haline gelememiştir. Ne
var ki Türkçülük, II. Meşrutiyet'in

ilanından sonra ittihatçıların da
etkisiyle gelişmiştir.

Bu akım, Osmanlı İmparator-
luğu sınırları içinde yaşayan Türk-
lerin dil, din ve kültür değerleriy-
le birbirlerine bağlanmasını, dışa-
rıdaki Türklerle de birleşme yol-
ları aranmasını amaçlamaktadır.
Bu bakımdan Pantürkist'tir. II. Ab-
dülhamit'in kurmak istediği İslam
Birliği gibi bir "Türk Birliği"ni
kurmayı hedeflemektedir.

Bu temelde diğer halklar üze-
rinde tehcir ve tedip politikası uy-
gulanarak Osmanlı topraklarının,
özellikle de Küçük Asya'nın "arın-
dırma" siyasetine tabi tutulması
ile 1914-1918 arasında Ermeni
katliamı ve Rum halkının sürgünü
gerçekleştirildi. Yine Enver paşa
ile anılan ve Allahuekber dağla-
rında 80 bin Osmanlı askerinin
soğuktan öldüğü hüsranla sonuç-
lanan Rus seferi de, bu Pantürkist
zihniyetin bir sonucuydu.

Türkçülüğün savunucuları Zi-
ya Gökalp, M. Emin Yurdakul ve
Ömer Seyfettin gibi yazarlardı.
Türkçülüğü ilk defa sistemli bir
ifadeye kavuşturan da Ziya Gö-
kalp'tır.

Osmanlıyı oluşturan halkların
milliyetçiliklerini Türk milliyetçi-
liğini geliştirerek etkisizleştirme-
ye çalışma yaklaşımı, bu akımın,
özellikle de ittihatçıların paradok-
su olarak gelişmiştir. Açıktır ki
bu, diğer milliyetçilikleri etkisiz-
leştirmek bir yana daha da geliş-
melerine yol açmaktan öte bir so-
nuç vermemiştir.
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Bu akımı oluşturanlar, II. Meş-
rutiyet'in ilanından önce abartılı
bir milliyetçilik içine girmişler ve
Pantürkizm (Turancılık) gibi tüm
dünyadaki Türkleri bir çatı altında
toplamayı amaçlamışlardır. O dö-
nemde siyasete askeri temelde
müdahale eden, siyasi ve askeri
sorumluluk almadan siyaseti yön-
lendirmeye çalışan ittihatçılar, da-
ha sonra Türkiye cumhuriyeti her
zorlandığında siyasete müdahale
eden Türk ordusunun da temel al-
dığı zihniyeti yaratmışlardır.

Milliyet fikrinin etkisiyle orta-
ya çıkan Türkçülük daha sonra bi-
çim değiştirmiş, Turancılıktan Mi-
sak-ı Milli esaslarına dönüşerek
Türk Kurtuluş Savaşı'nın ve Tür-
kiye Cumhuriyeti'nin temel ideo-
lojisi olmuştur.

- Siyasete ordu eliyle müdaha-
le

- İdari ve siyasi sorumluluk al-
madan siyaseti yönlendirme

- Askeri darbe, siyasi şantaj,
rüşvet yoluyla iktidarı ele geçirme

- Seçimlere hile karıştırma
- Korkular yaratarak izledikle-

ri baskıcı katliamcı politikalara
meşruiyet yaratma

- Uluslar arası ittifaklara yas-
lanarak içerdeki muhalefeti ezme
ve kaybettiklerini kazanma

- Kendini devletin ve milletin
sahibi görme

- Diğer halkların mallarına
elkoyarak, sürgün ve katliam po-
litikalarıyla Türkleştirmeyi geliş-
tirerek devleti kurtarmaya çalış-
ma

- Güdümlü basın yaratarak
kamuoyunu dezenforme etme

- Faili meçhul cinayetlerle
muhalifleri ortadan kaldırma

Bunlar İttihat ve terakkinin
Türkiye cumhuriyeti devletine bı-
raktığı siyasal mirastır. Bu mira-
sın izlerini her tarihsel dönemde
görmek mümkündür.

İttihat ve Terakki, 1908 ile
1918 arasında yapılan seçimler-
den (1908, 1912 ve 1914) üç ge-
nel seçimi kazanmıştır.

İlk zamanlar Osmanlıcı bir çiz-
gi izlediği halde sonradan Türkçü
ve milliyetçiliğe kaymıştır.

Selanik'te İttihat ve Terakki,
Hürriyet ve Rumeli gazeteleri; İs-
tanbul'da Tanin ile Şûra-yı Üm-
met gazeteleri yanında bağımsız
fakat İttihat ve Terakkiyi destek-
le-yen Tasvir-i Efkâr, Tercüman-ı
Hakikat, İstiklal, Hak, Hadisat,
Vakit gazeteleri yanında Kalem,
Karagöz ve haftalık Şûra-yı Üm-
met gibi mizah gazeteleri yine
Türk Yurdu, İslam Mecmuası, Ye-
ni Mecmua İttihat ve Terakkiyi
desteklediler. 

"Talat, Sait Halim, Enver, Ce-
mal, Halil ve Nuri paşalar, Baban-
zade İsmail Hakkı, Seyit, Hacı A-
dil, İsmail Hakkı, Hüseyin Cahid
(Yalçın), Ahmet Rıza, Halil (Men-
teşe), Ziya (Gökalp), Mithat Şük-
rü (Bleda), Ömer Naci, Ahmet
Şükrü, Dr. Nazım, Cavit, Bahaad-
din Şakir, (Kara) Kemal, (Küçük)
Talat beyler ve Hafız İbrahim,
Emrullah, Hayri, şeyhülislam
Mûsa Kazım efendilerle Emanoel

İttihat Ve Terakki
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İttihat Ve Terakki

Karaso ve Hallaçyan gibi ermeni
ileri gelenleri İttihat ve Terakki-
nin ileri gelenlerindendi"

Örgüt; kuruluş, örgütlenme ve
faaliyet bakımından farklı özel-
likler taşımıştır. Örgütün yönetici-
lerinin çoğu masondu ve genel
merkez üyesi yedi kişinin kimlik-
leri, meşrutiyet ilan edildikten
sonra bile açıklanmamıştır.

"Üyeler, masonların merasim-
lerine benzer usullerle cemiyete
alınırdı. Rehber üyelerce tavsiye
edilen ve uygun görülen kişiler,
tahlif heyeti (yemin kurulu) önün-
de yemin ederlerdi. Heyet başka-
nı, önce cemiyetin gayesini, cemi-
yet üyeliğinin taşıdığı sorumlulu-
ğu aday üyeye anlatır, sonra mer-
kezi umumînin hazırladığı yemini
okurdu. Aday üye, inandığı dinin
kutsal kitabına, hançer ve tabanca
üzerine el basarak yemini tekrar-
lardı. Cemiyete giren üye, teşkila-
tın gayesi uğruna gerektiğinde ca-
nını fedaya hazır olduğunu bu ye-
minle kabul ediyordu. Ayrıca ce-
miyetin vereceği özel görevleri
yerine getirmek için fedai şubeleri
kurulmuştu. Fedailer görev sıra-
sında öldükleri takdirde, cemiyet,
ailelerine bakmayı taahhüt ediyor-
du. Cemiyetin amaçlarına aykırı
hareket eden üyeler için merkez
heyetleri, mahkeme gibi yargıla-
ma yaparlar ve suçluyu cezalan-
dırırlardı. Cinayetten hüküm giy-
enler ölüm cezasına çarptırılırdı"

On seneye yakın bir müddet
iktidarda kalan ve izlediği politi-
kalar ile Osmanlı Devletinin so-

nunu getiren İttihat ve Terakki,
son kongresini, I. Dünya savaşı-
nın yenilgiyle sonuçlanmasından
sonra gerçekleştirmiştir. 14 Kasım
1918'de toplanan kongrede parti,
kendini feshettiğini ilan etti.

Bazı İttihatçılar birleşerek Te-
ceddüt partisi adıyla bir parti kur-
dular ancak etkili olamadılar. Da-
ha sonra İttihatçılara karşı sert
tedbirler alındı. Sıkıyönetim aske-
ri mahkemelerinde yargılandılar.
Partinin mallarına el konuldu.
Yurt dışına kaçanlar gıyaben ce-
zalandırılırken bir kısmı da mah-
kûm edilerek Malta'ya sürüldü.

İttihatçıların örgütleri ortadan
kalkarken, Türk tarihinin bu ilk
partisinin politikaları, yöntemleri,
çizgisi daha sonra ortaya çıkacak
olan birçok partiye esin kaynağı
oldu.

Mustafa Kemal, İsmet İnönü,
Kazım Karabekir, Celal Bayar gi-
bi cumhuriyetin kurucu kadroları
da ittihat ve terakki partisinin
üyesiydi. Eski ittihatçıların çoğu
1925 yılında İzmir suikastı ile il-
gili bulunarak yargılandı ve çeşitli
cezalara çarptırıldılar.

İttihat ve terakki, yürüttüğü
çalışmalarla 1908'de II. Meşruti-
yet'in ilan edilmesinde önemli rol
oynamıştır. 23 Ocak 1913'de tari-
he Babıâli Baskını olarak geçen
askeri darbeyle iktidarı fiilen ele
geçirmiştir. 1908-1913 arasında
hükümetleri yönlendirerek Os-
manlı siyase-tini belirleyen ittihat
ve terakki örgütü, I. Dünya sa-
vaşının da yaşandığı 1913-1918
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arasındaki beş yıl boyunca Os-
manlının siyasal gidişini direkt ik-
tidarı ele geçirerek belirlemiştir.

İktidarı ele alana kadar izledi-
ği yöntem, İstanbul'a gönderdiği
temsilcileri eliyle siyasete müda-
hale etmek, hükümet ve meclis-i
mebusan üzerinde denetim sağla-
mak olmuştur. Bu, 1908-1913 ara-
sı dönemde siyasi istikrarsızlığı
körüklemiş ve Osmanlının dağılı-
şını hızlandırmıştır.

"Partinin Selanik'teki merkez-i
umumî üyelerinden Ahmet Rıza,
Talat, Hüseyin Kadri, Hayri, Mit-
hat, Şükrü, Habib, Enver, İsmail
Hakkı, Dr. Bahaeddin Şakir ve
Nazım beyler 1908'de hükümetin
faaliyetlerini gözetlemek üzere
İstanbul'a geldiler. Kendileri kabi-
neye giremediler fakat hükümet
üzerinde hâkimiyet kurdular.
Doğrudan doğruya kabine kur-
mak yerine hükümetleri kontrol
altında bulundurmayı tercih etti-
ler. 4 Ağustos 1908'de kurulan ve
meşrutiyetin ilk kabinesi olan Sait
Paşa hükümeti, İttihat ve Terakki-
nin baskısına dayanamayarak 13
Ağustosta çekilmek zorunda kal-
dı. İkinci defa kurulan Sait Paşa
hükümeti ise beş gün dayanabildi.
İttihat ve Terakki iktidar olma-
mıştı ama hükümeti ve hükümetin
icraatını kendisi tayin ediyordu."
İdari ve siyasi mesuliyetten uzak
olan İttihat ve Terakkinin devlet
işlerine karışması, hükümeti ve
milleti tahakkümü altına alması
ve orduyu siyasete karıştırması
şiddetli eleştirilere neden oldu"

18 Ekim-8 Kasım 1908 tarih-
leri arasında İttihat ve Terakki,
gizli bir kongre yaparak partileş-
miştir.

İttihat ve Terakki ile Abdülha-
mit arasında süren iktidar çekiş-
mesinde Osmanlı içinde istikrar-
sızlık had safhaya çıkmış ve çö-
küş dönemini hızlandırmıştır.
1909 Martında "Din elden gidi-
yor!" "Şeriat isteriz" gibi slogan-
larla başlayan ve tarihe '31 Mart
Vaka'sı' diye geçen "şeriatçı ve hi-
lafetçi" (esasında provakatif bir
girişimdir) ayaklanma üzerine İt-
tihat ve Terakki'ye bağlı Hareket
Ordusu İstanbul'a girer. II. Abdül-
hamit, İttihat ve Terakki ileri ge-
lenlerince tahttan indirilir; yerine,
kendinden iki yaş küçük olan kar-
deşi Muhammed Reşat getirilir.

31 Mart ayaklanmasının bastı-
rılmasından ve II. Abdülhamit'in
tahttan indirilmesinden sonra du-
ruma hâkim olan İttihat ve Terak-
ki, diğer bütün partileri feshede-
rek birçok muhalifi tutuklar. İs-
tanbul'da sıkıyönetim ilan edile-
rek Sıkıyönetim mahkemeleri ku-
rulur ve birçok kişi idam edilir.
Birçoğu da sürgüne gönderilir.
Fakat yine de siyasi istikrarsızlık
sona ermemiştir. İttihatçıların hü-
kümeti dışarıdan idare etme ve si-
yasete müdahale yöntemleri istik-
rarsızlığı daha da körükler. Kısa
aralıklarla birçok hükümet, hükü-
met başkanı ve bakan değişiklik-
leri yapılır.

Bulgar, Yunan ve Sırplar ara-
sında Osmanlı aleyhine gelişen

İttihat Ve Terakki
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Balkan ittifakı bu süreçte kurulur.
1 Nisan 1910'da Arnavutluk ayak-
lanması baş gösterir; 9 Mayıs
1910'da da Girit meclisi, Yunan
kralına bağlılık yemini eder. İtal-
ya, Trablusgarp ve Bingaziye as-
ker çıkarır ve Osmanlı devletine
savaş ilan eder. Kısa süreli bir sa-
vaş sonunda yapılan görüşmelerle
buralar İtalyanlara devredilir.

İttihat ve Terakkinin uygula-
dığı baskıcı politikalar muhalefeti
artırmış ve bu ittihat ve terakki
partisinin içine kadar işlemiştir.
İçte ve dışta yaşanan baş aşağı gi-
diş önlenemeyince, 21 Kasım
1911'de Meclis-i Mebusan feshe-
dilerek tekrar seçime gitme kararı
alınmıştır. 

"Sopalı seçimler" diye bilinen
ve İttihat ve Terakkinin çeşitli
tedhiş hareket ve hileleriyle ya-pı-
lan 1912 seçimlerinde, çoğunluğu
yine İttihat ve Terakki elde et-
miştir. Mecliste ekseriyeti elde
eden İttihat ve Terakki, hükümete
kendi adamlarını getirmek sure-
tiyle baskıyı iyice arttırır.

Bu süreçte Balkan savaşı baş-
ladı ve Osmanlı orduları bütün
cephelerde kısa zamanda yenilgi-
ye uğradılar. İçerde ve dışarıda
yaşanan karmaşa ve kötüye gidiş
İttihatçı hükümetin istifasını ge-
tirir. Kamil Paşa liderliğinde ku-
rulan ve ittihatçılara mesafeli du-
ran yeni hükümet karşısında bu
sefer aleyhte propaganda yapan
ittihatçılar, seçimlerin riskli ve
iktidara gelme ihtimalinin düşük
olduğunu görünce 23 Ocak 1913'-

de "Babıâli Baskını" diye bilinen
kanlı bir baskınla iktidara el koy-
dular.

1914 yılında yapılan seçimleri
de kazanan İttihat ve Terakki, Os-
manlı Devletini Birinci Dünya sa-
vaşına soktu. Talat, Enver ve Ce-
mal gibi İttihat ve Terakki paşa-
ları bu yolla kaybedilen toprakla-
rın geri alınacağı, kaybedilen is-
tikrarın yakalanacağı, büyük ve
görkemli imparatorluğun yeniden
canlanacağı hülyalarıyla girdikle-
ri bu savaş Osmanlının ve yanın-
da savaşa girdiği Almanya'nın ye-
nilgisiyle sonuçlandı. Osmanlı
müttefik güçlere teslim oldu ve
işgal edildi

1914-1918 yılları arasında de-
vam eden ve yenilgiyle sonuçla-
nan Birinci Dünya savaşı sonunda
İttihat ve Terakki, iktidardan u-
zaklaştı ve lider konumunda bulu-
nan Enver, Talat ve Cemal paşalar
ile Doktor Bahaaddin Şakir, Dok-
tor Nazım, 30 Ekim 1918'de Mon-
dros Mütarekesini imza ettikten
bir gün sonra gece yarısı kaçtılar.
Daha sonra Enver Paşa Türkis-
tan'da, Talat Paşa Berlin'de, Ce-
mal Paşa da Tiflis'te Ermeniler ta-
rafından öldürüldüler.

19.yy.da Osmanlı İmparator-
luğu'nda batının da desteğiyle
ulusal hareketler başlayıp Balkan
halkları bir bir bağımsızlığına ka-
vuşurken Ermeniler, Osmanlı'ya
karşı cephe almamışlardır. O yüz-
den 20.yy.ın başlarında Ermeniler
Osmanlılar için hala `millet-i sa-
dıka' (sadık millet) sayılmaktaydı.
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Ancak 20.yy.ın başına gelin-
diğinde artık dengeler hızla değiş-
mekte ve dünya pazarlarının pay-
laşımı temelinde gerilen siyasal or-
tamda, üzerinde en büyük hesap-
ların yapıldığı alan Osmanlının
geniş coğrafyası olmaktadır. Sy-
kes-Picot anlaşması böylesi bir
dönemde gerçekleşmiştir. Fransa
ile İngiltere arasında kabul edilen
ve Osmanlı İmparatorluğu'nu nü-
fus bölgelerine ayıran anlaşmaya
göre İzmirYunanlılara, Adana İtal-
yanlara, Güney Toroslar ve Kuzey
Suriye Fransızlara, Filistin ve Me-
zopotamya İngilizlere ve geri ka-
lan -İstanbul da dâhil- Ruslara ve-
riliyordu. Osmanlı için sona giden
yol açılmıştı artık ve Ermeniler de
bu anlaşma gereğince Kürdistan'ın
önemli bir bölümünü içeren Bü-
yük Ermenistan'ı kurabileceklerdi.

1914'te I. Dünya Savaşı patlak
verdiğinde Enver Paşa Sarıkamış
Seferiyle Rusya'ya dönük bir sal-
dırı başlatır ve bu saldırı hüsranla
sonuçlanır. Kısa sürede her yan-
dan sarılan ve peş peşe yenilgiler
alan Osmanlı ordusunun hiçbir
cephede saldırı ya da savunma ya-
pacak ciddi bir gücü kalmaz. İçer-
de ve dışarıda gelişebilecek hiçbir
ciddi saldırıya karşı koyamayacak
duruma düşmesi, içerde Ermeni
örgütlerinin çalışmalarını daha
yoğun ve yaygın geliştirmelerine
yol açar. Bunun yarattığı endişe-
ler ve kaygılar temelinde 1915 yı-
lının 25 Şubatında Osmanlı yöne-
timi, tüm ordu karargâhlarına giz-
li bir talimat gönderir. 

Bu talimat; "Halep, Dörtyol ve
Kayseri'de Ermeni yıkıcı faaliyet-
lerinin arttığı ve ayrıca bu bölge-
lerde Rus ve Fransız etkilerinin
tespit edildiği, III. ve IV. Ordu bi-
rimlerinin gözetim ve emniyet
tedbirlerini artırmaları gerektiği"-
ni bildiriyordu. Talimat, ordudaki
Ermeni askerlerin `komuta mer-
kezlerinden' uzaklaştırılmasını da
içeriyordu.

1915'in Mart ve Nisan ayları
Osmanlı için kuşatmanın yoğun-
laştığı aylardır. Çanakkale, Irak ve
Mısır cepheleri açılır. 14 Nisan
1915'de Van'da ermeni isyanı baş-
lar. Van isyanını Bayburt, Erzu-
rum, Doğubayazıt, Tortum isyan-
ları izler. Bunun üzerine İttihat
Terakki Hükümeti, 'casusluk, sa-
botaj, isyan gibi olayların, komi-
telerin emir ve direktifi ile mey-
dana geldiği' gerekçesiyle 'Erme-
ni komitelerinin kapatılması, ev-
raklarına el konulması, komite
başkan ve üyelerinin tutuklanma-
sı ve oturdukları yerde kalmala-
rında devletin güvencesi için sa-
kınca görülenlerin uygun yerlere
toplanarak kaçmalarının önlenme-
si' yönünde bir karar alır. Bu ka-
rarın tarihi 24 Nisan'dır. Bu karar
uyarınca binlerce Ermeni tutukla-
nır. (Sonradan diaspora Ermeni-
leri 24 Nisan 1915 tarihini `Soy-
kırım Günü' olarak ilan ettiler).

Asıl tehcir kararı ise, 27 Ma-
yıs 1915'te alınır. Üç maddelik
kanun 1 Haziran'da Resmi Gaze-
te'de yayınlanarak yürürlüğe gi-
rer. Kanun, 'Ordu, bağımsız ko-

İttihat Ve Terakki

299

İ



İttihat Ve Terakki

lordu ve tümen komutanlıklarına;
askeri nedenlere dayanarak casus-
luk ve hainliklerini hissettikleri
bölge halkını tektek veya toplu
olarak memleketin diğer bölgele-
rine gönderebilmeleri ve orada
oturtulabilmesi' yetkisini veriyor-
du. Sürgüne gönderilecek olanlar
Musul ve Suriye'nin kuzeyindeki
bölgelere yerleştirilecek ve savaş
sonunda da geri dönmeleri sağla-
nacaktı.

27 Mayıs 1915'te alınan tehcir
kararının, uygulamasına Haziran
ayı içinde başlanır. Bütün ülkeye
yayılan tehcir kararı, 15-16 ay et-
kin bir biçimde sürdürülür ve 4
Ekim 1916'da fiilen durdurulur.
Tehcir sonunda Osmanlı kaynak-
larından ulaşılan verilere göre
katledilen Ermeni sayısı 300 bin
civarındaydı.

Ermenileri bağımsızlığa teş-
vik edip sonra onları Osmanlının
kıyımından korumayan Batılı
güçler bu durumu kimi eleştiriler-
le geçirdiler. Yaşanan trajedide
Batı'nın sorumluluğu üzerinde
kimse durmadı ve bu trajedi yeri
geldiğinde Türkiye'den taviz ko-
parmak için sıksık kullanıldı ve
halen de kullanılmaktadır.

Osmanlı Devleti dünyadaki
değişim sürecine ayak uydurama-
dığından ve bunlardan uzak kaldı-
ğından 17. yüzyıldan itibaren za-
yıflamaya başlamış, 20.yy.ın ba-
şında da çökmüştür. Bir enkaz ha-
line dönüşmesine rağmen 20.
yüzyıl başlarına kadar yaşamını
sürdürmesi ise emperyalist dev-

letlerin dünya pazarlarını paylaş-
ma mücadelesi ve bu temelde yü-
rütülen denge politikası sonucu
gerçekleşmiştir.

Özellikle gerilla mücadelesi-
nin başladığı 15 ağustos 1984'ten
itibaren yürütülen politikalara ba-
kıldığında, yukarıda sıralanan
tüm yöntemlerin, Kürt özgürlük
mücadelesi karşısında zorlanan
Türkiye Cumhuriyeti devleti tara-
fından kullanıldığını görürüz.

Son süreçte sıkça gündeme
getirildiği gibi ordunun siyasete
yoğunlaşan müdahalesi, küresel-
leşen dünyada ulus-devlette ayak
diretilmesi, 20.yüzyılın başında
şekillenen bölge ve dünya siste-
mini korumaya çalışma, bu temel-
de inkâr ve imha politikasında ıs-
rar, gerici ittifaklar ve maceralara
girerek Kürt sorunu karşısında
zorlanan Türkiye cumhuriyetini
kurtarma arayışları tam da itti-
hatçı bir siyasal geleneğe işaret
etmektedir. Aynı zihniyetin tem-
silcileri "Ermenilerden kurtul, Os-
manlı'yı kurtar" yaklaşımını be-
nimseyen ittihatçılar gibi "Kürt-
lerden kurtul Türkiye'yi kurtar"
yaklaşımı için de Kürtler üzerinde
katliam ve göçertme seçenekleri-
ni tartışmaktadırlar.

Yukarıda geniş özetini verdi-
ğimiz ittihat- ı terakki'nin oluşu-
mu ve gelişimini kapsayan özet,
Önder Apo'nun bu oluşumun ta-
rihsel, toplumsal, ideolojik-poli-
tik ve örgütsel karakterine ilişkin
değerlendirmeleriyle gerçek yeri-
ni bulacaktır.
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İttihat-ı Terakki örgütüne iliş-
kin Önder Apo; "Bu hareket za-
ten askeri okullardaki öğrencile-
rin örgütlendirilmesinden ibaret-
tir. Bu okullar da Sultanlığın
okullarıdır. Esas olarak askeri
harb okullarında gelişen bir teş-
kilatlanmadır ve temel amacı da
İmparatorlu-ğun, özellikle ordu-
nun restore edilmesi ve günün
gerçeklerine uyarlanmasıdır. Al-
man stili-ne göre örgütlenen,
Fransız tarzında da eğitilen bir
ordu istenmektedirler. Aslında
yapılmak istenen, İmparatorluğa
bir aşı vurmaktır. Bu açıdan
meşrutiyet çok çarpık olarak
gelişir.

İttihat ve Terakki meşrutiyet-
çiliğinde halk diye bir kavram
yoktur, demokrasi söz konusu
değildir. Kavram olarak da, uy-
gulama olarak da bu söz konusu
değildir. İmpara-torluğun resmi
geri yapısıyla savaşım şurada
kalsın, tersine tamamen bu yapı
içinde ortaya çıkma durumu var-
dır. Askeri yapı İttihat-ı Terak-
ki'nin yapısıdır. Baştan itibaren
askeri bir kuruluş olarak orduya
dayalı olarak gelişmekte ve ordu
gücünü Sultana karşı kullana-
rak, siyaset üzerinde etkili olma-
ya çalışmaktadırlar. İttihadı Te-
rakki, 1908'de yapılan harekâtta
Sultanı devirmez, sadece gerile-
tir, hatta onu koruması altına
alır. Çünkü bunlar politikadan
habersizdirler. Abdülhamit poli-
tikada daha güçlüdür ve İttihadı
Terakkiciler onun politika oku-

lunda yetişmişlerdir. Ona ihti-
yaçları vardır ve sık sık da danı-
şırlar. İktidar olamamalarının
temel nedeni budur. Bu beceride
olmadıkları ve kendilerini yetiş-
tirme gereği duymadıkları için
iktidar olamamışlardır. Burada
devlete karşı bir başkaldırma,
devletin resmi yapısını devirme
söz konusu değildir. Fransız ihti-
lali ve Avrupa'nın birçok ülkele-
rinde görünen burjuva toplumu-
nun zaferi uğruna mücadele et-
me durumu yoktur. Tamamen
uzlaşma ve bunu askeri nitelikte
yapma durumu vardır. 

Baştan da belirtildiği gibi, İt-
tihat-ı Terakki'nin bütün kadro-
ları paşa ve en güçlü bürokratlar
olarak çıkarlar. Üretimle, bir
sosyal sınıfla ilişkileri yok dene-
cek kadar azdır. Ancak daha son-
ra, devleti ele geçirdikleri zaman,
yavaş yavaş siyaset yapmaya
çalışırlar. Devletin diğer organ-
larına, valiliklere, kaymakamlık-
lara kendi adamlarını atarlar ve
üre-timle temasa girerler. Yerel
feodal tüccar ve tefeci kesimlerle
ilişkiye geçerler, onlar üzerinde
denetim kurarlar ve bu da feoda-
lizmin kendini biraz burjuvalaş-
tırarak güçlendirmesinden başka
bir şey değildir. Bunlar iç içedir-
ler ve birbirlerine karşı olma du-
rumları yoktur.

"Burada feodal özelliklerle,
burjuva özellikler askeri temelde
onun koruyucu zırhı altında ya-
vaş yavaş iç içe geçer ve bunlar
giderek ekonomiyi çok ince bir
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tarzda azınlıkların elinden alır-
lar. Özellikle o zamanın sivil top-
lumunu teşkil eden yabancılar
vardır ve bunlar Ermeni, Rum
Hıristiyan topluluklardır. Mev-
cut sivil toplum, ekonominin
ağırlıklı kısmını ellerinde bulun-
durmalarına rağmen, bir siyasi
devrim yapma imkânları söz ko-
nusu değildir. Ermeni Ulusal
Hareketi bu temelde gelişmesine,
yine Rumların Yunanistan'da
başarıya ulaşmalarına rağmen,
Anadolu'da böyle bir gelişme söz
konusu değildir. Bilakis, bunlar
resmi askeri toplum tarafından
ezilir ve ekonomik olarak da tas-
fiye edilirler.

Bunların yerine de Türk bur-
juvalaşması diye bir burjuva ge-
lişme ortaya çıkar. Ancak bunun
yağmacı karakterde olduğu da
açıktır. Maddi temelden kopuk,
üstten dayatılan askeri güç saye-
sinde bir egemenlik gelişmiştir.
Sivil toplum dediğimiz burjuva
toplumu, kendisini değer yargı-
ları karşısında bir gelişmenin
içinde bulur. Burada anlaşılması
gereken askeri, hem de feodal
askeri bir zırh içinde, bir meşru-
tiyet hareketinin geliştiğidir. Bu,
tamamen İmparatorluğun bü-
tünlüğünü sağlamak içindir. İm-
paratorluk, özellikle Balkanlar'-
da sivil güçleri, azınlık burjuva
güçlerini tasfiye etmeyi, dolayı-
sıyla onların mallarına el koy-
mayı hedeflemektedir. Bu, aslın-
da burjuva toplumunun mantığı-
na, değer yargılarına, her türlü

gelişme esaslarına aykırı bir ge-
lişmedir." demektedir.

Yine bir başka değerlendirme-
sinde; "İttihat Terakki'nin Türk-
lüğü çok iyi tartışılmalı ve bu de-
ğerlendirmeler geliştirildiğinde
görülecektir ki aslında Türk mil-
liyetçiliği adı altında yutturulma-
ya çalışılan bir kozmopolitizdir.
Hakiki bir gerçeklik, Türk milli-
yetçiliği de söz konusu değildir.
Türk halkı ile hele bu milliyetçi-
liğin hiçbir çıkarı, bağı filan yok.
Devlet çıkarları kümesidir bun-
lar, bir devlet kümesidir. İşlerine
gelirse İslamcı olurlar, işlerine
gelirse Hıristiyan olurlar, işler-
ine gelirse Mason olurlar, işleri-
ne gelirse aşılmış Nakşibendî ta-
rikatından olurlar. Yeter ki çıkar-
larına el versin. Yarın hepsinin
Kürtçü olması da söz konusu
olabilir. Çıkar neredeyse bunlar
orada. Dolayısıyla halk gerçeğiy-
le, tarih gerçeğiyle fazla bağlan-
tıları yoktur diyorum. Bunlar ay-
nı zamanda, feodal bir kalıntıdır.
Günümüzde emperyalizm hep fe-
odal kalıntıları koruduğu için
bunların emperyalizmle ilişkileri
çok yo-ğun. İşte İstanbul dükka-
sı, işte şu anda TC'nin temsilcile-
rinin, emperyalizmin işbirlikçili-
ğine bu kadar daldıklarından
geliştirdikleri milliyetçilik. Sonu-
na kadar Anadolu halkının aley-
hine bir milliyetçiliktir. Kendi iş-
çi sınıfını, kendi emekçilerini na-
sıl soyup soğana çevirdiğini gü-
nümüzde görüyoruz. Dünyada
hiçbir milliyetçilik, hiçbir ulusal
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birlik, bütünlük akımı, kendi
halkına bu kadar soygunu, tala-
nı dayatmamıştır. Bu kadar em-
peryalizm ile birleşip üzerine
yüklenmemiştir. Ama Türkiye'-
de, Türk halkı adına, Türk ulus-
çuluğu adına ateş kesilerek bunu
sağlayabiliyor." diye belirttir.

İttihat-ı terakki'nin günümüz-
de "Kızılelma" denen bir versiyo-
nu için de Önder Apo; "Neo-itti-
hatçıların, Kızılelmacıların için-
de yer aldığı ulus-devletçi çizgiyi
savunan görüştür. Bunlar içe ka-
panmacı politikaları savunuyor-
lar, Türkiye'yi dış dünyadan so-
yutlamaya ça-lışıyorlar. Katı bir
ulus-devlet anlayışına sahipler.
Bunun için her türlü çatışmayı,
savaşı göze alıyorlar. Bu görü-
şün temsilciliğini CHP ve MHP
yapıyor. Bunlar Avrasyacılıktan
bahsediyorlar. İşte Suriye, Rusya
ile hatta Çin ile işbirliğinden
bahsediyorlar. Bunlar gerçekçi
değil. Ulus-devletçilikle ABD ile
baş edemezler. Irak bunun örne-
ğidir. Yine bunlar Ermeni katlia-
mını yapan ittihatçı zihniyetin
bugünkü temsilcileridirler. Aynı
yöntemleri Kürtlere de uygula-
mayı düşünenler var." şeklinde
tanımlamaktadır.

İyonya: İyonya, Yunanistan'a
gelen Dorlar'ın önünden kaçarak
Anadolu'ya geçen Akalar tarafın-
dan kurulur. MÖ. 1200 yılında Aka-
lar, adalar üzerinden Batı Anado-
lu'ya göç ederek Büyük Menderes
ile Küçük Menderes nehirleri ara-

sında kalan kıyı bölgelerine yer-
leştiler. Bu bölgeye İyonya, bura-
da yaşayanlara İyonlar adı verilir.
İyonlar polis adı verilen şehir dev-
letleri kurmuşlardır. Efes, Milet,
İzmir, Foça, Bodrum başlıca İyon
şehir devletleridir. Marmara, Ege
ve Karadeniz'de birçok koloniler
kurmuşlardır.

Coğrafya olarak stratejik bir
bölgede kurulmuş olması, Anado-
lu'da kurulan ilkçağ uygarlıkları
içinde en gelişmiş ve ileri düzey-
de olmasına yol açmıştır. Stratejik
konum olarak Doğu-Batı ticaret
yolları üzerinde köprü rolü oyna-
yarak Ön Asya'dan gelen ticaret
yollarının bitiş noktasındadır. Bir
deniz ülkesi olarak Anadolu uy-
garlıklarını etkilemiş ve etkilen-
miştir. Tarım ve ticarette gelişmiş
bir uygarlıktır. 

İyon şehir devletlerinin başın-
da krallar bulunuyordu. Asiller
zamanla güçlenerek kralları taht-
larından indirmişlerdir. Halk kap-
samında olan kesimlerin seçtikle-
ri kişiler, oluşturulan meclislerle
şehirleri yönetmişlerdir.

Ön Asya'dan gelen ticaret yol-
larının bitim noktasında bir ülke
olmaları bilim ve kültür alanında
ileri gitmelerine yol açmıştır. De-
niz ticaretinin gelişmiş olması da
birçok kültürle temas kurmalarını
doğurmuştur. Bu koşullar gelişkin
bir ekonomiye sahip olmalarını
sağlamış, sınıf demokrasisinin var-
lığı, fikir hayatı, sanat ve edebiyat
alanında önemli gelişmeleri yaşa-
masını sağlamıştır. İyon nizamı

İyonya

303

İ



İzafiyet Teorisi

denilen mimari üslubun yaratıcı-
sıdırlar. Efes'teki Artemis tapınağı
İyonlara aittir. İyon tarzında mi-
mari eserler yarattılar. Tapınaklar,
açık hava tiyatroları bu alandaki
en güzel yapıtlardır. Homeros'un
'İlyada ve Odesa ' destanı İyon
edebiyatının en önemli eseridir.

Diojen, Tales, Anaksimenes,
Anaksimandros felsefe, astrono-
mi ve matematik bilimlerinin te-
mellerini attılar. Matematikte Pi-
sagor, Coğrafyada Ksenefon, Tıp-
ta Hipokrat, Felsefede Heraklik
ve Diojen, Şiirde Homeros ve Ta-
rihte Heredot İyonyalıların en ta-
nınmış bilginleridir.

İyonlar Fenike alfabesinden
yararlanarak kendi alfabelerini
oluşturdular. İyon şair ve yazarla-
rı tarafından kaleme alınan traje-
di, komedi ve dramlar günümüze
kadar önemlerini korumuşlardır.

Tanrıların insan biçiminde
heykellerini yapmışlardır. İyon
Tanrıları da insanlara benzer. Tan-
rılarla insanlar arasındaki en ö-
nemli fark insanların ölümlü, Tan-
rıların ise ölümsüz olmalarıdır.
İnançlarına göre Tanrılar arasın-
daki her türlü ilişki ve iletişim ay-
nen insanlar arasında olurdu. Tan-
rılar insanlara kızdıkları zaman
onları cezalandırırdı.

Bir insanın Tanrılaşabilmesi
için kusursuzluğa, mükemmelliğe
ulaşması gerekirdi. Bu nedenle
sportif yarışmalar büyük önem
kazanmıştır, insanların Tanrılaş-
ması için bir araç olarak görül-
müştür.

MÖ. 650-546 yılları arasında
önce Pers istilasına, daha sonra
İskender ve Roma istilasına uğra-
mışlardır.

İzafi: Nispi, görece/göreli an-
lamındadır. Belirgin olmayan, be-
lirginleşmeyen ya da gerçekte ol-
duğu gibi yansımayan durum ve
halleri dile getirir. Yine herkesçe
ortak bir anlamı olmayan, kişilere
göre değişkenlik içeren olguya
yaklaşımlarını ifade etse de, kişi-
lerin kendine görelikleri olguların
niteliklerini değiştirmez.

İzafiyet Teorisi: Albert Eins-
tein'ın geliştirmiş olduğu bir fizik
kuramıdır. Bu fizik kuramına; gö-
relilik, rölativite kuramı da denil-
mektedir.

İzafiyet kuramı, esas itibariyle
içinde yaşadığımız uzay ve zama-
nın mutlak olmadığını, uzay ve
zamanın birbirileriyle bir bağıntı-
lılık içinde anlam bulduğunu, u-
zay ve zamanda yer alan her şeyin
bu bağıntılılık içinde açıklanabi-
leceğini ortaya koyar. Kuram bu
anlamda üç boyutlu olan uzaya
dördüncü bir boyut olan zamanı
da eklemiştir. Uzay ve zamanın
birbirinden ayrı, birbirinden ba-
ğımsız olan değerler olmadığını
açıkladığı gibi, birbirini koşulla-
yan bu uzay ve zamanda bütün
cisimlerin de birbirilerine göre hız
ve konumlarını belirleyebildiğini,
dolayısıyla göreliliği doğuran e-
sas nedenin de bu durumun kendi-
sinden kaynaklandığını belirtir.
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İzafiyet kuramı, özel görelilik
ve genel görelilik olmak üzere iki
bölümde incelenir. Albert Einstein
geliştirmiş olduğu izafiyet kura-
mını iki katlı bir yapıya benzetir.
Önce birinci kat olarak özel gö-
relilik kuramını oluşturduğunu,
bir ikinci kat olarak genel göreli-
lik kuramını ise ancak bu birinci
kat üzerinden bina edilebildiğini
söyler. Böylelikle kuramın birbi-
rini tamamlayan bütünlüklü bir
sistem olduğunu açıklamaya çalı-
şır.

Özel görelilik kuramı; "Birbi-
rilerine göre hızlanma ve yavaş-
lama olmaksızın yani ivmesiz, sa-
bit hızlarda hareket eden cisimleri
inceler." Özel göreliliğe göre u-
zayda bütün cisimler hareket ha-
lindedir. Hiçbir cisim olduğu yer-
de sabit ve durağan değildir. Bu
yüzden herhangi bir cismin hare-
ketinde referans alınabilecek du-
rağan bir cisim yoktur. Bir cismin
hareketi diğer bir cismin hareketi
ile sınırlı olduğuna göre, bu du-
rumda hareket izafi bir hal alır.
Bir cismin hareketi diğer bir cisim
ile bağıntılılık içinde açıklana-
bilir. Örneğin hareket edip etme-
diğimizi çevremizde sabit hızlar-
da hareket eden cisimlere bakarak
anlayabiliriz. Sonsuz uzay boşlu-
ğunda etrafımızda görebileceği-
miz hiçbir gök cismi bulunmasın,
bu durumda hareket ettiğimizi
hiçbir şekilde anlayamayız. Dün-
ya yüzeyinde yol alan bir araba-
nın hızını dünyaya göre tarif ede-
biliriz Çevremizde görebileceği-

miz belirli sabit hızlardaki daya-
nak noktaları bulunmasın, hareket
ettiğimizi asla bilemeyiz. Birbiri-
ne paralel ve eşit hızlarda hareket
eden iki araba, birbirine göre du-
rağan sayılırlar.

Özel göreliliğe göre uzayda
sabit olan hız ışık hızıdır. Uzayda
hiçbir cisim ışık hızında değildir.
Bu sadece ışığa mahsus bir olay-
dır. Işık boşlukta sürekli aynı hız-
da yol alır.

Buna göre; "Bir cismin hızı
artıkça boyu kısalır. Işık hızına
ulaşınca cismin boyu sıfır olur ve
cisim ortadan kaybolur. Cismin
hızı artıkça o cismin kütlesi artar
ve ışık hızına ulaşınca cismin küt-
lesi sonsuz olur. Bir cismi ışık hı-
zına ulaştırmak için ona sonsuz
miktarda enerji vermek gerekir ki
bu da imkânsızdır. Bir cismin hızı
yükseldikçe kütlesi artar. Kütle
artınca onun enerjisi de artar.
Çünkü eşit hızlarda, ağır bir cis-
min enerjisi hafif bir cisimden
daha fazladır. Hız yükseldikçe
kütle artacağından, kütleye gelen
ilave kütleye ait enerji, kütle ile
birlikte fazlalaşır ve ışık hızına
ulaşıldığında cisimdeki kütle ile
enerji bir olur. Bu durum E=mc2
( Enerji= kütle <>ışık hızının ka-
resi ) formülü ile ifade edilir." Ku-
ram bu anlamda enerji ile kütlenin
birbirinden çok ayrı şeyler olma-
dığını, kütle ile enerjinin birbirile-
rine dönüşebildiklerini fizik for-
mülleriyle ortaya koyar.

Kurama göre hıza bağlı olarak
zaman da göreli bir konum kazan-
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maktadır. Zamanı belirleyen şey,
cisimlerin hızları olmaktadır. Yük-
sek hızda hareket eden bir cisim
açısından zaman ağır ilerler. Tersi
durumda ise zaman daha hızlı ya-
şanır. Birbirilerine göre duran ve
hareket eden iki gözlemci açısın-
dan zaman aynı değildir. Bildiği-
miz anlamdaki zaman dünyadaki
olaylara dayandırılarak belirlen-
mektedir, yani dünyaya göredir.
Ama aynı zaman, ışık hızında ha-
reket eden bir cisim için geçerlili-
ğini yitirir. Buna göre uzayda her
cismin hız ve kütlesine bağlı ola-
rak kendisine özgü bir zamanı
vardır.

Özel göreliliğin daha genişle-
tilmiş hali olan genel görelilik ise;
"Birbirine göre hızlanan veya ya-
vaşlayan yani sabit olmayan iv-
meli hızlarda hareket eden cisim-
leri inceler." Newton'un kütle çe-
kim yasasına karşılık geliştirilmiş
olan genel görelilik, genelde kütle
çekimine neden olanın ne olduğu-
nu ortaya koyar. Bunun üzerine
uzay ve zamanın mutlak olmadığı
sonucuna varır. Newton'a göre
kütlesi bulunan bütün cisimler
birbirini çekmekte, bu da bir tür
gravitasyon kuvvetini yaratmak-
tadır. Gezegenlerin güneşin etra-
fında eliptik bir yörüngede hare-
ket etmeleri bunun bir sonucudur.
Oysa genel görelilik kuramı bu-
nun böyle olamadığını açıklar.
Gezegenler güneşin etrafında düz
bir yörüngede hareket etmedikleri
gibi, kütle çekiminin de bir gravi-
tasyon kuvvetiyle açıklanamaya-

cağını belirtir. Kütle çekimi deni-
len olay, büyük kütleli cisimlerin
ağırlıklarıyla uzayda yol açtıkları
eğrilik sonucudur. "Evrendeki
ağır cisimler ağırlıklarıyla uzayı
çukurlaştırmaktadır. Cismin orta-
sında yer aldığı bu çukura daha
az ağır olan cisimler çekilmekte-
dir. Güneşin etrafında milyarlar-
ca yıldan beri dönüp duran geze-
gen ve Ay'lar, onun uyguladığı çe-
kim kuvvetinden değil, Güneş'in
çukurlaştırdığı ve eğdiği uzay-za-
man içinde kalıp çukurun dışına
çıkamadıkları için dolanmaktadır.
Nitekim Güneş'in arkasındaki da-
ha uzak bir yıldızdan Dünya'ya
gelen ışık ışını Güneş'in yanından
geçerken onun etrafındaki uzay-
zamanın eğriliğine girer, yolunu
değiştirerek Dünya'ya ulaşır." Bu
yüzden büyük kütleli cisimler
ağırlıklarıyla bir uzay ve zaman
bükümüne, bir çekim alanına yol
açmış olacaklar ki, hafif ve ağır o-
lan iki cisim aynı hızla düşebil-
mektedir.

Genel görelilik teorisi aynı za-
manda kütlesi büyük olan cisim-
lerde geçen zamanın, kütlesi kü-
çük olan cisimlere göre daha ya-
vaş ilerlediğini belirtir. Cisimlerin
kütle ve hızının uzayda farklı ol-
ması, kendisi ile birlikte farklı bir
zamanı da getirmektedir. Örneğin
Dünya'daki bir saat Güneş'te du-
rur, ama aynı saat Ay'da, Dünya'-
ya göre daha hızlı çalışır. Dün-
ya'da geçerli olan bir zaman biri-
mi Güneş'te geçerli değildir. Bu
durum uzayda birbirine göre hızı
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ve kütlesi farklı olan bütün cisim-
ler için geçerlidir. Demek ki uza-
yın zamanı, zamanın uzayı göreli-
dir. Hareket ve zaman denilen şey
böylesi bir görelilikten ibarettir.
Bunun için uzayda cisim olan her
şey izafi bir zaman ve hareket
içinde yansır, onunla sınırlıdır.
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J.J. Rousseau: 8 Haziran
1712 Cenevre'de doğmuş, 2 Tem-
muz 1778'de Fransa'da ölmüş o-
lan ünlü Fransız düşünür ve siya-
set kuramcısıdır. Görüşleri ona,
daha çok toplumcu bir düşünür
olma sıfatını kazandırmıştır. Aynı
zamanda bir müzik yazarıdır.
Kendisi için filozof sıfatının kul-
lanılmasını hep reddetmiştir.

Çocukluğu yoksul bir aile or-
tamında geçen Rousseau, eğitimi-
ne on yaşında bir din adamının
yanında başlamış, daha sonra bir
gravürcü ustasının yanında çalış-
mıştır. 1728-1738 yılları arasında
uşak, sekreter, müzik hocası, ter-
cümanlık gibi değişik işlerde ça-
lışmıştır. Tercümanlık işi sürecin-
de Fransa, İtalya ve İsviçre'yi do-
laşmıştır. Aydınlanma döneminin
önemli bir eseri olan Ansiklopedi-
nin müzik bölümünü 1749'da

Rousseau yazmıştır. Başlıca bili-
nen eserleri Bilimler ve Sanatlar
Üzerine Konuşma, İnsanlar Arası
Eşitsizliğin Kaynağı ve Toplum-
sal Sözleşme'dir.

Bir aydınlanma çağı düşünürü
olan Rousseau, temel görüşlerini,
uygarlığın eleştirisi üzerinden in-
san doğasını çözümleyerek geliş-
tirmiştir. Uygarlığa bulaşmamış,
uygarlık tarafından değiştirilme-
miş insanın doğal halinin birçok
bakımdan daha üstün olduğu gö-
rüşünü ileri sürmüştür. Uygarlığın
özel mülkiyetin doğuşuyla başla-
dığını, uygarlığı doğuran nedenin
özel mülkiyet olduğunu belirtmiş-
tir. Uygarlık eleştirisi ve doğaya
dönüş görüşleriyle romantik akı-
ma öncülük etmiş, monarşik reji-
me karşı halk iradesini savunan gö-
rüşleriyle de Fransız devrimini ve
özellikle Jakobenleri etkilemiştir.

J.J. Rousseau

309

J

J jJ j



Jenosit

Rousseau, uygarlığa ilişkin
görüşlerini ilk defa 1750'de Dijon
Akademisi'nin "bilim ve sanat-
taki gelişmeler ahlaki yaşamda
bir gelişme sağlamış mıdır?"
konulu tartışması için yazdığı. Bi-
limler ve Sanatlar Üzerine Konuş-
ma adlı denemesinde açıklar. Yaz-
dığı bu deneme üzerine ödül alır.
Bu denemesinde esas olarak insa-
nın doğal halinin her durumda da-
ha iyi olduğu, toplum ve uygarlı-
ğın gelişmesi ile kötüleştiği ve
yozlaştığı düşüncesini savunur.
1762'de yazdığı Toplum Sözleş-
mesi, Fransız devrimini hazırla-
yan temel metinlerden biri olarak
kabul edilir. Bu süreçte kaleme al-
dığı toplumsal sözleşmede "in-
san özgür doğar, oysa her yerde
zincire vurulmuştur" diyerek in-
sanın özgürleşmesinin koşullunu
da belirtir. Toplumsal sözleşme
monarşik rejim açısından tehlike-
li görüşler barındırdığından ya-
saklanır. Ona göre insanlar arası
eşitsizlik üzerine kurulu sahte
toplum sözleşmesi yerine genel
iradeyi dile getiren gerçek bir top-
lum sözleşmesi yapılabilirse öz-
gür bir toplum sözleşmesi kurula-
bilir. Bu ara doğal haklar kavra-
mını ilk defa dile getiren Rous-
seau'dur. Kişi hakları kapsamında
ele alınan bazı "hak"ları daha o
dönemde tasarlayabilmiştir. Bun-
dan hareketle üzerinde durduğu
demokrasiye dayalı bir kamu söz-
leşmesinin ve yönetiminin hangi
esaslarla kurulabileceği konusu-
dur. Rousseau'ya göre gerçek bir

toplum sözleşmesine dayalı sivil
bir toplumda her birey, kendi hak-
larını kamuya devredecek ama
kamu genel iradeyi temsil edece-
ğinden insan yine kendi koyduğu
yasalara uymuş olacaktır. İnsan
doğal haklarından vazgeçip yurt-
taşlık haklarını kazanarak girdiği
sivil toplumda daha anlamlı olan
siyasal özgürlüğe kavuşacaktır.
Geçerli hukuk ile gerçek hukuk
arasında da bir ayrım yapmıştır.
Geçerli hukuku daha çok statüko-
nun koruyucusu olarak görürken,
genel iradeden kaynaklı olarak ta-
nımladığı gerçek hukukun ise
adaletine inanmıştır. Uygulama
itibariyle toplumun siyasal yönti-
minde genel iradenin ahlaki teme-
linin sağlam olduğunu öngörmek-
le birlikte bunun yanlış olabilece-
ğini de düşünmüş, bu duruma kar-
şılık ise kamu yönetimine ehil o-
labilecek bir takım yasa koyucu-
ların gerekliliğinden de söz etmiş-
tir.

Jenosit: Jenosit kelimesi Yu-
nanca ve Latincenin bileşiminden
türetilmiş bir kavramdır. Yunanca
genos (soy) ile Latince Caedere
(kesmek, öldürmek) kelimelerin-
den türetilmiştir. Irksal, dinsel, si-
yasal ya da etnik bir grubun bile-
rek, planlayarak, sistematik bir bi-
çimde her türlü yöntemleri kulla-
narak bir toplumsal kesimi tama-
men ortadan kaldırmak ve yok e-
dilmektir. Türkçe karşılığı ise soy-
kırımdır. Bir etnik gurubu, dinsel
kesimi, bir ırkı, tamamıyla orta-
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dan kaldırmak ya da bu yönlü ça-
bayı ifade eder. Esas olarak fiziki
imha temelinde soykırım gerçek-
leştirmektir. Kaba şiddet uygula-
manın yanında, ekonomik, siyasi,
sosyal, kültürel varlığını ortadan
kaldırmayı amaçlamaktadır.

Önder Apo, uygarlık tarihini
oldukça geniş ele alıp çözümledi-
ği savunmalarında jenosidin ta-
rihsel ilk örneğini "Etnik yapıla-
rın temizlenmesinde ilk soykırım
denemeleri Asur belgelerinde if-
tiharla anlatılmaktadır." biçimin-
deki arkeolojik bilgilerden aktarır.

Nazilerin Yahudi kıyımıyla,
jenosit gerçeğinin insanlığı tehdit
eden boyutlarının açığa çıkmış ol-
masıyla, uluslararası güçlerin sa-
vaş suçları mahkemesinin oluştu-
rulması, İnsanlık suçlarının yargı-
lanması gündeme gelmiş ve soy-
kırım uygulamaları, savaş suçu
olarak kabul edilerek mahkûm
edilmiştir.

Nazı Almanya'sının 2. Dünya
savaşında Yahudi topluluğuna
karşı uyguladığı soykırımı tanım-
lamak için Jenosit tanımı hukuki
bir kavram olarak kullanılmış ve
literatürde yerini almıştır. 

Tarihte, elbette kitlesel kıyım-
lar çokça yaşanmıştır. Jenosit uy-
gulamalarıyla toplumsal katliam-
lar gerçekleştirilmiştir. Ulusal,
dinsel hatta cins boyutunda yaşa-
nan savaşlar, Kapitalist emperya-
list sistemin kar hırsıyla Dünyayı
bir paylaşım alanı olarak görmesi
ve ardından işgal girişimleri, ya-
yılmacı amaçlarla giriştikleri sa-

vaşlarda birer jenosit örneğidir.
Tarihte bu türlü jenositler bolca
yaşanmasına rağmen, İnsanlık dı-
şı suçlar kapsamında değerlendi-
rilmemiştir. Ya da geçmiş tarihin
soykırımları, savaş suçu olarak
görülmemiş, jenosit kapsamında
değerlendirilip yargılanmamıştır.

Özünde Kapitalist Emperya-
list sistemin 18. ve 19.yy.da Dün-
yayı paylaşmak için giriştikleri
kitlesel kıyımlar, jenosit ile izah
edilen insanlık dışı suçlar ve sa-
vaş suçları kapsamında ele alın-
ması gereken uygulamalardır. Es-
ki uygarlıklardan, Aztekler, İnka-
lar, Kızılderililer ve benzeri halk-
ların ortadan kaldırılmaları birer
Jenosit örneğidir.

Günümüzde, soykırımlar bo-
yutunda kitlesel katliam savaşla-
rın koşulları ortadan kalkmış ol-
makla birlikte, yerini beyaz katli-
amlara bırakmıştır. Beyaz katlia-
mlarda en az fiziksel katliamlar
kadar etkili, sonuç alıcı, tahripkâr
uygulamalardır. Beyaz jenosit'te
diyebileceğimiz, asimilasyon yön-
temiyle Halkların, Ulusların varlı-
ğını ortadan kaldırmayı amaçla-
yan yöntemler tarihte sıkça görül-
düğü gibi günümüzde de uygulan-
maktadır.

Uygar Dünyanın suç saydığı,
Soykırım ve savaş suçları anlaş-
masına Türkiye'nin de taraf olma-
sına rağmen Kürtler üzerinde uy-
guladığı beyaz katliam dediğimiz
asimilasyon politikalarında ısrar
etmekte, Kürt varlığını inkâr et-
mektedir. Kürdistan'ı egemenliği

Jenosit
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Jeokültür

altında bulunduran TC, İran, Irak
ve Suriye devletlerinin gerek fi-
ziksel, gerekse de kültürel katliam
dediğimiz jenosit veya jenoside
varan yaklaşımları özellikle 20.
yy boyunca nerdeyse süreklileşen
bir politika olarak hep uygulan-
mıştır. Belirtilen devletler tarafın-
dan Kürt halkına yönelik bu jeno-
sit yaklaşımı fiziksel düzeyde bir
bütün olarak uygulanma koşulla-
rına sahip değilse de sosyal, siya-
sal, kültürel ve düşünsel düzeyde
son yıllara kadar da uygulana ge-
len sistematik bir politika olmuş-
tur.

Tarihte yaşanan bunca katlia-
mlar, kıyımlar, soykırımlar olma-
sına rağmen, ancak yakın tarihi-
mizde 1946'da Birleşmiş Milletler
Genel Kurulunda bu türden insan-
lık suçu işleyenler ve buna teşvik
edenler suçlu sayılmıştır. 1948 de
bu karar onaylanmış ve yürürlüğe
girmiştir. Türkiye, BM Kararını
23 Mart 1950 yılında taraf olarak
imzalamasına karşın, 1951 yılın-
da yürürlüğe girmiştir.

Jeokültür: Türkçe karşılığı
kültürel coğrafya anlamına gelir.
Yâda yer koşullaması da denebi-
lir. Daha özgün olarak da yerle-
şim alanının kültürle ilişkisini an-
latır. Kültür, toprağa yerleşik
halkların edindikleri alışkanlıklar,
yaşam biçimleri ve yaşam tarzla-
rının oluşan kimlikleridir. İnsan
toplumsallaşmasının geliştiği yer-
leşik yaşama geçişle birlikte coğ-
rafyanın, yani yerleşilen yerin et-

kisini hissetmişlerdir. İlk uygar-
lıksal gelişmelere ilk mitolojilere
bakıldığında bu durum daha açık
görülür. İnsanoğlu yerleştiği alan-
larda özellikle coğrafik yapısına
önemle dikkat etmiştir. Çünkü ilk
insanlar açısından coğrafya insa-
nın yaşamı üzerinde oldukça be-
lirleyicidir. Ekonomik olarak ken-
di yaşamını idame etmeden tuta-
lım, kendisini korumasına ve sa-
vunmasını yapmasına kadar bu et-
ki hissedilir. Bu yaşam tarzı za-
manla bir kültüre dönüşür. Ve o
alanın kültürü olur. Çoğu zaman
alan değişimlerinde kültürde de-
ğişir. Çünkü yeni yerin
coğrafyası, iklimi ve bunun el
verdiği yaşam imkânı kendisine
göre bir kültür yaratır. Uygarlık-
sal gelişmelere bakıldığında bu
daha rahat görülecektir. Mesela
daha az dağlık ve ovalık alanlarda
tarım yapıldığından buna dayalı
bir kültür gelişir. Daha dağlık ve
sarp alanlarda hayvancılığa dayalı
kültür başattır. Örneğin deniz kı-
yısında olan Atina denizcilik ve
denizcilik ticaretine dayalı yaşam
tarzı, kendiyle de sınırlı olsa de-
mokratik bir kültür geliştirirken,
daha sapa olan Sparta'da daha
despotik bir kültür şekillenmiştir.
Yine yeraltı-üstü kaynakları zen-
gin olan coğrafyalar hep bir işgal
ve istilaya maruz kaldıklarından
talan kültürü gelişkindir.

Halk toplulukların jeokültürel
sınırları, aynı zamanda onun coğ-
rafik sınırlarını belirler. Bir halk
topluluğunun, bir etnik gurubun,
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bir ulusun kimliğini ifade eden te-
mel taşlardan biridir. Jeokültürel
farklılıklara sahip olan halk toplu-
lukları, dışardan dayatılan ister
ekonomik -siyasi olsun, ister sos-
yal -kültürel olsun, baskı ve da-
yatmalara karşı sürekli bir direniş
ve politik refleks içinde olmuşlar-
dır.

Coğrafik zemin farklılıkları,
ona has yaşam biçimi, ürerim tar-
zı, dil farklılıkları ve sosyal ya-
şam farklılıklarından doğan jeo-
kültür yapılanması, yerel-bölgesel
olmakla birlikte ulusal, toplumsal
ölçekte de yaşanan değerler bütü-
nüdür. Gelişmiş toplumların eko-
nomik yapıları, 'geri' kalmış top-
lumlar üzerinde etki yapsa da,
kendi kültürleri bu coğrafyalarda
yaşam zemini bulmuş olmada,
sistemlerini geliştirmiş olmada
ileri gitseler bile tamamıyla değiş-
tirme gücüne muktedir değiller-
dir.

Kültürel farklılıklar, zenginli-
ğin, gelişmişliğin göstergesi oldu-
ğu kadar bağrında taşıdığı potan-
siyellerle günümüzde olumsuz bir
rol oynuyor. Kültürel farklılıklar
çatışmaların gerekçesi yapılıyor.
Buna politik yaklaşımlarda eklen-
diğinde bu daha tehlikeli olmak-
tadır. Geliştirilen uygarlıklar ça-
tışması özü itibarıyla farklı kül-
türlerin çatıştırılmasıdır. Buna
coğrafyaların stratejik konumları
da eklendiğinde içinden çıkılmaz
bir hal almaktadır. Milliyetçi ge-
lişmelerin tümü bu argümanı kul-
lanmaktadırlar. Halkların Jeokül-

tür konumlanmalarının içerdiği
farklılıklar günümüzde yaşanan
ve çözüm bekleyen sorunların ba-
şında gelmektedir. Etnik, azınlık
guruplar, ulusal farklılıklar, mez-
hepsel ayrılıklar farklı kültürel
motiflere sahip oldukları için,
coğrafik konumlanmaları, hâkim
Ulus- Devlet egemenlikleri altın-
da sürekli kanayan toplumsal yara
durumundadır.

Bu sorunların çözümünü de
yine çok kültürlülükte aramak ge-
rekir. Halkların tarihsel gelişimi
bu konuda ipuçlarını vermektedir.
"…Halklar çözümlerini tarihten
nasıl gelmişlerse öyle geliştirir-
ler. Tarihsellik, gelenek, kültür
her ne denilirse denilsin, her
halk grubunun bir tarihi vardır.
Klan toplumundan beri şekille-
nen halk toplulukları tarih bo-
yunca jeokültür -yer koşullan-
ması- ve politik yapılar karşısın-
da varoluş refleksleriyle biçim
kazanmaya çalışırlar…"

Dünya genelinde yaşanan so-
runları aşmak için batı uygarlığı
kimi çözümler geliştirmiştir. Bun-
ların başında da liberalizm mas-
kesiyle kendi kültürünü dayatma-
sıdır. Bununla güya kültürleri bir
birine yakınlaştırmak, farkları en
aza indirmek ve birlikte yaşama-
nın imkanlarını yaratmaya çalış-
maktadır. Bunu ustalıkla gizleyen
Avrupa uygarlığı kimi jeokültür-
lerde yaşanabilir sistemler geliş-
tirmesine rağmen Ortadoğu jeo-
kültüründe başarılı olamamakta-
dır. Çünkü batı uygarlığıyla doğu
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uygarlığı arasında bir doku uyuş-
mazlığı vardır. Bunu yok saymak
tüm çözüm arayışlarının baştan
başarısızlığa uğraması, ölü doğ-
ması anlamına gelir. Dayatmalar-
la, zorlamalarla bir topluma kül-
tür benimsetilemez. Bunu yapma-
ya kalkmak Hitlerin Yahudilere
yaptığı soykırımı, jenosidi arat-
mayacak bir kültürel soykırımı
ifade eder. Globalleşmeyle yapıl-
mak istenen de budur. Dünyayı
küçük bir köy haline getirip kendi
kültürünü, yaşam tarzını, alışkan-
lıklarını, geleneklerini egemen
kılmadır.

Kürtler Dünyanın en kadim
halklarından biri olmasına ve Uy-
garlığın ilk geliştiği coğrafyada
yer almasına rağmen Politik güç-
lerinden ziyade, eğer halen varlık-
larını sürdürüyorlarsa, jeokültürel
açıdan güçlü olmasından kaynak-
lanmaktadır. Kürtlerin yaşadığı
coğrafyaya Kürdistan denilse de
Politik bir sistem olarak tanınma-
mıştır. Ama uygarlıksal gelişme-
nin günümüze taşınmasında Kür-
distan coğrafyasının verimliliği,
temsil ettiği stratejik önem ve
Kürtlerin jeokültür birikim değer-
leri sürekli dış güçlerin iştahlarını
kabartan en temel faktörler ol-
muşlardır. Kürdistan'ın bu özelliği
bir yönden onu kururken, diğer
yandan işgal, istila ve teröre ze-
min olmuştur. Bu konuda Önder
APO şunları belirtir. "…Kürdis-
tan'ın jeokültürel ve stratejik ko-
numu belki de tarihte üzerinde
en çok mücadele, savaş ve terö-

rün -insanları korkuyla yönetme
amaçlı şiddet- yürütüldüğü ülke
haline gelmesine yol açmıştır…"

Jeoloji: Jeoloji, kelime olarak
"jeo" yer, "loji" bilim kelimelerin-
den türetilmiş ve yer bilimi yâda
toprak bilimi anlamına gelir. Dün-
yanın oluşum aşamalarını inceler.
Toprağın katmanlarını, içindeki
bileşenlerini, mineral yapısını,
toprağın çeşitliliğini, yapısal özel-
liklerini, şekillerini, değişim ve
dönüşümünü, dış koşullardan etki-
lenmesini de inceleme alanı içeri-
sindedir. 

Dünyanın toprak yapısının na-
sıl oluştuğunu, oluşum süreçleri-
ni, iç etmenlerini dış faktörleriyle
birlikte ele alarak inceler. Yeral-
tında yapılan tüm sismik araştır-
malar, incelemeler bu bilim dalı
kapsamına girer. Sadece toprak o-
larak algılamamak gerekiyor. Yer-
bilimi olarak ele alındığında, yer-
altına ilişkin tüm elementleri kap-
samaktadır. Kayalar, taşlar, bitki
kökleri, su kaynakları, maden ya-
takları ve dolayısıyla bütün zen-
ginlik kaynakları, topraktaki da-
marlar, fay hatları Jeolojinin ala-
nına girer.

Jeoloji sadece günümüze ka-
darki yerkürenin oluşumunu ince-
lemekle kalmaz, gelecekte de yer
yapısının nasıl değişime uğraya-
cağına dair hareketliliğini inceler.
Yeraltı yapısı yanında yeryüzün-
deki hareketliliği, topraktaki aşın-
maları, rüzgârdan, sudan ve gü-
neşten etkilenme oranlarını, iklim
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değişiklindeki durumunu, bitki
örtüsünü, verimlilik- verimsizlik
gibi özellikler ve farklılıkları da
ele alan bir bilimdir.

Jeopolitik: Jeopolitik kelime-
sinin Türkçe karşılığı siyasi coğ-
rafya anlamına gelmektedir. Ağır-
lıklı olarak ekonomik ve politik
gelişmeyi coğrafik gerekçelere
dayandırarak emperyalist yayıl-
macılığı haklı göstermeyi esas
alarak türetilmiş bir kelimedir.
Ekonomi ve politikanın coğrafya
ile gerekçelendirerek coğrafik
açıdan büyümeyi esas almaktadır. 

Jeopolitik, I. Dünya savaşın-
dan kısa bir süre önce Alman coğ-
rafyacısı F.Ratzel tarafından ele
alınmıştır. Ratzer devletleri Le-
densraun (Yaşam Alanı) için mü-
cadele eden organizmalar olarak
görür. Jeopolitiğin öbür temsilci-
leri İngiliz H. Mackinder ile
ABD'li Amiral A. Mahan'dır. Jeo-
plotik terimi ilk kez Staten Som
Lifsform adlı kitabında coğrafik
mekana emperyalist yaklaşımı
göstermek için  Malthusculuk ile
sosyal darvinciliğin kanıtlarından
yararlanan İçveçli bilgin R. Kjel-
len tarafından kullanılmıştır. Bu
amaçla 1923-27 yılları arasında
Almanlar Geopolitik adlı bir dergi
çıkarmışlardır. Bununla jeopoliti-
ğin alışılagelen coğrafyadan fark-
lı olduğunu, kendi başına bir bi-
lim olduğunu belirtmişlerdir. Bu
düşünceye öncülük edenler (K.-
Hauspoter ve H.Obst) nazilerin
siyasi amaçlarını ileriye götür-

mede bundan epey faydalanmış-
lardır.

2. Dünya savaşında ve sonra-
sında daha sık kullanılan bir te-
rimdir. Emperyalist saldırganlığın
ekonomik, politik ve coğrafik ne-
denleri haklı kılma gerekçesini
izah eden bir kavramdır. Başka
bir deyişle Coğrafya ve ekonomi-
nin devlet politikası üzerindeki et-
kisini dikkate alan etmenler ola-
rak değerlendirmek mümkün ol-
duğu gibi bir coğrafya parçası ya
da bir bölge üzerinde uygulanan
devlet politikasının ilişkilendiril-
mesi anlamında da kullanılmakta-
dır. Emperyalist devletlerin eko-
nomik, siyasi vb. anlamda kendi-
lerine yeni yaşam alanları yarat-
ma, güç büyütme ya da bir coğ-
rafya parçası üzerinde güç yoğun-
luğu yaratmayı amaç edinerek
kullanılan bir kavramdır.

Jeopolitik kavramı üzerinde
farklı değerlendirmeler yapan ko-
nunun uzmanlarının özünde uz-
laştıkları temel görüş, coğrafik et-
menlerin politika, ekonomi gibi
güç odakları üzerindeki etkisi ve
önemi şeklinde izahat bulmakta-
dır. Bu kavram üzerinde daha da
ileri gidilerek küresel bakış te-
melinde tanımlanan yaklaşımlar
mevcuttur. 'Jeopolitik' kavramının
en ileri düzeyde tanımı ya da yo-
rumu, siyasetin uluslar arasılaş-
masıyla doğrudan ilgili bir kav-
ram olarak emperyalizmin dünya
hâkimiyetini, bu yönlü yönelim-
lerini besleyen bir savdır. Bu sava
göre siyasi coğrafya olarak bili-
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nen alanlara küresel (global) yak-
laşım göstermeyi hedeflemekte-
dir.

Yine kimi yaklaşımlarda da
Doğu ile batı arasındaki farklılığı
ya da oluşan uçurumu coğrafi ne-
denlere dayandırma eğilimini gör-
mek mümkündür. Bunu da Kıta-
sal uygarlık ile deniz kıyısındaki
uygarlık tüpleri şeklinde teorileş-
tirmektedirler.

Jerontokrasi: Yaşlıların yö-
netimidir Köy toplumlarında bu-
lunan yaşlılar heyeti buna örnek
gösterilebilir. Ancak bunun tarih-
sel kökeni çok eskidir. Hatta bu-
nun devletin ilk hali olduğu da
söylenebilir. Ana kadın etrafında
örgütlenen doğal topluma karşı
şamanların, yaşlı erkeklerin ve
avcıların geliştirdiği erkek top-
lumsallığının başlangıcını ifade
eder. Bu daha sonra bir geleneğe
dönüşür ve devleti ortaya çıkarır.

Bu durum en belirgin olarak
Yunan sitelerinde görülür. Yunan
devlet geleneği içinde, köleci A-
tina demokrasisine karşılık Ispar-
ta oligarşisinde belirgin olan yö-
netim şekli bu jerontoraksidir.
Buna göre Isparta'nın siyasal reji-
mi; babadan oğula geçen ve 'arc-
hiaget' denen iki kral tarafından
yönetilirdi. Siyaset üzerindeki et-
kileri zayıf olan her iki kral, esas
olarak siyaseti belirleyen ve etkin
olan 60 yaş üstü 30 geron'dan olu-
şan ve görevleri yaşam boyu sü-
ren yaşlılar kurulunun (gerontes)
üyesi durumundadırlar.

Isparta siyasal rejiminde rast-
ladığımız jerontokrasi, hiyerarşik
ve ataerkil toplum düzenine ge-
çişle birlikte yaşlıların giderek
toplum üzerinde kurduğu bir et-
kinlik biçimidir. Özellikle yaşlıla-
rın kendi tecrübelerine dayanarak
genç kuşakları kendisine bağımlı
hele getirmesini dile getirir. Yaşlı-
lık, hayat deneyimi ile bir güçlü-
lük, yaşlanma ile bir zayıflık ne-
denidir. Aslında jerontokrasiyi
doğurun da budur.

Önder Apo, jerontokrasiye
dayalı siyasal yönetim biçimini
şöyle tarif ediyor: "Hiyerarşik
toplumda tecrübeli yaşlıların
gençler üzerinde kurduğu baskı
ve bağımlılaştırmadan da önem-
le bahsetmek gerekir. Jerontok-
rasi diye literatüre geçen bu ko-
nu bir gerçektir. Tecrübe yaşlıyı
bir yandan güçlü kılarken, diğer
yandan yaşlılık onu gittikçe za-
yıf, güçsüz kılmaktadır. Bu özel-
likleri yaşlıları, gençleri kendi
hizmetlerine almaya zorlamakta-
dır. Zihinlerini doldurarak bu iş-
lemi geliştirmektedirler. Tüm ha-
reketlerini kendilerine bağla-
maktadırlar. Ataerkillik bu olgu-
dan da büyük güç almaktadır.
Onların fiziki güçlerini kullana-
rak dilediklerini yaptırabilmekte-
dirler. Gençlik üzerindeki bu ba-
ğımlaştırma günümüze kadar
derinleşerek devam etmiştir. Tec-
rübe ve ideolojinin üstünlüğü
kolayca kırılamaz. Gençliğin öz-
gürlük istemi kaynağını bu ta-
rihsel olgudan almaktadır. Yaşlı
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bilgelerden günümüz bilim ada-
mı ve kurumlarına kadar genç-
liğe stratejik, hassas denilen bil-
gilerin en can alıcı kısmı veril-
mez. Verilenler daha çok onu
uyuşturan ve bağımlılığını kalı-
cılaştıran bilgilerdir. Bilgiler ve-
rildiğinde uygulama araçları ve-
rilmez. Sürekli bir oyalama de-
ğişmez bir yönetim taktiğidir. Ka-
dın üzerinde kurulan strateji ve
taktiklerle ideolojik ve politik
propaganda ve baskı sistemleri
gençler için de geçerlidir. Genç-
liğin her zaman özgürlük isteme-
si fiziki yaş sınırından değil, bu
özgül toplumsal baskı durumun-
dan ileri gelmektedir. Ayyaş, toy
delikanlı kavramları gençliği kü-
çük düşürmek için uydurulan te-
mel propaganda sözcükleridir.
Yine hemen cinsel güdüye bağla-
mak, serkeşliğe çekmek, ezbere
katı doğmalara bağlamak, genç-
lik enerjisinin sisteme yönelme-
sini engellemek ve düzeni sağla-
makla bağlantılıdır."

Jön Türkler: 19.yy'ın ikinci
yarısında, Osmanlı Devletinde
batı tarzı idare ve fikirlerin gelişip
yayılması için çalışanlara verilen
isim.

'Yeni Osmanlılar' veya 'Genç
Türkler' de denilen bu grup men-
supları, Avrupalıların verdikleri
Fransızca 'Jeunnes Turcs' adıyla
meşhur olmuşlardır. Bu tabir ge-
nel olarak o yıllarda Avrupa'da
politika, fikir ve edebiyatta aşırı-
lık taraftarı gençlere veriliyordu.

Yeni Osmanlılar için ise ilk defa
Mustafa Fazıl Paşa'nın yayınla-
dığı bir mektupta 'Yeni Osmanlı-
lar'  karşılığı olarak kullanılmıştır.
Daha sonraları N. Kemal ve Ali
Suavi tarafından da benimsene-
rek, Türkçe'ye yerleştirilen bu ta-
bir uzun süre Osmanlı toprakla-
rında yetişen, devlet idaresine
karşı gelen ve yabancılar tarafın-
dan yönlendirilen ihtilalcilerin ta-
mamının ortak adı olmuştur.

Yeni Osmanlılar Cemiyeti,
1789 Fransız İhtilalinden sonra
Avrupa'da süren 1830 ve 1848 ih-
tilallerine ve bunların neticesinde
ortaya çıkan fikir hareketlerine
heveslenenler tarafından, 1865'te
gizli bir teşkilat olarak İstanbul'da
kuruldu.

Jön Türk hareketi, Osmanlı
İmparatorluğunun çöküş sürecine
girmesiyle ortaya çıkan bir
hareket olarak doğmuştur. Os-
manlı İmparatorluğunun hüküm
sürdüğü geniş topraklarda, huzur-
suzluk ve iç isyanların yaşandığı
süreçte, Osmanlı içinde bulunan
genç ve okumuş, entelektüel ke-
simlerden oluşan bir grubun ön-
cülüğünde Fransa'da bir araya ge-
lerek yürütülen Padişah karşıtı ye-
nilikçi hareket olarak bilinir. Her
ne kadar kendilerine yenilikçi de-
miş olsalar da, özünde hiçbir ye-
nilikleri yoktur. Bunun öncüleri-
nin çoğunun paşa ve vali olması
da bunu gösterir. Padişahın verdi-
ği maaşla yaşamlarını sürdüren bu
kesimlerin devlete, padişaha mu-
halif olmaları düşünülemez. Za-
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man zaman maaşlarını kesen kimi
padişahlara karşı çıkmış, kendile-
rine daha fazla maaş vereceğini
söyleyen şehzadeleri desteklemiş-
lerdir. Nasıl ki, maaşları kesilen
yeniçeriler ordu içinde isyan ede-
rek kendilerine daha fazla hak ve-
ren ve yakın duran şehzadeleri
desteklemişlerse, bunlarda aynı
işlevi siyasal alanda yapmışlardır.
Bu yüzden bunlardan aydın hare-
keti olarak sözetmek mümkün de-
ğildir. Hatta şu bile belirtilebilir.
Günümüzde aydınların bu kadar
çapsız, geçeklikten uzak olmala-
rında bunların payı fazladır. Bun-
ların sayesinde adeta aydınlar ik-
tidarların kapıkulları haline geti-
rilmiştir. 

Jön Türk hareketi tutarlı bir
hareket olarak doğmamıştır. Mısır
Hidivi Kavalalı İsmail Paşa, vera-
set usulünü değiştirerek kardeşi
Mustafa Fazıl Paşa'yı bütün hak-
larından mahrum etmiştir. İkbal
küskünü olan bu paşa, sultan Ab-
dülaziz ve üst kademe devlet
adamlarına düşman kesilmiştir.
İntikam amacıyla Jön Türklerin
arasına katılarak Osmanlı karşıtı
faaliyetlerde bulunmuş ve Jön
Türklerin öncülüğünü yapmış ve
sonradan padişahtan af dileyerek
görev almıştır. Mustafa Fazıl Paşa
hareketi maddi yönden destekle-
yerek, çıkardığı dergi, gazete ve
yazdığı makalelerle Osmanlıya
karşı en ateşli saldırılarda buluna-
rak meşrutiyeti savunmuştur. Bu
çalışmalara daha sonra genç ku-
şak kalemlerinden Namık Kemal,

Ali Suavi ve Ziya Paşa gibi yazar-
larda katılmıştır.

Mustafa Fazıl Paşa, Sultran
Abdülaziz'e hitaben, Paris'ten yaz-
dığı mektup, 1867'de Türkçe'ye
tercüme edilerek, Tasvir-i Efkâr
Gazetesi'nde yayınlanır ve her
yerde dağıtılır. Bu mektupta ken-
di kişisel ihtiras ve hırslarını Meş-
rutiyet kisvesi altında gizleyerek
belirtir. Bir süre sonra Sultan'nın
Mustafa Fazıl Paşa'yı affetmesi ve
görev vermesiyle, Mustafa fazıl
onlardan kopmuştur. Diğer üyele-
ri de Avrupa'nın değişik yerlerin-
de dolaştıktan sonra İstanbul'a dö-
nüp padişahtan özür dileyerek çe-
şitli düzeylerde görev alırlar. I.-
Meşrutiyetin ilanı en güçlü olduk-
ları dönemdir. Sonra giderek etki-
leri kırılarak zayıflar. Bu bir dö-
nemin sonu olur.

Bundan sonra, yurt içinde ve
dışında kurdukları birçok dernek
ve yayınladıkları, yüze yakın der-
gi ve gazete ile, İkinci Abdülha-
mid Hanın şahsında devlete karşı
kesif bir propagandaya girişen
Jön Türkler, sıkı bir işbirliği için-
de oldukları Fransız ve İngiliz hü-
kümet çevrelerinden destek gö-
rürler. Onlar için yeni bir dönem
başlar. 4 Şubat 1902'de Paris'te
toplanan Birinci Jön Türk Kong-
resi, Fransız Senatosu üyesi La-
feuvre Contalis'in evinde yapılır.
Bu kongrede ortak bir mücadele
çizgisinde anlaşamayarak dağılır-
lar. Daha sonra yeniden padişahın
yetkilerini kısıtlayan meşrutiyetin
ilanı için örgütlenirler. 1905 yılın-
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da 2.Meşrutiyeti ilan ederler. Bu
faaliyetlerinin tümümde Avrupa
etkisini görmek mümkündür. Bu
faaliyetlerini daha fazla geliştir-
mek için 27-26 Aralık 1907'de
Paris'te ikinci kongrelerini toplar-
lar. Ancak bu kongre fikir ayrılık-
larının ayyuka çıktığı, giderek
millitarist düşüncenin gelişerek
hakim olduğu bir kongre olur.
Sonrasında milliyetçi turancı dü-
şünceler egemen olur.

Osmanlı İmparatorluğuna kar-
şı olmaktan ziyade padişahlığa
karşı bir duruş içinde olmuş ve
İmparatorluğu batı değerleriyle
buluşturmayı amaçlayan masum
bir görüntü sergileyerek, çok daha
tehlikeli bir tarzda aşırı milli-
yetçiliğin temellerini atmışlardır.
Avrupa ve İstanbul merkezli ola-
rak Avrupa yanlısı siyaset yürüten
bu grup, daha sonra görüldüğü gi-
bi her türlü işbirlikçiliğe yatarak,
Osmanlı İmparatorluğunu birinci
dünya savaşının içine çekerek da-
ğılmasında etkili olmuşlardır.

Faaliyetleri zaman zaman ke-
sintiye uğramış olsa da kendileri-
ni toparlayarak etkinliklerini sür-
dürmüşlerdir. Türk milliyetçiliği-
nin tohumlarını atan Jön Türkler
Osmanlı idaresini değiştirip bü-
yük Türk yurdunu kurma hayalle-
riyle yaşamışlardır. Jön Türk veya
Genç Osmanlılar olarak bilinen
bu hareket; Adem-i merkeziyetçi-
liği savunanlar ve merkeziyetçili-
ği savunanlar olmak üzere ikiye
ayrılmışlardır. Bu iki eğilim ara-
sında da yoğun bir iktidar müca-

delesi yaşanmıştır. Prens Sabahat-
tin'in öncülük ettiği ademi merke-
ziyetçiliği savunan grup İngiliz
yanlısı bir politika izlerken, Talat,
Enver ve Cemal Paşa önderliğin-
de ve merkeziyetçiliği savunan
gurupta Alman yanlısı bir politika
izlemişlerdir. 'Osmanlıda oyun
çoktur' deyiminden de anlaşılaca-
ğı gibi bu iki grup arasında komp-
lo ve entrikalar gelişmiştir. Mer-
keziyetçiliği savunanların üstün
gelmesi ve Talat, Enver ve Cemal
Paşa üçlüsünün yönetimi ele ge-
çirmeleri ve 1. Dünya savaşında
Almanlarla ittifak kurarak savaşa
katılmaları Osmanlı İmparatorlu-
ğunun sonunu getirmiştir. Mace-
racı kişiliğiyle bilinen Enver Pa-
şa, Sarıkamış seferinde soğukta
donan binlerce askerin cesetlerini
teperek büyük Türk hayali peşin-
den gittiği Türkmenistan'da, Talat
Paşa Berlin'de, Cemal Paşa Tif-
lis'te vurularak öldürülmesinden
sonra Jön Türkler tasfiye olmuş-
lardır. Masonlardan da büyük des-
tek gördüğü bilinen, Osmanlıdaki
Jön Türklük, günümüzde de uzan-
tısı olan Türk Milliyetçiliğiyle ay-
nı işbirliğini devam ettirerek Pan-
türkizm hayallerini canlı tutmaya
çalışmaktadır. İsim değişmiş olsa
da mantık ve anlayış olarak yaşa-
maktadır.

Türk siyasal tarihini resmi ta-
rih anlayışının dışında toplumcu
bir anlayışla değerlendiren ve bu
anlamıyla Türk siyasal tarihinin
gerçekçi değerlendirmesini ol-
dukça güçlü bir şekilde yapan
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Önder Apo, çeşitli zamanlarda
yaptığı değerlendirmelerde Jön
Türk hareketini; "Gelişen kapita-
list sivil toplum karşısında, 19.
yüzyıldan itibaren bir bunalım
içine giren feodal toplum, nasıl
ki Avrupa'da yenilgi ve çözülme
halinde aşılma durumunu yaşıy-
orsa, Avrupa'nın burjuva dev-
rimleri ve burjuva toplumun ge-
lişmesi karşısında da imparator-
luk benzer bir çözülmeyi yaşa-
mıştır. Özellikle doğuya doğru
yayılan Napolyon, Mısır'a ve
Moskova'ya kadar ulaştığında,
Osmanlı İmparatorluğu bir geri-
leme sürecini yaşamaktadır. 

18. yy'dan itibaren başlayan
bu gerileme süreci, giderek hız-
lanmış, askeri, feodal toplum ve
sivil toplum kendini yeniden üre-
temez duruma gelmiştir. Kendini
yeniden üretebilmesi için, yeni
olanı reddetmesi gerekir ki, bu-
nun da olanakları ortadan kalk-
mış durumdadır. Bu yüzden de
içe doğru bir büzülme söz konu-
sudur. Aynı zamanda bu bir geri-
leme ve çözülme anlamına gel-
mektedir. Bu süreçte Türklerde
ki, Rusya'dan da daha erken bir
meşrutiyet hareketine girişilmiş-
tir. Özellikle 19. yy'ın ortaların-
dan itibaren, modernleşmeye ih-
tiyaç duyulur. Bu, gelişen kapita-
lizme karşı kendisini savunma
tarzında ortaya çıkar.

Bunun ilk sözcüleri Tanzimat
devrinde ortaya çıkar. M. Reşit
Paşa'nın gelişi böyledir. Ama da-
ha çok da Namık Kemal ve diğer-

leri bir modernleşmenin sağlan-
ması için, Jön Türkler, Yeni Os-
manlılar gibi bir akımın başlatıl-
masına önayak olurlar. Bunların
hepsi Osmanlılar'ın valileri ve
paşalarıdır, Sultan'la yakın iliş-
kileri vardır. Burada kesinlikle
bir burjuva sivil güç olma du-
rumları söz konusu değildir. Söz
konusu kişiler, sarayın kapıkul-
larıdır, sarayın içinde ve onların
verdiği maaşlarla geçinmektedir-
ler. Fakat bir yandan da onu mo-
dernleştirmek istemektedirler.
Batıdaki gelişmelerle fazla çatış-
madan, onu reformizme ederek,
İmparatorluğun ömrünü uzat-
mak, birlik ve bütünlüğünü sağ-
lamak istemektedirler. Türk mo-
dernleşmesi bu temeldedir.

Dikkat edilirse, bunun Avru-
pa'daki modernleşmeyle, sivil
toplumun gelişmesiyle, burjuva
toplumunun gelişmesiyle hiçbir
alakası yoktur, öncüler de belli-
dir. Ziya Paşa adı üzerinde paşa-
dır, Namık Kemal ise validir. Ay-
nı zamanda bunlar sultanın ya-
kınıdırlar, sarayla haşır neşirdir-
ler. Sultan Aziz'i düşürmek, yeri-
ne de kendilerine yakın gördük-
leri bir şehzadeyi padişah yap-
mak isterler.

Burada da görülüyor ki, bun-
ların resmi feodal- askeri toplu-
ma karşı bir anlayışları söz ko-
nusu değildir ve istedikleri biraz
reform geliştirmektir. Bu yüzden
de işi sadece edebiyatla geçiştir-
meye çalışırlar. Temelsiz hürriyet
sloganları atarlar ve burada ilk
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defa denilebilinir ki günümüze
kadar etkileri gözüken sorumsuz
bir aydın hareketi otaya çıkar.
Devlete dokunmazlar, bunun as-
keri temellerine asla saldırmaz-
lar. Sadece rahatsızlıkları vardır,
kendilerinin biraz dikkate alın-
masını isterler. Çünkü yeni bir
tabaka olarak gelişmektedirler.
Bunun için de örgütsüz, son de-
rece demagojik, ihtilalci değeri
olmayan, bir protesto hareketi
olarak kendilerini göstermek is-
terler. Bu günümüze kadar da
süren bir gelenek olmuştur.

Abdülhamit başından itiba-
ren bunların bu geleneğini iyi
fark etmiş ve onları istediği gibi
yönlendirmiştir. Zaman zaman
maaşlarını keserek, zaman za-
man sıkıntıya düştüklerinde im-
datlarına koşarak durumu idare
etmiştir. Bunların Sultanlığa öf-
keleri maaşları kesildiği zaman-
dır, övgüleri ise maaşları bollaş-
tığı zamandır. Aydınların duru-
mu bugün de bundan ibarettir."
diyerek günümüzle de bağlantılı
olarak ele alır. 

Yine bir başka değerlendirme-
sinde ise Jön Türk milliyetçiliği-
nin karakterine değinerek, "kapi-
talizmin etkileri, özellikle milli-
yetçilik cereyanları, Balkanlara
vurduğunda, Osmanlılar da bir
Genç Osmanlılar, giderek Jön
Türkler biçiminde şekillenme,
gelişme söz konusu. Bu, milliyet-
çi bir şekillenmedir. Ve fakat dev-
letten gücünü alan bir şekillen-
medir. Öyle feodal devlete karşı -

ki Fransa'da öyledir- oradaki
monarşiye karşı bir burjuva ha-
reketi değil, tam tersine devletin
fideliğinde, devletin özellikle
Balkan halklarının isyanlarını
ezmede kullandıkları bir karşıt
ideoloji olarak Türk milliyetçiliği
gelişir. Yani şoven bir milliyetçi-
liğin gelişmesi söz konusu. Ezi-
len bir ulusun milliyetçiliği biçi-
minde değil veya kendi feoda-
lizmine, sultanlarına karşı bir
milliyetçilik değil, burası önem-
lidir, tam tersine ezilen milliyet-
çiliğin, ezilen halkların milliyet-
çiliğine, haklı milliyetçiliğine
karşı, hakim devletin, feodal mo-
narşisinin emrinde bir milliyetçi-
lik. Şoven milliyetçiliğin gelişme-
si söz konusu. Böyle tersine bir
durum söz konusudur Türklerde.
Ve nitekim İttihat Terakki, o
Genç Osmanlılar, Jön Türkler
milliyetçiliği de kesinlikle bu çiz-
gide gelişir. Ezilen Türk halkının
milliyetçiliği değildir, İttihat Te-
rakki milliyetçiliği devlet milli-
yetçiliğidir. Devletin kendi halkı
da dahil halklara karşı koyma-
nın bir tarzı oluyor. Bu arada işte
bilinen klasik formülleri vardır.
Yani İslamiyet'i tekrar kullan-
mak isterler İslam halklarına
karşı... Yine Hıristiyan halklar
söz konusu olduğunda hem İsla-
miyet'e, hem de giderek yavaş
yavaş hakim ulus milliyetçiliğine
sığınırlar ve burada eskiden ol-
duğu gibi yani İslamiyet ile değil
de işte böyle üstten bir milliyetçi-
lik dayatmasını geliştirmeleri söz
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Jüpiter

konusudur. Devlet fideliğine bü-
yümedirler. Çok iyi bildiğiniz gi-
bi bu harp okullarında, askeri
tıbbiyelerde bu milliyetçilik geli-
şir. Örneğin bir Enver Paşa, Ta-
lat Paşa, Cemal Paşa..." bu milli-
yetçiliği kişiler bazında somutlaş-
tırır.

Jüpiter: Güneş sistemindeki
en büyük gezegendir.Mitolojiler
özü itibarıyla gök düzeninin yere
uyarlanmasıdır. Bu anlamda Jüpi-
ter Roma mitolojisinin baş tanrısı-
dır. Yunanlılardaki tanrılar tanrısı
Zeus'un Latinleştirilmesidir. Ro-
ma'nın devlet yönetici tanrısıdır.
Roma devleti ve ordusu, onun ko-
ruyuculuğu ve yönetimi altınday-
dı. Romalılar, her aldıkları ülkeye
onun bir tapınağını kurup sınırla-
rında bir tanrı birliği sağlamaya
çalışırlardı. Roma'nın çok eski bir
tanrısı olarak Etrüsklerin baş tan-
rısı Tinia'nın karşılığıydı. Sonra-
ları Yunan etkisiyle Zeus Pater'-
den dönüşerek Jüpiter adını aldı.

322

J



323



324




