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Friedrich Nietzsche

Friedrich Wilhelm Nietzsche, 15 Ekim 1844'te, Kuzeydogu Almanya'nin,
babasinin papaz oldugu kugtik bir kasabasinda, Rocken’de dogdu. Bes yasin-
dayken babast olunce, annesi, kizkardesi ve halalanyla birlikte Naumburga
gogen kugtk Fritz, orta dgrenimini tnlt ‘klasik’ okul Schulpforta’da tamamla-
du. Yiksek ogrenimi icin dnce teoloji okumaya baslayan Nietzsche, hocas bil-
gin Ritschln etkisiyle filolojiye, ozellikle de Eski Yunan incelemelerine kaydi.
Leipzig ve Bonn universitelerinde okuduktan sonra, henuz doktorasim bile
vermemisken, 1869 yihnda (yirmi bes yasindayken) Isvigre’nin Basel Univer-
sitesi’nin Klasik Filoloji Kursusti'ne Onursal Profesor olarak cagnldi.

Bu siralarda Schopenhauer'in felsefesi ve Wagner'in muzigine hayranlik
besleyen gencin ilk yapiti, Tragedyamin Dogusu, getirdigi yepyeni kiltar anla-
yis1 ve cagdashk yorumuyla, hem ilgi uyandirdi hem de simsekleri nizerine ¢ek-
ti. Bunu, ozellikle ahlak konulannda yogunlasan cesitli kitaplan izledi.

1879°da gonullt olarak kauldizy 1870 Alman-Fransiz savasinda gecirdigi
hastaliklarin sonuglanmin (basagris, uykusuzluk) iyice artmasiyla, iniversite-
deki gorevinden emekliye aynlarak, saghgim koruyabilecegi bir yer arayisi
. icinde, kiglan ltalya kiyilarinda, yazlan 1svi¢re daglannda yasayarak, kendini
tamamiyla yazilanna verdi. 1883'te, bir y1l 6nce tamstigi Rus asilli kadin sair
Lou Salomeé'nin de verdigi yucelme duygusuyla, Boyle Soyledi Zerdistun ilk ki-
tabim yazdi. Bunu, 1885% dek, ikinei, t¢tncu ve dérduncii kitaplar ile, Zer-
dustan igerigine ‘diizyazt’ olarak yaklasan lyinin Ve Kotiniin Otesinde (1885) ve
Ahlakin Soykutigi (1887) izledi.

Zerdiist sonrasi doneminde, gesitli zamanlarda ¢esitli baghklar tasarlayarak,,
bir ‘buyuk yapit’ yazmaya girisen Nietzsche, son tretken yih olan 1888’de, si-
rayla Wagner Olayi, Putlarin Batisi, Deccal, Ecce Homo ve Dionysos Dithyram-
boslari adh kitaplarim tamamladi. 1889 yihmn ilk gunlerinde, Torino'da, so-
kakta kirbaglanan bir beygirin boynuna sanlip aglamaya baslayan dusunur,
ogrencilik yillarinda aldigy frengi mikrobu sonucu oldugu tahmin edilen qil-
ginhga gomulda. 1900 yilina dek tinsel karanhk iginde bitkisel denebilecek
yasamimu surduren Nietzsche, etkileri kendisinden sonraki yuzyilda yaygin
olacak dusunce tranlerini geride birakarak 25 Agustos'ta ‘bengilige’ goctu...
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Sorrento’da bir kig konaklamasi (1876’dan 1877°ye) sirasin-
da olusan bu monologsal kitap, 30 Mays 1878 tarihinin yakin-
lasmasi, tinin en buyuk ozgurlestiricilerinden birine tam saatin-
de kisisel bir saygi sunma arzusunu ¢ok canli bir bi¢imde uyan-
dirmasaydi, simdi kamuoyuna agilmayacakti.

[Nietzsche'nin Birinci Baski’ya Notu, 1878]






Onso6z Yerine

“— Bir sure, insanlann kendilerini verdikleri degisik
“ugrasilan tartp bictim ve iclerinden en iyisini se¢meye
“calishm. Ama bu isi yaparken ne gibi disuncelere
“vardigim burada anlatmam gerekmiyor: kendi payima,
“hicbir sey kendi amacima siki sikiya bagh kalmaktan
“daha iyi goranmedi gozame, yani: butin émramu, akl-
“m1 egitmek ve hakikatin izlerini, kendime segtigim yon-
“tem ve bicimle aramak i¢in kullanmaktan. Cunki bu
“yolda giderken tadina bakmaya basladigim meyveler, ka-
“nimca bu yasamda daha hosu, daha masumu bulunama-
“yacak turdendiler; ayrca, bu inceleme tarzindan yarar-
“landigimdan bu yana, her gun, hep bir ¢énemi olan ve
“kesinlikle herkesin bilmedigi yeni bir sey kesfettim. So-
“nunda ruhumu 6yle bir mutluluk kapladi ki, oteki tam
“seyler ona hicbir ac1 veremezdi.”

Cartesius’un Latincesinden
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si olarak da, diinyaya bakugina; ve her derin kuskuda yatan so-
nuclari, onlara her mutlak bakis farkliliginin kendisine
kapilan yargiladigy, yalmiz kalmanin donmalarim ve korkularim
ogrenen birisi anlayacakur, kendimden dinlenmek igin, adeta
kendimi bir sureligine unutmak icin, ne kadar sik herhangi bir
yere — herhangi bir hurmete ya da dusmanliga ya da bilimselli-
ge ya da yuzeysellige ya da aptalliga — siginmaya calistigimi; ge-
reksindigim seyi bulamadigim yerde, neden onu yapay olarak el-
de etmek, geregince sahtesini yapmak, geregince uydurmak zo-
runda kaldigimi da aniayacaktir ( — ve sairler bagka ne yaptilar
ki? Yoksa tiim su sanatin dunyada ne isi vardi?) Ama benim, kar
yapmak ve kendimi yeniden olusturmak icin, hep yeniden en
acil gereksindigim sey, tek basina gorecek kadar tek basina
olmadigima inanmakt, gorulende ve arzulananda akrabalik ve
esitlik olduguna dair buyula bir sani, dostluga guvende bir so-
luklanus, hicbir kuskuya ve soru isaretine yer olmayan iki kisilik
bir korluk; én planlardan, ust yazeylerden, yakinda olandan, en
yakinda olandan, rengi, teni ve gorunurlagu olan her seyden ali-
nan bir haz. Belki de bu agidan bir hayli “yapaylik” icinde oldu-
gum, bir hayli ince kalpazanlik yapugim ¢ne strulebilirdi: ¢rne-
gin ahlak konusunda yeterince acitk gorusla oldugum bir do-
nemde; Schopenhauer’in kor ahlak istenci karsisinda gozlerimi
bile isteye yumdugum; bunun gibi, Richard Wagner'in iflah ol-
maz romantikligi konusunda, sanki bir son degil de bir baglan-
gicmus gibi kendimi aldattigim; bunun gibi, Yunanlhilar konusun-
da, bunun gibi Almanlar ve gelecekleri konusunda — ve belki
de boyle uzun bir ‘bunun gibiler listesi daha vardir? — diyelim
ki tim bunlar dogrudur ve dogru bir gerekceyle bana isnat edil-
mektedir, boyle bir kendini aldatmada, ne kadar kendini koru-
ma hilesi, ne kadar akil ve daha ust bir himaye igerildigi hakkin-
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da ne biliyorsunuz, ne bilebilirdiniz — ve kendi haki-
katliligimin luksunt kendime yeniden taniyabilmek icin bana
daha ne kadar sahtelik gerektigini?... Yeter, yasiyorum daha; ve
yasam ahlak tarafindan sonuna dek dusuntlmemistir bile: ya-
nilma ister, yarulmayla yasar... dogru degil mi ama? Bu yiz-
den, simdiden baghyorum yeniden ve her zaman yaptugim seyi
yaptyorum, ben, eski ahlak dtismani ve kus avcis1 — ve ahlak-
siz konusuyorum, ahlakdisi, “iyinin ve kotintn étesinde™ —

— Boylece, bir aralar, gerek duydugumda kendi kendime
“ozgur tinlileri” de uydurmustum, “Insanca, Pek Insanca”
baslikli bu efkarli, cesur kitabin adandig kisileri: boylesi “6zgur
tinliler” yoktur, olmamistir, — ama o siralar onlara, dedigim gi-
bi, yarenlik etmek amaciyla gerek duyuyordum, en kotu seyle-
rin ortasinda (hastalik, yalnizlasma, yabancilar, hiizin, eylem-
sizlik): keyfim bozulmasin diye, muhabbet edilen ve birlikte gu-
lunen mert dostlar ve hayaletlerdi onlar; muhabbet etmek ve
gulmek istediginde insanin cani, ve can stkmaya basladiklarinda
da def edilen — eksikligi duyulan arkadaslar igin bir telafi. Boy-
lesi 6zgur tinlilerin bir gin olabileceginden, Avrupami-
zin yarnki ve ertesi gunku evlatlari arasinda boyle uyanik ve
pervasiz dostlara, sadece benim ¢rnegimdeki gibi hayaller ve
munzevinin golge oyunu olarak degil de, etiyle kemigiyle ve el-
le tutulur gozle goranur bir bicimde sahip olabileceginden: ben
bundan hi¢ kusku duymak istemem. Onlarin simdiden geldi-
gini goéruyorum, yavas yavas; belki de onlarin hangi yazgilarda
ortaya c¢iktiklanni, hangi yollardan geldiklerini gordugumu
pesin pesin betimledigimde, onlarnn gelisini hizlandirmak i¢in
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bir sey yapiyorum? — —

Tahmin edilebilir ki, “6zgur tin” turanden bir tin, énce mu-
kemmellige varincaya dek olgunlasmis ve tatlilasmistir, en belir-
leyici olayim baglarindan buyuk bir kurtulusta ya-
samustir, ve daha éncesinde bir o denli bagh bir tin olmustur ve
kosesine ve sutununa sonsuza dek zincirli goranmustur. En siki
baglayan nedir? Adeta kopmaz olan ipler hangileridir? Yuce ve
seckin turden insanlar i¢in bu, ¢devleri olacaktir: genclige 6zgu
haliyle o derin sayg, eskiden beri saygl duyulan ve serefli olan
her sey karsisinda o urperti ve o incelik; yetistikleri topraga, on-
lara yol gosterenlere, tapinmay1 6grendikleri tapinaga duyulan
sukran — tam da en yuce anlan en siki baglayacakur onlar, en
uzun sure yukumlu kilacaktir. Boylesine baglanmis olanlar icin
baglarindan o buytk kurtulus 6yle apansiz, bir deprem gibi ge-
lir: gen¢ ruh birdenbire sarsihr, etkilenir, irkilir — kendisi de
anlamaz olup biteni. Bir devindirici gug, bir tazyik hukmeder
ona bir buyruk gibi: bir istek ve bir dilek uyanir, gekip gitmek,
nereye ve her ne pahasina olursa olsun; kesfedilmemis bir dun-
yaya duyulan yogun ve tehlikeli bir merak alevlenir tim duyu-
larinda. “Burada yasamaktansa, 6lmek daha iyi” — béyle cin-
lar o buyurgan ses ve bastan ¢itkarma: ve bu “burada”, bu “bizim
buras1”, o ana dek sevdigi her seydir”! Sevdigi sey karsisinda
apansiz bir korku ve kusku, “odev” bildigi seye karsi yildinm gi-
bi ¢cakan bir horgoru, gezginlige, yabana, yabancilasmaya, tstt-
meye, ayllmaya, donmaya duyulan isyanci, keyfi, bir volkan gi-
bi iten bir istek, sevgiyle duyulan bir nefret, belki o ana dek tap-
ug ve sevdigi yere, geriye dogru kutsal olamu kirletmeye
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yonelik bir hamle ve bir geriye bakis, belki az énce yapug sey
hakkinda bir utan¢ kizarmasl, ve ayni zamanda onu yapugl
icin bir ferahlama, esrik, igsel, ferahlaticl bir urperti, bir zafe-
rin kendini ele verdigi — bir zafer? neye karsi? kime kars1? Es-
rarengiz, sorularla dolu, kusku goturur bir zafer, ama yine de
ilk zafer — boylesine kot ve sancili bir sey, baglardan buyuk
kurtulusun tarihinde yer alir. Insan mahvedebilecek bir hasta-
likur ayni zamanda; kendini-belirlemeye, kendi degerlerini
koyraya yonelik bu ilk gugc ve isteng patlamasi, bu 6zgur is-
teng istemi: ve bundan sonra 6zgurlesenin, baglarindan kurtula-
nun, seyler uzerindeki egementigini kanitlamaya ¢alistigl yabanul
cabalarda ve tuhafliklarda ne kadar ¢ok hastalik dile gelir! Za-
limce dolagir ortalikta, doyurulmamus bir sehvetle; eline gecir-
diklerine odetir gururunun tehlikeli gerilimini; paramparca
eder, kendisine cekici geleni. Kotui bir kahkahayla tersyuz eder,
ortulmus, herhangi bir utancla esirgenmis buldugunu: bu seyle-
rin tersyiz edildikleri zaman nasil gortanduklerini arasarir.
Belki de teveccuhunu, simdiye dek kot bir int olana yonelt-
mesinde bir keyfilik ve keyfilikten duyulan zevk vardir, — me-
rakla ve bastan ¢ikarircasina en yasak olana sokulmasinda. Gi-
dip gelmelerinin ve surtmelerinin arka planinda — ctnkt hu-
zursuz ve hedefsiz dolasir, upki bir ¢oldeymis gibi — gitgide da-
ha tehlikeli olan bir merakin soru isareti yatar. “Tum degerler
tersyuz edilemez mi? Ve belki de kotadur iyi? Ve tanr sadece bir
bulusu ve inceligidir seytanin? Belki de her sey sahtedir en teme-
linde? Ve biz aldanlanlar isek eger, tam da bu yuzden aldatanlar
da degil miyiz? Aldatanlar da olmamiz gerekmez mi?” — bu
tur dusunceler yol gosterir ona ve yoldan glkaruj onu, hep daha
ileriye, hep daha asagiya. Yalmzlik kusaur ve halkalanr etrafin-
da, hep daha tehditkar, bogucu, yurek sikici, o korkung tanriga
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ve mater saeva cupidinum' — ama kim biliyor ki ginumuzde,
yalnizligin ne oldugunu?...

Bu hastalikh yalnizlasmadan, bu gibi deneme yillarinin ¢o-
lunden, ¢ok yol vardir daha, bir bilgi arac1 ve olta ignesi olarak
hastaliktan bile vazgecemeyen o muazzam taskin guvenlilige ve
saghkliliga kadar, bir o kadar da yuregin kendini kendi egemen-
ligi ve disiplini altina sokmasi olan ve ¢ok sayida ve birbirine
karsit dustnme bicimine giden yollara izin veren tinin o ol-
gun ozgurlugune kadar—; tinin kendi yollarinda érnegin ken-
disini yitirmesi, kendisine asik olmasi ve herhangi bir kosede es-
rik sizip kalmasi tehlikesini dislayan o i¢sel kapsamhliga ve na-
zeninlige; plastik, tamamen iyilestirici, yeniden uretici, yeniden:
kurucu o giclerin buyuk saghgin isareti olan o bolluguna, 6z-
gar tinliye deneme uzerinden yasama ve kendini mace-
raya sunabilme tehlikeli ayricaligini veren o bolluga kadar: oz-
gar tinlinin ustalik ayricaligl! Bu arada uzun iyilesme yillar ge-
cebilir; cogu kez kendini saglik olarak gizlemeye ve ortaya ¢ikar-
maya yeltenen inatgl bir saglik istencinin egemenligi ve
dizginleri eline aldigi, ¢ok renkli, sancili-buyulu degisimlerle
dolu yillar. Yazgisi bu olan bir insanin daha sonra duygulanma-
dan ammsamayacag bir ara durum vard: burada: solgun bir in-
ce 151k ve gunes talihi 6zgudur ona, bir kus—ozgurlugy, kus—ba-
kisi, kus-kustahligl, merakin ve zarif asagilamanin birbirine
baglandiklari ticiincu bir sey. Bir “ozgur tinli” — bu soguk soz-
cuk iyi gelir o durumda, 1sitir adeta. Yasar insan, artik askin ve
nefretin zincirlerinde degil, evetsiz, hayirsiz, gonulli yakin, go-
nulla uzak, en ¢ok da uzaklasmayi severek, kiyisindan gegerek,
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uca uca uzaklasarak, yeniden otelere, yeniden yikseklere uca-
rak; nazenindir insan, tipki bir zamanlar altinda muazzam
bir cok cesitliligi gérmus biri gibi, — ve kendilerini ilgilendir-
meyen seyleri dert edinenlerin tam tersi biri olur. Aslinda 6zgur
tinliyi bundan béyle ilgilendiren, seylerdir sadece — ve ne ka-
dar ¢ok sey! — kendisinin artik dert edinmedigi...

lyflesmeye bir adim daha: ve ¢zgur tinli yeniden yakinlasir
yasama, elbette yavasca, adeta ayak suruiyerek, adeta giivensizce.
Yeniden 1sinir etrafi, sararir adeta; derinlik kazanir duygu ve
duygudashk, her turden ilik razgar gecip gider ustinden. Ade-
ta, gozleri ancak simdi yakina aciliyormus gibi gelir ona. Sas-
kindir ve oturur sessizce: neredeydi ki o? Bu yakin ve en
yakin seyler: ne kadar da degismis gorunurler onal Stukranla ba-
kar geriye; — kendi gezginligine, kauligina ve kendine yabanci-
lasmasina, kendi uzak bakislarina ve soguk yuksekliklere kus
ucuslarina stikranla. Narin, agirkanli bir kogesinde oturan gibi
hep “kendi yerinde” hep “kendi kendinde” kalmamis olmas: ne
iyi! Kendinin disinda idi o: hi¢ kusku yok ki! Ancak simdi
goruyor kendi kendini —, ve ne surprizler buluyor bu sirada!
Ne denenmemis urpertiler! lyilesmekte olanin yorgunlugunda,
eski hastaliginda, hastaliginin nuksedislerinde hala ne mutiuluk!
Nasil da hosuna gider aci ¢ekerek oturmak sessizce, sabrim bu-
yutmek, gineste uzanmak! Kim anlar onun gibi, kistaki mutlu-
luktan, duvardaki giines lekesinden! Dunyanin en minnettar, en
mutevazl hayvanlaridir yuzant yasama yeniden yar yariya do-
nen, iyilesmekte olanlar ve kertenkeleler: — hicbir gunu, arka-
dan suruklenen kuyruguna bir methiye ilistirmeden geride bi-
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rakmayanlar vardir aralarinda. Ciddi konusmak gerekirse: her
tarla kotamserlige (bilindigi gibi eski idealistlerin ve yalanct ke-
cilerin kanser hasarlarina) kars: esasli bir kiirdur, bir stire hasta
kalmak ve sonra, daha uzun, daha uzun bir sure saglikli, demem
o ki “daha saghkli” olmak. Bilgelik, yasam bilgeligi vardir sagl-
g1 bile kendine uzun bir sure sadece kucuk dozlarda uygun gor-’
mekte.

O zaman, hala deli dolu, hala degisken bir saghgn apansiz
1siklart altinda, nihayet acilmaya baslayabilir 6zguar, gitgide daha
da 6zgurlesen tinliye, o buyuk baglarindan kurtulusun o zama-
na dek belleginde karanlik, kuskulu, handiyse dokunulmaz bir
bicimde beklemis bulunan sirrnin perdesi. Uzun stredir sorma-
ya bile cesaret edemediyse “neden boyle uzakta? boyle yalmz?
saygl duydugum her seyden vazgecerek? saygl duymanin kendi-
sinden bile vazgecerek? niye bu kauhk, bu givensizlik, bu nef-
ret kendi erdemlerime kars1?” diye — simdi yuksek sesle sorma-
ya cesaret eder bunlan ve simdiden bir yanit gibi birseyler de
duyar. “Sen ki, kendi kendinin efendisi olmaliydin, kendi er-
demlerinin de. Onceden onlar senin efendindi: ama onlar ancak
oteki aletlerinin yaninda birer aletin olabilirler senin. Sen ki,
kendi yanaligin ve karsihigin tizerinde gii¢ kazanmali ve onlan
yerinden almay ve yeniden yerine takmayt bilmeliydin, duruma
gore, yuksek amaclanmn gerektirdigince. Sen ki, her deger ver-
medeki perspektifsel olani1 kavramayi 6grenmeliydin — ufukla-
rn oOtelenmesini, bozulmasini ve goranusteki teleolojisini ve
perspektifsel olana ait her seyi; karsit degerler baglamindaki bir
parca aptalligy ve her yanalhiga, her karsihga degen tam entelek-
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wael kayiplart da. Sen ki, her yana ve karsi’daki zorunlu ada-
letsizligi kavramay ¢grenmeliydin, yasamin kopmaz bir parcasi
olan adaletsizligi, perspektifsel olanla ve kendi adaletsizligiyle
kosullanmus olarak yasami. Sen ki, her seyden once gozlerinle
gormeliydin, adaletsizligin nerede her zaman en buyuk oldugu-
nu: elbette yasamuin en kiigtik, en dar, en yetersiz, en ilksel ge-
listigi ve yine de kendini seylerin amaci ve olcutti olarak gor-
mekten ve kendini surdurmek icin daha yuksek, daha buyuk,
daha zengin olam gizliden gizliye ve darkafalilikla ve araliksiz
ufalamaktan ve kuskulu bir duruma sokmaktan kendini alama-
digy yerde — siradtuizeni sorununu ve perspektifin ve erkin
ve hukukun kapsamliliginin birlikte boy attiklarim gozlerinle
gormeliydin. Sen ki “— yeter, 6zgur tinli biliyor artik hangi “sen
ki...”ye itaat ettigini, ve simdi neyiyapabilecegini, neyi an-
cak simdi — yapmasina izin verildigini...

Ozgur tinli o baglarindan kurtulma sirm baglaminda boyle
yanutlar kendi kendini ve kendi 6rnegini genellestirip, kendi ya-
santist haklanda karar vererek bitirir sozlerini. “Benim basima
ne geldiyse, der kendi kendine, bir gérevin ta kendisi olmak ve
“dunyaya gelmek” isteyen herkesin basina gelmeli. Bu gorevin
gizli giicti ve zorunlulugu, onun tek tek yazglan arasinda ve
icinde, bilincinde olunmayan bir hamilelik gibi hukum surecek-
tir — kendisi bu gorevi goze almadan ve adini 6grenmeden ¢cok
once. Yazgimiz, biz onu henuz bilmesek de hikim sU,'rer Ustu-
mtizde; gelecekiir bugtinumuze kurallar1 koyan. Diyelim ki s1-
raduzeni sorunu olsun bizim sorunumuz oldugunu séy-
leyebildigimiz, biz, 6zgtr tinliler: simdi, yasamimizin 6gleninde
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anliyoruz ancak, karsimiza ¢ikabilmeden énce ne gibi ha-
zirthiklara, dolambagl yollara, sinamalara, bastan gikarmalara,
kihk degistirmelere gerek duydugunu bu sorunun ve “insan” de-
nilen o i¢ dunyanin sertivencileri ve dinyaya yelken acanlari
olarak ve yine “insan” denilen o “daha ytiksekin “ust tiste”nin
dlcusunu alanlar olarak bizim, ruhtaki ve bedendeki en katmer-
li ve en celiskili sikinti ve mutluluk durumlarini nasil ancak de-
neyimlemek zorunda oldugumuzu — dért bir yana kosturarak,
adeta korkusuzca, hicbir seyi hor gormeden, hicbir seyi yitirme-
den, her seyin tadina bakarak, her seyi rastlantisal olandan arin-
dirarak ve adeta eleyerek — ta ki sonunda diyebilelim, biz 6z-
gur tinliler: “Iste — yeni bir sorun! Iste, basamaklarinda bizzat
oturdugumuz ve ¢iktigimiz uzun bir merdiven, — bir zamanlar
bizzat kendimizin olusturdugu! Iste bir daha yuksek, bir
daha derin, bir bizim—aramizda, muazzam uzun bir diizen, bir
siraduzeni, bu gordugumuz: iste — bizim sorunu-
muz!” — —

Bu kitabin, yukarida betimlenen gelismenin hangi noktasina
ait oldugu (ya da yerlestirildigi—) hicbir psikologun ve
imyorumcusunun goztnden bir an bile kagmayacaktr. Ama gu-
numuzde nerede psikologlar var ki? Fransa’da elbette; belki Rus-
ya'da; kesinlikle Almanya’da degil. Gunumuz Almanlannin bu
durumu bir seref vesilesi olarak bile gorebilmelerinin gerekeele-
ri de eksik degil: yeterince kotu bir sey, bu konuda Alman olma-
yan bir bicimde yetismis ve olusmus birisi i¢in! Okurlarini genis
bir tilkeler ve halklar ¢evresinde bulabilmis olan — yaklagik on
yildir yollarda — ve ham yabanct kulaklannin da dinlemeye
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kandinlacaklar: herhangi bir muzik ve flut sanatindan anlamast
gereken bu Alman kitabi, — bu kitap tam da Almanya'da en
ihmalkar bir bicimde okunmus, en kotil bir bicimde isitil-
mistir: nedir bunun nedeni? — “Cok sey istiyor, yanti veril-
di bana, kaba ¢devlerin zahmeti olmadan yoneliyor insanlara,
ince ve nazenin duyular istiyor, fazlahg gerektiriyor, zaman faz-
laligini, gokyuzunun ve gonlin aydinhgni, en curetkar anla-
miyla huzuru: iyi seyler bunlar — biz gintmuz Almanlan sahip
degiliz bunlara ve bu ytizden de veremeyiz bunlar.” — Boyle bir
yanit kargisinda felsefem susmam salik veriyor bana ve bagka
soru sormamami; ne de olsa, bazi durumlarda, 6zdeyiste de be-
lirtildigi gibi, kisinin filozof kalmas1 igin yapmasi gereken —
susmaktur ?

Nizza, 1886 llkbahart
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Birinci Ana Bolim

i1k ve Son Seyler Uzerine

Kavramlarin ve duygularin kimyasi. — Felse-
fi sorunlar, upk: iki bin yil 6nceki gibi, simdi yeniden hemen
hemen her konuda ayni soru bicimini alyorlar: bir sey kendi
karsitindan nasil dogabilir, 6rnegin akillica bir sey akilsizca bir
seyden, duyumsayan cansizdan, mantik mantiksizliktan, kayit-
sizca bakmak sehvetle istemekten, baskalan i¢in yasamak ego-
izmden, hakikat yamlgilardan? Metafizik felsefe bu zorluk karsi-
sinda simdiye dek , birinin digerinden dogusunu yadsimakta ve
daha yuksek deger bicilen seylerin dogrudan dogruya “kendin-
de sey”in cekirdeginde ve dzunde, mucizevi bir baslangicr oldu-
gunu kabul etmekte buldu careyi. Buna karsihk, artik doga bili-
minden ayr dugsunulemeyecek olan, tim felsefi yontemlerin en
yenisi, tarihsel felsefe, tekil vakalarda (ve tahminen tim vakalar-
da bu sonuca varacakur) populer ya da metafizik kavrayisin bil-
dik abartmasinda disinda karsitliklarin bulunmadigini ve bu
kars: karsiya koymanin temelinde akhin bir yanilgisimn yatngim
bildirdi: bu felsefenin agiklamasina gore, tam olarak soylendi-
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ginde, ne egoist olmayan bir eylem, ne de tamamen kayitsizca
bir bakis vardir, bunlarin ikisi de yuceltmedir sadece, temel un-
surlan adeta buharlasmis gibidir ve var oldugunu sadece en dik-
katli gozleme gosterir. — Gereksindigimiz ve bize ancak tek tek
bilimlerin bugtnku duzeyinde verilebilecek tek sey bir kim -
yadur: ahlaksal, dinsel, estetik tasanimlarin ve duyumlarin, bir
de kultirtn ve toplumun buyik ve kuctk iliskilerindeyken,
hatta yalmzlik icindeyken kendimizde yasantiladigimiz tim he-
yecanlarin bir kimyasi: ya bu kimya, bu alanda da en harika
renklerin en asag, hatta asagilanasi maddelerden olustugu so-
nucuna varirsa? Cogu kimse, bu tir incelemeleri izlemekten
hoslanacak midir? Insanlik koken ve baslangiclar hakkindaki
sorulan aklindan silip atmay: sever: karsit egilimi icinde hisset-
mek icin adeta insanhktan ¢ikmis olmak gerekmez mi?

Filozoflarin bas yanilgisi:— Tum filozoflarin or-
tak bir yanlgist vardir, simdiki zamanin insanim ¢ikis noktasi
alirlar ve hedefe de bu insanin analizi yoluyla varacaklanm du-
sunirler. “Insan™ ister istemez bir aeterna veritas, tum
anaforlarda hep aym kalan, seylerin guvenilir bir élcata olarak
canlandinirlar gozlerinde. Filozofun insan hakkinda soyledigi
her sey, ashinda, ¢ok sinirli bir zaman diliminin insam hak-
kinda bir tarukliktan oteye gitmez. Tarihsel anlam, duyu eksik-
ligi, tum filozoflarn 1rsi kusurudur. hatta baz: filozoflar insanin
belirli dinlerin, belirli siyasal olaylann etkisiyle olusmus olan en
yeni bicimlenisini, ¢ikis noktasi olarak alinmas: gereken sabit bi-
¢im olarak kabul ederler birdenbire. Insanin bir olusum uranu
oldugunu, bilme yetisinin de bir olusum urunu oldugunu 6g-
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renmek istemezler; hatta i¢lerinden bazilari tim dinyay: bu bil-
me yetisinden cikarak kurarlar. — Oysa, insan gelisimindeki
6zsel olan her sey kadim zamanlarda, bizim yaklasik olarak
bildigimiz o dort bin yildan ¢ok dnce, olup bitmistir; bu yllar-
da insan ¢ok fazla degismemis olabilir. Ne ki, filozof, ginumuz
insaninda “i¢guduler” gorar ve buniarin insanin degismez ger-
ceklerinden oldugunu ve bu bakimdan genel olarak dunyanin
anlasilmas: icin bir anahtar olusturabileceklerini kabul eder;
tum teleoloji son doért bin yilin insam hakkinda, dinyadaki tim
olaylarin dogal yonlerinin baslangictan itibaren ona dogru oldu-
gubengi bir insandan konusur gibi konusulmas: tzerine ku-
rulmustur. Her sey olusum urunudur oysa; bengi
gercekler yoktur: upk mutlak hakikatlerin olmayisi gi-
bi. — Bu yuizden, su andan itibaren tarihsel felsefe yap-
mak ve onunla bitlikte, mutevazilasma erdemi gereklidir.

Goze carpmayan hakikatlere deger bicgil-
mesi. — Kesin bir yontemle bulunan, goze carpmayan kuguk

hakikatlere, metafizik ve sanatci caglardan ve kisilerden kaynak- -

lanan mutluluk verici ve goz alic1 hatalardan daha buyuk bir de-
ger bicilmesi, yuksek bir kultarin belirtisidir. 1lkin, alayc bir
gulumsemeyle yaklasilmisur birincilere; sanki burada asla esit
haklara sahip olanlar kars: karsiya duramazmis gibi: birileri ne
denli alcakgonulli, sade, yavan ve hatta goruniiste cesaret kirici
duruyorlarsa, digerleri de o denli guzel, gosterisli, esriklik veri-
ci ve harta mutlandiricr durmaktadirlar. Oysa ki glg bela elde
edilen, belirli, kalic1 olan ve bu yuzden sonraki her bilgi icin
onemli sonuglar doguracak olandir yine de yiiksek olan,jondan
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yana olmak erkekeedir ve yureklilik, sadelik, kanaatkarhk belir-
tisidir. Zamanla sadece birey degil sonunda tam insanhk da da-
yanikl, kahc bilgilere daha yuksek deger bicilmesine alisugin-
da ve hakikatlerin esinlenmesine ve mucize gibi iletilmesine
duydugu inana yitirdiginde, bu erkeklige yukselecektir. Goze
carpmayan hakikatlere deger bicilmesi ve tin egemenlik kazan-
maya basladiginda, guzele ve yiizeye iliskin olcutleriyle bi¢im -
lere tapanlann, alay etmek icin 6nceleri iyi gerekgeleri olacak-
ur elbette: ne var ki ya sadece gozleri en sade bicimin ceki-
ciligine heniz acilmadif icin, ya da o zihinle egitilmis insanlar,
onun tarafindan daha uzun bir suredir butuntyle ve igsel olarak
nufuz edilmedikleri igin ve bu yuzden hala dustuncesizce eski bi-
cimleri taklit ettikleri (ve bunu da, bir konuya yeterince énem
vermeyen herkesin yaptig gibi, yeterince kott yapug) icin. Es-
kiden zihin siki bir dasanmeyle yorulmazdi, bu yuzden simge-
leri ve bicimleri kurmasina dayamirdi ciddiyeti. Bu durum degis-
mistir; simgesel olanin ciddiyeti, algak kiltaran belirleyici ozel-
ligi olmustur; nasil ki bizim sanatlarimiz gitgide daha entelektu-
el, duyularimiz daha tinsel oluyorsa, ve érnegin neyin duyulara
hos geldigine iliskin simdi yuzyil éncesindekinden tumuyle
farkl yargilarda bulunuluyorsa; yasamimzin bicimleri de gitgi-
de dahatinsel, tum zamanlarn gozayle belkidaha ¢irkin
oluyor, ama sadece bu goz, igsel, tinsel guzelligin dunyasin
nasil surekli derinlestigini ve genisledigini ve zeki bakisin simdi
hepimiz icin ne olcude en glizel beden yapisi ve en ytuce yapi
olarak gecerli olabilecegini goremedigi igin.
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4.

Astroloji ve turdesleri. — Dinsel, ahlaksal ve este-
tik duygunun nesnelerinin sadece seylerin ytzeyine ait olmalar
muhtemeldir, oysa insan burada en azindan dinyanin ytregine
dokunduguna inanmaktan hoslanir; bu seyler kendisini boylesi-
ne derinden mutlu ve boylesine derinden mutsuz kildiklar: i¢in
yamlmaktadir ve burada da astrolojideki gururun aymsim gos-
termektedir. Cunku beriki samanyolunun insan yazgisinin cev-
resinde dondugunu éne surmektedir; ahlakli insan ise, gonlan-
de asil yatanin, ayn1 zamanda seylerin 6z ve yuregi de olmasi
gerektigini varsayar.

Ruyanin yanlis anlasilmasi. — Ham baslangi¢sal
kultir caglannda insan, rayasinda ikinci bir gercek
dunyayr tamdigin: samyordu; iste tam metafizigin kokeni bu-
dur. Ruyalar olmasaydi, dinyamn bolunmesi igin bir neden bu-
lunamazdi. Ruh ve bedenin ayrilmas: da riiyanin en eski kavra-
nisiyla baglanuhdir, ruh goranisha bir beden kabulu, yani tum
ruhlar inancinin ve olasihkla tann inancinin da kokeni bununla
baglanulidir. “Olu yasamasim surdtrir; ¢unkl yasayanlara
rilyada gortnuyor”™: boyle ¢ikarim yapildi vaktiyle, binlerce yl
boyunca.

Bilimin tini butunuyle degil, kismen guc-
la. — Bilimin birbirinden aynlmis, en kucuk alanlaljl, salt

/
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nesnel olarak ele alimr: buna karsilik buyuk genel bilimler, bir
buttin olarak bakildiginda su soruyu — tamamen nesnellik dist
bir sorudur elbette — agizlarina alir: Ne i¢cin? Neyin yararina?
Bu yarar gozetisleri ytiziinden, bir butun olarak, parcalarnindan
daha az kisisellik dis1 ele alinirlar. Tum bilgi piramidinin tepe-
sinde yer alan felsefede ise, genel olarak bilginin yararina iliskin
soru ister istemez ortaya atihr ve her felsefenin bilgiye en bu -
y tk yaran atfetme niyeti bilingsizce vardir. Bu ytizden ttm fel-
sefelerde bu denli yuksek perdeden metafizik vardir ve fizigin
onemsiz gorinen ¢ozumleri karsisinda bu denli urkuantu vardir;
ctinku bilginin yasam icin éneminin olabildigince buyuk gortn-
mesi gerekir. Bilimin tekil alanlari ile felsefe arasindaki uzlas-
mazlik burada yatar. Sonuncusu, sanaun istedigini, yasama ve
eyleme olanca derinligi ve 6nemi vermeyi ister; birincisinde ise
bilgi aramir, bagka hicbir sey degil, — bundan ne sonuc ¢ikarsa
ciksin. Simdiye kadar, felsefenin bir bilgi savunusuna donusme-
digi tek bir filozof bile ¢itkmamustir; hi¢ olmazsa bu noktada fel-
sefeye en buyuk yararhihk atfedilmesi gerektigi icin, her biri
iyimserdir. Hepsi de mantgin zulmu alundadir: ve manuk da
Ozu geregi iyimserliktir.

Bilimdeki oyunbozan. — Felsefe su soruyu sorunca
ayrild: bilimden: Insani en mutlu yasatan diinya ve yasam bilgi-
si hangisi? Sokratesci okullarda gerceklesti bu: mutluluk go-
ras acistyla baglandi bilimsel aragtirmanin atardamarlarnn — ve
bugtn hala yapiliyor bu.
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8.

Doganin pnomatik' aciklanisi. — Metafizik, do-
ganin yazisini adeta pnématik bir bicimde aciklar, tipk: es-
kiden kilisenin ve bilginlerinin Kitab-1 Mukaddes’i actklayislar
gibi. Ayni kesin aciklama sanat tarzim dogamn tizerinde uygu-
lamak icin ¢ok fazla anlama yetisi gereklidir, simdi filologlarin
tam kitaplara iliskin olarak basardiklar gibi: yazinin ne soyle-
mek istedigini sadece anlamak, amaikinci bir anlami arama-
mak, hatta varsaymamak niyetiyle. Ama nasil ki kitaplar soz ko-
nusu oldugunda bile kotti aciklama sanat asla tamamen asilmis
degilse ve en iyi egitimli toplumda bile alegorik ve mistik ifade-
nin kalintilaring hala surekli olarak rastlaniliyorsa: doga stz ko-
nusu oldugunda da durum béyledir — hatta daha da kotudur.

Metafizik dunya. — Dogrudur, metafizik bir dunya
var olabilir; bunun mutlak olasithigiyla basa ¢itkilamaz. Tam sey-
leri insan kafasiyla gorayoruz ve kesip atamayiz bu kafayr; oysa
ki bu kafa kesip atilabilseydi, dunyada geriye ne kalacag sorusu
gene de kalirdr geride. Bu, katiksiz bilimsel bir sorundur ve in-
sanlarin sorun etmesine ¢ok uygun degildir; ama simdiye dek
metafizik kabulleri insanlara degerli, dehsetli, zevkli
kilan, bu kabtilleri ureten her ne varsa tutku, yanilgt ve kendini
aldatmadir; bilginin en iyi yontemleri degil, en kottleri buna
inanmay1 ogretirler. Bu yontemler agiga ¢ikartnldiklarinda, mev-
cut tim dinlerin ve metafiziklerin temeli olarak ¢urtitilmusler-
dir. O zaman hala séz konusu olasihik kalir geride; ancak hicbir
sey yapillamaz onunla, megerki mutluluk, esenlik ve Iyagamm
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boyle bir olasihigin oramecek ipine asilmasina izin verilsin. —
Canku metafizik dunya hakkinda, bir 6teki olus, ulasilamaz,
kavranamaz bir oteki olus disinda hicbir sey soylenemezdi;
olumsuz niteliklere sahip bir sey olurdu bu dunya. — Boyle bir
dunyanin varhg ¢ok iyi kanitlanmis olsaydi bile, tum bilgilerin
en 6nemsizinin tam da bu dunyanin bilgisi oldugu kesinlesirdi:
firtina tehlikesiyle karsi karsiya kalmis bir denizciye, suyun kim-
yasal analizi bilgisinin gortinmesi gerektiginden daha da ¢nem-
siz.

10.

Metafizigin gelecekteki zararsizligi. — Din,
sanat ve ahlak, ortaya ¢ikislarinda, baslangicta ve aldiklan yol
boyunca metafizik mudahalelerden medet umulma-
dan tammlandiklari anda, salt kuramsal olan “kendinde sey” ve
“goruniis” sorununa yonelik en gogli ilgi sona erer. Cunku bu-
rada da yazildiga gibi: din, sanat ve ahlakla “kendinde dunyanin
ozune” dokunuyor olmayiz, tasarnimin alanindayizdir onlarda,
hi¢bir “Onsezi” bizi daha ileriye géturmez. Dunya imgemizin,
dunyanin aciga cikarilmis 6ztunden ne denli giclu bir bicimde
farkli olabilecegi sorusu, buyuk bir huzur icinde fizyolojiye ve
organizmalarin ve kavramlann gelisim tarihine devredilecektir.

11.

Sozumona bilim olarak dil. — Dilin, kiltarin
gelisimi agisindan onemi, insanin dilde varolamn yamnda ken-
dine ait bir dinya, var olan dunyay: temelden degistirebilecegi
ve kendini onun efendisi kilabilecegi kadar saglam gordagu bir
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yer kurmasinda yatmaktadir. Insan seylerin kavramlarnina ve ad-
larina uzun zaman dilimleri boyunca aeternae veritates’
olarak inandif1 surece, kendini hayvamn ustune koydugu o gu-
ruru edinmistir kendine: dilde gercekten dinyanin bilgisine sa-
hip oldugunu sanmustir. Dili olusturan, seylere sadece birer ta-
mm verdigine inanacak kadar alcakgonulli degildi, seyler uzeri-
ne en yuksek bilgiyi sozcuklerle dile getirdigini saniyordu. Bu-
rada da, hakikatin bulundugu inancindan akmistur
en gucli enerji pinarlari. Insan, ¢ok sonralart — ancak simdiler-
de — yavas yavas anlamaktadir ki, dile duydugu inancla buytk
bir yanlgiy1 yayginlastirmistir. Ne mutlu ki, akhn o inanca da-
yanan gelismesini insanlann yeniden eski haline getirebilmesi
icin cok gegtir. Mantik da gercek dunyada hicbir seyin karsi-
ik dismedigl varsayimlara — drnegin, seylerin esitligi, ayn se-
yin zamanin degisik noktalarinda 6zdes kaldig varsayimina —
dayanir: oysa soz konusu bilim buna karsit (gercek dunyada
boyle seylerin bulunduguna iliskin) inang sayesinde ortaya ¢ik-
misur. Matematikte de durum aynidir, dogada tam bir dog-
ru cizgi, gercek bir daire, mutlak bir buyukluk dlctsi bulunma-
dig1 daha en basindan biliniyor olsayd, elbette matematik diye
bir sey ortaya cikmazdi.

12.

Ruya ve kultur. — Beynin uykuda en cok yavaslayan
islevi bellektir: tamamen durmaz, — ama insanhgn kadim za-
manlarinda herkesin gupegiinduz ve uyanik durumdayken icin-
de bulunmus olmasi gereken — bir yetersizlik durumuna geti-
rilir. Keyfi ve darmadagimik bir halde, seyleri surekli en gecici
benzerlikler temelinde birbiriyle kangtrir: ama halklar da mito-
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lojilerini aymi keyfilikle ve darmadaginikhkla uydurmuslards, ve
simdi bile seyyahlar, yabanil insamn unutkanliga ne ¢ok egilimi
oldugunu, bellegin kisa bir uyum saglamasindan sonra zihninin
ileri geri sendelemeye basladigim ve sirf zayif dustiagi igin ya-
lanlar ve sagmaliklar trettigini gozlemliyorlar. Ama ruya gorur-
ken hepimiz bu yabanil insan gibiyizdir; ruyada icine dustugi-
muz kot sammin nedeni, kott animsama ve yanlis benzetme-
dir: oyle ki, bir riiyay acik¢a yeniden goziimuziin oniine getir-
digimizde, i¢imizde bu kadar ¢ok delilik barindirdigimiz i¢in tr-
keriz kendimizden. — Tum riya tasarimlarnnn, onlarin gercek-
ligine mutlak inanci éngerektiren kusursuz netligi, insanhgin er-
ken doénemindeki haltisinasyonun olaganustu sik oldugu ve ba-
zen tum cemaatleri, tim halklan aym zamanda ele gegirdigi du-
rumlart animsatiyor bize. Demek ki: uykuda ve ruyada eski in-
sanh@n o6devini bir kez daha yeni bagtan yapiyoruz.

13.

Ruyanin mantigi. — Uyku sirasinda sinir sistemimiz
cok cesitli i¢ olaylar tarafindan stirekli uyarilir, hemen hemen
tim i¢ organlar ifrazatta bulunurlar ve faaliyettedirler; kan atil-
gan dolasimm sardurar, uyuyan kisinin konumu bazi uzuvlan-
1 sikistirir, mide hazmeder ve devinimleriyle oteki organlan ra-
hatsiz eder, barsaklar kivranirlar, kafamin durusu kaslari olagan-
dist konumlara getirir, ayakkabisiz ve tabanlar yere basmayan
ayaklar olagandisilik duygusuna neden olurlar, bedenin degisik
giysiler icinde olusu da oyle, — tim bunlar her gunku degisim-
leri ve duzeylerine gore, olagandisihiklariyla tim sistemi beynin
islevlerine varincaya dek uyarirlar: boylece tinin, sagirmak ve bu
uyarlmanin nedenlerini aramak icin yuzlerce gerekeesi
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vardir: ruya ise bu uyarilmis duyumlar icin nedenlerin, yani var-
sayllan nedenlerin aranmasi ve tasarlanmasidir.
Ornegin ayaklanm iki iple baglayan biri, rayasinda iki yilamn
ayaklarina dolandigim gorur elbette; bu ilkénce bir hipotezdir,
sonra inang olur, gorsel bir tasarim ve uydurmaca da eslik eder
buna: “Benim, uyuyan kisinin sahip oldugu duyumun sebebi bu
yilanlar olmali”, — boyle yargida bulunur, uyuyan kisinin tini.
Boyle aciklanan yakin gecmis uyarlmis hayal gicu aracihigyla,
uyuyan kisinin simdiki zamam haline gelir. Ruya goren birinin,
kendine gelen gugli bir sesi, 6rnegin ¢an sesini, ruyasinda top
auslanyla kanstirdigani, yani 6nce o sese neden olan kosullan,
sonra sesin kendisini yasantiladigini sanarak, sesi bundan
sonra agikladigim, herkes kendi deneyiminden bilir. — Peki,
nasil oluyor da, rilya goren kisinin uyanikken boyle sogukkanl,
dzenli ve hipotezler konusunda boyle kuskucu olabilen tini, ra-
yada hep béyle yamlgiya dusebiliyor? Oyle ki, bir duygunun
aciklanmasi icin, dogruluguna derhal inanmak icin, akla gelen
en iyi ilk hipotez yeterli olabiliyor? (Cunku rayamizda, rayanin
gerceklik olduguna inamrz, yani hipotezimizi tamamen kanit-
lanmis kabul ederiz). — Demem su ki: insan ruyasinda simdi
hala nasil sonug cikariyorsa, insanlik uyanik haldeyken
de binlerce yil boyunca 6yle sonug ¢ikard: tin, aciklama gerek-
tiren bir seyi aciklamak i¢in dusundugu ilk sebebi yeterli buldu
ve hakikat olarak kabul etti. (Seyyahlarnn anlattiklarina gore, ya-
barml insanlar bugtn bile boyle davramyorlar). Insanligin bu ka-
dim pargasi, riya gordugumuzde icimizde devam etmektedir,
cunku daha yiiksek aklin tzerinde gelistigi ve her insanda hala
gelistigi temel budur: Ruya bizi insan kultirantn en eski du-
rumlarina geri gotGrir ve onlan daha iyi anlamak icin bir arag
sunar. Ruya dusunmesi simdi bize boyle kolay gelmektedir,
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cunkt biz insanligin muazzam gelisme yollarinda, tam da akla
gelen herhangi ilk fikirden yola ¢ikan bu fantastik ve ucuz acik-
lama biciminde, ¢ok iyi alistirmalar yapmisizdir. Bu bakimdan
riya, gunduzan daha yuksek kualturan yonelttigi agir disinme
taleplerini karsilamasi gereken beyin icin bir dinlenmedir. —
Ruyanin adeta kapisi ve avlusu olarak benzer bir sireci, uyantk
zihinde bile gozlemleyebiliriz. Gozlerimizi yumdugumuzda be-
yin bir dolu 151k izlenimi ve renk tretir, olasilikla bunlar beyine
gun boyunca gelen tiim 151k etkilerinin bir sonucu ve yankisidir-
lar. Ama simdi anlama yetisi (hayal guctyle ittifak halinde) ken-
dinde bicimsiz bu renk oyunlarint hemen belirli figurler, bicim-
ler, manzaralar, hareketli gruplar halinde isler. Buradaki asil su-
re¢ yine bir tur etkiden nedene dogru ¢ikarim yapmakaur; tin: bu
151k izlenimleri ve renkler nereden geliyor, diye sordugunda bu
figarleri ve bigimleri neden olarak farz eder: bunlar tine o renk-
lerin ve 1s1klarin nedenleri olarak gorunur, ¢unku tin ginduzin,
acik gozlerle her renge, her 1s1k izlenimine yol acan bir neden
bulmaya ahskindir. Burada da hayal giicti kendi uretiminde gu-
nun yuzdeki izlenimlerine dayanarak, tinin énune surekli imge-
ler sunmaktadir; riiyadaki hayal gicti de aynen boyle yapmak-
tadir: — yani varsayilan neden, etkiden ¢ikartilmakta ve etkiden
sonra oldugu dustinulmektedir: tam bunlar olagantstu bir
hizla gerceklesmekte ve gozbagcimin oyunundaki gibi, bir kafa
kansiklig ortaya cikmakta, bir sirayla gerceklesen olaylar aym
anda, hatta ters bir sirayla gerceklesiyor gorinebilmektedir. —
Bu sureclerden, akil ve anlama yetisi islevlerimizin simdi bi-
le farkinda olmadan o ilkel agiklama bigimlerine basvuruyor-
larsa, daha keskin manuksal dusiincenin, neden ve etkide titiz-
lenilmesinin ne kadar gec¢ gelistirildigini ¢ikarabiliriz. — Sair
ve sanatql da kendi ruh hallerine ve durumlarina, kesinlikle dog-
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ru olmayan nedenler atfeder; bubakimdan, eski insanhg an-
dinir ve onun anlagilmast icin bize yardima olabilir.

14.

Birlikte ¢inlamak:—Tum daha guclu ruh halle-
ri, akraba duyumlann ve ruh hallerinin birlikte ¢inlamasim ge-
tirirler beraberlerinde; adeta bellegi altust ederler. Bellek bu ruh
hallerinde, icimizdeki bir seyi animsar ve benzer durumlarin ve
kokenlerinin bilincine varir. Boylelikle duygularnn ve diisince-
lerin alisildik hizhi baglantilar olusur, bunlar sonunda, birbirle-
rini yAldinm hiziyla izliyorlarsa, artik birer kansim olarak degil,
butinlukler olarak duyumsanirlar. Bu anlamda sanki bun-
lar birer butunlermis gibi ahlaki duygulardan, dinsel duygular-
dan soz edilir: hakikatte ise yuzlerce kaynagt ve yan kolu olan
irmaklardir bunlar. Burada da, ¢ok sik oldugu gibi, sozcugun
tek olusu, nesnenin birligini garantilemez.

15.

Dunyada i¢ ve dis yok. — Nasil ki Demokritos,
yukart ve asagl kavramlarini, hicbir anlam tasimadiklar sonsuz
uzaya aktardiysa, filozoflar da genel olarak “i¢” ve “dis” kavrami-
nt dinyanin 6ztne ve goranusune aktarirlar, derin duygularla
icerisinin derinliklerine inildigini, dogamn yuregine yaklasildi-
gint 6ne surerler. Oysa bu duygular ancak onlarla, bizim derin
dedigimiz belirli karmasik dusunce yapilar, hi¢ farkinda olun-
madan duzenli olarak uyarnldiklan 6lcude derindirler; bir duy-
gu, biz ona eslik eden dusunceleri derin saydigimiz icin derin-
dir. Oysa ki derin dustince hakikatten yine de ¢ok uzak olabilir,
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omegin her metafizik dusunce gibi, derin duygulardan, araya
kanistirllan dastnce unsurlan ¢ikarulirsa, guc¢lu duygu kalir
geriye, ve bu da bilgi icin kendisinden baska bir seyin garantisi-
ni vermez, tipki guclti inancin, inanilan seyin gercekligini degil
sadece kendi giclulugunu kanithyor olusu gibi.

16.

Gorunus ve kendinde sey. Filozoflar yasam ve de-
neyim karsisinda gorunus dunyas: dedikleri sey karsisinda hig
kaldirilmamak tzere asilmis ve degismez bir sabitlikte hep aynt
olay1 gosteren bir resmin karsisindaymis gibi dururlar: bu resmi
yapan varlik hakkinda, yani: her zaman gorinusler dunyasimn
yeterli nedeni olarak gorulen kendinde sey hakkinda bir ¢ika-
rmda bulunabilmek icin, bu olay1 dogru yorumlamak gerektigi-
ni soylerler. Buna karsilik, daha kati mantikgilar, metafizik olan
kavramini keskin bir bicimde kosulsuz olanin ve dolayisiyla ko-
sullamayanin da kavrami olarak saptadiktan sonra, mutlak olan
(metafizik dunya) ile bizim bildigimiz dtnya arasindaki her tiir-
lu bagintiyr reddetmislerdir: 6yle ki, gérunuste gorunen kesin-
likle kendinde sey degildir, ve gorunusten kendinde seye
yapilan her turlt ¢ikarimin yadsinmast gerekecektir. Ne var ki
iki taraf da simdi biz insanlar i¢in yasam ve deneyim demek olan
o resmin yavas yavas olusmus oldugunu, daha hala tamamen
olusum halinde oldugunu ve bu yuzden sabit bir buyukluk
olarak kabul edilmemesi gerektigini, kendisinden yola gikilarak,
eser sahibi (yeterli neden) hakkinda bir ¢ikarimin yapilamayaca-
g1 ya da yadsinamayacagl olasiligim gormezden gelir. Binlerce
yildan beri ahlaki, estetik dinsel iddialarla, kor bir egilimle, tut-
ku ya da korkuyla dunyaya bakugimizdan ve manukdis1 dusun-
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cenin kot aliskanliklarinda kendimizi tam anlamiyla sefahate
kapurdigimizdan otaru, bu dinya yavas yavas dyle tuhaf bir bi-
cimde rengarenk, korkung derin anlamli, ruh dolu olmus-
tur, renk kazanmstir, ama bizler koloristler' olmusuzdur: in-
san anlagl’, gorinisun gorunmesini saglamis ve yanhsa dayal
kendi temel kavrayislarini seylerin icine aktarmistr. Geg, cok
ge¢ animsar ve simdi deneyim diinyasi ve kendinde sey ona bir-
birinden oyle olaganustu farkll ve ayr gortnurler ki, birinden
digerine ¢ikanimda bulunulmasinm yadsir ya da tuyler urpertici
bir gizemlilikle, anlagimzdan Kkisisel istencimizden vazgec-
meye davet eder: boylelikle ozsel olana varmak icin, ¢z -
sel olmak icin. Yine baskalar da bizim goranusler danyami-
zin tam karakteristik ozelliklerini yani anlaksal yamlgilarla uy-
durulan ve bize miras birakilan diinya tasarimimi bir araya top-
ladilarveanlag: suclu ilan etmek yerine, son dere-
ce tekinsiz bu gercek dinya karakterinin nedeni olarak seylerin
ozunu sucladilar ve varhktan kurtulusu vaaz ettiler. — En son
birdusincenin ortaya ¢ikis tarihindeen buyuk za-
ferini kutlayacak olan, surekli ve mesakkatli bilim streci, tim
bu kavrayislarla nihai bir bicimde basa ¢ikacakur, vardigy sonug
da belki su cimleyle bitecektir: Simdi bizim dunya dedigimiz
sey, organik varliklarin tam gelisimi i¢inde yavas yavas ortaya
citkmus, bir i¢ icelik olusturmus <bulunan> ve simdi tum ge¢mi-
sin biriktirilmis hazinesi olarak bize miras birakilan — hazine
olarak; ¢unku bizim insanhigmmizin de geri buna dayamr —
bir stira yanilginin ve hayal aranuntn sonucudur. Kesin bilim
kadim duyumsama aliskanlklarimizin gacuni esas olarak kira-
mayacagindan, bizi bu tasarim dunyasindan gercekte ¢ok az
kurtarabilir — pek de istenmez zaten bunu —: ama o diinyanin
tasarim olarak ortaya gikisinin tarihini yavas yavas ve adim adim
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aydinlatabilir — ve bizi hi¢ olmazsa birkac saniyeligine tim su-
recin disina ¢ikarabilir. Belki o zaman, kendinde seyin Home-
rosgil bir kahkahaya deger oldugunu: ancak bu kadar oldugunu,
géranus ve ashnda bos, yani anlamdan yoksun oldugunu go-

Taruz.
17.

Metafizik ac¢iklamalar. — Geng insan metafizik
actklamalara deger verir, cinku nahos ya da asagihk buldugu
seylerin icinde, son derece 6nemli bir seyi gosterirler ona: ve o,
kendinden hosnut degilse, kendinde cok fazla kinadign seyde
dunyanin en ic gizemini ya da dunyanin sefaletini goriince, bu
duygu onu rahatlatir. Kendini sorumsuz hissetmek ve seyleri
birdenbire daha ilgin¢ bulmak — metafizige borclu oldugu cif-
te iyilik olarak kabul eder bunu. Ger¢i daha sonra, tiim metafi-
zik agiklama tarzindan kuskulanmaya baslar, belki 0 zaman tim
o etkinin baska bir yoldan yine iyi ve bilimsel olarak elde edile-
bildigini gorir: en azindan fiziksel ve tarihsel agiklamalar, bir o
denli sorumsuzluk duygusu dogurabilirler, ve belki boylece ya-
sama ve kendi sorunlarina duydugu ilgi daha bir alevlenir.

18.

Metafizigin temel sorunlari. — Bir gin gelip de,
dusiinmenin ortaya cikisinin tarihi yazildiginda, mukemmel bir
mantikcinin su ilkesi de yeni bir 1sik altinda aydinlanmus olacak-
ur: “Bilen 6znenin baslangictaki genel yasasi; kendinde her nes-
neyi kendi 6zunde, kendi kendisiyle 6zdes, yani kendi kendine
var olan ve temelde aym kalan ve degismez olarak, kisaca bir toz
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olarak gorme icsel zorunluluguna dayanir.” Burada “baslangic-
sal” denilen bu yasa da bir ojusum trtinudur: bu egilimin asag
organizmalarda nasil yavas yavas olustugu, bu organizmalarin
aptal kostebek gozlerinin ilkin hep aym seyden baska bir sey
gormedigi, sonra degisik zevk ve acl uyarilmalar1 daha belirgin-
lestiginde, yavas yavas degisik tozlerin, ama her biri tek bir nite-
likle, yani boyle bir organizmayla tek bir iliski i¢inde aynmsan-
dig bir gan gosterilecektir. —— Mantiksal olanin ilk asamas: yar-
gudir; 6zu ise, en iyl mantikeilann saptamasina gore, inanca da-
yanur. Her turlu inancin temelinde, duyumsayan 6zne baglamin-
da hos ya da aci verici olanin duyumsanmasi
yatar. Bu iki tekil duyumun sonucu olarak tactincti bir duyum,
en dugl’}k bicimiyle yargidir. — Biz organik varhiklan baslangic-
ta her nesnede onunla bizim aramizdaki haz ve ac iliskisinden
bagka bir sey ilgilendirmez. Bu iliskinin bilincine vardiggmiz an-
lar arasinda, duyumsama durumlan arasinda dinginlik, duyum-
samama anlar yer alir: 0 zaman dunya ve o sey bizim ilgimiz di-
sindadir, onda bir degisiklik fark etmeyiz (simdi bile, yogun ilgi
duyah bir kimsenin, éniinden birinin gectigini fark etmeyisi gi-
bi). Bitki icin, tum seyler genellikle dingindir, bengidir, her sey
kendine esittir. Asag: organizmalar déneminden insana kadar,
hep ayn1 seylerin var oldugu inanct miras kalmistir (ancak
en yuksek bilim sayesinde olusturulan deneyim celisir bu ilkey-
le). Hatta belki de baslangigtan itibaren, organik olan her seyin
ilk inanci geri kalan tim dunyamn bir ve devinimsiz olduguy-
du. — Mantiksal dustincenin o ilk asamasina en vzak dusen sey
de nedensellik dustncesidir: evet, simdi bile aslinda tum
duyumlarin ve eylemlerin ozgur istencin edimleri oldugunu du-
stnaruz; duyumsayan birey kendi kendini incelediginde her
duyumu, her degisikligi yalitilmis, yani kosulsuz, baglamsiz
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bir sey olarak kabul eder: ¢ncekiyle ya da sonrakiyle bir baglan-
st olmadan, bizden ¢ikmaktadir ortaya. Acikiriz ama, baslan-
gicta, organizmanin surdurtlmeyi istedigini dusinmeyiz, bu
duygu kendisininedensiz ve amagsiz kabul ettirmek is-
tiyor gibidir, kendini yalitmakta ve kendini keyfi saymakta-
dir. Demek ki: isten¢ 6zgurligu inanci, tim organik olanlarn
baslangicsal bir yanilgisidir, dyle eskidir ki, manuksal olanin
uyanmlan vardir icinde; kosulsuz tozlere ve 6zdes seylere duyu-
lan inan¢ da baslangigsal bir inanctir, tim organik olanlarin es-
ki bir yanilgisidir. Ama tum metafizik, ozellikle tozden ve isteng
ozgurlugunden vazgecerse, bilim olarak tanimlanabilir. Insanin
temel yamlgilarni, temel hakikatlermis gibi ele alan bir bilim
olarak.

19.

Say1. — Sayilarin yasalarinin bulunusu, daha baslangicta
birden fazla ayni sey bulunduguna (gercekte aymi sey yoktur),
en azindan seylerin bulunduguna (ama “sey” yoktur) iliskin ege-
men olan yanilgl temelinde gerceklesmistir. Coklugun varsayil-
masl, her zaman, defalarca goriinen bir seyin var olmasin
gerektirir: ama daha burada egemendir yanilgl, daha burada var
olmayan ozler, birimler uydururuz. — Uzam ve zaman duyum-
larimiz yanhstir, ¢unku, tutarh bir bicimde sinandiklannda,
mantiksal celiskilere vardirirlar. Tum bilimsel saptamalarda, her
zaman kaginilmaz olarak bazi yanlis buyukluklerle hesap yapa-
riz: ama bu buyuaklukler érnegin zaman ve uzam duyumu gibi,
en azindan sabit olduklar icin, bilimin sonuclar: yine de bir-
birleriyle bagintilari i¢inde tam bir kesinlik ve guvenilirlik kaza-
nirlar; onlarn uzerinde baska seyler insa edilebilir — ta ki, ya-
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nilgiya dayanan o temel kabulun, o sabit hatalarin, 6rnegin atom
ogretisinde sonugclarla celistikleri nihai sona kadar. Orada hala
devindirilen bir “seyin” ya da maddesel bir “t6z™an varhigim ka-
bul etmek zorunlulugu duyarnz, tim bir bilim streci de seysel
(maddesel) olan her seyi devinimi icinde ¢ozmeyi gorev edin-
mistir: burada da duyumumuzla hala devineni ve devindirileni
birbirlerinden ayiririz ve bu ¢emberin disina ¢ikamayiz, ¢tinka
seylere duyulan inang bizim varhgimizla ¢ok eskiden beri i¢ ice-
dir. — Kant'in “anlama yetisi yasalarini dogadan tiretmez, bun-
lar kendisi koyar” s6zu, onunla baglanmak zorunda oldugumuz
dunya (doga = tasarim olarak, yani yamulg: olarak, dinya) ama
anlagin bir dolu yanilgisinin bir toplami olan, doga kavra-
m1 agsindan tamamen dogrudur. — Sayilarin yasalari, bizim
tasarimimz olmayan bir dunyaya asla uygulanamaz; bu ya-
salar sadece insanlarin dunyasinda gecerlidir.

20.

Birka¢ basamak geriye. — Insan baul inanctan ve
dinden kaynaklanan kavramlarin ve korkulann disina ¢ikngin-
da ve ornegin artik sevgili kuiciik melege ya da ilk gtinaha inan-
madiginda, ruhlarin kurtulusundan soz etmeyi de unuttugunda,
kesinlikle ¢ok yuksek bir kiltur asamasina ulasimis olacakur:
bu 6zglrlesme asamasina vardiginda, buyuk bir temkinlilikle
metafizigi de asmasi gerekir. Ama bundan sonra geriye
dogru bir devinim gereklidir: bu tur tasanmlardaki ta-
rihsel yetkiyi ve de psikolojik yetkiyi kavramali, insanligin en
buyuk desteginin oradan dogru nasil geldigini ve boyle geriye
dogru bir devinim yapilmazsa, simdiye kadarki insanhgin en iyi
kazammlarindan yoksun kalinacagini gormelidir. — Felsefi me-
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tafizik soz konusu oldugunda, simdi olumsuz hedefe (cinka her
olumlu metafizik bir yanlgidir) ulasmis bulunan bircoklanm
gorayorum, ama birkac basamak geriye inen ¢ok az kisi var: ki-
si merdivenin son basamagindan elbette 6teye bakmalidir, ama
onun ustinde durmak istememelidir. En aydinlanmis olanlar,
isi, sadece metafizikten ozgurlesmeye ve ustunlikle ona geri
bakmaya kadar vardirabiliyorlar: oysa, hipodromda oldugu gibi
burada da, yolun sonundan geriye donme zorunlulugu vardir.

21.

Kuskunun tahmini zaferi. — Bir an i¢in, kuskucu
cikis noktasin kabul edelim: diyelim ki bagKa, metafizik bir
dunya yok ve bildigimiz biricik duinya hakkindaki metafizikten
alinmis tim aciklamalar bizim icin kullanissizdir; o zaman in-
sanlan ve seyleri hangi bakisla gorecegiz? Bunun tizerinde dusu-
nulebilir; ‘metafizik bir sey Kant ve Schopenhauer tarafindan bi-
limsel olarak kanitlanmis midir’ sorusu reddedilmis olsa bile,
yarari vardir bu dustnmenin. Clinku, tarihsel olasihga gore in-
sanlarin butunle ve genelle bu iliskide bir zamanlar kuskucu
olmus olmalar1 pekala olanakldir; su soru cikar simdi de orta-
ya: 0 zaman, insan toplumu, bdyle bir dustinusun etkisi alunda
nasil bicimlenecek? Belki de, metafizik bir dunyanin bilimsel
kaniti, insanlik ona kargi guvensizlik duymaktan artuk kurtula-
mayacagl igin bile cok zordur. Ve metafizige kars: gavensizlik
duyuldugunda, genel olarak, dogrudan dogruya curatuldugu ve
artitk ona inanilamayacag1 zaman dogabilecek sonuclarin
aynilan dogar. Bu tarihsel soru, insanhigin metafizik olmayan bir
dastnuasu acisindan, her iki durumda da ayni kalir.
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22.

“Monumentum aere perennius’a’ inancsiz-
I k. — Metafizik goruslere son vermenin bashca zarari, bireyin
kisa omrunu ok fazla dikkate almasi ve kalici, yazyillara uza-
nan kurumlar inga etmek icin guclu durtilere sahip olmamasi-
dir; diktigi agacin meyvesini de kendisi toplamak ister ve bu
ylizden de yuzyillar boyunca hep ayni bakimi gerektirecek ve
uzun kusaklar boyunca golge verecek olan agaclar dikmek iste-
meyecektir. Cunku metafizik gorusler, bundan sonra insanhigin
tlum geleceginin tizerine yerlestirilmek ve insa edilmek zorunda
oldugu en son kesin temeli icerdikleri inancim dogururlar; kisi,
ornegin bir kilise, bir manastr vakfettiginde, kendi kurtulusunu
kolaylastinr, bunun ruhun bengi yasaminda hesaplanacagim ve
karsthginin verilecegini disunur, ruhun bengi kurtulusu i¢in bir
¢alismadir bu. — Bilim de sonuclartyla boyle bir inang dogura-
hilir mi? Aslinda en sadik muttefiki olarak kuskuya ve guavensiz-
lige gereksinir: yine de, dokunulamaz, yani kuskunun tim sal-
dinlarina, tam ¢urutmelere dayanan hakikatlerin toplami, za-
manla oyle buyuyebilir ki (6rnegin saghk alaninda: diyetetikte),
bunun tzerine “bengi” yapitlar kurmaya karar verilebilir. Simdi-
lik bizim heyecanli gindelik—varolusumuzun metafizik cagin
uzun soluklu dinginligiyle olusturdugu kontrastin etkisi he-
nuz gacludur, ¢unku iki dénem henuz birbirlerine ¢ok yakindir;
tekil insan simdi sadece kendi émrunde bile kalici ve nihai ola-
rak yerlesemeyecegi kadar cok icsel ve dissal gelismelerden ge-
¢iyor. Tumutiyle modern bir insan, 6rnegin bir ev insa etmek is-
tediginde, kendini diri diri bir mozoleye gommek istiyormus gi-
bi bir duyguya kapihyor.
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23.

Karsilastirma cagi. — Insanlar gelenege ne denli az
bagliysalar, gudulerin i¢sel devinimi o denli buyuk olacaktir;
buna uygun olarak, insanlarin dissal huzursuzlugu, hercimerci,
cabalarin ¢ok sesliligi de bir o denli buyuk olacakur. Simdi kim
hala kendini ve soyunu bir yere baglamak icin kesin bir zorun-
luluk duyuyor ki? Kimin i¢in hala kesin baglayici bir sey var ki?
Sanatlarin tam bicernleri nasil yan yana uretiliyorlarsa, ahlaklili-
gin, torelerin, kulturlerin tim asamalari ve turleri de oyle. —
Boyle bir ¢ag, degisik dunya goruslerinin, torelerin, kulturlerin
karsilastirilabilmelerinden ve yan yana yasanabilmelerinden ali-
yor onemini; eskiden, her kulturtn daima yerel olan egemenli-
ginde olanaksizdi boyle bir durum, buna karsilik dusecek bi-
cimde tum sanatsal bicem turleri de yere ve zamana baghydi.
Simdi estetik duygunun artisi, kendini karsilagtirmaya sunan bu
denli ¢ok bicim arasinda nihai bir karar verecek: cogunu — ya-
ni, onun tarafindan reddedilenlerin timunt — yok olmaya ter-
k edecek. Simdi yuksek ahlakin bicim ve aliskanhklarinda da bir
se¢me gerceklesiyor, bunun da dustik ahlakhliklarin yok olma-
sindan baska bir hedefi olamaz. Karsilastirma ¢agi bu! Cagin gu-
rurudur bu — hakl olarak, acisidir da. Bu acidan korkmuyoruz!
Daha cok, cagin bize verdigi gorevi, elimizden geldigince buytk
tasavvur etmek istiyoruz: bizden sonraki dunya boyle kutsaya-
cakur bizi — bir dunya ki, kendini tamamlanmis orijinal
halk—kultarlerinin de, karsilastirma kulturinun de uzerinde go-
recek, ama her iki kultur tirine de, saygideger eski caglar ola-
rak sukranla bakacak.
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24.

llerlemenin olanakliligi. — Eski kaltartn bir ay-
dini, artik ilerlemeye inanan insanlarla gorismemeye yemin
ederse, hakki vardir. Cinku eski kulttr bayuklagana ve iyiligi-
ni geride birakt ve tarih egitimi, bu kultirun artik bir daha can-
lilik kazanamayacagin itiraf etmeye zorluyor insani; bunu yad-
stmak icin dayanilmaz bir ahmaklik ya da bir o kadar katlanil-
maz bagnazlik gereklidir. Ama insanlar, kendilerini yeni bir kul-
ture gelistirmeye biling¢li olarak karar verebilirler, daha
once kendilerini bilingsizce ve rastlantiyla gelistirmislerdi: simdi
insanlarin dogumu, beslenmeleri, egitimleri, ogretimleri i¢in da-
ha iyi kosullar yaratabilirler, biitun olarak dinyay ekonomik bir
bicimde yonetebilirler, genel olarak insanlarn giclerini birbirle-
rine karst dengeleyebilir ve kullanabilirler. Bu yeni bilingli kul-
tur, eski kultiry, bir butun olarak bakilirsa bilingsiz bir hayvan
ve bitki yasamin surdiirmus olan kulturu oldurtyor; ilerlemeye
duyulan guvensizligi de dlduruyor, — ilerleme olanaklidir.
Demem su ki, ilerlemenin zorunlu olarak gerceklesmesi ge-
rektigine inanmak, aceleciliktir ve adeta anlamsizdir; ama ola-
nakli oldugu nasil yadswmabilir ki? Buna karsilik, eski kultiran
anlaminda ve onun yolunda bir ilerleme dustintlemez bile. Ro-
mantik hayal giicti her ne kadar “ilerleme” sézctigunt de, kendi
hedefleri, (6rnegin tamamlanmis orijinal halk-kulturleri) icin
kullaniyorsa da: bunun imgesini yine de ge¢misten almaktadur,
bu alandaki dustincesinin ve tasarimimn hicbir orijinalligi yok-
tur.
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25.

Kisisel ahlak ve dunya ahlaki. — Bir tanrinin,
dunyanin yazgilanni timuyle yonlendirdigine ve insanligin yo-
lunda, gorunusteki tim donemeglere karsin, ona mitkemmel bir
bicimde kilavuzluk ettigine duyulan inancin sona ermesinden
beri, insanlann kendilerine okumenik', tim yeryuziunu kapla-
yan hedefler koymalan gerekiyor. Eski ahlak, yani Kantin ahla-
k1 bireylerden, tum insanlardan bekledikleri eylemleri yapmala-
rint istiyor: bu gizel, naif bir konuydu; sanki her birey, hangi
davranis tarzinin insanh@n tamune esenlik verecegini, yani ge-
nel olarak hangi eylemlerin arzulanir olduklarnm bilebilirmis gi-
bi; bu da, serbest ticaret kurami gibi, genel uyumun, dogustan
gelen daha iyi olma yasalarina gore, kendiliginden olusmasi ge -
rektigini varsayan bir kuramdir. Belki de gelecekte insanla-
rin gereksinimlerine toplu bir bakis, tim insanlann aym davran-
malarinin hi¢ de arzulamir olmadigim gosterecektir, belki de
okumenik hedefler ugruna, insanligin tim yollarinda o6zel, hat-
ta belki de kosullara gore kotu gorevler verilmesi gerekebilecek-
tir. — Her durumda, insanhk boyle bilingli bir toptan yonetim
yoluyla kendini yok etmeyecekse, daha once, oktimenik hedef-
lerin bilimsel élcutit olarak, kulturun kosullarinin
simdiye kadarki tum dtizeyleri asan bir bilgisinin bulunma-
s1 gerekecektir. Gelecek yuzyihn buyuk kafalanmin onundeki
muazzam gorev budur.

26.

Ilerleme olarak gericilik.-— Bazen insanligin gec-
mis bir evresini bir kez daha cagiran hasin, siddetci ve yiruc
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ama yine de geri kalmis tinler gorunuyor: aleyhine calistiklan
yeni akimlann hentz yeterince gucli olmadigini, onlarda bir-
seylerin eksik oldugunu kanitlamaya yariyor bu tinler: yoksa o
yeni akimlar bu ruh cagiricilara kars: daha iyi direnc gosterebi-
lirlerdi. Ornegin Luther’in Reformasyonu, onun ytizyilinda tinin
tum ozgurluk kipirdanmalarinmin hentz belirsiz, narin, toy ol-
duklarim kamitliyor; bilim hentiz basint kaldiramamsti. Tam bir
Ronesans, ¢ok gecmeden ustiine yeniden kar yagacak erken bir
ilkbahar gibi gorunuyor. Ama bizim ytzyillinizda da, Schopen-
hauer’in metafizigi, bilimsel tinin simdi de hentz yeterince gig-
It olmadiginmi karutladi: bu ytzden tum bir Ortacag Hiristiyan
dunya gorust ve insan—duyumu, tim Hiristiyan dogmalannin
yok edilmesi ¢oktan basarildif halde, Schopenhauer’in ogreti-
sinde bir kez daha bir dirilis yasayabildi. Schopenhauer’in 6gre-
tisine ¢ok fazla bilim giriyor, ama bu ogretiye egemen olan bilim
degil, eski, pek bildik “metafizik gereksinim”dir. Elbette, Scho-
penhauer’in en buytk ve en paha bicilmez yararlarindan birisi,
duyumumuzu, insani ve dunyay: incelemenin daha eski, daha
guclu turlerine zorla geri gotarmesidir ki, baska hicbir patika bi-
zi boyle kolaylikla oralara gotiirmezdi. Tarih ve adalet acisindan
kazanc ¢ok buytiktir: samrim, simdi hic kimse Schopenhauer’in
yardimi olmadan Hiristiyanliga ve Asyali akrabalarina yeniden
adalet saglamayr kolay kolay basaramayacakur: halda mevcut
olan Hiristiyanhgin zemininden bunu yapmak elbette olanaksiz-
dir. Ancak adaletin bu buyik basarisindan sonra, an-
cak Aydinlanma doneminin beraberinde getirdigi tarihsel bakis
taranu, boyle énemli bir noktada tashih etmemizden sonra, Ay-
dmlanma’'mn bayragini — uzerinde ¢ isim yazil bayragi: Pet-
rarca, Erasmus, Voltaire — yeniden daha ileriye tasiyabiliriz.
Gericiligi bir ilerlemeye donusturduk.
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27.

Dinin ikamesi. — Bir felsefe, halka dinin ikamesi ola-
rak sunuldugunda, hakkinda gtizel konusmak gerektigine inam-
liyor. Gergekte tinsel ekonomide zaman zaman baska konuya
gecen dustince cevrimlerine gerek vardir; bu ytzden dinden bi-
limsel bakisa gegis, siddetli, tehlikeli bir sicramadir, yapilmama-
si tavsiye edilen bir seydir. Bu bakimdan boyle bir tavsiye yerin-
dedir. Ne var ki, dinin tatmin ettigi ve simdi de felsefenin tatmin
etmesi beklenen gereksinimlerin degismez olmadiklarim da ni-
hayet ogrenmek gerekir; bunlar da zayiflatilabilir ya da
kokleri kurutulabilir. Ornegin Hiristiyan ruh sikintist,
manevi duskiinluk hakkindaki i¢ ¢ekis, ruhsal kurtulus tasasi
dustnulstn, — tim bunlar sadece aklin yamlgilanindan kay-
naklanan ve tatmin edilmek bir yana, dupedaz yok edilmeyi hak
eden tasarimlardir. Bir felsefe bu gereksinimleritatmin ede-
rek,yadaonlart bertaraf ederek de yararh olabilir; cin-
ki bunlar ogretilmis, zamanla siurli gereksinimlerdir, bilimle
celisen varsayimlara dayamirlar. Burada, bir gecis yapmak igin,
duygularla asirt yuklit maneviyati hafifletmek amaciyla, sa-
nattan daha cok yararlanilabilir; ¢unkii sanat aracihigiyla soz
konusu tasanimlar, metafizik bir felsefeyle oldugundan daha az
surdurulurler. Sonra, sanattan gercekten ¢zgurlestiren felsefi bir
bilime daha kolay gecilebilir.

28.
Adir cikmis sozcukler. — Bikurncaya dek kullani-

lan iyimserlik ve kotumserlik sozctiklerine son! Cunku onlarin
kullanim nedenleri gimden giine yok oluyor: aruk sadece geve-
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zeler hala boyle kaginilmaz bir bicimde gereksiniyor onlar.
Cunku tim dtnyada, herhangi birisi, dinyalarin en iyisini ya-
ratmis olmasi gereken bir tanriyl savunmak zorunda degilse,
kendisi iyi ve mukemmel ise, neden iyimser olmak istesin? —
hangi dustnen kisi bir tann hipotezine gerek duyuyor ki hala?
Ancak, tanrinin avukatlarni, teologlan ya da teolojiyle ugrasan
filozoflan kizdirmaya ve karst iddiayt guclu bir bicimde ortaya
koymaya ilgi duyulmuyorsa, kotumserligine inandigim belirt-

49

mek icin de bir neden bulunmamaktadir: kéttinun hikom sir- |

duguny, acinin hazdan daha buyuk oldugunu, dinyanin bastan
savma bir urun, kot bir yasama istencinin bir gérunusu oldu-
gu iddiasini. Ama simdi teologlar kimin umurunda — teologlar-
dan baska? ;,— Tum bir teoloji ve ona karsi verilen mucadele bir
yana, dinyanin birakin en iyi ya da en kéta dinya olmasini, iyi
ve kotu olmadigy ve bu “iyi” ve “koti” kavramlarinin sadece in-
sanlarla bagmtl olarak bir anlam kazandiklari, hatta belki bu-
rada, alisilageldik kullanihs bicimlerinde bile yetkili olmadiklan
ortadadir: kiifreden ve yuicelten dunya gorusunden her haltkar-
da vazgecmeliyiz.

20.

Ciceklerin kokusuyla esrimis. — Deniliyor ki,
insanlik gemisi, yuklendikce daha guiclui bir su ¢ekimine sahip-
tir; insanun ne denli derin dustnurse o denli narin duyumsaya-
cagina, kendini ne denli yuksek gortirse, oteki hayvanlardan o
denli uzak olacagina — hayvanlar arasinda bir o denli deha ola-
rak gorinecegine — inanihr, dunyann gercek 6ztne ve bu 6zun
bilgisine bir o denli yakinlasacakur: bilim araciligiyla gercekten
de yapar bunu, ama bunu daha ¢ok dinleri ve sanatlan aracili-
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giyla yaptiginl dastnur. Gerci bunlar dunyann birer gicegi-
dirler, ama kesinlikle dinyanin kokune daha yakin
degillerdir govdeden; hemen hemen herkesin buna inanmasina
karsin, seylerin 6zt onlardan yola ¢ikarak hi¢ de daha iyi anla-
silamaz. Bu yanilg: insani, dinler ve sanatlar gibi bir ¢ige-
gin ardina dusecek kadar derin, hassas ve icat¢t yapmisur. Salt
bilgi bunu yapamazdi. Diinyanin 6ziinu gozlerimizin énune se-
ren, hepimizde en nahos hayal kinkhgim yaratr. Kendinde sey
olarak dunya degil, tasarim (yarulg) olarak dunyadir boyle an-
lam yuklt, derin, harika olan, mutlulugu ve mutsuzlugu bagrnn-
da tasiyan. Bu sonu¢ dunyanin mantiksal olarak
olumsuzlanmas felsefesine vardirir: bu felsefe ise dunya-
nin pratik bir olumlanmast ile oldugu kadar, bunun tam tersi ile
de bagdasurlabilir.

30.

Cikarim yapmakta kotu aliskanliklar. —In-
sanlarin en yaygin yanlis cikanmlar sunlardir: bir nesne vardir,
oyleyse bir hakki vardir. Burada yasama yetkinliginden amaca
uygunluk, amaca uygunluktan da hakhlik sonucu ¢ikanlmakta-
dir. Sonra: bir gorus mutluluk verir, o halde dogru gorustur, et-
kisi iyidir, o halde kendisi de iyi ve dogrudur. Burada mutluluk
verici, iyi sifati yararlidir anlaminda yuklenmektedir etkiye, ve
dolayisiyla neden de ayni iyi sifatiyla ama burada manuksal-ola-
rak—gecerlidir anlaminda donaulmaktadir. Cumleleri tersine ce-
virdigimizde: bir sey kendini kabul ettiremez, kendini stirdure-
mez, o halde haksizdir; bir gorus rahatsizlik verir, tedirgin eder,
o halde yanhstir. Bu tarzda ¢tkanmda bulunmanin hatali yonuy-
le cok sik karsilagan ve onun sonuglarndan muzdarip olan bir
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ozgur tinli, genel olarak elbette bir o denli yanhs cikarimlar
olan, tam karsit ¢ikanimlarda bulunmanin bastan cikariciligina
kapilir: bir nesne kendini kabul ettiremez, o halde iyidir; bir go-
ris sikint verir, huzursuz kilar, o halde dogrudur.

31.

Mantikdis1 zorunlu. — Bir dusinura umutsuzluga
dusurebilen olaylardan biri de, mantikdisi olanin insanlar icin
zorunlu oldugu ve mantikdisi olandan bir¢ok iyinin dogdugu
bilgisidir. Mantikdisi olan, tutkularda, dilde, sanatta, dinde ve
genel olarak yasama deger kazandiran her seyde 6yle saglam bir
bi¢imde yerlesiktir ki, bu guzel seylere iflah olmaz bir bicimde
zarar vermeden onlardan cekip almak mumkun degildir onu.
Insanin dogasinin salt mantiksal bir dogaya donusturtulebilece-
gine inanabilenler, pek naif insanlardir yalnizca; ama bu hedefe
yaklasmanin dereceleri olsaydi, bu yolda neler neler yitirilmeye-
cekti ki! En akilli insan bile zaman zaman yeniden dogaya, yani
tum seyler karsisindaki mantikdis: temel tu-
tumuna gereksinir.

32.

Haksi1z olmak zorunlu. — Yasamin degeri hakkin-
daki tum yargilar manukdisi olarak gelistirilmislerdir ve bu yuz-
den haksizdirlar. Yargimin yetkinsizligi ilkin malzemenin elde
bulunus tarzindan, yani yetersiz olusundan, ikinci olarak bu
malzemeden toplamin olusturulus tarzindan ve uguncu olarak
da konunun her bir parcasinin da yine yetkinsiz bilginin bir so-
nucu olusundan ve bunun tam bir zorunluluk olusundan kay-
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naklanmaktadir. Ornegin bir insan hakkindaki hicbir deneyim,
insan bize ne kadar yakin durursa dursun, onu tumuyle deger-
lendirmemizde mantikh olarak hakli olacagimiz kadar yeterli
degildir; tum degerlendirmeler acelecidirler ve 6yle olmak zo-
rundadirlar. Sonucta, kullandigimiz olcut degistirilemez bir bu-
yukluk degil, kendi ¢ztimtizdur; bizim ruh hallerimiz ve yalpa-
lamalarimiz vardir, yine de herhangi bir seyin bizimle iliskisini
adil bir bicimde degerlendirmek icin kendimizi sabit bir olctt
olarak tanimak zorundayizdir. Belki de tum bunlardan, hicbir
yargida bulunulmamasi sonucu ctkacakur; ah keske deger bic-
meden, antipati ve sempati duymadan yasanabilseydi! —
Cunku her turla antipati duyma hali, bir deger bigmeyle baglan-
tilidir, her tarla sempati duyma hali de 6yle. Gerekli olam iste-
me, zararli olandan kaginma duygusu olmadan, bir seye dogru
yonelme ya da bir seyden uzaklasma durtiisu, hedefin degeri
hakkinda bilgili bir deger bicmenin eslik etmedigi bir durta bu-
lunmamaktadir insanda. Biz daha en basindan mantkdis: ve bu
yuzden adaletsiz varliklanz ve bunu bilebiliriz: en bu-
yuk ve en ¢ozilemez uyumsuzluklarindan birisidir bu varolusun.

33.

Yasam hakkindaki yanilgi, yasam i¢in zo-
runlu. — Yasamin degeri ve kiymeti hakkindaki her inang,
yetkinsiz bir disunmeye dayanir; bu inanc ancak, insanligin ge-
nel yasamina ve cektigi acilara yonelik duygudashigin, bireyde
cok az gelismis olmasiyla mumkundur. Kendilerinden otesini de
dustnen ender insanlar bile, bu genel yasami degil, onun sinir-
landinlmis bolamlerini dikkate alirlar. Kisi dikkatini ozellikle is-
tisnalara, yani ytuksek yeteneklere ve an ruhlara yoneltmeyi bil-
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diginde, bunlarn ortaya ¢ikisini dinyamn tiun gelismesinin he-
defi olarak kabul eder ve etkinliklerinden seving duyar, boylece
yasamin degerine inanilabilir, cinka oteki insanlar acitkca gor -
mezden gelinmekte: yani yetkinsiz dustinilmektedir.
Bunun gibi, tim insanlar dikkate alinir ama onlarin yalnizca bir
durta turd, daha az egoistge olani, kabul edilir ve dteki durtiler
dolayisiyla mazur goruliirse: yine bir bitun olarak insanliktan
birseyler umulabilir ve bu bakimdan, yasamin degerine inanila-
bilir: yani bu durumda da dusuncenin yetkinsizligi sayesinde.
Kisi hangi bicimde davranirsa davransin, insanlar arasinda bir
istisnadir bu davramsiyla. Oysa insanlarin buytk bir cogun-
lugu, yasama fazla mizmizlanmadan katlaniyor ve boylelikle va-
rolusun degerineinaniyorlar, ama tam da herkes kendi ba-
sina olmak ve-kendini kanitlamak isteyerek inaniyor buna, o is-
tisna kisiler gibi ¢ikmuyorlar kendilerinden disariya: kisisel ol-
mayan hicbir seyi dikkate almiyorlar bile ya da en fazla zayif bir
golge kadar cekiyor dikkatlerini. Sadece bundan ibarettir sira-
dan, sokaktaki insanin goziinde dunyanin degeri, dinyadan da-
ha énemli gorduga icin kendisini. Muzdarip oldugu buyik ha-
yal guct eksikligi, bagka varliklarla empati kuramamasina ve bu
yuzden onlarin yazgisini ve acilarini olabildigince az paylasma-
sina neden olur. Bunlan gercekten paylasmak isteyen kimse,
yasamin degerinden kusku duymalidir; insanhigin tum bilincini
kendi icinde kavrayip hissetmeyi basarirsa, varolusa lanet oku-
yarak ¢okecektir — cunku bir butin olarak insanligin hedefleri
yoktur, bunun sonucu olarak, insan ttm akisa baktiginda, bir
avuntu ve tutamak degil, kendi umutsuzlugudur orada bulabil-
digi. Yapug her seyde insanlarin nihai hedefsizligini gorir, ken-
di etkinligi géztnde bir israf niteligine burunur boylece. Ne var
ki kendini insanlk olarak (ve yalnizca birey olarak degil) upki
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dogada israf edildigini gordugumuz tek tek cicekler gibi israf
edilmis hissetmek, thm duygularin ustinde bir duygudur. —
Ama kimin yetisi vardir ki buna? Elbette sadece bir sairin: ve sa-
irler her zaman bilirler kendilerini avutmay:.

34.

Sakinlesmek i¢cin. — Ama boylelikle felsefemiz traje-
di olmayacak mi? Hakikat yasama, daha iyiye diisman olmaya-
cak m1? Bir soru dilimizin ucuna kadar gelmistir de sanki disar1
cikmak istemiyordur: bilincli olarak hakikat disinda kalina-
bilir mi? Yoksa, bunu yapmak gerekiyorsa, olamu seg-
mek daha iyi degil midir? Canku bir gereklilik yoktur aruk; ah-
lak bir gereklilik oldugu stirece, upki din gibi, bizim inceleme
tarzimizca yok edilmistir. Bilgi gidu olarak sadece hazzin ve aci-
nin, yararin ve zararin kalmasina izin verebilir: peki ama bu gi-
duler hakikat duygusuyla nasil agiklanacaklardir? Ctnku onlar
da yanilgilarla temas halindedirler (soyledigimiz gibi, sempati ve
antipati ve onlarin ¢ok adaletsiz 6ltimleri bizim hazzimzi ve aci-
miz1 esas olarak belirledikleri surece). Ttum insan yasami hakikat
disthgin derinliklerine batmistir; birey kendi ge¢misine derinden
kederlenmeden, simdiki gudulerini, onur gidusu gibi sagma sa-
pan bulmadan ve kendisini gelecege ve bir mutluluga dogru si-
rukleyen tutkularina alayla ve asagilamayla yaklasmadan, onu
bu kuyudan disariya ¢ikaramaz. Dogru mudur, varlan kisisel
sonug olarak umutsuziugu, varilan kuramsal sonug olarak bir y1-
kim felsefesini beraberinde getiren tek bir diisunus bicimi mi ka-
lir geriye? — Saminm, bilginin etkisi hakkindaki karar bir insa-
mn mizaci araabgyla verilecektir: betimlenen ve tekil karak-
terlerde mumkun olan etki gibi, onun sayesinde simdikinden
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ok daha basit, coskulanimlanndan daha arinmig bir yasamin
dogacag bir baska etki de dusunebilirdim: oyle ki, siddetli arzu-
lamalarin eski guduleri, miras alinmis eski ahiskanliktan otura
onceleri hala bir guce sahip olacaklardir, ama arindina bilginin
etkisiyle yavas yavas zayiflayacaklardir. Sonunda insanlar arasin-
da ve kendisiyle bagbasayken do gadaki gibi yasayacakur ki-
$i, ovgl, suclama, kiskanclik olmadan, simdiye dek sadece kor-
kulan bircok seyden, bir tiyatro oyunundan zevk alir gibi zevk
alarak yasayacakur. Vurgu'dan kurtulunacak ve sadece doga
olunmadig, ya da dogadan daha fazlasi olundugu dustncesinin
durtiiklemesi artik hissedilmeyecektir. Elbette, dedigimiz gibi,
bunun igin iyi bir mizag, saglam, yumusak ve esasen neseli bir
ruh, kendini koétultiklerden ve ani patlamalardan sakinmas ge-
rekmeyen ve disavurumlarinda hinltili seslerden ve bagnazhiktan
eser bulunmayan bir ruh hali de gereklidir — uzun stire zincire
bagh kalmis yash kopeklerin ve insanlarin o bilinen can sikial
ozellikleri. Yagamin olagan zincirlerinden, artik sadece hep daha
iyl bilmek igin yasayacak kadar kurtulmus olan bir insan, 6teki
insanlarin goziunde bir degere sahip seylerin birgogundan, hatta
hemen hemen hepsinden, hicbir kiskanglik ve sikinti duymadan
vazgecebilmelidir; arzu edilir bir durum olarak insanlar, toreler,
yasalar ve seylerin geleneksel degerlendirilmeleri tuzerinde 6z-
gurce, korkusuzca suzilmek ona yetmelidir. Bu durumdan
duydugu sevinci seve seve paylasir ve belki de yoktur payla-
sacak baska seyi — yani bir yoksunluk, bir vazge¢cme daha ice-
ren bir seyi. Yine de ondan daha fazlasi istenirse, kafasini anla-
yisla sallayarak, kardesine, 6zgur eylem insanina isaret edecek ve
belki biraz da alay etmekten geri kalmayacakur: ¢cinku onun
“ozgurlugu™nin kendine 6zgu bir niteligi vardir.
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Ikinci Ana Bolum
Ahlaki Duygularin Tarihi

Uzerine

35.

Psikolojik gozlemin avantajlari. — Insanca,
pek insanca tzerine dustnmenin — ya da daha bilgince bir an-
latimla: psikolojik gozlemin — yasamin yukunun hafifletilebile-
cepi araglardan biri oldugu, bu sanati icra etmenin zor durum-
larda zihin aciklign ve can sikic bir ortamda oyalanma saglaya-
cag, insanin kendi yasaminin en dikenli ve en uzucu yollarin-
dan ozdeyisler toplayabilecegi ve boylelikle kendini biraz daha
iyi hissedebilecegi: inanilan, bilinen buydu — énceki yuzyillar-
da. Psikolojik gozlem yoksullugunun, en azindan Almanya’da,
hatta Avrupa’da, bircok isaretle kendini belli ettigi bu ytizyil ne-
den unuttu bunu? Tam da romanda, oykude ve felsefi inceleme-
de degil — bunlar istisna insanlarin isidir; daha ¢ok da kamusal
olaylarin ve kisiliklerin degerlendirilmesinde: ama psikolojik
pargalarina ayirma ve toplama sanati her seyden 6nce insanlar
hakkinda ¢ok seyin, insan hakkinda ise hicbir seyin ko-
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nusulmadigy zamrelerin cemaatinde eksiktir. Peki bu en zengin
ve en masum sohbet konusundan neden kaciliyor? Psikolojik
Ozdeyisin buytik ustalar bile neden okunmuyor artik? — can-
ku, hi¢c abartmasiz konusacak olursak: Avrupa'da La Rochefo-
ucauld’yu’ ve onun tinsel ve sanatsal akrabalarimi okumus bir
aydin ender bulunur; onlar taniyan ve asagilamayan birisi ise
daha da enderdir. Olasiikla bu siradis1 okur da, soz konusu sa-
natgilarin biciminin kendisine vermesi gerekenden daha az zevk
alacakur onlardan; ¢uinku en incelmis kafa bile 6zdeyis-bileyici-
ligi sanatina egitilmemis, o sanatta yarismamissa, bu sanatin de-
gerini yeterince anlayacak durumda degildir. Boyle pratik bir
egitim goralmediginde, bu yaratma ve bicimlendirme oldugun-
dan daha hafife alimir, bagarilmis ve cekiciligi olan yeterli kes-
kinlikte hissedilemez. Bu yuzden, 6zdeyislerin simdiki okurlar,
onlardan nispeten 6nemsiz bir haz, hatta dislerinin kovugunu
bile doldurmayan bir tat alirlar, renkli kabartma taslara® bakan
siradan insanlar gibidirler: sevemedikleri i¢in overler ve hayran-
itk duymaya hemen hazirdirlar, ama daha da cabuk hazirdirlar
cekip gitmeye.

36.

Itiraz. — Yoksa, psikolojik gozlemin, varolusun uyarci,
iyilestirici ve rahatlatic araglarindan oldugu ilkesinin bir sagla-
masimn mu yapilmasi gerekiyor? Simdi yetisenin bakisin1 ondan
kasith olarak uzaklasurmak icin, bu sanatin nahos sonuglar
hakkinda yeterince ikna olunmasi mi1 gerekiyor? Aslinda, bir in-
sanin genel mutlulugu agisindan, insan dogasinin iyiligine kor
bir inang, insani eylemlerin ¢oziimlenmesine karst 6gretilmis bir
isteksizlik, ruhun qiplaklig karsisinda bir tar utangaclik gercek-
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ten de tek tek vakalarda yararl olan psikolojik ileri gorisluluk
ozelliginden daha arzulamr seyler olabilir; ve belki de iyiye, er-
demli insanlara ve eylemlere, dinyada kisisel olmayan bir iyini-
yetin bolluguna duyulan inanc insanlan daha az giivensiz kildi-
@ olcude daha iyi kilmistr. Plutharkos’un kahramanlar coskuy-
la taklit edildiginde, ve eylemlerinin giidustnun izini kuskuyla
surmekten nefret edildiginde, hakikate degil ama insan toplu-
munun esenligine katkida bulunulmus olunur: psikolojik yanil-
g1 ve genel olarak bu alandaki atalet, insanhigin ileri gitmesine
yardimal oluyor; ¢te yandan hakikatin bilgisi belki de bir hipo-
tezin tesvik edici giictiyle, La Rochéfoucauldnun “Sentences et
maximes morales”inin ilk baskisinda en basa koydugundan da-
ha fazlasim kazamyor: “Ce que le monde nomme vertu n’est
d’ordinaire qu’un fantome formé par nos passions, 4 qui on don-
ne un nom honnéte pour faire impunément ce qu'on veut.” La
Rochefoucauld ve ruh incelemesinin diger Fransiz ustalart (ki
yakin zamanlarda bir Alman, “Psikolojik Gozlemler”in yazan da
katld1 aralarina) her defasinda hep on ikiden vuran keskin ni-
sancilara benziyorlar, — ama insan dogasinin on ikisinden. Be-
cerileri saskinhik uyandiniyor, ama nihayet, bilimin degil insan
dostlugunun ruhunun kilavuzluk ettigi bir izleyici, kuigilime ve
kuskulanma bilincini insan ruhlarina ekmis gortnen bir sanat
lanetliyor.

37.

Yine de. — $imdi hesap ve saglamasi nasil olursa olsun:
belirli bir bilimin simdiki durumunda, ahlaki gozlemin diriltil-
mesi bir zorunluluk haline gelmistir, ve psikolojik tesrih masa-
sinin, nesterlerinin ve penslerinin korkung goruntisu insanlik-
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L esirgenemez. Cinku burada, sozamona ahlaki duygulann
kokenini ve tarihini sorgulayan ve ileri asamalarinda karmasik
sosyolojik sorunlan ortaya koyup ¢ozmesi gereken bir bilim hu-
kiim surmektedir: — eski felsefenin bu sonunculardan haberi
bile yoktur ve ahlaki duygularin kokeninin ve tarihinin arastiril-
Imasina, her zaman yetersiz bahanelerle yan ¢izmistir. Bunun so-
nuglari nelerdir: en buyik filozoflann yamlgilarinin ¢ikis nokta-
larinin, genellikle belirli insani eylemlerin ve duygulann yanls
hir agiklanist oldugu; yanhs bir analiz, érnegin sézimona egoist
cylemlerin analizi temelinde yanlis bir etigin yukseldigi ve son-
ra yine bu etigin ytizii suyu hurmetine dinden ve mitolojik ca-
navarlardan yararlamldig, ve sonunda bu karanlk ruhlann gol-
gesinin fizige ve dunya gorusunun tumune de dustugu bircok
ornekle kanitlandiktan sonra, simdi bu sonuclar ¢ok net olarak
gorulebilmektedir. Psikolojik gozlemin yiizeyselliginin, insanla-
rin yargilanna ve ¢ikarimlarina en tehlikeli tuzaklan kurdugu ve
surekli olarak hep yeniden kurdugu kesinse, simdi tas ustune
tas, cakil ustune cakil koymaktan yorulmayan o calisma sabrini,
hoyle algakgonulli bir calismadan utanmamak ve her turlt hor
gormeye karsl aymi inatgihign gostermek icin ayni yetingen yturek-
lilik gereklidir. Dogrudur: insanca ve pek insanca hakkinda sa-
yisiz tekil deginme, bilimsel bilgiye degil zekice cilveye her tiir-
lu kurbani sunmaya aliskin olan toplum ¢evrelerinde hentiiz kes-
fedilmis ve dile getirilmistir; ve ahlaki 6zdeyisin o eski vatamnin
kokusu — cok bastan c¢ikaricl bir koku — bu turiin tamaminin
uzerine adeta ¢ikmayacak bir bicimde sinmistir: oyle ki bu yuz-
den, bilimsel insan, bu ture ve onun ciddiyetine karsi belli bir
gavensizligi ister istemez hissettirmektedir. Ama sonuglara isaret
etmek yeterlidir: cinku psikolojik gozlem topraginda en ciddi-
sinden hangi urtnlerin yetistigi, daha simdiden goralmeye bas-
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lamaktadir. Peki, en gozipek ve en sogukkanh dusunurlerden
birisinin, “Ahlaki Duygularin Kokeni Uzerine” kitabinin yazari-
nin, insan eylemleri uzerindeki etkili ve etkileyici analizleri sa-
yesinde vardigy ilke nedir? “Ahlakh insan,” diyor kendisi, “dusu-
nulur (metafizik) dunyaya, fiziksel insandan daha yakin degil-
dir.” Tarihsel bilginin ¢ekic darbeleri altinda sertlesen ve keskin-
lesen bu ilke, belki bir gin herhangi bir gelecekte, insanlarnn
“metafizik gereksinimi’nin koklerine vurulacak balta islevi gore-
bilir — genel esenlige iyilikten ¢ o k, felaket mi getirecegini kim
soyleyebilir? — ama her halukarda en tstiin sonuclann bir ilke-
si olacakur, ayni anda hem verimli hem korkunc olacaktir ve
tam buyuk bilgilerin sahip olduklan o ikili yuzle bakacakur
dunyada.

38.

Ne bakimdan yararli. — Demek ki: Psikolojik gozle-
min insanlara daha ¢ok yarar mi sagladify, yoksa zarar mu verdi-
gi sorusu yine de yanitsiz kalmaktadir; ama psikolojik gozlemin,
bilim onsuz yapamayacag icin gerekli oldugu da kesindir. Ne
ki, bilim kesin amaclar1 gozetmeyi bilmez, tipki doganin da bil-
meyisi gibi; doganin zaman zaman son derece amaca uygun sey-
leri, istemeden ortaya koymasi gibi, doganin kavramlar-
da taklit edilmesi olarak gercek bilim de insanlarin yara-
nm ve esenligini zaman zaman ve hatta sik sik destekleyecek ve
amaca uygun olana ulasacaktir — ama yineistemeden yapa-
cakur bunu. Boyle bir inceleme tarzini solumaktan tsur gibi ola-
nin ise, belki de pek ates yoktur icinde: iyisi mi soyle bir baksin
etrafina, buz kompreslerinin zorunlu oldugu hastaliklan ve hig-
bir havayi kendisi icin yeterince soguk ve dondurucu bulmaya-
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cak kadar atesten ve ruhtan yogrulmus insanlan gorecektir. Ay-
rica: pek ciddi bireylerin ve halklann, dusuncesizliklere gereksi-
nim duymalari, pek atilgan ve devingen baska birey ve halklarin
da, saghklan i¢in zaman zaman agir ve ezici yuklere gereksinim
duymalar gibi: bizler, gozle gorulur bir bicimde giderek daha
cok yamip tutusan bir cagindaha tinsel insanlan olarak biz-
ler de, en azindan hala oldugumuz gibi, boyle saglam, masum ve
1himh kalmak igin, ve belki de bu caga bir ayna tutmak ve ken-
di uzerinde duginmeyi saglamakta ise yaramak icin, mevcut
tum sondirtict ve sogutucu araglara el atmak zorunda degil mi-
yiz? —

39.

Dusuntlur ozgurluk masali. — Herhangi bir
kimseyi sorumlu kilmamiz1 saglayan duygularin, yani ahlaki de-
nilen duygulann tarihi su u¢ ana evreden gegiyor. ilkin tek tek
eylemler, guduleri hi¢ dikkate alinmayip, sadece yararh ya da
zararh sonuclar yazanden iyi ya da kotd olarak tanimlaniyorlar.
Ne var ki bu tanimlamalarn kokeni ¢ok ge¢gmeden unutuluyor
ve eylemlerin kendilerinde, sonuglan dikkate alinmadan, “iyi”
ya da “kott” ozelliklerinin bulundugu sanisina kapihiniyor: dilin
tasin kendisini sert, agacin kendisini yesil olarak tanimlamasina
yol acan yanilgimin aynisiyla — ama, etki olant neden gibi kav-
rayarak. Boylece iyi ya da koti olmak guduye atfediliyor ve ey-
lemlere kendinde ¢ift anlamli gézuyle bakiliyor. Daha da ileri gi-
dilip, iyi ya da kotu sifatlan artik tek tek gudulere degil, bir gi-
dunun bir bitkinin topraktan filizlenmesi gibi buyudugu yere,
insanin tum o6zune veriliyor. Boylece bir insan sirayla once etki-
leri, sonra eylemleri, sonra giduleri ve en sonunda 6zu agisin-
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dan sorumlu kiliniyor. Simdi sonunda, butanuyle zorunlu bir
sonug olmasi ve ge¢misteki ve bugundeki olaylarin unsurlariyla
ve etkileriyle somutlasmast bakimindan, bu 6ztin de sorumlu
olamayacagi: yani insanin higbir sey icin, ne 6z0, ne guduleri, ne
eylemleri, ne de etkileri icin sorumlu tutulamayacag) kesfedili-
yor. Boylelikle ahlaki duygularn tarihinin, bir yamlginin, so-
rumluluk yanilgisinin tarihi oldugu bilgisine varlmstir: bu ya-
nilgt da isteng ozgurlugu yamlgisina dayanmaktadir. — Scho-
penthauer buna karst soyle bir ¢ikarimda bulundu: belirli eylem-
ler i¢ sikintisini (“sucluluk bilincini”) beraberlerinde ge-
tirdikleri icin, bir sorumluluk var olmalidir: ¢ainki eger insanin
tam eylemleri — gercekte oldugu ve bu filozofun da benimsedi-
gi gibi — bir zorunluluk sonucu gerceklesiyor degil de, —
Schopenhauer’in yadsidigi gibi — insanin kendisi aym zorunlu-
lukla taim 6zine ulasiyor olsaydi, bu i¢ sikinusini duymast
icin bir ne den olmazdi. Schopenhauer bu i¢ sikintis: olgusun-
dan yola c¢ikarak, insanin gerci eylemleri baglaminda degil ama,
6z baglaminda bir bicimde sahip olmus olmasi gereken bir 6z-
gurlugn kanitlayabilecegine inaniyor: yani soyle ya da boyle
eyleme degil de soyle ya da boyle olma ozgurluga. Scho-
penhauer’e gore, esse'den, ozgurluk ve sorumluluk alanindan,
operari’ yani kesin nedensellik, zorunluluk ve sorumsuzluk ala-
nt doguyor. Gergi s6z konusu i¢ sikintist gérunurde operari'yle
iliskilidir — bu bakimdan yanilgilidir —, ama ashinda, ézgur bir
istencin ediminin, bir bireyin varolusunun temel nedeni oldugu,
esse’yle iligkilidir; insan ne olmak isterse onu olacaktir, olma-
y1 istemesi, varolusundan éncedir. — Burada yanls bir sonug c1-
kanlmakta, i¢ stkintist olgusundan, bu i¢ sikintisimin hakhilig,
akla uygunlugu sonucuna vartlmaktadir; ve Schopenhauer, bu
yanlis sonugctan sozamona dusunulur ¢zgarluge iliskin fantastik
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mantiksal sonuca varmaktadir. Oysa, edimden sonraki i¢ sikin-
tisinin hig de akilel olmasi gerekmesz: elbette akilel degildir, cun-
I edimin zorunlu olarak gerceklesmesi gerekmedigine
ditir yanilgil varsayima dayanir. Demek: insan 6zgur oldugu igin
degil, ama kendisini 6zgur sandig icin pismanlik ve vicdan aza-
i dluyar. — Ayrica bu i¢ sikinust unutulabilecek bir seydir, onu
(luyumsadigy eylemler baglaminda baska bircok insanda da yok-
tur. Cok degisken, toérenin ve kulturtin gelisimine bagh bir ko-
nudur ve belki de dunya tarihinin nispeten kisa bir suresince
vardir. — Hic kimse kendi edimlerinden sorumlu degildir, hic
kimse kendi 6zunden sorumlu degildir; yargida bulunmak da
hir tar adaletsizliktir. Bu durum, bireyin kendi kendisi hakkin-
dla yargida bulunmas icin de gecerlidir. Bu ilke giines 1511 ka-
dar aydinlikur ve yine de burada herkes golgeye ve hakikat di-
sina geri cekilmeyi tercih ediyor: sonucundan korktugu icin.

40.

Ust-hayvan. — Icimizdeki canavar kandirilmak ister;
ahlak beyaz bir yalandir, o bizi parcalamasin diye. Ahlakin ka-
hullerinde yatan yanilgilar olmasaydt, insan hayvan kalirdi. Boy-
le yapmakla ama, insan kendini daha ytiksek bir sey olarak ka-
bul etti ve kendine daha kat yasalar koydu. Bu ytizden hayvan-
higa daha yakin kalmis asamalara karsi bir nefret duyuyor: kole-
lerin eskiden bir insan—olmayan olarak, bir esya olarak hor go-
rilmeleri bununla aciklanabilir.

41.

Degismez karakter. — Karakterin degismez oldugu,
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kesin anlamda dogru degildir; bu yaygin ilke burada daha cok,
bir insamn kisa 6mrunde etkili olan gudulerin genellikle binler-
ce yilin belirgin el yazilarim bozacak kadar derinde iz birakma-
diklari anlamina gelir. Seksen bin yasinda bir insan dusunulsey-
di onda mutlak degisken bir karakter bulunurdu, 6yle ki ondan
art arda sayisiz degisik birey gelisirdi. Insan yasaminin kisalig,
insanin ozellikleri hakkinda bazi yanilgih iddialarda bulunulma-
sina yol agtyor.

42.

lyilerin duzeni ve ahlak. — Ahlakli olmay: ya da
ahlaka aykin olmay1 simdi kuguk, buyuk, en buyuk bir egoiz-
min, birini ya da bir digerini isteyisine gore, bir kez varsayilan
iyilerin siraduzeni belirliyor. Kuctk bir iylyi (6rnegin duyusal
hazz1) daha yuksek deger bigilen bir iyiye (6rnegin sagliga) ter-
cih etmek ahlaka aykin kabul ediliyor; esenligi 6zgurluge tercih
etmek de oyle. Oysa ki iyilerin siraduzeni tim zamanlarda sabit
ve ayni kalmis degildir; bir kimse intikam adalete tercih ediyor-
sa, daha eski bir kultarun olcuttne gore ahlakhdir, simdikinin
olgutune gore ise ahlaka aykiridir. Demek ki “ahlaka aykin”, bir
kimsenin, her bir yeni kalturtn getirdigi daha yuaksek, daha in-
celmis, daha zekice gudiileri, hentiz yeterince guclit bir bicimde
duyumsamadigim gosteriyor: bir geride kahsi imliyor ama her
zaman sadece derece farkina gore. — lyilerin siradiizeni ise ah-
laksal gorus acilarina gore kurulup, degistirilmiyor; elbette bir
eylemin ahlakl m1 yoksa ahlaka aykir1 m1 olduguna, bu siradu-
zenin her defaki saptanisina gore karar verilecektir.
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43.

Geri kalmislar olarak zalim insanlar. —Sim-
di zalim olan insanlar, eski kulturlerin bugine kalmig
asamalan olarak kabul etmeliyiz: insanlik cografyasimin genel-
likle gizli kalan, daha derinlerdeki formasyonlari agiga vurur on-
larda. Geri kalmis insanlardir onlar, beyinleri kaliim surecinde-
ki tam olas: rastlantilar sayesinde o kadar hassas ve ¢cok yonlu
degismis degildir. Hepimizin bir zamanlar oldugumuz seyi
gosterirler bize ve dehsete sokarlar bizi: ama onlarnn bu isteki
sorumlulugu, bir parca granitin granit olmaktaki sorumlulugu
kadardir. Tek tek insan organlarinin bicimlerinde baliklik duru-
munun anilarimn bulunmasi gerektigi gibi, bizim beynimizde
de o zihniyete karsilik diisen kivnimlar ve oluklar bulunmalidir.
Ama artik duygularimizin irmagimin akug yatak bu kivrimlar ve
oluklar degildir.

44.

Stkran duygusu ve intikam.— Gugli olamn giik-
ran duymasinin nedeni sudur. Ona iyilik yapan, yapug iyilikle,
gaclunin alanina adeta tecaviiz etmis ve oraya zorla girmistir:
simdi de gacla kisi, sukran duyma edimiyle, 1yiligi yapanin ala-
nina misilleme amaciyla tecaviiz etmektedir. Yumusak bir inti-
kam bicimidir bu. Guclu olan, sukran duygusunun hosnutlugu
icinde olmazsa, kendini giicsiiz gostermis olacak ve bundan boy-
le gucsuz sayilacakur. Bu yuzden her iyiler toplumu, yani baslan-
gicta gicluler toplumu stkran duygusunu ilk yukumlulukler
arasina koyar. — Swift, insanlarin intikam duygusu besledikleri
oranda sttkran duygusu iginde olduklarn ilkesini ortaya atti.
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45.

lyi ve kotunun ikili oén tarihi. — Iyi ve kot
kavraminuin ikili bir 6n tarihi vardir: bunlardan birisi egemen
soylarin ve kastlarin ruhundakidir. lyiye iyiyle, kotuye kotuyle
karsihk verme guctne sahip olan ve gercekten de misillemede
bulunan, yani stikran ve intikam duygular i¢inde olan birine, iyi
birisi denilir; gugsiz olan ve misillemede bulunamayanin kotu
biri oldugu kabul edilir. lyi birisi olarak “iyilere”, yani ttim bi-
reyleri misilleme duygusuyla birbirlerine kenetlendikleri i¢in or-
taklik duygusuna sahip bir cemaate ait olunur. Kot birisi ola-
rak ise “kotilere”, yani ortakhk duygusu olmayan, boyun egdi-
rilmis, gu¢suz insanlar yiginina dahil olunur. lyiler bir kast olus-
tururlar, kotuler ise toz gibi bir kutledirler. lyi ve kétu bir sure-
dir seckin ve bayag, efendi ve kotii gibidir. Buna karsilik dus-
mana koti goziyle bakilmaz: misillemede bulunabilir 0. Home-
ros’ta Troyalilar da Helenler de iyidir. Bize zarar verenin degil,
hor gorulenin kota oldugu kabul edilir. lyilerin cemaatinde iyi
kahimsaldir; boyle iyi bir toprakta, bir kétanun yetismesi ola-
naksizdir. lyilerden biri yine de iyilere yakismayan bir ey yapar-
sa bahanelere siginilir; érnegin sug bir tannmn ustine atlir ve
iyinin gozunt bagladig ve onu qildirttigy soéylenir. —Birisi de
ezilenlerin, gugsuzlerin ruhundakidir. Burada her bir diger
insan, ister seckin olsun ister bayagi, dusman, acimasiz, sému-
rucy, zalim, hilebaz kabul edilir. Bir insant, hatta varsayilan her
canli varligl, ornegin bir tanriy1 da karakterize eden bir sozctk-
tur kotl; insani olan, tanrsal olan, seytani, kot olandir. lyiligin
yardimseverlik, acima gibi belirtileri, hile, korkung bir sonun
baslangici, uyusturma ve kandirmaca olarak, kisacast incelmis
bir ketuluk olarak algilanirlar korkuyla. Boyle bir anlayisa sahip
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bireylerden, bir cemaat degil, olsa olsa bir cemaatin en ham bi-
¢imi ortaya gikar: dyle ki, bu iyi ve kot kavrayisinin egemen ol-
dugu her yerde, bireylerin, soylarimin ve irklanmn cokuisu ya-
kindir. — Bizim simdiki torelligimiz egemen soylarin ve
kastlarin zemininde yesermistir.

46.

Acimak ac1 ¢cekmekten guc¢lu. — Acimanin, asil
actyr cekmekten daha guclt oldugu durumlar vardir. Ornegin,
dostlanmizdan birisi utang verici bir duruma dusmusse, bu du-
rum bize kendimizin aym duruma dusmesinden daha ¢ok aci
verir. Yani, bir kere onun karakterinin temizligine kendisinden
(laha ¢ok inaminz; sonra ona duydugumuz sevgi, herhalde bu
inamsimiz yuzunden, onun kendisine duydugu sevgiden daha
gacludur. Onun egoizmi burada davramsinin kot sonuglarina
onun daha fazla katlanmasi gerektigi acisindan, gercekten bizim
cgoizmimizden daha cok aci cekse de, bizim icimizdeki egoist
olmayan — bu sozcugu asla kesin anlamiyla degil, anlaumin ha-
fifletilmest olarak anlamak gerekir — yine de onun isledigi sug-
tan, onun icindeki egoist olmayamn etkilenmesinden daha cok
ctkilenir.

47.

Hastalik hastaligi. — Baska bir kisi i¢in duyduklan
empati ve kaygl ytiziinden hastalik hastasi olan insanlar vardur;
bu sirada ortaya ¢ikan acima turu, bir hastaliktan bagka bir sey
degildir. Bunun gibi, Isa Mesilvin ¢ektigi acilan ve dlumuna su-
rekli gozlerinin énune getiren yalmz ve dini duygulan canli in-
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sanlann kapildig bir tar Hiristiyan hastahk hastahg da vardir.
48.

lyiligin ekonomisi. — Insan iliskilerindeki en sifal
bitkiler ve enerjiler olarak iyilik ve sevgi, oyle degerli hazineler-
dir ki, bu melhem gibi araclan kullamrken olabildigince ekono-
mik davranilmasini arzular gonul: ne var ki olanaksizdir bu. lyi-
ligin ekonomisi, en gozupek utopyacilann riyasidir.

49.

lyiniyet. — Bilimin, dikkatini ender rastlanan bayuk ol-
gulara yonelttiginden daha cok yoneltmesi gereken, kaguk ama
son derece sik rastlanan ve bu yuizden ¢ok etkili olan olgularmn
arasinda iyiniyeti de saymak gerekir; iliskideki o dostane zihni-
yet anlatimlarini, gozun iginin galtimseyisini, o el sikmalari, ge-
nellikle hemen hemen her insani edimi adeta sarmalayan o hos-
nutlugu kastediyorum. Her 6gretmen, her memur, kendisi icin
bir gorev olanin ustine bu ¢esniyi de katar; insanhigin stirekli
gerceklestirilmesidir bu, icinde her seyin yetistigi 1s18imin dalga-
laridir adeta; hele ki en yakin ¢evrede, ailenin icinde yasam bu
iyiniyet sayesinde yeserir ve ciceklenir. lyi yureklilik, sevecenlik,
yurekten nezaket, egoist olmayan durtinun hi¢ tikenmeyen pi-
narlandir ve ayn durtinun acima, sefkat ve fedakarlhik denilen
cok daha unlu anlaumlarindan ¢ok daha gucla yapilar kurmus-
lardir kiiltirde. Ama onlarin degeri kuctimsenir ve ashinda: bun-
da pek de egoizm disi bir sey yoktur. Bu kiicuik dozlarn top-
lam1 ise yine de muazzamdir, toplam enerjileri, en guglu ener-
jilerden birisidir. — Bunun gibi, dinyada bulamk gozlerin gor-
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dugtinden cok daha fazla mutluluk bulunur: yeter ki dogru he-
saplansin ve her gan her seyde, en zor durumdaki insan yasa-
minda bile bol bulunan tim hosnutluk anlan unutulmasin.

50.

Acima uyandirmak istemek. — La Rochefocauld,
otobiyografisinin (ilk basumi 1658) en dikkate deger yerinde akil
sahibi olan herkesi acima duygusuna karst uyarirken, bu duygu-
yu aci cekenlere yardim edecek ve bir mutsuzluga gugli bir bi-
cimde muidahale edecek noktaya getirilmeleri icin (akilla belirle-
nemediklerinden) tutkuya gereksinim duyan halktan kisilere bi-
rakmay1 tavsiye ederken, dogru bir noktaya deginiyor; bu arada
acima, Rochefoucauld’un ve (Platon’un) yargisina gore, ruhu za-
yif dustirayor. Gerci acima gosterilmelidir, ama ona sahip
olmaktan kagimilmalidir: ¢tinkd mutsuzlar oylesine aptal-
dirlar ki, onlarn nezdinde acima gostermek, dinyanin en bi-
yuk iyiligidir. — Belki de mutsuzlann bu gereksinimi aptallik ve
zihinsel bir eksiklik olarak, felaketi beraberinde getiren bir tir
akil hastaligl olarak (ve Rochefoucauld da boyle kavramis gora-
nuyor) degil de tumtiyle baska ve daha dusundurucu bir sey ola-
rak anlasildiginda, bu acima duygusuna sahip olmak istemeye
karsi daha guclu bir uyarida bulunulmalidir. Daha ¢ok, kendile-
rine acinilsin diy e aglayip bagiran ve bu yiizden, durumlarimin
dikkati cekebilecegi am kollayan cocuklarn gozlemlemek yerin-
de olur; hastalarla ve ruhsal rahatsizhig olanlarla iligki icinde ya-
sandiginda, bu yakinmalarin ve inlemelerin, mutsuzlugun sergi-
lenmesinin, aslinda orada bulunanlaraaci1 cektirmek ama-
cni gidup gitmediging sorar insan kendisine: sonra da beriki-
lerin dile getirdigi acima, zayiflar ve ac1 ¢ekenler igin bir teselli-
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dir, gorurler ki tam zayifliklanna karsin en azindan hala bir
gucleri vardir: aci1 ¢ektirme gucu. Mutsuz Kkisi,
acima gosterisinin onun bilincine ¢ikartug bu tstinlik duygu-
sundan bir tir haz elde eder; kendini begenmisligi kabarnr, hala
dunyaya ac1 gektirecek kadar onemli biridir. Dolayisiyla, acinma
6zlemi kendinden haz alma 6zlemidir; ustelik yakinlarna zarar
verme pahasina; kendi 6zgun benligini, olanca saygisizhgiyla
gosterir insanlara; hi¢c de Rochefoucauld'un dedigi gibi “aptalli-
giyla” degil. — Toplumdaki tim ikili konusmalarda sorulan
tum sorulara verilen tim yanitlarin dortte ucu, karsisindakine
birazaik aci cektirmek igindir; bircok insan bu ytizden toplum
icine girme gereksinimi duyar: toplum onlara gicli olduklan
duygusunu verir. Kotuluk, kendini kabul ettirdigi boyle sayisiz
ama cok kiicik dozlarda, guclu bir yasam uyaricisidir: tipk iyi-
niyetin aym bicimde insanlarn dunyasinda yayginlasmasi, her
zaman hazir bir ila¢ olmasi gibi. — Peki, ac1 ¢cektirmenin hosla-
rina gittigini, baskalarni hi¢ olmazsa dusincelerinde inciterek
ve kucuk kotilugun tohumlarin onlara sagarak sik sik eglen-
diklerini — ve iyi eglendiklerini — itiraf edecek ¢ok sayida du-
rust kisi ¢ikacak midir? Cogunluk durust degildir ve birkag in-
san da boyle ayip bir seyden haberdar olmayacak kadar iyidir;
bunlar boylelikle Prosper Mériméenin hakli olarak soyledigini
zaten yadsiyabilirler: “Sachez aussi qu'il n’y a rien de plus com-
mun que de faire le mal pour le plaisir de la faire.™

51.

Gorunus nasil varlik olur. — Bir tiyatro oyuncu-
su sonunda en buytik acisinda, 6érnegin evladinin cenazesinde
bile, roltinun birakug izlenimi ve genel sahnesel etkiyi disun-
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mekten vazgegmez, kendi acisina ve bu acinin disavurumlarina,
kendi kendisinin izleyicisi olarak aglar. Hep bir ve ayn1 rolu oy-
nayan ikiyuzla biri sonunda ikiyuzla olmaktan cikar; ornegin
gengliklerinde genellikle bilingli ya da bilingsizce ikiyuzlu olan
rahipler sonunda dogallik kazamrlar ve sonra gercekten, higbir
yapmaciga gerek duymadan dupediiz rahip olurlar; ya da baba-
nin basaramadigini belki ogul, babasinin ¢n si¢ramasindan ya-
rarlanip, onun aliskanlhgin miras alarak basarir. Birisi, uzun bir
sure ve inatla bir sey gibi gorunmek isterse, sonunda bun-
dan baska bir sey olmak zor gelecektir ona. Her insanin mes-
legi, hatta sanatcilannki bile ikiyuzlulukle, disaridan bir taklitle,
etkili olandan kopya cekilmesiyle baslar. Her zaman bir sevecen-
lik maskesi takinan biri, sonunda onlar olmadan sevecenlik ifa-
desinin elde edilemeyecegi guleryiizli ruh halleri tzerinde bir
gu¢ kazanir — ve sonunda bu ruh halleri de onun tzerinde gug
kazanir, kendisi guleryuzita olur.

52.

Aldatmada durustluk noktasi. — Buttn buyuk
aldaucilarda, giclerini borglu olduklan kayda deger bir durum
vardir. Tom hazirhklann icindeki asil dolandirma ediminde, se-
sin titremesinin, anlatmin, jestlerin iginde, etkili sahnelemenin
ortasinda kendi kendilerine inanirlar: cevrelerinde-
kilere mucizevi ve ezici bi¢imde hitap eden de budur. Din kuru-
culan, dolandiricilardan ayiran, bu kendi kendini aldatma duru-
mundan kurtulamamalaridir: ya da kuskunun baskin akug o
aydinhk anlar cok ender yagarlar; genellikle bu aydinhik anlan
kot muhaliflere mal ederek avuturlar kendilerini. Dolandirici-
lann da, din kuruculann da olaganusti izlenimi birak-
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malar: icin, kendini aldatma isbasinda olmalidir. Canku in-
sanlar, ¢cok guglu bir bicimde inamldigl agikca gorilen seyin
dogruluguna inanirlar.

53.

Hakikatin s6zde duzeyleri. — Cok yaygm yanlis
cikarimlardan biri de sudur: bir kimse bize karst dogru ve icten
olduguna gore, hakikati soylayordur. Boylece bir ¢ocuk anne
babasinin yargilarina, bir Hiristiyan da kilisenin kurucusunun
iddialarina inamur. Yine ayni nedenle, eski yuzyillarda insanlarin
mutluluklarindan ve yasamlarindan fedakarlik ederek savun-
duklarn her seyin yamlgilardan ibaret oldugunu kabul etmek is-
tenilmez: belki de bunlarnn hakikatin duzeyleri oldugu soylenir.
Ama aslinda bir kimse bir seye ictenlikle inanmis ve inanci ug-
runa savasmis ve dlmugsse, onu harekete gecirenin aslinda sade-
ce bir yanilg: olusunun, baytk bir haksi1zlik oldugunu du-
sunurler. Boyle bir sureg, bengi adalete aykiri géranur; bu yuz-
den duyarl insanlarin yuregi her zaman kafalarina karsi su ilke-
yi belirler: ahlaksal eylemlerle entelekttiel gorusler arasinda ke-
sinlikle zorunlu bir bag bulunmahdir. Ne yazik ki durum fark-
lidir; cunku bengi adalet yoktur.

54.

Yalan. — Insanlar gundelik yasamlarinda nicin genellikle
hakikati soylerler? — Bir tanr yalan soylemeyi yasakladigy icin
degil elbette. Tersine, ilkin: daha rahat oldugu icin; cinku yalan:
bulus, rol yapma ve bellek gerektirir. (Bu ytizden Swilt der ki:
bir yalan soyleyen, ustlendigi agir yukia nadiren fark eder; ¢un-
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ku bir yalam surdurebilmek igin, baska yirmi yalan daha bul-
mak zorundadir.) Sonra: basit iliskilerde: dogrudan dogruya ben
sunu istiyorum, ben sunu yaptim vb. demek daha avantajhidir; o
halde, otoritenin've zorlamanin yolu, aldatmanin yolundan da-
ha guvenlidir. — Ama bir ¢cocuk karmakarnisik ev ii iligkilerde
yetistirildiyse, yalani da aym dogallikla kullanir ve ister istemez
her zaman ¢ikarina uygun duseni soyler; bir hakikat duygusu,
yalana karsi bir antipati ona tamamen yabancidir ve uzakur,
boylece tim masumluguyla yalan soyler.

55.

Inanc ytzunden ahlaka kusku dusarmek.
— Sadece ikiyuzluler tarafindan temsil edilen hicbir iktidar sa-
vunulamaz; Katolik Kilisesi ne kadar ¢ok “diinyevi” unsur barin-
dirsa da, giict kendileri igin yasam: zor ve anlamh kilan ve ba-
kislar1 ve erimis bedenleri gece nobetlerini, aghg, coskulu iba-
detleri, hatta belki de kirba¢ darbelerini anlatan, simdi bile bol-
ca bulunan o ruhani dogalarina dayanmaktadir; bunlar insanla-
1 etkiler ve korkuturlar: ya boyle yasamak zorunlu olsaydr?
— Budur onlan gorance dilin ucuna gelen trpertici soru. Bu
kuskuyu yayarak, guglerinin temelini tekrar tekrar saglamlastur-
ms olurlar; 6zgur dustinceliler bile kendilerinden boylesine vaz-
gecenlere karsi, kat1 bir hakikat duygusuyla karsi koymaya ve
“seni aldaulmis, aldatma!” demeye cesaret edemezler — Onlan
ayiran kavrayslarin farkhiligidir sadece, kesinlikle bi: iyilik ya da
kotulak farki degil: ama sevilmeyene haksiz davranmakta adet-
tendir. Ornegin Cizvitlerin kurnazhigindan ve rezil sanatlarindan
soz edilir, ama her bir Cizvit'in kendisine nasil bir kendini yen-
meyi dayatug ve Cizvit ders Kitaplarinin vaaz ettigj, kolaylasti-
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rilmis yasam pratiginin kesinlikle onlarin degil, siradan insanla-
1n isine yaradigl gormezden gelinir. Elbette, biz aydinlanmusla-
nn da, tamamen ayni taktik ve orgutlenmeyle boyle iyi birer
arac, kendini yenme, yorulmazlik, fedakarhk sayesinde aym ol-
cude takdire deger olup olmayacagimiz sorulabilir.

56.

Bilginin radikal kotu uzerindeki zaferi. —
Bir streligine, son derece kotu ve yoz insanlar hakkinda bir ta-
sarima sahip olmus olmak, bilge olmak isteyen kisiye buyuk bir
kazang saglar: bu tasarim da, tam karsit1 gibi yanlistir; ama uzun
zaman dilimleri boyunca egemen olmustur ve kokleri bize ve bi-
zim dunyamiza kadar uzanmistir. Kendimizi kavramak igin on -
lar1 kavramamiz gerekir; ama sonra daha yuksege ¢ikmak icin,
onlarn Gstune basarak gikmamiz gerekir. Sonra gortriz ki, me-
tafizik anlamda gunahlar yoktur; ama ayni anlamda, erdemler
de yoktur; tim bu torel tasanmlar alani surekli dalgalanma ha-
lindedir; iyiye ve kotuye, ahlakhiya ve ahlakdisina iliskin daha
yuksek ve daha algak kavramlar vardir. Seylerden, onlarin bilgi-
sinden fazlasi istemeyenin ruhu kolaylikla huzur bulur ve
hirs ytuztinden degil, olsa olsa cahillik yuztnden yanlis yapar (ya
da danyanin dedigi gibi, gtnah isler). Aruk arzularini karalamak
ve koklerini kurutmak istemeyecektir; ama ona tamamen ege-
men olan biricik hedefi, — her zaman olabildigince iyi bilmek
— onu sogukkanli yapacak ve i¢indeki tam yabamllig yaustira-
caktr. Aynca, ona eziyet eden bir suru tasarimdan kurtulmus-
tur: aruk cehennem azabi, gunahkarlik, iyiye yatkin olmama
sozcukleri onun icin bir sey ifade etmez: bunlarda sadece yanlis
dunya ve yasam goruslerinin ucusan hayaletlerini gérur.
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57.

Insanin kendini bolmesi olarak ahlak. —
Kendi konusuna gercekten gonul vermis bir yazar, herhangi bi-
risinin ¢ikip da ayni konuyu daha anlasilir bir bicimde serimle-
yerek ve bu konudaki sorunlan hi¢ acik birakmadan yanitlaya-
rak kendisini ortadan silmesini arzular. Seven bir kiz, sevgisinin
ledakar sadakatini, sevdiginin sadakatsizliginde kanitlayabilme-
yi arzular. Bir asker, zafer kazanan vatani icin savas meydanin-
da sehit diusmeyi arzular. Ctinkt vatamin zaferiyle birlikte onun
en buyuk arzusu da zafer kazanmustir. Bir ana ¢ocuguna, kendi-
sine esirgedigi seyi, uykuyu, en iyl yemegi, yerine gore saghgim,
servetini verir. — Peki tum bunlar egoizm disi durumlar midir?
Bu ahlakhlik eylemleri Schopenhauerin deyisiyle “olanaksiz
ama yine de gercek” olduklarn i¢in birer mucize midirler?
Tam bu orneklerde insanin kendisine ait bir seyi, bir
dusunceyi, bir istegi, bir urinu, kendisine ait baska
bir seyden daha ¢ok sevdigi, yani kendi varhigim iki par-
caya boldugu ve bir parcayr digerine feda ettigi acik degil
midir? Eger dikkafalinin birisinin: “Su insanin karsisinda geri ce-
kilmektense, kursuna dizileyim daha iyi” demesi, ¢zunde
farkl bir sey midir? Amlan her ¢rnekte bir seye duyulan
egilim (arzu, durty, istek) mevcuttur; bu egilime ayak uydur-
mak ise “egoizm dis1” degildir. — Ahlakta insan birey olarak de-
gil, bolunmus olarak davramr.'

58.

Neyin sozu verilebilir. — Insan eylemlerin sozu-
nu verebilir, duygularin degil; cunku duygular istemdisicir. Bi-
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risine onu her zaman sevme ya da ondan nefret etme ya da ona
sadik olma sozu veren kimse, guctunun disindaki bir seyin s¢zi-
nu veriyordur; elbette, gerci genellikle sevginin, nefretin ve sa-
dakatin uruni olan ama baska gudulerden de dogabilen eylem-
lerin s6ziint verebilir: ¢ank bir eyleme gottiren birden fazla yol
ve gudu vardir. O halde, birini her zaman sevme sozu su anla-
ma gelir: seni sevdigim stirece sana sevgi eylemlerini gosterece-
gim, seni artik sevmezsem, baska gudulerle de olsa aynt eylem-
leri gormeye devam edeceksin benden: boylece tanudiklarimizin
zihninde sevginin hi¢ degismedigi ve hala ayni oldugu goranti-
su kalacak. — Demek ki, insan kendini kandirmadan birisine
ebedi sevgi vaadinde bulundugunda, sevgi géruntusunin stre-
cegine soz vermektedir.

59.

Anlak ve ahlak. — Verilen sozleri tutabilmek icin, iyi
bir bellege sahip olmali kisi. Acima duyabilmek icin, kuvvetli bir
hayal gucune sahip olmall. Bu kadar siki sikiya bagldir ahlak,
anlagin iyiligine.

60.

[ntikam almay1 istemek ve intikam almak.
— Bir intikam dustuncesine sahip olmak ve bunu uygulamak,
siddetli ama gecici bir ates nobetine tutulmak demektir: ama
onu uygulayacak gucti ve cesareti olmadan, bir intikam dusun-
cesine sahip olmak demek, kronik bir 1zdirabi, bedenin ve ru-
hun zehirlenmesini icten ice yasamak demektir. Sadece niyetle-
ri goren bir ahlak, her iki duruma da esit deger bicer; genellikle
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ilk duruma daha kotu oldugu degeri bigilir (intikam eyleminin
belki beraberinde getirdigi kotii sonuglar ytizinden). Her iki de-
gerlendirme de basiretsizdir.

61.

Bekleye~bilmek. — Bekleye-bilmek o denli zordur ki,
en buyuk sairler, bekleyememeyi siirlerinin konusu yapmaktan
yuksunmemislerdir. Ornegin Shakespeare Othello’da, Sofokles
Aias’ta’: Aias duygularim bir giin daha sogutabilseydi, kehanetin
bildirdigi gibi, intihar etmeyi gerekli gérmeyecekti; herhalde in-
cinmis kibrinin korkung kigkirtmalarin elinin tersiyle itecek ve
kendi kendine soyle diyecekti: benim durumumda kim bir ko-
yunu bir kahraman zannetmezdi ki? Bu kadar korkung bir sey
mi bu? Tam tersine, siradan insani bir sey: Aias kendini boyle
avutabilirdi. Tutku beklemez; buyik adamlarin yasamindaki
trajik yon, genellikle onlarin donemleriyle ve gevrelerindeki in-
sanlarin duzeysizligiyle causmalan degil, yapitlanm bir yl, iki
yil oteleyememeleridir; bekleyemezler. — Ttim duellolarda, da-
rusilan kisilerin saptamasi gereken tek sey, taraflarin daha bek-
leyebilip bekleyemeyecegidir: eger bekleyemeyeceklerse, her iki
taraf da “ya ben yasarim, o zaman ¢birti aninda 6lmelidir, ya da
tam tersi” dedigi surece bir duello mantuklidir. Boyle bir durum-
da beklemek demek, incinmis onurun korkung iskencesine, onu
inciten yuzunden daha uzun bir stre katlanmak demektir; ve bu
aci yasam ugruna katlanilmaya deger olan acidan daha buyuk
bir ac1 olabilir.
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62.

Intikamin tadini ¢ikarma. — Hakarete ugradikla-
rint hisseden ham insanlar, ugradikian hakaretin derecesini ola-
bildigince yukseltirler ve bunun nedenini asir1 abartilmis soz-
cuklerle anlatirlar; sirf, bir kez uyanmis bulunan nefret ve inti-
kam duygusunun tadim ¢ikarmak icin.

63.

Kucumsemenin degeri. — Kendilerine duyduklar
saygiy1 ve eylemlerindeki belirli bir becerikliligi koruyabilmek
icin, tamidiklan tum insanlar hayallerinde kuicik disurme ve
kucumseme geregi duyan insanlarin sayisi hi¢ de az degildir, bel-
ki de buyuk bir cogunlugu olusturur bunlar. Ama kucuk insan-
lar ¢ogunlukta oldugundan ve so6z konusu beceriklilige sahip ol-
malari ya da onu yitirmeleri buytik bir énem tasidigindan, iste —

64.

Cabuk ofkelenen. — Bize cabucak ¢fkelenen birine
kars1, karsimizda, bir zamanlar camimiza kastetmis biri varmis
gibi dikkatli olmaliy1z: ¢unku hala yastyor olusumuzun nede-
ni, onun ¢éldurme gucunun eksikligidir; bakislar yetseydi buna,
coktan gelirdi 6ltiim basimiza. Birisini, fiziksel vahsiligi géranur
kilarak, korku uyandirarak susturmak ham kultaran bir parca-
sidir. — Seckinlerin hizmetlilerine yonelttikleri o soguk bakis
da, insanla insan arasindaki o kast sinirlamalarnmn bir kalintisi,
ham antik¢agdan bir parcadir; eskinin koruyucular olan kadin-
lar bu yadigan da, daha bir sadakatle korumuslardir.
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65.

Durustlik nereye goturur. — Birisinin, kendisini
eyleme geciren ve tim insanlarin guaduleri kadar iyi ve kott olan
guduler hakkinda, zaman zaman cok durtstce konusmak gibi
kott bir aliskanhig vardi. Once kizginlik dogurdu, sonra kuskuy,
zamanla adeta disland1 ve toplumdan aforoz edildi, sonunda
yargl baska zaman hi¢ dikkate almadigy ya da goz yumdugu ve-
silelerle amimsad boyle rezil bir varligr. Genel sir hakkinda sus-
masin1 bilemeyisi ve hi¢ kimsenin gormek istemedigini — ken-
di kendisini — goérme yolundaki sorumsuzca egilimi onu hapse
ve erken bir 6lime goturdu.

66.

Cezay1 gerektirir, hi¢ cezalandirilmadi. —
Suglulara kars: isledigimiz sug, onlara alcak muamelesi yapma-
mizdir.

67.

Erdemin kutsal basitligi. — Her erdemin ayrica-
hklan vardir: érnegin yakilmaya mahkum edilmis birinin yaki-
lacagr odun yigimina, kendi bir kucak odununu gotarmek gibi.

68.
Ahlaklilik ve basari. — Bir eylemin ahlakli ya da ah-

laksiz yonlerini, 6zellikle onun basarisindan sonra degerlendi-
renler, izleyiciler degildir sadece; hayir, eylemcinin kendisi yapar
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bunu. Ciinku guduler ve niyetler nadiren yeterince net ve basit-
tirler, ve bu arada bellek de eylemin basarisiyla bulaniklasir, 6y-
le ki insan bizzat kendi eylemine yanhs guduler atfeder ya da
onemsiz gidileri énemliymigler gibi ele ahr. Basan ¢ogunlukla
bir eyleme vicdanin tamamen durust piriltistm kazandinir; bir
bagarisizlik ise en hor gorulesi eylemin tizerine vicdan azabinin
golgesini digirir. “Bana sadece basany: verin: onunla tiim di-
rust ruhlan da kendi yanima cektim — ve kendimi de kendime
karg1 durtst kildim” diye dustnen politikacinin tnlu pratigi de
bundan kaynaklanir. — Benzer bir bicimde, basan, daha dogru
gerekcelendirmenin yerine gececektir. Simdi bile bircok aydin,
Hiristiyanhigin Yunan Felsefesi tizerindeki zaferinin, Hiristiyanla-
rin daha buytk bir hakikate sahip oluslarmin bir kaniu oldugu-
nu disuniyor — bu érnekte sadece daha kaba ve daha zalim
olanin, daha zihinsel ve daha narin olan tizerinde zafer kazanmis
olmasina kargin. Daha buyuk hakikatin ne oldugu ise, uyanan bi-
limlerin harfi harfine Epikir'iun felsefesine dayanmalarnindan, Hi-
ristiyanhigs ise harfi harfine reddetmis olmalarindan anlasilabilir.

69.

Sevgi ve adalet. — Neden sevgiye, adaletin aleyhine
daha buyuk bir deger verilir ve sanki ondan ¢ok daha yuce bir
varlikmis gibi, en guzel seyler sevgi hakkinda soylenir? Oysa
sevgi adaletten actkca daha aptal degil midir? — Elbette, iste tam
da bu yuzden herkes i¢in ¢ok daharahattir: aptaldir ve zen-
gin bir bereket sepeti vardir; bu sepetten dagitir tim armaganla-
rin1 — herkese, bunu hak etmeyene, hatta bir tesekkur olsun et-
meyene bile. Tarafsizdir, Incil’'den ve deneyimden bildigimiz gi-
bi, sadece haksizlan degil, duruma bagli olarak haklhlan da ilik-
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lerine dek 1slatan yagmur kadar.
70.

Idam. — Nasil oluyor da idam bizi bir cinayetten daha ¢ok
incitiyor. Yargiclarin soguklugu, utang verici én hazirhiklar, bu-
rada bir insamin baskalarimn goziint korkutmak amaciyla arag
olarak kullanildigi kavrayisidir bunun nedeni. Cunku bir sug
varsa bile cezalandiriliyor degildir: egitimcilerde, anne babalar-
da, cevrelerde, bizdedir o sug, katilde degil — neden olan ko-
sullan kastediyorum.

71.

Umut. — Pandora kotualik dolu kabi getirip agti. Tanrila-
rin insanlara bir hediyesiydi bu; distan bakildiginda guzel, bas-
tan ¢ikaric bir hediyeydi ve “Mutluluk Kab1” denmisti ona. Son-
ra tam kotalukler, canli, kanatli varliklar uctular disanya: o gun
bugundur ucusup dururlar ortalikta ve gece ginduz zarar verir-
ler insanlara. Tek bir kottluk hentiz ¢gitkamamisti kaptan disari-
ya: o sirada Pandora, Zeus'un istegiyle kapatinca kapag, kalmis-
11 o koraluk kabin icinde. Simdi mutluluk kabimi her zaman
evinde tutar insan ve bir hazinenin bulundugunu zanneder bu
kabin icinde; onun emrindedir hazine, uzaur elini cani istedik-
ce; cuinku bilemez Pandoramin getirdigi kabin kotuluk kabi ol-
dugunu da, geride kalan kotaluga mutluluk verici en baytk sey
zanneder, — umuttur o sey. — Zeus, oteki kotuluklerden de
fazlasiyla eziyet ceken insanun, yasami kestirip atmamasin, hep
yeni eziyetler cekmeye devam etmesini istemisti. Bunun icin in-
sanlara umudu verdi: aslinda kotaluklerin en kotasudur umut,
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cunku insamn cektigi eziyeti uzatir.
72.

Ahlaksal cosabilirligin derecesi bilinmi-
yor. — Kisinin belirli sarsic1 goruntuleri ve izlenimleri alip al-
madifl — ornegin haksiz yere idam edilmis, oldurulmus ya da
iskence edilmis bir baba, sadakatsiz bir kadin, zalim bir diisman
saldirisi gibi — tutkularimizin akkor haline gelip gelmedigine ve
tum yasam1 yonlendirip yonlendirmediklerine baghdir. Hi¢ kim-
se, kogullarin, acimanin, 6fkelenmenin kendini nereye géttirebi-
lecegini bilmez, cosabilirliginin sinirlarini bilmez. Acinasi kiguk
iliskiler, acinasi kilarlar; genellikle yasantlann niteligine degil
niceligine baghdir algak ve yiiksek insan, iyisiyle kotusuyle.

73.

Istegi disinda sehit. — Bir partide, arkadaslarina
kars1 ctkamayacak denli korkak ve odlek bir insan vardi: onu
her ise kosarlardi, ondan her seyi isterlerdi, ¢cinku dostlarinin
kendisi hakkinda kotir dusanmeleri, oliimden daha cok korku-
turdu onu; zavalli, zayif bir ruhtu o. Bunu anladilar ve anilan

Ozelliklerinin temelinde onu bir kahraman ve hatta bir sehit yap-

nlar. Odlek insan, icinden her zaman hayir dedigi halde, hep
evel sozil cikt dudaklarindan, partisinin goérusleri igin oldugu
idam sehpasinda bile: o sirada eski yoldaslanndan biri vardi ya-
ninda, sozleri ve bakislariyla ¢yle bir baskt yapmisti ki ona, ger-
cekten ciddi bir bicimde karsilamisn 6lumu ve o zamandan be-
ri de bir sehit ve buyuk bir kisilik olarak évalur durur.
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74.

Gundelik olc¢ut. — Eylemlerin agirilar kibre, ilimhlan
ahskanliga ve aptalcalan korkuya yorulursa nadiren yarnilgiya
dusulur.

75.

Erdem hakkindaki yanlis anlama.-— Erdemsiz-
ligi, hazla baglantisi icinde tanimis biri, upki ardinda haz dus-
kuinu bir genclik birakmus biri gibi, erdemin aciyla baglanuli ol-
mas! gerekfigini zanneder. Buna karsilik, tutkularindan ve gu-
nahlarindan ¢ok ¢ekmis birisi, erdemde huzuru ve ruhun mut-
lulugunu 6zler. Bu ytzden, erdemli iki kiginin birbirini hi¢ an-
lamamas1 mumkundur.

76.
Munzevi. — Munzevi, erdemi bir zorluga dénusturur.
77.

Kisinin sayginligini davaya aktarmak. —
Genel olarak sevgi ve baskasimn yararina kendini feda etme ey-
lemlerine, nerede gorultrlerse gorulstnler saygi duyulur. Boyle-
likle, bu tarzda sevilen ya da insamin kendini feda ettigiseyle -
rin degeri artinlnig olur: belki de kendi baslarima ¢ok de-
gerli olmasalar bile. Yurekli bir ordu, ugrunda savasug davaya
ikna eder.
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78.

Hirs, ahlaksal duygunun bir ikamesi. —
Hirsli olmayan kisilerde, ahlaksal duygu eksik olmamalidir. Hirs-
Ii kisiler, bu duygu olmadan da baslarinin caresine bakabilirler,
hemen hemen aym basariyla. — Bu yuzden, muitevazi, hirs nedir
bilmeyen ailelerin ogullari, ahlaksal duygularim bir kez yitirdik-
lerinde, genellikle hizla yuikselerek, tam bir namussuz olurlar.

79.

Kibir zenginlestirir. — Insan tini, kibirsiz ne de
yoksul olurdu! Ama bu haliyle, her tirden musteriyi cezbeden,
iyi doldurulmus ve hep yeniden dolan bir magazaya benzer: her
seyi bulabilirsiniz orada, her seyi alabilirsiniz, yeter ki gecerli pa-
ray1 (hayranlk) getirin yaninizda.

80.

Yaslt ve ¢lum.— Dinin yonelttigi talepler bir yana, el-
bette soyle sorulabilir: guclerinin azaldigim hisseden yagh bir
adamn, tamamen akli basindayken kendine bir hedef koymak
yerine yavas yavas tikenisini ve ¢ozuluisinu beklemesi neden
daha ovguye deger olsun ki? Bu durumda intihar son derece do-
gal ve akla yatkin bir eylemdir: aklin bir zaferi olarak haklilikla
bir saygl uyandiracaktir: ve eski zamanlarda Yunan Felsefesi'nin
onde gelenleri ve en yigit Roma vatanseverleri intihar ederek o6l-
meyi sectiklerinde, uyandirmisur da. Buna karsilik, hekimler-
den endiseli tavsiyeler alarak ve en zavall tarzda yasayarak, ya-
samin asil hedefine daha da yakinlasma guctne sahip olmadan,
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gunbegin omruni uzatmak ¢ok daha az saygidegerdir. — Din-
ler, intihar talebine yonelik lanetlerle dotudur: boylelikle yasa-
ma asik olanlarda, kendi kendilerine dalkavukluk ederler.

8l.

Ac1 cekenin ve failin yanilgilari. — Zengin,
yoksulun sahip oldugu bir seyi (¢rnegin bir prens, koyluntn
sevgilisini) elinden alirsa, yoksulda bir yamlg: olusur: sahip ol-
dugu az seyi elinden almast i¢in, zenginin tamamen al¢ak olma-
s1 gerektigini dusunar. Oysa zengintek bir mulkun degerini
pek de derinden duyumsamaz, ¢inku ¢ok seye sahip olmaya
aliskindir o: bu ytizden kendini yoksulun ruhunun yerine koya-
maz, ve yoksulun zannettigi kadar da haksizlik etmemektedir.
Ikisi de birbirleri hakkinda yanlis tasarimlara sahiptirler. Tarih-
te en ¢ok can sikan, giclanun haksizligy, gorundugu kadar bu-
yik degildir. Buyik iddialart bulunan, ytksek bir varhk olmaya
yonelik kalitimsal duygu bile olduk¢a sogukkanli kilar ve vicda-
n1 rahatlatir: hatta hepimiz kendimizle bir bagka varhk arasinda-
ki fark ¢ok buyukse, artik hicbir haksizlik duyumsamayiz ve 6r-
negin bir sivrisinegi, hicbir vicdan azabi duymadan oldurariz.
Ornegin (tim eski Yunanhlarin olagantsta asil olarak tammla-
diklart) Kserkses’in', bir babanin oglunu elinden alarak, ordu-
nun bir seferine duydugu korkak, ugursuz bir guvensizligi dile
getirdigi icin parcalattirmasinda, hicbir kotluk belirtisi yoktur:
bu olayda birey, can sikici bir bocek gibi bertaraf edilir, bir dun-
ya hakiminde eziyet verici duygular uyandiramayacak kadar du-
suk biridir o. Her zalim, kotu davrandigimin zannettigi ol¢ude
zalim degildir; acimin tasarimu, ac1 ¢ekmenin kendisiyle aym sey
degildir. Kucuk samimiyetsizliklerle kamuoyunu yamltan gaze-
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tecinin, adaletsiz yargicin durumu da ayrudir. Tum bu érnekler-
de neden ve etki tamamen farkli duygu ve dustince gruplariyla
cevrilidir; oysa ister istemez, failin ve ac1 cekenin aynu seyi du-
sundukleri ve duyumsadiklar varsayilir ve bu varsayim uyarin-
ca birinin sugu, digerinin cektigi aciyla élgular.

82.

Ruhun derisi. — Nasil ki kemikler, et parcalan, i¢ or-
ganlar ve damarlar, géruntiyli insan i¢in katlanilabilir kilan bir
deriyle ortuluyseler, ruhun heyecanlan ve tutkulan da kibirle
ortaludar: kibir ruhun derisidir.

83.

Erdemin uykusu. — Erdem uyuyunca daha ding uya-
nacakur.

84.
Utancin incelmisligi. — Insanlar pis bir seyi du-
sunmekten utanmazlar ama, bu pis dustuncelerin kendilerine ya-
kisurilacagim tasarladiklarinda utanirlar.

85.

Kotuluk enderdir. — Insanlann ¢ogu, kot olamaya-
cak kadar cok mesguldurler kendileriyle.
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86.

Terazinin dili. — Insan over ya da kinar, yarg: gtcu-
muzi istklandirmaya hangisinin daha ¢ok olanak verdigine gore.
87.

Luka Incili, 18, 14’un duazeltilmisi. — Ken-
dini algaltan, yukseltilmek ister.'
88.

Intiharin engellenisi. — Insamin yagsamini elinden

almak icin bir yasa vardir, ama onun ¢lumunu elinden almamz
icin hicbir yasa yoktur: sadece zulumdur bu.

89.

Kibirlilik.-— Insanlann iyi kanaati, bizim i¢in 6nemlidir,
cuinku bir kere bize yaran vardir, sonra onlari sevindirmek iste-
riz (cocuklar anne babalarin, ¢grenciler 6gretmenleri ve genel
olarak iyiniyetli insanlar tim o6teki insanlar). Sadece, bir kimse
i¢in insanlarn iyi kanaatinin yarar ya da sevindirme istegi disin-
da da énem tasidig yerde, kibirden soz ediyoruz. Bu durumda
insan kendisini sevindirmek istemektedir, ama bunu cevresin-
deki insanlann sirundan ya da onlan kendisi hakkinda yanhs bir
kanaat sahibi ohmaya kandirarak ya da tam bu otekilere (kis-
kang¢lik uyandirarak) sikinti verecek bir “iyi kanaat” derecesini
gormezden gelerek yapmaktadir. Kisi genellikle bagkalarinin ka-
naati sayesinde kendisi hakkinda sahip oldugu kanaati onaylat-
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mak ve kendi kendisine dogrulamak istemektedir: ne var ki guc-
lu otorite aliskanlign — insan kadar eski bir aliskanlik — bircok-
larini, kendine duydugu inanci da bir otoriteye dayamaya, yani
otekilerden almaya yoneltir; bagkalarinin yarg: giictine, kendile-
rininkinden daha ¢ok guvenirler. — Kendi kendine duyulan il-
gi, kendini eglendirme arzusu, kibirli kiside 6yle yuksektir ki,
baskalarini kendisi hakkinda yanlis, cok ytuksek bir deger bic-
meye kandinr ve sonra da baskalarnin otoritesine dayamir: yani
yanilgiyt dogurur ve sonra da bu yanilgiya inamur. — Soylemek
gerekir ki kibirli insanlar kendilerinin kadar bagkalarinin da ho-
suna gitmek istiyor degillerdir ve bunu yaparken kendi yararla-
rini ihmal edecek kadar ileri giderler; cinku salt kendi kendile-
rini sevindirmek, kendilerinden haz duymak icin sik sik gevre-
lerindeki insanlan kendilerine karst elverissiz, dusmanca, kis-
kang, yani zararh bir ruh hali icine sokmakla ilgilenirler.

90.

Insan sevgisinin siniri. — Otekinin bir aptal, kot
bir herif oldugunu ilan eden her kisi, sonunda o kisi boyle biri-
si olmadigint gosterdiginde, otkelenir.

9].

Moralité larmoyente.’' — Ne buyuk bir zevk verir
ahlakhhik! Soylu, ytice gonullt eylemlerin salt anlanhsinda bile
ne buyuk bir seving gozyas! seli aktugini amimsayalim yeter! —
Tamamen sorumsuz olusa duyulan inang yayginlik kazandigin-
da, yasamin bu buyust ortadan kalkacaknr.
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92.

Adaletin kokeni. — Adaletin (hakseverligin) kokeni,
Thukydides'in (Atina ve Mel elgilerinin korkung konusmalarin-
da) dogru bir bicimde kavradig gibi, yaklasik olarak esit gu-
ce sahip olanlar arasindadir; acikca gorulebilir bir gug
ustunluginun bulunmadig ve basarisiz bir savasin, karsiikl za-
rarlar verecegi yerde, anlasma ve karsilikl talepleri pazarhk et-
me dustncesi dogar: adaletin baslangicsal karakteri, takas ka-
rakteridir. Her iki taraf, kendilerinin o6tekinden daha fazla deger
verdigi seyi alarak, otekini memnun eder. Kargl tarafa bundan
boyle kendisine ait olmasim istedigi sey verilir ve buna karsilik,
istenilen alinir. Demek ki adalet yaklasik olarak esit giic konum-
larinda bir misilleme ve takastir: boylece, intikam kokensel ola-
rak adalet alamina aittir, bir tur takastir. Stikran duyma da 6yle.
— Elbette, adalet anlasilir bir kendini koruma gorus agisina da-
yanmaktadir, yani su dusuncedeki bencillige: “Niye kendime
bos yere zarar vereyim ve belki bu yizden hedefime de ulasama-
yaymm ki?” — Adaletin ko keni hakkinda bu kadar. Insanlar
zihinsel aliskanliklar uyarinca, soztimona adil, haksever eylem-
lerin baslangictaki amacini unuttuklari icin ve ozellikle
binlerce yil boyunca gocuklar bu tur eylemlere hayranhk duy-
mayi ve onlan taklit etmeyi ¢grendikleri igin, adil bir eylemin
egoizm icermeyen bir eylem oldugu goruntisii dogmustur za-
manla: ne var ki, adalete bigilen yuksek deger bu gérantuye da-
yanmakrtadir, ve ayrica tim deger bicmeler gibi hala surekli ola-
rak artmaktadir: ¢unka buytik deger verilen bir sey fedakarhik
yoluyla elde edilmeye ¢ahsihir, taklit edilir, cogaltlir ve bireyle-
rin gosterdikleri caba ve gayretin degerinin de eklenmesiyle, ar-
tar degeri. — Unutkanlik olmasaydr dunya ne kadar az ahlakh
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goranurdu! Bir sair, tanrnin unutkanligl insan onurunun mabe-
dinin esigine bekgi olarak yerlestirdigini soyleyebilirdi.

93.

Zayif olanin haklar1 uzerine.— Herhangi birisi,
ornegin kusatma altindaki bir kent, kosullar geregi daha gucla
birine boyun egerse, bunun karsi kosulu, kisinin kendini yok
edebilmesi, kentin yakilabilmesi ve béylece gucltiye buytik bir
zarar verilebilmesidir. Bu ytizden, haklarin saptanmasina zemin
olusturabilecek bir tur esitlik dogmaktadir. Dusmann ¢ika-
11, korumadan yanadir. — Bu bakimdan koleler ve efendiler ara-
sinda da haklar vardir, yani tam da koleye sahip olmanin efendi
agisindan yararh ve 6nemli olmast ¢l¢ustinde. Hak baslangic-
ta, birinin digerine degerli, onemli, vazgecilmez, yenilmez vesa-
ire gorundugu kadardir. Buagdan, daha zayif olanin da
haklan vardir, ama daha azdir bunlar. Bu ytzden soylenmistir
unlil unusquisque tantum juris habet, quantum potentia valet'
(ya da daha dogrusu: quantum potentia valere creditur’) sozu.

94.

Simdiye kadarki ahlakliligin 6¢ evresi. —
Hayvanin insan oldugunun ilk belirtisi, eylemlerinin artik anhk
esenlikle degil kalici olanla iliskili olmasi, yani insanin yarar-
l1, amaca uygun olmasidir: o zaman once akhn 6zgir ik-
tidari ¢ikar ortaya. Daha st bir duzeye ulasilmustir, insan onur
ilkesine gore eylediginde: bu ilke sayesinde bir yere yerlestirir
kendini, boyun eger ortak duygulara ve bu da sadece kisisel ola-
rak anlasilan yararliligin kendisini yonlendirdigi evrenin tizerine
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cikarir onu: saygl duyar ve saygl duyulmak ister, yani yarari,
kendisinin baskalar hakkinda, baskalarinin da kendisi hakkin-
da dusunduklerine bagh olarak kavrar. Sonunda, simdiye
kadarki ahlakhhgn en st dizeyinde seyler ve insanlar hak-
kindaki kendi olcutlerine gore eyler, kendi belirler kendisi ve
baskalar icin neyin onurlu ve yararli oldugunu; hep daha cok
gelistirilen yararh ve onurlu kavrami uyarinca, goruslerin yasa
koyucusu olmustur. Bilgisi onu en yararli, yani genel olarak ka-
lic1 yaran kisisel yararin 6nune, genel kahc gecerliligin saygiyla
kabul edilisini, anlik gecerliligin 6ntine koyma yetisini verir ona;
bir kolektif-birey olarak yasar ve eyler.

95.

Olgun bireyin ahlaki. — Simdiye kadar, ahlakh ey-
lemin asil karakteristiginin, kisisel olmayan yonu oldugu kabul
edilmistir; ve baslangicta kisisel olmayan tum eylemlerin évil-
mesinin ve ddullendirilmesinin nedeni, genel yarar1 gozetmele-
riydi. Simdi tam da kisisel gozetmede genel olan i¢in de en
buytk yarann bulundugu, her gecen gin daha iyi anlasildigina
gore, bu goruslerde bir degisikligin sirast degil midir: tam da ke-
sinlikle kisisel bir eylemin, (bir genel yararhhk olarak) ahlak
kavramina karsibk diistugin bir zamanda? Kendinden tam bir
kisi yapmak ve tim edimlerinde bu kisinin en buyuk esenli-
gini dikkate almak — boylesi, otekilerin yararina acimaci heye-
canlardan ve eylemlerden daha ileriye goturir. Elbette hepimiz,
hala kendimizdeki kisisel olami ¢ok az dikkate almaktan muzda-
ribiz, kot yetismistir o, — itiraf edelim bunu: daha cok, bilin-
cimiz bu kisisel olandan zorla uzaklasurnld ve devlete, bilime,
yardima muhtaclara kurban edildi, sanki kéti olan, kurban edil-
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mesi gereken oymus gibi. Simdi de cevremizdeki insanlar igin
calismak istiyoruz, ama sadece bu calismada kendimiz igin en
buyuk yarar1 buldugumuz él¢ude, ne fazla, ne eksik. Tum sorun
kisinin kendi yararindan ne anladiginda: tam da olgun-
lasmarms, gelismemis, ham birey en ham big¢imde anlayacaktir
onu.

96.

Tore ve torel. — Ahlakl, torel, etik olmak demek ¢ok
eski bir yasaya ya da gelenege itaat etmek demektir. Bu itaatin
zorla mu yoksa isteklilikle mi gerceklesiyor olusunun hicbir 6ne-
mi yoktur, yeter ki gerceklessin. Duruma gore torel olan neyse,
onu adeta dogustan gibi, uzun bir kaliuimdan sonra yani kolay-
likla ve seve seve yapana (0rnegin intikam almak, eski Yunanh-
lardaki gibi iyi toreye giriyorsa, intikam alana) “iyi” denir. Ona
iyi denir, cunku kendisi “bir amag icin” iyidir; ama iyiniyet, aci-
ma ve benzeri seyler, toreler degistigi halde hep “bir amag icin
iyi” yani yararh olarak duyumsandiklarindan, simdi ozellikle iyi-
niyetlilere, yardimseverlere “iyi” denmektedir. Kotu demek “t6-
rel olmayan” (16redis1) olmak, téreye aykirt davranmak, ne den-
li akla uygun ya da aptalca olursa olsun, gelenege karsi cikmak
demektir; ama komsusuna zarar vermek degisik zamanlarin to-
rellik yasalannda ozellikle zararl olarak gorulmustir, bu yuz-
den simdi ozellikle “kott” sozetigunden komsusuna' bilerek ve
isteyerek zarar vereni anliyoruz. Insanlan torel ve téredisi, iyl ve
kot ayrimin yapmaya yoneltmis olan temel karsithk “egoist ol-
mak” ve “egoist olmamak” degil, bir gelenege, bir yasaya bagh
olmak ve bundan kopmus olmaktr. Gelenegin nasil dogdu-
gunun bu acidan hicbir onemi yoktur, her halukarda iyi ya da



Insanca Pek Insanca 1

kotu ya da herhangi bir ickin kategorik buyruk dikkate alinma-
dan, her seyden ¢nce bir cemaatin, bir halkin korunmasi
amaclyla dogmustur; yanhs yorumlanmus bir rastlant temelinde
dogmus bulunan baul inanca dayah her gorenek, ona uyulmasi-
nin torellik oldugu bir gelenegi dayatir; bu gelenekten kopmak
tehlikelidir, cemaat icin, birey i¢in oldugundan daha fazla za-
rarhidir. (Canku tannlik, kafrin ve ayricaliklan cignemenin ce-
zasini cemaate verir, bireyi de ancak boylelikle cezalandinr). Im-
di her gelenek, kokeni ne kadar geride kalmissa, ne denli unu-
tulmussa, surekli daha da sayginhk kazanir; bu gelenege goste-
rilen sayg, kusaktan kusaga artar, gelenek sonunda kutsallasir
ve bir husu uyandinr; her halikarda dindarlik ahlaki, egoist ol-
mayan eylemler gerektiren ahlaktan ¢ok daha eski bir ahlakur.

97.

Toredeki haz. — Hazzin énemli bir tiirti ve boylelikle
ahlaklilik kaynag, ahiskanliktan dogar. Ahskin olunan sey daha
kolay, daha iyi, yani daha severek yapilir, bu sirada bir haz ali-
nir ve aliskin olunan seyin kendini kanitladig, yani yararl oldu-
gu deneyim sonucu bilinir; bitlikte yasanabilen bir tére yeni, he-
nuz kanitlanmamis tum denemelerin tersine, iyilestirici, yararh
oldugunu gostermistir. Buna gore tore hos ve yararli olanin bir-
lesimidir, bunun otesinde tizerinde dusunulmesini gerektirmez.
Insan zor kullanabildigi surece, bunu térelerini uygulamak
ve yayginlasirmak icin kullanir, ¢inku toreleri onun gozunde
kanitlanmis yasam bilgeligidir. Aym bigimde, bireylerden olusan
bir cemaat, her bir tiyeye aym toreyi dayaur. Yanhs ¢ikarim su-
dur: kisi kendini bir toreyle iyi hissettigi, ya da en azindan o t6-
re sayesinde varolusunu kabul ettirdigi icin, bu tére gereklidir,
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~ ¢unku kisinin kendisini iyi hissetmesinin biricik olanag1 ola-

rak kabul edilir; yasamdaki esenlik duygusu sadece bu toreden
kaynaklaniyor gorinmektedir. Ahsilmis olanin boyle, varolusun
bir kosulu olarak kavranisi, torenin en ince ayrintisina dek uy-
gulanir: geri kalmus halklarda ve kulturlerde gercek nedensellik
kavrayist cok az oldugu icin, her seyin aym bicimde islemesi, ba-
ul inanca dayal bir korkuyla izlenir; tore zor, kati, zahmetliyse
bile, goruntsteki en buyik yararhligl yuzinden korunur. Aym
derecedeki esenlik duygusunun, baska torelerde de var olabile-
cegi, hatta daha yuksek derecelere ulasilabilecegi bilinmez. El-
bette, tum torelerin, en katlarinin bile, zamanla gevsedikleri ve
yumusadiklari, ve en kati yasam biciminin bile zamanla bir alis-
kanliga ve boylelikle bir hazza donusebilecegi gorulmektedir.

98.

Haz ve sosyal icgudu. — Insan, kendinden aldign
haz duyumlarinin yan sira, oteki insanlarla iliskilerinden yeni
wir bir haz da elde eder; boylelikle haz duyumlan alanim ha-
un sayilir olcude genisletir. Belki de bu alandaki bazt seyleri,
birbirleriyle 6zellikle anneleri yavrularyla oynadiklarinda gozle
goraltr bir haz duyan, hayvanlardan devralmistr. Sonra, her di-
sinin hemen hemen her erkege ve her erkegin hemen hemen her
disiye haz acisindan ilging gorunebildigi cinsel iliskileri dustne-
lim. Insani iliskiler temelindeki haz duyumu genel olarak insan-
lan daha iyi yapar; hazzi birlikte tatmanin ortak sevinci hazzi ar-
urir, bireye guven verir, onu daha iyi huylu yapar, gtvensizligi,
kiskancligl ortadan kaldirir: ¢iink kisi kendisini iyi hisseder ve
otekinin de ayni bicimde iyi hissettigini gorir. Hazzin ayni
turden disavurumlari ortak his fantezisini, aym sey ol-
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ma duygusunu dogururlar: ortak acilar, ortak firtinalar, tehlike-
ler, dusmanlar da ayni sonucu dogurur. Bunun uzerine kurulur,
kuskusuz en eski ittifak: Bir aci tehlikesinin, her bireyin yaran-
na ortaklasa ortadan kaldinimas: ve ona kars: ortaklasa savun-
madir bu ittifakin anlami. Ve sosyal icgiidt, hazdan boyle dogar.

99.

Sézumona kotu eylemlerdeki masum yon.
— Tum “kotu” eylemler kendini surdiirme dartisuyle, ya da da-
ha dogrusu, bireyin haz alma ve acidan kacinma niyetiyle gudu-
lenmislerdir; bu bicimde gudulenmislerdir ama, kotu degiller-
dir. “kendinde ac1 vermek” de “kendinde haz vermek” de (Scho-
penhauer'deki anlanuyla, acima) filozoflarin beyinlerinin disin-
da yoktur. Deviet oncesi durumda, tam da ac oldugumuz
ve agaca dogru yurudugumuz bir sirada, agacin bir meyvesini
bizden 6nce almak isteyen varliklan, ister maymun olsun ister
insan, olduruyorduk: simdi de, ¢orak bolgelere yapugimiz gezi-
lerde, hayvanlar 6ldurdugumuz gibi. — Bizi simdi en ¢ok ofke-
lendiren kotti eylemler, bunu bize yapan otekinin ozgur bir is-
teng sahibi oldugu, yani bu kotulugu yapip yapmamanin kendi
keyfine kaldign yamlgisina dayanir. Bu keyfilik inanci nefret,
intikam duygusu, kin uyandirnr icimizde, tam hayal giicumuzt
kotulestirir; oysa bir hayvani sorumluluk sahibi olarak gormedi-
gimiz icin, ona daha az éfkeleniriz. Koruma durtusuyle degil de,
misilleme olsun diye ac1 ¢ektirmek — yanhs bir yargimn sonu-
cudur ve bu yuzden ayni bi¢cimde masumdur. Birey, devlet on-
cesi durumda, 6teki varliklar korkutmak icin kat ve zalim-
ce davranabilir: boyle korkutucu glig gosterileriyle varhigini sur-
durmektir amaci. Zayiflara boyun egdiren, gucly, siddet uygula-
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yan, baslangictaki devlet kurucusu boyle davranir. Simdi devle-
tin hala sahip oldugu hakka da sahiptir o; dahasi: bunu engelle-
yebilecek bagka bir hak yoktur. Ancak daha buyuk bir birey, ya
da kolektif bir birey, ¢rnegin toplum, devlet bireylere boyun eg-
dirdiginde, yani onlan yalmzliklarindan gikanp, bir birligin ici-
ne koydugunda her tarlu ahlakhhgin zemini hazirlanms olur.
Bask1 ahlakliliktan ¢nce gelir, ahlakhhigin kendisi de acidan
kaginmak icin boyun egilen bir bask: olarak kalir uzun sure.
Sonra bir tore olur, daha sonra gonulli itaate donustr ve sonun-
da adeta bir i¢gudii haline gelir: sonunda uzun stre aligkin olu-
nan ve dogal olan her sey gibi hazla iliskilenir — ve simdi er-
dem denilir ona.

100.

Utanc¢. — Utang, bir “gizem”in oldugu her yerde vardir;
ama utang, insan kultirinun daha eski zamanlarinda buyuk bir
kapsami olan, dinsel bir kavramdi. Her yerde simirlandirlmis
alanlar vardy; tannsal hukuk, belirli kosullar disinda buralara
ayak basmay1 yasakliyordu ilk onceleri: haricilerin belirli yerlere
ayak basmamasi ve bu yerlerin yakiminda trperti ve korku his-
setmeleri agisindan, tamamen mekansal bir yasakti bu; bu duy-
gu cogu kez baska iliskilere, drnegin cinsel iliskilere aktanldi: bu
iliskilerin olgun yaslarin bir ¢nceligi ve edinimi olarak, gengle-
rin bakislarindan, onlarin yararina uzak tutulmas: gerekiyordu:
bu iliskilerin korunmasi ve kutsal kabul edilmesi i¢in bircok
tannmin is basinda oldugu ve evlilerin yatak odasinda bekgi ola-
rak gorevlendirildikleri dustnuluyordu. (Bu ytzden Turkcede
bu odaya ‘Harem’ “kutsal yer” ad: verilir ve camilerin dis avlula-
n icin kullamlan ayni s6zcukle imlenir.)' Bu yuzden krallik, gic
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ve gorkem sagan, teba icin gizlilik ve utang dolu bir merkezdir:
bunun sayisiz etkileri, aslinda hi¢ de utangag olmayan halklarda
hissedilebilir. Tum i¢sel durumlar dunyasi, séztmona “ruh” da,
sonsuz zamanlar boyunca tannsal kokenli olduguna, tanrsal
iliskilere layik olduguna inamildiktan sonra, filozof~olmayan
herkes icin bir gizemdir hala: buna gore bir tabudur ve utang
dogurur.

101.

Yargilamayin. — Daha onceki donemleri incelerken,
haksiz yere kufur etmekten kaginilmalidir. Kolelikteki adaletsiz-
lik, kisilere ve halklara boyun egdirilmesindeki zalimlik, bizim
olgutlerimizle degerlendirilemez. Ctinka o zamanlar adalet icgu-
dusu henuz bu denli gelismemisti. Cenevreli Kalvin'i hekim Ser-
veto'nun yakilmasi yuzanden kim suglayabilir? Bu, onun inanis-
lan sonucunda tutarl olarak ortaya ¢ikan bir eylemdi ve engizis-
yonun da dogal bir hakki vards, egemen gorusler yanhst sadece
ve yol aguiklan sonug bize kau gorunuyor, cunku o gorusler bi-
ze yabanci kaldilar. Aynca, hemen hemen herkes icin sonsuz bir
cehennem cezasinn yaninda, tek bir kisinin yakilmasinn lafi m1
olur? Oysa bu tasarim, o zamanlar ¢ok daha buytk dehsetliligiy-
le, bir tann tasanmina biyiik zararlar da vermeden, ttm dunya-
ya egemen olmustu. Bizde de siyasal mezheplere kat ve zalim
davranihyor, ama devletin zorunluluguna inanmak ogrenildigi
icin, buradaki zalimlik, o gorusleri sugladigimiz yerdeki kadar
fazla hissedilmiyor. Cocuklarn ve Italyanlarin hayvanlara kars:
zalimligi anlayissiziktan kaynaklaniyor; hayvan o6zellikle kilise
ogretisinin ¢ikarlart ydzunden, insamin ¢ok gerisine atulmustir.
— Tarihteki inanilmasi gug birgok dehsetli ve insanhik dis1 olay

97



98

Friedrich Nietzsche

da, emri verenin ve uygulayanin baska baska kisiler oldugu du-
sunulunce yumusar gozimuzde; emri veren olayl gérmez ve bu
yuzden hayal gictindeki guclu etkisini duyamaz, uygulayan ise
ustine itaat etmektedir ve kendisini sorumsuz hissetmektedir.
Birgok hukumdar ve askeri sef, 6yle olmadiklar: halde, hayal gu-
cu eksikliginden oturd, kolaylikla zalim ve kati goruntrler. —
Egoizm kotu degildir, canka “komsu” tasarimi — bu
sozcuk Huristiyanliktan gelmektedir ve hakikate karsilik duismez
— icimizde ¢ok zayifur; ve biz kendimizi onun karsisinda ade-
ta bir bitki ya da bir tas karsisindaymusiz gibi, 6zgir ve sorum-
suz hissederiz. Otekinin ac1 ¢ektiginin,  grenilmesi gerekir:
ve asla tamamen Ogrenilemez.

102.

“Insan her zaman iyi eyler.” — Doga bize bir fir-
tina gonderdiginde ve bizi 1slatuginda, onu ahlaksizlikla sucla-
miyoruz: peki zarar veren insanlara neden ahlaksiz diyoruz?
Cunku onlann keyfi davranan, ozgur bir istenci oldugunu, do-
gada ise bir zorunluluk bulundugunu kabul ediyoruz. Oysa bu
ayrim bir yanilgidir. Sonra: kasten zarar vermeyi bile her kosul-
da ahlaksizlik olarak tanimlamiyoruz; 6rnegin bir sivrisinegi, sirf
vizilust hosumuza gitmedigi i¢in, hic tereddut etmeden, kasten
oldaruyoruz; kendimizi ve toplumu korumak icin bir suclu kas-
ten cezalandirthyor ve ona ac cektiriliyor. Birinci ornekte ken-
dini korumak ya da kendi keyfini kacirmamak icin kasith olarak
act cektiren, bireydir; ikinci ornekte ise devlettir. Her ahlak,
mesru mudafa durumunda kasten zarar vermeyi kabul
eder: yani kendini koruma soz konusu oldugunda! Ama
bu iki gorus acisi, insanlarn insanlara yapuklarn tam kota ey-
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lemleri actklamak i¢in yeterlidir: insan haz almak ya da act-
yt savusturmak ister; herhangi bir anlamda, daima kendini ko-
rumak amaciyla eylemektedir. Sokrates ve Platon hakllar: insan
ne yaparsa yapsin, her zaman iyidir yaptig, yani: kendine iyi
(yararl) goruneni yapar, anlagimn derecesine, akithhgmn her
defasindaki olcusune gore.

103.

Kotulukteki masum yan. — Kotalugun, ornegin
intikam duygusu ya da daha guclii bir sinirsel heyecan olarak
hedefi, otekine ac1 ¢ektirmek degil, kendimize haz saglamakur.
Her tirla alay etme bile, gucimiuizti bagkalannin ustiinde uygu-
lamanin ve bununla zevk verici ustinlak duygusuna ulasmanin
ne denli eglendirici oldugunu gostermektedir. Peki, baskala-
rinin acisl uzerinden haz duymakta ahlaksiz bir
yan var midir? Baskalarimin zarar gormesinden zevk alma, Scho-
penhauer’in dedigi gibi, seytanca midir? Oysa dogada, daw.an
koparmaktan, taslar1 yerinden sokmekten, yabamil hayvanlarla
savagmaktan, hem de gucumuzin farkina varmak icin zevk ali-
yoruz. Bir baskasimn bizim gicamuzden act ¢ekugi bilgisi,
baska durumda kendimizi sorumsuz hissettigimiz ayni konuyu
ahlaksiz m1 kilmahdir? Eger bu durum bilinmeseydi, kisinin
kendi ustunlugunden duydugu haz da olmayacaku ortada, bu
haz ancak bagkalarmin cektigi acida belli eder kendini,
ornegin alay etmekte. Kendi basina hi¢bir haz iyi ya da kot de-
gildir; kendine haz saglamak icin, baskalannda ac1 uyandirma-
ma belirlemesi de nereden geliyor? Sadece yarar goris agisin-
dan, yani sonuclar: dikkate almaktan, zarar verilen kisiden
ya da onu temsil eden devletten misilleme ya da intikam bekle-
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nilmesi durumundaki olast acidan: baslangigta, boylesi eylemle-
11 kendine yasaklamanin nedenini ancak bu saglamis olabilir. —
Nasil ki,.sC')ylendigi gibi, kotalugun kendinde hedefi baskalarina
acl vermek degilse, acimanin kendinde hedefi de bagskalarina
haz vermek degildir. Ctunku kisisel hazzin en az iki (belki daha
¢ok) unsurunu barnindinr icinde ve boylelikle kendi kendinden
ahman bir hazdir bu: bir kere trajedideki acima rurtinden, cos-
kudan alinan bir hazdir ve sonra, eyleme yoneltildiginde, glic
uygulanisindaki doyumdan alinan hazdir. Ayrica, yakinimzda
ac1 ceken bir kisi varsa, acima yukla eylemlerle, aciy1 kendimiz-
den uzaklastinnz. — Baz filozoflar disinda, insanlar acimay,
ahlaksal duygular siralamasinda her zaman ¢ok asagiya yerlestir-
mislerdir: hakl olarak.

104.

Mesru mudafa. — Eger genel olarak mesru mudafamn
ahlakl oldugu kabul ediliyorsa, sozumona ahlakdisi egoizmin
tum disavurumlarinin da oyle oldugunu kabul etmek gerekir:
kisi kendini korumak ya da savunmak, basina gelecek bir kotu-
lugn onlemek icin acy cektirir, gasp eder ya da oldurur; kendini
korumak icin hilenin ve aldatmanin gerekli oldugu yerde, yalan
soyler. Kendi varolusumuz ya da guvenligimiz (esenlik duygu-
muzun korunmasi) so6z konusuysa, kasten zarar verme-
nin ahlakl oldugu kabul edilir; devlet de, cezalandirdiginda bu
gorus acistyla zarar verir. Istemeden zarar vermekte elbette ah-
lakdist bir yon bulunamaz, orada raslanti hukum sarer. Bizim
varolusumuzun, bizim esenlik duygumuzun korunmasinin séz
konusu olmadigi tek bir kasith zarar verme tart var midir?
Sif kotuluk olsun diye, 6rnegin zalimlikte, bir zarar verme
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var mudir? Bir eylemin ne kadar ac1 verdigi bilinmiyorsa, bu ey-
lem bir kotiluk eylemi degildir; bu ytizden ¢ocuk, hayvanlara
karst kotucul, kota degildir: hayvan kendi oyuncagiymis gibi
incelemekte ve ona zarar vermektedir. Peki bir eylemin bir bas-
kasina ne denli ac1 verdigi tamamen bilinir mi? Sinir sistemi-
mizin yettigi olctide, kendimizi acidan sakininz: daha uzaga, ya-
ni cevremizdeki insanlara kadar yetseydi, hi¢ kimseye ac1 ¢ektir-
mezdik (kendi kendimize de ayni seyi yaptifimiz, yani iyilesmek
ugruna bir tarafimzi kestigimiz, saghk ugruna kendimizi yorup,
zorladiginiz durumlar disinda). Bir seyin, bir kimseye act cek-
tirdigi sonucuna, benzetme yoluyla ulasiriz ve animsama ve
hayal gacunun kuvveti sayesinde bu sirada kendimizi de koétu
hissedebiliriz. Peki dis agnsi ile, dis agrisina tanik olmanin do-
gurdugu aci (acima) arasinda ne gibi bir fark vardir? Soyle ki: so-
zimona kotuluk nedeniyle verilen zararda yaraulan acinin de-
recesini her halukarda biz bilmeyiz; ama eylemde bir haz
bulundugu strece (kendi gucluluganun, kendi guglu heyecam-
nin duygusu) eylem bireyin esenlik duygusunu korumak icin
gerceklesir ve boylelikle, mesru mudafa ve zorunlu yalanla aym
gorus agisina girer. Haz yoksa yasam da yoktur; haz muicadele-
si, yasam mucadelesidir. Bireyin bu muicadeleyi, insanlarin ken-
disine 1yi yada kotu diyecekleri bicimde mi veriyor oldugu-
nu, anlaginin olgtist ve yapisi belirler.

105.

Odullendiren adalet. — Tamamen sorumsuz olma
oOgretisini tam olarak kavramis birisinin, sézimona cezalandiran
ve odullendiren adaleti, adalet kavrhmyla iligkilendirmesi artik
olanaksizdir: adalet, herkese hak ettigini vermeye dayaniyorsa.
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Cunku, cezalandirilan cezayr hak etmemistir: bundan sonra be-
lirli eylemlerin yapilmamasi icin bir gozdagr araci olarak kulla-
nilir sadece; odillendirilen de bu 6duli hak etmemistir: eyledi-
ginden baska turli eyleyemezdi zaten. Bu yuzden 6dul daha
sonraki eylemlerine bir gudu vermek amaciyla, onu ve bagkala-
rin1 yureklendirme anlamini tasir sadece: pistte kosan atlete 6v-
guyle seslenilir, finise varmis olana degil. Ne ceza ne de 6dul, bi-
risinin hak ettigi seyler degildir; haklilikla talep etmesi tize-
rine degil, yararhlik nedeniyle verilirler ona. “Bilge kot eylem-
de bulunuldugu icin degil, kot eylemde bulunulmasin diye ce-
zalandirir” denildigi gibi “bilge, iyi eylemde bulunuldugu icin
odullendirmez” de denilmelidir. Ceza ve 6dul ortadan kalkarsa,
belirli eylemleri uzaklastiran, belirli eylemlere yonelten en glic-
lu guduler de ortadan kalkar; insanlarin yarari, sureklilik kazan-
maya calisir, ceza ve odul, kinama ve ¢vgu, en duyarl etkiyi ki-
birlilik uzerinde yarattiklan surece, ayni yarar kibrin de sarekli-
ligini saglamaya calisir.

106.

Selalede. — Bir gelaleye bakarken, dalgalarin sayisiz bu-
kulustnde, kivnilisinda ve kirilisinda istencin ve keyfiligin oz-
garlugant gordugumuzu dusinuriiz; oysa hepsi zoruniudur,
her devinim matematiksel olarak hesaplanabilir. Insan eylemle-
rinde de durum béyledir; her seyi bilen birisi olsaydik, her eyle-
mi 6nceden hesaplayabilecektik: bilginin ilerlemesini, her yanil-
giy1, her kotalugu de. Eyleyen kisi, keyfilik yanilsamasi icinde-
dir elbette; bir an icin dunyanin tekerlegi dursa ve her seyi bi-
len, hesaplayan bir anlama yetisi bu moladan yararlanmak i¢in
orada bulunsaydi, her varhgin gelecegini en uzak zamanlara dek
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anlatabilir ve so6z konusu tekerlegin birakacag her izi isaretleye-
bilirdi. Eyleyen kisinin kendisi hakkmdaki yanilgisi, 6zgur is-
tenc kabulu de, bu hesaplanabilir mekanizmaya dahildir.

107.

Sorumsuzluk ve masumiyet. — Insamin kendi
eylemleri ve varh@ karsisinda tamamen sorumsuz olusu, insan-
liginin asalet beratinda sorumlulugu ve yukumluluga gormeye
alismus bir bilen kisinin yutmasi gereken en act damladir. Boyle-
likle thm deger vermeleri, 6dullendirmeleri, antipatileri deger-
sizlesmis ve yanlhs cikmis olur: bir cilekese, bir kahramana duy-
dugu en derin duygu, bir yanilg: sayilmistir; artik évemez, kina-
yamaz, ¢unku dogayl ve zorunlulugu ¢vmek ve kinamak abes-
tir. Nasil ki iyi bir sanat eserini seviyor, ama kendi basina hicbir
sey yapamayacagl icin 6vmuyorsa, insanlarin ve kendi kendisi-
nin eylemleri karsisinda da bir bitkinin karsisinda nasil duru-
yorsa, oyle durmalidir. Onlardaki enerjiye, guzellige, berekete
hayranlik duyabilir, ama bunda bir yararlilik bulamaz: kimyasal
sure¢ ve elementlerin gatismast da, iyilesmeyi 6zleyen hastanin
1zdirab da, yararlilik degillerdir; npk: kisinin degisik guduler
arasinda gidip geldigi ve sonunda kararim en gucli gididen ya-
na verdigi — oyle denir (ama hakikatte, en gucli gidunun ka-
rarimi bizden yana verdigi) — ruhsal mucadeleler ve sikinuli du-
rumlann da birer yararlilik olmayist gibi. Oysa tim bu gidiiler,
onlara boyle yuce adlar versek de, kotti zehirler icerdigine inan-
digimiz koklerden yetigmislerdir; iyi ve kotu eylemler arasinda
tur degil, derece ayrimi vardir, olsa olsa. lyi eylemler yuceltilmis
kota eylemlerdir; kotu eylemler kabalastirilmis, ahmaklastiril-
mus iyi eylemlerdir. Bireyin, kendi kendinden haz duyma yolun-
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daki biricik istegi (ve bundan yoksun kalma korkusu) kendini
her kosulda doyurur, insan nasil yapabiliyorsa, yani nasil yap-
mast gerekiyorsa oyle eyleyebilir: ister kibir, intikam, haz, yarar-
lihk, kotaluk hile eylemleriyle, isterse de fedakarhik, acima, bil-
gi eylemleriyle. Bir kisinin bu istekle nereye dek uzanabilecegi-
ni; yargl guctnun dereceleri belirler; her toplumun, her bireyin
eylemlerini belirledigi ve baskalarinin eylemlerini yargiladig bir
iyiler siradtizeni her zaman vardir. Ancak bu olcut surekli degi-
sir, bircok eyleme kotti denilir ve sadece onlara karar veren ze-
kanin derecesi ¢cok dusuk oldugu i¢in aptalcadirlar. Evet, belli
bir anlamda simdi bile tm eylemler aptalcadir, ctinkt insan
zekasinin simdi ulasilabilecek olan en yiiksek derecesi de elbet-
te asilacaktir: sonra, geriye bakildiginda, bizim eylemlerimizin
ve yargilarimizin timu kisith ve dusuncesizce yapilms gorune-
ceklerdir, simdi bizim geri kalmis yabanil halklann eylemlerini
kisith ve dustincesizce bulmamiz gibi. — Tum bunlan gormek,
derin acilar dogurabilir, ama vardir bunun da bir avuntusu: bu
tur acilar, dogum sancilanidir. Kelebek, kozasindan ¢ikmak ister,
onu ¢ekistirir, pargalar: o zaman yabanct 11k, 6zgarluk alam ka-
mastirir gozinu ve sasirtir onu. Insanligin ahlaksal bir in-
sanliktan bilge bir insanliga doénusiup donuse-
meyecegine iliskin ilk deneme, bu htuzane yetisi olan in-
sanlarda — ne kadar az olacaklar! — yapilacakur. Yeni bir Inci-
lin' gunesi, her bireyin ruhundaki en yuksek zirveye gonderir ilk
1smin1: sonra sisler her zamankinden daha yogun ¢okerler, ve en
parlak 1s1kla en koyu alacakaranlik yan yana durur. Her sey zo-
runluluktur, — boyle sdyler yeni bilgi; bu bilginin kendisi de
zorunluluktur. Her sey masumdur: ve bilgi de bu masumlugu
kavrayis yoludur. Eger haz, egoizm, kibir ahlaksal fenomenlerin
ve onlarin en parlak urtntnun, bilginin dogrulugu ve adilligi bi-
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lincinin vretilmesi icin zorunluysa; yanilgl ve hayal giicunun sa-
sirmast, insanligin yavas yavas bu kendini aydinlatma ve kendi-
ni kurtarma derecesine onlar sayesinde yukselebilecegi biricik
araclarsa — kimin hakki vardir ki bu araglan kicimsemeye? Ki-
min hakk vardir, bu yollarin nereye ¢ikngimin farkina vardigin-
da, uzilmeye? Ahlak alanindaki her sey bir olusum wdranudur,
degisebilir, sallantidadir, her sey akar, dogrudur: — Ama her
sey 1rmagin icindedir de: bir hedefe dogru. Isterse
kalitim yoluyla aldigimiz, yanilgih degerlendirme, sevme, nefret
etme aliskanhigl egemenligini surdursun tizerimizde, artan bilgi-
nin etkisiyle giderek zayiflayacakur: aym zeminde yeni bir alis-
kanlik, kavrama sevme-me, nefret etme—me, her yénuyle gérme
aliskanlhig buyur yavas yavas icimizdeki ayru zeminde, ve binler-
ce yil sonra insanhiga, simdi bilge olmayan, insafsiz, sucun bilin-
cinde olan insan1 — digerinin karsit: degil, zorun-
lu 6n basamagidir bu — ortaya koyusu gibi, bilge, ma-
sum (masumlugun—bilincinde) olan insan da duzenli olarak or-
taya koyacak gucti verecektir belki.
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Uciincit Ana Bolum

Dinsel Yasam

108.

Kotuluge karsi ¢ifte savagsim.— Basimiza bir ko-
taltik geldiginde, ya nedenini ortadan kaldirarak basa ¢ikariz
onunla, ya da duygulanmiz ustiindeki etkisini degistirerek: ya-
ni, yaran belki daha sonra anlasilacak bir iyilik olarak yeniden
yorumlariz kotuluga. Din ve sanat (ve de metafizik felsefe) kis-
men yasantilar hakkindaki yargimizi (6rnegin “Tann sevdigini
dover” ilkesinin yardimiyla) degistirerek, kismen de acidan, ge-
nel olarak duygudan bir haz almay saglayarak, (trajik sanat bu-
radan alir ¢ikis noktasin) bu duygunun degismesini saglamaya
caligirlar. Kisi yeniden yorumlamaya ve bahane bulmaya ne den-
li egilimli olursa, kotulugun nedenlerini o denli az kavrayacak
ve ortadan kaldiracakur: érnegin dis hekiminden bildigimiz ge-
cici dindirme ve uyusturma, kendisine daha ciddi acilarda da
yeterli olur. Dinlerin ve tim sanaun egemenliginin narkoz etki-
si ne denli azalirsa, insanlar kotuligun gercek kaldinhsini o
denli daha kesin bir bicimde kavrarlar, elbette trajedi yazarlan
icin daha kotudar bu durum — cunku trajedi icin giderek daha
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az malzeme bulunur, ¢cunka acimasiz, altedilemez yazginin ala-
ni giderek daralmaktadir —, ama rahipler i¢in daha da kétudur:
cunku onlar simdiye kadar, insani kétultklerin narkozla uyus-
turulmasindan sagliyorlardi yasamlarini.

109.

Keder bilgidir. — Rahiplerin yanhs iddialarim, biz-
den iyiyi isteyen, her eylemin, her anin, her dustncenin bekgisi
ve tamu@ olan, bizi seven, her turlu felakette iyiligimizi isteyen
bir tannmn varhgin — bunlan o yanilgilar gibi iyilestirici, sa-
kinlestirici ve esenlik verici hakikatlerle nasil da seve seve degis-
tirmek isteriz! Ne ki, yoktur boylesi hakikatler; felsefe bu yanil-
gilarin karsisina olsa olsa yine metafizik gorunustelikler (temel-
de yine gercekdisiliklar) koyabilir. Trajedi surada ki, kisinin yu-
reginde ve kafasinda hakikatin kesin yontemi varsa, 6te yandan
insanhigin gelismesi sayesinde en yuksek turden sifa ve avunma
araclarna gerek duyacak denli narin, asirt duyarli, dertli olmus-
sa, dinin ve metafizigin bu dogmalarina inanamaz; bu yuz-
den insanin gordugn hakikat yuzinden eriyip gitmesi tehlikesi
dogar. Byron, olimsiiz dizelerde soyle dile getiriyor bu durumu:

Sorrow is knowledge: they who know the most
must mourn the deepst o’er the fatal truth,
the tree of knowledge is not that of life.'

Bu tur kaygilara karsi, Horatius'un vakur aldingsizhgmi, en
azindan ruhun en kotu saatleri ve ginbatimlar icin, cagirmak-
tan ve onunla birlikte kendine soyle hitap etmekten daha iyi bir
care yoktur:
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quid aeternis minorem

consiliis animum fatigas?

cur non sub alta vel platano vel hac
pinu jacentes —

Elbette her duzeydeki kayitsizlik ya da i¢sikintisi, romantik
bir geri donus ve firardan, Hiristiyanligin herhangi bir bicimine
yakinlasmaktan daha iyidir: cinku Hiristiyanlikla, bilginin gu-
numuzde ulastigr diizeye gore, kesinlikle entelekttel vic-
danin iflah olmaz bir bigimde kirletmeden ve kendine ve
baskalarina teslim etmeden ilgilenemez. Soz konusu acilar yete-
rince Uzucu olabilirler: ama aci cekmeden de insanhgn bir én-
deri ve egiticisi olunamaz: ve bunu denemek isteyip de aruk o
temiz vicdana sahip olmayamn vay haline!

110.

Dindeki hakikat. — Aydinlanma doneminde dinin
onemi yeterince anlagilamamisti, buna hi¢ kusku yok: ama Ay-
dinlanmay izleyen karsitinda da, dine sevgiyle hatta askla yak-
lasildiginda ve ona ¢rnegin dunyanin daha derin, hatta en derin-
den anlasiimasi atfedildiginde, adaletten yine hatn sayilir 6l¢u-
de uzaklagildigs kesindir: dunyamn bu anlasiimasinin, “hakika-
te” mitsel olmayan bigimde sahip olmak i¢in, bilimin dogmatik
ortusuna kaldirmas: gerekiyordu. Demek ki dinlerin — tom Ay-
dinlanma karsitlanmin iddiastyd: bu — sensus allegorico,’ kitle-
nin anlamasina dikkat ederek, yenicagin tum hakiki biliminin
ondan uzaklastirmak yerine daima ona goturmiis olmasi baki-
mindan kendinde bilgelik olan o kadim bilgeligi dile getirmele-
ri gerekiyor: oyle ki insanhigin en eski bilgeleri ile daha sonraki
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tam bilgeleri arasinda uyum, kavrayislann esitligi hikam str-
sun ve — bir ilerlemeden soz edilmek isteniyorsa — bilgilerin
bir ilerlemesi onlann o6zune degil, iletilmesine iliskin olsun.
Tam bu din ve bilim kavrayisi bastan asagiya yanilgilichr; ve
Schopenhauer’in belagati — bu yuksek sesli ama yine de ancak
bir insan omru gectikten sonra dinleyicilerine ulasan belagat —
onu koruma altina almis olmasaydi, hi¢ kimse simdi bu kavra-
yisa inanmaya kalkmayacakti. Schopenhauer’in dinsel-ahlaksal
insan ve dinya yorumundan Hiristiyanligin ve oteki dinlerin an-
lasilmast icin ¢ok sey kazanilabilecegi ne denli kesinse, onun,
dinin bilgi ac¢isindan degeri hakkinda yanilgya
dustugt de o denli kesindir. Kendisi bu konuda, hepsi de Ro-
mantizmin yandast olan ve Aydinlanma ruhunun yeminli inkar-
cilan olan déneminin bilimsel 6gretmenlerinin itaatkar bir 63-
rencisiydi sadece; gainumuzde dogmus olsaydi, dinin sensus al-
legoricus'undan soz edebilmesi mumkun olmayacaku; daha
cok, sayg duyacaku hakikate, adeti oldugu tizere, su sdzcukler-
le: simdiye dek hicbir din, ne dolaylt yoldan ne
de dogrudan dogruya, ne dogma ne de mesel
olarak, hir hakikat icermis degildir. Cinku her
din korkudan ve gereksinimlerden dogmustur, aklin dolambac-
I yollarinda usulca girmistir varolusa; belki bir defasinda bilim
yuztunden tehlikede oldugu bir durumda, herhangi bir felsefi
ogretiyi yalanaiktan almistir sisteminin icine, daha sonra icinde
bulsunlar diye: ama teologlarin bir el¢cabuklugudur bu, bir dinin
kendi kendinden kuskulanmaya ¢oktan baslacigi bir dosnemden
kalmadir. Felsefeyle dolup tasan, bilge bir ¢cagin dini olarak Hi-
ristiyanlikta cok erkenden uygulanmis bulunan teolojinin bu el-
cabukluklari, o sensus allegoricus’un bos inancina gotirmusler-
dir, ama daha c¢ok da filozoflann (aslinda yarim varliklarin, sair
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filozoflarin ve felsefe yapan sanatcilarin), kendi iclerinde bul-
duklan tim duygulari, insanin temel 6zleri olarak ele alma ve
boylelikle kendi dinsel duygularinmin da sistemlerin dustunce ya-
pist tizerinde onemli bir etkide bulunmasina izin verme aliskan-
liklart yol agruistir buna. Filozoflar cogu kez dinsel aliskanlhikla-
rin gelenegiyle ya da en azindan o “metafizik gereksinim”in ¢ok
eskiden miras kalan gacuyle felsefe yaptiklan icin, aslinda Yahu-
di ya da Hiristiyan ya da Hint dinsel goruslerine ¢ok benzeyen
ogretilere ulasmislardir — tpki cocuklarin anneye benzemesi
gibi benzeyen, ama bu ornekte babalar ¢ocuklarin annesinin
kim oldugundan, alisilageldigi uizere emin olamamuslar, — ter-
sine saskinliklanmn masumluguyla, tim dinlerin ve bilimin ai-
leden gelen benzerligi masalint uydurmuslardi. Gergekte ise din
ile gercek bilim arasinda ne akrabalik, ne dostluk ne de diisman-
lik vardir: onlar baska bagka yildizlarda yasarlar. Son umutlann
karanhgimin 6tesinde dinsel bir kuyrukluyildizin 1s1ldamasina
izin veren her felsefe, kendisinde bilim olarak sundugu her se-
yin uzerine kusku dusurur: tim bu her sey de tahminen yine
dindir, bilim kilginda olsa bile. — Ayrica: tim halklar belirli
dinsel seyler — ornegin bir tanrimn varhig — hakkinda gorus
birliginde olsalarch bile, (laf aramizda bu noktada boyle bir sey
soz konusu degildir) bu gorus birligi sadece iddia edilen seyle-
re, drnegin bir tannmn varligina karsi bir karst argtiiman
olurdu: hakgast, consensus gentium’ ve genel olarak consensus
hominum’ sadece bir delilik olabilir. Buna karsilik, hicbir konu-
ya iliskin olarak bir consensus omnium sapientum'* yoktur asla,
Goethe'nin siirinde so6zu edilen tek bir istisnayla:

Tum zamanlann tam bilgeleri
Gulumserler ve goz kirparlar ve gorus birligi ederler ki:
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Budalacadir, budalalar iyilestirmekte 1srarct olmak!
Akilliligin ¢ocuklan, delileri de
Deli kabul edin, olmasi gerektigi gibi!

Dizesiz ve uyaksiz soyleyecek ve Ornegimize uygulayacak
olursak: consensus sapientum’, consensus gentium'un bir deli-
lik oldugu yolundadir.

111.

Dinsel tapininin kokeni. — Dinsel yasamin en
parlak ginlerini yasadigy zamanlara geri gidersek, artik paylas-
madigimiz ve dinsel yasamin kapilannin onun yiztnden sonsu-
za dek bize kapali oldugunu gérdugumuz bir temel kaniyla kar-
silasinz: doga ve dunyayla iliski hakkindadir bu kani. O zaman-
larda henuz doga yasalarina iliskin higbir sey bilinmemektedir;
ne yeryuzu ne de gokyizu icin bir zorunluluk vardir; bir mev-
sim, gunes 1511, yagmur gelebiliv de gelmeyebilir de. Dogal
nedensellige iliskin hicbir kavram bulunmamaktadir. Kurek ce-
kildiginde, kurek cekmek degildir gemiyi devindiren, kurek
cekmek bir cinin gemiyi devindirmeye zorlandigi buyusel bir se-
remonidir sadece. Tim hastalklar, bizzat 6lim de, buyusel et-
kilerin sonucudur. Hastalanmak ve 6lmek asla dogal olarak ger-
ceklesmez; “dogal gidis”e iliskin tim bir tasarim eksiktir, — bu
tasarim ancak eski Yunanlilarda, yani insanhgin cok ileri bir ev-
resinde, tannlarin ustiinde yer alan bir Moira' kavraminda belir-
meye baslar. Birisi ok attiginda, hala akildis: bir el ve kuvvet var-
dir isin icinde; kaynaklar kurudugunda ilk once yeralti cinleri ve
onlann kotultkleri gelir akla; bir insami goranmez etkisiyle
apanslz yere seren, bir tanrimin attugl ok olsa gerektir. Hindis-
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tan’da (Lubbock’a gore) bir marangoz ¢ekicine, keserine ve ote-
ki aletlerine kurbanlar sunar; bir Brahman yazit yazdigy kamsa,
bir asker savas meydaninda kullandig silahlara, bir duvarcit ma-
lasina, bir 1rgat sabanina aym tarzda davranir. Tam doga, dindar
insanin tasariminda bilingli ve istemli varhklarin eylemlerinin
bir toplami, devasa bir keyfilikler butunudir. Bizim disi-
mizdaki her seye iligkin olarak herhangi bir seyin soyle ve soyle
olacagina, soyle olmasi gerektigine iliskin bir ctkanima
izin yoktur; yaklasik olarak kesin, hesaplanabilir olanlar bizle-
rizdir: insan kuraldir, doga kuralsizliktir, —builkeyi
icerir dinsel acidan tretken, ilk ham kultarlere egemen olan te-
mel kant. Biz, buginin insanlar adeta tam tersini duyumsuyo-
ruz: insan kendini i¢ duinyasinda ne denli zengin hissederse, 6z-
nesi ne denli ¢oksesliyse, doganin dengesi de o denli buytk bir
etkide bulunur onun tzerinde; hepimiz, Goethe’den bu yana,
dogayt modern ruhun buyuk yatistinicist olarak gorayoruz, din-
ginlige, kendini evinde hissetmeye ve sakinlesmeye duydugu-
muz 6zlemle kulak kesiliyoruz en buytk saatin sarka¢ vurusu-
na, sanki bu dengeyi i¢imize alabilir ve kendi kendimizin tadina
ancak boyle varabilirmisizcesine. Eskiden tam tersi olurdu:
halklarin kaba, ilk durumlarnim dustndugimuzde ya da guni-
muzin yabanillanna yakindan bakugimizda, yasayla, ge-
lenekle en gigcla bir bicimde belirlendiklerini goraraz: birey
adeta otomatik bir bicimde aymi seye baglanmistir ve bir sarka-
an tekduzeligiyle devinir. Doga — kavranamayan, dehsetli, gi-
zemli doga — keyfiligin, daha ustun gucin, ¢zgurlugun
ulkesi olarak gorinmek zorundadir onun goztne, adeta varo-
lusun insanustit bir asamasi olarak, tann olarak. Ama simdi boy-
lesi donemlerin ve durumlann her bir bireyi, varolusunun, ken-
disinin, ailesinin ve devletinin mutlulugunun, tim girisimlerin
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basarisinin doganin keyfiliklerine nasil bagli oldugunu hisseder:
baz1 doga olaylarimn tam zamaninda olmasi, bazilarinin da tam
zamaninda olmamasi gerekir. Bu korkung bilinmeyen uzerinde
nasil etkide bulunulabilir, ozgurlik tilkesi nasil baglanabilir? Di-
ye sorar kendine ve korka korka baslar arastirmaya: bu gugleri
de kendi duzenliligi gibi, bir gelenek ve yasa yoluyla duzenli kil-
manin bir yolu yordami var midir? — Buytiye ve mucizeye ina-
nan insanlann duasunusunun ardinda, dogaya bir yasa
koyma istegi yatar —: ve kisacasi, dinsel tapim bu dusunisin
bir drinudur. Bu insanlann usttiinde durduklan sorun, su so-
runla ¢cok yakindan akrabadir: daha zay1f bir kabile, daha
guclu olana nasil yasalar dayatabilir, onu nasil belirleyebilir,
onun (zayif kabileye kars1) eylemlerini nasil yonlendirebilir. 11k
once, en masum baski tary, birisinin sempatisi kazanldig
zaman uygulanan o baski, gelecektir akla. Doganin gugleri ts-
tinde, onlarin egilimi uzerine cekildigi strece, yalvararak ve
dua ederek, boyun egerek, duzenli sunular ve hediyeler verme
yukamlulugu ustlenilerek, gonal oksayicr yuceltmelerle baski
uygulanabilir: sevgi baglar ve baglanir. Sonra karsilikh belirli
davrams yukumluluklerinin ustlenildigi, teminatlann verildigi
ve yeminlerin edildigi s6zlesmeler yapilabilir. Ama byt ve
buyucultk yoluyla uygulanan, siddet igeren bir baski tarti daha
onemlidir. Nasil ki insan buytcunun yardimiyla gagli bir dos-
manina zarar vermeyi ve onun kendisinden korkmasini sagla-
may biliyorsa, nasil ki ask buytst uzaktan etkili oluyorsa, zayif
insan da doganin guclu tinlerini belirleyebilecegine inanir. Tum
buyuculugun bashca yolu, herhangi birisine ait bir seyi, saclar,
tirnaklari, sofrasindaki yemegin bir parcasini, hatta onun resmi-
ni, ismini ele gecirmektir. Sonra bu araclarla buyt yapilabilir;
cunka temel varsayim sudur: her tinsel olanin bedensel bir yan
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da vardir; bu bedensel yamn yardimiyla tin baglanabilir, ona za-
rar verilebilir, yok edilebilir; bedensel yan, tinin yakalanabilece-
gi tutamak noktasidir. Imdi, insan insanlari nasil belirliyorsa,
herhangi bir doga tinini de 6yle belirler; cunku bu tinin de, tu-
tulabilecegi bir bedensel yam vardir. Agac ve onu olusturan ce-
kirdek, kiyaslandiginda — bu gizemli biraradalik her iki bi¢im-
de de bir ve aym tinin cisimlendigini kanitlar gibidir, birinde
kacukrar, digerinde buytk. Ansizin yuvarlanan bir kaya parca-
s1, icinde bir tinin etkidigi bir bedendir; 1ss1z bir ¢ayirda bir ka-
ya blogu duruyorsa, onun buraya insan gucuyle getirildigini da-
sunmek olanaksiz goranur, bu yuzden kayanin kendi kendine
devinmis olmasi gerekir, yani: i¢inde bir tin barindiriyor olsa ge-
rektir. Bir bedene sahip olan her seye buyu yapilabilir, demek ki
doga tinlerine de. Bir tanr, actkca kendi resmine baghysa, onun
ustunde (onu kurbanlarla beslemekten vazgegerek, kirbaglaya-
rak, zincire vurarak ve benzeri edimlerle) dogrudan dogruya bir
baski da uygulanabilir. Cin’de yoksul insanlar, tannlanmn ken-
dilerinden esirgedigi lutfu zorla elde etmek i¢in onun resmini
ipe baglarlar, yirtarlar, sokaklardan, camur ve gubre yiginlarinin
uzerinden gegcirirler: “Seni, bir cinin kopegi seni,” derler, “gor-
kemli bir tapinakta oturttuk seni, altinlarla guzellestirdik seni,
iyl besledik, sana kurbanlar getirdik, ama sen yine de nankoérluk
ediyorsun boyle.” Azizlerin ve Meryem'in tasvirlerine, 6rnegin
salgin hastaliklarda ya da kurakhklarda gérevlerini yerine getir-
medikleri zaman uygulanan benzer yaptinimlara, Katolik tlke-
lerde bu yuzyilda bile hala rastlanmaktadir. — Dogayla tiim bu
buyutsel iliskiler sayesinde sayisiz seremoni dogmustur: ve so-
nunda bu seremoniler kesmekesi buyik boyutlara ulastiginda,
onlan simiflandirmaya, sistematiklestirmeye calisilmistir, boyle-
likle doganin genel akisimin, yani buyik mevsimler ¢evriminin
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elverisli bir bi¢imde islemesinin, bir islemler sisteminin uygun
akisi sayesinde givencelendigi dusuntlmustur. Dinsel tapininin
anlam1 dogay1 insanin yararina olacak bicimde belirlemek ve bu-
yulemektir, yani dogaya, baslangicta sahip olmadig:
bir yasalara uygunlugu dayatmaktir; gunumuz-
de ise ona uymak icin doganin yasalan bilinmeye calisihyor.
Kisacasl, dinsel tapin insan ile insan arasindaki buyuculik tasa-
nmlarina dayanir; ve buyuct rahipten daha eskidir. Ama biiyu-
cti de, baska ve daha soylu tasanimlara dayarur; insanlar arasin-
daki sempati iligkisinin, iyiniyetin, minnetin, ricacinin ricasinin
yerine getirilmesinin, dusmanlar arasindaki s¢zlesmelerin varh-
gin1, teminatlar verilmesini, mulkiyetin korunmast hakkini 6n-
gerektirir. Insan kualtaran ¢ok geri asamalarinda bile, doganin
karsisinda glicstz bir kole gibi durmamaktadir, dogamn zorun-
lu olarak, iradesiz bir hizmetgisi degildir: dinin eski Yunan
asamasinda, ozellikle Olimpos tannlaryla iliskide biri daha seg-
kin, daha gugclu ve biri daha az segkin olmak tizere iki kastun bir-
likte yasamasi dustintlebilir; ama her iki kast da, kokenleri ge-
regi, bir bicimde birliktedirler ve ayni tardendirler, birbirlerin-
den utanmalan gerekmez. Eski Yunan dinselligindeki seckin
yon budur.

112.

Baz1 antik kurban aletlerine bakarken. —Ba-
z1 duygulann bizde nasil yitip gittigi, 6rnegin burlesk, hatta miis-
tehcen olanin, dinsel duyguyla birlesmesinde gortilebilir: boyle
bir kansimin olanakhilig duygusu yitip gitmektedir, biz bu kari-
stmin var oldugunu ancak tarihsel olarak, Demeter ve Dionysos

solenlerinden, Hiristiyan Paskalya oyunlarindan ve gizemlerin-
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den anliyoruz: ama yuce olanmn burleskle ve benzerleriyle birligi-
ni, dokunakli olanin gultng olanla i¢ iceceligini hala biliyoruz:
belki de, daha ilerki bir ¢ag artik bunu da algilamayacak.

- 113.

Antikcag olarak Hiristiyanlik. — Bir Pazar saba-
hi yash ¢anlarin caldigim duydugumuzda, sorariz kendimize:
mumkun mu bu? Bu ¢anlar iki bin yil 6nce ¢armiha gerilmis,
Tanrr’min oglu oldugunu soylemis bir Yahudi icin ¢aliyor. Boyle
bir iddianin kaniti yok. — Elbette bizim ¢aglarimizda Hiristiyan
dini ¢ok eski zamanlardan bugtne uzanan bir antikcagdir ve s6z
konusu iddiaya herkesin inaniyor olusu — aksi halde, iddialarn
sinanmasinda ¢ok kati davraniliyor — belki de bu mirasin en es-
ki parcasidir. Olumlu bir kadindan cocuklar peydahlayan bir
tanr; artuk calismamaya, artik yargilamamaya, eli kulagindaki
kiyamet gununun alametlerine dikkat etmeye ¢agiran bir bilge;
bu masumu temsilci kurban olarak kabul eden bir adalet; hava-
rilerinden kendi kamm icmelerini isteyen biri; dualar ve mucize-
ler; bir tanrnya karsi islenen, bir tanr tarafindan bagiglanan gu-
nahlar; olum kapisindan gegilerek varilacak bir teki dunyadan
duyulan korku; ¢carmihin amacimi ve asagilamasini artik bilme-
yen bir ¢agda simge olarak ¢carmih bicimi, — nasil da korkung,
nasil da kadim gecmisin mezanndan ¢ikmis gibi geliyor tim
bunlar bize! Boyle bir seye hala inanildigina, inanmal mi?

114.

Hiristiyanligin Yunanlit olmayan yani. —

Yunanlilar, Homerosun tanrilarini kendi tizerlerindeki efendiler
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ve kendilerini de onlarin alundaki koleler olarak gormuyorlardi
Yahudiler gibi. Adeta kendi kastlarinin en basarili ¢rneklerinin
yansimasini, yani bir ideali gériyorlardi, kendi varliklarmn bir
karsiini degil. Akraba olundugu hissedilir, karsilikli bir ilgi, bir
tir gacbirligi' vardir. Insan, kendine boyle tanrilar verdiginde,
seckin oldugunu dusunur, ve kuguk ve daha yuksek aristokrasi
arasindakine benzer bir iligki igine koyar kendisini; Italya halk-
lar1 ise gercek bir koylu dinine sahiplerdi, kot ve kaprisli gugc
sahiplerine ve eziyet verici ruhlara kars: surekli bir korkaklik
icindeydiler o sirada. Olimpos tanrilan geri cekildiginde, Yunan
yagsami da karanliklasti ve korkaklasti. — Buna karsihik Hiristi-
yanhk insan1 tamamen ezdi ve parcaladi, onu adeta derin bir ba-
takhiga gomdu; sonra insan, tamamen asagilanmishk duygusu
icindeyken, ansizin tanrsal bir merhametin gérkeminin 1silda-
masinl sagladi, boylece sasiran, inayetle sersemlesen bir cosku
cighg att ve bir anda tam cenneti i¢inde tasidigina inandi. Bu
hastalikll duygu taskinligy uzerinden, bunun icin gerekli olan
derin kafa ve yurek yozlasmast tizerinden etkili olur, Hiristiyan-
ligin thm psikolojik buluslan: yok etmek, parcalamak, sersem-
letmek, esrik etmek ister, sadece tek bir seyi istemez: ¢l¢uyu,
ve bu yuzden en derin anlamuyla barbardir, Asyalidir, seckin ol-
mayandir, Yunanh olmayandir.

115.

Ayricalikla dindar olmak. — Sogukkanl ve isinin
ehli oyle insanlar vardir ki, din, yuksek insanligin bir kenar dan-
teli gibi islenmistir onlara: ¢ok iyi basarirlar dindar kalmayi, gu-
zellestirir onlari. — Herhangi bir silah yapim zanaaundan —
ag1z ve kalem ucu da silah sayilmak tizere — anlamayan ttm in-
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sanlar surungenlesirler:' boyleleri icin Hiristiyan dini ¢ok yarar-
lidir, cinka striingenlik burada Hiristiyanca bir erdem gorinu-
minu alir ve sagiruc bir bicimde guzellestirilir. — Gundelik ya-
samlarim ¢ok bos ve tekduze bulan kisiler, kolaylikla dindarla-
sirlar: kavranabilir ve bagislanabilir bu, ancak, gundelik yasam-
lan bos ve tekduze gecmeyen insanlardan dindarlik beklemeye
haklar yoktur.

116.

Gundelik-Hiristiyan.— Eger Hiristiyanhk, intikam-
a1 tanriya, genel ginahkarhga, inayet se¢imine ve sonsuz bir ce-
hennem azab: tehlikesine iliskin ctumlelerinde hakh olsayd, ra-
hip, havari ya da kesis olmamak ve korku ve titremeyle sa-
dece kendi kurtulusu icin ¢alismamak bir eblehlik ve ka-
raktersizlik belirtisi olurdu; bengi yararn zamansal rahathga kar-
s1 boyle gozden cikarmak anlamsiz olurdu. Genel olarak ina-
nilmasi kosuluyla, gindelik—Hiristiyan zavall bir figurdur,
gercekten uge kadar sayamayan bir insandir ve ayrica tam da zi-
hinsel acidan cezai ehliyete sahip olmayis1 yuzunden, Hiristiyan-
higin ona mujdeledigi gibi, kat1 bir bicimde cezalandinlmay da
hak etmemistir.

117.

Hiristiyanligin kurnazlig: uzerine. — Insanin
tamamen rezil', ginahkar ve asagilik oldugu, baska insanlan
asagllamay: olanaksiz kilacak olctiide yuksek sesle dgretmesi, Hi-
ristiyanligin bir hilesidir. “Istedigi gibi guinah isleyebilir, 6ztnde
benden farkli degil ki: benim, her duzeyde rezil ve asagilik
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olan”, boyle der kendine Hiristiyan. Ama bu duygu da en sivri
dikenini yitirmistir, cunku Hiristiyan birey olarak kendisinin
asagilik olduguna inanmaz: o zaten insan oldugu icin kotudur
ve su cumlede biraz teselli bulur: hepimiz ayni turdeniz.

118.

Kisilerin degismesi. — Bir din egemen olmaya bas-
ladiginda, ilk havarilerinin timunu dusmanlan olarak bulur
karsisinda.

119.

Hiristiyanligin yazgisi. — Hiristiyanhk yuregi ha-
fifletmek icin ortaya gikti; ama simdi, 6nce agirlastirmast gerek-
ti yuregi, daha sonra hafifletebilmek i¢in. Bunun sonunda yok
olacak.

120.

Hazzin kaniti. — Hosa giden dustince dogru kabul
edilir: bu, tim dinlerin ondan boylesine gurur duyduklar, oysa
utanmalar1 gereken hazzin kaniudir (ya da kilisenin dedigi gibi,
gucun kanitidir). Inan¢ mutlu kilmasaydi, inamimazdi ki ona:
ne kadar az olurdu degeri!

121.

Tehlikeli oyun. — Simdi yeniden dinsel duygulara
icinde yer veren kisi, sonra onlarin buyumesine de izin vermek
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zorundadir, baska turlu yapamaz. Bunun uzerine yavas yavas
ozu degisir, dinsel unsura bagh olani, komsu olan tercih eder,
tim yargida bulunma ve duyumsama ortami bulutlanir, dindar
golgelerle ortulur. Duygu dingin duramaz: bu yuzden temkinli
olmali.

122.

Kor ogrenciler. — Bir kimse kendi gretisinin, kendi
sanat tarzinin, kendi dininin gicluluginu ve zayifhigim ¢ok iyi
bildigi surece, hentiz azdir kuvveti. Ogretinin, dinin vesairenin
zayifligint hentz géremeyen Ogrenci ve havari, ustasinin itiba-
nyla ve kendisinin ona saygisiyla gozleri kamasmis bir halde ol-
dugu icin, genellikle ustasindan daha fazla guce sahiptir. Bir
adamin ve yapin etkisi, kor ogrencileri olmadan buyuk olma-
mistir hichir zaman. Bir bilgiyi, zafer kazanmasi igin destekle-
mek, genellikle sadece aptalligin agirligy bilginin zaferini de zor-
la elde etsin diye, onu aptallikla kardes yapmak demektir.

123.
Kiliselerin ¢okusu. — Dinleri yok etmeye yetecek
kadar bile din yok dunyada.
124.
Insanin gunahsizligl. — “Gunahin dunyaya nasil

geldigi”, yani insanlann birbirlerini, hatta tek bir insamn kendi
kendisini, gergekte oldugundan daha kara ve daha kota gorda-
gu akil yanilgilan sayesinde geldigi kavrandiginda, butun bir
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duygu cok rahatlayacak ve insan ve dunya boylelikle bir masu-
miyet zaferi icinde gorunecekler ve bu da kisiye temelden iyi ge-
lecek. Insan dogamin ortasinda her zaman kendinde ¢ocuktur.
Bu cocuk elbette bir kez ¢ok korkung bir ruya gortr, ama goz-
lerini actiginda, hala cennette oldugunu gorur.

125.

Sanatcilarin dindar olmayislari. — Homeros,
tanrilarimn arasinda evinde hisseder kendini ve bir sair olarak
oyle rahat davranir ki onlara kars1, her halukarda dindarhktan
son derece uzak durmus olmast gerekir; halk inancimin onun
karsisina ¢ikardigy seyi, — noksan, kaba, kismen tuyler trperti-
ci bir baul inanct — upk: bir yontucunun ¢camuruna davrandigl
gibi, 6zgurce ele almistir, yani Aiskhylosun ve Aristofanes’in sa-
hip olduklar: ve daha yakin ¢agda Ronesans'in buytik sanatcila-
nna ve de Shakespeare ve Goethe'ye 6zgi bir onyargisizlikla.

126.

Yanlis yorumun sanati ve gucu.— Ermisin tim
gorumleri,' korkulan, gevsemeleri, buiyulenmeleri, bilinen has-
talik durumlaridir ama onun tarafindan, derinlere kok salmis
dinsel ve psikolojik yamilgilar temelinde, timuyle baska turlu
yorumlanirlar, yani hastalik olarak degil. — Belki Sokra-
tes'in Daimonion’u’ da kendindeki egonun ahlaksal dugunus
tarzl uyarinca, ginumuzdekinden baska tarld yorumladig
bir kulak rahatsizhgidir. Peygamberlerin ve kehanet rahiplerinin
delilikleri ve sabuklamalarinda da durum farkh degildir; tim
bunlar bu kadar yapan her zaman yorumcularin kafa-
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sindaki ve yuregindeki bilgi, hayal gucu, cabalama, ahlaklilik
duzeyidir. Dahiler ve ermis diye anilan insanlarin en buytk et-
kilerinden birisi de, onlan insanligin kurtuluslan olarak yan-
l1s anlayan yorumculan zorla kazanmalandir.

127.

Delilige sayg: gosterilmesi.— Bir coskunun zih-
ni daha acik kildign ve iyi fikirler esinledigi fark edildigi icin, en
buytk coskularla en iyi fikirlerin ve esinlerin gelecegi zannedil-
di: boylece, delilere bilge ve kehanette bulunan kisiler olarak
saygr gosterildi. Yanlis bir ¢ikarim var bunun temelinde.

128.
Bilimin vaatleri. — Modern bilimin hedefi: olabildi-
gince az aci, olabildigince uzun yasam, — yani bir tir sonsuz

mutluluk, dinlerin vaatlerinin yaninda ¢cok mutevazi kaliyor el-
bette.

129.

Yasaklanmis eliag¢iklik. — Birazimi da hayal urana
varliklara sunabilecek kadar sevgi ve iyilik yok ki dunyada.

130.
Dinsel tapinin maneviyatta yasamayl SUr-

dirmesi. — Katolik Kilisesi ve ondan ¢nce de tam antik ta-
pin1, insanin olagandisi ruh halleri icine sokuldugu ve soguk ya-
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rar hesaplarindan ya da salt akilcl dustinceden siyrildigy aragla-
rin tum alanina egemendi. Pes seslerle kendinden gegen bir kili-
se, gerilimlerini ister istemez cemaate aktaran ve cemaatin adeta
bir mucize geliyormus gibi korkuyla kulak kesilmesini saglayan
bir ruhban surusunun boguk, diizenli, sakingan seslenisleri, bir
tanrih@in evi olarak belirsizlige dogru uzanan ve tam karanhk
mekanlarda heyecanlanan cemaati korkutan mimarinin solugu,
— gerekli varsayimlara artik inanilmiyorsa, insanlart bu tur
olaylarn igine kim yeniden sokmak ister? Ne var ki tum bunla-
rin sonuglarl yine de yitip gitmis degildir: yuce, duygulanmus,
onsezili, derin pigsmanlik yiikli, umut dolu ruh hallerinin mane-
vi dunyasl, tapini sayesinde dogustan verilidir insanda; simdi
bundan ruhta varligim surduren ise, o zamanlar tohum halin-
deyken, filizlenmis ve ciceklenmis, yetistirilip buyuttalmustuar.

131.

Dindarligin sonradan ¢ikan acilari. — Din
aliskanligindan kurtulunduguna ne denli inanilsa da, kavramsal
icerik tasimayan dinsel duygular ve ruh halleriyle, érnegin mu-
zikte karsilasildiginda sevinilmeyecek derecede gerceklesmis de-
gildir bu; ve bir felsefe bize metafizik umutlarn hakliligin, ora-
dan ulagilacak derin ruhsal huzuru gosterdiginde ve ornegin
“Rafaelin Madonna’sina bakildiginda goralen tam kesin In-
cil”den soz ettiginde bu tur sozleri ve aciklamalan ozellikle cam
gonulden karsilanz: filozofun burada, vermek istedigi seyle, al-
maya hazir bir ytrege karsihk dustigina kamtlamast daha ko-
laydir. Buradan da anhyoruz ki, daha az temkinli ozgur tinliler
aslinda sadece dogmalardan rahatsiz olmakta, ama dinsel duy-
gunun buytstuna de cok iyi bilmektedirler; ikincisini, birincisi
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ugruna feda etmek agirlarna gitmektedir. — Bilimsel felsefe bu
gereksinim — bir olusum urint olan ve bu yuzden gecici de
olan bir gereksinim — temelinde araya gizlice yarnulgilar da sok-
mamaya cok dikkat etmelidir: mantikgcilar bile ahlak ve sanatta-
ki hakikat “sezgilerinden” (6rnegin “seylerin 6zunun bir oldugu”
sezgisinden) soz ediyorlar: ashnda onlara yasaklanmis olmaliydi
bu. Ozenle ¢ikarsanmis hakikatler ve boylesi “sezilmis” seyler
arasinda birincilerin anlaga ve ikincilerin de sezgiye borglu ol-
duklari, asilamaz bir ucurum vardir. Aclik, kendisini doyurmak
icin bir yemegin var oldugunu kamtlamaz, ama yemegi ar-
zular. “Sezmek”, bir seyin var oldugunu herhangi bir derecede
bilmek degil, o seyi arzulandig ya da kendisinden korkuldugu
surece olanakh kabul etmek anlamina gelir; “sezgi” kesinlik top-
raginda bir adim ileriye gotirmez. — Bir felsefenin dinsel renk-
li kesitlerinin, otekilerden daha iyi kanitlanmis olduklarina is-
temdist bir bicimde inanilir: ama aslinda tam tersidir durum, bu-
nun boyle olabilecegine — yani mutluluk verenin hakiki
de olduguna — iliskin i¢sel bir arzu vardir sadece. Bu arzu, yan-
his nedenleri, dogru nedenlermis gibi gérme yanilgisina disurur
bizi.

132.

Hiristiyan kurtulus gereksinimi tzerine. —
Dikkatlice dusunualdugunde, bir Hiristiyan'in ruhundaki, kurtu-
lus gereksinimi denilen olayin mitolojiden bagimsiz, yani salt
psikolojik bir agiklamasina ulasmak olanakli olmalidir. Gergi
simdiye dek dinsel durumlann ve stireclerin psikolojik acikla-
malari, kendisine ézgur diyen bir teolojinin bu alanda yararsiz
tavrini sergilemesi yuzunden, bazi kotu unler edinmislerdir:
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cunka bu teoloji de daha en bastan, kurucusunun, Schleiermac-
her’in' tininden de tahmin edilebilecegi gibi, Hiristiyan dininin
varliginin surdurulmesi ve dinsel “olgularin” psikolojik analizin-
de demir atacak yeni bir zemin ve her seyden 6nce yeni bir ug-
rast bulacak Hiristiyan teologlarimin var olmaya devam etmesi
gozetilmistir. Bu gibi onculerin yolumuzu sasirtmasina firsat
vermeden, s6zu edilen fenomeni sdyle yorumlamaya cesaret edi-
yoruz: Insan, eylemlerin kullamsh bir siradtiizeninde alt siralar-
da yer alan belirli eylemlerin bilincindedir, hatta, kendisine ade-
ta tim ozi gibi degismez gorunen bu gibi eylemelere kars: bir
egilim kesfeder i¢inde. Kendini, genel degerlendirmede en ust
ve en yuce olarak kabul edilen 6teki eylem turlerinde sinamay:
ne ¢ok ister, bencilce olmayan bir duisunus bicimi izlemesi gere-
ken, iyi bir bilincle dolu oldugunu hissetmekten ne ¢ok hosla-
nir! Ama ne yazik ki sadece arzulamakla kalir: bu arzuyu yerine
getirememenin hosnutsuzlugu, genel olarak yasamin yazgisinin
ya da kot denilen o eylemlerin sonuglarinin kendisinde uyan-
dirdigr tam o6teki hosnutsuzluk wirlerine eklenir; boylelikle de-
rin bir keyifsizlik cikar ortaya, bu keyifsizligi ve tiim nedenleri
ortadan kaldirabilecek bir hekim arayisina girilir — insan ken-
dini oteki insanlarla ényargisizca kiyaslasaydi, bu durum bu ka-
dar act duyumsanmazdi: ¢iinkt sonra kendisinden ¢nemli 6lcu-
de hosnutsuz olmasi icin bir neden kalmazdi, o da insani hos-
nutsuzluk ve eksikligin genel yukinden payna duseni tasiyor
olurdu. Oysa ki insan, sadece bencilce olmadiklari soylenen tim
eylemleri yapmaya yetkin olan ve bencilce olmayan bir dusunts
biciminin strekli bilinciyle yasayan bir ¢zle, tannyla kiyaslar
kendisini; bu berrak aynaya bakuginda, kendi 6zt bulanik, ola-
gandist bir bicimde carpik goruntr goézune. Daha sonra, aym
oz dusinmek korkutur onu, cinku cezalandirici bir adalet ola-
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rak stzulur o 6z, insamn hayal gacunde: kuguk ve buyuk tim
yasantilarda onun 6fkesini, onun tehditlerini gérdugune, onun
yargichgimmn ve cellathginin uyari kirbaclarim énceden duyum-
sadigina inanir. Sonsuz bir ceza suresi dikkate alindiginda, ir-
kutuctluk agisindan tasavvur edilebilen tim oteki korkung
olaylar1 asan bu tehlikede kim yardim edecek insana?

133.

Bu durumun bagka sonuglanmni ele almadan dnce, insanin bu
duruma “sucu” ve “gtinah1” yuzinden degil, aklin bir dizi yanil-
gist yuzinden dustagunu, kendi ézuni o derece karanhk ve
nefret etmeye deger gérmesinin, aynamn bir hatast oldugunu ve
soz konusu aynanin da kendi tranuy, insanin hayal gicinin
ve yargl glclnun yetersiz bir urana oldugunu kabul etmemiz
gerekir. Ilkin, sadece salt bencilce olmayan eylemlere yetkin bir
6z, zomrat—a anka kusundan daha da masalsidir; agikea tasav-
vur bile edilemez, tim bir “bencilce olmayan eylem” kavrami-
nin, siki bir sorgulamada tuzla buz olusu bile yeterli bir neden-
dir bunun icin. Simdiye dek bir insanin, hicbir kisisel gudu ol-
madan ve sadece baskalar1 i¢in birseyler yapug gorulmus degil-
dir; kendisiyle iliskili olmayan, yani igsel bir zorunluluk (ki bu-
nun nedeninin de kisisel bir gereksinim olmas: gerekirdi) icer-
meyen bir seyi nasil yapabilecekti ki? Ego, nasil olur da
egosuz davranabilirdi? — Buna karsilik, zaman zaman kabul
edildigi gibi, tamamen sevgi olan bir tanr, bencilce olmayan
bir eyleme bile yetkin olamazdi: burada Lichtenberg'in daha du-
suk duzeydeki bir alandan alinmis olan bir dustncesi gelir akla:
“Genellikle soylenildigi gibi, baskalarl i¢in hissetmemiz
olanaksizdir; sadece kendimiz i¢in hissederiz.” Cumle sert geli-
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yor kulaga, ama dogru anlasihirsa hic de oyle degil. Kisi ne baba-
sini, ne annesini, ne karsini, ne de cocugunu sever, onlarin biz-
de uyandirdikiarl hos duygulardir sevdigi”, ya da La Rochefo-
ucauld’un soyledigi gibi: “si on croit aimer sa maitresse pour

»l

Pamour delle, on est bien trompé.” Sevgi eylemlerine digerle-
rinden daha fazla deger verilmesinin nedeni, yani bunun 6z-
leri geregi degil de yararhiliklar: ytzanden yapiliyor olusu hak-
kinda, daha énce sozt edilen “Ahlaksal Duygulann Kokeni Uze-
rine” incelemelere bakilabilir. Ama bir insan, tamamen o tanri
gibi, sevgi olmak, her seyi kendisi i¢in degil baskalan icin yap-
mak istemeyi arzulayacak olursa, bu sonuncusu sirf bagkalarina
biraz sevgi verebilmek amaciyla, kendisi i¢in ¢cok fazla sey
yapmast gerektiginden dolay1 bile olanaksizdir. Ayrica, bu du-
rum, 6tekinin kendisine sunulan her kurbam, her yasami her
defasinda hep yeniden almak icin yeterince egoist olmasim ge-
rektirir: dyle ki sevgi ve fedakarlik insanlarinin, sevgisiz ve feda-
karlik yetenegi bulunmayan insanlarin varhklarim sardiarmele-
rinden yana bir ¢ikarlan olurdu, ve en yuice ahlakin varhgm
surdurebilmesi i¢in, adeta ahlaksizligin varolusunu zorlama-
s1 gerekirdi (elbette boylelikle kendi kendisini ortadan kaldirir-
dr). — Dahasi: bir tanri tasarimy, inamldigl strece huzursuzluk
verir ve maneviyati bozar, ama bu tasarimin nasil ortaya
ciktigina iliskin, karsilagtirmal etnoloji biliminin bugtnku
duzeyinde, aruk highir kusku.duyulamaz; bu ortaya ¢ikis kav-
randiginda her wirld inang gecersizlesir. Kendi 6zund tanriyla
kiyaslayan bir Hiristiyanin durumu, kafast sovalye romanlann-
daki kahramanlarin mucizeleriyle mesgul oldugu icin, kendi ce-
saretini kuctimseyen Don Kisot'un durumuna benzer; her iki or-
nekte de kullamlan olc¢ut, masal alanina girer. Ama tanr tasari-
m gereksizlesirse, tannsal talimatlara karst islenmis bir sug ola-
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rak, tanrn tarafindan kutsanmis bir yarauktaki bir leke olarak,
“ginah” duygusu da gereksizlesir. O zaman herhalde, dunyevi
adaletin cezalarindan ya da insanlarm asagilamasindan duyulan
korkuyla ¢ok i¢ ice ve akraba olan bir sikint1 kalir sadece geriye;
kisi gerci eylemleriyle insani gelenegi, insani kurallan ve duzen-
leri cignedigini, ama boyle yapmakla heniiz “ruhun sonsuz kur-
tulusu™na ve tanrihkla olan iliskisine zarar vermedigini kavrarsa,
vicdan rahatsizhginin verdigi sikinti, sug duygusundaki en sivri
diken kirihr yine de. Insan son olarak bir de tiim eylemlerinin
mutlak zorunluluguna ve tamamen sorumsuz oldukiarina ilis-
kin felsefi inanci kazanmay1 basarirsa ve bunu kanina ve canina
islerse, her turlti vicdan rahatsizhiginin kalintisi da ortadan vyiter.

134.

Imdi, bir Hiristiyan, bazi yanilgllar yuzunden, yani eylemle-
rinin ve duygularimn yanhs ve bilimsellik dis1 bir yorumu yu-
ztnden, kendini hor gorme hissine kapilmissa; hor gorme duru-
munun, vicdan rahatsiziginin, genel olarak keyifsizligin kalicl
olmadigini, zaman zaman tim bunlarin ruhundan ucup gittigi
ve kendini yeniden ozgur ve yurekli duyumsadigy saatlerin gel-
digini buyuk bir sagkinlkla fark etmesi gerekir. Hakikatte, ken-
dinden duyulan haz, kendi guctinden alinan keyif, her turli de-
rin heyecanin zorunlu azalisiyla ittifak yaparak getirmistir zafe-
1i; insan yeniden sevmektedir kendini, hissetmektedir bunu, —
ama tam da bu sevgi, bu kendine yeni bir deger veris, inamlmaz
gelmektedir ona, bunda sadece, yukaridan bir inayet pinltusinin
tamamen hak etmedigi bir bicimde asagiya akisini gorebilir. Na-
sil ki daha once tim olaylarda uyanlar, tehditler, azarlar ve tan-
risal ofkenin her turlu isaretini gérdugune inamyorduysa, simdi
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de tannsal iyiye yormaktadir deneyimlerini: bir olay sevgi
dolu, bir bagkas: yardimc1 bir isaret etme gibi, bir bagkasi ve as-
iinda kendisindeki tum sevingli ruh hali de, tanrnin latafkar ol-
dugunun bir kamu gibi gorunmektedir goztne. Daha once si-
kint durumunda eylemlerini yanhs yorumlayisi gibi, simdi de
ozellikle yasanulanni yanhs yorumlamaktadir; avutulmus ruh
halini kendi disinda hukum stiren bir gozun etkisi olarak, ashn-
da kendi kendisini sevdigi sevgiyi de, tanrisal sevgi olarak kav-
ramaktadir; Inayet ve kurtulusun baglangia1 dedigi sey de, ken-
di kendini bagiglama ve kendi kendini kurtarmacir ashnda.

135.

Demek ki: belirli bir yanhs psikoloji, gudulerin ve yasanula-
nin yorumlamsinda belirli bir hayal gucu tara, bir kisinin Hiris-
tiyan olmasimn ve kurtulus gereksinimi duymasmin zorunlu
kosuludur. Aklin ve hayal gicunin bu yanilgis: kavramldiginda,
Hiristiyan olmaya son verilir.

136.

Hiristiyan munzeviligi ve azizligi tzerine.
— Tek tek dusunurler, ahlakhligin munzevilik ve azizlik deni-
len ender gorunuslerinde, akilci bir agiklamamn 11§ onun
tizerine tutmanin handiyse kustahlik ve kutsalliga kufur olacag,
olagandisi bir sey bulundugunu gostermek icin ne denli ¢abala-
muslarsa da: yine de bu kustahhigi yapmak icin o denli guglu bir
bagstan c¢ikarma vardir. Doganin gugla bir itkisi, tim zaman-
larda genel olarak soz konusu gorunugleri protesto etmeye yol
acmugtir; bilim, daha 6énce soyledigimiz gibi, doganin bir taklidi
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oldugu surece, en azindan one surtlen agiklanamazhk ve hatta
yanma yaklasilamazhik karsisinda ayni itirazi yoneltme hakkim
gorur kendisinde. Elbette, simdiye kadar basaramamistir bunu:
henuz agiklanmamistir soz konusu gorunusler, ahlaksal-muci-
zevi olana saygl gosteren, sozu edilen Kkisilerin ¢ok hosuna git-
mektedir bu durum. Cunku, genel olarak konusuldugunda:
actklanmamis olan busbutin acgiklanamaz, agklanmamis olan
busbuitun dogadisi, dogausti, mucizevi olmahdir, — tum din-
darlann ve metafizik¢ilerin (aymi zamanda dustinurseler, sanat-
cilarin da) ruhlarindaki talep budur; bilimsel insan ise bu talep-
te “kotu ilkeyi” gorar. — Munzeviligin ve azizligin incelenmesi
sirasinda ilk once varilacak ilk genel olasihik, bunlarin karma-
s1k bir dogalanmn bulundugudur: sonra, hemen hemen her
yerde, hem fiziksel hem de ahlaksal diinyada, sdzde mucizevi
olan, karmasik olana ve cok kath kosullu olana dayandirilmistir
basariyla. Oyleyse, azizlerin ve munzevilerin ruhlarindaki tek
tek itkileri birbirinden ayirma ve sonug olarak bize i¢ iceymis gi-
bi gorunduklerini dusunme cesaretini gosterelim.

137.

Kigsinin kendi kendine kars: bir kafa tutusu
vardir ki, munzeviligin bazi bicimleri bunun en yuceltilmis di-
savurumlaridir. Baz1 insanlar, siddetlerini ve iktidar hirslarm
uygulamaya yonelik oyle buytik bir gereksinim duyarlar ki, bas-
ka nesnelerin eksikliginde, ya da, bagka durumlarda hep basan-
s1z kaldiklanindan, sonunda kendi varliklarinin bazi bolumleri-
ne, adeta kendi benliklerinin kesitlerine ya da basamaklarina
zulmederler. Ornegin kimi dustnur kendi ununu artirmaya ya
da iyilestirmeye yaramayacagl apacik olan goruslere inamr; ki-
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misi de, adeta otekilerin asagilamasini geker ustune, oysa ki su-
sarak sayginligini korumast daha kolay olacakur; baskalan da
daha onceki goruslerini inkar ederler ve bundan boyle tutarsiz
biri olarak amilmaktan korkmazlar: tam tersine, ¢aba gosterirler
bunun icin ve atlarini ancak iyice yabanilestiginde, terden siril-
siklam oldugunda, hirginlasuginda ¢ok seven gozukara stvariler
gibi davranurlar. Boylece insan kendi korkakligiyla ve tr tir tit-
reyen dizleriyle alay etmek icin tehlikeli yollardan gecerek en
yuksek daglara cikar; boylece filozof, piriltilarinda kendi gorun-
tustnin en kotw bir bicimde ¢irkinlesecegi munzevilik, muteva-
zilik ve azizlik goruglerini savunur. Bu kendi kimligini parcala-
yis, kendi dogasiyla bu alay edis, dinlerin ¢ok yararlandiklar bu
spernere se sperni', aslinda kibirliligin cok yuksek bir derecesi-
dir. Dagdaki Vaazin® tum ahlaki buna dahildir: insan gercek bir
sehvet duyar, abartilmis iddialarla kendi kendine tecaviiz et-
mekten ve kendi ruhunda zalimce taleplerde bulunan bu seyi
daha sonra tanrnlasurmaktan. Her munzevilik ahlakinda, ir<arn
kendisinin bir parcasina tanr olarak tapar ve geri kalan pa.  si-
ni da seytanlastirma geregi duyar. —

138.

Ahlakhilik agisindan saati saatine uymaz insanin, bilinen bir
seydir bu: insan ahlakhiligini buyuk fedakarca kararlar verme ve
feragat yetenegine (ki sureklilik kazanip bir aliskanlik haline gel-
diginde, azizliktir bu) gore degerlendirirse, duygulanimla-
rinda en cok ahlakhdir; yiiksek heyecanlar, her zamanki so-
gukkanhhp ve duygusuzlugu icinde asla belki de yetkin bile
olamayacagim sandigl yeni gudiiler sunar ona. Nasil olur bu?
Herhalde buytk olan ve yiksek heyecanlar uyandirar her seyin

13



132

Friedrich Nietzsche

birbirine yakin olusundan; insan bir kez olagandist bir gerilim
icine sokuldugunda, korkung bir intikama da, intikam gereksi-
niminin korkung bir kirllmasina da karar verebilir. Devasa cos-
kunun etkisiyle, her halukarda buyuk, muazzam, olaganistu
olani ister ve kendi benligini feda etmesinin de ona baskalanm
feda etmesi kadar, ya da daha cok hosnutluk verdigini tesadiifen
fark ettiginde, bunu secer. Aslinda tum derdi coskusunu bosalt-
maktir; bu yuzden, gerilimini hafifletmek i¢in, ddsmaninin miz-
ragin alir ve onu kendi gogstine saplar. Sadece intikamda degil,
feragatte de buyik bir yan bulundugunu ancak uzun bir ahs-
kanlik sonucu 6grenmek zorunda kaldi insanlik; kendi kendini
feda eden bir tannlik bu buyukluk tarunan en giglu ve en etki-
li simgesiydi. Yenilmesi en zor olan dismamn yenilmesi olarak,
bir duygulanmimla ansizin basa ¢ikmak olarak — boyle goru -
nur bu feragat ve bu bakimdan da ahlaksal olanin dorugu ka-
bul edilir. Hakikatte bir tasanmin bir baskasiyla degistirilmesi-
dir s6z konusu olan, bu sirada ruh hali yuksekligini, taskinlig-
n1 korur. Sogukkanlihgim kazanmis, duygulamimdan sakinles-
mis insanlar, arttk bu gibi anlann ahlakhligini anlayamazlar,
ama bu an1 birlikte yasamis bulunan herkesin hayranlig, onlar
ayakta tutar; duygulanim ve edimlerinin anlasilmasi degistigin-
de, gururdur avuntulan. Demek ki: aslinda feragat eylemleri de
tam anlamiyla bagkalarini dastnerek yapilmadikea, ahlakli de-
gillerdir; oteki kisi daha ¢ok, ytksek gerilimli ruh haline, kendi-
sini s6z konusu feragat yoluyla hafifletmesi icin bir vesile olus-
turur sadece.

i35,

Munzew: de baz agilardan yasarm kolaylasirmak ister, genel-
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likle yabanc bir istence ya da kapsaml bir yasa ve rittiele tama-
men boyun egme yoluna girerek; drnegin bir Brahman'in hicbir
seyi kendi keyfine birakmayisi ve her dakikasim kutsal bir tali-
mata uygun olarak belirleyisi gibi. Bu bagllik durumu kendine
egemen olmak i¢in giicla bir aractir; kisi mesguldur, yani can si-
kintisi cekmez ve yine de basina buyrukluk ve tutku tahrigi yok-
tur; isini yaptiktan sonra sorumluluk duygusu ve boylelikle pis-
manhgin verdigi eziyet de yoktur. Kendi istencinden sonsuza
dek vazgecmistir ve bu sadece ara sira vazge¢mekten daha kolay-
dir; upki bir hirsi dizginlemektense, ondan tamamen vazgecme-
nin daha kolay olusu gibi. Gunumizde erkegin devlet karsisin-
daki konumunu animsayacak olursak, kosulsuz itaatin, kosullu
itaatten daha rahat oldugunu goriruz orada da. Demek ki aziz,
kisiliginden tamamen vazgecerek yasamim kolaylasurmaktadir
ve bu fenomene, ahlakliligin en ytuce kahramanlik eylemi olarak
hayranlik duyuldugunda, yanilgiya dustilmektedir. Kisiliginden,
sozu edilen bir bicimde kopmak yerine, onu hicbir kararsizliga
ve muglakliga dismeden yasamak, her durumda daha zordur;
ayrica bunu yapmak daha fazla akil ve dustnme gerektirir.

140.

Aciklamasi daha zor eylemlerin birgogunda, insanin ken-
dinde coskudan aldig hazzin anlaimlanm kesfettikten
sonra, azizligin ayirial 6zelliklerinden olan kendini asagilamada
ve (a¢ kalma ve kendini kirbaglama yoluyla) kendine eziyet et-
me, kol ve bacaklarin ¢arpinlmasi, delilik taklidi yapiimasi ey-
lemlerinde de, bu yarathstaki kisilerin yasama isteklerinin (si-
nirlerinin) genel olarak tikenmesine karst savastiklar bir yonte-
mi gérmek istiyorum: buyuk tinsel gevsekliklerinin ve betimle-
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nen yabanci bir istence tabi olmanin onlan sik sik dusurdugu
uyusukluktan ve can sikinusindan hi¢ olmazsa bir sureligine
cikmak i¢in, en ac1 verici uyarma yoéntemlerinden ve zulumler-
den yararlaniyorlar.

141.

Muinzevinin ve azizin, yasanu yine de katlamlabilir ve eglen-
celi kilmak icin uyguladigi en siradan yontem, zaman zaman sa-
vasmak ve yenginin ve yenilginin yer degistirmesidir. Bunun
icin de bir dusman gereklidir kendisine, ve “i¢ dusman” dedigin-
de bulur aradigini. Ozellikle, kendini begenmislige olan egilimi-
ni, sayginlk ve iktidar duskunlugunu, sonra tensel hirslarimi,
yasamini surekli bir savas ve kendini de iyi ve kotu ruhlarin bir-
birlerini karsihikh yendikleri bir savas alani olarak gorebilmek
icin kullanir. Bilindigi gibi tensel hayal gucu cinsel iliskinin di-
zenliligiyle dizginlenir, handiyse basurilir. Cekiniklik ve iligki-
nin duzenliligiyle de, tam tersine dizginlerinden bosanir ve azar.
Bircok Hiristiyan azizinin hayal gicu olaganiistu derecede kir-
liydi; hirslann iclerinde cirit atan gercek cinler' oldugu kurami
sayesinde, kendilerini hi¢ de bundan sorumlu hissetmiyorlardi;,
itiraflanndaki égretici darastluga bu duyguya bor¢luyuz. Bu sa-
vasin belirli bir duizeyde surdtrulmesi, onlarn ¢ikarinaydi, ¢un-
ki, dedigimiz gibi, bu savas sayesinde, can sikici, 1ssiz yasamla-
nna renk geliyordu. Ancak, bu kavganin, strekli kaulmalar ve
aziz olmayan kisilerde hayranhik uyandirmak tzere yeterince
onemli gérunebilmesi icin, tenselligin hep daha fazla karalanma-
s1 ve damgalanmasi gerekiyordu, sonsuz lanet tehlikesi, bu ko-
nularla oylesine siki sikiya baglanmust: ki, Hiristiyanlar buyik
olasihkla caglar boyunca vicdan rahatsizhg) icinde cocuk yap-
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muislards; boylelikle insanliga elbette buyuk bir zarar verilmistir.
Oysa hakikat burada tamamen tersytiz edilmistir: ki bu da haki-
kat agisindan ozellikle yakisiksizdir. Gerci Hiristiyanlik demisti
ki: her insan ginah icinde rahme dusmus ve dogurulmustur;
Calderon'un karst konulamaz, abartil: Hiristiyanhiginda bu du-
sunce bir kez daha kendi kendisiyle i¢ ice gecirilip dolanmisu;
oyle ki Calderon unlu dizelerinde gelmis gegmis en tersine don-
mus paradoksu dile getirmeye cesaret edebilmisti:

Insanin en buytik sucu
dogurulmus olmasidir.

Tum kotimser dinlerde délleme edimi, kendinde kot ola-
rak duyumsanir, ama bu, kesinlikle genel-insani bir duyumsa-
ma degildir; tam kotumserlerin bu konudaki yargist bile ayni
degildir. Ornegin Empedokles, tum erotik olaylarda utang veri-
ci, seytansi, ginahkar bir sey gormez; daha ¢ok, kotulugun bu-
yuk cayirnda kurrulus ve umut dolu bir ve biricik gorunusy,
Afrodit’i bulur; kavganin sonsuza dek stirmeyeceginin, sonunda
asanin daha 1limh bir cine verileceginin bir gavencesi olarak ka-
bul eder Afrodit’i. Kotumserligi meslek edinen Hiristiyanlarin c1-
karlari, dedigimiz gibi, bir bagka gorasun iktidarda kalmasimdan
yanaydi; yasamlarinin yalmzhigy ve tinsel 1ssizhigina care olarak
her zaman yasayan bir diismana gereksiniyorlard:: ve kendisiyle
savasilip yenilmesi, onlan aziz olmayanlarin gozunde hep yeni
bastan kavranamaz, dogaustu varliklar olarak gostermeye yara-
yacak genel kabul gérmus bir dugmaﬁ olmalydi bu. Sonunda
bu dusman, yasam tarzlanmn ve bozulmus saghklarmn bir so-
nucu olarak, sonsuza dek ellerinden kactiginda, i¢ diinyalarinin
yeni seytanlarla doldugunu gormeyi derhal akil ediyorlardi.
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Kurumluluk ve alcakgonulluliuk kefelerinin inip ¢ikisi da, hirsin
ve tuhsal dinginligin yer degistirmesi de, dalgin kafalarii cok
iyi oyahyordu. O zamanlar psikoloji, insanca olan her seyi sade-
ce kuskulu kilmakla kalmayip, karalamaya, kirbaglamaya, ¢ar-
miha germeye yanyordu, kisi kendini olabildigince fena ve kot
bulmak istiyordu, ruhun kurtulusundan kaygi duymak,
kendi gictunden kuskulanmak istiyordu. Insanin koti ve gunah
dustincesini ilintilendirdigi dogal olan her sey (6rnegin simdi bi-
le erotik olan acisindan alisilmis oldugu gibi) rahatsiz eder hayal
gucunu, karartir, urkek bir bakisa yol acar, insanin kendi ken-
disiyle cebellesmesine neden olur ve kuskucu, givensiz kilar
onu; duslerine bile eziyet edilmis vicdamn nahos tad siner. Oy-
sa dogal olandan duyulan aci, seylerin gercekliginde tamamen
temelsizdir: sadece seyler hakkindaki goruslerin bir urana-
dur. Insanlarin kaginilmaz—dogal olani kéti olarak tammlamak-
la ve daha sonra da hep boyle duyumsamakla nasil daha kot ol-
duklari, kolayhkla goralebilir. Insani dogasi geregi kotu ve gu-
nahkar olarak gormek isteyen, dogayr onun gozunde kuskulu
kilip, onun kendisini de kot yapan dinin ve metafizikgilerin
marifetidir bu: ¢unku ustindeki doga giysisini cikaramadigy
icin, kendisini kotu olarak duyumsamay ogrenir boylece. Yavas
yavas, dogallhigin icindeki uzun bir yasamda, gunablarin bu yu-
ki alunda ezildigini, bu yukt kaldirabilmek icin dogatsta giig-
lerin gerekli oldugunu hisseder; boylelikle, daha énce sozu edi-
len ve gercek degil, sadece kurmaca bir ginahkarliga dusen kur-
tulus gereksinimi sahneye cikar. Hiristiyanhgm ilk belgelerinde-
ki tek tek ahlaksal duzenlemeler tarandiginda, her yerde bu ta-
leplerin, insan onlan karsilayamasin diye asiriya vardiril-
diklart gorulecektir; bununla amaclanan, insanin daha ahlakh
olmas1 degil, kendini olabildigince gunahkar his-
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setmesidir. Bu duygu insana giizel gelmeseydi, — boyle bir
dusunceyi nicin uretir ve ona bu kadar uzun sure bagh kalirdi?
Nasil ki antikcagda yasama sevincini satafath tapinularia artir-
mak icin olcustz zihinsel enerji ve bulus yetenegi harcanmissa;
Hiristiyanlik doneminde de baska bir caba i¢in yine sayisiz tin
feda edilmistir: insanin kendini her bi¢imde gunahkar hissetme-
si ve genel olarak bununla heyecanlanmasi, canlanmasi, nese-
lenmesi gerekiyordu. Her ne pahasina olursa olsun heyecanlan-
mak, canlanmak, neselenmek — gevsemis, asin olgunlasmus,
asir1 kultarlenmis bir dénemin slogani degil mi bu? Tum dogal
duygular cemberi yuz kez dolanilmistir, ruh yorgun dusmustur
kendisinden: bunun uzerine aziz ve munzevi yeni bir yasam
uyaricist tirtt buldular. Kendilerini herkesin gézanun oénune
serdiler, cogunlugun taklit etmesi icin degil aslinda, dinya ile
dunyaustil arasindaki sinirda sahnelenen, o zamanlar herkesin
kah cennet 1s1klarini, kah tekinsiz, derinliklerden gelen alev ya-
himlarim gordagunu sandigs trpertici ve yine de hayranhk veri-
ci bir oyun olarak. Azizin, dunyadaki kisa yasamin her bakim-
dan korkung anlamina, sonsuz yeni yasam dogrultulart hakkin-
daki son karara dikili gozleri, yar yariya yok edilmis bir beden-
deki bu asagilayic1 goz, eski dunyanm insanlarim iliklerine ka-
dar titretti, bakmak, tirpererek bakisini ¢evirmek, oyunun ceki-
ciligini duyumsamak yeniden, ona teslim olmak, kendini onda
doyurmak, ruh akkor haline gelip, buz tutarak sarsilincaya dek,
— hayvan ve insan doévuslerini seyretmeyi bile kaniksamig an -
tikcagin buldugusoneglence buydu.

142.

Soylediklerimizi ozetleyecek olursak: azizin ya da azizlik yo-
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lundakinin yararlandig1 o ruh hali, hepimizin ¢ok iyi bildigi un-
surlardan olusur, ancak bu unsurlar, dinsellikten farkli tasanm-
larin etkisi altinda, bagka renklerde goruniirler ve sonra dinle ve
varolusun kesin anlamhligiyla siuslendiklerinde mazhar oldukla-
1 — en azindan cok eski donemlerde mazhar olabildikleri —
hayranlik ve hatta tapinma kadar, giglu bir bicimde insanlarin
kinamasina maruz kalirlar. Aziz kisi bazen, iktidar dugkanlugu-
nun yakin bir akrabasi olan ve en yalmz kisiye bile erk duygu-
sunu veren o inadi kendi kendisine uygular; kabarmis duygusu
bazen tutkularini koyuverme isteginden, onlart gururlu bir ru-
hun guglu baskist altinda, yaban gulleri gibi ezme istegine sigrar;
bazen rahatsiz edici, eziyet verici, uyarict tdm duyumlarn sona
ermesini, uyanik bir uykuyu, duygusuz hayvansal ve bitkisel bir
gevsekligin kucaginda surekli bir dinlenmeyi ister; bazen de
kavga ister ve kendi i¢inde ¢ikartir onu, can sikintisi esneyen yu-
zuyle citkmistir karsisina ¢inku: kendini tannlastirmasin, ken-
dini asagilayarak ve zulumle karsilar, hirslarmin vahsice isyan
edisine, ginahin verdigi keskin aciya ve hatta, yitmislik tasari-
mina sevinir, kendi duygulamimina, érnegin en asir1 iktidar dus-
kunlugune tuzak kurmay bilir, boylece en asin asagilanmaya
gecer ve kiskirtilmis ruhu bu karsithk sayesinde tamamen pa-
ramparga olur; ve son olarak: gorumler, ¢lulerle ya da tanrisal
varliklarla konusmalar ¢ektiginde cani, aslinda ender tirde bir
sehvettir camnin ¢ektigi, ama belki de tim oteki tarlerin bir du-
gamle birbirine bagh olduklar: sehvet taradur bu. Deneyim ve
icgudu yoluyla azizlige ulasma sorunlarindaki otoritelerden biri-
si olan Novalis, bir defasinda naif bir sevingle dile getirmisti tum
bu gizemi: “Kisa stre 6nce, sehvetin, dinin ve zulmun birliginin,
insanlarin dikkatini, cok yakin akraba olduklarina ve ortak egi-
limlere sahip olduklarina cekmis olmas yeterince mucizevidir.”
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143.

Azizin ne oldugu degil, aziz-olmayanlarin gézunde ne an-
lam tasidigidir, ona diinya-tarihsel degerini kazandiran.
Onun hakkinda yanilgiya distuklerinden, onun ruhsal durum-
lanni yanhs yorumladiklanndan ve onu kesinlikle kiyaslanamaz
ve yabanci turden insanustu bir sey olarak, kendilerinden olabil-
digince guclu bir bi¢imde ayirdiklanndan dolayidir ki: tim
halklarn, tim ¢aglarin hayal gucune hukmedebildigi olaganus-
th gacuanu elde etmistir aziz. O kendini tanimamistir; kendi ruh
hallerinin, egilimlerinin eylemlerinin el yazisim, Kitab-1 Mukad-
des’in pnomatik' yorumu kadar abartih ve yapay olan bir yorum
sanatna gore okumustur. Dogasindaki ecis buictis ve hastalikhi
yan, tinsel yoksulluk, vicdan rahatsizhigi, mahvedilmis saghk,
asin gergin sinirlerle bir arada kendisinin de, onu seyredenlerin
de bakislanndan gizlenmistir. Ozellikle iyi bir insan degildi,
ozellikle bilge bir insan hi¢ degildi: ama insani él¢ulerde iyiligin
ve bilgeligin 6tesine uzanan bir seyi imliyordu. Onainan-
mak, tanrisal ve mucizevi olana, tim varolusun dinsel bir anla-
mina, gelecekteki bir kiyamet giintne duyulan inanci destekli-
yordu. Hiristiyan halklarnn uzerinde 1sildayan bir kiyamet—gi-
nesinin aksam parilusinda, azizin golgesi muthis buyumustd,
oyle bir yukseklige ulasmisti ki bu golge, artik tanriya inanma-
yan cagimizda bile, azizlere inanan hala yeterince dusunur bu-
lunmaktadur.

144.

Tum bir ttrin ortalamasina gore cizilmis olan bu aziz resmi-
nin karsisina, daha hos bir duygu dogurabilecek baska bir res-
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min ¢ikarilabilecegi dogaldir. Bu turtin tek tek istisnalari, buyuk
bir yumusaklik ve insanseverlikle, olagandisi eylem gucunun
buyusuyle éne ¢ikabilirler; kimileri de, belirli kuruntular onla-
nin tam varliklan tzerine 1s1k selleri akittigy igin son derece ce-
kicidirler: o6rnegin dogustan Tanri’min oglu oldugunu kabul
eden ve bu ytizden kendini masum hisseden Hiristiyanhgin tin-
la kurucusunda rastlanir bu duruma; boylece bir kuruntu saye-
sinde — ki ¢ok kat1 yargilamamak gerek bunu, tim bir antikcag
tannmn ogullan kaynamaktadir ne de olsa — ayni hedefe ulas-
mustir: Simdi bilim sayesinde herkesin elde edebilecegi tamamen
masum olma, tamamen sorumsuz olma duygusuna. — Ayn se-
kilde, Hiristiyan azizleri ile Yunan filozoflar1 arasinda bir ara ba-
samakta yer alan ve bu bakimdan arn bir tip olusturmayan Hint
azizlerini de bir yana biraktim: bilgi, bilim — var oldugunca —
dusuncenin mantiksal terbiyesi ve egitimi yoluyla éteki insanla-
rin usttine cikmak, Budacilarda bir azizlik belirtisi olarak tesvik
edilmistir; Hinstiyanlk danyasinda ise aymi ézellikler ugursuz-
luk belirtisi olarak bir o kadar yadsinmis ve zindiklik ilan edil-
mistir.



Dordiincit Ana Bolam

Sanatcilarin ve Yazarlarin

Ruhundan

145.

Yetkin olanin olusum urdna olmamasi ge-
rekir. — Tum yetkin seylerde olus sorusunu sormamay: adet
edinmisizdir: bunun yerine, gézimuzan éntnde duran sey san-
ki bir sihirbaz hamlesiyle peydahlanmis gibi seviniriz. Buyuk ola-
sihkla bu konuda kadim bir mitolojik duygunun etkisindeyizdir
hala. Bize adeta oyle gelir ki (6rnegin Pastum'daki bir Yunan
tapinagina girdigimizde) sanki bir sabah, tanrinin biri boyle bu-
yuk gunahlardan, oynayarak yapmistir kendi evini: bir bagka de-
fasinda da ruhunu bir tasa dontistirmustiir ansizin ve onun ara-
algyla konusmak istemektedir simdi de. Bir sanatq1, yapiinin
ancak bir dogaclama, mucizevi bir apansizlik sonucu ortaya cik-
ugl inancint uyandirabilirse, yetkin bir yapit izlenimi verecegini
bilir; dolayisiyla bu yanilsamanin dogmasina yardimel olur ve ya-
ratimn baglangicindaki coskun huzursuzluk, ise korlemesine ka-
risan duzensizlik, kulak kesilerek dusleme unsurlann, izleyicinin
ya da dinleyicinin ruhunu, yetkin olamn apansiz ortaya ¢iktigina -
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inandirmak icin, aldatma araclan olarak sanatin icine katar. —
Sanat bilimi, kendiliginden anlasildigy gibi, bu yamlsamay: en ke-
sin bir bigimde reddetmek ve anlagin sanatginin agina dusmesi-
ne neden olan yanhs c¢ikanmlanm ve gevsemelerini gostermek
durumundadr.

146.

Sanatc¢inin hakikat duyusu. — Hakikatlerin go-
rulmesi agisindan, sanat¢inin ahlakhhg, diusunurinkinden da-
ha zayifur; yasamin pariltili, derin anlaml yorumlarindan kesin-
likle alikoyamaz kendini ve yavan, sade yontemlerden ve sonug-
lardan uzak durur. Géranuste insanin daha yuksek bir onuru ve
anlami icin savasim vermektedir; hakikatte ise kendi sanat1 icin
en etkili on kosullardan, yani fantastik, mitsel, muglak, asi-
11 olandan, simgesellik duyusundan, kisinin abartilmasindan,
dehada mucizevi bir yon bulunduguna duyulan inanctan vaz-
gecmek istemez: bu yuzden, kendi yaratum tarzimn sarmesini,
ne kadar sade gorunse de, her bicimdeki hakiki olana bilimsel
bir adanmadan daha énemli bulur.

147.

Ruh cagirict olarak sanat. — Sanat, korumanin
yani sira, sararmis solmus dastunceleri yeniden biraz renklendir-
me gorevini de yerine getirir; bu gorevi yerine getirirken degisik
caglar arasinda bir bag kurar ve o ¢aglarn tinlerinin geri gelme-
sini saglar. Gerci, boylelikle ortaya ¢ikan, mezarlann ustundeki
gibi, ya da sevilen olulerin duslerle geri gelmesi gibi, gorunuste
bir yasamdir sadece ama hi¢ olmazsa o an igin eski duygu yeni-
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den canlarur ve unutulmus bir ritimle carpar yurek. Imdi, sana-
tin bu genel yaran ytzinden, sanat¢inin aydinlanmanin ve in-
sanhgin erkeklestirilmesinin en 6n saflarinda yer alma-
yis1 hos gortlmelidir: yasami boyunca bir ¢ocuk ya da bir yeni-
yetme olarak kalmus ve kendi sanat durtisine yenik dustugu
noktada takilip kalmistur; ne ki, yasamin ilk basamaklarindaki
duygular, kabul edildigi gibi, daha eski ¢aglarin duygularina
yuzylimzin duygularindan daha yakindur. Insanligi cocuklastir-
mak, sanatcinin ister istemez gorevi olacakar; budur onun sani
ve simrhilig.

148.

Yasamin kolaylastiricisi olarak sair. — Sair-
ler de, insanlarnn yasamlanm kolaylasurmak istediklerinde, ya
bakiglan mesakkatli simdiki zamandan uzaklastirirlar ya da sim-
diki zamanin, gecmisten 1simasini sagladiklar bir 1sikla, yeni
renklere burinmesine yardimer olurlar. Bunu yapabilmek igin,
kendilerinin de bazi agilardan yuzini geriye donmus varliklar
olmalan gerekir: boylelikle cok uzak ¢aglara ve dusuncelere, 6l-
mekte olan ya da 6lmus dinlere ve kilturlere uzanan birer kop-
ri olarak yararlamlabilsin diye onlardan. Aslinda her zaman ve
zorunlu olarak taklitcilerdir onlar. Elbette, yasami kolay-
lastirma yontemleri aleyhinde soylenecek seyler de vardir: sade-
ce gecici olarak yatistinr ve iyilestirirler, sadece o an icin; hatta
tam bu doyumsuz olanin eyleme zorlayan tutkusunu ortadan
kaldirip, gecici olarak bosalttiklan icin, insanlari durumlarinin
gercekten iyilesmesi icin calismaktan alikoyarlar.
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149.

Guzelligin yavas oku. — En soylu guzellik turu,
bir anda cezbeden, atesli ve esrik edici saldinlar yapan degil (ko-
laylikla tiksinti uyandinr boylesi), yavas yavas ice isleyen, insa-
nin adeta hic fark etmeden beraberinde tasidig ve riiyasinda ye-
niden karsisina ¢ikan, ama sonunda uzun sure algakgonulluluk
icinde yuregimizde yatuktan sonra bizi tamamen ele geciren,
gozlerimizi yaslarla, ytregimizi 6zlemle doldurandir. — Guzel-
lige bakarken neyi o6zleriz? Guzel olmayi: buyik mutlulugun

bununla bagintuih olmas: gerektigini saniriz. — Oysa bir yanilg-
dir bu.

150.

Sanatin canlandirilmasi. — Sanat dinlerin ihmal
ettigi yerde kaldinr basini. Din yoluyla yaratilan bir stra duygu-
yu ve ruh halini astlenir, onlar ytregine yerlestirir ve kendisi de
daha derin, daha canli olur, boylelikle daha énce yapamadigim
yapabilir, baskaldin ve cosku iletebilir. Dinsel duygunun irmak
olmus zenginligi hep yeniden tasar ve yeni topraklar fethetmek
ister: ama gelisen Aydinlanma, dinin dogmalarim sarsti ve kok-
lu bir givensizlik agiladi: boylece, Aydinlanma’min dinsel alan-
dan kovdugu duygu, sanatta aliyor soluguy; tek tek durumlarda,
siyasal yasamda ve hatta dogrudan dogruya bilimde de. Insani
cabalarda huzunla renklerin daha koyu algilandigy her yerde,
ortama tinlerin grisinin, tutsti kokusunun ve kilise golgesinin
sindigi tahmin edilebilir.
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151.

Vezin nasil guzellestirir. — Vezin, gercekligin
tizerine til serer; konusulanin biraz sanatsallasmasini, diisunce-
nin bulamklasmasin saglar; dusuncenin tzerine dusardugu gol-
geyle, kah orter, kah vurgular onu. Nasil ki, guizellestirmek icin
golge gerekliyse, netlestirmek icin de bugu gereklidir. — Sanat,
bulanik dusuncenin talunu yasamin tzerine gererek, yasamin
goruntusunu katlamlir kilar.

152.

Cirkin ruhun sanati. — Sanattan, onda sadece du-
zenli, torel acidan dengede duran ruhun dile gelmesi istenirse,
cok dar stnirlar icine cekilmis olur sanat. Guzel sanatlarda oldu-
gu gibi, muzikte ve siirde de giizel ruhun sanatinin yan sira, ¢ir-
kin ruhun da sanau vardir; sanatin en giglu etkilerini, ruhlarn
parcalamayi, taslan devindirmeyi ve hayvanlan insanlastirmayi
belki de iste bu ikincisi basarmistir en ¢ok.

153.

Sanat dusunuran yuregini agirlastinr. —
Metafizige duyulan gereksinimin ne denli guclu oldugu ve ondan
ayrlmanin yaratihsa ne denli zor geldigi, ozgur tinlide bile meta-
fizik olan her seyi oldurmesinden sonra, sanatin en ytice etkile-
rinin uzun stredir susturulmus hatta kopmus metafizik telini bi-
razcik titretmelerinden anlasilabilir; 6rnegin Beethoven'in Doku-
zuncu Senfonisi'nin bir yerinde, yerytzuntun ustunde, yildizh
gokkubbede suzulurken duyumsar kendisini, yureginde
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olaumsuzluk dusuyle: tam yildizlar etrafinda parildiyor ve
yeryuzu gitgide daha asagida kaliyor gibidir. — Bu durumun bi-
lincine vardiginda, derin bir siz1 duyar yureginde ve yitirdigi sev-
gilisini — ister din desin adina ister metafizik — geri getirecek
insani sayiklar. Boyle anlarda sinanir onun entelekttel karakeeri.

154.

Yasamla oynamak. — Homerosun hayal gucuntn ha-
fifligi ve tasasizhig, Yunanhlarin asiri tutkulu maneviyaur ve agi-
11 keskin anlama yetisini yausurmak ve ara sira devre dist birak-
mak icin gerekliydi. Yunanllarda anlama yetisi konustugunda:
nasil da ac1 ve zalim gorinir yasam! Kendilerini aldatmazlar,
ama yasama bilerek calim atarlar, yalanlarla. Simonides' yurttas-
larina yasam: bir oyun gibi gérmelerini salik vermisti; ciddiyeti
ac1 olarak ¢ok iyi biliyorlardi (insanlarin sefaleti, tannmin sarki-
larda dinlemekten cok hoslandiklan bir konudur) ve sadece sa-
nat aracihgyla, sefaletin bile bir hazza dénisebilecegini biliyor-
lard1. Bu kavrayisa ulagmanin cezasi olarak, uydurmanin zevkine
oyle kapimislardt ki, gindelik yasamlarinda yalandan ve aldat-
madan uzak durmalan zorlagmisti, tim sair halklar gibi yalan-
dan bdyle bir zevk almamin yam sira, bir de masumluk vardir isin
icinde. Komsu halklar elbette kuskulanmislardir bu durumdan.

155.

Ilham' inanci. — Ilham denilen ani esinlere’ inanilma-
sinda sanatcilarin cikarl vardir; sanki sanat yapitinin, siirin fikri
bir felsefenin ana dusuncesi, tanrinin 151kh bir lutfu’ gibi gokten
inmistir. Ashnda surekli iyi, ortalama ve kota seyler uretir, iyi
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sanatginin hayal gucu; iyice bileylenmis ve deneyimli yarg:
gucu ise begenmez, secme yapar, birlestirir; 6rnegin Beetho-
ven'in en harika melodileri yavas yavas bir araya getirdigi, bir-
cok baslangi¢ noktasindan adeta secme yaptigl, simdi not defter-
lerinden anlasiimaktadir. Daha az kati bir ayrim yapan ve ken-
dini taklitci bellege teslim etmekten hoslanan biri, belki buyuk
bir dogaclamaci olabilir; ama sanatsal dogaclama, ciddiyetle ve
zahmetle secilmis sanat dustncesiyle derinden baglantilidir. Bu-
yuklerin timu de, buyuk isciydiler, sadece bulus yapmaktan de-
gil, geri cevirmekten, elemekten, yeniden bicimlendirmekten ve
duizenlemekten de yorulmuyorlardi.

156.

Bir kez daha ilham. — Uretim enerjisi bir sure bi-
rikmis ve akmasi bir engel yoluyla énlenmisse, sonunda oyle
apansiz bir bosalma olur ki, sanki daha éncesinde i¢sel bir cahs-
ma yapimadan, dolaysiz bir ilham, yani bir mucize gergekles-
mektedir. Bu durum, daha oénce soyledigimiz gibi, sirmesinde
tim sanatcilarin fazlasiyla ¢ikart bulunan unla yanilsamay: olus-
turur. Sermaye birikmistir ashnda, ansizin gokten inme-
mistir. Ayrica baska yerlerde de boyle gorunuste bir ilham var-
dir, 6rnegin, iyilik, erdem, kotualuk alanlannda.

157.

Dehanin cektigi acilar ve degerleri. — Sa-
natsal deha zevk vermek ister, ama ¢ok yuksek bir duzeyde du-
ruyorsa, onu tadacak olan kimse yoktur; ziyafet verir ama kim-
se yemek istemez. Bu durum ona gulting—dokunakli bir pathos'
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verir bazen; cinku ashnda insanlan keyif almaya zorlama hakk:
yoktur. Zurnasi calar, ama kimse kalkip oynamak istemez: tra-
jik olabilir mi bu? — Belki de. Sonunda bu yoksunlugu telafi et-
mek i¢in, yaratirken dteki insanlarin baska ttim etkinlik turlerin-
de aldiklarindan daha ¢ok keyif alir. Yakinmalanmnin sesi daha
yuksek, agzi daha durtst oldugu icin, acilan abartih bulunur;
bu arada acilan gercekten ¢ok buyuktir, ama sadece hirsi,
kiskanchigi buyuk oldugu icin. Kepler ve Spinoza gibi, bilen de-
ha genellikle bu kadar hirsh degildir ve gercekten daha buytk
olan acilarini ve yoksunluklarim bu kadar énemsemez. Kendi-
sinden sonraki kusaklari, buyuk bir kesinlikle hesaba katabilir
ve bugunu gozden ¢ikarabilir; boyle davranan bir sanatgi, yure-
gine act vermesi gereken umutsuz bir oyun oynamaktadir her
zaman. Cok ender durumlarda, — yapabilme ve bilme dehasiy-
la ahlaksal deha ayni bireyde birlestiginde — sozii edilen acila-
ra, dunyadaki en tuhaf istisnalar olarak kabul edilmesi gereken
tarden acilar eklenir bir de: kisiselligin disinda ve tstunde olan,
bir halka, insanliga, tam bir kultre, aci ¢eken tim varolusa yo-
nelik duygular: degerlerini 6zellikle zor ve uzak bilgilerle birle-
serek alanlar (kendi basina acimanin pek degeri yoktur). — Pe-
ki hangi olctitle, hangi sarraf terazisiyle olculur bunlann sahici-
ligi? Adeta bir buyruk degil midir, bu turden duygularindan
s6z eden herkese karsi guvensiz davranmak?

158.

Buyuklugun karayazisi. — Her buyuk olay1 yozlas-
ma izler, hele ki sanat alaninda. Buyuk olanin 6rneg, onu yuzey-
sel bir bicimde taklit etmeye ya da onu agmaya kiskirtir kibirli
yaratliglary; bu yuzden tiim buyuk yetenekler daha zayif bircok
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gict ve tohumu ezme ve etraflanndaki dogay adeta ¢ole don-
dturme karayazisim barindiririar iclerinde. Bir sanatin gelisimin-
deki en mutlu olay, birden fazla dehanin birbirlerini karsihikl si-
nirlamalaridir; bu kavgada genellikle daha zayif ve daha narin
yaranhslann da havadan ve 1siktan yararlanmasina izin verilir.

159.

Sanat sanatg¢ilara tehlikeli. — Birsanat, bir birey
tzerinde enikonu etkili oldugunda, o bireyi sanatin en parlak
dénemini yasadign caglardaki goruslere geri goturur, sonra da
geriletici bir etkide bulunur. Sanatq giderek daha fazla sayg du-
yar, apansiz heyecanlara, tanrilara ve cinlere inanir, dogaya ruh
ekler, bilimden nefret eder, ruh halleri degiskenlesir, upk: antik-
cagin insanlan gibi, ve sanat igin elverisli olmayan tum iliskile-
rin ¢okmesini ister, ustelik de bir ¢ocugun siddeti ve insafsizli-
giyla. Kendi basina sanatg zaten geride kalan bir varhkur, ¢on-
ka genclige ve ¢ocukluga ait olan oyunda takilip kalir: dahasi,
yavas yavas baska zamanlara gerilemektedir. Boylece sonunda,
kendisiyle, kendi donemindeki yasiti insanlar arasinda keskin
bir uzlasmaz celiski ve hazin bir son ¢ikar ortaya; eskilerin an-
latuklarina gore, Homeros'un ve Aishyklosun, sonunda melan-
koli i¢cinde yasamalan ve olmeleri gibi.

160.

Yaratilmis insanlar. — Tiyatro yazarinin (ve genel
olarak sanatcinin) gercekten karakterler yarattigl soylendi-
ginde, sanatin varligr ve yayginlasmasiyla istenmedik, adeta ge-
reksiz zaferlerinden birini kutladigl gizel bir aldatmaca ve abart-
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madir bu. Aslinda, gercek ve canh bir insani pek anlamayiz ve
ona su ya da bu karakteri atfettigimizde ¢ok yuizeysel bir genel-
leme yapariz: bizim insanlar hakkindaki bilgimiz ytzeysel oldu-
gundan, yazar da insanlar hakkinda aym 6lcude yuzeysel tasa-
nimlar yaparak (bu anlamda “yaratarak”) insanlara karsi bu ¢ ok
yetersiz tutumumuza karsilik diser. Sanatgilarn bu yaraul-
mis karakterlerinde cok fazla gz boyama vardir; kesinlikle kan-
li canh dogal trtn degillerdir, resimlerdeki insanlar gibi fazlasiy-
la incedirler, yakindan bakilmaya gelmezler. Siradan yasayan bir
insamun karakterinin kendi kendisiyle sik sik celistigi, tiyatro ya-
zannin yaratigimin ise dogamn tasarlacigimin ilk 6rnegi oldugu
soylense bile, tamamen yanhsur bu. Gercek bir insan kesinlikle
ve kesinlikle zorunlu bir seydir (séztmona celiskilerinde bi-
le), ama bu zorualulugu her zaman goremeyiz. Kurgulanmis in-
san, hayal arund, zorunlu bir seyi imlemek ister, ancak sadece
gercek bir insam da kaba, dogallik dist bir basitlestirme icinde
anlayanlara: oyle ki bir dizi gucld, sik sik yinelenen ozellik, tize-
rine bol bol 151k ve etrafinda bol bol golge ve yari karanlik tama-
men karsilar onlann isteklerini. Hayal urtnuna kolaylikla, ger-
cek zorunlu bir insan olarak ele almaya hazirdirlar, ¢iinka ger-
cek insanlar bir hayal truny, bir siluet, butanun keyfi bir kisalt-
masl olarak gérmeye alismislardir. — Ressamin ve yontucunun
insan “ide”sini dile getiriyor olusu, kibirli bir hayalperestlik ve
gozbagahknr: boyle bir seyden soz edildiginde insanin gézune
zulmedilmis olur: cunku goz, sadece yuzeyi, deriyi gorar insan
bedeninde; oysa bedenin ici de dahildir ideye. Giizel sanatlar,
karakterleri deride gostermek ister; sozlu sanatlar ise ayn1 amag-
la konusur, karakteri seslerde resmeder. Sanat, insanin kendi
(bedende ve karakterdeki) i¢c diinyasi hakkindaki dogal bili-
sizliginden yola gikar: fizikgilere ve filozoflara gore degildir.
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161.

Sanatcilara ve filozoflara inancta kendini
abartma.— Hepimiz, bir sanat yapitinin, bir sanatcimn iyili-
ginin, bizi etkileyip sarsmasiyla kanitlandigim dustintrtz. Oysa
ilk ¢nce yargl ve duyguda bizim kendi iyiligimizin kamt-
lanmis olmas gerekir: ki bu durum s6z konusu degildir. Guizel
sanatlar alaminda kim Bernini'den' daha etkileyici ve hayranhk
verici olmustur; kim Asya bicimini ortaya koyan ve iki yuz yil
boyunca egemen kalan Demosthenes—sonras: retorikgiden daha
glclt bir etkide bulunmustur? Yuzyillar stiren bu egemenlik, bir
bicemin iyiliginin ve kalici gecerliliginin kaniti degildir; bu ytuz-
den herhangi bir sanatciya duyulan iyi inangtan pek emin olma-
mak gerekir: sadece duygumuzun sahiciligine degil, yargimizin
sasmazligina da duyulan bir inangtir ¢anku bu, oysa yargt ya da
duygu ya da her ikisi de cok kaba ya da cok ince, abartilmis ya
da ham olabilirler. Bir felsefenin, bir dinin kutsamalan ve mut-
luluk vermeleri de onlarin hakikiliginin kaniti degildir: nasil ki
bir delinin, kendi sabit fikrinden aldigl mutluluk, bu fikrin akla
uygunlugunun bir kamti degilse.

162.

Deha tapinist kibirdendir. — Kendimiz hakkin-
da iyi dustndugamuz halde, Rafaelin bir tablosunun taslagim
ya da bir Shakespeare oyunundaki gibi bir sahneyi yapabilecegi-
mize ihtimal veremedigimiz i¢in, boyle bir seyi yapabilmenin
son derece mucizevi olduguna, ¢ok ender bir rastlanu oldugu-
na, ya da daha dindar duygulara sahipsek, yukaridan gelen bir
lutuf olduguna ikna ederiz kendimizi. Béylece kibrimiz, kendi-
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ni begenmisligimiz dehaya tapinmayi tesvik eder: ¢inku ancak
deha bizden c¢ok uzakta yer alan bir mucize olarak dusunulda-
gande, incitmez (kiskanclik nedir bilmeyen Goethe bile, Sha-
kespeare’i en yuksekteki yildiz1 olarak tamimlamisti); bu nokta-
da su dize ammsanabilir: “Yildizlar, 6zlenmez”. Ne ki, kibrimi-
zin gizli kigkirtmalan bir yana, dehanin etkinligi mekanik ala-
nindaki bir mucitin, astronomi ya da tarih bilgininin, bir taktik
ustasinin etkinliginden temelde farkli bir sey degildir kesinlikle.
Dusunceleri tek bir dogrultuda cahisan, malzeme olarak her sey-
den yararlanan, kendilerinin ve baskalarimin i¢ yasamlarnna her
zaman heyecanla bakan, her yerde ornekler, cekicilikler bulan,
araglarim birlestirmekten yorulmayan insanlan gozimuzin
onune getirdigimizde, tim bu etkinlikler kendiliginden agikla-
nur. Dehanin yaptigh da, once taslan dizmeyi, sonra insa etmeyi
ogrenmekten, her zaman malzeme arayip her zaman malzeme-
sini yeniden bicimlendirmekten baska bir sey degildir. Sadece
dehanin degil, insanlarin her etkinligi hayran olunacak denli
karmagiktir: ama higbirisi bir “mucize” degildir. — Peki, nerden
geliyor bu dehalarin sadece sanatgilar, hatipler ve filozoflar ara-
sinda bulundugu, sadece onlarin “sezgi” sahibi olduklart inanci?
(boylelikle onlara, dogrudan dogruya “varlik’in icine baktiklari
bir tur mucizevi gozluk atfediliyor!) Insanlar acikea, buyuk zih-
nin etkilerini en hos bulduklari ve bunun karsisinda kiskanchk
duymak istemedikleri yerde dehadan soz ediyorlar sadece. Biri-
ni “tannsal” ilan etmek “burada rekabet etmemize gerek yok”
demektir. Sonra: bitmis, tamamlanmis ne varsa, hayranhkla ba-
kilir ona, olusum halindeki her sey kugumsenir. lmdi, hi¢ kim-
se bir sanat¢inin yapitinin nasil olustugunu gormek iste-
mez; onun yararinadir bu, ¢anku olusum streci goralebildigin-
de, biraz sogukluk girer araya. Tamamlanmis serimleme sanati,
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her tarlu distuncenin dikkatini olusumdan uzaklagtirir; gina-
muize ait bir yetkinlik olarak tahakkum uygular. Bu ytizden 6zel-
likle serimleme sanatcilan dahi kabul edilirler, bilim insanlar
degil. Hakikatte ise, birine deger verme de, digerini kiicimseme
de, aklin bir ¢ocuklugudur sadece.

163.

Zanaatin ciddiyeti. — Yetenekten,' dogustan gelen
kabiliyetlerden® soz edip durmayin! Pek yetenekli olmayan her
turden buytuk adam sayabiliriz! Ama onlann farkinda olan hi¢
kimsenin, eksikliklerinden soz etmekten hoslanmadigy nitelikler
sayesinde: buytik oldular, (denildigi gibi) “dahi” oldular, bu
adamlarin hepsinde de buyuk bir butin yapmaya girismeden
once, parcalan mukemmel yapmayl ogrenen, mahir zanaat-
ci—ciddiyeti vardi: kendilerine zaman tanirlardi bunun icin, ¢un-
ku goz kamastiricr bir buttinun etkisinden cok, kuctik, ikincil
olar1 iyi yapmaktan daha buyuk bir zevk alirlardi. Ornegin, iyi
bir oykuct olmanin recetesi kolaylikla verilebilir, ama bunu uy-
gulamak “Bende yeterince kabiliyet yok” denildiginde gormez-
den gelinen nitelikleri gerektirir. Oykuiler icin, hicbiri iki sayfa-
dan uzun olmayan ytizden fazla taslak yazmali, ama 6yle kolay
anlasilmall ki bunlar, iclerindeki hi¢bir s6zcik gereksiz olma-
mali; en 6zI4, en etkili bicimini buluncaya kadar her gun anek-
dotlar yazmali, insan tiplerini ve karakterlerini toplamaktan ve
betimlemekten yorulmamali, her seyden ¢nce, olabildigince sik
anlatmali ve anlatilanlan dinlemeli, oteki kisilerin tizerindeki et-
kiyi anlamak icin dort agmal gozunu ve kulagini, bir manzara
ressaml ve kostum tasarimcist gibi gezmeli, tek tek bilimlerde,
iyi serimlendiginde sanatsal etkiler ya\pan ne varsa oOzetlemeli,
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son olarak da insan eylemlerinin guduleri hakkinda dusunmeli,
bu konuda ogretilen en kucuk bilgiyi bile kucumsememeli, ge-
ce gunduz bu gibi seylerin koleksiyoncusu olmali. Bu ¢ok yon-
lu alistirmayla birkac on yil gecirmeli: ama sonra, atolyede yara-
tlan artuk gun 1s1¢ina da cikabilir. — Peki ¢ogu nasil yapiyor bu-
nu? Parcadan degil, butinden basliyorlar. Belki bir kez iyi bir
hamle yapiyorlar, dikkat ¢ekiyorlar ve ondan sonra hep daha
kott hamleler yapryorlar, hakli, dogal nedenlerle. — Bu arada,
boyle sanatsal bir yasam plani tasarlamak icin gereken akil ve
karakter yoksa, onlarn yerini yazg ve zorunluluk alir ve gelece-
gin ustasini zanaatimn tam kosullarindan adim adim gecirir.

164.

Deha tapinisinin tehlikesi ve kazanci. — Bu-
yuk, ustan, verimli tinlere duyulan inang, bu tinlerin insantstu
kokenleri olduguna ve bilgilerini 6teki insanlardan ¢ok farkli
yollardan edinmelerini saglayan bazi mucizevi yeteneklere sahip
olduklarna iliskin, tamamen ya da yar yariya dinsel bir baul
inancla, zorunlu olmasa da siklikla baglanulidir. Onlara, dunya-
nin ozune adeta bir gorunus ortustnun usttindeki delikten ba-
kar gibi dolaysizca bakma ozelligi atfedilir ve bu mucizevi kahin
bakisi sayesinde, bilimin mesakkatini ve zahmetini ¢ekmeden,
insan ve diinya hakkinda nihai ve kesin seyler soyleyebildikleri-
ne inamlir. Bilgi alaminda hala mucizeye inananlar bulundugu
surece, inananlarin bayuk tinlere mutlak bir bigimde tabi olus-
lartyla kendi tinlerine gelisme suresi icinde en iyi disiplini ve
egitimi saglamalan bakimindan, bunun inananlara da bir yarari-
nin dokundugu belki kabul edilebilir. Buna karsihk, dehaya,
onun ayricaliklarina ve 6zel yeteneklerine duyulan baul inancin,
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dehanin icinde kok saldiginda, onun i¢in de yararh oldugu, en
azindan kuskuludur. Her haltikarda, ister unlti Sezar urpertisi'
olsun, isterse burada ele alinan deha-—urpertisi, insanin kendi
kendisinden urperti duymasi, tehlikeli bir belirtidir; haklt ola-
rak, sadece bir tann i¢in yakilan kurban tutstst, beynine sizdi-
ginda, sendelemeye ve kendini insanustu bir sey sanmaya baslar
deha. Bu durumun yavas yavas ortaya ctkan sonuclari ise soyle-
dir: sorumsuzluk ve istisnai haklara sahip olma duygusu, orada
olusuyla bile lutufta bulunuyor olma inanci, kendisini baskala-
riyla kiyaslama ve hatta kendisine daha dusuk bir deger bigilip,
yapiindaki eksik yanlann gun sigina gikartilmasi ¢abas karsi-
sinda bile duyulan ¢ilginca 6fke. Deha, kendi kendisini elestir-
meye son verdiginde, kanatlarindaki telekler birer birer dokulur
sonunda: o baul inang, enerjisinin kokune kibrit suyu eker ve
enerjisi tamamen tikendiginde belki de bir ikiyuzlt yapar onu.
Bu yuzden, buytk tinler acisindan, kendi enerjileri ve bunun
kokeni hakkinda kavrayis sahibi olmalari, yani iclerinde hangi
saf insani niteliklerin birlestiklerini, hangi sansh kosullarin da
bunlara eklendigini kavramalar, herhalde daha yararhidir: de-
mek ki énce kalici bir enerji, tek tek hedeflere kararhlikla yonel-
me, buytk bir kisisel cesaret, sonra en iyi 6gretmenleri, ornek-
leri, yontemleri erkenden sunan bir egitim sansi. Elbette, olabi-
lecek en buyuk etkiyi uyandirmay: hedeflediginde, kendini
pek tanimiyor olusunun ve yari deliliginin de buna eklenmesi-
nin her zaman buyuk katkis1 olmustur bu duruma; ¢anku tim
zamanlarda tam da insanlarn istencsiz kilmalarim ve dogatstit
onderlerin pesinden gitme cilginhgma stiruklenmelerini sagla-
yan o enerji hayranhk uyandirms ve kiskamlmistir dahilerde.
Birisinin dogaustu guglere sahip olduguna inanmak, heyecan-
landinr ve costurur insanlari: bu bakimdan, Platon'un dedigi gi-
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bi, delilik en buyuk kutsamalar1 getirmistir insanlarin uzerine.
— Tek tek ender durumlarda bu bir parga delilik, dort bir yana
dogru tasan bir doganin bir arada tutulmasina yarayan bir arac
da olmus olabilir: bireylerin yasaminda da sanrilar, kendi basina
birer zehir olan ilaclar kadar degerlidirler sik sik; ancak, kendi
tanrsalligina inanan “dahi’de sonunda, “dahi” yaslandig olcude
belli eder kendini zehir: sozgelimi Napolyon ¢rnegini animsaya-
lim: elbette tam bu kendi kendisine ve talihine duydugu inanc
ve bu inanctan kaynaklanan insanlan asagilama yuzinden 6zu-
nt muazzam bir buttin haline getirmis ve onu tim modern in-
sanlarn arasindan yukseltmistir, ama sonunda yine bu inang
adeta cilginca bir yazgiciliga dontgmus, onun basiretini bagla-
mis ve ¢okistinun nedeni olmustur.

165.

Dahi ve onemsiz. — Tam da sanatcilann arasindaki
ozgun, kendinden birseyler yaratan kafalar bazen bos ve anlam-
siz birseyler ortaya koyabilirler; ama daha bagimh yaraulislar,
yetenek denilenler, amlarindaki olasi tim iyiye bagh kalirlar ve
zayifik durumunda bile orta halli birseyler uretirler. Ozgun ki-
siler kendilerine ihanet ettiklerinde, bellek onlara yardima ol-
maz: bos kalirlar.

166.

lzleyici. — Halk, aglayip i¢ini dokebilecek kadar etkilen-
mekten fazla bir sey istemez aslinda tragedyadan; buna kargihik,
yeni tragedyay: izleyen sanatql ise zekice teknik buluslardan ve
sanat hilelerinden, konunun ele alinis ve islenisinden eski konu-
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lara, eski diistincelere kazandirilan yeni boyutlardan zevk alir.
Onun sanat yapitina tavri, estetik bir tavirdir, yaraticinin tavrdir;
ilk betimlenen, sadece malzemeyi dikkate alan ise halkin tavndr.
Bu arada insandan soz edilmiyor, ne halkur ne de sanatqidir o,
bilmez ne istedigini: bu ytizden aldig zevk de muglak ve azdir.

167.

Izleyicinin sanatsal egitimi. — Aym konu yuz-
lerce kez degisik ustalar tarafindan ele alinmazsa, izleyici malze-
meyle ilgilenmenin otesine gegcmeyi Ogrenemez; ama sonunda
kendisi de bu konunun ele alinisindaki nuanslar, ince ve yeni
buluslar1 kavrayacak ve haz alacakur bunlardan, yani konuyu
uzun suredir, ¢ok gesitli islenislerinden taniyorsa ve bu sirada
artk yeniligin, gerilimin bir ¢ekiciligini duyumsamiyorsa.

168.

Sanat¢i ve maiyeti uygun adim yuarumeli.—
Bir bicem diizeyinden bir digerine ilerleme 6yle yavas olmalidir
ki sadece sanatgilar degil dinleyiciler ve izleyiciler de bu ilerle-
meye ayak uydurmall ve ne olup bittigini cok iyi bilmelidirler.
Yoksa, yapitlarini 1ss1z bir dorukta yaratan sanatci ile, artik o do-
ruga ¢ikamayan ve sonunda cesareti kirihp yine ¢cok daha asagi-
lara inen izleyici arasindaki o buyuk ucurum dogar ansizin.
Cunku sanatct kendi izleyicisini artik yikseltmiyorsa, hizla asa-
giya duser izleyici ve bir dahi onu ne denli doruga tasidiysa, o
denli asagiya ve o denli tehlikeli bir bicimde duser, tipk: bir kar-
tahn penceleriyle bulutlarin arasina tasidigl kaplumbagay, fela-

/~ ketine dusurmesi gibi.
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169.

Komik olanin koékeni. — Insanin, yuzbinlerce yil
boyunca korkuya son derece acik bir hayvan oldugu ve apansiz,
beklenmedik olan her seyin onun i¢in kavgaya hazir olmak, bel-
ki de oltiime hazir olmak anlamina geldigi, hatta ¢ok sonralari,
toplumsal iliskilerde bile tum guvenligin disunce ve eylemde
beklenilir olana, gelenege dayandign dusunuliirse; her tarlu bek-
lenmedik, apansiz s6z ve eylem karsisinda, eger tehlikesizce ve
zararsizca sokun ediyorsa, insanin neselenmesine, korkunun
tam karsitina gecis yapmasina sasmamak gerekir: korkudan tit-
reyen, buzasmus varlik, ansizin yerinden si¢rar, kendini genis
genis acar — guler insan. Anlik korkudan, kisa suren taskinhiga
bu gecise komik olan denir. Buna karsilik, trajik olan feno-
meninde insan buytk ve surekli taskinliktan, hizla buyuk bir
korkuya gecis yapar; ama olumliler arasinda buyuk ve stirekli
tagskinhk, korku nedeninden ¢ok daha ender oldugu icin, dun-
yada trajik olandan daha ¢ok komik olan vardir; insan sarsildi-
gindan daha siklikla kahkaha atar.

170.

Sanat¢l hirsi. — Yunan sanatgilari, érnegin tragedya
yazarlan yenmek icin yaziyorlard:, yarisma dikkate alinmadan
dusuntilemez onlarin butun sanau: Hesiodos'un iyi Frisi,' yani
hirs, onlann dehasini costurdu. Imdi, bu hurs her seyden énce
kendi gozlerinde yani kendi mukemmellik anlayislarina
gore, egemen bir begeniyi ve bir sanat yapitinda mukemmellige
iliskin genel gorusu dikkate almadan, en buyuk mukemmellige
uiasmak istedi; bu yuzden Aishyklos ve Euripides uzun stire ba-
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sarisiz kaldilar, ta ki sonunda yapitlarini kendi koyduklan olgtit-
lere gore degerlendiren sanat yargiclarim e gitene kadar. Boy-
lelikle rakiplerini kendi degerlendirmeleriyle, kendi yargic kur-
sulerinin karsisinda yenmeye calsirlar, gercekten mukem-
mel olmak isterler, sonra disaridan bu kendi degerlendirmele-
rinin onaylanmasini, kendi yargilarinin kabul edilmesini isterler.
Burada, sayginhga ulasmak demek “kendini ustun kilmak ve di-
saridan da actk¢a boyle gorunmesini istemek” demektir. Bunlar-
dan birincisi eksikse ve yine de ikincisi arzulaniyorsa, o zaman
kibirlilikten soz edilir. Ikincisi eksikse ve eksikligi duyul-
muyorsa, 0 zaman gururdan soz edilir.

171.

Sanat yapitinda zorunlu olan.— Bir sanat yapi-
unda zorunlu olandan sikga soz edenler, sanatgiysalar in majo-
rem artis gloriam,' siradan kisilerseler, bilgisizliklerinden sturu,
abartiyorlardir. Bir sanat yapitinin dusuncelerini dile getiris bi-
cimlerinde, yani onun konusma tarzlarinda, her dil tdrinde ol-
dugu gibi, her zaman ihmal edilebilir bir yon vardir. Yontucu
bircok kucuk aynntiyr ekleyebilir ya da koymayabilir: ister bir
tiyatro oyuncusu isterse muzik alaninda bir virttiéz ya da orkest-
ra sefi olsun, bir serimleyici de ayn: seyi yapar. Bu ¢ok sayidaki
kugiik ayrnt1 ve incelik bugun hosuna gider de yarin gitmez, sa-
nattan ¢ok sanat¢inin yuza suyu hurmetine vardirlar, cunku sa-
nat¢1 da, ana dusuncenin serimlenmesinin kendisinden istedigi
sertlik ve kendini zorlama ortaminda, mizmizlanmamak icin,
ara sira kurabiyesine ya da oyuncaklarma gereksinir.
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172.

Ustayl unutturmak. — Bir ustanin yapitini seslendi-
ren bir piyanist, o yapiti en iyi ustayl unutturdugunda ve sanki
kendi yasam oyktisunu anlatiyor ya da o sirada birseyler yapiyor
izlenimi uyandirdiginda icra etmis olacakur. Acikcasi: eger
onemli biri degil, bize yasamindan birseyler anlausindaki ge-
vezelige lanet okuyacaktir herkes. Demek ki, dinleyenin hayal
gucunui kazanmay: bilmelidir. “Virtaoz'lagan tam zayifliklarin
ve cilginhklarim da agiklar bu durum.

173.

Corriger la fortune.' — Buyuk sanatglarin yasa-
minda oyle kotti rastlantilar vardir ki, ¢rnegin bir ressami, en
onemli resmini sadece gecici bir dustnce olarak taslak halinde
cizmeye zorlarlar, ya da ornegin Beethoven’i bazi buyuk sonat-
larda (buytk si bemol major sonatindaki gibi) sadece bir senfo-
ninin eksik piyano ozetini arkada birakmaya zorlamislardir.
Boyle durumlarda, daha sonra gelen sanatcimin, buyutk sanatci-
min yasamini sonradan tashih etmeye calismasi gerekir: 6rnegin
Beethoven, tim orkestra etkilerinin bir ustasi olarak, piyanoda
6lmus gorunen o senfoniyi yasama dondurecek olsaydi nasil ya-
pardi?

174.
Kucultmek. — Baz seyler, olaylar ya da kisiler, kugtik

olceklerde ele alinmaya gelemezler. Laokoon' grubu, bir Nippes
figura® olarak kucultilemez; buyukluk gereklidir ona. Ancak,
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dogas: geregi kuiciik olan bir seyin buyutulmeye gelmesi de da-
ha enderdir; bu yuzden bir biyografi yazarn buyuk bir adami ku-
cuk serimlemeyi, kiiguik birini buytik serimlemekten daha kolay
basaracakur.

175.

Gunumuz sanatinda duyusallik. — Sanatgilar,
simdi sanat yapitlarinin duyusal bir etkide bulunmas igin ¢alis-
tiklarinda, sik sik yanilgiya disayorlar; ¢unkau izleyicileri ya da
dinleyicileri artik tiim duyulardan yoksun ve sanatcinin niyetine
tamamen aykin olarak, onun sanat yapit sayesinde bir duyum
“kutsalligina” maruz kaliyorlar ki bu da can sikicilikla cok akra-
ba bir durum. — Belki de onlarin duyusalligy tam da sanatcinin
duyusalliginin bittigi yerde basliyor, yani en fazla bir noktada
bulusuyorlar.

176.

Ahlakci olarak Shakespeare. — Shakespeare tut-
kular uzerinde ¢ok dustndu ve herhalde kendi mizaci sayesin-
de, bircok tutkuya cok yakindan bakabildi (tiyatro yazarlar ge-
nel olarak enikonu kotti insanlardir). Ama Shakespeare’in guct,
bu konuda Montaigne gibi konusmaya yetmedi, tutkular hak-
kindaki gozlemlerini, tutkulu oyun kisilerinin agzindan ak-
tarci: gerci dogaya aykiri olan bu durum Shakespeare’in oyunla-
nm boyle dustnce dolu kilar; boylelikle oteki tim oyunlann
bos gortunmelerini ve onlara karsi kolaylikla genel bir isteksizli-
gin uyanmasini saglar onun oyunlarl. — Schiller’in ézdeyisleri
de (ki hemen hemen her zaman yanhs ya da 6nemsiz fikirler ya-

e
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tar temellerinde) tiyatro 6zdeyisleridir ve cok guglu etkileri var-
dir bu halleriyle: Shakespeare’in ozdeyisleri ise, 6mek aldig
Montaigne’e onur verirler ve son derece ciddi dustinceleri, incel-
tilmis bicimde igeritler, ama bu yuzden de tiyatro izleyicisinin
gozleri icin cok uzak ve ¢ok ince, yani etkisizdirler.

177.

Kendini iyi sunmak. — lyi calmasim bilmek yet-
mez, kendini iyi sunmak da gerekir. En iyi ustann elindeki bir
keman, mekan fazla buyukse sadece bir gicirti sesi ¢ikarr. Bu
durumda usta caylakla karistinlabilir.

178.

Etkili olan olarak tamamlanmamis clan. —
Nasil ki rolyefler, hayal gucu ustunde adeta duvardan disan giki-
vereceklermis de ansizin herhangi bir bicimde engellenip kala-
kalmuslar gibi gorunmeleri sayesinde cok guclit bir etkide bulu-
nuyorlarsa; boylelikle, bir dustincenin, tiim bir felsefenin rolyef
tarzinda, tamamlanmarms serimlenmesi de, tamamlanmis haliy-
le ortaya konmasindan daha etkilidir: izleyiciye daha ¢ok is bira-
kilir, boyle gucha bir 1stkta ve karanhikea karsisina ¢ikam devam
ettirmeye, sonuna dek dugiinmeye, onun tamamen disart ¢ikma-
sinl simdiye dek onlemis olan engeli kendisi asmaya kiskirulir.

179.

Ozgunlere karsi. — Ustune en yipranmis kumasi giy-
diginde anlasilir en iyi, sanatin sanat oldugu.
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180.
Ortak tin. — lyi bir yazarda sadece kendi tini degil,
dostlanimn tini de vardir.
181.
Tki tir gérememe. — Daha ongorula ve daha berrak

yazarlarin talihsizligi, onlara yuzeysel gozuyle bakilmasi ve bu
yuzden onlar icin caba gosterilmemesidir: bulanik yazarlarin
sanst da, okurun onlar i¢in caba gostermesi ve gosterdigi gayret-
ten duydugu sevinci onlann iyilik hanesine yazmasidir.

182.

Bilimle iliski. — Bir bilime, ancak onda bizzat kesif-
ler yapuktan sonra sempati duymaya baslayanlarin hicbirinin, o
bilime kars: gercek bir ilgisi yoktur.

183.

Anahtar. — Onemli bir insanin, énemsizlerin kahkahala-
1 ve alaylarina karsin buyuk deger verdigi bir dusunce, onun
gozunde gizli hazine odalanm acan bir anahtardir, berikilerin
gozunde ise bir parca pash demirden bagska bir sey degildir.

184.

Cevrilemez. — Bir kitabin ¢evrilemez yani, ne en iyi ne
de en kétt yanidir onun.
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185.

Yazarin paradokslari. — Bir yazann bir okuru kiz-
diran sozamona paradokslar, genellikle yazarnn kitabinda degil
okurun kafasindadir.

186.
Espri. — En esprili yazarlar en belli belirsiz gulamseyise
yol acarlar.
187.

Kars1 sav.— Karsi sav, yanilginin, icinden gecerek haki-
kate gizlice yaklasmay: en ¢ok sevdigi dar kapidir.

188.

Bicemciler olarak dusunuarler. — Dusuntrlerin
cogu kotu yazarlar, ¢iinka sadece dustincelerini degil dustince-
lerin dusunalustna de iletirler.

189.
Siirdeki dusunceler. — Sair ritmin arabasi tizerinde

senlikle gottrar dustncelerini: yuruyerek gidemeyisleridir ge-
nellikle bunun nedeni.
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190.

Okurun tinine karst islenen gunah.-— Yazar
salt kendini okurla esit duzeye getirmek icin kendi yetenegini
gizlerse, okurun asla bagslamayacag biricik buyuk giinah isle-
mis olur: okur bu durumun farkina varirsa tabii ki. Yoksa insa-
na her tarla kota sey soylenebilir: ama bunun soylenis tar-
zinda, onun gururunu oksamasim da bilmek gerekir.

191

Darastlagan siniri. — En darast yazann bile, bir
gentiimeeyi' bitirmeyi amacladiginda fazladan bir sozcik takilir
kalir dilinin ucuna.

192.

lyi yazar. — Yazar olmaya utanan, en iyi yazar olacak-
ur.

193.

Yazara karsi Drakon yasasi.' — Bir yazara, sade-
ce ¢cok ender durumlarda aklanmay: ya da bagislanmayr hak
eden bir suclu gozuyle bakilmah: kitaplarin tehlikeli bir bicim-
de artmasina kars: bir yontem olabilirdi bu.

194.

Modern kultarun soytarilari. — Ortacag sarayla-
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nnin soytarilarl, bizim kultir-sanat sayfast yazarlarimiza denk
dustyor: ikisi de ayni turden insanlar, yarn akilli, esprili, abarti-
l1, ebleh, bu arada tek varlik nedeni, ruh halinin tutkusunu ak-
la geliveren fikirlerle, gevezelikle yumusatmak ve biiytik olayla-
rin son derece agur, vakur can seslerini ¢igliklarla bogmak; eski-
den prenslerin ve soylularin hizmetindeydi, simdi partilerin hiz-
metinde (parti-anlayisinda ve parti—disiplininde, halkin prensle
iliskisindeki eski itaatkarhgin buyuk bir bolumunin simdi hala
surtiyor olmasi gibi). Ne ki, modern edebiyatcilar’ ziimresinin
tamami, kultir—sanat sayfasi yazarlarina ¢ok yakindir, “modern
kultaran soytanlan”dir onlar, onlann cezai ehliyete pek de sa-
hip olmadiklan kabul edilirse, hafif bir yargida bulunmus olu-
nur. Yazarhig bir yasam meslegi olarak gérmek, bir tur ¢ilginlik
kabul edilmelidir, hakli olarak.

195.

Yunanlilara gore. — Tum sozcukler, duygunun yuz-
lerce yil abartilmasi ytiziinden bulaniklasip, kabardiklan igin,
simdilerde cok engel duruyor bilginin éntunde. Kulturun, bilgi-
nin egemenligi altina giren (bu arada tiranligin egemenligine de
boyun egmiyorsa) daha ust bir asamasi, buyuk bir duygu sonu-
miine ve tum sozctklerin guclil bir yogunlasmasina gerek du-
yar: Demosthenes' zamanminda Yunanhlar bizden énce yaprus-
lardi bunu. Abartuh olan, tim modern yazlarin karakteristik
ozelligidir; basit yazilmis olsalar bile bu yazilar, icerdikleri soz-
cukler ¢cok eksantrik duyumsanirlar. Kau dustunus, siki-
sikhik, sogukluk, sadelik kasten sinira kadar vardirihir, genel ola-
rak duygunun kendine tutunmasi ve suskunluk, — ancak bun-
lar kurtarabilir. Ayrica bu soguk yazis ve duyumsayis tarzi, ge-
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liski olarak, ¢ok cekicidir simdi: ve elbette yeni bir tehlike var-
dir bunda. Cunku keskin soguk da iyi bir uyaricidir, yuksek bir
sicaklik kadar.

196.

lyi oykucu kotu aciklayici. — lyi oykuctlerde,
ovguye deger bir psikolojik kesinlik ve tutarhilik, oyka kigileri-
nin eylemlerinde ortaya ¢ikabildigi surece, éyktictntn psikolo-
jik dustincesiyle adeta gulung bir geliski olusturur: oyle ki, kul-
tarleri bir an igin olaganustii yikseklikte, bir sonraki anda ise
acinast dustiklukte goruntr. Kendi kahramanlarini ve bunlarin
eylemlerini dupeduz yanlis agkladiklanna da sik sik rastla-
nir, — ne kadar olanaksiz gorunse de, bunda kusku duyulacak
bir sey yok. Belki de en buyuk piyanist her bir parmagin teknik
kosullar, 6zel erdemi, erdemsizligi, yarar ve egitilebilirligi (par-
mak etigi) uzerinde ¢ok az dustinmustur ve bu konularda ko-
nusmaya basladiginda buytik hatalar yapar.

197.

Tanidiklarin yazilari ve onlarin okurlar:.
— Tandigimiz kisilerin (dostlarin ve diismanlarin) yazilanm
ikili bir okumadan geciririz; bu sirada bilgimiz surekli soyle fi-
sildar kulagimiza: “bu onun, i¢ varliginin, yasantlarmn, kabili-
yetinin bir belirtisi” ve yine bagka tar bir bilgi de, o yapitin ken-
di basina basariminin ne oldugunu, yazan dikkati alinmazsa,
hangi degerlendirmeyi hak edecegini, bilgimizi ne kadar zengin-
lestirecegini saptamaya calisir bu arada. Bu iki okuma turt de,
kendiliginden anlasilacag: gibi, karsilikh zarar verirler birbirleri-
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ne. Bir arkadasla yapilan sohbet de, ancak iki taraf da sonunda
sadece konuyu dustnup, arkadas olduklarim unuttuklar zaman
verecektir bilginin iyi meyvelerini.

198.

Ritimsel kurban. — lyi yazarlar, bazi gentimceleri-
nin ritmini, sirf siradan okurlarin, gentumeenin ilk yazihsindaki
ritmi kavrama yetenegine sahip olmadiklarimi dusundukleri icin
degistirirler: bu yuzden daha bilinen ritimlere ¢ncelik vererek,
okurlar igin kolaylastirirlar gentimeceyi. — Guntmuz okurlari-
nin ritimsel yeteneksizligini bu dikkate alis, simdiden baz ofla-
malara yol agmisur, cinku simdiden cok sey feda edilmistir ona.
— Acaba iyi muzisyenler de aynisini yapmiyorlar mi?

199.

Sanatsal cekicilik olarak tamamlanmis ol-
mayan. — Tamamlanmams olan, genellikle tamamlanmiglik-
tan daha etkilidir, 6zellikle ovgii konusmasinda: 6vgil konusma-
sinin amacina ulasmas igin, dinleyicinin hayal guctne bir deniz
gosteren ve karsida duran kiyiyr yani évilen konunun simirlih-
g bir sis gibi orten usdisi bir unsur olarak, cekici bir tamam-
lanmamushga gerek duyulur. Bir insanin bilinen hizmetlerinden
ayrintiyla ve genis genis soz edildiginde bunlarn biricik hizmet-
ler oldugu kuskusu dogar her zaman. Tam olarak 6ven Kkisi,
ovilenin ustinde bir yere koyar kendini, ona kusbakis:
bakiyormus izlenimi dogurur. Bu yuzden, tamamlanmis
olanin hafifletici bir etkisi vardir.
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200.

Yazarken ve ¢gretirken gosterilen 6zen. —
Artik yazmus olan ve yazma tutkusunu iginde duyumsayan biri-
si, yapug ve yasadigl hemen her seyden, sadece yazarak iletile-
bilecek olanlan ¢grenir. Artik kendini degil, yazari ve okurunu
dusunur; kavrayiga ulasmak ister, ama kendi yaran icin degil.
Bir ogretmen de kendine ait bir seyi artik kendi iyiligi icin yapa-
maz, her zaman ogrencilerini dusuntir ve her bilgi, ancak bu bil-
giyi dgretebildigi surece sevindirir onu. Kendini sadece bir bilgi
gecidi ve genel olarak dupeduz bir ara¢ gibi gorur ve bu ytizden
kendisine yonelik ciddiyetini yitirir.

201.

Kota yazarlar gerekli. — Her zaman kotu yazarla-
ra gerek duyulacak, cunku gelismemis, olguniasmamis yas
gruplannin begenisine hitap ediyor onlar, bu yas gruplarnin da
olgunlar kadar kendi gereksinimleri vardir. Insan 6mri daha
uzun surseydi, olgunlasmis bireylerin sayisi, olgunlasmamislarm
sayisint gececek ya da en azindan ona esit olacaku; ama ¢ogun-
luk genellikle gen¢ dluyor, yani her zaman kotti begeniye sahip
gelismemis zihinlerin sayisi fazla oluyor. Ustelik bunlar, gencli-
gin atesli kiskanghigiyla, gereksinimlerini doyurmay arzuluyor-
lar ve kotu yazarlant arayip buluyorlar kendilerine.

202.

Cok yakin ve ¢ok uzak.— Okurun ve yazann bir-
birlerini stk sik anlamayislarinin nedeni, yazarin konusunu ¢ok
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iyi bilmesi ve handiyse can sikict bulmasi, bu yiizden de yuzler-
cesini bildigi oérneklerin sayisini azaltmasidir; oysa ki okur ko-
nuya yabancidir ve ¢rnekler kendisinden esirgendiginde, konu-
nun iyi temellendirilmedigini dusunur kolaylikla.

203.

Sanat icin ortadan yitmis bir hazirlik. —
Gymnasium’un' yapug isler i¢inde en degerlisi, Latince bicem
egitimiydi: diger tim ugrasilarin hedefi sadece bilgi iken, iste bu
bir sanat egitimiydi. Almanca kompozisyona oncelik
vermek barbarliktr ¢inku 6rnek alinacak, halka yonelik hita-
bette gelismis bir Alman bicemimiz yoktur bizim; ama Alman
kompozisyonu ile dustnce egitimi tesvik edilmek isteniyorsa,
bir sure bicemde bunu genel olarak gormezden gelmek, yani
duistince egitimi ile serimleme egitimi arasinda bir ayrim yap-
mak kesinlikle daha iyidir. Serimleme egitimi verili bir icerigin
cok cesitli bicimlerde anlatilmasina iliskin olmalidir, yani bir
icerigi kendi basina bulmaya degil. Verili icerigin sadece serim-
lenmesi Latince bicemin goreviydi, eski 6gretmenler aruk ¢ok-
tan yitip gitmis bir kulak hassasligina sahiptiler bu bicem icin.
Eskiden modern bir dilde iyi yaz1 yazmay: ¢grenen, s6z konusu
egitime borcluydu bunu (simdi zorunlu olarak, yash Fransizlar-
dan ders almak gerekiyor), ama dahasi: bicimin yuceligi ve zor-
lugu kavramyordu ve genel olarak sanata biricik dogru yolda ha-
zirlanmhyordu: pratik yoluyla.

204.

Koyu ve ¢ok ac¢ik yan yana. — Genel olarak du-
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suncelerine aciklik kazandirmasim bilmeyen yazarlar, ayrnnlar-
da en guglt, en abartih tanimlamalar ve tstiinlik sifatlanini sece-
ceklerdir: boylelikle, izbe orman yollarni mesalelerle aydinlatma-
ya benzer bir 151k etkisi ortaya ¢ikar.

205.

Yazarin ressamligi. — Onemli bir konu, resimde
kullamlacak renkleri bir kimyager gibi konunun kendisinden
alarak ve bir sanat¢1 gibi kullanarak serimlenir en iyi: boylelikle
resim, renkler arasindaki simirlardan ve gecislerden gelistirilir.
Boylece resim, nesnenin kendisini de énemli kilan heyecan ve-
rici dogal unsuru da icerir biraz.

206.

Dans etmeyi 6greten kitaplar. — Oyle yazarlar
vardir ki, olanaksiz1 olanakliymis gibi serimledikleri ve torel ve
dahiyane olandan, ikisi de sadece bir keyfilik ve bir gelisigtizel-
likmis gibi soz ettikleri icin, insanin parmak uclan tuzerinde du-
rupta igten gelen bir zevkle mutlaka dans etmek istemesi gibi,
taskin bir ozgarluk duygusu dogururlar.

207.

Bitmemis dusunceler. — Nasil ki sadece erkeklik
cagimn degil, gencligin ve cocuklugun da kendi basina bi-
rer degeri varsa ve bu caglar sadece gecisler ve kopruler olarak
degerlendirilmiyorlarsa, bitmemis dustncelerin de kendi deger-
leri vardir. Bu yuzden bir saire kil kirk yaran yorumlarla eziyet
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etmemeli ve daha bircok dustincenin yolu hentz actkmis gibi
ufkunun belirsiz olusuyla eglenilmemelidir. Esikte duruluyor-
dur; bir definenin ¢ikarlmasim bekler gibi bekleniliyordur: san-
ki bir derin fikrin bulunmasi ¢cok yakindir. Sair, dugunirin bir
ana dusunceyi bulusundaki zevki onceler ve boylelikle heves-
lendirir bizi, yakalamaya calisiriz bu dustunceyi, ama bu disin-
ce bir kelebek gibi saga sola ucusur zihnimizde, en guzel kanat-
lan gosterir — ama yine de kagiverir ¢énimuzden.

208.

Kitap adeta insan oldu. — Kitabin, ondan kopar
kopmaz, kendi bagina bir yasam stirmesi hep yeniden sasirtir ya-
zari, sanki bir bocegin bir parcasi ayrilmis da simdi kendi yolu-
na gidiyormus gibi gelir yazara. Belki neredeyse tamamen unu-
tur kitabi, belki karsi cikar o kitapta yazili goruslere, belki de ar-
tik anlamiyordur onu ve yitirmistir artik o zamanlar o kitabi du-
suntrken uctugu kanatlari: bu sirada kitap kendi okurlanm
arar, yasam verir, mutlu kilar, korkutur, yeni yapitlar tretir, ni-
yetlerin ve eylemlerin ruhu olur — kisacasi: akil ve ruhla dona-
tilmis bir varlik gibi yasar ama bir insan degildir yine de. — En
sansl yazar, yaslandiginda, kendisindeki yasam veren, guclendi-
ren, isyan eden, aydinlatan dustncelerin ve duygularin timu-
nun de yazilarinda devam ettigini, kendisinin sadece gri bir kul
oldugunu, atesinin her yere tasimp kurtanldigim soyleyebilen-
dir. — Simdi sadece bir kitap degil, insanin her bir eyleminin
herhangi bir bicimde bagka eylemlere, kararlara, dustncelere
vesile oldugu, olup biten her seyin, olup biten her seyle ¢oziile-
mez bir bigimde stki sikiya bagl oldugu dusunulurse, var olan
gercek olumsuzluak taninmis olur boylece, yani devinimin
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olumsuzlog: bir kez devinmis bulunan, tam var olanlarin ge-
nel birliginde bir kehribann i¢indeki bir bocek gibi miihiirlen-
mis ve sonsuzlasmistir.

209.

Yaslilikta nese. — En iyi benligi yapitlara gecmis olan
isunur ve sanatcl, bedeninin ve tininin zamanin etkisiyle yavas
yavag tukenip yiprandigim gordugunde, para kasasinin éntinde
ugrasan bir hursiz1 bir koseden izleyip de, kasanin bos oldugunu
ve tim hazinelerin kurtarildigini bilen biri gibi sevinir sinsice.

210.

Dingin verimlilik. — Dogustan tin aristokratlar faz-
la hararetli degillerdir; onlarin yaratimlari, dingin bir sonbahar
aksaminda gorunur ve dugerler agactan, yeni bir seyle geri itil-
menin telasi i¢inde arzulanmis ve hizlandirilmig olarak degil.
Durmaksizin yaratma istegi bayagidir ve kiskanclik, haset ve hirs
belirtisidir. Kisi zaten bir sey ise, aslinda hicbir sey yapmaya ge-
rek duymaz — ama yine de ¢ok sey yapar. “Uretken” insanlarin
uzerinde, daha yuksek bir tur vardir.

211.

Akhilleus ve Homeros. — Her zaman, Akhilleus ve
Homeros arasindaki gibidir durum: birinin yasantlan, duygula-
n vardir, digeri de betimler onlan. Gercek bir yazar, baska-
larimin duygulanimlarint ve deneyimlerini sézctuklere doker sa-
dece, duyumsadign az seyden, ¢ok sey ¢ikarmak icin sanatqidir
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0. Sanatgilar kesinlikle buyuk tutku insamu degillerdir. Ama ge-
nellikle, kendi yasamlan bu alandaki deneyimlerinden yana ol-
dugunda, vurgulanms tutkularina daha cok guvenildigine ilis-
kin bilincli duygularyla, boyleymis gibi gosterirler kendi-
lerini stk sik. Tek yapmalar1 gereken kendini koyuvermek, ken-
dini dizginlememek, ofkesini, lirslanni basibos birakmakur; is-
te bunun tzerine cumle alem baslar bagirmaya: ne kadar da tut-
ku dolu bir adam! Ama derinlere isleyen, bireyi kemiren ve ¢o-
gu kez de yiyip bitiren tutkunun bir agirligy vardir: boyle bir tut-
kuyu yasayan kisi, elbette tiyatro oyunlariyla, notalarla ya da ro-
manlarla betimlemez onu. Sanatcilar ¢ogunlukla dizginsiz
bireylerdir, sanat¢1 olmadiklari stirece: ama bu baska bir seydir.

212

Sanatin etkisi hakkindaki eski kusku. —
Gercekten de acima ve korku, Aristoteles’in istedigi gibi, izleyi-
ciler evlerine daha duygusuz ve daha sakin dénsunler diye, tra-
gedya araciigiyla bosaltlmali midir? Hayalet oykiileri daha az
korkak ve daha az baul inanclh kilmal midir? Baz fiziksel oléy—
larda, ornegin asktan alinan hazda, bir gereksinimin doyurulma-
siyla, dartinun hafifletilmesinin ve gecici bir sure yatisuirilmasi-
nin gerceklestigi dogrudur. Ama korku ve acima bu anlamda,
rahatlautmak istenen belirli organlarin gereksinimleri degildir-
ler. Ve zamanla her durtti, duzenli hafifletmelere karsin, doyu-
ruldukca guclendirilir. Aamanin ve korkunun, her bir te-
kil olayda tragedya aracihgyla yumusatilip bosalulmast olanakli
olabilirdi: ama yine de genel olarak, trajik etki sayesinde daha
buyuyebilirlerdi ve Platon tragedya sayesinde toplam olarak da-
ha korkak ve daha asir1 duygulu olunacagini séylerken hakhdir.
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O zaman bizzat trajik sair de, zorunlu olarak daha kederli, daha
korku dolu bir dunya gorustne ve yumusak, asin duyarl, sulu-
g0z bir ruha sahip olacakur; bunun gibi trajik sairlerin ve 6zel-
likle onlarla oyalanan tim kent topluluklanmn, gitgide daha
cok olcusuzluge ve dizginsizlige dogru yozlasmalar, Platon’un
gorustne uygun olacaktir. — Ama ¢agimizin, Platon’un sanatin
ahlaksal etkisi hakkindaki sorusuna bir yamt vermeye ne hakki
var? Hadi, sanatimiz var diyelim — sanatin etkisi, herhangi
bir etkisi nerede?

213.

Sacmadan nese duymak. — Insan sagmadan nasil
nese duyabilir? Dunyada gulundugu stirece budur gerceklesen;
hatta, mutlulugun oldugu hemen her yerde, sagmadan nese du-
yuldugu soylenebilir. Deneyimin tam tersine, amach olanmn
amagcslza, zorunlu olanin gelisigtizel olana, cevrilmesi' ancak bu
surecin kimseye zarar vermeyecek bicimde ve sadece bir defaya
0zgn bir muziplik olarak dusuniilmesi kosuluyla, eglendiricidir,
cunku genellikle acimasiz efendilerimiz olarak gérdugiumuz zo-
runlu, amaclt ve deneyime uygun olanlann baskisindan bir an-
ligina kurtanr bizi; beklenilenin (olagan durumda endise ve ger-
ginlik doguramin) hicbir zarar vermeden bosaldigim gordugu-
muzde oynar ve guleriz. Kolelerin Satirn Senlikleri'ndeki’ nese-
sidir bu.

214.

Gergekligin inceltilmesi. — Insanlar, afrodizyak
durtilerde bir tanrigay1 gordukleri ve bu durtinun iclerinde et-
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kin oldugunu, taparcasina bir sukran duygusuyla hissettikleri
icindir ki zamanla bu duygulanmima daha yitksek dusiinme dizi-
leri kanstrilmis ve boylelikle gercekten de cok inceltilmistir.
Boylece, bazi halklar, bu idealize etme sanat1 sayesinde, hastalik-
lan kaltaran buyuk yardimer giiclerine donusturmuslerdir: or-
negin eski yuzyillarda buytk sinir hastahg salginlanndan (sara
ve rakis hastahg tarinde) ac1 ¢eken Yunanhlar, bundan harika
bir Bakus rahibesi tipi yaratmislardir. — Yunanhlarin en az sa-
hip olduklar sey, dort basi mamur bir saghkti, — sirlan ise, eger
gucluyse, hastaliga bile tanr diye tapmaktr.

215.

Muzik. — Muzik i¢ danyamiz acisindan kendi basina ve
kendisi i¢in o denli énemli degildir; dolaysiz bir duygu dili
olarak kabul edilebilecek denli derinden heyecan verici degildir;
muzigin siir sananyla kadim baglanus: ritmik devinime, sesin
siddetine ve zayifhgina o denli simgesellik katmistur ki simdi
muzigin dogrudan i¢ danyamiza hitap ettigini ve i¢ dunyamiz-
dan geldigini sani1yoruz. Ancak, ses sanatinin sarkilar, ope-
ralar ve sesle betimlemenin' yuzlerce cesit denemesi sayesinde
devasa bir simgesel araclar alamm fethetmesinden sonradir ki,
dramatik muzik olanakli olabilmistir. “Saltik muzik” ya kendin-
de bi¢imdir, muzigin, sesin zaman olcusuyle degisik siddetlerde
unlayisimn kendi basina zevk verdigi ham halidir, ya da uzun
bir gelisme stirecinde her iki sanatin birbiriyle baglanmasindan
sonra ve sonunda mugziksel bi¢imin tamamen kavram ve duygu
aglarlyla orulmus olmasindan sonra siirsellik icermeden zaten
anlamaya hitap eden bicimler simgeselligidir. Muzik gelisiminde
geride kalmis insanlar, bir muzik parcasini salt bigimci olarak
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duyumsarlarken, geride kalmis insanlar aym parcayl tamamen
simgesel olarak anlayabilirler. Hicbir muzik kendinde derin ve
anlamli degildir, “isteng”ten, “kendinde sey”den s6z etmez; an-
lak ancak i¢ dunyamn tam kapsamini muziksel simgesellik icin
fethetmis bir cagda boyle bir saniya kapilabilmistir. Bu anlamli-
g1 umnin icine anlagin kendisi yerlestirmistir, tipk:
mimarliktaki cizgilerin ve o¢lculerin oranti-
larina, mekanik yasalara kendi basina tamamen yabanci olan
bir anlamlilik yukledigi gibi.

216.

Jest ve® dil. — Jestlerin taklit edilmesi dilden daha eski-
dir, istemdis1 olarak kendiliginden gerceklesir ve simdi, jest di-
linin genel olarak bastinldigy ve kaslara bilingli bir bicimde ege-
men olundugu guntumuzde bile oyle gucludur ki gergin bir yu-
ze, kendi yuzamuz de sinirsel olarak uyarilmadan bakamayiz
(esniyormus gibi yapan birini goren bir kisinin, gercekten esne-
meye basladign gozlemlenebilir). Taklit edilen jest, taklit eden
kisiyi, taklit ettigi kisinin yuzunde ya da bedeninde anlanlan
duyguya yonlendirmistir. Boylece birbirini anlamak 6grenilmis-
tir: cocuklar annelerini anlamay: hala boyle ogreniyorlar. Genel
olarak ac1 veren duyumlar, kendileri de ac1 veren jestlerle dile
getirilmis olabilirler (drnegin saclarin yolmak, gogsiine vurmak,
yuz kaslanmmn siddetle carpiilmast ve gerilmesi). Tersine: haz
anlatan jestler de haz veriyorlardi ve boylelikle anlasmanin sag-
lanmasina uygun disuyorlard (haz veren gidiklanma anlatim
olarak gulme, yine baska haz verici duyumlarin anlatimina yar-
yordu). — Anlasma jestlerle gerceklestirildigi surece yine bir
jestler simgeselligi ortaya cikabilmistir: yani, bir sesli isa-
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retler dili tizerinden anlasilabilmis, éyle ki ilkin ses ve (sesin
simgeledigi) jestler, daha sonra ise sadece ses ortaya konmustur.
— Simdi, muzigin, yani dramatik muzigin gelismesi sirasinda
bizim gozlerimizin ve kulaklanmizin éninde gergeklesen duru-
mun aynisl, eski zamanlarda defalarca gerceklesmis goruntyor:
muzik ilkin aciklayict dans ve mimus (jest dili) olmadan bos
bir guraltu iken, muzik ve devinimin yan yanaligina uzun sure
ahisildiktan sonra, kulak ses figurlerini hemen yorumlayacak bi-
cimde egitilmis ve sonunda gozle gorulur devinime hi¢ gerek
duyulmadiy ve bestecinin bu devinim olmadan anlasildig:
hizli bir anlama duizeyine ulasilmistir. Sonra da saluk muzikten,
yani her seyin baska hicbir destek alinmadan hemen simgesel
olarak anlasildig) muzikten soz edilmektedir.

217.

Yuksek kultarun duyarsizliastirilmasi. —
Kulaklarimiz, anlagin yeni muzikteki sanatsal gelisim yoluyla
olaganustu egitilmesi sayesinde, gitgide daha da entelektuel ol-
du. Bu yuzden simdi ¢ok daha yuksek ses siddetlerine, cok da-
ha fazla “gurultu’ye katlaniyoruz, ¢unki ondaki ak1l’a kulak
vermeye atalarimizdan daha idmanhyiz. Gergekten simdi duyu-
lanmizin tumu, artik onun “ne oldugunu” degil de adeta onda-
ki akli, yani “onun ne anlama geldigini” sormakla biraz kéreldi-
ler, boyle bir korelme ornegin seslerin sicakligimn kosulsuz ege-
menliginde ele veriyor kendini; ¢tinkt daha ince aynmlarn, or-
negin do diyez ile re bemol arasindaki ayrimi, hala yapabilen
kulaklar simdi birer istisna olusturuyor. Bu bakimdan kulaklari-
miz hamlastirldi. Sonra dunyanin ¢irkin, duyulanmiz icin bas-
langicta dusman olan yam muzik adina fethedildi, boylelikle
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muzigin egemenlik alani, 6zellikle ytice, korkung, gizemli olanin
anlatimt icin sasirtict olcuide genisletildi; simdi muzigimiz eski-
den konusamayan seyleri dile getiriyor. Bazi ressamlar da ben-
zer bir bicimde gozu daha entelektuel kildilar ve eskiden renk
ve bicim zevki olarak anilan seyin ¢ok otesine gectiler. Bu alan-
da da, dinyamn baslangcta cirkin kabul edilen yam, sanatcila-
rn anlama yetileri tarafindan fethedildi. — Ttm bunlarnn man-
tikli sonucu nedir? Goz ve kulak dusunme yetisine ne denli sa-
hip olurlarsa, o denli yaklasiyorlar duyarsizlastiklan sinira: zevk
alma beyine kaydirihyor, duyu organlan koreliyor ve zayifhyor,
simgesel olan, var olanin yerini giderek daha fazla aliyor, — ve
boylelikle, bu yoldan da, bagka herhangi bir yoldan varr gibi
kesinlikle variyoruz barbarhga. Simdilik soyle denilebilir hala:
diinya her zamankinden daha cirkindir, ama her zamankinden
daha guzel bir dunya oldugunu imliyor. Ne ki, bu imlenin
amber kokusu ne denli dagihip ucuculasirsa, onu hala algilayan-
larin say1is1 da o denli azaliyor: geri kalanlar ise sonunda cirkin
olanda diretiyorlar ve onun tadini dolaysizca cikarmaya calisi-
yorlar, elbette nafile bir ¢aba bu. Bu ytizden Almanya’da muzi-
gin gelisiminde iki akim var: bir yanda gitgide daha ytiksek, da-
ha incelmis talepleri olan ve gitgide daha fazla “neyi anlatugina”
kulak veren on bin kisilik bir grup, diger yanda anlamh olam
duyusal cirkinlik biciminde bile anlamaktan her y1l gitgide daha
da aciz olan ve bu yuzden de kendinde cirkin ve igrenc olani,
yani duyusal acidan duzeysiz olani, muzikte gitgide daha buayuk
bir keyifle kavramay1 6grenen muazzam ¢oguniuk.

218.

Tas eskisinden daha tas. — Genel olarak mimari-
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yi anlamyoruz artik, en azindan muzig anladigimiz bicimde an-
lamiyoruz ¢oktandir. Cizgilerin ve figurlerin simgeselliginden
disan qikuk, tpki retorigi ve ses etkilerini unuttugumuz gibi ve
egitimin ana sttinun bu taranu, arak dinyaya gozamuzua agti-
gimiz andan itibaren emmedik. Baslangicta bir Yunan ya da Hi-
ristiyan binasinda her seyin, ustelik seylerin daha yuice bir dize-
ni agisindan bir anlami vardi: bu sonsuz anlamlihik havasi, bina-
ya adeta buyulu bir ortu seriyordu. Guzellik sadece bir yan un-
sur olarak giriyordu sisteme, tekinsiz—ytice olanin, tanrisal ya-
kinlik ve sihirle kutsanmig olamin temel duygusuna ¢nemli bir
zarar vermiyordu; guzellik, dehseti olsa olsa hafifleti-
yordu — ama bu dehset her yerde bir ¢énkosuldu. — Bir bi-
nanin guzelligi simdi ne anlam ifade ediyor bize? Ruhsuz bir ka-
dinin gizel ytiza neyi ifade ediyorsa onu: maske gibi bir seyi.

219.

Yeni muzigin dinsel kokeni. — Duygu dolu mu-
zik, Toronto Konsuli'nden' sonra yeniden kurulan Katolikligin
icinde yeni uyanmus, icten, duyarh tine yank: bulmasinda yar-
dimet olan Palestrina® sayesinde ortaya ¢ikn; daha sonra Pietist-
ler’ tarafindan derinlestirildigi ve baslangictaki dogmatik temel
karakterinden kurtarldig surece, Bach'la birlikte Protestanlikta
da ortaya cikt. Bu iki olusumun da ¢énkosulu ve zorunlu 6n asa-
masi muzikle, Ronesans ve Ronesans éncesi doneme ¢zga bir bi-
cimde mesgul olunmasiydi, ozellikle o bilgili ilgilenme, armoni
ve kontrapunkt sanatlarindan duyulan, aslinda bilimsel olan o
zevkti. Ote yandan operamun da ¢énden gelmis olmasi gerekiyor-
du: operada siradan insan fazla bilginlesmis soguk bir muzige
karg1 protestosunu dile getirmis ve Polyhymnia’ya® yeniden bir
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ruh kazandirmak istemisti. — O son derece dindar ruh hali de-
gisikligi olmadan, en-icteki~coskun maneviyatin tinlamasi ol-
masa muzik bilgince ya da operavari kalirdi; karsi devrimin tini,
modern muzigin tinidir (¢cinku Bachin muzigindeki pietizm,
bir tir karst reformasyondur da). Bu kadar derinden borcluyuz
dinsel yasama. Muzik, sanat alanindaki karsi ronesansti,
Murillonun’ ge¢ donem ressamligy, belki Barok bicemi de dahil-
dir buraya: her halukarda Ronesansin ya da antikcagin mimari-
sinden daha fazla. Simdi bile sorulabilir: yeni muizigimiz taslan
devindirebilseydi, Antik bir mimari biciminde mi dizecekti on-
lar1? Cok kuskuluyum bundan. Cinkt bu miuzikte egemen olan
ne varsa, duygulamm, yuksek ve gergin ruh hallerinden zevk al-
ma, her ne pahasina olursa olsun canl olma istegi, duygunun
cabucak degismesi, 15tk ve golgedeki guclu rolyef etkisi, vecd
halinin naif olanla yan yana konulusu, — ttim bunlar zaten bir
zamanlar guzel sanatlarda egemen olmustu ve yeni bicem yasa-

lan yaratmisti: ama bu ne antik¢agda ne de Roénesans donemin-
deydi.

220.

Sanatta 6teki danya. — Tam zamanlann sanatgila-
rinin, sanatlannin zirvesindeyken tam da, simdi yanhs oldugu-
nu gordugumuiz dusunceleri goklere ¢ikardiklarini, derin bir ac
duymadan itiraf edemeyiz kendimize: bu sanatgilar insanligin
dinsel ve felsefi yanilgilannin yucelticileridirler ve bu yanilgila-
rin mutlak dogruluguna inanmasalardi boyle olamazlardi. Genel
olarak boyle bir hakikate duyulan inang azaldiginda, insan bil-
gisinin ve sanisimin en uclarindaki gokkusag: renkleri solgunla-
sir: boylece, llahi Komedya gibi, Rafael'in resimleri gibi, Miche-
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langelo'nun freskleri gibi, gotik katedraller gibi sanat nesneleri-
nin sadece kozmik degil aym: zamanda metafizik bir anlamim da
gerektiren sanat tirii bir daha asla gelisemez. Bir zamanlar boy-
le bir sanatin, buyuk bir sanatci inancinin var olmus oldugu, do-
kunakl bir efsaneye donustr.

221.

Siir sanatinda devrim. — Fransiz fiyatro yazarlan-
nin zamanda, mekanda ve eylemde birlik agisindan, bicem, dize
ve cumle, sozcuklerin ve dusuncelerin segimi acisindan kendi
kendilerine uyguladiklan kat baski, modern muizigin gelisimin-
deki kontrapunkt ve fug kadar, ya da Yunan giizel konusma sa-
naundaki Gorgian' figurler kadar ¢nemli bir okuldu. Kendini
boylesine baglamak sagma gorunebilir; yine de dogallasurmadan
kurtulmanin, ilkonce kendini en guclt (ve belki de en istemli)
bir bicimde sinirlandirmaktan baska yolu yoktur. Boylece yavas
yavas bas donduruct ugurumlar asan dev kdprilerden bile za-
rafetle gecmek ogrenilir ve en yuksek devinim kivrakligz av ola-
rak gotarulir eve: muzik tarihinin bugiin yasayan herkesin go-
zunin onunde kamtladigy gibi. Burada, zincirlerin, sonunda ta-
mamen atilmis gorunebilinceye dek nasil adim adim gevsedigi-
ni goriyoruz: bu goérunius sanattaki zorunlu bir gelismenin
en yitksek uruntdur. Modern siir sanatinda kendi koydugu zin-
cirlerden yavas yavas kurtulmanin béyle mutlu bir érnegi yok-
tur. Lessing, Fransiz bicimini yani biricik modern sanat bigimi-
ni Almanya’da alay konusu yapti ve Shakespeare’e isaret etti,
boylece zincirlerden kurtulustaki sareklilik yitirildi ve naturaliz-
me dogru — yani sanatin baslangiclarina, geriye dogru — bir
sicrama yapildi. Goethe, kendini hep yeniden bagka bicimlerde
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baglamasim bilerek kurtulmaya calisti oradan; ne ki, gelismenin
ipi bir kez kopmussa en yetenekli kisi bile ancak stregiden bir
deney koyabilir ortaya. Schiller biciminin yaklasik kesinligini,
yadstiyor olsa bile istemdisi olarak saygl duydugu Fransiz traged-
yast ornegine borcludur ve (bilindigi gibi drama alanindaki de-
nemelerini reddettigi) Lessing’ten oldukca bagimsiz tutmustur
kendini. Tragedyamn gelisimini zorunluluktan 6zgurltuk goru-
nustne dogru ilerleten buytk yetenekler Voltaire’den sonra,
Fransizlarda bile ansizin ortalikta gorunmez oldular; daha sonra
Fransizlar da Alman ornegine uyarak sanatin bir tir Rousseaugil
dogal durumuna sicradilar ve deneyler yaptilar. Gelenekteki bu
kopmayla Avrupa kultorinde neyin bir daha geri gelmemek
Uzere gittigini agik¢a anlayabilmek icin, ara sira Voltaire’in Mu-
hammet’ini okumak yeter. Voltaire, en biytik trajik firtinalardan
da gecmis ¢ok yonli ruhunu, Yunan olcuttyle dizginleyen son
buyuk drama yazariydi, — henuz hicbir Almanin yapamadigin
yapmustl, ¢cunka Fransiz dogasi, Yunan dogasina Alman dogasi-
nin yakin oldugundan daha yakindir; ve ayni zamanda duzya-
zi—konusmanin iglenisinde Yunan kulagina, Yunan sanatgi vic-
danhlhigina, Yunan sadeligine ve zarafetine sahip son buytk ya-
zardy; ustelik, tinin en buyuk ézgurlugina ve dupediz devrim-
ci olmayan bir zihniyeti tutarsizhga ve korkakhiga dusmeden
icinde barindirabilen son insanlardan birisi olmustu. O zaman-
dan beri huzursuzluguyla ve olcii ve simra duydugu nefretle
modern tin, itkénce devrimin atesiyle dizginlerinden bosanarak
ve daha sonra duydugu korku ve dehsetle kendini yeniden —
ama artik sanatct Slcunun degil, manugn dizginleriyle — diz-
ginteyerek her alanda egemen olmustur. Gerci bu dizginlerinden
bosanma sayesinde bir siiredir, kuytu koselerde yetisen ayrikst,
yabani, harika guzel, devasa—diizensiz olan, halk tarkisinden

183



184

Friedrich Nietzsche

“buytik barbar” Shakespeare’e kadar ne varsa tadiyoruz tum
halklanin siir sanatlarini; simdiye dek tam sanatgt halklara ya-
banci kalmis olan yerel rengin ve dénemin kostimuntn hazla-
rmi tadiyoruz; Goethenin Faust'unun bigimsizligine uygun bir
ortam yaratabilmek icin Schiller’e kars: yarurluge soktugu, cag-
mizin “barbarca avantajlarindan” bol bol yararlamyoruz. Ama
daha nereye kadar? Tum halklarn tim bicemlerin siir sanatlarn-
mn sel baskininin, uzerinde sessiz ve gizli bir gelismenin hala
mumkun olabildigi yerytizunt yavas yavas kaplamasi gereki -
y or; tim sairler, gicleri bastan itibaren hala buytik olsa bile de-
ney yapan taklitciler, gozuipek kopyacilar olmak zorunda-
lar; sonunda serimleyici gicun dizginlenisinde, 6rgatli
bir bicimde tiim sanatsal yontemlerin hakkindan gelinmesinde
gercek sanatsal eylemi gormeyi unutmus bulunan izlergevre® de,
gug icin goice, renk icin renge, dusince i¢in dustnceye ve esin
icin esine gitgide daha ¢ok deger vermek zorundadir, buna
uygun olarak sanat yapitinin unsurlarini ve kosullarini, izole
edilmemislerse hi¢ tadamayacaktr ve sonunda sanat¢inin bun-
lan izole edilmis bicimde kendisine de sunmast gerektigi
talebini yoneltecektir. Evet, Fransiz—Yunan sanatunin “mantikdi-
st” zincirleri auldi ama burada farkinda olunmadan her turla
zinciri, tum simrlamalan mantikdist bulma ahiskanhg da edinil-
di; — ve boylece sanat ¢ozulusune karst direniyor ve bu sirada
— elbette son derece ogreticidir bu — baglangi¢larimin, cocuk-
lugunun, tamamlanmamishgnin, bir zamanki gozupekliginin ve
kepazeliklerinin tim evrelerinde dolasiyor: yok olmak uzerey-
ken dogusunu, olusunu yorumluyor. I¢gudusune givenilebile-
cek buytklerden biri ve kuraminda otuz yillik pratik fazlali-
gindan baska bir eksik olmayan Lord Byron soyle demisti bir
defasinda: “Genel olarak siir sanatina gelince, vizerinde ne kadar
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¢ok dusunursem o kadar daha kesin inaniyorum ki hepimiz
yanls bir yoldayiz, birimiz de, bir digerimiz de. Icten yanlhs bir
devrimci sistemi izliyoruz, — bizim kusagimiz ya da bir sonra-
ki kusak bu kaniya varacakuir bir de.” Sunlan soyleyen de aym
Byron’dur: “En olaganustu sair olsa da, Shakespeare’i kotu bir
Ornek olarak gortiyorum.” Ve Goethe'nin yasaminn ikinci yari-
sindaki olgunlasmis sanatct kavrayisi, ashnda tam da aym seyi
soylemiyor mu? — Goethe o kavrayis sayesinde bir dizi kusagin
onune gecebilmisti ve genel olarak Goethe’nin hentiz etkisini
gostermedigi, ve onun zamaninin daha gelmedigi soylenebilir.
Tam da Goethenin dogasi onu siirsel devrimin yériingesinden
¢ikarmadip igin, tam da Goethe gelenegin kopmast yazunden
dolayli olarak yeni buluslarda, goruslerde, yardimar araclarda
kesfedilen ve adeta sanatin yikintilari altindan ¢ikarilan ne varsa
hepsinden 6zenle yararlandif icin, daha sonraki degisimi ve do-
nusi buyik onem tasimaktadir: Goethe’nin sanatn gelenegini
yeniden kazanmak ve tapinagin geride kalan yikintilarina ve su-
tinlarina bakarak, yikmak icin devasa guiclerin gerektigi boyle
bir seyi yeniden insa etmeye kollarimn gacti yetmeyecek gori-
nuyorsa, hi¢ olmazsa goztinin hayal giictiyle eski ve tamamlan-
mis butanlign yazmak igin derinden bir istek duydugu anlam-
na gelir. Boylece, hakiki sanatin anisinda yasayarak yasadi sanat-
ta: onun edebiyat yapis, eski, ¢ok eskilerde kalmis sanat do-
nemlerinin animsanmasinin, anlagiimasimn yardimeal araci oldu.
Gergi Goethe'nin talepleri, yeni ¢agin gucu agisindan karsilana-
maz taleplerdi; fakat bunun acist, bu taleplerin bir zamanlar kar-
silanmis olduklarinin ve bizim de hala bu karsilanmaya ka-
tilabilecegimizin sevinciyle yeterince dengelenmisti. Bireyler de-
gil, az ya da ¢ok ideal maskeler; gerceklik degil, alegorik bir ge-
nellik; donemin ozellikleri, yerel renkler adeta gorunmez hale
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sokulmus ve mitsellestirilmis; simdiki zamana ait duygu ve mev-
cut toplumun sorunlari en basit bicimlere indirgenmis, cekici,
gerginlestirici, patolojik 6zelliklerinden anndirilmis, artistik an-
lamdan baska her bir anlamda etkisiz kilinmis, yeni konular
ve karakterler yok, eski, coktandir ahsilmis olanlar ve sarekli ge-
cerliligini koruyan bir yeniden canlancirma ve yeniden bicim-
lendirmeyle: iste budur sanat, Goethe’nin daha sonra anlad:-
g1 gibi, Yunanllarin ve Fransizlann da uy guladiklari gibi.

222.

Sanattan geriye kalan. — Dogrudur, bazi metafizik
varsayimlarda, 6rnegin karakterin degismez oldugu ve dinyanin
dzanun tam karakterlerde ve eylemlerde surekli dile geldigi
inanc1 gecerli oldugunda, sanaun daha buyik bir degeri vardir:
0 zaman sanat¢inin yapiti sonsuza dek duranin imgesi
olur, sanatq da bizim kavrayisimizda kendi imgesine ancak bir
sureligine gecerlilik kazandirabilir, cinku insan buttnuyle bir
olusum urunudur ve degisebilir ve en esi bulunmaz insan bile
sabit ve kalic1 degildir. — Bir baska metafizik varsayimda da du-
rum aynidir: bizim gorunur dunyamiz, metafizikgilerin kabul
ettigi gibi sadece bir gorunus olsaydi, o zaman sanat gercek dun-
yaya oldukea yakin dururdu: ¢inkia gorinis dinyast ile sanat-
¢inin hayal dunyas: arasinda ¢ok fazla benzerlik bulunurdu: ve
geriye kalan fark da sanatin yorumlanmasinin, doganin yorum-
lanmasindan daha da buyuk olmasini saglard:, ctinkd sanat es-
bi¢imli olani, doganin tiplerini ve 6rneklerini serimliyor olurdu.
— Ne ki séz konusu varsayimlar yanhstir: bu bilgiden sonra sa-
naun konumu nedir? Her seyden ¢nce sanat binlerce y1l boyun-
ca her bicimdeki yasam ilgiyle ve zevkle gormeyi ve duygulari-
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mizi sonunda “nasil olursa olsun, yasam iyidir” diye bagiracak
duzeye getirmeyi oOgretmistir. Sanatin bu ogretisi, varolustan
zevk duymak ve insan yasamim bir parca doga gibi, devinimine
coskuyla katilmadan, diizenli gelismenin nesnesi olarak gormek
— bu ogreti yerlesmistir icimizde, simdi en siddetli bilgi gerek-
sinimi olarak yeniden ¢ikmaktadir gun 1s1gina. Sanattan vazge-
cilebilir, ama bunu yapmakla, sanattan dgrenilen yetenek yitiril-
meyecektir: tipki dinden vazgecilmesi ama dinle edinilen mane-
viyat yukseltmelerinden ve yuceltmelerinden vazgecilmemesi gi-
bi. Nasil ki giizel sanatlar ve muzik din yoluyla edinilmis ve faz-
ladan kazamlmis duygu zenginliginin olcutu iseler, sanatin orta-
dan kalkmasindan sonra, onun yerlestirdigi yasama zevki yo-
gunlugu ve cesitliligi de hala doyurulmak isteyecektir. Bilimsel
insan, sanatsal insanin gelisimini sardirmesidir.

223.

Sanatin aksam kizilligi. — Insan yashhgnda nasil
gencligini amimsar da bellek solenleri yasarsa, ¢cok ge¢meden in-
sanlik da genclik zevklerinin dokunakli anisin1 andinr bir iligki
icinde olacak sanatla. Belki sanat daha once hi¢, olimun buyu-
sinin ona ¢alim atar gorandugi gunimuzdeki kadar derinden
ve canli kavranmamisti. Asag ltalya’da yilda bir gin hala Yunan-
I bayramlarini, beraberinde getirdigi téreler tizerinde yabanci
barbarhigin gitgide daha cok baskin gelmesine yakimp gozyasi
dokerek kutlayan o Yunan kentini dusunelim; bu alun nektar
hichir yerde, soylan tiikenmeye yuz tutmus bu Elenler arasinda
oldugu kadar biytik bir sehvetle yudumlanmamstir. Cok geg-
meden sanatciya harika bir kalinu gozuyle bakilacak ve kendisi-
ne, eski zamanlarin mutlulugunun onun guctne ve guzelligine
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bagh oldugu mucizevi bir yabanci gibi, bizim gibilere kolay ko-
lay uygun goérmedigimiz bir sayg gosterilecek. Belki de bizdeki
en iyi sey eski zamanlarin artik dolaysiz yollardan ulasamayaca-
gimiz duygularindan miras kalmusur; ganes ¢oktan batti, ama
onu artik géremesek de, yasamimizin gokyuzi, hala onun saye-
sinde kizariyor ve 1sildiyor.



Besinci Ana Bolum

Yiksek ve Diistik Kiiltiirtin

Belirtileri

224.

Yozlasma sayesinde 1slah etme. — Tarih bize,
bir halkin soyunun en iyi bi¢imde ancak yasayanlarin cogunlu-
gunun alisilmis ve tartisilmaz ilkelerinin esitligi sonucunda, ya-
ni ortak inanclarindan dogan bir ortakhik duygusuna' sahip ol-
duklarinda strebilecegini dgretir. Burada, iyi, degerli tore, bura-
da bireyin tabi olusu 6grenilir ve karaktere saglamlik daha bas-
tan bir hediye olarak verilir ve daha sonra bir de ¢gretilir. Bu
guclu, aym turden, karakterli bireyler temelinde kurulmus bu
toplulugu’ bekleyen tehlike, kahum yoluyla yavas yavas artan ve
artik her turli istikrarlihg bir golge gibi izleyen aptallasmadir.
Bu tir topluluklarda tinsel ilerleme daha bagimsiz, cok
daha givenilmez ve ahlaki agidan daha zayf bireylere baghidir:
yeni seyleri ve genel olarak cesitli seyleri deneyenler onlardir. Bu
turden sayisiz kisi, zayifliklan yuzunden ¢ok belirgin bir etkide
bulunmadan olirler; ama genel olarak, hele ki soylar ytramus-
se, gevsetici bir etkide bulunurlar bir ve toplulugun istikrarh un-
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surlarinda zaman zaman bir yara acarlar. Yeni bir sey tam da bu
yarali ve zayiflamis noktadan toplulugun butinune adeta as1-
lanir; ama bir buttn olarak topluluk, bu yeniyi kanina alacak
ve onu ozumleyecek kadar guclt olmalidir. Bir ilerlemenin ger-
ceklesmesi gereken her yerde sapkin yaratihslar buyiik énem ta-
sirlar. Buyuk capta her ilerlemeden ¢nce, kismi zayiflama ger-
ceklesmelidir. En guclu yaratihslar, turt sabit tutarlar, daha
zayif olanlar ise, onun kendini gelistirmesine yardimci
olurlar. — Benzer bir durum tek tek insanlarda da gorulur; bir
yozlasmanin, bir sakatlanmanin, hatta kot bir ahskanhigin ve
genel olarak bedensel ya da torel bir eksikligin, diger yanda bir
yarar saglamayisi enderdir. Ornegin daha hastalikh bir insan,
belki de savasci ve huzursuz bir kabilenin ortasinda, kendi basi-
na kalmak ve boylelikle daha sakin ve daha bilge olmak i¢in da-
ha cok firsat bulacaktir; tek gozlu birinin o tek gozu ¢ok daha
guclu olacaktir, koér biri ic dunyasimin daha derinlerine bakabi-
lecek ve her haltikarda daha iyi isitebilecektir. Bu bakimdan, va-
rolus mucadelesi bir insanin, bir irkin ilerlemesinin ya da gg-
lenmesinin aciklanabilecegi biricik bakis acisiymis gibi gorun-
miuyor bana. Daha cok iki seyin bir araya gelmesi gerekiyor: bir
yandan tinlerin inanca ve ortak duyguya baglanmasi sayesinde
istikrarh guctn artinlmast; bundan sonra da, yozlasuricl yarau-
lislann ve bunlarn sonucunda istikrarli gicun kismi zayiflama-
lanmn ve yaralanmalanmn var olmasiyla, daha yuksek hedefle-
re ulasabilme olanag; tam da daha zayif yaraulis, daha narin ve
daha ozgur yarathis olarak her tarlu ilerlemeyi olanakl kilar.
Herhangi bir noktasinda ufalanmis ve zayiflamis ama buttn ola-
rak hala giiclu ve saghkl olan bir halk, yeni olamn enfeksiyonu-
nu alabilir ve bir avantaj olarak kendine katabilir. Egitimin tek
bir bireyde yerine getirmesi gereken gorev: onu bir butun olarak
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artik yolundan saptinlamayacak kadar saglam ve gavenli bir bi-
¢imde ayakta tutmakur. Ama sonra egitimcinin onda yaralar ac-
masl ya da yazginin onda acuigy yaralardan yararlanmasi gerekir
ve boylece aci ve gereksinim olustugunda yaralanmis noktalara
yeni ve soylu bir sey asilanabilir. Bireyin tim dogasi, asilanam
icine alacak ve daha sonra verdigi meyvelerde belli edecektir 1s-
lah oldugunu. Devlete gelince, Macchiavelli diyor ki “yar egi-
timli kisiler farkl: dusunseler de yonetim bicimlerinin hi¢ énemi
yoktur. Devlet sanatinin buytk hedefi kalicilik . olmalidir,
ozgurluk olarak ¢ok daha degerli oldugundan geri kalan her se-
ye agir basar bu.” Surekli gelisme ve 1slah edici asilama, sadece
saglam temellere dayandinlmis ve guvencelenmis bir kalicilikta
olanaklidir. Elbette tiim kalicilligin en tehlikeli yoldas: olan oto-
rite, buna karsi direnecektir.

225.

Ozguar tinli goreli bir kavram. — Kendisinden,
kokeni, cevresi, zimresi ve mevkisi temelinde ya da zamanin
egemen gorusleri temelinde beklenilenden farkl dasunen kisiye
ozgur tinli denir. O bir istisnadir, bagh tinliler kuraldir; bunlar
ozgur tinliye, ozgur ilkelerinin ya dikkati cekme duskunlugun-
den kaynaklandif1 ya da 6zgur eylemlere, yani bagh ahlakla bag-
dasmayan eylemlere dayandigi suclamasini yoneltirler. Zaman
zaman, su ya da bu ozgur ilkenin, zihnin tuhafligindan ya da ka-
cikligindan kaynaklandigi da soylenir; oysa burada konusan ko-
tuluktir sadece, kendisi de inanmaz soyledigine ama zarar ver-
mek ister boylelikle: cunkit 6zgur tinlinin anlaginin daha iyi ve
daha keskin olusunun belgesi yuzunde yazilidir, ¢ylesine oku-
nakhdir ki, bagl tinler bunu yeterince iyi anlayabilirler. Ne ki,
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ozgur tinliligin oteki iki tarevinde de ictenlik vardir; ashinda bir-
cok ozgur tinli de bu tarlerden biri ya da digeri biciminde orta-
ya ¢ikar. Ama bu ytizden o yollardan vardiklan ilkeler, bagh tin-
lilerinkinden daha hakiki ve daha guavenilir olabilir. Hakikatin
bilgisinde énemli olan, ona sahip olmaktir, hangi dartuay-
le arandigy, hangi yollardan bulundugu degil. Ozgur tinliler hak-
liysalar, o zaman bagh tinliler haksizdir, birincilerin ahlaksizhk
sayesinde hakikate varmalarinin, digerlerinin ise ahlakhlik saye-
sinde simdiye kadar hakikat disina baglanip kalmalannin hicbir
onemi yoktur. — Ayrica, 6zgur tinlinin 6z, daha dogru gorus-
lere sahip olmasi degil, kendini geleneksel olandan koparmasi-
dir. Ister bagsariya ulagsin, isterse de bir basarisizhk yasasin. Ge-
nellikle hakikat ya da en azindan hakikati arastirmanin ruhu 6z-
gur tinlinin yaninda olacakur: o nedenleri ister, digerleri ise
inanct.

226.

Inancin kokeni.-— Bagh tinli, nedenlerden degil, ahs-
kanlktan alir tavrini; ornegin Hiristiyandir ama farkhi dinleri
kavrayip da aralarindan bir secim yaptif1 icin degil; Ingilizdir
ama kararini Ingiltere’den yana verdigi icin degil, Hiristiyanhg
ve Ingilizligi hazir bulmustur 6nunde ve bir sarap tlkesinde do-
gan bir kisinin sarap icen birisi olmasi gibi, nedensiz kabul et-
mistir onlan. Daha sonra, Hiristiyan ve Ingiliz oldugunda, belki
birkac gerekce de bulmustur ahskanligindan yana; bu gerekee-
ler curuttlebilir ama, boylelikle kendisi de tim durusuyla curu-
twilmas olmaz. Ornegin bir bagh tinli, ¢ift eslilige karst gerekce-
lerini ortaya koymaya zorlansin hele, o zaman tek eslilige yone-
lik kutsal coskusunun gerekcelere mi yoksa aliskanliga m1 da-



Insanca Pek Insanca 1

yandigy gorulecektir. Dustnsel ilkelere gerekcesiz alismaya
inang deniliyor.

227.

Sonug¢lardan nedene ve neden olmayana ¢1-
karim yapildi. — Tam devletler ve toplum duzenleri:
ztimreler, evlilik, egitim, hukuk, hepsi de yalmzca bagh tinlile-
rin onlara duydugu inangtan ahrlar guglerini ve kahcihiklanm —
yani nedenlerin yoklugundan, en azindan nedenleri sormaya
karst koymaktan. Bagh tinliler bunu itiraf etmekten hoslanmi-
yorlar ve bunun bir ay1p oldugunu hissediyorlar. Entelekttel fi-
kirlerinde son derece masum olan Hiristiyanhk, bu ayibin farki-
na varmadi, inang talep etti ve inangtan baska bir sey talep et-
medi; nedenlerin istenmesini ise tutkuyla reddetti; inancin basa-
nisina isaret etti: inancin yarariru hissedeceksiniz, demeye getir-
di, inan¢ sayesinde mutlu olacaksinz. Aslinda devlet de boyle
davranir ve her baba oglunu aymi bigimde egitir: bunu dogru ka-
bul et sadece, der, bunun ne kadar iyi geldigini hissedeceksin.
Ama bu, bir gorusun getirdigi kisisel yarardan, o gortsin
dogrulugunun kanitlanacag), bir ogretinin yararhhgmnin
onun entelektuel kesinligini ve temellendirilmisligini gtivencele-
yecegi anlamina gelir. Bu durum, zanlimn mahkeme karsisinda
soyle konusmasina benzer: avukatm tum hakikati séyluyor, ko-
nusmasindan c¢ikan sonuca baksaniza: beraatimi talep ediyor. —
Bagl tinliler ilkelerine kendi yararlarmdan otara sahip cikukla-
11 igin, ¢zgur tinlinin de kendi gorusleriyle kendi yararim kolla-
digini ve sadece tam da kendisini ihya eden seyi dogru buldugu-
nu tahmin ederler. Ancak, bir 6zgur tinliye, ulkesindekilere ya
da ztumresindekilere yararli olamn tam tersi yararh goranduga
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icin, bagh tinliler onun ilkelerinin kendileri igin tehlikeli oldu-
gunu varsayarlar: ‘onun konusmaya hakki yok c¢unkti o bizim
icin zararlidir’ derler, ya da oyle hissederler.

228.

Guclu, iyi karakter. — Aligkanlik sonucu i¢gudu
haline gelmis goruslere baghlik, karakter saglamligl denilen se-
ye yol acar. Bir kisi, az sayidaki ama hep aym gudulerle eylem-
de bulunuyorsa,‘eylemleri buyutk bir enerjiye ulasir; bu eylem-
ler bagh tinlilerin ilkeleriyle uyum icindeyseler, kabul edilirler
ve bu arada, onlan yapan kiside vicdan rahathg duygusunu do-
gururlar. Az sayidaki gudd, enerjik eylem ve vicdan rahathigy,
karakter saglamlig denilen seyi olusturur. Saglam karakterli ki-
silerde, cok sayida eylem olanaginin ve dogrultusunun bilgisi
yokrtur; anlag 6zgur degildir, baghidir ¢inku verili bir durum
karsisinda belki de sadece iki olasilik sunar ona; simdi tim ya-
ratilisl uyarinca zorunlu olarak bu iki olasilik arasindan bir se-
¢im yapmasi gerekir, bu secimi kolayca ve cabucak yapar, ctin-
ki elli tane olasilik arasindan bir se¢im yapmak zorunda degil-
dir. Egitici cevre her insana her zaman en az sayida olasihig su-
narak, bagimli yapmak ister onu. Egitimciler bireyi, ger¢i yeni
bir seymis gibi, ama bir yineleme olmasi gerekirmis gibi ele
alirlar. Insan &nceleri bilinmeyen, daha once hi¢ karsilasilma-
mus' bir sey gibi gortiniiyorsa, bilinen, karsilasilmis’ bir sey ya-
pimalidir. Bir cocukta, baghligin daha énce karsilasilms olan
sayesinde belirginlesmesine, iyi karakter denilir, cocuk bagh tin-
lilerin tarafinda yer aldiginda, ilkonce uyanmakta olan ortaklik
duygusunu bildirir; daha sonra devletine ya da zumresine bu or-
taklik duygusunun temelinde yararl olacakuir.
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229.

Bagli tinlilerde seylerin olg¢uatua. — Bagh tinli-
ler, dort tur seyin dogru oldugunu soylerler. Birincisi: kaliciligt
olan tam seyler dogrudur; ikincisi: bizi rahatsiz etmeyen her sey
dogrudur; uciincusu: bize yarart dokunan her sey dogrudur;
dordincusit: ugruna kurban verdigimiz her sey dogrudur. Bu
sonuncu ilke, érnegin halkin istegi disinda baslanmis olan bir
savasin, ilk kurban verildigi andan itibaren coskuyla surdurul-
mesini agikliyor. — Davalarni bagh tinlilerin ortaminda savu-
nan 6zgur tinliler, once ozgur tinlilerin her zaman var oldugunu
yani 6zgur tinliligin bir kahcihginin oldugunu, daha sonra ra-
hatsizik vermek istemediklerini ve sonunda da, bagl tinlilere
genel olarak yarar saglamak istediklerini kamtlamak zorunda-
dirlar; ama bagh tinlileri bu sonuncu noktada ikna edemeyecek-
leri igin, birinci ve ikinci noktayr kanitlamis olmalannin onlara
bir yarar1 dokunmaz.

230.

Esprit fort.! — Ozgur tinli, gelenegi yanina alan ve ey-
lemleri igin bir neden géstermeye gerek duymayan birisiyle kar-
stlasunldiginda, her zaman zayifur, hele ki eylemlerinde; ¢iinku
cok sayida gudu ve gorus agist bilmektedir ve bu ytizden emin,
idmanh degildir. Peki, onu hi¢ olmazsa kendini gostersin ve hig-
bir etkide bulunmadan yok olmasin diye nispeten gucla
kilmak i¢in hangi araclar vardir? Guglu tin (esprit fort) nasil orta-
ya ¢tkar? Bu tek bir ornekte, dehamin tiretilmesi sorunudur. Bire-
yin, gelenege karsi, tamamen bireysel bir dunya bilgisini elde et-
meye ¢alisugl enerji, bukalmez gug, dayaniklihik nereden geliyor?
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231.

Dehanin ortaya c¢ikisi. — Ozgirlesmek icin careler
arayan bir tutsagin zekasl, en kuguk bir avantajin bile en soguk-
kanh ve uzun erimli bir bi¢imde kullamlmasi, doganin, dehayr
— bu sézctigtin tim mitolojik ve dinsel renginden arindintarak
anlasilmasini rica ediyorum — ortaya ¢ikartmak igin hangi fir-
satlardan yararlandigini 6gretebilir: doga ¢nce bir zindana kapa-
tr onu ve onun dzgurlesme hirsini, olaganustit bir bicimde uya-
nr. — Ya da bir baska imge: Ormanda yolunu tamamen yitirmis
ama olaganustu bir enerjiyle herhangi bir yonde disariya ¢ikma-
ya ¢ahsan bir insan, bu arada hi¢ kimsenin bilmedigi yeni bir yol
kesfeder: ozganlukleri ¢ovulen dehalar boyle gikarlar ortaya, —
Bir sakathgin, bir athizhgn, ¢nemli bir orgamn eksikliginin, ge-
nellikle baska bir orgamin, kendi islevinin yam sira bir baska is-
levi daha yerine getirmesi gerektigi icin kendisini ahsilmadik ol-
cude iyi gelistirmesine firsat olusturdugundan daha énce soz et-
mistik. Bazi parlak yeteneklerin kokeni, buradan anlasilabilir.
— Dehanin ortaya cikist uzerine bu genel deginiler, 6zel duru-
ma, mukemmel 6zgur tinlinin ortaya ¢ikisina uygulanmalr.

232.

Ozgur tinliligin kokeni hakkinda tahmin.
— Ekvator bolgelerinde gunes denizleri eskisinden daha buyuk
bir atesle yakuginda buzullarin genislemesi gibi, cok gucla, et-
rafina yayilan bir ¢zgur tinlilik de, duygunun atesinin herhangi
bir yerde olagandisi artugimin kamu olabilir.
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233.

Tarihin sesi. — Tarih genel olarak, dehanin uretilisi
hakkinda su dersi verir gibidir: insanlara kétii davranin ve
eziyet edin, — boylece, kiskanghk, nefret ve rekabet hirs: tutku-
lanm caginyor —, onlan asint kiskirtryor, birini digerine karsi,
bir halk: bir baskasina karsi, stelik ytizyillar boyunca; belki o
zaman, boylelikle yaratilan enerjinin bir koseye sicrayan bir ki-
vileimindan dogar gibi yikselir dehanin 15181, 0 zaman deha soy-
lu bir atin, suvarisinin mahmuzuyla sahlanmasi gibi aniden ci-
kar ortaya ve sigrar bir baska alana. — Dehanin tretilisinin bi-
lincine varamn ve doganin genel davramsin pratikte de uygula-
mak isteyenin, doga gibi kot ve acimasiz olmasi gerekecektir.
— Ama belki de biz yanhs duyduk.

234.

Yolun ortasinin degeri. — Belki de dehanin treti-
lisi insanhgin sadece simirh bir zaman dilimine ézgudur. Cunku
insanligin geleceginden, sadece herhangi bir gecmisin son dere-
ce belirli kosullarimn ortaya koyabildikleri her seyi birden bek-
leyemeyiz: ¢rnegin dinsel duygunun sasirtict etkilerini. Bu duy-
gunun kendi zamani vard: ve bir dolu ¢ok iyi sey, yalnizca on-
dan dogabildikleri icin, arttk bir daha dogmayacakur. Ornegin
yasamun ve kultirtn dinsel olarak kusatlmis bir ufku bir daha
asla olmayacakur. Belki aziz tipi bile, anlagm, artik tim bir gele-
cek icin soz konusu olamayacak belirli bir tutuklugunda olanak-
lidir. Boylece, zekanmin yiiksekligi de belki insanligin sadece tek
bir ¢agiyla simirhydi: olaganustu, uzun suredir biriktirilmis bir

isten¢ enerjisinin, kendisini kaliim yoluyla istisnasiz bir bicim-
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de tinsel hedeflere aktarmasiyla ortaya ¢ikti — ve ortaya
cikiyor, ctnka hala bu cagda yasiyoruz —. Bu yabanillik ve bu
enerji artik buiytik yetistirilmediginde, bu yiukseklik de gecmiste
kalacak. Belki de insanhk yolunun ortasinda, varolusunun orta
caginda, asil hedeflerine daha yakin duruyor yolun sonundan.
Ornegin sanati belirleyen enerjiler, artik titkenmis olabilirler;
uydurmaktan, eksik olandan, simgesel olandan, esriklikten, cez-
be halinden duyulan zevk, hor gorulebilir. Yasam yetkin bir dev-
let icinde orgutlendiginde, simdiki zamanda edebiyat yapacak
bir konu kalmayacakur ve sadece geri kalmis insanlar olacakur
edebi gercekdisiligy talep edenler. Sonra bu insanlar her haltikar-
da ozlemle bakacaklardir geriye, yetkin olmayan devletin, ya-
ni-barbar toplumlarin zamanlanna, bizim zamanlarimiza.

235.

Deha ve ideal devlet celisir. — Sosyalistler ola-
bildigince ¢ok sayrda insana, bir refah yasarmi kurmay1 arzulu-
yorlar. Bu refah yasaminm kaha vatanina, yetkin devlete gercek-
ten ulagilmis olsaydi, bu refah yasami yuzinden, buyuk anlagin
ve genel olarak giicla bireylerin yetistigi toprak bozulmus olur-
du- buyuk enerjiyi kastediyorum. Bu devlete ulasildiginda in-
sanlik hala dahi tretebilmek icin fazla donuklasms olacakt.
Boyle olunca, yasamin siddetli karakterini korumasim ve hep
yeni bastan yabanil kuvvetlerin ve enerjilerin ortaya konulmasi-
m istemek gerekmez miydi? Imdi, sicak, empati sahibi yurek o
siddetli ve yabaml karakterin tam da ortadan kaldiril-
masini ister ve dusunilebilecek en sicak yurek, en tutkulu
bir bicimde isteyecektir bunu: oysa ki kendi tutkusu, atesini, si-
cakhgm ve hatta varolusunu yasanan o yabaml ve siddetli ka-
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rakterinden almaktadir; demek ki en sicak yurek kendi temeli-
nin ortadan kaldirilmasim, kendi kendisinin yok edilmesini is-
temektedir, oysa ki bu: mantikdisi bir sey istedigi, zeki olmadi-
g1 anlamina gelir. En yuksek zeka ve en sicak yurek bir kiside bir
arada bulunamaz ve yasam hakkinda yargida bulunan kisi, iyi-
nin de ustande konumlandinr kendini ve sadece yasamin top-
lam hesabinda birlikte deger bigilmesi gereken bir sey olarak go-
rur iyiyi. Bilge kisi zeki olmayan iyilerin basibos arzularina kar-
s1 koymalidir, cunktt onun igin kendi tipinin varhgim surdur-
mesi ve en yuksek anlagin nihai bir bicimde ortaya ¢ikisi 6nem-
lidir; en azindan “yetkin devletin” kurulusunu bu devlette sade-
ce donuklasmis bireyler yer aldig sirece istemeyecektir. Buna
karsihk, bir kez en sicak yurek olarak dustinmek istedigimiz Isa
Mesih ise insanlarin aptallagtinimasini istemisti, tinsel agidan
yoksullarin yamnda yer almist1 ve buytk anlagin tretilisini dur-
durmustu: tutarhydi bu yaptigl. Onun karsi érnegini olusturan
yetkin bilge ise — bunu elbette dnceden soyleyebiliriz — aym
zorunlulukla, bir mesihin tretilmesini engellemek isteyecektir.
— Devlet bireyleri birbirlerine karst korumak icin akillica bir
kurumdur: devletin 1slah edilmesi' abartilirsa, sonunda birey
devlet sayesinde zayiflatilmis, hatta ortadan kaldirilm:s olacak-
tir, — yani devletin baslangictaki amacy, temelli bosa ¢ikacakur.

236.

Kultur kusaklari. — Benzetme yoluyla, kaltur ¢aglari-
nin degisik iklim kusaklarina karsihk dusttgi soylenebilir, sa-
dece kultir caglan art arda gelirler ve gecmisteki kultuir, gorevi-
mizin oraya ge¢mek oldugu ilimh kualtar kusagiyla karsilasonl-
diginda, butanuyle tropik bir iklim izlenimi uyandinyor.
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Muazzam karsithklar, gece ve ginduzin keskin bir bicimde yer
degistirmesi, akkor ve gorkemli renkler, ansizin, gizemli, kor-
kung olan her seye duyulan saygi, aniden kopan firtinamin iz,
her yerde doganin bereket sepetlerinin savurganca dolup tasma-
st: buna karsihk, bizim kultirimuzde, acik ama aydinlatmayan
gokyizu, temiz, hemen hemen hic degismeyen hava, ara sira
sert, hatta soguk: iki kusak da boylesine farkhdir birbirinden.
Orada en azgin tutkularin, metafizik tasarimlar aracihigiyla ola-
ganustu bir siddetle ezildigini ve kinldigim gordugumuzde, san-
ki tropik ormanlarda gozumuzun onunde vahsi kaplanlar, deva-
sa yilanlarin kivnimlarn alunda eziliyormus gibi gelir bize; bizim
tinsel iklimimizde boylesi olaylar yoktur, bizim hayal guctimuz
ihmlidir, eski halklarin uyamk halde gordukleri, ruyalarimizda
bile ¢itkmaz bizim karsimiza. Sanatgilann tropik koltarin orta-
dan yitmesi yuzinden 6nemli olctide zarar gorduklerini ve biz
sanat¢l-olmayanlari, biraz yavan bulduklarini kabul etsek bile,
bu degisimden mutluluk duymamiz gerekmez mi? Sanatcilar bu
bakimdan “ilerlemeyi” yadsimakta elbette hakhdirlar, cunku as-
linda: son ti¢ bin yihn sanatlarda ileriye dogru bir streci goster-
digi, en azindan kuskuludur. Schopenhauer gibi metafizik bir fi-
lozof da, son dort bin yila metafizik felsefe ve din agisindan bak-
uginda, ilerlemeyi gormek igin bir neden bulamayacakur. ~—
Ama biz ilimh kuoltar kusaginin varligini bile bir ilerleme
olarak kabul ediyoruz.

237.
Ronesans ve reformasyon. — ltalyan Ronesansi

modern kultara borclu oldugumuz tam pozitif gugleri barindi-
riyordu icinde: dusuncenin ozgtrlestirilmesi, otoritelerin ¢ig-
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nenmesi, kiltiran soyluluk kibri tizerindeki zaferi, bilimden ve
insanlarin bilimsel ge¢misinden duyulan cosku, bireyin zincirle-
rinden kurtarilmasi, goruntse ve salt etkiye kars bir hakikatli-
lik ve antipati atesi (yapitlarinda kendilerinden yetkinligi ve en
yuksek torel anlikta yetkinlikten baska bir seyi istemeyen cok
sayida sanatg1 karakterin icinde yamp tutusmustur o ates), evet,
Ronesansn bugune kadarki modern kaltdrimuzde he-
niz bir daha oylesine gu¢ kazanmayan pozitif gucleri vardi.
Tum lekelerine ve kotuluklerine karsin, bu bin yilin altn ¢agy-
di Ronesans. Buna karsilik, Alman Reformasyonu, ortacagin
dunya gorusune hentz hi¢ doymamis olan ve bu ¢agin sona eri-
sinin isaretlerini, dinsel yasamin olagantstii lanetlenmesini ve
elden gikarilmasini, yakisik aldigy gibi sevincle degil, derin bir
hosnutsuzlukla hisseden geri kalmis tinlerin enerjik bir protes-
tosu olarak kaldinr basini. Kuzeyli gucleri ve dikkafalihiklanyla,
insanlari yeniden geriye gottrduler, kars: reformasyonu yani bir
mesru mudafa Katolik Hiristiyanhgimz, bir kusatma halinin sid-
detliligiyle zorla basardilar; antik ve modern tinlerin kaynasma-
sim1 belki de sonsuza dek olanaksizlastirmakla, bilimlerin tam
bir uyansin ve egemenligini de iki ug¢ yuz yil gecikdirdiler. Ro-
nesans’in buyuk gorevi sona erdirilmedi, bu arada geri kalmig
(ortacagda kurtulusuna Alpler tizerinden hep yeniden gikmak
icin yeterince akill) Alman 6zunun protestosu engelledi bunu.
O zamanlar Luther’in ayakta kalis1 ve s6z konusu protestosunun
gii¢c kazanmasi politikanin siradisi bir takimlamsimin rastlantisi-
na dayamr: qunkua Kayzer,' onun yeniligini Papa’ya karst bir bas-
ki araci olarak kullanmak amaciyla korumustu Luther’i, ve Papa
da, zengin Protestan prensleri Kayzer'e karsi denge unsuru ola-
rak yararlanmak amaciyla, sessizce kayirmisti Luther’i. Niyetle-
rin bu ender ortiismesi olmasaydi, Luther de Huss® gibi yakilir-
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di — ve Aydinlanma’nin tan kizilligs belki biraz daha erkenden,
simdi tahmin edebildigimizden daha guzel bir parlakhikla yik-
selebilirdi.

238.

Olusum halindeki Tanri’ya kars: adalet. —
Tum bir kulttr tarihi kot ve soylu, dogru ve yanhs distncele-
rinin karmagikhign gibi seriliyorsa bakislarimmza ve bu dalga vu-
rusunu seyreden birisi adeta deniz tutmus gibi oluyorsa, olu-
sum halindeki bir tanri tasaniminda nasil bir avuntu
bulundugunu kavrayabiliriz: bu tanr, insanhgn dontstmlerin-
de ve yazgilarinda gittikce daha ¢ok agiga vurur kendini, kuvvet-
lerin kor bir mekaniginden, anlamsiz ve amagsiz bir karmakar-
sikligindan ibaret degildir her sey. Olusun tannlasturilmasi me-
tafizik bir bakisur — bir fenerden tarih denizine bakar gibi —,
fazlasiyla tarihsellestiren bir bilginler kusagl avuntu bulmustur
bu bakista; tasarim ne denli yanilgih olsa da kizamayiz buna. Sa-
dece, Schopenhauer gibi, gelismeyi yadsiyan bir, bu tarihsel
dalga vurusunun sefaletinden de higbir sey hissetmez ve bu yuz-
den, olusum halindeki tanri ve onun varhigim kabul etme gerek-
sinimi hakkinda hicbir sey bilmedigi, hicbir sey hissetmedigi
icin hakli olarak alay edebilir onunla.

239.

Mevsimine gore meyve. — [nsanhk icin arzulanan
her daha iyi gelecek, baz1 acilardan da daha kot bir gelecektir
zorunlu olarak: ¢unku insanligin daha yuksek yeni bir asamasi-
nin, kendinde daha 6nceki asamalarin tiim avantajlarini birlesti-
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recegine ve ornegin sanatin en yuksek bicimlendirilisini tretme-
si gerektigine inanmak, hayalciliktir. Oysa ki, her mevsim ken-
di basina avantajlara ve ¢ekiciliklere sahiptir ve diger mevsimle-
rinkileri dislar. Dinle ve dinin komsulugunda yetismis olan, din
yok edildiginde bir daha yetisemez artik; olsa olsa saskin, gec
kalmis daldirma filizleri bu konuda bir yanilsamaya yol acabilir-
ler, tipki eski sanatin zaman zaman ortaya ¢ikan anisi gibi: bu
durum elbette yitirme ve yoksunluk duygusunu dile getirmek-
tedir, ama kendisinden yeni bir sanatin dogabilecegi bir guctin
kamuti degildir.

240.

Dunyanin artan agirbasliligi. — Bir insamn kul-
tira ne denli artarsa, bir o denli cok alanda uzaklasir sakadan,
alaydan. Voltaire evlilik ve kilise icat edildi diye ytrekten min-
nettardi gokyuzine': boylelikle, eglenmemiz icin gerekeni ¢ok
iyi yapt1 diye. Ama Voltaire ve donemi, ve ondan ¢nce de onal-
unct yuzyll, bu konularla sonuna dek alay etmisti; bir kimsenin
simdi her alanda hala yapug her turla saka gec kalmistir ve her
seyden once, alicida talep uyandiramayacak kadar kelepirdir.
Simdi nedenler soruluyor; artik ciddiyet cagindayiz. Gergeklik
ile iddiali gorunus arasindaki, insanin ne oldugu ile ne tasarla-
mak istedigi arasindaki farklan sakanin isiginda gérmek kimin
umurunda artik; bu karsitliklann duygusu, nedenlerin aranma-
ya baslanmasindan itibaren tamamen baska turlt bir etkide bu-
lunur. Bir kimse, yasam1 ne denli kapsaml bir bicimde anlarsa
o denli az alay edecektir, belki sonunda sadece “anlamasinin
kapsamhhif” ile alay edebilecektir.
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24].

Kultur dehas1. — Bir kulttir dehas: tasavvur etmek is-
tendiginde, nasil birisi olacaktir bu? Yalani, siddeti, en acimasiz
bencilligi, kendi aletleriymis gibi oyle guvenle kullanan birisidir
ki, yalnizca kotti, seytanst bir varlik olarak amilabilir; ama ara si-
ra 1s1ldayan hedefleri buyuk ve iyidir. Bir Kentauros'dur' o, yar
hayvan yari insan, bir de melek kanatlan vardir basinda.

242.

Mucizevi egitim. — Egitime duyulan ilgi, ancak bir
tanriya ve onun sefkatine duyulan inangtan vazgecildiginde bu-
yuk bir guc kazanabilir: tpki tedavi sanatimn, ancak mucizevi
kurlere duyulan inang sona erdiginde gelisebilmesi gibi. Simdi-
ye kadar tam dunya hala mucizevi egitime inaniyor: en buyuk
duzensizlikten, hedeflerin karisikhigindan, kosullarn elverissiz-
liginden en verimli, en gugla insanlann yetistigi goralmedi mi:
her sey yolunda gitseydi nasil gerceklesebilirdi ki bu? — Simdi,
bizzat bu ¢rnekler de, daha yakindan bakiliyor, daha ¢zenle si-
naniyor: bunlarda bir mucize kesfedilmiyor. Aym kosullarda
cok sayida insan surekli yok oluyor, buna karsihk kurtulan tek
bir birey daha guclu oluyor, ¢inku bu kot kosullara dogustan
gelen tikenmeyen gug sayesinde katlanmis ve bu glicu egitip ar-
urmustir: mucize boyle agiklanir. Arttk mucizeye inanmayan bir
egitim, ug seye dikkat edecektir: birincisi, ne kadar enerji kah-
umla alinmistir? ikincisi, yeni enerji daha neyle yaranlabilir?
ucuncust, birey kultiirin son derece cesitli taleplerine, bunlarn
kendisini huzursuz kilmasina ve biricikligini yok etmesine izin
vermeden nasil uyum saglayabilir? — kisacasi, birey kisisel ve
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kamusal kulttirin kontrapunktunda nasil bir konuma yerlestiri-
lebilir, nasil aym zamanda hem melodiye onculuk edip, hem de
melodiye eslik edebilir?

243.

Hekimin gelecegi. — Simdi, hekimlik meslegi kadar
buyutk bir ytikseltmeye izin veren bagka bir meslek yok; hele ki
ruhani hekimlerin, din adami denilenlerin ruh ¢agirma sanatla-
nm arttk kamuoyunun alkislan onunde icra edemedikleri ve bir
bilginin onlan gorunce yolunu degistirdigi su siralarda: Bir he-
kim, en iyi, en yeni yontemleri bilmiyorsa ve onlarda deneyimli
degilse ve etkilerden nedenlere dogru, teshis koyanlara tn ka-
zandiran o hizh ¢ikarimlar yapamiyorsa buyuk tinsel egitimine
ulasmis sayilmaz: ayrica her bireye uyan ve yuregi bedenden ge-
kip almasim saglayan bir hitabete, goruntusta bile korkaklig
(tim hastalarn icini kemiren kurt) urkiiten bir erkeklige, iyiles-
meleri icin sevince gereksinenlerle, saglik nedenleriyle sevindir-
mesi gerekenler (ve bunu yapabilenler) arasindaki aracihkta bir
diplomat kivrakhgina, bir polis hafiyesinin ve bir avukaun bir
ruhun sirlanm anlayip da onlan agiga vurmama inceligine sahip
olmalidir: — kisacast iyi bir hekime simdi oteki tim meslek si-
mflannin becerileri ve mesleki ayricaliklar gereklidir: boyle bir
donamma sahip oldugunda, iyi yapitlari, tinsel neseyi ve verim-
liligi cogaltarak, kotu dusuncelerden, niyetlerden (igreng kay-
naklan genellikle belden asagisi olan) al¢akliklardan koruyarak,
tinsel-bedensel bir aristokrasiyi (evlilik kuran ve evliligi engelle-
yen birisi olarak) kurarak, ruhsal eziyet ve vicdan rahatsizhg de-
nilen seylerin timunu iyiniyetle bicak gibi keserek tum topluma
lyiligi dokunabilir: ancak boylelikle bir “tip adami™ndan bir me-
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sihe donusur ve ustelik mucizeler gostermesi gerekmez, kendi-
sini ¢armiha gerdirmek zorunda da degildir.

244.

Deliligin kiyisinda. — Duygulann, bilgilerin, dene-
yimlerin toplami yani kaltirin tam yuku éyle artti ki, sinir ve
dusunme giglerinin asin uyarnlmast genel bir tehlikedir. Avrupa
tlkelerinin kultarla simflar, istisnasiz nevrotiklerden olusuyor
ve en buyuk ailelerin hemen hemen her birinin bir tyesi delili-
gin esiginde duruyor. Gerci simdi saghga her bicimde 6zen gos-
teriliyor; ama asil soruna gelince, o duygu geriliminin, o ezici
kultur-yukunun hafifletilmesi gerekli kahyor, buyuk kayiplar
pahasina elde edilecek olsa bile, yeni bir Ronesansa
besledigim buytuk umuda yer acacak bir hafifletme bu. Coskulu
duygulann bollugunu Hiristiyanhga, filozoflara, edebiyatcilara,
muzikgilere bor¢luyuz: bu duygularn bizi tamamen ele gecir-
memesi i¢in, genel olarak biraz daha sogukkanl ve kuskucu k-
lan ve dzellikle inancin lav selini kesin nihai hakikatlerde sogu-
tan bilimin ruhunu cagirmahiyiz; bu sel 6zellikle Hiristiyanlik sa-
yesinde boylesine azd.

245.

Kultarun canint doékmek. — Kultar bir ¢can gibi or-
taya ¢ikmustir, daha kaba, daha siradan bir malzemeden bir ka-
libin icinde: hakikat disihik, siddet kullanma, her bir Ben'in her
bir halkin simirsiz yayilmasi olusturuyordu bu kahbi. $Simdi onu
kaldirmanin zamaru geldi mi? Akiskan olan donuklast my, iyi,
yararl durtiler, daha soylu maneviyaun aliskanhklari, artik me-



Insanca Pek Insanca 1

tafizige ve dinlerin yanilgilanna higbir yaslanmaya, insan ile in-
san, halk ile halk arasinda en giiclu tutkal olarak higbir sertlige
ve siddete gerek duyulmayacak kadar kesinlik kazandilar ve ge-
nellestiler mi? — Bu sorunun yanitlanmast icin aruk bize bir
tanrimn isaret etmesi yardimel olamaz: bu konuda kendi kavra-
yisimuzin belirleyici olmast gerekir. Insanlarmn dinyadaki yone-
timini, insanin kendi ellerine almasi gerekir, insanin “ilmi ezeli™
sinin, kultarun bundan sonraki yazgisini keskin gozlerle denet-
lemesi gerekir.

246

Kultaran Kykloplari.' — Buzullann uzandigg buru-
suk ovalara bakan birisi, ayni yerde gunin birinde derelerin ak-
ug, cayirlarla, ormanlarla kapli bir vadinin uzanacagim aklin-
dan bile gecirmez. Insanh@n tarihinde de durum boyledir; en
yabaml gucler, ilkin yikarak ¢igir agarlar, ama yine de ileride da-
ha yumusak bir uygarligin burada yuva kurmast icin gereklidir
bu etkinlikleri. Dehsetli enerjiler — kotuluk denilen sey — in-
sanhgn tek gozli mimarlan ve yol yapimeilaridir.

247.

Insanligin dolasimi. — Belki de tum insanlik belir-
1i bir hayvan turunun, suresi simrh bir gelisme evresidir: 6yle ki
insan maymundan olmustur ve yeniden maymun olacakur, ote
yandan bu komedinin sasilast sonucuna herhangi bir ilgi goste-
recek hi¢ kimse yoktur ortada. Nasil ki Roma kualtarinun ¢ok-
mesiyle ve bunun en énemli nedeniyle, Hiristiyanhgin yaygin-
lasmasiyla birlikte, Roma Imparatorlugu icinde insanun genel bir
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cirkinlesmesi yayginlik kazandiysa, genel yerytizii kaltirunun
bir zamanki ¢okiuisu de, insanin kat be kat buytik bir cirkinles-
mesiyle ve sonunda insanin, maymunsuluga varana dek hayvan-
lasmasiyla sonuclanabilir. — Tam da boyle bir perspektifi goz
ontnde bulundurabildigimiz igin, belki de gelecekte boyle bir
sonucun dogmasini énleyebilecek durumdayiz.

248.

Umutsuz bir ilerlemenin avuntu sézd. —
Cagimiz bir gecici—durum izlenimi uyandinyor; eski diinya go-
rugleri, eski kalturler kismen hala mevcutlar, yenileri ise hentz
kesinlesmediler ve aliskanlik haline gelmediler ve bu yuzden
batanluk ve tutarlilik kazanmadilar. Sanki her sey bir kaosa do-
nusecekmis, eski ortadan yitecek, yeni hicbir igse yaramayacak ve
zayiflayacakmis gibi gorunayor. Ama uygun adim yarameyi 6g-
renen bir askerin basina gelen de budur; bir stre her zamankin-
den daha guvensiz ve caresizdir, ¢cunku kaslar bir eski sisteme,
bir yeni sisteme gore devinirler ve hentz sistemlerden birisi ke-
sin ustinltgunu kuramaz. Yalpalanz, ama bu ytzden korkuya
kapilmamamiz ve kendimizi yeni 6grendigimize vermemiz gere-
kir. Ayrica eskiye geri donemeyiz, gemileri yakmisizdir; ce-
sur olmak kalir bir tek geriye, sonug su ya da bu olsa da. — He-
le bir adim atalim, yerimizden bir ayrilalim: belki de bu
davramisimiz zamanla ilerleme gibi gorunur; oyle degilse de,
Buyuk Frederik’in' sozil bizim i¢in, hem de avuntu olsun diye
soylenmis olabilir. Ah, mon cher Salzer vous ne connaissez pas
asset cette race maudite, a laquelle nous appertenons.’
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249.

Kultaran ge¢misinden aci ¢ekmek. — Kulwar
sorununu anlayan birisi, haksiz yollarla edinilmis bir zenginligi
miras alan birinin ya da atalarinin siddet eylemleri sayesinde ha-
kiim suren bir hitkimdarnn duygularina benzer duygulardan act
ceker. Uzuntuyle dustnir kokenini ve cogu zaman utang duyar,
cogu zaman asirt duyarhdir. Mulkiine yonelttigi tim gug, yasa-
ma istenci, nese toplami buytik bir yorgunlukla dengelenir cogu
kez: Kokenini unutamaz. Gelecegine de htizinle bakar, énceden
biliyordur ki, kendi cocuklart da ge¢misten act gekeceklerdir,
kendisi gibi.

250.

Gorgu. — Sarayin ve buttinluklu bir aristokrasinin etkisi
azaldigy olctide, gorgulti davranislar da ortadan kalkar: gozle go-
rultr bir bicimde bayagilasan kamusal olaylardan anlayan birisi,
bu azalmay1 on yildan on yila acike¢a gozlemleyebilir. Aruk hic
kimse saygl sunmanin ve tath dil dokmenin zekice nasil yapila-
cagim bilmiyor; bunun sonucunda su anda sayg sunulmasi ge-
reken durumlarda (6rnegin buyuk bir devlet adamina, ya da bir
sanatclya) en derin duygunun, sadik, namuslu temiz yureklili-
gin dilinin egreti kullanilmasi gibi galtunclukler ¢ikiyor ortaya
— kafa kangsikligindan ve zeka ve incelik eksikliginden étura.
Bu yuazden insanlarin kamusal alandaki torensi karsilasmalari,
gitgide daha sakar ama 6yle olmadig halde daha duygulu ve te-
miz yurekli goruntyor. — Peki gorguliluk stirekli daha mi ge-
rileyecek? Oyle gorunuyor ki, gorgululuk buyuk bir inise gece-
cek ve bizi en dip noktasina yaklastiracak. Ancak toplum niyet-
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lerinden ve ilkelerinden, bunlarin bicim olusturucu etkide bulu-
nacag denli emin oldugunda, (eski bi¢im olusturucu durumla-
rin ogrenilmis gorgusu simdi daha zayif bir bicimde miras ali-
nip, ogreniliyorken) iliskilere, davramslara ve anlatimlara iliskin
bu niyet ve ilkelerden daha zorunlu, sade ve dogal gorunmesi
gereken gorgu kurallar olacaktir. Zamanin ve ¢alismanin daha
iyl bolusturtlmesi, her gizel bos zamana eslik eder hale getiril-
mis jimnastik idmani, bedene bile akilhihk ve kivrakhk kazandi-
ran, artrilmis ve keskinlestirilmis distiinme tiim bunlari berabe-
rinde getirir. — Elbette burada, biraz da sakayla, bilginlerimizin
yeni kulturun onculeri olmak istedikleri halde, ashnda daha
gorguli davranslarla m1 6ne ¢ikuklan dusunulebilir. Elbette
durum bu degil, tinleri bunun icin yeterince istekli olabilir, ama
bedenleri zayif. Gegmis hala gugludur kaslarinda: hala ozgur ol-
mayan bir konumdalar ve bir yarlariyla dinyevi dinadamlan
iken, digeri yarilan seckin kisilerin ve zamrelerin bagimh egiti-
cileridir ve ustelik bilimin kilt kirk yancihigiyla, eskimis yavan
yontemlerle sakatlanmislar ve ruhsuzlastirilmislardir. Bu ytz-
den, her halukarda bedenleri agisindan ve ¢cogu zaman tinlerinin
dortte ucn acisindan da hala eski, kocamis bir kultaran sarayli-
laridirlar ve boylelikle kendileri de kocamislardir; zaman zaman
bu eski binalarda gurulti yapan yeni tin, simdilik sadece onlari
daha guvensiz ve daha korkak kilmaya yariyor. Onlarin icinde
hem ge¢misin hem de gelecegin hayaletleri cirit atiyor: bu sira-
da en iyi yuz ifadesini takinmamalari, en hos durusa sahip olma-
malart bir mucize mi?

251

Bilimin gelecegi. — Bilim, icinde ¢alisan ve arayana
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cok, onun sonuclarinit ¢grenene ise cok az keyif verir.
Yavas yavas bilimin tam onemli hakikatlerinin gundeliklesmele-
ri ve siradanlasmalar gerektigi igin, bu az keyif de sona eriyor:
son derece hayran olmaya deger iki kere ikiyi 6grendigimizde
sevinmeyi ¢oktan geride birakugimiz gibi. Bilim kendisiyle gide-
rek daha az seving, ve avutucu metafizigi, dini ve sanau itham
etmekle giderek daha cok seving verdiginde: insanhgin hemen
hemen tim insanhgin borclu oldugu o en buyuk haz kaynag
yoksullasir. Bu ytizden daha yuksek bir kultur insana cifte bir
beyin, adeta iki beyin odacigl vermeli, biri bilimi, biri de bi-
lim—olmayani duyumsamasl icin: yanyana duran, kansikliga yol
acmayan, ayrilabilir, kilitlenebilir; bir saghk talebidir bu. Bir
alanda enerji kaynag, diger alanda regulator vardir: yamlsama-
larla, tek yanliliklarla, tutkularla 1siulmasi gerekir, bilen bilimin
yardimuyla bir asirt 1sittmamn kotacul ve tehlikeli sonuglarimin
onlenmesi gerekir. — Yuksek kultaran bu talebi yerine getiril-
mediginde, insani gelismenin bundan sonraki seyri hemen he-
men kesin olarak dnceden gorulebilir: dogruyla ilgilenme daha
az zevk verdikge sona erer; yanilsama, yanilgl, fantastik eskiden
hukam strdukleri topragt adim adim yeniden ele gecirirler: bir
sonraki sonug da bilimlerin harabeye donusmesi, barbarliga ge-
ri donustur; insanhik birkez daha kumasim dokumaya yeniden
baslamak zorundadir, Penelope’ gibi, geceleyin onu pargaladik-
tan sonra. Fakat bunu yapacak giicti hep yeniden bulacaginin
garantisini kim veriyor bize?

252.

Bilme zevki. — Bilimsel arastirmacinin ve filozofun un-
suru olan bilme, neden zevkle baglanulidir? Ilkin ve her seyden

211



212

Friedrich Nietzsche

once kisinin bu sirada kendi gicunun farkina varmasindan, ya-
ni jimnastik egzersizlerinin, izleyici karsisinda yapilmasalar da
zevk vermeleriyle aym nedenden oturu. lkincisi, bilgi sureci
icinde eski dusunceler ve onlarin temsilcilerinin disina gikildigy,
galip gelindigi ya da en azindan gelindigine inamildigs igin.
Uctincast, hentiz kiguk bir bilgiyle bile diger herkesten
daha ustun oldugumuzu ve bu konuda dogruyu bilen biricik ki-
si oldugumuzu hissettigimiz icin. Bu ti¢ zevk nedeni en ¢nemli-
leridir, ama bilen kisinin yaratilisina gore, daha bir¢ok tali ne-
den vardir. Schopenhauer hakkindaki paraenetik' kitabim bu
nedenlerin kugimsenmeyecek bir listesini, kimsenin orada ak-
lindan bile geciremeyecegi bir yerde veriyor: kendini bilgiye
adamis deneyimli her kisi, o sayfalardaki ironik havadan rahat-
s1z olsa bile hognut kalabilir bu listeden. Cinku bilgi bir kisinin
ortaya ¢lkmasi i¢in, “Bir dizi ¢ok insanca duartu ve durtacugun

Pas ]

bir kaba dokulmesi gerektigi” bilgin kisinin ger¢i cok soylu ama
saf halde bulunmayan bir metal oldugu ve “cok farkh tarden it-
ki ve uyarilann i¢ ice gectigi bir dokudan” olustugu dogruysa:
aymi sey sanatcilarin, filozoflann, ahlak dehalarinin — ve soz
konusu yazida yuceltilen biyuk isimlerin — 6zu ve ortaya ¢tki-
st icin de gecerlidir. Insanca olan her sey, ortaya ¢ikisi
agisindan ironik bir incelemeyi hak eder: bu yuzden ironi bu ka-

dar fazladir dunyada.
253.

Inandiricilik kaniti1 olarak sadakat. — Bir
kuramin sahibi, kirk y1li askin bir sure ona kars: hicbir kus-
ku duymuyorsa, o kuramin iyiliginin muikemmel bir belirtisidir
bu: ama iddia ediyorum ki, henuz gencliginde buldugu felsefe-
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ye sonradan kicumseyerek — en azindan kuskuyla — bakma-
s bir filozof ctkmamistir daha. Belki bu dustnce degisikligini
actkea dile getirmemistir, un hirsindan ya da — soylu yaratihs-
larda daha biyuk bir olasilikla — yandaslarim korumak istedi-
ginden oturu.

254.

Ilging olanin artisi. — Yuksek kaltur streci icinde
insana her sey ilging gelir, bir konunun égretici yonint ¢abu-
cak unutur ve bununla dusuncesindeki bir boslugu nasil doldu-
rabilecegini ya da bir dustincenin nasi! kanitlanabilecegini bilir.
Bu sirada can sikintist da, maneviyatin olaganistu ¢abuk cosabi-
lirligi de ortadan kalkar. Sonunda bir doga arastirmacisinuin bit-
kiler arasinda dolastig1 gibi dolasir insanlarin arasinda ve kendi
bilme durtisunt gugla bir bi¢imde uyaran bir fenomen olarak
algilar kendisini de.

255.

Eszamanliliktaki batil inan¢. — Eszamanh ger-
ceklesen bazi seylerin birbirleriyle bagintist oldugu soylenir.
Uzakta bir akrabamiz olir, ayni zamanda onu rayamizda gora-
ruz — iste! Oysa bir surt akrabamiz ¢luyor da, onlar gérmuyo-
ruz rayamizda. Tipki, batan gemiden kurtulup da adak adayan-
lar gibi: daha sonra, adak kilisesinde, ¢lenlerin adak levhalari'
gorulmez. — Bir insan 6lur, bir baykus 6ter, bir saat durur, hep-
si gecenin ayni saatinde olur: bunda bir baginti yok mudur? Do-
gay1, bu tahminde varsayildign gibi, boyle yakindan tamyor ol-
mak, insanin gururunu oksar — Bu baul inang turt daha incel-
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mis bicimiyle tarihcilerde ve kulttr arastirmacilarinda vardir,
ozellikle de bireylerin ve halklarin yasaminda bol bol bulunan
anlamsiz yan yanaliklardan, adeta sudan korkar gibi korkarlar.

256.

Bilmek degil yapabilmektir bilimle alisi-
lan. — Birsure, kesin bir bilimle siki bir bicimde il-
gilenmis olmanin degeri, bu ilgilenmenin drtunlerinden kaynak-
lanmaz: ¢cunku bu urunler, bilinmeye deger seylerin deniziyle
kiyaslandiginda, kugticuk birer damla olabilirler. Ama bu ilgile-
nis, enerjinin, karar verme yeteneginin, dayamkhlik suresinin
artistyla sonugclamr: bir amaca, amaca uygun yollardan
ulagmak ogrenilmistir. Bu bakimdan, daha sonra yapilan her sey
agisindan, bir defa bilimle ilgili bir insan olmus olmak cok de-
gerlidir.

257.

Bilimin genclik cekiciligi. — Hakikati arastirma-
nin hala cekiciligi var ki, her yerde sikintili ve can sikicilasmis
yanulgiya karst yukseliyor hakikat; bu cekicilik giderek kaybolu-
yor; gerci simdi hentz bilimin genglik caginda yasiyoruz ve gu-
zel bir kizin pesinden kosar gibi kosuyoruz hakikatin pesinde:
ama ya bir gun yash, asik surath bir kadina donugsurse? Hemen
hemen tim bilimlerdeki temel kavrayis ya en erken dénemde
bulunmustur ya da hala aranmaktadir; belli bash her seyin bu-
lunup da bilimsel arastirmaciya sadece dallardaki bir miktar son
turfandanin kalmasi ne egsiz bir cekicilige sahiptir (baz1 tarihsel
disiplinlerde tarusilabilir bu duyguyla).
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258.

Insanligin boy heykeli. — Kultarun dehasi, Celli-
ni'nin Perseus’un boy heykelini dékerken calisug gibi calsir: si-
v1 kutle, yetismeyecek gibiydi, ama yetismesi gerekiyordu: bu
yuzden tabak, canak ne gectiyse eline att1 kalibin igine. Bunun
gibi, kultur dehas: da yamlgilarn, kota huylar, umutlar, sanrila-
1 ve iyi ve soylu metalden ne varsa atar kahbin i¢ine, ¢iink in-
sanhgin boy heykelinin ortaya ¢ikmasi ve tamamlanmasi gere-
kir; ara sira daha degersiz malzemenin kullamilmis olmasinin ne
onemi var?

259.

Bir erkekler kultiru. — Klasik dénemin Yunan
kultiri bir erkekler kualtiarudur. Kadinlara gelince, Perikles, me-
zar konusmasindaki su sozleriyle anlatiyor her seyi: en iyi kadin-
lar, erkekler arasindaki konusmalarda adlar en az gecenlerdir.
— Erkeklerin, oglan ¢cocuklarnyla erotik iliskisi tim erkek iliski-
lerinin, bizim havsalarmzin almayacag olctide zorunlu, biricik
kosuluydu (bizim kaltaramuzde kadinlann tam yuksek egitimi-
nin uzun bir sire ancak sevgililik ve evlilik yoluyla gerceklesmis
olmasl gibi), Yunan dogasinmin gicunun tim idealizmi bu iligki-
nin ontnde diz ¢okiyordu ve buyuk bir olasilikla geng insanla-
ra, bir daha hicbir zaman altinci ve besinci yuzyildaki gibi 6zen-
le, sevecenlikle, iyilikleri disunilerek (virtus)' davramlmamis-
ur. — Holderlin’in giizel s6za uyannca “olumlu kisi, severek ve-
rir elinden gelenin en iyisini”. Bu iligki ne denli yiice goruldiy-
se, kadinla iliskinin degeri de o denli dustit: cocuk yapma ya da
sehvet gorus acistyla — baska bir agidan bakilmad bu iligkiye;
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tinsel bir iligki, gercek bir sevgililik bile yoktu. Ayrica, kadinla-
rin her turla musabakadan ve gosteri oyunundan dislandiklan
dasunulurse, kadinlann yuksek eglencesi olarak bir tek dinsel
tapirular kaliyor geriye. Yine de tragedyada Elektra ve Antigone
sergilendiyse, yasamda hoslamlmadig halde, sanatta katlani-
liyordu buna: upk: bizim simdi patetik olan hicbir seye ya-
samda hi¢ katlanamamamiz ama sanatta gérmekten hoslani-
yor olmamiz gibi. — Aynca kadinlann, babanin karakterinin
olabildigince kesintisiz olarak devam ettigi guzel, guclti beden-
ler dogurmaktan ve boylelikle bu denli gelismis bir kaltirun
yayginlasan sinirsel gerilimine karsi durmaktan baska gorevleri
yoktu. Bu olgu, Yunan kaltturund oldukca uzun bir sure geng
tutty; ¢inku Yunan dehasi: Yunan annelerinde hep yeniden do-
gaya geri donuyordu.

260.

Buyukten yana onyargl. — Insanlar, buyuk olan ve
one cikan her seye, acikea fazla deger verirler. Bilingli ya da bi-
lingsiz bir kavrayisla, birisinin tim gictint bir alana aktarmasi-
n1 ve kendisini adeta devasa bir organ haline getirmesini ¢ok ya-
rarli bulduklari i¢in yaparlar bunu. Elbette, kuvvetlerini esit
dlgude egitmesi daha yararh ve mutluluk vericidir insan igin;
cunku her yetenek, 6teki kuvvetlerin kanini ve enerjisini emen
bir vampirdir ve abartili bir tiretim en yetenekli insam bile deli-
ligin esigine getirebilir. Sanatlarda da uglardaki yaraulslar ¢ok
daha fazla dikkat geker; ama onlann boyunduruguna girmek
icin de, cok daha az kultuar gerekir. Insanlar gug sahibi olmak is-
teyen her seye aliskanliktan boyun egiyorlar.



Insanca Pek Insanca 1

261.

Tin tiranlari. — Yunanllann yasami, ancak mitosun
1s1gimin distign yerde aydinlaniyor; yoksa karanlikta kaliyor. Bu
yuzden Yunanh filozoflar mitosa da el koyuyorlar: kendilerini
gunesin 1s1gindan cekip golgeye, karanliga oturmak istermis gibi
olmuyorlar m1 boylelikle? Ama higbir bitki kagmaz 1siktan; ashin-
da o filozoflar daha parlak bir gines ariyorlardi sadece, on-
lar icin mitos saf ve aydinlik degildi yeterince. Kendi bilgilerin-
de buldular bu 15181, her biri kendi “hakikati” olarak adlandird:
onu. Ama o zamanlar hentiz daha parlaku bilgi; hentiz gencti ve
haberi yoktu yolundaki tim zorluklardan ve tehlikelerden; o za-
manlar, tek bir sicrayisla tim varligin merkezine varmay ve ora-
dan diinyamn gizemini ¢ozebilmeyi umabiliyordu henuz. Bu fi-
lozoflar guglt bir inang duyuyorlard: kendilerine ve “hakikatle-
rine” ve bu hakikatle komsularinin ve kendilerinden énce gelen-
lerin timind altetmislerdi; her biri kavgaci, zorba birer tiran -
d1. Belki de hakikate sahip olma inancindan duyulan mutluluk
hi¢ daha buytk olmamist: dunyada, ama buyuk bir inancin sert-
ligi, kustahligy, tiranca yonu ve kotalugu de hi¢ daha buyik ol-
marstl. Birer tirandh onlar, yani her bir Yunanlinin olmak iste-
digi ve her birinin olabiliyorsa oldugu seydi. Belki sadece
Solon bir istisna olusturur; siirlerinde, kisisel tiranlig nasil asa-
glladigini soyler. Ama, kendi yapitim, koydugu yasalar sevdigi
icin yapmustir bunu; ve yasa koyucu olmak tiranhgin yuceltilmis
bir bicimidir. Parmenides de yasalar koymustu, Pythagoras da,
Empedokles de; Anaximendros bir kent kurmustu. Platon, en
ytce felsefi yasa koyucu ve devlet kurucusu olma arzusunun ete
kemige burtnmus haliydi; 6zunun gerceklesmemis olmasindan

muthis aci ¢ekmis gorantyor, ve ruhu, yasaminin sonuna dog-
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ru, en kara ofkeyle’ doluydu. Yunan filozoflugu ne denli gig
kaybettiyse, bu ofkelilikten ve asagilama duskinlugunden de o
denli muzdarip olmustur i¢ diinyasinda; ancak cesitli tarikatlar’
hakikatlerini sokaklarda savunmaya basladiklarinda, tiim bu ha-
kikat taliplilerinin ruhlan kiskancliktan ve otkeden kuduruyor-
du, tiranhik unsuru simdi bedenlerinde bir zehir olarak kopuara-
yordu. Bu sayisiz kaguk tiran, kendi kendilerini ¢ig ¢ig yiyebilir-
lerdi; aruk bir sevgi kivileimi kalmamisti onlarda ve kendi bilgi-
lerinden duyduklan seving de ¢ok azalmisti. — Tiranlarn genel-
likle cinayete kurban gitmeleri ve sonraki nesillerinin kisa sur-
mesi ilkesi, tin tiranlan icin de gecerlidir. Tarihleri kisadir, sid-
det doludur, etkileri ansizin kesilir. Hemen hemen tim buytiik
Helenler hakkinda, ge¢ gelmis gorundikleri soylenebilir,
Aisyhklos da éyledir, Pindaros da, Demosthenes de, Thukiydi-
des de; kendilerinden sonra bir kusak — sonra tamamen biter-
ler. Yunan tarihinin cogkulu ve tekinsiz yanidir bu. Gergi simdi
kaplumbagamn mujdesine’ hayranlik duyuluyor. Tarihsel di-
sinmek simdi, sanki tiim zamanlarda “olabildigince uzun za-
manda olabildigince az!” ilkesine gore tarih yapilmis oldugu an-
lamina geliyor: Ah, Yunan tarihi 6yle hizh akiyor ki! Bir daha
boyle gegici, boyle ol¢usuz yasanmis degildir. Yunanhlann tari-
hinin, onda boyle 6vitllen d o gal akist surdigune ikna edemem
kendimi. O kadar cok yonlt yetenekleri varch ki, kaplumbaga-
nin Akhilleus’la yaptigy yanstaki gibi adim adim aheste bes-
te bir tavirda olamazdilar: ve dogal gelisme deniyor buna da.
Yunanhlarda her sey hizla ilerler ama bir o denli hizla da geriye
duser; tim makinenin devinimi 6yle hizlandinlmisur ki dislileri
arasina atilan tek bir tag paramparca eder onu. Ornegin Sokrates
boyle bir tasu; felsefi bilimin o zamana dek boyle harika duzen-
lilikteki, ama elbette ¢ok hizli gelisimi, bir gecede bozulmustu.
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Sokrates'in bitytisine kapilmayan Platon’un bizim sonsuza dek
yitirmis oldugumuz daha tst bir felsefi insan tipini bulup bul-
madify, gereksiz bir soru degildir. Ondan 6nceki zamanlara,
boylesi tiplerle dolu bir heykel atélyesine bakar gibi bakilir. Ne
ki, altinc1 ve besinci yuzyil, ortaya koydugundan daha fazlasim
ve daha yuksegini vaat eder goriniiyor; ama bir vaat etme ve ilan
etme olarak kaliyor bu. Yine de bir tipin, o zamana dek kegfedil-
memis yeni bir en ytiksek felsefi yasam olanaginin yi-
tirilmesinden daha agir bir kayip yoktur. En eski tiplerin ¢cogu
bile, kot aktanlmislardir; Thales’ten Demokritos’a kadar tim fi-
lozoflan tammak olagantusta zor gorinayor bana; fakat bu figar-
leri yeniden yaratmayi basaran kimse, en guglti ve en saf tipte
uranlerin arasinda dolagsir. Elbette ender bulunan bir yetenektir
bu, eski felsefe bilgisiyle ilgilenen daha sonraki Yunanlilarda bi-
le yoktu; hele Aristoteles, isaret edilene bos gozlerle bakms gi-
bidir. Ve sanki bu filozoflar bosuna yasamuslar ya da tek islevle-
ri sadece Sokrates¢i okullann tartismaktan ve konusmaktan hos-
lanan garuhlanm hazirlamakmis gibidir. Burada, dedigimiz gibi,
gelismede bir bosluk, bir kopus vardir; buytk bir felaket gercek-
lesmis olsa gerektir ve o buytik heykeluras alistirmasinin anlam-
mn ve amacinin anlasilabilecegi biricik heykel, parcalanmis ya
da yapilamamistr: ashnda neyin olup bittigi, sonsuza dek atol-
yelerin bir sirm olarak kalacakur. — Yunanhlarda gerceklesen —
her buyuk dustnirin, mutlak hakikatin sahibi olma inanciyla,
bir tiran olusu, tinin tarihinin de Yunanhlarda, siyasal tarihleri-
nin gosterdigi o siddetli, asin kibirli ve tehlikeli karakteri alis1 —
bu tirden olaylar bununla sona ermis degildir. Yavas yavas da-
ha ender de olsa ve simdi ¢ok ender bir bicimde Yunan filozof-
larinin naif bilinciyle de olsa yakin zamana kadar benzer bircok
sey gerceklesmistir. Ctunku genel olarak karst ogreti ve kusku
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daha gugclu, daha ytksek sesle konusuyor simdi. Tin tiranlarinin
cag gecti. Yuksek kulttirtn etki alanlarinda yine de her zaman
bir egemenligin olmas: gerekecek, — ama bu egemenlik bundan
boyle tin oligarklarinin elinde bulunuyor. Mekansal ve
zamansal tim uzakliga karsin, tyeleri birbirini taniyan ve
kabul eden, birbirine bagh bir toplum olusturuyorlar, ka-
muoyu da, kitle tizerinde etkili olan gazete ve dergi yazarlarinin
yargilart da, begenme ya da begenmeme degerlendirmelerini do-
lasima sokabiliyor. Eskiden ayiran ve dusman kilan tinsel tstin-
luk, simdi birlestiriyor: bireyler, kendileri gibi olanlann
orada ve burada yasadigini gérmeselerdi ve yarim tinin ve yarim
kultirin avam egemenligi karakterine oldugu kadar, zaman za-
man kitlesel etkinin yardimiyla bir tiranlik kurma cabalarina
karsi da onlarla el ele tutusmasalards, kendilerini nasil karitlaya-
bilir ve tum akinulara karsi, yasamin icinde kendi rotalarinda
nasil yol alabilirlerdi? Oligarklar birbirlerine gereklidirler, birbir-
lerinin en iyi dostudurlar, birbirlerinin nisanelerini anlarlar —
ama yine de her biri 6zgurdur, kendi yerinde savasir ve kaza-
nir ve boyun egmektense 6lmeyi tercih eder.

262.

Homeros. — Yunan kultarlerindeki en buytk olgu, Ho-
meros’un ¢ok erkenden panhelenik olusudur. Yunanlilann ulas-
ugl tam tinsel ve insani ozgurlik, bu olguya dayanir. Ama ayni
zamanda Yunan kulturanin asil felaketini de getirmistir bu ol-
gu, cinkd Homeros, merkezilestirerek, yuzeysellestirmistir ve
daha ciddi bagimsizhik icgiidtlerini ortadan kaldirmistir. Zaman
zaman, Helenik olamn en derinlerinden, Homeros’a itiraz yuk-
selmistir; ama o hep galip gelmistir. Tim buytk tinsel gugler,
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ozgurlestiren etkilerinin yani sira ezen bir etkide de bulunurlar;
ama elbette, insanlan ezenin Homeros, Kitab-1 Mukaddes ya da
bilim olmasinda bir fark vardir.

263.

Yetenek. — Simdiki gibi ¢cok gelismis bir insanlikta, her-
kes dogustan bircok yetenege sahip oluyor. Herkesin dogus-
tan yetenegi var, ama ok az insanda, onun gercekten bir yete-
nek olacag, yani neyse o olacag, bu demektir ki: onu yaputla-
nnda ve eylemlerinde bosaltacag) derecede saglamlk, dayanikl-
lik ve enerji, dogustan edinilmis ve egitilmistir.

264.

Zekice olan ya abart.111yor ya da kucumse-
niyor. — Bilimsel olmayan ama yetenekli insanlar dogru ya
da yanhs bir yolda olsa da, her turlu tin belirtisine deger verir-
ler; her seyden once, kendileriyle iliski i¢indeki insarun, tiniyle
onlan iyl eglendirmesini, onlar1 6zendirmesini, ateslemesini,
ciddiyete ve sakaya stiriiklemesini ve her halukarda can sikinti-
sina kars1 en gugll bir muska gibi korumasini isterler. Buna kar-
sihk bilimsel dogalar, cesitli fikirlere sahip olma yeteneginin, bi-
limin tiniyle en kat bir bicimde dizginlenmesi gerektigini bilir-
ler; parildayan, gortinen, heyecanlandiran degil, genellikle go-
rianmeyen hakikattir bilgi agacindan sallayarak dasurmek istedi-
gi meyve. Aristoteles gibi, “can sikicilar” ile “zekiler” arasinda bir
ayrm yapamaz, cini onu her yerde sadece gergek olandan, kali-
a1 olandan, sahici olandan zevk alsin diye ¢olde de, tropik or-
manlarda da dolastinr. — Boylece, daha ¢nemsiz bilginlerde,
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zekilere kars1 horgoru ve kusku doguyor, zeki insanlar da genel-
likle bilimden hoslanmiyorlar: ¢rnegin, sanatcilarin hemen he-
men tamu.

265.

J

meyi, 6zenle yargiya varmayi, tutarh ¢ikarimlarda bulunmayi 6g-

Okulda akil. — Okulun en ¢nemli gorevi, kesin’ dustin-
retmektir: bu ytuzden, bu iglem icin elverigli olmayan higbir seyi,
ornegin dini hesaba katmamasi gerekir. Insani belirsizligin, alis-
kanligin ve gereksinimin, daha sonra ¢ok gergin dustinme yayi-
nt yeniden gevsetecegini dikkate alabilir. Ama etkisi elverdigince
insandaki asil ve belirleyici olan — en azindan Goethe’nin yargi-
silyla— “Insamin en yuce gicu olan akil ve bilimi” — elde et-
melidir. Biyuk doga arastrmacist von Baer' tim Avrupalilarm
Asyalilar karsisindaki ustunliigiinin, inandiklari seyler icin ge-
rekeeler gosterebilme egitilmis yetenegi oldugunu, Asyalilarin ise
buna tamamen yeteneksiz olduklarini dusiinuyor. Avrupa tutar-
b ve elestirel dusiinme okulunda okumustur, Asya ise hakikat ile
uydurma arasinda bir ayrim yapmay: héla bilmemektedir ve ina-
nislarinin kendi gozlemlerinden ve diizenli dusunmesinden mi,
yoksa fantezilerinden mi kaynaklandiginin farkinda degildir. —
Okuldaki akil, Avrupa’yr Avrupa yapmistr: Ortacag'da Avrupa
yeniden Asyamin bir parcasi ve eklentisi olmaya — yani Yunan-
lilara borg¢lu oldugu bilimsel bilinci yitirmeye — ytz tutmustu.

266.

Gymnasium’daki egitimin ktc¢imsenen et-
kisi. — Gymnasium’un degeri genellikle, gercekten orada og-
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renilen ve unutulmayacak bir bicimde eve getirilen seylerde de-
gil, orada ogretilen ama 6grencinin sadece isteksizce ilk firsatta
ustiinden atmak tzere benimsedigi seylerde aramyor. Klasikleri
okumak — her aydin kabul eder bunu — her yerde uyguland:-
g1 gibi, boyle canavarca bir islemdir; bunun icin henuz hicbir
bakimdan olgunlasmamis olan gen¢ insanlarin karsisinda, her
bir sozcukleriyle, cogu kez sadece gorunusleriyle bile, iyi bir ya-
zarn Usttine bir toz yigini seren ogretmenler tarafindan uygula-
nan bir islem. Genellikle géormezden gelinen deger de buradadir
iste — bu ogretmenler yiksek kulturun soyut dilini
konusurlar, bu kaltar gibi hantal ve zor anlasihirdirlar, ama yuk-
sek bir zihin jimnastigidir bu egitim; genclerin aileleriyle ve so-
kakta yaptigl konusmalarda hemen hi¢ duymadiklart kavramlar,
sanat deyimleri, yontemler, gondermeler sik stk gecer burada.
Ogrenciler, sadece dinleseler bile, zihinleri bilimsel bir ba-
kis tarzina ister istemez onceden hazirlanms olacakur. Bu egi-
timden, hi¢ soyutlama eli degmemis, saf dogal ¢ocuk olarak ¢ik-
mak olanaksizdir.

267.

Cok sayida dil 6grenmek. — Cok sayida dil 6gren-
mek, bellegi olgular ve dustunceler yerine sozcuklerle doldurur,
oysa her insanda sadece sinirh 6lgude icerigi alabilen bir hazne-
dir bellek. Sonra, ¢ok sayida dil ¢grenmek, beceri sahibi olma
inancini dogurmasi ve gercekten de insan iliskilerinde belirli bir
bastan ¢ikaria sayginlik kazandirmas: agsindan, zararhdir: son-
ra, temel bilgilerin edinilmesini ve insanlarin saygisini darust bir
bicimde kazanma niyetini engelledigi icin de, dolayli yoldan za-
rar verir. Sonunda bu, anadili icindeki ince dil duygusunun
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koklerine vurulan bir baltadir: bu duygu iflah olmaz bir bi¢im-
de zarar gorur ve yok edilir. En buyuk bicemcileri doguran iki
halk, Yunanlilar ve Fransizlar, yabanc dil 6grenmiyorlardi. —
Ama, insanlarin iliskileri giderek daha kozmopolitlesmek zorun-
da oldugu icin, ve 6rnegin Londra’da iyi bir tuccarnn simdi sekiz
dili yazili ve sozlii anlayacak kadar iyi 6grenmesi gerektigi icin,
cok-sayida—dil-ogrenmek aruk zorunlu bir kotuluktur;
ama sonunda asirtya varlp, insanlig bir care bulmaya zorlaya-
caktir: ve uzak bir gelecekte yeni bir dil énce ticaret dili, sonra
genel tinsel iligki dili olarak herkes i¢in var olacakur, hava yol-
culugunun var olmast kadar kesindir bu. Dilbiliminin bir yuzyil
boyunca dilin yasalarnm arastirmasinin ve her bir dildeki zorun-
lu olam, degerli olani, basarili olani aramasinin nedeni neydi ki?

268.

Bireyin savas tarihi uzerine. — Bircok kultar-
den gecen tek bir insan yasaminda, baska zamanlarda iki kusak,
baba ve ogul arasindaki savagimin, stkistgini gérayoruz: akraba-
ligin yakin olusu bu savasimi keskinlestirir, cunku iki ta-
raf da, karsi tarahn cok iyi bildigi i¢ dunyasim acimasizca isin
icine geker; ve boylelikle bu savasim tek bir bireyde en acima-
sizca gerceklesecektir; burada her yeni evre, eskisinin tzerin-
den, gaddarca bir adaletsizlikte ve onun araclarini ve hedefleri-
ni gérmezden gelerek gecer.

269.

On bes dakika 6nce. — Ara sira, gorusleriyle zama-
minin tzerinde olan birisi bulunur, ama ancak bir sonraki on yi-
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Im kaba goriislerini onceleyecek kadar tizerindedir. Kamunun
dusuncesine, kamuya mal olmadan énce sahiptir o, yani: diger-
lerinden on bes dakika once dusmustur siradanlasmayr hak
eden bir gortisun eline. Ama gercekten buyik ve ustin olanla-
rin ununden ¢ok daha panrtli bir unu vardir.

270.

Okuma sanat1.— Her giaclu dogrultu tek yanhdir; dog-
ru ¢izginin dogrultusuna yaklasir ve onun gibi dislayicidir, yani
zayif partilerin ve yaratihslarin, dalgalarn andiran git—gellerinde
yaptiklan gibi cok sayida bagka dogrultuya teget ge¢mez: demek
ki, filologlarin da tek yanh olup olmadiklarina bakilmalidir. Me-
tinlerin olusturulmas: ve anindinimasi, aciklamslannin yani sira,
yuzlerce y1l bir loncada surdurulduikien sonra simdi dogru yon-
temleri bulmustur; tim bir ortacag kesin bir filolojik aciklama
icin, yani yazarin soyledigini basitge anlamak isternek i¢in son
derece yeteneksizdi, — bu yontemleri bulmak gibi bir seydi, ki
bu da kucumsenmesin! Ttm bilimler ancak dogru okuma sana-
tnun, yani filolojinin doruk noktasina ¢ikmas: sayesinde surek-
lilik ve kesintisizlik kazanmuslardir.

271.
Cikarimda bulunma sanati. — Insanlann gercek-

lestirdigi en buyuk ilerleme, dogru ¢ikarimda bulun-
mayt ogrenmis olmalandir. Bu hi¢ de Schopenhauerin “her-

kes ctkarimda bulunabilir, yargida bulunabilenlerin sayis1 azdir™

derken varsaydign gibi, dogal bir yetenek degildir, gec ogrenil-
mistir ve simdi bile egemen olmus degildir. Yanhs sonug ¢ikar-
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mak, eski zamanlarda kuraldi: ve tim halklanin mitolojileri, bu-
yuleri ve baul inanclan, dinsel tapimilari, hukuklan bu ilke icin
tiikenmez kanit defineleridir.

272.

Bireysel kulturun yas halkalari. — Tinsel uret-
kenligin gucu ve zayifligy, pek de o kadar kalitimsal yetenege de-
gil, onunla birlikte gelen gerilim erkesinin niceligine
bagldir. Otuzlu yaslardaki geng egitimlilerin cogu, yasamlarinin
bu erken gundonimune geri donuyorlar ve ondan itibaren yeni
tinsel dontimlere isteksiz oluyorlar. Bu yiizden durmadan buyu-
yen bir kultiran yeniden iyilesmesi icin, onu daha oteye gotar-
meyecek yeni bir kusak gereklidir: ¢unku ogul, babasimn kulta-
rine yetismek icin, babanin yasamimn, oglunun dolunt
verdigi asamasindaki kaliimsal enerjiyi adeta tamamen tuket-
mesi gerekir; kugtik bir fazlalikla devam eder yoluna (burada yol
ikinci kez alindigy icin, biraz daha hizli ilerlenmektedir; ogul,
babanin bildigini ¢grenmek i¢in o kadar cok enerji tiketmez).
Bol verimlilige sahip erkekler, ornegin Goethe, dort kusagin art
arda ancak alabildigi kadar yol alirlar; ama bu ytzden de gok
hizl varirlar, oyle ki 6teki insanlar onlara ancak sonraki yuzyil-
larda yetisebilirler, belki tamamen yetisemezler bile, cinka sik
sik gerceklesen kopuslar yuzunden kulturun tamamlanmishg,
gelismenin tutarlilg zayiflamistir. — Insanlar, tinsel kaltaran
tarihin akist icinde ulasilmis bulunan bildik evrelerini, gitgide
daha hizli yakaliyorlar. Gunumuzde kulture, dinsel ¢ogkulu ¢o-
cuklar olarak adim atiyor ve belki de on yasindayken bu duygu-
larin en ust canliligini ortaya koyuyorlar, sonra daha gevsetilmis
bicimlere (panteizm) gegiyorlar, bu sirada bilime yakinlasiyor-
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lar; tanri, olumsuzluk ve benzeri seylerden tamamen uzaklasi-
yorlar, ama metafizik bir felsefenin buytsiine kapiliyorlar. So-
nunda bu da inandinciliginm yitiriyor onlarn gozunde; buna
karsihik sanata, giderek daha ¢ok seye olanak verir gorunuyor,
boylece metafizik, bir sure daha sanata donusmus olarak ya da
sanatsal bakimdan guzellestirici bir ruh hali olarak kaliyor ve
devam ediyor. Ama bilimsel biling giderek daha buyurganlasiyor
ve adami doga bilimine ve tarihe ve ozellikle bilginin en kesin
yontemlerine yonlendiriyor, bu sirada sanatin ¢nemi giderek da-
ha yumusuyor ve iddiasizlastyor. Simdi tim bunlar bir erkegin
ilk otuz yihnda gerceklesiyor. Insanligin belki de otuz bin yil
uzerinde calistig) bir odevin' 6zetlenerek yinelenmesidir bu.

273.

Geride kalmis degil, geriye gitmis. — Gunu-
miuizde, gelismesini dinsel duygularin disina ¢tkarip da bundan
sonra belki daha uzun bir stre metafizikte ve sanatta yasamaya
devam eden biri, elbette hatr sayihr 6lcuide geriye gitmistir ve
oteki modern insanlarla yansina elverissiz kosullarda baslar:
agik¢ca mekan ve zaman yitirmistir. Ama kozun ve enerjinin zin-
cirlerinden ¢ozuldukleri ve giicun, tukenmez kaynaklardan ge-
len volkanik sel olarak surekli aktig yerlerde mola verdiginde, o
yerlerden dogru zamanda aynlmasinu bilirse daha da hizla ¢ne
gecer, ayaklar kanatlanmisur, gogst daha sakin, daha uzun so-
luk almay1 ogrenmistir. — Sadece, sigrayislan icin yeterince me-
kani olsun diye geri cekilmistir: boylece bu geri adimda, korku
verici, tehdit edici bir yon bulunabilir.
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274.
Sanatsal bir nesne olarak, benligimizin bir
kesiti. — Dusuk duzeydeki insanlann adeta dustincesizce

yasadiklar ve sonra ruhlarinin tahtasindan sildikleri belirli gelis-
me evrelerini, bilingle saptamak ve bunlarin ashna sadik bir res-
mini tasarlamak, tstun kultarin bir isaretidir: ¢iinka bu, resim
sanatinin sadece ¢ok az kisinin anladig en st turiidar. Bunun
i¢in, s6z konusu evreleri yapay bir bicimde birbirinden ayirmak
gereklidir. Tarih calismalari bu ressamlik yetenegini egitirler,
cunku bir tarih pargasi, bir halkin — ya da bir insanin yasam
vesilesiyle dusuncelerin belirli bir ufkunu, duygularin belirli bir
siddetini, birilerinin egemen olup, birilerinin geri ¢cekilmesini ta-
savvur etmeye surekli tesvik eder bizi. Tarihsel biling, bu gibi
dusunce ve duygu sistemlerini, verili durumlarda tesadufen ge-
ride kalmis birka¢ sutundan ve duvar artigindan, yeniden bir ta-
pinak izlenimini olusturur gibi hizla yeniden olusturabilmeye
dayanir. Bunun bir bagka urunu de, etrafimzdaki insanlan boy-
le tamamen belirli sistemler olarak ve degisik kulturlerin temsil-
cileri olarak, yani zorunlu ama degisebilir olarak anlamamizdir.
Ve yine, kendi gelismemizden parcalar ¢ikarabilmemiz ve onla-
1t bagimsiz olarak one cikabilmemizdir.

275.

Kinik ve Epikurcu. — Bir kinik, yuksek kaltardeki
insanin ¢ogalmis ve siddetlenmis acilariyla, gereksinimlerinin
coklugu arasindaki baginuyr gorur; demek ki, guzel, uygun, ya-
kisik alan, mutluluk veren hakkindaki goruslerin ¢oklugunun,
yine ¢ok sayidaki haz ve aci kaynagindan cikmasi gerektigini
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kavrar. Bu kavrayis uyarinca, bu goruslerin bircogundan vazge-
cerek ve kulturun belirli taleplerinden uzaklasarak, kendini ku-
cultar; boylelikle bir 6zgurluk ve guclenme duygusu kazanir, ve
yavas yavas, aliskanlik sonucu kendi yasam bicimine katlanabil-
diginde, gercekte kultur insanlarinda bulunanlardan daha ender
ve daha zayif ac1 duygularina sahiptir ve ev hayvanuna yakinlas-
mustir; ayrica her seyi kontrastin gekiciligi icinde duyumsar —
cant isterse kuftir de edebilir; boylelikle yeniden hayvanin duy-
gu dunyasinin ustine ¢ikar. — Bir Epiktrct de bir kinikle aym
gorus agisina sahiptir; ikisinin arasinda genellikle sadece bir mi-
zag farki vardir. Ayrica Epikurci, egemen gorugslerden bagimsiz
kalmak icin kendi yuksek kulturunden yararlanir; bu goruslerin
ustune cikar, oysa kinik sadece olumsuzlamada kalmstir. Epi-
kurcu adeta riizgarsiz, korunakly, log gecitlerde dolasir, tuzerin-
de agaclann tepe dallan ruzgarla uguldamakta ve disarida dun-
yamn ne siddetli bir devinim i¢inde oldugunu bildirmektedirler
ona. Buna karsilik kinik, firinada adeta ¢iplak dolagmaktadir di-
sarida ve duygusuzluga varana kadar katilastirmaktadir kendini.

276.

Kultaran mikrokozmoz ve makrokozmozu.
— Insan, kultar hakkmdaki en iyi kesifleri kendi i¢inde, orada
iki heterojen guctn egemen oldugunu goérerek yapar. Diyelim ki
bir kimse, bilimin tininin coskusuna kaptlmis olsun, ayn za-
manda bir o kadar da gtizel sanatlar ve muzigi seviyor olsun ve
bu celiskiyi birini yok ederek ve digerini zincirlerinden tama-
men ¢ozerek ortadan kaldirmanin olanaksiz oldugunu dusin-
sun: o zaman yapacagl tek bir sey kalir; oyle buyuk bir kultar bi-
nast kurmalidir ki kendinde, her iki gi¢ de, bu evin birer ucun-
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da oturabilsinler ve ortalarinda da ara gugler, gerektiginde bag-
layan kavgayr yatustirmak igin, ustun bir kuvvetle yer alsinlar.
Tek bir bireydeki boyle bir kulttr binast, tim zaman dilimlerin-
deki kultir yapist ile buytk bir benzerlik icinde olacakur ve bu-
nun hakkinda benzerlik yoluyla surekli bilgi verecektir. Ctinku
kultaran buytk mimarhginin acindigs her yerde, birbirleriyle
canigan gucleri, daha az catismali oteki guclerin ustin gelecek bi-
cimde bir araya toplanmasi sayesinde, bastirmadan ve zincire
vurmadan uzlasmaya zorlamak olmustur gorevi.

277.

Mutluluk ve kultar. — Cocuklugumuzun gectigi
ortamlara bakmak sarsar bizi: bahceli ev, kilise ve mezarlari, ku-
cuk gol ve orman, — tum bunlara hep aciyla bakarz. Kendimi-
ze acimak etkiler bizi, cunki o zamandan beri ne acilar cekmi-
sizdir! Oysa burada her sey hala dingin ve bengi durmaktadir:
sadece biz boyle baska, boyle dalgaliyizdir; zamanin izlerini bir
mese agacindan daha fazla tasimayan birkac insanla bile ye-
niden karsilasinz: ciftgiler, balik¢ilar, ormanda yasayanlar —
hep aynmidirlar. — Daha dusuk kultara gorance sarsilma, kendi-
ne acima daha yuksek kultirun isaretidir; yuksek kiltarle mut-
lulugun elbette artmadigt sonucu g¢ikar buradan. Yasamdan
mutluluk ve keyif dermek isteyen, her zaman daha yuksek kul-
tarden uzak tutabilir kendini.

278.

Dans benzetmesi. — Eger bir kimse baska ugraklar-
da oldugu kadar, bilgide de an ve kesin olma guctine ve kivrak-
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hgina sahipse ve de siir sanatina, dine ve metafizige adeta yuz
adim avans verecek ve onlarin siddetini ve guzelligini duyumsa-
yacak yetenekteyse, simdi buyuk kaltiran en belirleyici isareti
olarak gormek gerekir bunu. Birbirinden bu denli farkli iki id-
dia arasinda boyle bir konum ¢ok zordur, ¢iink bilim, yéntem-
lerinin mutlak egemenligini dayaur ve bu dayaumaya ara ver-
mez, bu ytzden bir bagka tehlike, degisik itkiler arasinda hasta-
likh bir asag yukar yalpalama tehlikesi dogar. Bu arada: bu zor-
lugun asilmasinda en azindan benzetme yoluyla bir fikir sahibi
olabilmek icin, dansin degisik itkiler arasmda donuk bir ileri
geri sallanma olmadifl animsanabilir. Yuksek kualtir, cesur bir
dansa benzeyecektir: bu yuzden, soyledigimiz gibi, cok enerji ve
kivrakhk gerektirir.

279.

Yasamin kolaylastirilmasi uzerine. — Yasam
kolaylastirmanin bashca yontemlerinden biri, yasamdaki tim
olaylann idealize edilmesidir; ama idealize etmenin ne demek
oldugu, resim sanatina bakarak iyice ogrenilmelidir. Ressam, iz-
leyicinin ¢ok net, keskin gormesini istemez; izleyiciyi, oradan
baksin diye belirli bir uzakliga iter; izleyicinin resimden belirli
bir uzaklikta durdugunu varsaymak zorundadir; hatta, resmine
bakan kisinin belirli ol¢tide bir goz keskinligine sahip oldugunu
da kabul etmesi gerekir; bu konularda kesinlikle tereddiit etme
hakkr yoktur. Yasamini idealize etmek isteyen herkes, tam ola-
rak gormek istememeli ve bakisini her zaman belirli bir uzakli-
ga geri cekmelidir. Ornegin Goethe biliyordu bu htineri.
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280.

Kolaylastirma olarak zorlagtirma ve tersi.
— Insanin belirli asamalarinda yasamin zorlasmasi olan birgok
sey, daha ust bir asamada kolaylasmasina yarar, ¢inki bu insan-
lar yasamin daha buyuk zorlasmalarini tanimuslardir. Aym gekil-
de tersi de gerceklesir, rnegin dinin ikili bir yazu vardir, bir in-
sanun ona stkinusini ve sefilligini alsin diye yukanya dogru mu,
yoksa daha yukariya, goklere ytikselemesin diye kendisine vuru-
lan bir zincire bakar gibi, asagiya dogru mu bakugina bagh ola-
rak degisir bu gug.

281.

Yuksek kultur zorunlu olarak yanlis anla-
silit. — Bilme durtusunun yaninda sadece bir de egi-
timle alimmis din durtisine sahip olan bilginler gibi, sazina
sadece iki tel takmis olan biri, daha fazla telden calabilen insan-
lar1 anlayamaz. Cok telli kulturin ¢zinde ancak kultir tarafin-
dan hep yanhs yorumlanmak vardir; 6érnegin sanat dinin kihk
degistirmis bir bicimi olarak kabul edildiginde gerceklesir bu.
Sadece dindar olan insanlar, bilimi bile dinsel duygunun aran-
masl olarak anlarlar, upk: sagir ve dilsizlerin, muzigin gozle go-
rulebilir devinim disinda ne oldugunu bilmeyisleri gibi.

282.

Agit. — Yasadigimiz zamanlann vita contemplativa'nin bir
gerileyisini’ ve zaman zaman kugiimsenmesini beraberinde getir-
meleri, belki de onlann bir avantajidir. Ne ki, zamanimizin, bi-
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yuk ahlakglar agisindan yoksul oldugunu; Pascalin, Epikte-
tos'un, Seneka’mun, Plutharkos'un daha da az okunduklarini, ¢a-
lismanin ve ¢aligkanligin — aslinda buyutk tanrica saghgin ma-
iyetindelerken — bu arada bir hastalik gibi azar gortinduklerini
itiraf etmeliyiz kendimize. Dustinmeye zaman olmadig ve du-
sunmede dinginlik olmadig) icin, artik aykin gorusler uzerinde
enine boyuna dusunilmuiyor: onlardan nefret etmekle yetinili-
yor. Yasamuin olaganustit izlandirihsinda tin ve goz, yarim ya da
yanlis gormeye ve yargida bulunmaya ahsiyorlar ve herkes, tlke-
yi ve halki, trenin penceresinden gordigu kadanyla tantyan yol-
culara benziyor. Bagimsiz ve 6zenli bilgi tutumu adeta bir tur de-
lilik gibi kiigaimseniyor, 6zgur tinlinin ad1, ozellikle onun seyleri
inceleme sanatunda, kendi titizliklerini ve caliskanliklarin: bula-
mayan ve onu bilimin tek bir kogesine surgin etmek isteyen bil-
ginler tarafindan kotuye cikarihyor: oysa ki 6zgur tinlinin, tama-
men baska ve daha ytiksek bir gorevi vardir: uzak bir koseden,
tim bir bilimsel ve bilgin insanlar suriisitne komuta etmek ve on-
lara kultiran yollarint ve hedeflerini gostermek. — Az dnce soy-
lenen gibi bir agiin zaman herhalde gelecektir ve o da bir gin,
meditasyon dehasinin muazzam bir geri donustyle, susacaktir.

283.

Galisan insanlarin baslica eksigi. — Calisan
insanlarda, genellikle daha yuksek bir etkinlik eksiktir: bireysel
etkinligi kastediyorum. Memur, tuccar, bilgin olarak, yani bir
tardn uyesi olarak ¢alisirlar, tamamen belirli ve biricik insanlar
olarak degil; bu acidan tembeldirler. — Calismasinin, hemen
hemen hep biraz mantiksiz olusu, calisanin talihsizligidir. Orne-
gin paralar toplayan bir bankaciya, araliksiz calismasinin amac
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sorulamaz: manuiksizdir bu ¢alisma. Calisanlar, tas gibi, meka-
nigin kor kurallarina uyarak yuvarlaniriar. — Tum insanlar, tam
zamanlarda oldugu gibi, simdi de hala kéleler ve ozgiirler diye
aynhirlar, canki gintnan en az ugte ikisine kendisi igin sahip
olmayan kisi, devlet adamt, ticcar, memur, bilgin, ne olursa ol-
sun bir koledir.

284.

Aylaklardan yana. — Huzurlu yasamin degerinin
dustagunun bir belirtisi olarak, bilginler ¢alisan insanlarla sim-
di oyle telash bir rekabet igindeler ki, bu zevk alma tirune, ken-
dilerine asil yakisan ve aslinda daha buyuk bir zevk olan ture
verdiklerinden daha buytk bir deger veriyor gibiler. Bilginler
huzurdan utaniyorlar. Oysa ki bos zamanin' ve aylakligin soylu
bir unsurudur bu. — Eger aylaklik gercekten tum sikintinin
baslangici ise, aym zamanda en azindan tim erdemlerin en
yakinindadir; aylak insan hala, ¢ahsan insandan daha iyi bir in-
sandir. — Bos zaman ve aylaklikla sizi kastettigimi sanmiyorsu-
nuz degil mi, sizi tembel hayvanlar! —

285.

Modern huzursuzluk. — Modern devingenlik, bau-
ya dogru gittikce daha da artiyor, oyle ki Amerikahlar Avrupa
sakinlerinin timuna huzuru seven ve yasayan varliklar olarak
gosteriyorlar; oysa berikiler arilar ve esek arilar gibi ucusmakta-
dirlar bir hengamede. Bu devingenlik 6yle buyuk ki, ytiksek
kultir artik meyve veremiyor; sanki, mevsimler hizla izliyor bir-
birini. Huzur eksikliginden dolay1, uygarhigimiz yeni bir barbar-
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liga dogru gidiyor. Higbir ¢agda calisanlar, yani huzursuzlar da-
ha fazla revagta degildi. Bu yiizden, somut keyif unsurunu bu-
yuk olcide guclendirmek icin, insanhgn karakterinde zorunlu
degisiklikleri yapmak gerekiyor. Oysa simdiden, ytregi ve kafa-
st dingin ve istikrarh her bireyin, sadece iyi bir mizaca degil, ge-
nel olarak yararh bir erdeme sahip olduguna ve hatta bu erdemi
koruyarak daha yuksek bir gorevi yerine getirdigine inanmaya
hakki var.

286.

Calisan ne a¢idan tembeldir. — Inamyorum ki,
herkes, hakkinda gorus sahibi olunmasi mumkun olan her sey
hakkinda kendine ozgu bir gorise sahip olmahdir, ctinkt ken-
disi de tum oteki seylere karsi yeni, daha énce hig¢ karsilasilma-
mis bir tutum alan 6zgun, bir defalik bir seydir. Ne ki, calisanin
ruhunun temelinde yatan tembellik insamn kendi kuyusundan
su ¢ikarmasini engeller. — Goruslerin 6zgurluga saghgin ozgur-
lugu gibidir, ikisi de bireyseldir, ikisi hakkinda da genel gecer
bir kavram konulamaz. Bir bireyin saghg icin gerekli olan bas-
ka bir birey i¢in hastalik nedenidir ve tinin 6zgarluginin bazi
arag ve yollan, daha yuksek yaratihslarda 6zgursuzlugun yol ve
araclan olarak kabul edilebilir.

287.

Censor vitae.' — Sevgi ve nefret dongusi, uzun bir su-
re yasam hakkindaki yanlgisinda 6zgar olmak isteyen bir insa-
nin i¢gsel durumuna isaret eder: hi¢ unutmaz ve iyisiyle kotusuy-
le, olaylardaki her seyin hesabini tutar. Sonunda, ruhunun tah-
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tast deneyimlerle yazilarak doldugunda, varolusu asagilamaya-
cak ve ondan nefret etmeyecektir ama sevmeyecektir de, kah ne-
seyle, kah huzanle bakarak yer alacakur onun tuzerinde, upki
doga gibi, kah yaz havasinda, kah sonbahar havasinda olacakur.

288.

Tali basari. — Ciddi ciddi 6zgurlesmek isteyen biri, bu
arada higbir baski olmadan vyitirecektir hatalara ve kot aligkan-
liklara duydugu egilimi; kizginliga ve can sikinusina da giderek
daha ender kapilacakuir. Istenci, bilgi ve ona ulasmanin aracin-
dan, yani: insanin bilmeye en yetenekli oldugu kalict durumdan
baska hicbir seyi, daha 1srarla istemeyecektir.

289.

Hastaligin degeri. — Hasta olup da yataginda yatan
insan, bu arada genellikle makamindan, isyerinden ya da toplu-
mundan dolay: hasta oldugunu ve bunlar yuzinden kendi tize-
rindeki temkinliligini yitirdigini anlar: hastahginin kendisini
zorladigr bos zamanda edinir bu bilgeligi.

290.

Kirsaldaki duygu. — Kisinin yasaminin ufkunda sa-
bit, sakin ¢izgiler, adeta dag ve orman ¢izgileri yoksa, insanin en
icteki istenci de bir kentlinin 6zt gibi huzursuz, daginik ve hirs-
I olacakur: mutlu degildir ve mutluluk vermez.
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201.

Ozgur tinlilerin 6zeni. — Ozgur dusunceliler, bil-
giyl yalniz yasayan insanlar yasamdaki maddi hedeflerine, top-
lum ve devlet karsisindaki nihai konumlarina kisa surede ulas-
mis olacaklar ve 6rnegin kuguk bir gorevle ya da yasamak icin
ancak yeten bir servetle seve seve yetineceklerdir; ¢tinki, mad-
di degerlerin buytk bir degisimi, hatta siyasal diizenin bir yiki-
lig1 bile yasamlarini ¢okertmeyecek bicimde yasamaya hazirlaya-
caklardir kendilerini. Tam bu geyler icin olabildigince az enerji
harcayacaklardir ki, boylece topladiklari tim kuvvetle ve adeta
uzun bir solukla dalabilsinler bilmenin unsuruna. Boylece, deri-
ne dalmay ve zemini gormeyi umabilirler. — Béyle bir tin bir
olaydan sadece bir kose koparmay: sever, olaylari tum genislik-
leriyle ve kat kat acilmis halleriyle sevmez: ¢linkt bunlann igine
kansmak istemez. — Ozgur olmayis, bagimhlik, hizmete hazir
olus gunlerini de bilir haftaiun. Ama zaman zaman bir 6zgarlak
Pazar gunu gelmelidir ona, yoksa katlanamaz yasama. — Her-
halde insanlara duydugu sevgi de dikkatli ve biraz kisa soluklu
olacakutir, ¢unku egilimlerin ve korlugin dunyasiyla ancak bilgi
amacinin gerektirdigi ol¢ude hasir nesir olmak ister. Suglayici
sesler ona sevgisiz biri diyecek olurlarsa, adalet dehasinin, ken-
di havarisi ve koruyucu melegi icin bir seyler soyleyecegine gu-
venmek zorundadir. — Onun yasam ve dustince tarzinda, ken-
dini daha kaba kardesinin yapug gibi, buyuk kitlelerin saygisi-
na sunmay1 hor goren ve dinyada ve dunyadan sessizce giden
incelmis bir kahramanlik vardir. Hangi labirentler-
den gecerse gecsin, 1rmag bir sureligine hangi kayanin altindan
akarsa aksin, — gun 1s1gina ¢ikuiginda, aydinlik hafif ve adeta
sessizce gider yolunda ve ta dibinden yansitir gines 1s1g§1m.

237



238

Friedrich Nietzsche

292.

Ileri. — Boylece bilgeligin, iyi adimin, iyi givenin yolun-
da ileri! Nasil olursan ol, kendin deneyim kaynag ol, kendine!
Varligindan hoslanmamayi at bir kenara, kendi Ben'ini bagsla,
cankd bilgiye ¢ikabilecegin yuz basamakli bir merdivenin var
her haltkarda. I¢inde kendini tztintiiyle hissettigin ¢ag, bu sans
yuzunden metheder seni; sonraki ¢agin insanlarimin belki de
yoksunlugunu cekecegi deneyimleri simdiden yasayacagin bil-
dirir. Hala dindar kalmus olmay: asagilama; sanat hala sahiden
anladigin gibi anla onu da; tam da bu deneyimlerinin yardimiy-
la eski insanlarin olaganustii yollanindan, daha anlayisla gecemi-
yor musun? Bu arada tam da bu kadar hoslanmadigin o zemin-
de, ar olmayan distincenin zemininde yetismediler mi eski kul-
tarin en harika meyveleri? Dini ve sanati anne ve siitnine gibi
sevmis olmak gerekir, — yoksa bilge olunamaz. Ama onlardan

oteye bakabilmek, onlann dizinin dibinden kalkabilmek gerekir;. . .

onlann yorungesinde kaldigimizda onlarn anlayamayiz. Tarihi
de, terazi kefeniyle oynanan itinali oyunu da bir o kadar tanima-
lisin: “Bir yandan — diger yandan” Insanligin, ge¢misin ¢olunde
yapug tutku dolu buytik yartyusun ayak izlerine basarak git ge-
riye: boylece en kesin bir bicimde ogrenirsin daha sonraki tim
insanligin bir daha gitme firsat1 ya da hakk: bulamayacag yeri.
Ve gelecegin dugumunun nasil atilacagini tim gucinle 6nceden
gormek istediginde, kendi yasamin bir bilgi araci ve yontemi de-
gerini kazanir. Yasadigin her sey: denemelerin, yanilgilarin, ha-
talarin, aldanislann, tutkulann, askin ve umudun istisnasiz senin
hedefine acildiklar icin ulasacaksin ona. Bu hedef, bizzat zorun-
lu bir kaltar halkalan zinciri olmak ve bu zorunluluktan, genel

kultaran gidisindeki zorunluluga baglanmakur. Ozuniin ve bil-
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gilerinin karanhk kuyusunun dibini gorecek kadar giiclendiyse
bakisin, o ytizeyde gelecekteki kulturlerin uzak yildizlan da go-
runecek belki sana. Boyle bir hedefi olan boyle bir yasamin ¢ok
mesakkatli, her tarla rahathktan uzak olduguna mi inamyorsun?
Daha 6grenmemissin o zaman, hicbir balin bilgiden tath olmadi-
gin1 ve gokte asih keder bulutlannin, seni avutacak sutii sagaca-
gin memeler olmasi gerektigini. Yaslandiginda fark edersin an-
cak, doganin sesine nasil kulak verdigini, tim dunyaya haz yo-
luyla egemen olan doganin: dorugu yashlik olan yasamin doru-
gu bilgeliktir de, strekli bir tinsel neseliligin yumusak gunes pa-
rilusinda; ikisiyle, yaslihk ve bilgelikle yasamin bir dag siruinda
karsilasirsin, boyle istemistir doga. Sonra vakit gelir ve élimun
sisinin ¢okmek tzere olusuna kizmak icin bir neden yoktur. Isi-
ga dogru — son devinimin, bir bilgi haykirisi — son sesin.
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Altinci Ana Bolum

Iliski Icinde Insan

293.

lyiniyetle rol yapma. — Insanlarla iliskilerde, san-

yapmamiz gerekir ¢ogu zaman.
294.

Kopyalar. — Onemli insanlann kopyalarina sik sik rast-
lanir; ve cogu kimse resimlerde oldugu gibi burada da, kopyala-
n orijinallerinden daha ¢ok begenir.

205.
Hatip. — Kisi butan diinya tam tersini haykinrken, gene

de ¢ok yerinde bir konusma yapabilir: yeter ki butlin dinyaya
hitaben konusmasin.
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296.

Samimiyet eksikligi. — Dostlar arasinda samimiyet

eksikligi, iflah olmaz hale sokulmadan kinanamayacak bir hata-
dir.

297.

Armagan verme sanati. — Bir armagani, salt dogru
bir bicimde sunulmadig icin geri ¢evirmek zorunda kalmak, ve-
rene karsi 6fke uyandinr.

298.

En tehlikeli parti adami. — Her partide, part il-
kelerine inancini dile getirmesiyle bile, 6teki uyeleri ayrilmaya
kiskirtan birisi vardir.

299.

Hastaya akil veren. — Bir hastaya onerilerde bulu-
nan birisi, soyledikleri ister kabul edilsin ister reddedilsin, has-
tanin Uzerinde bir ustunluk duygusu kazamr. Bu yuzden, alin-
gan ve gururlu hastalar, hastaliklarindan daha ¢ok nefret ederler
akil verenlerden.

300.

Esitligin ikili taru. — Esitlik diskunluga ya baska
herkesi kendine dogru asagiya ¢ekmek istemekle (kagultmek,
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ayirmak, Beinstellen yoluyla) ya da kendini herkesle birlikte yu-
kaniya cekmek istemekle (kabul etmek, yardim etmek, baskala-
rinin basarisindan seving duymak yoluyla) dile gelebilir.

301.

Sikilganliga karsi. — Cok sikilgan kimselere yardim
etmenin ve onlan sakinlestirmenin en iyl yontemi, onlarl kesin
bir dille dvmektir.

302.

Tek tek erdemleri tercih etme. — Rakiplerimiz-
de tamamen eksik oldugunu algilamadikea, bir erdeme sahip ol-
maya Ozel bir deger vermeyiz.

303.

Neden karst cikilir. — Bir goruse, aslinda sadece
bize sunuldugu sesi sempatik bulmadigimiz i¢in karsi ciktigimiz
cok olur.

304.

Guven ve samimiyet.' — Bir bagka kisiyle bile iste-
ye samimi olmaya calisan birisi, genellikle ona givenip guven-
mediginden emin degildir. Giveninden emin olan, samimiyete
fazla deger vermez.
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305.

Dostlugun dengesi. — Kimi zaman, bizim bir baska
insanla iliskimizde, kendi kefemize bir dirhem haksizlik ekledi-
gimizde, dostlugun gercek dengesi geri doner.

306.

En tehlikeli hekimler.— En tehlikeli hekimler, do-
gustan oyuncular olarak mukemmel bir aldatma sanatiyla do-
gustan hekimleri oynayanlardir.

307.

Paradokslar ne zaman ¢ikar ortaya. — Bazen,
onlar bir ilkeden yana kazanmak igin zeki insanlara gerek du-
yulur, bu ilkeyi sadece muazzam bir paradoks biciminde ortaya
koysunlar diye.

308.

Cesur insanltar nasil kazanilir. — Cesur insan-
lar bir eylem icin ikna etmek, o eylemi oldugundan daha tehli-
keli gostermekle mumkundur.

309.

Incelikler. — Sevmedigimiz insanlarin bize gosterdikleri
incelikleri, onlarin suc hanesine yazanz.
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310.

Bekletmek. — Insanlan zivanadan ¢ikarmanin ve kafala-
rina kot dustinceler sokmanin givenli bir yontemi, onlan uzun
sture bekletmektir. Bu, ahlaksizlastinir.

311.

Samimi olana karsi. — Bize tam bir samimiyet sunan
kimseler, boylelikle bizim samimiyetimizi hak ettiklerini samrlar.
Yanhs bir ¢cikarimdir bu; armaganlar sunarak haklar kazanilmaz.

312.

Dengeleme yolu. — Kendisine zarar verdigimiz baska
bir kisinin gonlunt almak, hatta bizden yana iyi dusunmesini
saglamak icin, ona hakkimizda bir espri yapma firsati vermek
yeterlidir genellikle.

313.

Dilin kibri. — Insan kot ¢zelliklerini ve kot aliskan-
liklarin ister gizlesin isterse agikea itiraf etsin, her iki durumda
da kibri bundan yarar saglamak ister; s6z konusu ozelliklerini
gizledigi kisilerle, onlerinde darust ve acik yarekli oldugu kisiler
arasinda nasil da ince bir aynm yaptugina dikkat edilsin sadece.

314.

Ozenli. — Hic kimseyi incitmek, hi¢ kimseye zarar ver-
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mek istememek, adaletli, tarafsiz bir zihniyetin oldugu kadar,
korkakea bir zihniyetin isareti de olabilir.

315.

Tartismak icin gerekli. — Dustncelerini kendine
saklamasini’ bilmeyen, atesli tartismalarin icine dalmamali.

316.

Ortam ve kendini begenmislik. — Kisi her za-
man hak ettigi insanlar arasinda oldugunu bilirse, kendini be-
genmisligi unutur; yalniz—olmak kibri besler. Gen¢ insanlar
kendini begenmis olurlar, ¢tinku hepsi de birer hi¢ olan, ama
cok onemli gérinmeyi seven benzerleriyle arkadashk ederler.

317.

Saldirinin gudustu. — Sadece bir kimseye ac1 ver-
mek, onu yenmek icin degil, belki de sadece kendi kuvvetinin
bilincinde olmak icin de saldirilir.

318.

Yagcilik. — Kendileriyle iliski kurarken goésterdigimiz
ozeni, yagcilik yaparak bozmak isteyen kisiler, adeta icine uyus-
turucu katilmis ama uyutmadigl zaman daha da uyanik tutan bir
icki gibi tehlikeli bir ara¢ kullanmaktadirlar.
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319.

lyi mektup yazari. — Kitap yazmayan, ¢ok diisinen
ve yeterli toplumsallik icinde yasamayan birisi, genellikle iyi bir
mektup yazarl olacakur.

320.

En ¢irkini. — Cok gezen birinin, diinyada insan ytiziin-
den daha ¢irkin yerler buldugu, kusku gotarur.

321.

Merhametliler. — Merhametli, kara ginde daima yar-
dima hazir yaratilislarla, ayn1 zamanda arkadas da olunabilmesi
cok enderdir: bagkalarinmin iyi ganunde yapacak isleri yoktur,
gereksizdirler, ustunltklerine sahip olmadiklarim hissederler ve
bu ytizden hosnutsuzluklanm kolayca belli ederler.

322.

Intihar eden birinin akrabalari. — Intihar eden
birinin akrabalari, kendi itibarlarin dustntp de hayatta kalma-
di diye kinarlar onu.

323.
Nankorlugu énceden géormek. — Bayuk bir ar-

magan veren kimse, sukranla kargilanmaz; cunkt armagan veri-
len kisi, almakla zaten ¢ok buyuk bir yukun altina girmistir.
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324.

Tinsiz toplumda. — Hic kimse, zekasim belli etme-
nin nezaketsizlik sayildig bir toplumla kendini esit tutan zeki
insanlara nezaket gostermez.

325.

Taniklarin varligi. — Suya dugen bir insanin ardin-
dan, bir o kadar daha isteyerek atlanir suya, buna cesaret ede-
meyen kimseler varsa orada.

326.

Susmak.— Her iki taraf icin de, bir polemige yanit verme-
nin en can sikia tara kizip da susmakur: ¢unki saldinda bulu-
nan kisi, susulmasin ozellikle bir asagilama isareti olarak acik-
lar.

327.

Dostun sirri. — Konusacak konu bulmakta sikint cek-
tiklerinde, arkadaslarinin gizli olaylarini ifsa etmeyen cok az ki-
si vardar.

328.
Insanlik. — Tinleriyle unlu kisilerin insanlg, tnstz kisi-

lerle iliskilerinde baglayic1 bir tarzda haksizhig surdirmelerine
dayanuir.
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329.

Cesaretsiz. — Toplum i¢inde kendilerini guvende his-
setmeyen insanlar, ustiin olduklan bir yakinlarina, bu ustinlak-
lerini toplumun éninde agikca, érnegin satasma yoluyla goster-
mek icin her firsattan yararlamrlar.

330.

Tesekkur. — Birini tesekkure bor¢lu kilmak ince bir ru-
ha; birine tesekkur borclu olmak kaba bir ruha uzunti verir.

331.

Yabancilasma belirtisi. — Iki insan arasindaki go-
rislerin yabancilasugimin en guglil beliriisi, ikisinin de birbirle-
rine ironik birseyler sOylemel‘.e'ri, ama ikisinin de bu sozlerin iro-
nik yanin hissetmemeleridir.

332.

Yararliliklarda kendini begenme. — Yararhlik
gostermis insanlarn kendini begenmesi, yararhhik gostermemis
insanlarmkinden ¢ok daha inciticidir: ¢unku yararhilik gosterme
zaten inciticidir.

333.

Sesteki tehlike. — Bazen, konusma sirasinda kendi
sesimizin unis sasirtir ve hi¢ de kendi gorustmuze karsihik dus-
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meyen iddialarda bulunmaya yoneltir bizi.
334.

Konusmada. — Konusma sirasinda bagkalarim 6zellikle
hakli ya da haksiz bulmak, kesinlikle bir aliskanhk meselesidir:
her ikisi de anlamhdir.

335.

Yakinimizdan korkmak.— Yakimmizin' diismanca
ruh halinden korkariz, ¢inkt bu ruh haliyle, sirlanmizi 6grene-
ceginden korkariz.

336.
azdarla dGullendiraclh. ek onrn Ligilar azar-
larinu bile bizi odullendirmek istermis gibi bildirirler. Boylelikle
dikkatimizi bizimle ne kadar 1srarla ilgilendiklerine ¢cekmek is-
terler. Azarlarini nesnellikle kabul eder ve onlara kars: savunma-
ya gecersek, onlarl tamamen yanhs anlamis oluruz; boylelikle
onlan kizdirmig ve kendimizi onlara yabancilastirmis oluruz.

337.

Baskalarinin iyiniyetinden bunalmak. — Biz-
den ne derecede nefret edildigine, korkulduguna iliskin inanci-
mizda yanihiriz: kendimizin bir kisiden ya da bir dogrultudan,
bir partiden ne derece uzak oldugunu iyi biliriz, ama 6tekiler bi-
zi qok yuzeysel tanurlar ve bu yizden sadece yuzeysel olarak nef-
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ret ederler. Genellikle, anlayamadigimiz bir iyiniyetle karsilasi-
nz; anladigimizda ise, ciddiye alinmadigimmzi, énemsenmedigi-
mizi gosterdigi i¢in incitir bizi.

338.

Kesisen kibirler. - Esit dlcude kibirli olan iki kisi
karsilastiginda, sonradan birbirleri hakkinda kot bir izlenim
edinirler, ¢unku her biri oteki tzerinde birakmak istedigi izle-
nimle 6yle mesgul olmustur ki, 6teki onda bir izlenim uyandir-
mamistir; sonunda ikisi de ¢abalannm bosa gittigini fark eder ve
ikisi de sucu digerinin uizerine atar.

339.

lyi isaretler olarak nezaketsizlikler. — Us-
tan tin, hirsh genclerin kendisine yonelik patavatsizliklarnyla,
kuastahliklanyla ve hatta dusmanliklariyla eglenir; hentiz sirtla-
rinda bir stivari tasimamis olan ama kisa bir stire sonra tasiyor
olmaktan gurur duyacak olan atlarnn patavatsiziigidir bu.

340.

Haksizlig1 surdirmek ne zaman ise yarar?
— Bize suclama yonelten kisi, kendisine karsi ¢iktigimiz ve hat-
ta onu curdttigimiz zaman, bizim yaptigimiz daha buyuk bir
haksizlik olarak gorecekse bunu, bize yonelik suclamalarn bize
kars1 haksizliga yol agsalar bile hi¢ karsi ¢tkmadan kabul etmek
daha iyidir. Elbette birisi bu bicimde her zaman haksiz oldugu
halde, her zaman hakhligim strdiirebilir ve sonunda dunyadaki
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en buyuk vicdan rahathifyla en katlamlmaz tiran ve bas belasi
olabilir; bireyler i¢in gecerli olan, toplumdaki siniflar icin de ge-
cerli olabilir.

341.

Az saygi goren. — Kendilerine beklediklerinden daha
az sayg belirtisi gosterilen cok kibirli kisiler, uzun stire kendile-
rini ve bagkalanm bu konuda yamltmaya ¢alisirlar ve bagkalari-
nin kendilerine ashinda yeterince sayg: duydugunu ortaya cikar-
mak igin kili kirk yaran psikologlara donusurler: hedeflerine
ulasamazlarsa, yanilsamamn orttisa yirtilir, bu yuzden daha bu-
yuk bir éfkeye kapihrlar.

342.

Ilk durumlarin konusmada yansimasi. — Gi-
numuzde erkeklerin iliski icinde iddialarda bulunma tarzlann-
da, onlarn baska herhangi bir seyden cok silahlardan anladig
zamanlarin bir yansimast gorulur genellikle: iddialarini bazen
nisan alan muhafizlarin silahlarim tutusu gibi tutarlar, bazen de
demir silahlarin ugultusu ve sakirust duyulur gibi olur; bazi er-
. keklerde bir iddia kalin bir sopa gibi patirtiyla diiser orta yere.
— Buna karsihk kadinlar, binlerce yil boyunca dokuma tezga-
hinda oturmus ya da dikis dikmis, ya da ¢cocuklarla cocuk olmus
varliklar gibi konusurlar.

343.

Anlatici. — Birseyler anlatan, olay kendisini ilgilendirdi-
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gi icin mi yoksa, dykuyle ilgi cekmek igin mi anlatugini kolay-
likla belli eder. Ikinci durumda abartmak, abartma sifatlar kul-
lanacak ve benzer yollara basvuracakur. Sonra genellikle daha
kot anlatir, ¢iinka konudan ¢ok kendisini dusunmektedir.

344.

Yuksek sesle okuyan. — Dramatik metinleri yuk-
sek sesle okuyan biri, kendi karakteri hakkinda kesiflerde bulu-
nur: kendi sesi belirli ruh halleri ve sahneler, ¢rnegin tamamen
patetik ya da kagikca olanlar icin digerleri icin oldugundan da-
ha dogal gelir, oysa belki de normal yasaminda tutku ya da ka-
ciklik gostermek icin firsat bile bulamamustir.

345.

Yasamda karsilasilan bir komedi sahnesi
— Bir kimse, bir konu hakkinda toplum i¢inde sunmak tzere
zekice bir fikir dustunir. Simdi, komedi oyununda var gucuyle
asil sozinu soyleyebilecegi noktaya gelmeye ve toplumu giver-
tesine orada almaya calistigy dinlenebilir ve gorulebilir: sohbeti
surekli bir hedefe kaydirarak, zaman zaman nasil yontuni sagir-
dign, sonra yeniden buldugu, sonunda o ana ulasug: solugu ke-
silecek gibidir — tam o sirada, soyleyecegi s6zu toplumdaki bi-
risi kapar agzindan. Ne yapacaktir simdi? Kendi fikrine muhale-
fet mi edecektir?

346.

Istemeden nezaketsiz. — Bir kimse, baska birine is-
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(cmeden nezaketsizce davranirsa, drnegin onu taniyamadit icin
selam vermezse, kendi zihniyetine bir suclamada bulunamasa
da, uzer bu durum onu,; oteki kiside dogurdugu kot dustunce
incitir onu, ya da bir glicenmenin sonuglarindan korkar, ya da
bagkalarini incitmis olmak aci1 verir kendisine, — yani kibir, kor-
ku ya da acima, isbasinda olabilir, belki de hepsi bir aradadir.

347.

Hainin basyapiti. — Birlikte gizli isler cevrilen kisiye
kars1, onun tarafindan ihanete ugramlip ugranlmayacagna ilis-
kin, incitici kuskuyu dile getirmek, ustelik bunu tam da bizzat
ona ihanet ediyorken yapmak, bir kotuluk ustaligidir, ¢tnka
otekini kisisel olarak fetheder ve onu bir sure boyunca hic kus-
kulanmadan ve ¢ok acik davranmaya zorlar, boylece gercek ha-
in istedigi gibi davranabilir.

348.

Incitmek ve incinmek. — Incitmek ve sonradan
ozur dilemek, incinmek ve ozar dilenmesini beklemekten ¢ok
daha rahatur. Birincisini yapan, énce gug, sonra da iyi karakter
isareti verir. Digerinin ise, insanliktan uzak oldugunun kabul
edilmesini istemiyorsa, zaten bagslamast gerekir; otekini
utandirmaktan duyulan haz bu zorunluluktan dolay1 azalir.

349.

Tartismada.— Kisi, ayni anda hem baska bir goruse kar-
st ctkip, hem de kendi gorasuni gelistirdiginde, genellikle 6teki
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goruse surekli dikkat etmekten, kendi gérustunun dogal durusu
da degisir: daha kasitli, daha keskin, belki daha abaruli gorundur.

350.

Marifet. — Baska birisinden zor bir seyi elde etmek iste-
yen bir kimse, konuyu bir sorun olarak ele almamali, plamni bi-
ricik olasthkmis gibi basitce ortaya koymaldir; 6tekinin gozle-
rinde itiraz, karsi ¢tkma 1siklar1 caktiginda hemen onun sozini
kesmeyi ve ona zaman birakmamay: bilmelidir.

351.

Topluluk i¢cinde bulunduktan sonraki vic-
dan rahatsizliklari. — Siradan topluluklann iginde bu-
lunduktan sonra neden vicdan rahatsizhigy duyarnz? Cunku énem-
li seyleri hafife almisizdir, ctink kisilerle konusurken tim sami-
miyetimizle konusmamuisizdir, ya da konusmamiz gereken yerde
susmusuzdur, cunka yeri geldiginde sigrayip kosturmarmsizdir,
kisacasi topluluk i¢inde, onlara aitmisiz gibi davranmugizdir.

352.

Yanlis yargilaniyor. — Her zaman nasil yargilandi-
gina kulak veren biri, her zaman 6fkelenir. Cunku, bize en ya-
kin duran (“en iyi taniyan”) kisiler tarafindan bile yanls yargila-
ninz. lyi dostlar bile, bazen giicenmelerini, haset igeren kotii
sozlerle dile getirirler: bizi tam olarak tamisalardi, dostlarimiz
olurlar miydi? — Kayutsiz kisilerin yargilan cok aci verir, ¢inku
cok tarafsiz, adeta nesnel gibidirler. Ama bize disman olan biri-
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sinin, gizli tuttugumuz bir noktada bizi kendimizi tamdigimiz
kadar iyi tamdigim fark edersek, iste o zaman ne bayuktir si-
kinn!

353.

Portrenin tiranligi. — Bir insarun ya da bir olayin tek
tek yanlarindan cabucak resmin buitinune ulasan sanatcilar ya
da devlet adamlari, ¢ogunlukla sonradan, sz konusu olayin ya
da insanin gercekten de resmettikleri gibi olmasim istemekte
haksizdirlar; adeta bir kisinin, kendi tasarimlarinda yasadign gi-
bi 6yle yetenekli, dyle dizenbaz, dyle adaletsiz olmasin: isterler.

354.
En iyi dost olarak akraba. — Bir dostun ne oldu-
gunu ¢ok iyi bilen Yunanlilar, — tim halklarin icinde sadece

onlar dostluga iliskin derin, ¢ok yanlt bir felsefi irdelemeye sa-
hiptirler; oyle ki itk ve simdiye dek son olarak onlar dostu, ¢o-
zilmeye deger bir problem olarak gormuglerdir — aym Yunan-
lilar akrabayr da “dost” sozcugunun bir abartma sifati olan bir
deyimle imlemislerdir. Ben bunu agiklayamryorum.

355.

Gormezden gelinen durustluk. — Bir kimse ko-
nugmasinda kendi kendisini ahnuladiginda (“o zamanlar demis-
tim ki”, “ben boyle durumlarda derim ki”), bir kendini begen-
mislik izlenimi dogurur bu, oysa genellikle tam tersi bir kaynak-
tan, en azindan o ani, baska bir ana ait olan fikirlerle susleyip
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puslemek isterneyen durtstlikten dogar.
356.

Asalak. — Bir kimsenin sirf calismak zorunda kalmamak
icin, genellikle bagiml oldugu kisilere karsi gizli bir ofkeyle bir-
likte, bagimlilik icinde baskalarinin sirtindan yasamay tercih et-
mesi tam bir seckin zihniyet eksikligini gosterir — Boyle bir zih-
niyet, kadinlarda erkeklerden sik gorulur, ve (tarihsel nedenler-
den o6turu) daha cok bagislanabilir.

357.

Uzlasmanin sunaginda. — Bir seyin, bir insandan
ancak onu inciterek ve onla dusman olunarak elde edildigi du-
rumlar vardir: bir diismana sahip olma duygusu oyle eziyet eder
ki kisiye, daha yumusak bir ruh halinin ilk isaretinden, uzlas-
mak i¢in yararlanir ve daha ¢nce kendisi igin ne pahasina olur-
sa olsun veremeyecegi kadar 6nem taslyan seyi, bu uzlasmanin
sunagina kurban olarak sunar.

358.

Kendini begenmislik isareti olarak merha-
met istemek. — Ofkeye kapildiklarinda ve 6teki insanlar
incittiklerinde, ilk énce kusurlarina bakilmamasim ve ikinci ola-
rak da boyle siddetli gecici nobetlere kapildiklan igin kendileri-
ne acinmasini isteyen insanlar vardir. Insanin kendini begenmis-
ligi buraya kadar varabilir.
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350.

Olta yemi. — “Her insamn bir fiyau vardir”. — Dogru
degildir bu. Ama elbette herkes icin, 1sirmas) beklenen bir olta
yemi bulunur. Bu ytizden, baz kisileri bir davaya kazanmak i¢in
bu davaya sadece insancillik, soyluluk, iyilikseverlik, fedakarlik
pintlusini vermek yeterlidir — hangi davaya verilememistir ki?
— Onlarin ruhlanm kandiran sekerlemeler ve tathlardir
bunlar, bagkalan da baska seyleri sever.

360.

Ovguadeki davranis. — lyi dostlar, yetenekli yaratuh-
s1 ovduklerinde, ¢cogunlukla nezaketen ve iyiniyetle sevinmis go-
runecektir o, ama aslinda onun icin fark etmez: Onun asil varhi-
g buna kars1, ve uzandigi gunesten ya da golgeden disanya bu
yuzden bir adim bile atmayacak kadar, tam bir uisengeclik icin-
dedir; ama insanlar ¢vgude bulunarak sevindirmek isterler ve
ovdukleri ovgulerinden seving duymazlarsa, uzalurler.

361.

Sokrates’in deneyimi. — Bir konuda ustalasildigin-
da, genellikle oteki konularn ¢ogunda tam bir beceriksiz olarak
kalinir; ama Sokrates'in coktan deneyimledigi gibi, tam tersi bir
yargida bulunulur. Ustalarla iliskiyi ¢ekilmez kilan kota durum
budur.
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362.

Hayvanlasma araci. — Aptallikla savasimda en in-
safl1, en yumusak insanlar sonunda gaddarlasirlar. Belki de boy-
lece dogru bir savunma yoluna girerler; ¢unku aptal alina, argu-
man olarak, hukuken, stkilmis bir yumruk yarasir. Ama dedigi-
miz gibi, karakterleri yumusak ve insafli oldugundan, ac1 ver-
mekten ¢ok kendileri aci cekerler bu savunma araciyla.

363.

Merak. — Merak olmasaydi, yakinlann iyiligi icin az sey
yapilirdi. Oysa merak, 6dev ya da acima ad altinda, talihsiz ya
da muhtac kisinin evine giriverir usulca. — Belki de ¢ok oviilen
anne sevgisinde de vardur, irice bir parca merak.

364.

Toplumda takas. — Birisi yargilanyla ilgi cekmeyi ar-
zular, digeri sempatileri ve antipatileriyle, bir baskasi ise tamigik-
liklaryla, baska birisi ise yalniz kalisiyla — hepsi de yanilir he-
saplarinda. Canki karsisinda bu oyun sahnelenen kisi, asil dik-
kate alinan oyunun kendisi oldugunu dusuanur.

365.

Duello. — Her tarla onur kavgasindan ve dilellodan yana
denilebilir ki, eger bir kisi birileri kendisi hakkinda soyle ya da
boyle soyledi ya da dusundu diye yasamay: istemeyecek kadar
hassas bir duyguya sahipse, sorunu birinin ya da digerinin olu-
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2.5¢
mune vardirmaya hakki vardir. Bu kadar hassas oldugu icin ki-
nayamayiz onu, bu bakimdan ge¢misin, onun buyukluklerinin

ve abartmalannin mirasgilariyrzdir, onlar olmasayd: hicbir bu-
yukluk olmazdr. Kurallara uygun bir dtellodan sonra maneviya-

u rahatlatacak bicimde, olumun yerine kani gecirecek bir onury
yasasl varsa, buyiik bir iyiliktir bu, yoksa ¢ok sayida insan yasa-

mu tehlikede olurdu. — ‘Aynca boyle bir kurum, insanlar1 agiz-
larindan ¢ikam kulaklarinin duymast dogrultusunda egitir ve
onlarla iliski kurmay1 olanakl kilar.

366.

Seckinlik ve sukran borcu. — Seckin bir ruh,
stkkran borcu duymaktan hognut olacaktr ve kendisini bu bore-
la yikumleyen olaylardan korkakca kagmayacakur; daha sonra
stikran borcunu dile getirirken de aym rahathkta olacakur; da-
stk ruhlar ise her turla yukamlaluge ayak direrler ve daha son-
ra, sikran borclarim dile getirislerinde abartil ve fazlasiyla gay-
retli davrarurlar. Ayrica ikincisi dusitk kokenli ya da ezilmis ko-
numdaki kisilerde de gorulur: kendilerine yapilan bir iyi-
lik, bir lutuf mucizesi gibi goralar onlara.

367.

Belagat saatleri. — Bir kimse iyi konusabilmek icin,
kendisinden kesin ve kabul edilmis bir bicimde tistun olan biri-
sine gereksinir, baska bir kimse ise ancak tstun oldugu birisinin
karsisinda tam bir konusma ozgurlugu ve guzel konusma firsat
bulabilir: her iki durumda da neden aymdir; ikisi de ancak sans
geéne' konustugunda iyi konusur, biri daha tsttn olan karsisin-
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da, digeri de yine, daha dusuk olan karsisinda rekabet, yarisma
durtast duymadig icin — imdi, tamamen bagka bir insan tirt
de vardir ki, rekabet icindeyken kazanma niyetiyle konustukla-
nnda iyt konusurlar. Bu iki tirden hangisi daha hirshidir: san
sohret hirst kabardig icin iyi konusan mi, yoksa yine aym gudu-
ler]e kot konusan ya da hi¢ konusmayan mi?

368.

Dostluk kurma yetenegi. — Dostluk kurmak i¢in
ozel bir yetiye sahip olan insanlar arasinda iki tip 6ne ¢tkar. Biri-
si surekli ytikselis halindedir ve gelismesinin her evresi icin tam
uygun bir dost bulur. Bu bi¢imde edindigi dostlarin, kendi arala-
rinda pek bir bagintilan yoktur, bazen uyusmazhk ve celiski icin-
dedirler: tam da gelismesinin ileri evrelerinin, daha 6nceki evre-
lerini ortadan kaldirmalarina ya da degerini azaltmalarina karsi-
ik duser bu durum. Boyle bir insana saka yollu merdiven ach
verilebilir. — Oteki tip ise, ¢ok degisik karakter ve yeteneklerde-
ki insanlar uzerinde bir cekim kuvveti uygular ve boylece bir
dostlar cevresi edinir; ama boylelikle bu dostlar, tum farkhhkla-
rina karsin kendi aralarinda dostane iligkilere girerler. Boyle bir
insana da ¢evre adi verilebilir: cinku bu kadar farkh yetenek-
lere ve yaratilislara ait olmak, kendisinde bir bi¢cimde énceden bi-
cimlendirilmis olmalicir. — Ayrica kimi insanlarda iyi dostlara sa-
hip olma yetisi, iyi bir dost olma yetisinden ¢ok daha buyuktur.

369.

Konusmada taktik. — Herhangi biriyle yapilan bir
konusmadan sonra, kisi tinini, sevimliligini onun ¢nunde tim
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pinlusiyla gosterebildigi muhatabi hakkinda iyi konusur en ¢ok.
Bir kimseyi, konusma sirasinda iyi bir espri yapmasi ve benzeri
seyler icin en iyi firsat ona vererek kivama getirmek isteyen ki-
siler bundan yararlarurlar. Tkisi de birbirini kivama getirmek is-
teyen ¢ok kurnaz iki kisi arasinda eglenceli bir konusma gecece-
gi dustnulebilir: konusmadaki guzel firsatlar karsilikh olarak
birbirlerine paslarlar, ama ikisi de kullanmaz bu firsatlari: bu
yuzden konusma tamamen tinsiz ve sevimsiz gecer, ¢inku her
ikisi de tin ve sevimlilik firsatim obuirine havale etmistir.

370.

Sikintinin bosalmasi. — Herhangi bir konuda ba-
sansizliga ugrayan bir insan, bu basanisizhgim rastlanuya degil
de bir bagkasimin kotu niyetine dayandirmayi sever. Basarisizli-
ginin nedeni olarak bir seyi degil de bir kisiyl duisinmesiyle gev-
ser, gergin duygulari; ¢unku kisilerden intikam alinabilir, oysa
rastlantinin olumsuz sonuglari karsisinda yutkunulur sadece. Bu
yuzden, basansizliga ugrayan bir hukamdarin cevresi, sozimo-
na neden olarak tek bir kisiyi gosterir ona ve tim saraylilann ¢1-
kar1 ugruna feda eder o kisiyi; yoksa hukamdar yazg! tanncasin-
dan intikam alamayacag icin, hepsinden cikaracaktr sikintisini.

371.

Ortamin rengini almak. — Sempati ve antipati ne-
den bu kadar bulasicidir ki, duygularn guglu bir kisinin yaninda,
bir canak gibi onun yana oldugu ve karsi ¢iktign seylerle doldu-
rulmadan yasayamaz insan? Birincisi, yargida bulunmaktan ta-
mamen kacinmak cok zordur, bazen kibrimiz agisindan adeta
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katlanilmazdir; dusance ve duygu yoksulluguyla ya da korkak-
hikla, erkekce olmayisla ayni renktedir o: boylece en azindan
belki de bu konum gururumuzu daha ¢ok oksuyorsa, ortamimi-
zin tersi yonde taraf tutmaya strtkleniriz. Ne var ki genellikle
— bu da ikincisi — aldirmazliktan sempati ya da antipatiye ge-
cisin bilincinde bile olamayiz, ortamimizin duyum bicimine ya-
vas yavas alisinz, canku sempatiyle onaylamak ve anlamak o ka-
dar rahatur ki, cok gecmeden bu ortamin tam isaretlerini ve par-
ti renklerini tasinz.

372.

Ironi. — lroni ancak pedagojik bir yéntem olarak, bir ¢g-
retmen tarafindan herhangi bir turden ogrencilerle iligkisi icin-
de ortaya konulur: amaci kuguk dusirmek ve utandirmak ama
bunu, iyiniyetler uyandirici ve bize boyle davranana bir hekime
duydugumuz gibi saygi ve stukran borcu duymamizi buyuracak,
iyilestirici bir tarzda yapmakur. Ironik kisi kendini cahilmis gi-
bi gosterir ve bunu 6yle iyi becerir ki, onunla konusan ¢grenci-
ler aldanilar ve kendilerinin daha iyi bildigine duyduklan
inancla kustahlasir ve tim zayif yonlerini belli ederler; sakingan-
liklarim yitirir ve kendilerini olduklar gibi gosterirler: ta ki, 6g-
retmenin yuzane tuttuklar 1s1gin, 1sinlanni onlara ¢ok kuguk
dusuract bir bicimde geri yansitug ana kadar. Ogretmenle 6g-
renci arasindaki gibi bir iliskinin bulunmadig yerde ironi bir ya-
kisiksiziktir, kota bir duygudur. Tum ironik yazarlar, kendini
begenmisliklerinin agizhiklan olarak gordukleri yazarla birlikte
kendilerini, baska herkesten ustun gormek isteyen, ebleh insan
turtne guvenirler. Ironiye alismak da, alaycihiga ahsmak gibi,
karakteri bozar, yavas yavas bagkalarinin zarar gormesinden se-
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ving duyan bir ustunlik 6zelligi kazandinr: 1sirmanmin yan sira
hir de gulmeyi ¢grenmis olan, azgin bir kopege benzer kisi.

373.

Kendini begenmislik. — Her seyden cok kendini
begenmislik denilen ve her turli iyl uriinu mahveden o yabani
ottan sakinmali kendini; ¢tinka ictenlikte, resmi selamlasmada,
iyiniyetli samimiyette, sevip oksamada, dost¢a tavsiyede bulun-
mada, hatalann itiraf edilmesinde, baskalarina acimada kendini
begenmislik vardir ve tim bu guizel seyler, arada bu yabani ot
biterse, tiksinti uyandirirlar. Kendini begenen, yani oldugundan
ya da kabul edildiginden daha ¢énemli olmak isteyen
biri, her zaman yanhs hesap yapar. Gerci karsilaninda kendini
begenmislik gosterisi yaptig insanlar, korkudan ya da rahatlan-
m distnduklerinden, istedigi olctide saygiy1 genellikle sunduk-
lan igin, gecici bir basar elde eder; ama olcuiden fazlasini istedi-
ginde ona simdiye kadar verdikleri degeri onun istedigi fazlahk
kadar azaltarak, kot bir intikam alirlar. Insanlann bedelini en
agir odedikleri sey, kicuk dusurmedir. Kendini begenen kisi
gercekten buyuk yararhhigini, otekilerin gozunde tozlu ayaklar
altinda cignenecek kadar kuskulu hale getirir ve kucuk dustrtr.
— Gururlu bir tavir bile ancak, yanhs anlasilmayacagindan ve
kendini begenmis olarak gorulmeyeceginden tamamen emin
olundugunda takinilmahdir, 6rnegin dostlarn ve eslerin' ontin-
de, cunku insan iliskilerinde kendini begenmislik, ununta ka-
zanmaktan daha buyuk bir budalalik yoktur; efendi efendi yalan
soylemek 6grenilmediyse, daha kotudur durum.
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374.

[kili konusma. — Ikili konusma yetkin konusmadir,
cunku birinin soyledigi her sey, kendisiyle konusulan 6teki-
nin kesinlikle dikkate alinmasiyla kazanir belirli
rengini, timsini ve ona eslik eden jestleri, yani mektuplasmada-
ki gibidir durum: bir ve aym kisinin, mektup yazarken kime
yazdigina baglh olarak farkl farkli ruhsal anlanmlar sergilemesi
gibi. 1kili konusmada tek bir dustince kirilmasi vardir: bu kiril-
ma konusulan kisiyi, dusuncelerimizi olabildigince guzel gor-
mek istedigimiz bir ayna gibi koyar ortaya. Peki ya iki, ¢ ya da
daha fazla kisiyle konugsuyorsak nasildir durum? O zaman ko-
nusma bireysellestirici inceligini zorunlu olarak yitirir, degisik
dikkate almalar kesisir, birbirini ortadan kaldirir; birine iyl ge-
len bir soyleyis digerinin zihniyetine uygun dismez. Bu yuzden
cok sayida kisiyle konusan bir insan, kendi kabuguna cekilme-
ye, olaylan olduklan gibi ortaya koymaya, ama bir konusmay:
dunyamin en keyifli seylerinden biri yapan insanligin devingen
eterini konu edinmeye zorlanir. Erkeklerin, tamamen erkekler-
den olusan bir grupta konustuklan sese kulak verilirse, sanki
tam konusmanin temel bast gibidir bu ses: “buyum ben, bu-
nu soylilyorum ben, artik isinize nasil geliyorsa!” Zeki kadin-
larn, topluluk iginde tanidiklar bir erkekte genellikle yabanci-
lastiricy, tizacw, korkutucu bir izlenim uyandirmalarnnin nedeni
budur: ¢ok kisiyle, ¢ok kisi éniinde konusmakur, onlarin tim
tinsel sevimliligini ¢alan ve sadece bilingli olarak kendi kendile-
rine dayandiklarim, taktiklerini ve agik zafer niyetlerini, goz ali-
a bir 1gikta gosteren: aym kadinlar ikili konusmalarda yeniden
kadinsilasirlar ve tinsel zarafetlerini yeniden kazanirlar.
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375.

Olamden sonra suren un. — Uzak bir gelecekte
kabul gériiyor olma umudu tagimanin, ancak insanlhgmn 6zinde
degismeden kalacag: ve buytk olan her seyin bir cagda degil,
1am caglarda buyuk duyumsanmasi gerektigi kabul edildiginde
bir anlami vardir. Oysa bir yanilgidir bu; insanhk, neyin guzel
ve iyi olduguna iliskin tim duygu ve yargllarinda cok buytk de-
gisimler gecirir; birka¢ mil ¢nde olunduguna ve tim insanhgin
hizim yolumuzu izleyecegine inanmak, hayalperestliktir. Us-
telik: gormezden gelinen bir bilgin, kendi kesfinin baskalar ta-
rafindan da yapilacagin ve olsa olsa daha sonra bir tarihgi tara-
findan kendisinin sunu ve sunu da énceden bildiginin ama in-
sanlari ilkesine inandirma firsatt bulamadiginin kabul edilecegi-
ni simdi kesinlikle hesaba katabilir. Sonraki kusaklar tarafindan
kabul-gormemek her zaman kuvvet eksikligi olarak yorumlanir.
— Kisacasi, kurumlanarak yalnizlasmay1 bu kadar kolay savun-
mamak gerekir. Ayrica istisnai durumlar vardir; ama buyik
ozelliklerimizin kabul gérmesini engelleyenler, en azindan bi-
zim hatalanimiz, zayifliklarimiz ve deliliklerimizdir.

376.

Dostlar dzerine. — En yakin tanidiklar arasinda bile
duygularin ne denli degisik, gortslerin ne denli bolunmus oldu-
gunu dusun bir kez kendi kendine; aym goruslerin bile dostlari-
nin kafalarinda, sendekinden tamamen farkh bir konuma ya da
siddete sahip olduklarini; yanhg anlama, birbirinden diismanca
uzaklasma vesilesinin yuz kere dogdugunu. Ttm bunlardan son-
ra diyeceksin ki: tiim ittifaklarimizin ve dostluklarimzin tizerin-
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de durdugu zemin ne kadar da guvensiz, soguk yagmurlar ya da
kotti havalar ne kadar da yakin, ne kadar da yalmzdir her bir in-
san! Bir kimse bunlan ve ayrica kendisindeki ve yakinlarindaki
tam goruslerin ve bunlarn tur ve siddetlerinin kendi eylemleri gi-
bi zorunlu ve sorumluluk disi olduklanm gorarse, bu goruslerin,
karakterin, ugrasimin, yetenegin ve ortanun aynlmaz ic ice geg-
misligiyle i¢sel zorunlulugunu kavramis olur — belki boylece o
bilgenin “dostlarim, dost yoktur!” diye bagirmasindaki duygunun
acihgindan ve keskinliginden kurtulmus olur. Daha cok soyle iti-
raf edecektir kendi kendine: evet, dostlar vardir, ama onlar sana
yonelten, senin hakkindaki yanilgilan ve yamlsamalandir; ve se-
ninle dost kalabilmek icin susmay1 ogrenmis olmalan gerekir:
cunki bu tar insani iligkiler hemen hemen her zaman, bazi seyle-
rin hi¢ soylenilmemesine, onlara hi¢ dokunulmamasma dayanir-
lar ama bu kuctk taslar bir kez yuvarlanmaya basladiklarnnda,
dostluk da onlann pesinden gelir ve parcalanir, En sadik dostlar1-
nin kendileri hakkinda aslinda ne bildiklerini ¢grenince, derinden
yaralanmayacak insanlar var midir? — Biz kendi kendimizi tam-
makla ve kendi 6zimuzu goruslerin ve ruh hallerinin degisken bir
alan1 olarak gormekle ve boylelikle bir nebze kiigumsemeyi og-
renmekle, kendimizi yeniden 6tekilerle dengeye getiririz. Dogru-
dur, tamdiklanimizdan her birini ve en buyukleri bile olsa, kii-
cumsemek icin iyi gerekgelerimiz vardir; ama bu duygunun bize
yoneltilmesi icin de bir o kadar iyi gerekge vardir. — Iste kendi-
mize boyle katlandigimiz igin, katlanmak isteriz birbirimize; bel-
ki de herkesin, soyle soyleyecegi neseli saat de gelecektir bir kez:
“Dostlanim, dost yoktur!” diye bagird:
olmek Gzere olan bilge;
“Diismanlanm, dusman yoktur!” — diye bagiriyorum ben,
yasayan budala.



Yedinci Ana Bolim

Kadin ve Cocuk

377.

Mukemmel kadin. — Mukemmel kadin, miukemmel
erkekten daha yuksek bir insan tipidir: biraz daha enderdir de.
— Hayvanlara iligkin dogabilimi bu cumleyi mimkan kilmak
icin bir aracur.

378.

Arkadaslhik ve evlilik. — En iyi arkadas olan, muh-
temelen en iyi ese sahip olacakur, cuinku iyi evlilik arkadashk
yetenegine dayanur.

379.

Ebeveynin bekasi. — Ebeveynin karakteri ve zihniye-
ti arasindaki iliskide halledilmemis kakafoniler, ¢ocugun 6zun-
de tinlamayt surdirur ve onun i¢ dinyasindaki act cekmenin
oykusunu olustururlar.
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380.

Anneden gelen. — Herkes, anneden gelen bir kadin
imgesi tasir icinde: kadinlara genel olarak saygi duyusu ya da
onlar1 kuictimseyisi ya da onlara kars: genel olarak kayitsiz kali-
st bu imge tarafindan belirlenir.

381.

Dogay: tashih etmek. — Insanin iyi bir babasi yok-
sa, kendine bir tane edinmelidir.

382.

Babalar ve ogullar. — Babalarin, ogul sahibi olusla-
nni telafi etmek icin yapacak ¢ok isleri var.

383.
Seckin kadinlarin yanilgisi. — Seckin kadinlar,
bir konuyu toplum icinde konusmak mumkin degilse, o konu-
nun hi¢ olmadigin disunurler.

384.

Bir erkek hastaligi. — Erkeklerin kendini asagilama
hastaliginin en iyi sifasi, akilli bir kadin tarafindan sevilmektir.
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385.

Bir kiskanc¢lik tura. — Analar, ogullarinin arkadas-
larin, ozel basarnlar varsa, kolaylikla kiskanabilirler. Genellikle,
oglunun kendisinden ¢ok, oglunda kendini sever bir anne.

386.

Akilc1 arkadaslik. — Insan, yasim basim aldiginda,
babasinin kendisini duinyaya getirtmekte haksiz oldugu duygu-
suna kapilir.

387.

Anac iyilik. — Kimi annelere mutlu, degerli ¢ocuklar
gerekir, kimilerine de mutsuz: yoksa anne olarak tyiliklerini gos-
teremezler.

388.

Degisik oflamalar. — Erkeklerin bazilari kadimm
kaptirdigy icin of ceker, cogunlugu ise kimse onu kapmak iste-
miyor diye.

389.
Ask evlilikleri. — Ask yuzunden yapilan evlilikler (su

ask evliligi denilenler) babada yanilmis, anneye mecbur (muh-
tac) kalmislardir.
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390.

Kadinlarin arkadasligi. — Kadinlar bir erkekle cok
iyl arkadaglik kurabilirler; fakat bu arkadashg strdurebilmek
i¢in — bunun igin elbette kiguk bir fiziksel antipatinin de yar-
dim etmesi gerekir.

391.

Can stkintisi. — Bircok insan, ¢zellikle kadinlar hicbir
zaman duzenli calismayr 6grenmedikleri icin, can sikintist duy-

mazlar.
392.

Askin bir unsuru. — Kadin sevgisinin her turande,
biraz anag sevgi de gorunur.

393.

Mekanda birlik ve drama. — Kan koca bir arada
yasanmasaydt, iyi evliliklere daha sik rastlanilirdi.

394.

Evliligin olagan sonuclari. — Yukseltmeyen her
iliski asag ceker, ve tersi; bu ytizden olagan olarak, erkekler ka-
dinlan aldiklarinda biraz asag inerler, bu sirada kadinlar biraz
yukselir. Cok zeki erkekler, igrenc bir ilaca direnir gibi direnir-
ler, bir o kadar da gereksinirler evlilige.
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395.

Emretmeyi ogretmek. — Mutevazi ailelerin cocuk-
larina emretmeyi egitim yoluyla ogretmek gerekir, tipki 6teki
cocuklara itaat etmeyi ogretmek gerektigi gibi.

396.

Asik olma y1 istemek. — Convenienz’in' birlestirdi-
gi nisanlilar, soguk, hesapg! yararcilik suclamasindan kurtulabil-
mek icin, 45tk olmaya da caba gosterirler cogun: Cikarlar ge-
regi dumeni Hiristiyanhga kiranlar da, gercekten dindar olmak
icin boyle caba gosterirler, ¢unki dindar mimikleri takinmalan
kolaylasir boylece.

397.
Askta durmak yok. — Yavas tempoyu seven bir
muzisyen, aynt muzik pargasim her defasinda daha yavas cala-
cakur. Boylelikle, hicbir agkta durmak yoktur.

398.

Utangaclik. — Kadinlarin guzelligi ile birlikte, genel ola-
rak utangacliklan da artar.

399.

Dayanikl: evlilik. — Her bir esin, digeri sayesinde bi-
reysel bir hedefe ulagmak istedigi bir evlilik, uzun stre dayanur;
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ornegin kadin erkegin sayesinde tnlu birisi, erkek kadinin saye-
sinde sevilen birisi olmak istiyorsa.

400.

Proteus' dogasi. — Kadinlar tamamen, kendilerini se-
ven erkeklerin tasarimindaki hallerine duyduklan sevgiyle ya-
sarlar.

401.
Sevmek ve sahip olmak. — Kadinlar 6nemli bir er-

kegi genellikle ona tek baslarina sahip olmak isteyerek severler.
Kibirlerine dokunacak olmasaydi, seve seve kilit altinda tutarlar-
di onu: kibirleri ise, o erkegin baskalanna da énemli gortunme-
sini ister.

402.

lyi bir evliligin sinavi. — lyi bir evlilik, bir kez
bir “istisna”ya dayanmasiyla' karutlar kendini.

403.

Herkese her seyi kabul ettirmenin yonte-
mi. — Her bir kimse huzursuziuklarla, korkularla, isin ve du-
stincelerin yigilmasiyla oyle bitkin ve zayf dusurulebilir ki, kar-
masik gorunen bir seye artik karst koyamayip teslim olur —
diplomatlar ve kadinlar bilir bunu.
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404.

Namusluluk ve durustluk. — Tum yasamlar bo-
yunca, gecimlerini sadece genglikteki cekiciliklerine borglu ol-
mak isteyen ve bu kurnazlk bir de gérmiis gecirmis anneleri ta-
rafindan kulaklarina fisildanan kizlar, kibar fahiselerle' ayni se-
yi istemektedirler, ancak onlardan daha uyanikurlar ve onlar ka-
dar da namuslu degillerdir.

405.

Maskeler. — I¢ dunyalanim arasamz da bulamayacag-
niz, salt maskelerden ibaret kadinlar vardir. Boyle adeta hayalet
gibi, zorunlu olarak doyumsuz birakan varliklara gonul indiren
erkekler yakinip duracaklardir, ama tam da bu kadinlar erkegin
istegini en guclu bir bicimde kiskirtabilirler: erkek onun ruhu-
nu arar — arar durur hi¢ durmadan.

406.

Uzun bir soylesi olarak evlilik. — Kisi, bir ka-
dinla evlenirken su soruyu sormalidir kendine: bu kadinla yas-
lilik yillarina dek iyi sohbet edecegine inaniyor musun? Evlilik-
teki baska her sey gecicidir, ama iliskinin zamaninin ¢ogu ko-
nusmayla geger.

407.

Kiz cocugunun dusleri. — Deneyimsiz kizlar, bir
erkegi mutlu kilmanin kendi ellerinde oldugunu dusunerek gu-
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rur duyarlar kendileriyle; daha sonra, bir erkegi mutlu kijmak
icin sadece bir kiz gerektigini kabul etmenin, o erkegi kictimse-
mek oldugunu égrenirler. — Kadinlarin kibirliligi, bir erkegin
mutlu bir kocadan daha fazla olmasini gerektirir.

408.

Faust’un ve Gretchen’in' soyunun tukeni-
si. — Bir bilginin ¢cok zekice bir gorust uyarinca, gunumuz Al-
manya’sinin okumus erkekleri Mefistofeles ve Wagner'in bir ka-
ngimina benziyorlar ama, biytikbabalarin (en azindan genglik-
lerinde) iclerinde gurledigini hissettikleri Faust’a degil kesinlik-
le: Demek ki — ctmleyi devam ettirecek olursak — Gretc-
hen iki nedenle uymuyor onlara. Ve oyle gorunuyor ki, artik
ozlenmedikleri icin tukeniyor soylari.

4009.

Gymnasium o6grencileri olarak kiz cocuk-
lar1. —Ne olur, bir de Gymnasium egitimimizi yiklemeyelim
kizlarin ustune! Bu egitim ki zeki, bilgiye susamus, atesli gengle-
ri — oOgretmenlerinin kopyalar yapar cogun!

410.

Rakibesiz. — Kadinlar kolayca anlarlar, bir erkegin ru-
hunun bir sahibesi olup olmadigin:; rakibesiz sevilmek isterler,
ve ilerleme hirsinin hedeflerine, siyasal gorevlerine, bilimlerine
ve sanatlarina tutkuyla bagliysa erkek, bunlar1 kinarlar. Megerki

Yrkek bunlar sayesinde sivrilsin — o zaman erkekle bir ask ba-
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g1 icindeyseler, ayni zamanda kendileri de sivrilmeyi umar-
lar; bu durumda kolaylik gosterirler sevgililerine.

411.

Kadin anlagi.— Kadinlarin anlag yetkin bir hukmetme,
cabuk karar verme guct', tim avantajlardan yararlanma olarak
gosterir kendini. Temel ozellikleri olarak kaliumla ¢ocuklarina
gecirirler bunu, baba da istemin karanhk arka plamm verir. Ba-
banin etkisi, yeni yasamin icra edilecegi ritmi ve armoniyi belir-
ler adeta; ama ezgi anneden gelir. — Bir seyi énceden hazirlama-
sim bilenler icin soyleyelim: kadinlarda anlama yetisi vardir, er-
keklerde ise maneviyat ve tutku. Erkeklerin anlama yetileriyle
gercekten bu kadar ¢ok sey basarabilmeleri ¢elismez bununla:
onlann itkileri daha derin, daha siddetlidir; kendinde pasif bir
sey olan anlama yetilerini bu kadar ileriye gotiriirler. Kadinlar
genellikle sessizce hayran kalirlar, erkeklerin kendi maneviyatla-
rina duyduklari saygiya. Erkekler es secerken, ézellikle derin ma-
neviyat sahibi, akilli, cabuk karar verme guctine sahip ve seckin
varhiklar aradiklannda, aslinda erkegin idealize edilmis erkegi,
kadinin ise idealize edilmis kadim aradipy, yani kendi ozellikleri-
ni butiinlemeye degil, tamamlamaya ¢alistiklan actkea goralur.

412.

Hesiodos’un bir yargisi dogrulandi. —Kadin-
lanin akilliliginin bir belirtisi, bir ar kovamindaki erkek anlar gi-
bi, hemen hemen her yerde karinlarini doyurmasim bilmeleri-
dir. Bunun baslangicta ne anlama geldigi ve neden erkeklerin
kadinlardan beslenmedikleri bir dustanulsiin. Elbette erkeklerin
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kibri ve onurlarina duskunlugi; kadinlarn akilhihgindan daha
buyuk oldugundan; ¢unku kadinlar tabi olma sayesinde esas
avantajlarini, yani hukmetmeyi gavencelemesini bilirler. Cocuk-
larin bakimu bile baslangigta kadinlann akilliligl tarafindan, isten
olabildigince kagmanin bahanesi olarak kullanilabilmistir. Sim-
di bile, érnegin ev islerine bakan kadin olarak gercekten cals-
tiklarinda, bunu kafa karistiricr bir itiraza dénusturmeyi biliyor-
lar: bu yiizden erkekler onlann calismasinin yaranm on kat
abartma yoluna gidiyorlar.

413.

Miyoplar asiktir. — Bazen, asig iyilestirmek icin, da-
ha guglu bir gozlik bile yeterlidir; bir yazun, bir figaran yirmi
yil sonrasini tasavvur etme glctne sahip birisi, belki de hig ra-
hatsiz edilmeden yasar.

414.

Nefret eden kadinlar. — Kadinlar nefret duygusu
icindeyken, erkeklerin oldugundan daha tehlikelidirler; éncelik-
le dusmanca duygulan bir kez uyandiginda, hicbir hakseverlik-
le dizginlemezler kendilerini, nefretlerini varabilecegi son nok-
taya kadar rahatca buyuturler; ayrca (her insanda, her partide
bulunan) yaral noktalar1 bulmak ve oradan vurmakta ustadirlar:
hancer gibi sivri anlama yetileri bu konuda buytk yararhlik gos-
terir (oysa erkekler yaralar gorunce cekinik, genellikle yuce go-
nulla ve uzlasmaci bir ruh haline girerler).
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415.

Ask. — Kadinlarin agktaki putperestlikleri, aslinda ve bas-
langicsal olarak askin tim ideallestirmeleri sayesinde guglerini
artirdiklan ve erkeklerin gozunde kendilerini her zaman daha
arzulanir olarak gosterdikleri icin, akilhica bir bulustur. Ne ki,
agkin degerinin boyle abartihsina yuzyllar boyunca ahsildigin-
dan, kadinlar kendi tuzaklanna diasmus ve bu baslangic1 unut-
muslardir. Simdi onlar erkeklerden daha ¢ok yamiltlanlardir ve
bu ytizden her kadinin yasamina handiyse zorunlu olarak giren
bu hayal kinkhg yuzinden daha cok ac1 gekerler — yanilgiya
ve hayal kinkligina ugratilabilmek igin yeterli hayal gugcleri ve
anlama yetileri varsa.

416.

Kadinlarin o6zgurlesimi uzerine. — Kadinlar
sevmeye, hemen yana ya da karsi duygular beslemeye bu kadar
aliskinlarsa, adil olabilirler mi? Bu yuzden de davalardan ¢ok ki-
silere yandas olurlar: davalardan yana olduklarinda da, derhal o
davanin militan olurlar ve boylelikle davamn salt masum etki-
sini mahvederler. Bu yuzden siyaset ve bilimin baz dallan (6r-
negin tarih) onlara acildiginda hi¢ de kucumsenmeyecek bir
tehlike dogar. Cunk, bilimin ne oldugunu gercekten bilen bir
kadindan daha ender bulunan bir sey var midir? Hatta en iyile-
ri, bilime kars: gizli bir kiicimseme beslerler bagirlarinda, sanki
bir bicimde ondan ustiinlermis gibi. Belki tum bunlar degisebi-
lir, simdilik boyledir.
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417.

Kadinlarin yargilarinda esin. — Kadmlarn ya-
na ve karst olmak yonunde verdikleri o ani kararlar, kadinlarn
ansizin ortaya ¢ikiveren sempatileri ve antipatileri sayesinde ki-
sisel iliskilerin yildinm hiziyla aydinlanmast, kisacas: kadin ada-
letsizliginin kanitlari, seven erkekler tarafindan sanki tum ka-
dinlar Delfoi kazam ve defne tact' olmasa da bilgelik esinlerine
sahiplermis gibi bir pariltiyla ¢evrelenebilir: kadinlarin sézleri,
cok uzun sure sonra bile kahin kadinlarin kehanetleri gibi yo-
rumlamr ve agiklanir. Ama her kisiden ve her davadan yana ba-
21 seyler ileri stirtilebilecegi gibi, bunlara karsi bazi seylerin de
ileri surulebilecegi, her seyin sadece iki yonlu degil, u¢ ya da
dort yonlu oldugu dusunulurse boyle apansiz kararlarla tama-
men yanilgya dismekmek de hemen hemen zordur; denilebilir
ki: seylerin dogasi, kadinlarin her zaman hakl cikabilecekleri
bicimde diizenlenmistir.

418.

Kendini sevdirmek. Seven iki kisiden genellikle biri-
si seven digeri de sevilen oldugu icin, her sevda iliskisinde aymn:
kalan bir sevgi niceligi bulundugu inanct dogmustur: birisi bun-
dan ne kadar cogunu kendisi i¢in alirsa otekine de o kadar az
kalacaktir. Bu iki kisiden her birinin kibrinin de, sevilmesi gere-
kenin kendisi olduguna kendisini ikna etmesi bir istisnadir; bu
durumda ikisi de kendilerini sevdirmek isterler: iste bu yuzden
evlilikte bazen yan gulung yan abstrd sahneler yasamir.
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419.

Kadin kafasindaki ¢eliskiler. — Kadinlar nesnel
olmaktan ¢ok kisisel olduklarindan, mantiksal acidan birbiriyle
celisen dogrultular, onlarin dusunce gevrelerinde uyum icinde-
dir: bu dogrultulann temsilcilerine sirasiyla hayranhk duyar ve
onlann sistemlerini butinuyle kabul ederler: ancak, her yerde
daha sonra yeni bir kisiligin agirlik kazanacag kor bir nokta ka-
lir. Belki de yash bir kadinin kafasindaki tum felsefe, daha ¢ok
boyle kor noktalardan olusmaktadir.

420.

Kim daha ¢ok ac1 cekiyor? — Bir kadin ile bir er-
kek arasinda ¢ikan kisisel bir anlasmazlik ve kavgadan sonra, bir
taraf genellikle otekine aci cektirmis olma dusuncesiyle aci ce-
ker; diger taraf ise genellikle 6tekine yeterince ac1 gektirmedigi
dustincesiyle aci ¢eker, bu yuzden de gozyaslanyla, hickiriklar-
la ve yuzanu burusturarak onu sonradan da izmeye ¢ahsir.

421.

Kadinin yuce gonullulugunun sirasi. — To-
re'nin talepleri bir kez zihinden ¢ikaruldiginda, doga ve akil bir
erkege art arda birkag kez evlenmeyi emretmez mi diye dustni-
lebilir: soyle ki, énce yirmi iki yasindayken kendisinden buyuk,
tinsel ve torel bakimdan kendisinden ustin bir kizla evlenir ve
bu kiz yirmili yaslann tehlikelerinde (hirs, nefret, kendini hor
gorme, her turden tutku) onun yol gostericisi olabilir. Daha son-
ra bu kadinin sevgisi tamamen anag bir sevgiye dénusecek ve er-
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kegin otuzlu yillarinda ¢ok geng bir kizla evlenmesine katlan-
makla kalmayip bunu tesvik edecek ve bu kizin egitimini bizzat
ustlenecektir. — Evlilik yirmili yaslarda gerekli, otuzlu yaslarda
ise yararli ama gerekli olmayan bir kurumdur: yasamin sonraki
yilarinda ise genellikle zararhidir ve erkegin tinsel gerileyisini
hizlandirir.

422.

Cocuklugun trajedisi. — Soylu ve yuce cabalar
olan insanlarin en siddetli savasimlarimi ¢ocukluklarinda ver-
mek zorunda kalislari, belki hi¢ de ender bir durum degildir: or-
negin zihniyetlerini, disuk diizeyde dustinen, gorinugse ve ya-
lanciliga dtiskun bir babaya kabul ettirmek zorunda kalirlar, ya
da Lord Byron gibi, ¢ocuksu ve ofkeli bir anneyle strekli kavga
halinde yasarlar. Boyle bir sey yasantilandiginda, en buyuk, en
tehlikeli dismanin asil kim oldugunu bilmek yasami boyunca
incitmeyecektir kisiyi.

423.

Ebeveyn budalaligi. — Bir insan hakkinda yargida
bulunulurken en vahim hatalar onun ebeveyni tarafindan yapi-
lir: bir gercektir bu, ama nasil agiklamall bunu? Ebeveynler, ¢o-
cuk hakkinda cok fazla deneyime sahiptirler de, bir butiinluk
halinde toparlayamiyorlar midir bunu? Yabana halklar arasinda
gezenlerin, bir halkin genel ayirt edici 6zelliklerini, konaklama-
larinin sadece ilk doneminde dogru olarak kavrayabildiklerine
isaret ediliyor; bu halki ne kadar ¢ok taniyorlarsa onun tipik ve
ayirt edici yonlerini de o kadar ¢ok unutuyorlarmis. Yakim—-gor-
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dukleri anda, uzagi—goérmeyi birakiyor gozleri. Ebeveynler de,
ona yeterince uzak durmadiklan i¢in mi yanlis yargida bulunur-
lar cocuklar1 hakkinda? — Tamamen farkh bir agiklama da soy-
le olabilir: insanlar kendilerini cevreleyen en yakin sey hakkin-
da artik diginmez, ona sadece katlanurlar. Belki de, ebeveynle-
rin, cocuklar hakkinda bir kez yargida bulunmak zorunda kal-
diklarinda bu kadar keskin yargilamalarinin nedeni, aliskanlik-
tan kaynaklanan bir dustncesizliktir.

424.

Evliligin geleceginden. — Kadin cinsinin egitilme-
sini ve yukseltilmesini kendilerine gorev edinen o soylu, ézgur
dusiinceli kadinlarin gozden kacirmamalarn gereken bir nokta
var: en yuksek kavranigt icinde karsi cinsten iki insanin ruhsal
dostlugu olarak, yani yeni bir kusagin tretilmesi ve egitilmesi
i¢in yapilan, gelecekte olmasini umdugumuz gibi bir evlilik —
tensel olami adeta daha buyuk bir amag¢ icin, sadece ender, gel-
ge¢ bir arac olarak kullanan boyle bir evlilik, herhalde dusunul-
mesi gerektipi gibi dogal bir yardimciyr, metreslik iliski-
sini gerektirir; cunki erkegin saglig acisindan, evli oldugu ka-
dinin, onun cinsel gereksinimini doyurmaya da tek basina hiz-
met etmesi gerekse bile, es seciminde, sozii edilen hedeflere zt,
yanlis bir goris acisi belirleyici olacaktir: yeni kusaklarin tretil-
mesi rastlantiya kalacak, mutlu bir egitim ise enikonu olanaksiz-
lasacakur. Arkadas, yardimei, ¢ocuk doguran, anne, aile reisi, ev
idarecisi olmasi gereken, belki de erkekten ayn olarak kendi isi-
nin ve gorevinin basinda durmasi gereken iyi bir es, ayni zaman-
da bir metres olamaz: genel olarak kendisinden cok sey istenmis
olur. Bu ytizden gelecekte, Perikles’in zamamnda Atina’da ger-
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ceklesenin tam tersi ortaya cikabilir: o zamanlar evli olduklan
kadinlarda metreslikien baska bir sey bulamayan erkekler, sade-
ce kadinlanin zarafetinin ve tinsel kivrakligimin yaratabilecegi,
kafay: ve yuregi ozgurlestiren bir dostlugun cekiciligini de iste-
dikleri i¢in, ayrica Aspasia’lara’ yonelmislerdir. Evlilik gibi, tim
insani kurumlar sadece 1hmli derecede bir pratik idealize etme-
ye izin verirler, aksi halde derhal kaba tedaviler zorunlu olur.

425.

Kadinlarin Sturm und Drang' doénemi. —
Avrupa'nin u¢ ya da dort uygar ulkesinde, birkag yuzyllik egi-
tim sonucunda kadinlardan ne istenirse yapilabilir, hatta cinsel
anlamda olmasa bile, baska her anlamda erkek bile yapilabilir.
Boyle bir etkileme altinda bir kere erkeklerin tum erdemlerini ve
guclu yanlanm alms olacaklardir, bu sirada onlarin zayif yanla-
rint ve kot aligkanliklarin da goze almalan gerekecektir: dedi-
gimiz gibi, bu kadar ¢ok sey elde edilebilir. Ama boylelikle orta-
ya cikan, kadinlann kadim takilan olan delilikleri ve adaletsiz-
liklerinin, kazanilmis ve ¢grenilmis olan uizerinde hala ustanluk
kurmaya cahistig belki birkag yuzyil surebilecek ara duruma na-
sil katlanacagiz? Bu donemde erkeklerin baslica duygulammim
ofke olusturacaktir, sanatlarin ve bilimin géralmemis bir heves-
karlik yuzunden batmis ve camura bulasmis olmalarina, felsefe-
nin kafa karigtinia1 bir gevezelikle slumune konusulmasina, her
zamankinden daha fantastik ve fanatik bir bicimde politika ya-
pilmasina, eski torenin koruyuculan olan kadinlarin bizzat gu-
lanc duruma dusmelerinden ve her bakimdan térenin disinda
kalmaya calismalarindan étura toplumun tamamen ¢ézilmeye
yuz tutmasina duyulan 6fke. Kadnlar en buyik guglerini tére-
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den ahyorsa, toreden vazgectikten sonra, benzer bir gug bollu-
gunu yeniden kazanmak i¢in neye tutunmalan gerekecektir?

426.

Ozgur tinli ve evlilik. — Ozgar tinliler, kadinlar-
la yasayacaklar midir? Genel olarak onlann guntimtzin hakika-
timdustinenleri, hakikati-konusanlar olarak antikcagin kahin'
kuglan gibi yalniz u¢may: tercih etmeleri gerektigine ina-
niyorum.

427.

Evliligin mutlulugu. — Alsilmis ne varsa, gitgide
daha saglamlasan bir orumcek ag1 orer etrafimiza; ve cok gecme-
den iplerin kahn sicimlere dénustugunu ve ortada da, kendini
buraya tutsak etmis ve kendi kamim emmesi gereken éramcek
olarak kendimizin durdugunu fark ederiz. Bu ytizden 6zgur tin-
li, tam aliskanliklardan ve kurallardan, kalici ve kesin olan her
seyden nefret eder, bu ytizden hep yeniden aciyla parcalar etra-
findaki agy: bunun sonucunda irili ufakh sayisiz yara ytizinden
act ¢ekecek olmasina karsin — cunku o ipleri kendinden,
kendi bedeninden, kendi ruhundan koparmasi gerekir. Simdiye
dek nefret ettigi yerde sevmesini ogrenmelidir, ve tersi. Daha
once iyiliginin bereketini sactigl tarlaya canavar tohumlanm ek-
mek, olanaksiz bir sey olmamalidir kendisi i¢in. — Evliligin
mutlulugu icin yarauhp yaratilmadigl, buradan qikartilabilir.
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428.

Cok yakin. — Bir insanla ¢ok yakin yasiyorsak, sanki iyi
bir bakir gravire hep ¢iplak parmakla dokunuyor gibiyizdir: gu-
nun birinde kota kirli kagittan baska bir sey kalmaz elimizde.
Bir insamin ruhu da surekli dokunmayla tikenir sonunda; en
azindan bize sonunda tukenmis gorunur. — Baslangictaki
resmini ve guzelligini bir daha asla géremeyiz. Kisi, kadinlarla ve
dostlarla ¢ok samimi iliski yuzanden hep vyitirir; bazen yasami-
nin incisini yitirir.

429.

Altin besik.— Ozgir tinli, kadinlarin onun tzerinde hi-
kim surdukleri anag ¢zen ve denetimi ustinden silkip atmaya
nihayet karar verdiginde, her zaman soluk alacaktir. Ondan kor-
kuyla esirgenen sert bir hava akiminin ne zaran vardir ki ona, ya-
samuinda gercek bir zarann, yitigin, kazamn, bir hastalanmamn,
bor¢lanmanin, bastan ¢ikarmann bir fazla ya da bir eksik olusu-
nun ne énemi vardir ki, altin besigin, tavuskusu tiytunden yelpa-
zenin ve bir bebek gibi beklenip simartildig icin bir de minnet-
tar olma zorunlulugunun ezici duygusunun ozgursizluguyle
kargilastinldiginda? Bu yiizden, etrafii saran kadinlarin anac
zihniyetinin ona sunduklan sit, kolayhkla safraya dénusebilir.

430.
Goniullu kurban. — Onemli kadinlar, unlu ve buyuk

kocalarinin yasamini, adeta oteki insanlarin genel muhalefetine
ve zaman zaman da kirginligina muhatap olarak kolaylastirirlar
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en iyi. Bayuk adamlarn cagdaslar, onlarin bircok hatasim ve
cilgmhgini, hatta buytk adaletsiz eylemlerini, maneviyatlarim
rahatlatmak icin asil kurban olarak kot davranabilip, bogazla-
yabilecekleri birini bulduklarinda gérmezden gelirler. Bir kadi-
nin, kendini bu kurbanlhiga sunacak hirst iginde bulmast ender
degildir, ve o0 zaman erkek elbette cok hosnut olabilir — yani,
yakininda boyle gonullu bir yildinm, firtina ve yagmur parato-
nerinin bulunmasindan hoslanacak denli egoist ise.

431.

Hos muhalif. — Kadinlarin dingin, tekdize, mutlu bir
uyum igindeki varolusa ve iliskiye duyduklan dogal egilim, ya-
sam denizi uzerindeki etkilerinin yag andiran ve yatistina 6zel-
ligi, ister istemez 6zgur tinlinin kahramanca i¢sel durtastne kar-
stisler. Kadinlar gezgin mineraloglarin yolundaki taslari, ayakla-
n takilmasin diye kenara ¢ekenler gibi davramrlar farkinda ol-
madan — oysa berikiler tam da bu taslara ayaklan takilsin di -
ye ¢ikmslardir yola.

432.

lki dnsuzan uyumsuzlugu. — Kadinlar hizmet
etmek isterler ve boyle mutlu olurlar: ¢zgur tinli hizmet edilmek
istemez ve boyle mutlu olur.

433.

Xanthippe. — Sokrates, gereksindigi gibi bir kadin bul-
du, — ama yeterince tanisaydi o da secmezdi bu kadini: bu ¢z-

285



286

Friedrich Nietzsche

gur tinlinin kahramanhg da buraya kadar varmamisu. Gergek-
ten de Xanthippe evini ve yuvasim Sokrates’e yaganmaz ve te-
kinsiz' kilarak, asil mesleginin icine daha ¢ok itti onu: sokaklar-
da ve gevezelik ve aylaklik edilebilen her yerde yasamay: ogret-
ti ona ve boylelikle Atina’nin en buyitk sokak—diyalektikgisi ola-
rak egitti onu: sonunda Sokrates de, guzel Atina atimin ensesine,
ona huzur vermesin diye bir tann tarafindan kondurulmus bez-
dirici bir atsinegine benzetmek zorunda kald: kendisini.

434. ,

Uzagr gormez. — Nasil ki anneler ¢ocuklarnin sadece
gozle gorulebilir ve duyuyla algilanabilir acilan icin duyarlihk ve
ozen gosteriyorlarsa, yukseklere ulasmaya calisan erkeklerin es-
leri de kocalarimn ac1 cekmesinden, mahrumiyet i¢inde yasama-
sindan ve hatta asagilanisindan otesini goremiyorlar — oysa bel-
ki de tum bunlar sadece kocalarinin yasamdaki dogru durusu-
nun bir belirtisi olmakla kalmayip, buytk hedeflere gunun bi-
rinde mutlaka ulasilacaginin da garantileridir. Kadinlar, her
zaman gizliden gizliye kocalarinin yuksek ruhuna karst entrika
cevirirler; onlar, gelecekleri konusunda, acisiz, rahat bir bugin
ugruna aldatmak isterler.

435.

Erk ve o6zgurluk. — Kadinlar erkeklerine ne kadar
buayuk bir saygl duysalar da, toplum tarafindan kabul edilen
guglere ve tasanmlara daha ¢ok sayg duyarlar: binlerce yil bo-
yunca, Ozellikle egemenlere iki buklum, elleri goguslerine ka-
vusturulmus bir bicimde yaklasmaya alismiglardir ve kamusal
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erke her turla kars: ¢ikisi kinarlar. Bu yuzden, kasith bile dav-
ranmadan, sadece icguiduyle, 6zgur tinlice bir bagimsiz cabanin
tekerine comak olurlar ve duruma gore kocalarim, ozellikle de
kadinlarin bu yapuklaninin ask olduguna hala kendilerini ikna
etmeye cahstiklarinda, son derece sabirsiz kilarlar. Kadinlarn
yontemlerini kinamak ve bu yontemlerin gudilerine yuce go-
nitllulukle saygi duymak — iste budur erkeklerin tarzi ve co-
gunlukla da erkeklerin umutsuzlugu.

436.

Ceterum censeo.' — Bir hadimlar toplumunun, miras
hakkimin kaldinlmasi icin genelge yayinlamasi galangtur, co-
cuksuz kisilerin bir ulkenin yasalarimn konulusunda calismala-
n daha az gulung degildir: — gelecegin okyanusuna guvenle
yelken acabilmeye yetecek kadar agirhiklan yoktur gemilerinde.
Ancak, en genel kabul edilmeyi ve toplam varolusun kugumse-
nisini kendine gorev olarak se¢mis birisinin, bir aile, beslenme,
guvence, kadin ve cocuga goz kulak olma gibi kisisel kaygilarla
yuklenmesi ve teleskopunun 6ntine, uzaktaki yildizlardan bir-
kac 15110 bile gecemeyecegi o bulanik orttiyu germesi de bir o
kadar sagma gorunir. Boylece ben de, en ytiksek felsefi tiirden
olaylarda tim evlilerin kuskulu kisiler oldugu ilkesine variyo-
rum.

437.
Sonunda. — Degisik baldiran tirleri vardir ve yazgl ge-

nellikle ozgur tinlinin dudaklanna bu zehirli ickiden bir bardak
koymanin bir firsatini bulur — sonradan tum dunyanin dedigi
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gibi, onu “cezalandirmak” icin. Etrafindaki kadinlar ne yapar pe-
ki? Ahlayip vahlayacaklar ve belki de distunurin ganbaumi hu-
zurunu bozacaklardir: Atina zindaminda yaptiklari gibi, “Ey Kri-
ton, sdyle birisine de su kadinlan uzaklastirsin buradan” demus-
ti sonunda Sokrates. —




Sekizinci Ana Bolim

Devlete Bir Bakis

438.

S6z istemek. — Gunumuzde tim partilerin ortak yo-
ni, demagojik karakterleri ve kitleleri etkileme niyetleridir: hep-
si de, szl edilen niyet yuzunden ilkelerini buyuk alfresco' ap-
talliklarina dénustirmek ve onlar bu halleriyle duvara resmet-
mek zorundadirlar. Bunda degistirilecek bir sey yok, buna karsi
parmak kaldirmak bile gereksiz; ¢unku bu alanda Voltaire'in
soyledigi sey gecerlidir: quand la populace se méle de raisonner,
tout es perdu.’ Bunun gerceklesmesinden bu yana yeni kosullar
tpki depremin toprak dokusunun eski sinirlarini ve hatlanm
otelemis ve mulkun degerini degistirmis olmasimin kabullenil-
mesi gibi kabullenilmelidir. Aynca: tim politikada, olabildigin-
ce ¢ok kisinin yasamini katlanilir kilmak s6z konusuysa, bu ola-
bildigince ¢ok kisinin katlanilabilir bir yasamdan ne anlaciklan-
n1 belirlemeleri gerekir; anlagin bu hedef icin dogru araclan da
bulacagina guveniyorlarsa, bundan kusku duymak neye yarar?
Iste bir defa kendi mutiuluklarim ve mutsuzluklarim kendi elle-
rine almak istemektedirler ve eger bu kendi-belirleme
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duygusu, kafalarinin barindirdig ve gunisigina cikardigy bes al-
tt kavramdan duyulan gurur, pratikte sirlihginin korkung so-
nugclarina seve seve katlanacaklar kadar hos kiliyorsa yasamlar-
m onlara: itiraz edecek pek bir sey yoktur bunda, yeter ki sinir-
lilk her seyin bu anlamda politika olmasini, herkesin
bu olctitlere gore yasamasini ve etkin olmasini istemeye dek var-
masin. Oncelikle, baz kisilere politikadan kaginma ve biraz ke-
narda durma hakki herkesten daha ¢ok tanminmalidir: kendi-be-
lirlemekten hoslanmak da onlar1 buna surtikler, susmanin, ozel-
likle ¢oklar ya da sadece ¢oklar konustugunda susmanin biraz
gururla da iliskisi olabilir. Bundan sonra, bu azlann, ¢oklarin
mutluluguna ki bundan halklar ya da halk katmanlar anlasilsin,
o kadar 6nem vermeyisleri ve zaman zaman ironik bir yiz ifade-
si takinmalar1 hos gorulmelidir; ctinka onlarin ciddiyeti baska
bir yerdedir, mutluluklari bagka bir kavramdir, hedefleri sadece
bes parmaktan ibaret olan o hantal ele sigmaz. Sonunda — on-
lara elbette gok zor soylenecek olan ama yine de soylenmesi ge-
reken — zaman zaman suskun yalnizhklarinin disina gikuklari,
cigerlerinin gtictinu bir kez daha denedikleri bir an gelir: o za-
man tipki ormanda yolunu kaybetmis kisiler gibi seslenirler bir-
birlerine, birbirlerini yeniden tanimak ve yureklendirmek igin;
bu sirada elbette yuksek sesle dillendirilir, bunun i¢in belirlen-
memis kulaklara hos gelmeyen bazi seyler. — Imdi, hemen ar-
dindan yeniden sessizlesir orman, oyle sessizlesir ki, i¢inde, tize-
rinde ve alunda yasayan sayisiz bocegin viziltisi, ugultusu ve pir-
ptrt acikca duyulabilir. —

439.

Kaltur ve kast.— Yuksek bir kualtar, ancak toplumda
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iki degisik kasun bulundugu yerde ortaya ¢ikabilir: calisanlar ve
aylaklar, gercekten aylaklik edebilenler; ya da daha kuvvetli bir
anlatimla: zorunlu cahsanlar kasti ve gonlunce calisanlar kasti.'
Yuksek bir kultiiran uretilmesi séz konusu oldugunda, mutlu-
lugun dagilinm gorus acist Gnemsizlesir; yine de aylaklar kasti aci
cekmeye daha yatkindir, daha ¢ok ac1 geker, varolustan aldig
keyif daha azdir, gorevi daha buyuktir. Iki kastin arasinda ust
kasttaki daha kut, daha az zeki aile ve bireylerin alt kasta dus-
rilmeleri ve buradaki daha ¢zgur insanlarin st kasta girmeleri
biciminde bir takas gergeklesirse: ufkunda aruik sadece belirsiz
arzularin agik denizinin goérulduga bir duruma ulasilmis olur.
— Eski cagin giderek duyulmazlagan sesi béyle konusuyor bizi-
mle; ama onu duyacak kulaklar nerede?

440.

Soyluluk uzerine. — Soylu erkek ve kadinlarin di-
gerlerinden ustin olduklan ve daha buyuk bir deger bicilme
hakkin onlara tartismasiz veren, kaliim yoluyla daha da artan
iki sanattir: emredebilme sanati ve gururla itaat etme sanati. —
Imdi, emretmenin gtindelik islerden oldugu her yerde (6rnegin
buyuk ticaret ve endustri dinyasinda) “soylu” cinslere benzer
bir sey ortaya ¢ikar, ama onlarda seckin itaat tavn eksiktir, beri-
kilerde feodal durumlarn kaliim yoluyla ge¢mesinden kaynak-
lamir bu, ve artik bizim kultur-iklimimizde yetismeyecektir.

441.

Astin Gste bagliligi. — Asker ve memur devletlerin-
de buytik deger verilen astin tiste baghhg, bizde ¢ok ge¢meden
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inamlmazlasacakur, tupki Cizvitlerin kapah taktiginin coktan
inanmlmazlasmis olmas gibi; ve bu bagimhhk artik olanaksizlas-
nginda bir dizi cok sasirtici sonuca artik ulasilamayacak ve dun-
ya yoksullasacakur. Astin uste ‘bagimlihginin da ortadan kalk-
masl gerekiyor, cunku temelini olusturan mutlak otoriteye, ni-
hai hakikate duyulan inang ortadan kalkiyor: askeri devletlerde
bile bu baghhi@ yaratacak yeterli fiziksel gii¢ yoktur ama hu-
kumdarhga ait olana, sanki insanusta bir seyin karsisindayms
gibi, kalitum yoluyla edinilmis bir perestis etme vardir. — Da-
ha 6zgur iliskilerde ancak sadece kosullara bagh olarak kar-
silikli bir sozlesme sonucunda, yani her turla kisisel yarar cekin-
cesiyle, tabi olunur.

442.

Halk ordusu. — Simdi bu kadar yuceltilen halk ordu-
sunun en buyuk zarari, en yiksek uygarhgin insanlarimn israf
edilmesidir; tam kosullarin uygun olusu sayesinde vardir bu in-
sanlar -— boéyle narin érgatlenmis beyinleri tretecek rastlanusal
kosullar1 yaratmak icin buyik zaman dilimleri gerektiginden,
nasil da idareli ve cekine cekine kullamlmalidiriar! Ne var ki,
Yunanlilarin Yunan kanina 6fke duymalar gibi, simdi de Avru-
pahlar Avrupali kanuna 6fke duyuyorlar; ustelik goreli olarak,
genellikle kurban edilenler, bol ve iyi bir dél guvenceleyen en
yuksek egitim gormuslerdir; cunka bunlar savasta, komutan
olarak en o6n saflarda yer aliyorlar ve ilerleme hirslarinin daha
buyuk olusundan dolayi, kendilerini tehlikeye en ¢ok onlar au-
yorlar. — Simdi, patria ve honordan' tamamen farkh ve daha
buytik gorevlerin bulundugu yerde, kaba Romali vatanseverligi
ya onursuz bir seydir ya da bir geri kalmishk belirtisidir.



Insanca Pek Insanca 1

443.

Kendini begenmislik olarak umut. — Yeni go-
ruslerin gunesleri, insanlarn Gzerinde yeni bir sicaklikla 1s1dik-
larinda, bizim toplumsal duzenimiz de tim eski duzenler gibi
yavas yavas eriyip gidecektir. Bu eriyip gitme ancak umut edil-
diginde arzulanabilir: ve manukl olarak ancak kendinde
ve kendi gibilerde, mevcut duzenin temsilcilerinden daha fazla
yurek ve kafa giici bulunduguna inaniliyorsa umut edilebilir.
Demek ki bu umut genellikle bir kendini begenmislik,
bir abartma olacakur.

444,

Savas. — Savasa karst denilebilir ki: yenenleri aptal, yeni-
lenleri kotucul yapiyor. Savastan yana ise denilebilir ki: her iki
sonugta da barbarlastirtyor ve boylelikle daha dogal yapiyor; sa-
vas kultaran uyku ya da kis mevsimidir, insan iyi ve kotu igin
daha guiclenmis olarak cikar savastan.

445.

Huktmdarin hizmetinde. — Bir devlet adamu, ta-
mamen acimasizca davranabilmek igin, elinden geleni yapacak-
ur, kendisi icin degil, bir hukimdara yapitin sergileyebilmek
icin. Seyredenin gozleri bu genel digerkamligin panlusiyla ka-
masacaktir ve bu yiizden devlet adaminin yapitinin beraberinde
getirdigi koruliak ve sertlikleri gormeyecektir.

293



294

Friedrich Nietzsche

446.

Hukuk sorunu degil guc¢ sorunu. — Her konu-
da daha yiksek yarar dikkate alan insanlar icin, eger gercek-
ten binlerce yil boyunca ezilenlerin, asagilananlann kendileri-
ni ezenlere kars: bir isyan ise, sosyalizmde (gulung, pisirik so-
ruyla: “kisinin taleplerinden ne ol¢uide vazgecmesi gerekir?”)
bir hukuk sorunu yoktur sadece bir gt ¢ sorunu vardir (“ki-
si taleplerinden ne 6l¢ude yararlanabilir?”); demek ki bir do-
ga gucunde, ornegin ya makine tanrisi olarak insan tarafindan
kendi hizmetine girmeye zorlanan, ya da makinenin hatalarinda
yani insanin makineyi insa ederken yaptg hesap hatalarinda,
makineyi de insani da paramparca eden buharda oldugu gibi.
Bu gui¢ sorununu ¢ozmek igin, sosyalizmin ne kadar guclu oldu-
gunu, simdiki siyasal kuvvetler oyunu icinde hangi degistirme-
de gucla bir kaldirag olarak ondan yararlanilabilecegini bilmek
gerekir; yeri geldiginde onu guclendirmek igin her seyin yapil-
masi gerekir. Insanlik her buytk kuvvette — en tehlikelisi de ol-
sa — onu kendi niyetleri icin bir ara¢ olarak kullanmay: dusun-
melidir. — Ancak, iki gug arasinda, eskinin ve yeninin temsilci-
leri arasinda bir savas ¢ikmis goruniiyor, ama sonra her iki taraf-
taki olabildigince ayakta kalma ve yararhlik hesaplari bir anlas-
ma istegi doguruyorsa, sosyalizm bir hak kazanir. Anlagsma ol-
madan hak olmaz. Oysa simdiye dek szt edilen alanda ne sa-
vas, ne anlasma yapildi, o halde hak da yok “gereklilik” de.

447.

En kucuk samimiyetsizlikten yararlanma.
— Basimin gucu, her bir mensubunun kendisini ¢ok az yiukam-



Insanca Pek Insanca 1

lu ve bagiml hissetmesine dayamir. Genellikle kendi gorasu-
ni soyler, ama partisine ya da tlkesinin politikasina ya da ken-
di kendisine yararli olmak icin, bir defahgina da bunu soyle-
mez. Bireylerin boyle kucitk samimiyetsizlik suclanna ya da
belki sadece samimiyetsizce bir suskunluga katlanmas: zor de-
gildir, ama bu kuctik suglar bircoklari tarafindan ayni anda is-
lendigi icin, bunlarin sonuglan olaganustudur. Bu kisilerden her
biri soyle der kendine: “Boyle kiuguk hizmetler karsihiginda da-
ha iyi yasarim, gecimimi saglayabilirim; bu kadar kugtik ¢ikarla-
ra dikkat etmezsem, kendimi olanaksizlasurrim.” Ustelik belki
altina imza koymadan bir saur fazla ya da eksik yazmak, torel
actdan handiyse fark etmez gorundugi i¢in, parasi ve nufuzu
olan birisi her goriisi kamuoyuna mal edebilir. Insanlarin ¢cogu-
nun kucuk seylerde zayif oldugunu bilen ve kendi amagclarina
onlar araciligiyla ulasmak isteyen biri, her zaman tehlikeli bir in-
sandar.

448,

Yakinmalarda fazla yuksek ses.— Bir olaganus-
ti durum (6rnegin yonetimde bir aksama, siyaset ya da egitim
kurumlarinda rusvete agik olma ve keyfilik) ¢ok fazla abartilarak
serimlendiginde, gerci serimleme kavrayis sahibi kisilerde etkisi-
ni yitirir ama (6zenli, élculu bir serimleme karsisinda kayitsiz ka-
lacak olan) kavrayis sahibi olmayanlarda bir o kadar daha gugla
etkili olur. Ama bu kisiler buytik bir ¢cogunluk olusturduklarn ve
iclerinde daha buytk bir isteng gict ve daha atak bir eylem iste-
gi gizledikleri i¢in, s6z konusu abartma sorusturmalara, cezalan-
dirmalara, vaatlere, yeniden ¢rguitlemelere firsat yaratir. — Bu ba-

kimdan, olagantisti durumlan abartarak serimlemek yararlicur.
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449.
Politik hava durumunun goérunurdeki
olusturuculari. — Halkin, hava durumundan anlayan ve

onu bir gun onceden sdyleyen kisilerin, hava durumunu bizzat
olusturduklarnmn zimnen kabul etmesi gibi; buyik devlet adam-
larinin y6netimleri sirasinda ortaya ¢ikan tim ¢nemli degisiklik-
leri ve konjonkturleri ¢tekilerden daha once bildikleri ve hesap-
larim buna gore yapuiklarmn acikca goruldugu hallerde, bilgin-
ler ve aydinlar bile, buyuk bir baul inangla bu degisiklikleri dev-
let adamlanna atfederler: yani onlar1 da hava durumunu olustu-
ranlar olarak gorurler — ve bu inang da o devlet adamlannin ik-
tidarimin hatrn sayilir bir aracidir.

450.

Eski ve yeni yonetim kavrami. — Yonetim ile
halk arasinda, sanki burada biri daha giiclu ve daha yuksek, di-
geri daha zayif ve daha dustk olmak tizere iki ayn erk alani bir-
birleriyle pazarhik etmisler ve anlasmaya varmiglar gibi bir ayrim
yapmak, devletlerin ¢ogunda erk iligkilerinin tarihsel sapta-
nisina bugiin bile tam olarak karsilik dusen, miras yoluyla kal-
mus politik duygunun bir pargasidir. Ornegin Bismarck mesruti
yonetim bicimini yénetim ile halk arasinda bir uzlasma olarak
tammlarken, mantigin tarihten alan (elbette insani hicbir seyin
onsuz var olamayacagl mantiksizhk payiru da aym yerden alan)
bir ilkeye gore konusmaktadir. Buna karsilik — sadece zihin-
den gikmis olan ve tarihi bundan sonra yapacak olan bir il-
ke uyarinca — yo6netimin halkin bir organindan baska bir sey
olmadigini, alcakgonulliluge alismis bir “asagisi’na kiyasla,
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ozen gosterilesi, sayg duyulast bir “yukansi” olmadigim 6gren-
mek gerekir. Yonetim kavraminin, daha mantikh olsa da, simdi-
ye dek tarihsel degil keyfi olan bu tanimi kabul edilmeden 6nce
sonuglar da dusunulebilir: ¢unka halk ile yonetim arasindaki
iliski, 6gretmen ile dgrenci, evin efendisi ile hizmetgisi, baba ile
aile, komutan ile asker, usta ile ¢irak arasindaki iliskilerin istem-
dist bir bi¢imde onun ¢rnegine gore kuruldugu en gugcla ornek
iliskidir. Simdi tum bu iliskiler, egemen mesruti yénetim bigimi-
nin etkisi alunda birazcik bicim degistiriyorlar: uzlasmalara
donusuyorlar. Peki sozkonusu en yeni kavram her yerde
zihinlere egemen olmusken — ve bunun igin bir yuzyl daha ge-
rekiyorken, nasil degisip doniisecekler, isimlerini ve 6zlerini na-
st degistirecekler? Burada aruk, ozenli ve yavas bir gelismeden
daha fazlasi arzulanamaz.

451.

Partilerin tuzaga cekme seslenisi olarak
adalet. — Elbette egemen sinifin (tam da ¢ok kavrayish ol-
masalar bile) soylu temsilcileri, ant icebilirler: “insanlara esit
davranmak, onlara esit haklar tanimak istiyoruz”; bu bakimdan,
adalete dayanan sosyalist bir dustnus tarzi olanakhdir ama
dedigimiz gibi, bu durumda adaleti kurbanlar ve yadsimalarla
uygulayan egemen simflar icinde sadece. Buna karsilik, asa-
g1 kastlann sosyalistlerinin yaptig gibi haklarin esitligini iste-
mek, artik asla adaletin degil hirshiligin bir sonucudur. — Eger
bir canavara kanli et parcalar, onu sonunda kukretinceye dek
yakindan gosterilip gosterilip geri cekilirse: bu kitkremenin ada-
let anlamina geldigini mi dasunarsuniz?
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452.

Miulkiyet ve adalet. — Sosyalistler, guinimuz insan-
higindaki miilkiyet dagiliminin, sayisiz adaletsizligin ve siddet
eyleminin sonucu oldugunu gosterdiklerinde ve boyle haksizhk
tzerine kurulu bir seye kargi yukumluluk duymay in summa’
reddettiklerinde: sadece tekil bir seyi gormektedirler boylelikle.
Eski kaltarun tum gecmisi siddet, kolelik, hile, yamlgl uzerine
insa edilmistir; ama biz tim bu durumlann miraslarini, tom
gecmisin icice buyumiis koklerini kendimiz i¢in yok ilan ede-
meyiz ve tek bir parcay: bile ¢ikartmaya niyetlenemeyiz. Adalet-
siz zihniyet mulkstizlerin ruhlarinda da vardir, onlar mulk sa-
hiplerinden daha iyi degildirler ve ahlaksal bir ayricaliklar yok-
tur, cinku onlarn atalart da bir tarihte mulk sahibiydi. Siddet
yoluyla yeni paylastirmalar degil, zihniyetin yavas yavas yeniden
yaratilmasi gerekiyor, adalet herkeste daha buytk, siddet i¢gu-
dust herkeste daha zayif olmal.

453.

Tutkularin dumencisi. — Devlet adam, bu yolla
uyandirilacak karst tutkulardan kazang saglamak icin, kamusal
tutkular uretir: ¢érnegin bir Alman devlet adamu, Katolik Kilise-
si'nin asla Rusya'yla ortak planlar yapmayacagini, hatta Turkler-
le ittifak yapmay1 buna tercih edecegini bilir; ayni sekilde, Fran-
sa'mn Rusya'yla ittifak yapma tehlikesinin Almanya’y tehdit et-
tigini de bilir. Fransa’yr Katolik Kilisesi’nin kulu kélesi yapmay1
basarirsa, bu tehlikeyi uzun sureligine bertaraf etmis olacakur.
Bu yuzden, Katolik Kilisesine kars: nefretini géstermekte ve her
turden dusmanlikla, Papamin otoritesini kabul edenleri Alman
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politikasina disman olan ve Almanyamin dusman: Fransa'yla
dogal olarak kaynasmasi gereken tutkulu bir politik gice donus-
tarmekte bir ¢cikan vardir: Mirabeau' nasil ki vataun kurtulusu-
nu dekatolizasyonda® gordilyse, Alman devlet adamimun hedefi
de zorunlu olarak Fransa’mn Katoliklestirilmesidir. — Demek ki
bir devlet, bir baska devletin milyonlarinin zihinlerini karartma-
y1, bu karartmadan bir yarar saglamak icin istemektedir. Komsu
devletin Cumhuriyetci yonetim bigimini — Mériméenin’ dedi-
gi gibi, le désordre organisé’ — sadece, boylelikle halkin daha
zayif, parcalanmis ve savasa yeteneksiz kalacagim varsaydig icin
destekleyen de aym zihniyettir.

454.

Devrim tinlerinin en tehlikelileri. — Top-
lumda bir devrim olmast i¢in c¢alisanlari, kendileri icin bir yere
varmak isteyenler ve ¢ocuklan ve torunlar igin bir yere varmak
isteyenler diye ayirahm. Sonuncular en tehlikelileridir; ¢unku
digerkam olduklar1 inanci ve vicdan rahathg@ icindedirler. Birin-
cilerin agzina bir parmak bal ¢alinabilir: egemen toplum hala
bunu yapabilecek kadar zengin ve akilhdir. Tehlike, hedeflerin
kisisellikten ¢ikmasiyla baslar: kisisel cikar gatmeyen devrimci-
ler mevcut duzenin tim savunucularina kisisel ¢ikar gidayor
gozuyle bakarlar ve bu yuzden kendilerini onlardan ustin go-
rarler.

455.

Babaligin politik degeri. — Insammn ogullan yok-
sa, devletin tek bir isinin gereksinimleri tizerinde bile konusma-
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ya tam hakki yoktur. Otekilerle birlikte kendisi de, en sevdigini
buna ytireklendirmis olmahdir; ancak boyle baglanilir devlete
siki sikiya; tum kurumlarda ve bu kurumlann degismesinde
hakli, dogal bir pay sahibi olmak i¢in kendi ¢cocuklarimn mutlu-
lugunu dikkate almak gerekir, demek ki her seyden ¢nce cocuk
sahibi olmak gerekir. Yuksek ahlakin gelismesi, bir erkegin
ogullarinin olmasina baghdir; bu durum onu egoist olmaktan ¢i-
karir, ya da daha dogrusu: egoizmini zamana yayar ve kendi 6m-
rund asan hedeflerin pesinden ciddiyetle gitmesini saglar.

456.

Atalariyla gurur duyma. — Babaya kadar gelen bir
iyi atalar silsilesinden hakh olarak gurur duyulabilir, —
ama silsileden degil, cinku herkeste vardir bu. lyi atalardan olu-
san koken, dogustan gelen gercek soylulugu olusturur; bu zin-
cirdeki tek bir kopma, kotu bir ata, dogustan soylulugu ortadan
kaldirir. Soylulugundan soz eden herkese sormak gerekir: atala-
ninin arasinda siddet kullanmus, a¢ gozla, sefih, kotucil, zalim
bir insan yok mu? Saglam bir bilgiyle ve vicdan rahatligiyla ha-
yir diye yamtlayabiliyorsa, onunla arkadas olmaya bakilmahdir.

457.

Koleler ve isciler. — Kibrin doyurulmasina, baska
her turla esenlikten (guvenlik, barinma her tirden eglence) da-
ha buyuk bir deger verdigimiz, herkesin (politik gerekgeler ci-
sinda) koleligin ortadan kaldinlmasim istemesinde ve insanlan
bu konuma disiirmekten, en sert bir bicimde nefret etmesinde,
gualung bir derecede gosterir kendini: oysa herkesin kendine
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soylemesi gerekir ki, koleler, her bakimdan modern iscilerden
daha guvenli ve daha mutlu yasamaktadirlar, kolenin ¢ahismasi
“iscinin” ¢alismasiyla kiyaslandiginda, ¢ok az ¢alismadir. “Insan-
lik onuru” adina protesto ediliyor: oysa bu, basit bir anlatimla, o
sevimli kibrin esit—konumda—olmayisi, agikca—daha-az—de-
ger—verilisi en kot yazg) olarak duyumsamasidir. — Bir kinik,
onuru hor gordiga icin bu konuda daha farkh dusuntr — ve
Diogenes bir sure kolelik ve ev ogretmenligi yapmist1.

458.

Yol gosteren tinler ve araclar. — Buyuk devlet
adamlarinin ve genel olarak, planlan uygulamak i¢in ¢ok sayida
insandan yararlanmas: gerekenlerin, bir ¢yle bir boyle davran-
diklarint géruyoruz: ya planlarina uyan insanlar cok incelikle ve
ozenle seciyorlar ve sonra onlara nispeten buyuk bir 6zgurluk
birakiyorlar, ciinku bu secilmislerin dogasinin onlan zaten ora-
da bulunmalanmn istedikleri yere gottrecegini biliyorlar; ya da
kotu secim yapiyor, ellerine ne gecerse aliyor ama bu ¢amurdan,
kendi amaglarina yarayacak birseyler bicimlendiriyorlar. Bu son
tarz daha ¢ok siddet icerir, daha itaatkar araglar gerektirir, soza
edilen ilk tinlere goére bunlann insan bilgileri genellikle ¢cok da-
ha azdir, insani asagilamalan ise daha buyuktur, ama insa ettik-
leri makine, otekilerin atélyesinden ¢ikan makineden daha iyi
calisir genellikle.

459.

Keyfi hukuk gerekli. — Hukukcular, en ayrntisina
dek dustntimus hukukun mu yoksa en kolay anlasilanin m1 bir
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halkin iginde galip gelmesi gerektigini tarusiyorlar. En tstin or-
negi Roma hukuku olan birincisi, siradan insana anlasilmaz ge-
lir ve bu ytizden kendi hukuk duygusunun anlatimiymis gibi
gorunmez. Halk hukuklar, 6rnegin Germen hukuklart kaba,
batil inanca dayali, mantksiz ve kismen budalacaydilar, ama mi-
ras alinmus ok belirli yerel torelere ve duygulara karsilik dusu-
yorlardi. — Bizdeki gibi, artik gelenek olmadig1 yerde ise, hu-
kuk sadece emredilmis zorlama olabilir; arik hicbirimizde
geleneksel hukuk duygusu yok, bu yuzden bir hukukun var
olmas1 gerektigi zorunlulugunun anlanm olan keyfi
hukuklari begenmemiz gerekiyor. Yine de en kabul edilebi-
lir olani, en manukli olamdir, ¢cinkt en tarafsiz olamdir:
her halukarda, suc ve ceza iliskisindeki en kugcuk élct biriminin
keyfi olarak saptandigin: kabul etsek bile.

460.

Kitlenin buyuk adami. — Kitlenin buyuk adam de-
digi seyin recetesi ¢ok kolaydir. Her kosulda, kitlenin ¢ok hosu-
na giden bir sey saglanir, ya da énce falanca ve filanca seylerin
cok hos olduklar kitlenin kafasina sokulur ve sonra ona verilir.
Ama asla hemen verilmemelidir: buyuk bir ¢cabayla ugrasarak el-
de edilmeli ya da ugrasiimis gérunulmelidir. Kitle, ortada gucla,
yenilmez bir isteng gtcit var oldugu izlenimini edinmelidir. En
azindan bu gug varmis gibi gorunmelidir. Guglii isteng herkesi
hayran birakir, ¢inku hig kimsede yoktur ve herkes de eger ona
sahip olursa kendisi ve eylemi igin artik hicbir simrin kalmaya-
cagint soyler kendine. Boyle guglu bir istencin, kendi hirsimn
arzularim dinlemek yerine, kitleye ¢ok hos bir etkide bulundu-
gu belli oldugunda, ona bir kez daha hayranlik duyulur ve ken-
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disine sans dilenir. Ayrica kitlenin tium 6zelliklerine sahiptir o:
kitle onun karsisinda ne kadar az utanirsa, o da o kadar ¢ok po-
pulerdir. Demek ki: siddet kullanan, hasetci, somurtict, entrika-
c1, yaltakgl, dalkavuk, kasinti olur, duruma gore hepsi olur.

461.

Hukiumdar ve Tanri. — Insanlann hukumdarlanyla
iliskisi, copu kez tannlanyla iliskileri gibidir; zaten ¢ogu kez hu-
kumdar da tanrnnin temsilcisi, en azindan basrahibi olmustur.
Tapma ve korku ve utanmadan olusan bu adeta tekinsiz ruh ha-
li, cok zayift1 ve cok zayiflamistir, ama bu arada alevienmektedir
ve esas olarak guclu kisiliklere eslik etmektedir. Deha tapinsi,
bu tanr-hukumdar tapinmasinin bir yankisidir. Tek tek insan-
lanin insanustunde bir yerlere ¢ikarilmaya calisildiy her yerde,
tum halk tabakalarim gercekte olduklarindan daha kaba ve da-
ha alcak dustinme egilimi de dogmaktadur.

462.

Benim utopyam. — Daha iyi bir toplum dazeninde
zor igler ve yasamin mesakkati, onlardan en az act duyanin, ya-
ni en duygusuz olanin payma dusecektir, ve boylelikle adim
adim acimin en ust, yuceltilmis tarlerine duyarh olan ve bu ytz-
den yagamin en buytik kolaylastirlmasindan ac1 duyacak kisiye
vanlacaktir.

463.

Devrim ogretisinde bir kuruntu. — Guzel in-
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sanh@n en gururlu tapinagimn derhal, adeta kendiliginden yuk-
selecegi inanciyla, tim duzenlerin yikilmasini cogkuyla ve bela-
gatle isteyen, politik ve sosyal hayalperestler vardir. Bu tehlikeli
duslerde hala insan dogasimin mucizevi, baslangicsal ama adeta
ustd ortulmus iyiligine inanan ve bu értmenin tim sugu-
nu topluma, devlete, egitimdeki kultar kurumlanna yukleyen
Rousseau'nun batil inancimn yankilan duyulur. Ne yazik ki,
boyle her devrimin, en yabanil enerjileri en eski ¢aglarin ¢oktan
gomilmus korkuncluklan ve ¢lcusuzlukleri olarak yeniden di-
rilttigini, tarihsel deneyimden biliyoruz: yani biliyoruz ki bir
devrim elbette donuklasms insanlikta bir enerji kaynag olabi-
lir, ama asla insan dogasinin bir duzenleyicisi, yapi ustasl, sanat-
cist, yetkinlestiricisi olamaz. — Voltaire’in ol¢ali, duzenle-
meye, anindirmaya ve yeniden insaya egilimli dogasi degil, Ro -
usseau’nun tutkulu budalaliklan ve yari-yalanlan uyandirdi-
lar devrimin iyimser tinini, ona kargi soyle sesleniyorum ben de:
“Ecrasez l'infame!™ Aydinlanma ve ilerici gelisme-
nin tini onun yuzinden kacinlmistr ¢cok uzaga: bakahm —
herkes kendinde baksin — onu geri ¢agirmak olanakli mi?

464.

Ol¢u. — Dusinmenin ve bilimsel arastirmanin tam Kkarar-
lihg, yani 6zgur tinlilik bir karakter ozelligi halini aldiginda, ey-
lemi 6l¢ulii kilar: qunk hirst azaltir, mevcut enerjinin buyik bir
kismini tinsel amaglan desteklemek icin kendisine ceker, ve tim
ani degisikliklerin, yar: yararh ya da yararsiz ve tehlikeli yoninu
gosterir.
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465.

Tinin dirilisi. — Bir halk, politik hasta yataginda ge-
nellikle daha geng hisseder kendini ve yeniden bulur gig arayi-
s1 ve iddias icinde yavas yavas yitirdigi tinini. Kaltar, dorugunu
politik olarak zayiflamis zamanlara borcludur.

466.

Eski evde yeni fikirler. — Fikirlerin devriminin
ardindan, hemen kurumlarin devrimi gelmez, eski fikirler uzun
bir sare kendilerinden oncekilerin 1ssizlasmis ve tekinsizlesmis
evinde oturur ve konut sikinusindan étartt kendilerini saklarlar
daha cok.

467.

Egitim sistemi. — En buyuk devletlerde egitim siste-
mi her zaman olsa olsa vasat olacakur; bu durum, buyuk mut-
faklarda en iyi durumda vasat yemekler pisirilmesiyle ayni ne-
denden kaynaklanir.

468.
Masum yozlasma. — Kamu elestirisinin soguk hava-

sinin igeri girmedigi tdm kurumlarda, masum bir yozlasma, bir
mantar gibi yetisir (6rnegin bilim kurumlannda ve senatolarda).
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469.

Politikaci olarak bilgin.— Politikaci olan bilginle-
re, genellikle bir politikanin iyi vicdam olmalan gerektigi yollu
komik bir rol bicilir.

470.

Kuzu postuna burunmus kurt. — Hemen her
politikaci, belirli kosullarda sanki aghktan gozu dénmus bir
kurdun bir koyun aglina girmesi gibi, durust bir adama gerek
duyar: caldigl kogu yemek degil, onun yunla postunun altina
saklanmakur niyeti.

471.

Mutluluk dénemleri. — Insanlar sahip olmak degil,
sadece arzu etmek istemelerinden ve her bireyin, iyi gunleri gel-
diginde adeta huzursuzluk ve sefalet icin dua etmeyi 6grenme-
sinden dolay1, mutlu bir ¢ag asla olanakh degildir. Insamn yaz-
gist mutlu anlara yoneliktitr — her yasamda vardir boyle
anlar —, ama mutlu zamanlara degil. Yine de bu zamanlar, in-
sanlarin hayal gucunde, “daglarin otesi” olarak kalacaklardir,
atalarin mirasi olarak; ¢tinki mutluluk cagr kavrami kadim za-
manlardan beri insanin, av ve savas yoluyla siddetli bir cabadan
sonra kendini dinginlige verdigi, kollarini ve ayaklarim uzaup,
uykunun kanatlanmn yakinlarda hisirdadigim duydugu durum-
dan alinmistir. Insanin, o eski aligkanlik uyarinca, uzun sikin-
ti ve zahmet donemlerinden sonra da o mutluluk du-
rumundan, bu durumun yuksekligi ve surekliligi sonucunda
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pay alabilecegini dustunmesi yanhs bir ¢ikarimdir.
472.
Din ve yo6netim. — Devlet ya da daha somut olarak

yonetim, resit olmayan bir kitlenin vasisi olarak atandigin du-
sundugu sirece ve dini korumak mi yoksa ortadan kaldirmak
m gerektigi sorusunu bu kitle adina da irdeledigi stirece: buyuk
bir olasilikla her zaman dinin korunmasindan yana karar vere-
cektir. Cunku kayip, yoksunluk, dehset, giivensizlik dénemle-
rinde yani yonetimin sivil sahislarin ruhsal acilarim dindirmek
icin dogrudan dogruya bir sey yapamadig durumlarda, tek tek
maneviyatlar: doyuran dindir: genel, énlenemez ve simdilik ka-
cinilmaz felaketlerde (kitliklar, para krizleri, savaslar) din kitle-
nin sakin, sabirli, guvenen bir tutum icinde olmasim saglar.
Devlet yonetiminin zorunlu ya da rastlantisal eksikliklerinin, ya
da hanedanin gikarlarimn tehlikeli sonuglannin, kavrayish kisi
tarafindan fark edildigi ve onu asilestirdigi her yerde, kavrayis-
s1z kisiler tanrimin parmakla isaret ettigini gérduklerini soyleye-
cekler ve yukaridan (bu kavramda genellikle tanrsal ve in-
sani yonetim bigimi i¢ ice ge¢mistir) gelen talimatlara sabirla bo-
yun egeceklerdir: boylece yurttaslar arasindaki i¢ huzur ve gelis-
menin surekliligi korunmus olacakur. Halkin duygu birliginde,
herkes i¢in aym goraslerin ve hedeflerin bulunmasinda yatan
gii¢, bir ruhban sinifin devlet gicuyle fiyatta anlasamadigy ve sa-
vastigl ender durumlar disinda dinin korumasi ve muhru altn-
dadir. Devlet genel olarak ruhbanlan kazanmay! bilir, cunka
ruhlarin en 6zel, en gizli egitimi icin onlara gereksinim duyar ve
goruntirde ve yuzeysel olarak tamamen baska bir ¢ikari temsil
eden hizmetkarlarin degerini bilir. Ruhbanlarin yardimi olma-
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dan, simdi bile hicbir iktidar “mesru” olamaz: Napolyon kavra-
mistt bunu. — Boylece mutlak vesayetci yonetimin ve dinin
ozenle korunmasi, zorunlu olarak beraber ytirir. Bu sirada, yo-
netici kisilerin ve siniflarn, dinin kendilerine sagladigy yarar
hakkinda aydinlanmis olduklari ve onlan bir arag olarak kullan-
diklan surece, kendilerini bir dereceye kadar ustiin hissettikleri-
ni varsaymak gerekir: ki 6zgur tinliligin kokeni de budur. — Pe-
ki, yonetim kavraminin demokratik devletlerde ogretilen
tamamen farkh kavrayisi yaylmaya baglarsa ne olur? Yonetimin
halk iradesinin bir aracindan baska bir sey olmadig}, asagiya ki-
yasla bir yukarisi degil, sadece tek basina egemen olanin, halkin
bir islevi oldugu gorulurse? Burada da yonetim tarafindan hal-
kin dine karst aldigl tutumun aynisi alinabilir; Aydinlanmanin
bu yayilmasinin, halkin temsilcilerine dek ulasmas: gerekecek-
tir; dinsel avuntularin devletin amaclan icin kullanilmasi ve so-
murtlmesi o kadar kolay mumkiin olmayacakur (megerki, giic-
It parti oénderlerinin zaman zaman, aydinlanmis despotizminki-
ne benzeyen etkileri bulunsun). Ancak, devlet artik dinden bir
yarar saglayamazsa ya da halk dinsel seyler hakkinda yonetimin
dinsel kurallarda izin verebilecegi es bi¢imli butunlukli bir dav-
ranisin disinda cok cesitli dustinmeye baglarsa — zorunlu ola-
rak, dini kisisel bir mesele olarak ele almak ve onu her bireyin
vicdanina ve aliskanhgmna birakma caresi ortaya gikacakur. Bu-
nun sonucuy, her seyden once devletin isiemeden ya da kasten
nefes aldirmadign gizli ve bastirilmis dinsel heyecanlann simdi
ansizin ortaya ¢ikmalar ve asirtya varmalarn bakimindan, dinsel
duygunun daha gticlenmis gorunmesidir; daha sonra dinin uze-
rinde tarikatlanin turedigi ve dinin kisisel bir mesele haline geti-
rildigi anda bir sart canavar tohumunun ekilmis oldugu ortaya
cikar. Kavga goruntiisi, tum zayif dinsel inaniglarin birbirine
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disman olacak bigimde aciga ¢ikmasi, sonunda daha iyi ve da-
ha yetenekli olanin, dindisihig kendi 6zel meselesi yapmasindan
baska care birakmaz: bu zihniyet artik, yonetici kisilerin tininde
de agirlik kazanir ve adeta onlann iradesi disinda, aldiklan on-
lemleri, din diismamn bir karaktere burundurar. Bu durum orta-
ya ¢ikinca da, daha once devlete yar yariya ya da tamamen kut-
sal bir seymis gibi perestis eden, hala dinsel duygulara sahip in-
sanlarin ruh hali kesin devlet dusmani bir ruh haline do-
nusur; yonetimin énlemlerini pusuda beklerler, ellerinden gel-
digince engellemek, kars1 gelmek, huzursuz kilmak isterler ve
boylelikle karsi tarafin dindist olanlarini, karst koyuslannin ate-
siyle, devletten yana adeta fanatik bir hayranhga iterler; bu si-
rada bu cevrelerde dinin devletten ayrilmasindan beri manevi-
yatlarinda bir bogluk hissetmeleri ve devlete adanmakta gecici
bir ikame, bir tur yerine koyma bulmaya ¢alismalan da alttan al-
ta isler. Dindar partilerin eski durumu yeniden olusturacak ve
cark geri cevirecek guce sahip mi olduklarl, — béyle bir du-
rumda aydinlanmis despotizm (belki eskisinden daha aydinlan-
mis ve daha korkak) kaginilmaz olarak devleti elinde bulur —
yoksa dinsiz partilerin iyice yerlesip, rakiplerinin cogalmasini
birkac kusak boyunca, okul ve egitim yoluyla engelleyip sonun-
da tamamen olanaksiz mu1 kilacaklari, belki de uzun strecek bu
gecis savasimlarindan sonra anlastlir. Ama sonra, devlete duyu-
lan hayranlik onlarda da tavsar: devleti bir gizem, dunyavstu bir
kurum olarak goren dindar perestis ile birlikte devletle kurulan
hurmetli ve dinsel saygt iliskinin de sarsildig, giderek daha acik
bir bicimde cikar ortaya. Bundan boyle bireyler devlette kendi-
lerine yararli ya da zararll olabilecek yonu gortrler sadece ve
onun tzerinde etkili olabilmek i¢in her tirla yontemle bask: ya-
parlar. Ama bu rekabet cok ge¢cmeden buyur, insanlar ve parti-
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ler hizla degisirler, dagin zirvesine heniz varmislarken yeniden
ofkeyle duserler agagiya, karsilikli olarak. Yonetim tarafindan
alinan higbir onlem, onlarin kahcihgim guvencelemez; olgun
meyveler verebilmek icin onlarca, yuzlerce yil sessizce gelisme-
leri gerekmis girisimlerin karsisinda trkilar. Hi¢ kimse bir yasa
karsisinda, o yasanin ortaya koydugu siddete o an boyun eg-
mekten bagka bir yukumluliik hissetmez: ama derhal, bu yasa-
nn altini yeni bir siddet yoluyla, yeni olusmakta olan bir ¢ogun-
lukla oyma yoluna gidilir. Sonunda — giivenle soylenebilir ki
— yoneten her seye karsi gavensizligin, bu kisa soluklu sava-
simlarin yararsiz ve yipraticl yonunu kavrayisin, insanlari tama-
men yeni kararlar almaya: devlet kavramini ortadan kaldirmaya,
“ozel ve kamusal” karsithgin yok etmeye zorlamasi gerekir. Ozel
sirketler devlet islerini adim adim iclerine alirlar: eski yonetme
isinden geriye kalan en dayamkli aruk bile (6rnegin 6zel kisile-
rin ozel kisilere karsi guvenligini saglamasi gereken etkinlik) en
sonunda 6zel girisimciler tarafindan yuratulecektir. Devletin
hor goralmesi, cokiist ve 6lum, 6zel kisinin (birey demek-
ten kendimi sakiniyorum) zincirlerinden kurtulmasi, demokra-
tik devlet kavraminin mantiksal sonucudur; bu kavramin mis-
yonu budur. Bu kavram — insanca olan her sey gibi, bagnnda
fazlasiyla akil ve akildis1 tasiyan — gorevini yerine getirdiginde,
eski hastaligin tum niksedisleri asilmis olur; boylece insanligin
masal kitabinda yeni bir sayfa kapanir, her tarlu tuhaf tarih ve
belki de birkag iyi sey de okunacaktir bu sayfada. — Soyledik-
lerimizi kisaca yineleyecek olursak: vesayetci yonetimin ve dinin
cikarlart birbirleriyle atbasi giderler, oyle ki din ¢lmeye yuz tut-
tugunda, devletin de temeli sarsilir. Politik olaylann tanrsal bir
diizenine, devletin varolusundaki bir gizeme duyulan inang,
dinsel kokenlidir: din ortadan kalktuginda devlet de kagimlmaz
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olarak eski Isis bashgim' yitirecek ve artik bir hurmet duygusu
uyandirmayacakur. Halkin egemenligi, yakindan bakildiginda,
bu duygular alamindaki son bityuyt ve baul inanci da kovmaya
yarar; modern demokrasi devletin c¢okustnun tarihsel
bicimidir. Bu kesin ¢okiis sonucunda ortaya ¢ikan manzara ise
her bakimdan talihsiz bir manzara degildir: insanlarn, tam ni-
teliklerinin icinde en iyi bi¢imlenmis olanlari, akilliliklar ve
bencillikleridir; bu giglerin talepleri artik devlete karsilik dus-
muyorsa, ortaya hi¢ de bir kaos ¢ikmayacak, amaca devletten
daha uygun bir bulus, devlete galebe calacaktr. Tipki insanhigin,
bazi orgutlenmis siddet turlerinin — binlerce yil boyunca o¢rne-
gin aile siddetinden ¢ok daha guclu olan, ailenin ortaya cikisin-
dan cok once hukum suren ve dizeni saglayan soy birliginin
siddetinin — yok olup gidisini gérmesi gibi. Biz de, bir zaman-
lar Roma varhigimn uzandigl her yerde egemen olan ailenin
onemli hukuk ve erk dustncelerinin gitgide solduklarini ve za-
yifladiklanini goruyoruz. Bunun gibi, daha sonraki bir kusak da
yeryuzunun tek tek yorelerinde devletin dnemsizlestigini gore-
cektir — guntmiz insanlarinin ¢ogunun korku ve nefret duy-
madan dusunemeyecekleri bir tasarim bu. Bu tasanmi yaygin-
lastirmak ve gerceklestirmek icin ¢alismak, elbette baska bir
konudur: kisinin simdiden sabaru eline almak icin kendi akl
hakkinda fazlasiyla kendini begenmisce dugtinmesi ve tarihin
ancak yarnsini anlamis olmast gerekir — oysa, strulen topraga
daha sonra sacilacak tohumlari hi¢ kimse gosteremez hentz. O
halde, “insanlarin kurnazligina ve bencilligine” guvenelim: dev-
let simdi hala uzun bir sure ayakta kalacak ve yan cahillerin
asini gayretli ve aceleci, yikici denemelerini puskurtecektir!
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473.

Yontemleri acisindan sosyalizm. — Sosyalizm,
mirasin devralmak istedigi ve handiyse miadi dolmus bulunan
despotizmin hayalperest kugitk kardesidir; demek ki ¢abalan en
derin anlamda gericidir. Ctinku, sadece her zaman despotizmin
sahip oldugu olctide bir devlet giicint 6zlemektedir, bireyi dupe-
duz yok etmeye calisarak, ge¢mistekilerin timiinti de asmaktadur:
onun gozunde birey, doganin haksiz bir lukst olarak goriinmekte
ve toplulugun amaca uygun bir organi olarak iyilestiril-
mesi gerekmektedir. Sosyalizm, akrabaligs geregi, her zaman ikti-
dann agin agimmlanmn yakiminda goranmektedir, upki eski tipik
sosyalist Platon’un Sicilya tiranlanmin sarayinda gérinmesi gibi;
bu yuzyilin Sezarc siddet devletini arzulamakta (ve yeri geldigin-
de desteklemektedir) ¢ink, dedigimiz gibi onun mirasgtst olmak
istemektedir. Ancak, bu mirascilik bile onun amaci icin yeterli ol-
mayacaktir, daha énce benzeri gérulmemis bi¢imde tum yurttas-
larin mutlak devlet karsisinda en kolece diz ¢okmesine gereksinir
sosyalizm; devlete duyulan o eski dinsel saygiy1 hesaba katamaya-
cagindan, — o saygi mevcut tim devletleri ortadan kaldirma-
ya cahistigindan —, daha ¢ok onu ortadan kaldirmak icin isteme-
ye istemeye surekli ¢alismast gerektiginden sadece kisa surelerde,
en asir terérizm sayesinde, zaman zaman var olma umudu tasiya-
bilir. Bu ytizden kendisi i¢in sessiz sedasiz bir dehset iktidar1 ha-
zirlar ve yan egitimli kitlelerin kafasina “adalet sozcugunt”, onla-
rin aklim (bu aklin, yart egitimden yeterince ac1 cekmesinden son-
ra, tamamen celebilmek icin, bir ¢ivi gibi ¢akar. — Sosyalizm, her
turli devlet giicu yigilmasinin tehlikesini son derece zalim ve et-
kin bir bicimde 6gretmeye ve bu bakimdan bizzat devlete kars:
guvensizlik uyandirmaya yarayabilir. Boguk sesi “olabildi-
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gince cok devlet” savascighpna katldiginda, bu qighk on-
ce her zamankinden daha guraltalu olur: ama ¢ok gecmeden kar-
sit ses de bir o kadar kuvvetle ytkselir: “olabildigince az devlet”.

474,

Devletten korkan tinin gelisimi. — Eski Yu-
nan Polisi' her érgutleyici politik gig gibi, kultiuran gelismesi
karsisinda dislayic1 ve kugkuluydu; devasa temel durtasu, kal-
tar icin hemen hemen sadece felg edici ve engelleyici oldugunu
gosteriyordu. Kulttrun icinde hicbir tarihin, hicbir olusumun
gecerli olmasini istemiyordu; devlet yasasiyla saptanan egitim
tam kusaklar igin baglayict olmaliych ve bir asamada sabit tut-
maliydi. Daha sonra Platon’un kendi ideal devleti icin istedigi
de, baska bir sey degildi. Demek ki kiltir Polis’e karsin gelis-
mistir: gerci Polis dolayli yoldan ve istegi disinda yardima da ol-
mustur bu gelismeye, cunki Polis’teki bireyin tn ve mevki hir-
st o denli asirt derecede kiskirtilmustir ki, bir kez tinsel egitim
yoluna giren birey, orada da en asiri uca kadar devam etmistir.
Buna kars1 Perikles’in dvgl soylevine dayamlamaz: ¢inku bu
soylev Polis ile Atina kultura arasindaki soziimona zorunlu ba-
ginu hakkinda buytuk bir iyimser hayaldir; Thukydides, Ati-
namin Uzerine gece (veba ve gelenegin yikilis1) ¢cokmeden once
bu kaltara, éncesindeki kota guni unutturan nurlandina bir
aksam kizilhg gibi bir kez daha 1sitr.

475.

Avrupa insani ve uluslarin yok edilisi. —
Ticaret ve endustri, kitap ve mektup trafigi, tam ytiksek kaltaran
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ortakligl, mekann ve arazinin hizla degistirilmesi, tim topraksiz-
lann simdiki gocebe yasami — bu kosullar zorunlu olarak ulus-
larin, en azindan Avrupa uluslannin yok edilisini getiriyor bera-
berinde: oyle ki sturekli melezlenme sonucunda, bu uluslardan
melez bir irkin, Avrupa insaninin ortaya ¢ikmasi gerekiyor. Ulus-
larin, birbirlerine karst ulusal dasmanliklarin tretilmesi yo-
luyla birbirlerinden aynilmasi, simdiki bilincli ya da bilingsiz bu
hedefi etkiliyor ama o kangsim kisa sureli ters akimlara karsin yi-
ne de yavas yavas ileriye dogru gidiyor: bu yapay ulusalcilik da
bir zamanlar yapay Katolikligin olusturdugu kadar buytk bir teh-
like olusturuyor, ¢iinku 6ztunde azlar tarafindan ¢oklar tizerinde
ilan edilmis siddet igeren bir olaganustit durum, bir kusatma ha-
lidir ve itibarin1 korumas icin hileye, yalana ve siddete gereksi-
nir. Soylendigi gibi coklarn (halklarin) ¢ikar degil, her seyden
once belirli hanedanlann, sonra belirli ticaret ve toplum siniflari-
nin ¢tkandir bu ulusaleiliga surtkleyen; bu olgu bir kez goruldi-
gande artik hi¢ cekinmeden kendini iyi bir Avrupal:i ola-
rak tanitmak ve eylem yoluyla uluslarin kaynasmasi icin ¢alismak
gerekir: bu sirada Almanlar, eski kanitlanms 6zellikleri, halklar
arasinda dilmag ve araci olmalan sayesinde katkida bulunabilir-
ler. — Yeri gelmisken buitin bir Yahudi sorunu sadece ulusal
devletler icinde vardir, bu bakimdan azimlilikleri ve dstiin zeka-
lan, uzun stren acilar okulunda kusaktan kusaga biriktirilmis tin
ve istem sermayeleri her yerde haset ve nefret uyandiracak olgu-
de ustunlik kazanmaktadir, 6yle ki — ne denli yeniden ulusal
davransalar da — Yahudileri olasi tiim agik ve gizli felaketlerin
gunah kecisi olarak mezbahaya gonderme yazinsal kabalig, gi-
nimuzan hemen her ulusunda tehlikeli bir bicimde yayginlas-
maktadir. Uluslann korunmas: degil de olabildigince gugli bir
melez Avrupa 1rkinin uretilmesi s6z konusu oldugu surece, harg
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olarak Yahudi de herhangi bir ulusal kahnt kadar yararh ve arzu
vdlilirdir. Her ulusun, her insamin hos olmayan, hatta tehlikeli ni-
telikleri vardir; Yahudinin bir istisna olusturmasini istemek za-
limcedir. Hatta bu nitelikler buyuk ol¢ude tehlikeli ve urkitiicu
olabilir; ve belki de geng borsa~yahudisi insanligin en igreng bu-
lusudur. Yine de, toplam bir hesaplamada, tum halklann i¢inde
en acih tarihi yasamis olmasinda hepimizin de sucu bulunan, ve
(tnyanin en soylu insamm (Isa Mesih), en an bilgesini (Spinoza),
en gucli kitabini ve en etkili ahlak yasasini kendisine borglu ol-
dugumuz bir halkta ne kadar kusur aranacagim bilmek istiyo-
rum. Aynica: Ortacagin en karanlik donemlerinde, Asyah bulut
kumesi Avrupa'nin tzerine ¢oktagunde, Aydinlanmanun, tinsel
bagimsizhgin bayragini en sert kisisel baskilar altinda dik tutan ve
Avrupa'yt Asya'ya karsi savunanlar yahudi ézgur dusuntrleri, bil-
ginleri ve hekimleriydi, dunyamn daha dogal, daha akla uygun ve
her haltikarda mitsel olmayan bir aciklanisimin, sonunda yeniden
galip gelebilmesinde ve simdi bizi Yunan—~Roma antik¢aginin Ay-
dinlanmasiyla birlestiren kultar halkasinin kinlmadan kalmasin-
da onlann ¢abalannin pay1 hi¢ de az degildir. Hiristiyanhk, bat-
y1 dogululastirmak icin her seyi yaptiysa, Yahudilik de esas ola-
rak batiyr yeniden banhlasuirmaya katkida bulunmustur: belirli
bir anlamda Avrupa'nmin gorevini ve tarthini, Yunan gorevi
ve tarihinin bir devami kilmak anlamina gelir bu.

476.

Ortagagin gorunurdeki ustunlagu. — Orta-
cagda, kilise tamamen evrensel, tim insanhg kapsayan hedefle-
ri olan, ayrica insanhgin — varsayllan — en yuksek cikarlarint
savunan bir kurum olarak gorinur: buna karsihk, yakin tarihin
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gosterdigi devletlerin ve uluslarin hedefleri daraltict bir izlenim
birakirlar; darkafali, basit, maddeci, mekansal acidan simrh go-
ranurler. Ancak hayal gucti tzerindeki bu degisik etkinin bizim
yargimizi belirlememesi gerekir, cinku s6zu edilen evrensel ku-
rum yapay olarak uretilmis, kurgulara dayanan gereksinimlere
karsihk duser, bu gereksinimler henuz meveut degillerken, on-
lan énce tiretmesi gerekmistir (ruhsal kurtulus gereksinimi); ye-
ni kurumlar ise gercek gereksinim durumlarina care olurlar;
tum insanlarin ortak hakiki gereksinimlerine hizmet edecek ve
hayali ilk imgeyi, Katolik Kilisesini golgeye ve unutulmusluga
terk edecek kurumlann ortaya cikacag zaman yaklasiyor.

477.

Savas kacinilmaz. — Insanhktan, savas yapmay
unuttuysa, daha fazlasim (ya da: daha da fazlasim) beklemek, sa-
dece hayalcilik ve ayran budalahgidir. Simdilik elimizde, do-
nuklasmis halklara acik ordugahin o sert enerjisini, kisisel olma-
yan o derin nefreti, vicdan rahathig icindeki o katil sogukkanli-
ligini, dusmanin yok edilisindeki o ortak orgutleyici atesi, bu-
yuk kayiplar karsisindaki, kendisinin ve dostlarinin yasarm kar-
sisindaki o gururlu kayitsizhigl, ruhun o bogucu, deprem gibi
sarsilisini, her buyuk savasin yaptig kadar guclu ve kesin bir bi-
cimde iletebilecegimiz bagka bir ara¢ yok: buradan kopup gelen
ve her ttrlu tag1 ve doktntiyi beraberinde suriikleyen ve narin
kulturlerin ¢ayir ¢imenlerini mahveden dereler ve irmaklarla,
daha sonra elverisli kosullarda tinin atdlyesindeki carklar yeni
bir kuvvetle tersine dondurtilecektir. Kultir kesinlikle tutkular,
kot aliskanhklar ve kotulukler olmadan yapamaz. — Impara-
torlasan' Romalilar, savaslardan biraz yorulduklannda, hayvan-
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lart dovustirerek, gladyatorleri carpistirarak ve Hiristiyanlan
kovusturarak yeni enerjiler kazanmay: denemislerdir. Savasa da
hutnuyle tovbe etmis gorinen gunumuz Ingilizleri, azalan o
enerjileri yeniden uretmek icin bir baska care bulmuslardir: o
tehlikeli kesif gezilerinin, gemiyle boydan boya gecmelerin, tir-
manislarin, bilimsel amaglarla gerceklestirildigi soylenir, aslinda
her turden seruvenin ve tehlikenin fazla enerjisini donuste eve
getirmektir amag. Savasin bu tirden daha bircok ikamesi bulu-
nabilir, ama bunlarla, bu kadar yuksek kulturlu ve bu yuzden
zorunlu olarak donuk bir insanhgn, simdiki Avrupallar gibi
kaltarun araclannda kendi kaltariini ve varolusunu yitirme-
mek i¢in, sadece savaslara degil, en buyuk ve en korkung savas-
lara — yani zaman zaman barbarliga kapilmaya — gereksindigi,
daha iyi anlasilacakur.

478.

Guneyde ve kuzeyde ¢aliskanlik. — Caliskan-
lik, tamamen farkl iki tarde gikar ortaya: Guneydeki zanaatci-
lar, para kazanma durtiisinden degil, ¢tekilerin strekli gereksi-
nimlerinden otird caliskan olurlar. Aumni nallattirmak, bir araba-
y1 saglamlastirmak isteyen birisi her zaman geldigi i¢in caligkan-
dir demirci. Hi¢ kimse gelmeseydi, carsida aylakhik ederdi. Ve-
rimli bir ulkede, karmini doyurmak pek sorun yaratmaz, bunun
icin cok az ¢alismasi yeter, caliskan olmasi gerekmez; hi¢ olma-
d1 dilenir, ve haline sukreder. — Buna kargsihik Ingiliz iscinin ca-
hiskanh@gmn ardinda para kazanma duygusu yatar: isci kendi
kendisinin ve hedeflerinin bilincindedir ve mulkiyetle gice,
gucle de olabilecek en buyuk ozgurliige ve bireysel seckinlige
sahip olmak ister.
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479.
Bir tur dogustan soylulugun kokeni olarak
zenginlik. — Zenginlik zorunlu olarak bir irk aristokrasisi

olusturur, ¢unku en guzel kadinlar se¢meyi, en iyi 6gretmenle-
ti tutmay1 saglar, insanlara temizlik, bedensel idmanlar icin za-
man ve her seyden énce koreltici bedensel ¢alismadan uzak dur-
ma olana@ verir. Bu bakimdan, birkag kusak i¢inde insanlarin
seckin ve giizel devinmelerinin ve davranmalarnimn tim kosulla-
rini yaratr: daha buyuk bir maneviyat 6zgurligi, acinasi-baya-
g olanmn, patronlar karsisinda kuguk dismenin, her kurusunu
hesap ederek harcamann yoklugu. — Tam da bu olumsuz 6zel-
likler, geng bir insanin goziinde en zengin mutluluk armaganla-
ndirlar; ¢ok yoksul biri genellikle zihniyetinin seckinligiyle
mahvolur, ilerleyemez ve hicbir sey edinemez, yasama gticiine
sahip degildir soyu. — Bu arada, birisi yilda ¢ yuz ya da otuz
bin Taler' harcayabiliyorsa, zenginligin sonuclarninin hemen he-
men ayni oldugunu dastnmek gerekir: daha sonra, elverisli ko-
sullarda onemli bir artis olmaz. Ama daha azina sahip olmak, er-
kek ¢ocuk olarak avuc agmak ve kendini kucuk dasurmek kor-
kunctur: mutluluklarinm saraylarin piriltisinda, gucla ve nifuz
sahibi kisilere bagimli olmakta arayan ya da kilisede bas olmak
isteyenler icin gercek bir cikis noktasi olabilse de. (— Inayetin
magara deliklerinden, egilerek igeri girmek ogreticidir.)

480.
Haset ve usengeclik farkl: yonlerde. — Bir-

birine rakip, sosyalist ve ulusal — ya da Avrupanun farkh tlke-
lerinde isimleri her neyse — partiler, birbirlerine yakisiyorlar:
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her ikisinde de devindirici g haset ve tembelliktir. Kamplar-
dan birinde olabildigince az kol calismasi istenir, digerinde ise
olabildigince az kafa ¢alismast; birinde kitlesel bir etki amaciyla
gonulla olarak hizaya girip, siradan bir nefer olmak istemeyen,
one ¢ikan, kendi kendini yetistiren bireylerden nefret edilir; tte-
kilerde ise toplumun maddi acidan daha iyi konumdaki, en iyi
kasti — ki bu kasun asil gorevi, en yuksek kultar urtinlerini
uretmektir — yasam1 manevi agidan daha da zorlasurmakta ve
daha ¢ok sancili kilmaktadir. Kitlesel etkinin tinini, toplumun
ust siniflaninin tini yapmak basarilirsa, manevi olarak, kafada ve
yurekte kendi aralarinda zaten esit duizeyde olduklar i¢in, mad-
di agidan kendileriyle otekiler arasinda duzey esitligini ariyorlar-
sa da, sosyalist guruh tamamen haklidir. — Yiksek insanlar ola-
rak yasayin ve surekli yuksek kualtirin eylemlerini yapin — bu
sirada yasayan her sey, hakli oldugunuzu soyleyecektir size, ve
dorugunda oturdugunuz toplum duzeni, her tirlu kem goze ve
mudahaleye karst korunaklidir.

481.

Buyuk politika ve zararlari. — Nasil ki savasin
ve savas hazithigimin bir halka verdigi en buytk zararlar, savasin
masraflar, ticaretteki durgunluk degil, — sekiz Avrupa devleti
yillik iki ¢ milyarhk bir meblag bu is icin harcadigina gére, bu
zararlar ne kadar buyuk olsa da — mevcut ordulann bakimi da
degil, her y1l olaganusti buiyuk bir sayidaki en yetenekli, en gug-
Ia kuvvetli, en caligkan erkegin asker olmak igin asil ugrasilarin-
dan ve mesleklerinden uzak kalmasiysa; buytik politika yapma-
ya ve en guclu devletler arasinda kararli bir ses yukselimeyi gu-
vencelemeye koyulan bir halk da en buyuk zaran genellikle za-
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rar gorulen noktalardan gormez. Bu andan itibaren en seckin ye-
teneklerinden bir bolamunii “vatan sunagina” ya da ulusal san
hirst sunagina kurban verdigi dogrudur, oysa simdi politikann
yuttugu bu yeteneklere eskiden baska etkinlik alanlar agikt. Bu
kamusal toplu kurban vermenin' yar sira ve aslinda ondan da-
ha da korkung bir bicimde, ayni anda yuz bin sahnede surekli
oynanan bir oyun varcir: boyle politik san hirsi i¢indeki bir hal-
kin her yetenekli, caliskan, zeki, gayretli insani, bu hirsin etkisi
altinda kalir ve artik eskisi gibi tamamen isine veremez kendini:
her gin kamusal esenlige iliskin yeni bir soru ve sorun, her bir
yurttasin kafa ve yuarek sermayesinden gundelik bir kesintiyi yu-
tar: tum bu bireysel enerji ve calisma kurbanlarinin ve zararlar-
nin toplami 6yle muazzamdir ki, bir halkin politik yukselisi tin-
sel bir yoksullasmay1 ve donuklasmayi, buyuk konsantrasyon ve
tek yanhlik gerektiren yapitlar acisindan daha dusuk bir verim-
liligi adeta zorunlu olarak getirir beraberinde. Sonunda su soru-
yu sorabiliriz: Ulusun bu kaba ve rengarenk cicegine, topraklan
simdiye dek bereketli olan daha soylu, daha narin, daha zeki bit-
kilerin ve otlarin feda edilmesi gerekiyorsa, butinun (sadece
oteki devletlerin yeni devden korkusu olarak ve ulusal ticaret ve
ulasim esenliginin, dis ulkelerde zorla elde edilmis tesvigi olarak
ortaya ¢ikan) tam bu yukselisine ve gérkemine de ger mi?

482.

Bir kez daha soylemis olalim. — Kamusal go-
rusler — kisisel tembellikler.!



Dokuzuncu Ana Boliim

Kendisiyle Bas Basa Insan

483.

Hakikat dusmanlari. — Kanaatler, hakikatin yalan-
lardan daha tehlikeli diismanlandir.

484.

Tersine dunya. — Bir disiinir, hosumuza gitmeyen
bir ilke koydugunda daha sert elestirilir; oysa bunu hosumuza
giden bir ilke koydugunda yapmak daha akilhcadr.

485.

Karakterli. — Bir insan her zaman ilkelerine uydugu icin
degil, her zaman mizacina uydugu icin karakterli goruntr ¢o-
gunlukla.

486.

Gerekli bir sey. — Kiside biri bulunmali: ya dogas: gere-
gi hafif bir biling ya da sanat ve bilgi yoluyla hafifletilmis bir biling.



322

Friedrich Nietzsche

487.

Davalara duyulan tutku. -— Tutkusunu davalara
(bilimler, devletin esenligi, kiiltirel ilgiler, sanatlar) yénelten bi-
ri, kisilere duydugu tutkunun atesini ¢ok hafifletir (bu insanlar
devlet adamlarinin, filozoflarn, sanatcilarin yaraumlarinin tem-
silcisi oluslan gibi, s6z konusu davalarin temsilcileri olsalar bile).

488.

Eylemdeki dinginlik. —Nasil ki bir selale diiserken
daha yavaslar ve daha bir suzalurse, buyuk eylem insani da, ey-
lemi sirasinda eylemden onceki firunah hirsi yuzunden kendi-
sinden umulandan daha bir dinginlik icindedir.

489.

Cok derin degil. — Bir davayl tim derinligiyle kav-
rayan kisilerin, ona strekli sadik kalmalar enderdir. Derinligi
gun 1sigina cikarmuslardir iste: her zaman ¢okea berbat sey var-
dir orada gorilecek.

490.

lIdealistlerin kuruntusu. — Tum idealistler, hiz-
met ettikleri davanin dunyadaki 6teki davalardan esasen daha
iyi oldugu kuruntusuna kapilirlar ve davalar1 buyuyecekse, 6te-
ki tam insani girisimler icin gereken ayni kotu kokulu gubreyi
gerektirdigine inanmak istemezler.
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491.

Kendi kendini gozlemleme. — Insan kendi ken-
disine, kendi kendisiyle bilgilenmeye ve kusatilmaya kars: oyle
iyi korunaklidir ki, genellikle digsal tirunleri disinda kendinde-
ki hicbir seyi algilayamaz. Kendindeki asil kale gegilmezdir, hat-
ta goranmezdir, megerki dostlan ve dismanlan hainlik etsinler
ve onu kendi gizli yollarindan gecirsinler.

492.

Uygun meslek. — Erkeklerin, ashnda tum &teki mes-
leklerden daha 6nemli olduguna inanmadiklari, ya da kendieri-
ni buna ikna etmedikleri bir meslege sahip olmalan enderdir.
Kadinlann sevgilileriyle iliskileri de aymdr.

493.

Zihniyet soylulugu. — Zihniyet soylulugu, buyuk
odlgude iyi huyluluktan ve guvensizlik duymamaktan olusur ve
bu yuzden tam da kazanc diiskunii ve basarili insanlarn us:in-
luk duygusuyla ve alayla ihmal ettikleri seyi icerir.

494.

Hedef ve yollar. — Bircok kisi bir kez tuttugu yo. ba-
kimindan inatcidir, cok az kisi de hedefi bakimindan.
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495.

Bireysel bir yasam tarzinda ofkelendiren.
— Insanlar ¢ok bireyse] yasam ¢nlemlerinin tumiint, kendileri-
ni etkileyen kisiye karsi alirlar; o kiginin kendine layik gordigu
olagandis1 muameleyle, siradan varliklar olarak asagilanmis his-
sederler kendilerini.

496.

Buyuklugun ayricalig:. — Kucuk armaganlarla bu-
yuk mutluluklar vermek, buyuklugin ayricaligachr.

497.

Istemdis1 seckin. — Insan, insanlardan hicbir sey is-
tememeye ve onlara her zaman vermeye alistiginda, istemi disin-
da seckin davrarr.

498.

Kahramanligin kosullari. — Bir kisi kahraman ol-
mak isterse, daha once yilamn ejderha olmus olmas: gerekir,
yoksa gercek dusman eksik kalir.

499.

Dost. — Acy1 degil sevinci paylasmakur dost kilan.
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500.

Med-cezirden yararlanmak. — Bilgi amaciyla bi-
zi bir konuya dogru ceken ve yine bir sire sonra o konudan
uzaklastiran o i¢ akintidan yararlanmak gerekir.

501.

Kendinden sevin¢ duymak. — “Bir nesneden se-
ving duymak” denilir: ama aslinda, bir nesne sayesinde kendin-
den sevin¢ duymakur bu.

502.

Alcakgonullu. — Kisilere kargi alcakgonullii olan, sey-
lere karst (kent, devlet, toplum, zaman, insanlik) bir o kadar
guclu gosterir kendini begenmisligini. Boyle alir intikamini.

503.

Haset ve kiskanc¢lik. — Haset ve kiskanclik, insan ru-
hunun edep yerleridir. Belki bu benzetmenin devarmu getirilebilir.

504.

En seckin ikiyuzla. — Kendinden hi¢ soz etmemek,
cok seckin bir ikiyuzluluktar.
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505.

Keyifsizlik. — Keyifsizlik bedensel bir hastalikur ve ke-
yifsizlige yol acan seyin sonradan ortadan kaldinlmasiyla asla
yok olmaz.

506.

Hakikati savunanlar. — Hakikati savunanlarin say1-
s1 ondan soz etmenin en tehlikeli oldugu zamanlarda degil, en
can stkict oldugu zamanlarda en azdir.

507.

Dusmandan daha c¢ok rahatsizlik veren. —
Sempatik davranuslar bizi her kosulda ikna etmeyen, ancak her-
hangi bir nedenin (6rnegin sukran borcu) bizi mutlak bir sem-
pati goruntisunu surdirmekle yukumla kildigr kisiler, hayal
gacumuze dismanlanrmzdan daha ¢ok eziyet ¢ektirirler.

508.

Ozgur doga. — Bizim hakkimizda bir kaniya sahip ol-
madifl icin, seve seve bulunuruz 6zgur doganin iginde.

509.
Herkes bir konuda ustin. — Uygar iliskilerde,

herkes bir bagkasindan en azindan bir konuda ustun oldugunu
hisseder: herkesin, duruma gore yardim edebilecek ve bu yiiz-
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den de utanip sikilmadan yardim alabilecek biri olmasina daya-
ir genel iyiniyet.

510.

Avunma nedenleri. — Bir 6lum olayinda, avunma
nedenlerine gereksinilir cogun, acinin siddetini dindirmekten
cok, kendini bu kadar kolaylikla avunmus hissetmeyi bagslat-
mak icin.

511.

Kanaate sadik olanlar. — Yapacak cok isi olan,
kendi genel goruslerini ve bakis agilarini adeta hi¢ degistirmeden
korur. Bir fikrin hizmetinde ¢alisan biri de oyledir: fikrin kendi-
sini asla smamayacakur, bunun i¢in zamam yoktur artik; onun

tarusilabilir oldugunu kabul etmek bile aykindir ¢ikarlanna.
512.

Ahlaklilik ve nicelik. — Bir insamn bir bagkasiyla
kiyaslandiginda yuksek ahlakh olusu, genellikle, hedeflerinin
niceliksel olarak daha buyuk olusuna dayanir sadece. Dar bir
alanda kucuk hedeflerle mesgul olmak, asagiya ceker onu.

513.
Yasamin uruni olarak yasam. — Insan bilgisiyle

istedigi yere kadar uzanabilir, kendine bir o kadar nesnel gorine-
bilir: sonunda kendi biyografisinden baska bir sey degildir hasadh.

327



Friedrich Nietzsche

328
514.

Tunctan zorunluluk. — Tungtan' zorunluluk, in-
sanlarin, tarihin akisi icinde ne tunctan ne de zorunluluk oldu-
gunu kavradiklan bir seydir.

515.

Deneyimden. — Bir davanin akildisiligl, onun varolusu-
na kars bir gerekceyi degil, daha ¢cok onun bir kosulunu olus-
turur.

516.

Hakikat. — Simdi hi¢ kimse olamcil hakikatlerden ol-
muyor: fazlasiyla panzehir var.

517.

Temel kavrayis. — Hakikatin desteklenmesiyle, insan-
higin iyiligi arasinda onceden kararhlastinlmis bir uyum yokrur.

518.

Insanin yazgisi. — Derin dusiinen kisi, her zaman
haksiz oldugunu bilir, istedigince davramup yargilasa da.

519.

Kirke' olarak hakikat. — Yamlg hayvanlar insan
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yapt; hakikat, insanlan yeniden hayvan yapabilecek mi?
520.

Kalturumuziun tehlikesi. — Bizim cagimzin kaltu-
rii, kultir araglan yuzanden yok olma tehlikesiyle karsi karsiya.

521.

Buyuklik: Yon-vermek demektir. — Hicbir ir-
mak kendi basina buyik ve zengin degildir: bircok yan irmag
almasl ve siirdirmesidir onu buyuk yapan. Butin buyuk tinler-
de de durum ayrudir. Sadece, birisinin sonra bir¢ok yan irmagin
izlemesi gereken yonu vermesidir, onemli olan; bastan itibaren
az ya da ¢ok yetenekli olmasi degil.

522.
Vicdan rahatsizligli. — Insanhk icin tasidiklan

onemden soz eden insanlarin vicdanlari, s¢zlesmelerin, vaatlerin
yerine getirilisindeki siradan burjuva hukuku agisindan rahat-

sizdr.
523.
Sevilmeyi istemek. — Sevilme talebi, kendini begen-
misliklerin en buyugadur.
524.

Insanlart hor gorme. — Insanlan kicimsemenin en
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acik belirtisi, kisinin herkesi ya sadece kendi amaciun bir
araci olarak kabul etmesi ya da hi¢ kabul etmemesidir.

525.

Karsitliktan yandas. — Insanlan kendine kargi 6f-
kelendiren bir kimse, her zaman kendinden yana birilerini de
kazanmistr.

526.
Yasantilar: unutmak. — Cok dustunen, ustelik nes-

nel dusunen bir kisi, kendi yagsantilanni kolayca unutur, ama bu
yasantilarin dogurdugu dustnceleri o denli kolay unutmaz.

527.

Bir goruste israr etmek. — Bir kisi, bir gorugse
kendi basina vardigim sandig igin 1srar eder onda, bir baskasi
da o gorusu gugltkle ogrendigi ve onu kavramis olmaktan gu-
rur duydugu igin: yani ikisi de kibirden.

528.

Isitktan urkmek. — lyi eylem de kota eylem kadar
korkuyla tirker isiktan: birisi taninmakla acinin (ceza olarak) ge-
leceginden, digeri de taninmakla hazzin (yani isin icine bir kibir
doyumu girdiginde hemen sona eren, kendi kendinden duyulan
haz) yiteceginden korkar.
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520.

Gunin uzunlugu. — Igine sokacak ¢ok seyiniz varsa,
bir ginun yuzlerce cebi bulunur.

530.

Tiran dehasi. — Ruhun iginde kendini tiranca kabul
ettirmek yonunde boyun egmez bir istek kiprasiyorsa ve ates su-
rekli yaniyorsa, zayif bir yetenek bile (politikacilarda, sanatcilar-
da) yavas yavas adeta karst konulmaz bir doga gtictine dontsur.

531.

Dusmanin yasami. — Yasamim bir dugmanla savas-
maktan kazanamn, dugmamn yasamda kalmasinda ¢ikan vardir.

532.

Daha o6énemli. — Agklanmams, karanlik bir konu,
aciklanmis aydinlik bir konudan daha ¢nemli kabul edilir.

533.
Yapilan hizmetlerin kuc¢tumsenmesi. — Bir

kimsenin bize yaptug hizmetleri, bizim icin tasidiklan degere
gore degil, o kisinin onlara verdigi degere gore degerlendiririz.
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534.

Mutsuzluk. — Bir mutsuzluk isareti (sanki kendini mut-
lu hissetmek yavanlik, iddiasizlik, siradanhk isaretiymis gibi),
oOyle buyuktir ki bir kimse baska birine “Ne kadar da mutlusu-
nuz!” dediginde, protesto edilir genellikle.

535.

Korku fantezisi. — Korku fantezisi, insarun tam da en
agir seyi tasiyacagl sirada sirtina cikan o kotu maymunsu gulya-
banidir.'

536.

Tats1z rakibin degeri. — Kisi bazen bir davaya, sirf
rakipleri tatsizliklarindan vazgecmiyor diye bagh kalmay: surdu-
rar.

537.

Bir meslegin degeri. — Bir meslek dusuncesiz kilar,
budur en buyuk hayri. Cunku bir kimse siradan endiseler ve
kayglara kapildiginda, izin verildigi slctide ardina cekilebilece-
gi bir siperdir meslegi.

538.

Yetenek. — Baz insanlann yetenegi oldugundan daha az
goranur, cunku hep buytk gorevlere soyunmustur.
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539.

Genclik. — Genglik can sikicidir, ¢unka genclikte her-
hangi bir anlamda tretken olmak olanakl ya da akillica degil-
dir.

540.

Buyuk hedefler. — Kendine acik¢a buytk hedefler
koyan ve sonradan kendisinin bunlar icin zayif kaldigint goren
birisinin, genellikle bu hedeflerden acikca vazgececek gucu de
yoktur ve sonra kacinilmaz bir bicimde bir ikiyuzluye donusar.

541.

Irmakta. — Guclu sular ¢ok fazla tasi ve calihg surtkler-
ler beraberlerinde, gtclu tinler de cok fazla aptal ve karisik ka-

fay1.

542.

Tinsel ézgiurlesmenin tehlikeleri. — Bir insa~

nin ciddi anlamda tinsel 6zgurlesmesinde, onun tutkular ve
hirslant da paylarina duseni almay: umarlar gizliden gizliye.

543.
Tinin cisimlesmesi. — Bir kimse cok ve akillica du-

sunduginde, sadece yuza degil, bedeni de akilli bir gérunim
kazanir.
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544.

Kotu gormek ve kotu isitmek. — Az goren, hep
daha az sey gorur; kotu isiten, hep birseyler daha isitir.

545.

Kibirlilikte kendinden haz duymak. — Kibir-
li kisi seckin olmak degil kendini seckin duyumsamak ister, bu
yuzden hicbir kendini aldatma ve kendini kandirma yéntemini
hor gormez. Otekilerin gorusu degil, onlarin gortsu hakkindaki
kendi gorasu yatar gonlunde.

546.

Istisna olarak kibirli. — Genellikle kendi kendine

yeten kisi, bedensel olarak hastalandiginda, istisnai olarak kibir-
lidir ve takdir ve ovgu sozlerine acikur. Kendini yitirdigi 6lcude,
yabanci goruslerle, disaridan yeniden kazanmaya calismahdir
kendini.

547.
“Zekiler.”' — Tini arayann, tini yoketur.
548.
Parti seflerine isaret. — Insanlan, bir seyden yana

olduklarimi acikea ilan etmeye zorlamak miimkunse, i¢ dunyala-
nnda da ondan yana olduklarin: soyleyecek duruma getirilmis-
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lerdir genellikle; bundan boyle tutarli gérulmek isterler.
549.

Hor gorulme. — Insan, baskalan araciigiyla asagilan-
maya, kendi kendisiyle asagilanmaktan daha duyarhdir.

550.

Sukran ipi. — Yapilan iyiliklere karsilik vermeyi, kendi-
lerini sukran ipiyle bogacak kadar ileriye goturen kole ruhlar
vardir.

551.

Peygamberin marifeti. — Siradan insanlann eylem
bicimini énceden bilebilmek icin, onlarin nahos bir durumdan
kurtulmak amaciyla her zaman en az tin kullandiklarin varsay-
mak gerekir.

552.
Biricik insan hakki. — Alsilageldik olandan uzak-
lasan, olagandisinin kurbam -olur; ahsilageldik olanda kalan,
onun kolesi olur. Her haliikarda mahvolunur.

553.

Asaglya, hayvana dogru. — Insan, katla kaula gi-
lerken,' bayagilikta tum hayvanlar1 geride buakar.
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554.

Yarim bilgi. Bir yabana dili yarim yamalak konusan bi-
ri, iyl konusan birinden daha cok zevk alir bundan. Keyif yanm
bilgilidedir.

555.

Tehlikeli yardimseverlik. — Insanlann yasamin
zorlasrmak isteyen ve bunu tek bir nedenle, daha sonra onlara
yasami kolaylasurmaya iliskin kendi regetelerini, ornegin Hiris-
tiyanhgl, sunmak amaciyla yapan kisiler vardir.

556.

Caliskanlik ve vicdanlilik. — Caliskanlik ve vic-
danhlik, genellikle birbirlerine ziturlar, caliskanhk meyveleri
ham toplamak ister agactan, vicdanhlik ise asagiya dusunceye ve
parcalanincaya dek agacta birakir onlar.

557.
Supheliler. — Katlanilamayan insanlar, itham edilmeye
calisilir.
558.
Kosullar yok. — Pek cok insan yasamlari boyunca,

kendi tarzlarinca iyi olmamn firsaurn bekler.
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559.

Dostlarin yoklugu. — Dostlann yoklugu, hasede ya
da kendini begenmislige dayandirlabilir. Kimileri, dostlarim
sanshi bir duruma, haset edecek bir nedeni olmayisina borcludur.

560.

Cokluktaki tehlike. — Fazladan bir yetenege sahip
olundugunda, daha guvensiz olunur genellikle, bir yetenek da-
ha azina sahip olundugundan: upk: masanin tg¢ ayak ustinde
daha iyi durmasi gibi dort ayak ustinde durdugundan.

561.

Otekilere ornek. — lyi bir 6rnek olusturmak isteyen,
erdemine bir tutam delilik katmalidir: boylece taklit edilir ve ay-
nt zamanda asilir taklit edilen — insanlar sever bunu.

562.

Hedef tahtas1 olmak. — Baskalarmin bizim hakki-
mizdaki kéti konusmalan, aslinda bize iliskin degildir genellik-
le, tamamen farkli nedenlerden dogan bir kizginhigin, bir guice-
nikligin anlatimidir.

563.

Kolay feragat. — Kisi hayal gucunt gecmisi ¢irkinles-
tirmeye alisurdiysa, gerceklesmemis arzulardan pek act cekmez.
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564.

Tehlikede. — Ezilme tehlikesiyle, bir arabamin 6ninden
kenara kacildiginda karst karsiya kalinir en gok.

565.

Sese gore rol. — Aliskin oldugundan daha yuksek ses-
le konusmaya zorlanan kisi (drnegin bir agir isitenin ya da bu-
yuk bir dinleyici kitlesinin karsisinda), anlatacag seyleri abartir
genellikle. — Kimileri sirf, sesi bir fisildamaya daha uygun dus-
tigu icin bir komplocu, kotu niyetli bir iftiraci, bir entrikact
olur.

566.

Ask ve nefret. — Ask ve nefret kor degillerdir, ama be-
raberlerinde tasidiklan atesten kamasmistr gozleri.

567.

Yararli dismanlik. — Diinyaya hizmetlerini yeterin-
ce anlatamayan insanlar, gucla bir dusmanlik uyandirmaya cali-
sirlar. Sonra hizmetleriyle onlann kabul edilisi arasina bu dus-
manhgn girdigini — baska bazi kisilerin de aym seyi tahmin
edecegini: bunun da hizmetlerinin kabul edilisi i¢in ¢ok yararh
olacagini dusunerek avunurlar.
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568.

Itiraf. — Kisi, bir baskasina itiraf edince unutur sugunu,
ama genellikle o bir baskas1 unutmaz.

5609.

Kendi kendine yeterlilik.— Kendi kendine yeter-
liligin alun postu', dayaga kars: korur, ama ignelemelere karsi
korumaz.

570.

Alevdeki golge. — Alev, aydinlattiklarina gérandugu
kadar parlak degildir kendine: bilge de oyle.

571.

Kendi gorusleri. — Bize bir konu hakkinda ansizin
soru soruldugunda aklimiza ilk gelen gorus, genellikle kendi go-
risumuz degildir, beylik, bizim kastimiza, konumumuza, koke-
nimize ait bir gorustur sadece; kendi goruslerimiz nadiren ¢ikar-
lar yuizeye.

572.

Cesaretin kokeni. — Siradan insan tehlikeyi gorme-
diginde, fark etmediginde bir kahraman gibi cesur ve yaralan-
mazdir. Tam tersine: kahramanin yaralanabilecegi biricik yer
sirinda, yani gozanun olmadig yerdedir.
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573.

Hekimdeki tehlike. — Hekimi i¢in dogmus olmak
gerekir, yoksa hekimi yuzinden olur kisi.

574.

Mucizevi kibirlilik. — Uc kez hava tahmininde bu-
lunmaya yeltenip basanh olan biri, kehanet yetenegine sahip ol-
duguna inanir biraz, ruhunun derinliklerinde. Gururumuzu ok-
suyorsa kabul ederiz mucizevi, akildist olani.

575.
Meslek. — Bir meslek yasamin omurgasidir.
576.
Kisisel etkinin tehlikesi. — Bir baskasi tizerinde

buyuk bir manevi etkide bulundugunu hisseden kisi, onu tama-
men serbest birakmali, hatta bazen kendisine karsi cikmasina
goz yummali ve bizzat tesvik etmelidir: yoksa kacinilmaz olarak
bir diisman yaratacakur kendine.

577.

Mirasc¢ilar:t kabullenmek. — Bencilce dustinmek-
sizin buyuk bir sey kurmus olan bir kimse, mirascilar yetistirme-
ye bakar kendine. Yapitimin olast her turld mirascisini kendine
rakip olarak gormek ve onlara karsi mesru mudafa durumunda
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yasamak, tiranca ve soysuz bir yaratilisin belirtisidir.
578.

Yarim bilgi. — Yanm bilgi, tam bilgiden daha ¢ok galip
gelir: nesneleri, olduklarindan daha basit tanir ve bu ytizden gg-
risini daha anlasilabilir ve daha ikna edici kilar.

579.

Parti adamt! olmaya uygun degil. — Cok dugy-
nen bir kisi, parti adami olmaya uygun biri degildir: cok gecrre.-
den parti tzerine dusinmeye baslar enine boyuna.

580.

Kota bellek. — Kotu bellegin yarar, kisinin ayni iy
seyleri defalarca ilk kez tadiyor olmasidir.

581.
Kendine aci vermek. — Dustncenin ac1ma51z]1g17
uyusturulmay1 arzulayan huzursuz bir i¢sel tutumun belirtisidir
cogun.

582.

Sehit. — Bir sehidin muridi, ondan daha cok ac1 ceker
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583.

Eskiden kalmis kibirlilik. — Kibirli olmalan ge-
rekmeyen bazi insanlarn kibirliligi, henuz kendilerine inanma-
ya haklarimn olmadig ve bu inanci ancak baskalanndan, bozuk
paralar halinde dilendikleri zamandan kalmis ve buyumiis bir
aliskanhikur.

584.

Tutkunun puf noktasi. — Ofkeye ya da atesli bir
ask duygusuna kapilmak uzere olan kisi, ruhun bir kap gibi do-
lu oldugu bir noktaya ulasir: ama bir damlanin daha eklenmesi
gerekir: tutkuya yonelik iyiniyetin (genellikle kott de denilir).
Sadece bu noktacik gereklidir, sonra kap tasar.

585.

Hosnutsuzluk dustuncesi. — Insanlar da ormanda-
ki komurlikler gibidir. Geng insanlar ancak, komurlukler gibi
kozleri soguyup, komurlestiklerinde yararli olurlar. Buharla-
n ve dumanlar tattagu stirece belki daha ilgingtirler, ama yarar-
siz ve hatta cogun rahatsizhk vericidirler. — Insanlik her bir bi-
reyi, buytik makinelerini 1sitmak i¢in acimasizca kullaniyor: pe-
ki ama bireylerin timu (yani insanlik) sadece onlan isletmeye
yariyorsa, makineler neye yariyor? Kendileri amag olan makine-
ler, — bu mudur umana comedia?’
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586.

Yasamin akrebi. — Yasam, yuksek anlamhhk yuklu
ender tek anlardan, ve bu anlann olsa olsa golge gortinttlerinin
cevremizde gezindigi, sayisiz aralardan olusur. Sevgi, bahar, gi-
zel ezgilerin her biri, daglar, ay, deniz — her sey ancak tek bir
kez tam yurekten dilegelir: bir bicimde, tam olarak dile gelebi-
lirse. Cunku birgok insan bu anlan hig yasamaz: onlar gercek
yasam senfonisinin aralan ve duruslandir.

587.

Saldirmak ya da mudahil olmak. — Bir cizgiye
ya da partiye ya da ¢aga, onlarin sadece elden qikanlabilir yan-
n1, kotarimlesmis halini ya da onlara zorunlu olarak yapismig
“erdemlerinin kusurlarmi” gorebildigimiz icin, — belki kendimiz
de ozellikle bu yoénlere kanldigimiz i¢in, atesli bir bicimde dus-
man olma hatasini sik sik isleriz. Sonra onlara sirt gevirir, karsit
bir ¢izgi aranz; ama guglu iyl yanlanm aramak, ya da bunu ken-
dinde olugturmak daha iyi olurdu. Elbette olusmakta olan ve yet-
kinlesmemis olani, yetkinlesmemis haliyle gérip yadsimaktansa,
desteklemek icin giigli bir bakis ve daha iyi bir isteng gerekir.

588.

Algakgonulluluk. — Hakiki alcakgonullilitk vardir (ve,
bu bizim kendi kendimizin yapitt olmadigimzin bilgisidir) ve
cok iyi yakisir buyuk tine, tam da tamamen sorumsuz olus (ya-
ratig iyi icin de) disincesini tam da o kavrayabildigi icin. Bayti-
gun alcakgonulla olmayisindan, kendi guctinu hissettigi surece
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degil, kendi gictinu ancak bagkalarini inciterek, zorbaca davrana-
rak ve buna ne kadar dayanabildiklerine bakarak deneyimlemek
istediginde nefret edilir. Hatta bu genellikle gicinden emin olma
duygusunun eksikligini kanitlar ve boylelikle insanlarin onun bu-
yukliginden kusku duymalarm saglar. Bu bakimdan, al¢akgo-
nulli olmamak akillilik gorus agisindan, hig tavsiye edilmez.

580.

Gunun ilk dusuncesi. — Her gune iyi baslamanin
en iyi yolu: uyandiginda, bugun hi¢ olmazsa bir insani sevindi-
remez miyim, diye dusunmektir. Bunu yapmak dinsel dua alis-
kanlhgnin bir ikamesi olarak kabul edilebilseydi, insanlar bu de-
gisiklikten yarar gorarlerdi.

590.

Son avuntu aracl olarak kendini begenme.
— Kisi bir talihsizligi, entelektiel eksikligini, hastaligini, burada
onceden belirlenmis yazgisinin, sinaniginin ya da daha énceden
isledigi bir suca verilmis gizemli bir cezanin gorilebilecegi bir
bicimde yorumluyorsa, boylelikle kendi varligmu ilging kilar ve
dusuncesinde kendini oteki insanlann tzerine cgikanr. Gururlu
ginahkar, tim dinsel tarikatlarda bilinen bir figiirdur.

591.
Mutlulugun bitkileri. — Dunyamin sancisinin he-

men yaninda ve cogu kez onun volkanik zemininde, kucuk
mutluluk bahgesini kurmustur insan; kisi ister varolustan sade-
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ce bilgiyi isteyenin, ister boyun egip tevekkul gosterenin, isterse
de asug zorluklara sevinenin gozuyle baksin yasama — her yer-
de, felaketin yaninda biraz mutlulugun da filizlendigini goérecek-
fir. — zemin ne kadar volkanikse, mutluluk da o kadar ¢ok ola-
cakur — ancak, bu mutlulukla acinin da hakli ¢ikariimis oldu-
gunu soylemek gulung olur.

592.

Atalarin yolu. — Kisinin, babasinin ya dz dedesinin
caba harcadig bir yetenegi kendisinde gelistirmeye devam
etmesi, tamamen yeni bir seye yonelmemesi akillicadir, boylece
herhangi bir zanaatte yetkinlige ulasma olanagim elde eder. Bu
yuzden soyle der atasozi: “Hangi yolda mi at kosturacaksin? —
Atalarinin yolunda.”

593.

Egitimci olarak kibirlilik ve hirs. — Kisi, he-
niiz genel insani yararin bir araci olmadiginda, hirs eziyet cekii-
rebilir ona, ama o hedefe ulasildiginda, herkesin iyiligi icin bir
makine gibi zorunlu olarak calisir, o zaman kibirlilik gelebilir;
hirs onun uzerindeki kaba ¢alismay: tamamladiktan (onu yarar-
I kildiktan sonra) kibirlilik onu ayrintilarda insancillastiracak,
daha sosyal, daha katlanilir, daha hosgorult kilacakur.

594.

Felsefi acemiler. — Bir filozofun bilgeligini aldiginda,
yeniden yarauldigi ve buyuk bir adam oldugu duygusuyla dola-
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sir insan sokaklarda; sonra bu bilgeligi tanimayan kimselere
rastlar daha ¢ok, yani her sey hakkinda acgiklayacak yeni, bilin-
meyen bir karan vardir: bir yasa kitabini benimseyen de, artuk
bir yargig gibi davranmasi gerektigini dustntr ¢unku.

595.

Begenilmeyerek begenilme. — Dikkati cekmeyi
ve bu arada begenilmemeyi seven insanlar, dikkati cekemeyen
ve begenilmek isteyen insanlarla aymu seyi 6zlemektedirler, an-
cak ¢ok daha yuksek bir derecede ve dolayl yoldan, acikca he-
deflerinden uzaklasuklari bir asama araciligiyla ulasmak isterler
buna. Nufuz ve gug isterler, ve bu yiizden, usttinlaklerini hosa
gitmeyecek bicimde gosterirler; ¢cunku sonunda guice ulasan bi-
rinin, yapug ve soyledigi hemen her seyde begenildigini, hosa
gitmedigi yerde bile hosa gidiyormus gibi gorindugun bilirler.
— Ozgur tinli de, mumin de, onun sayesinde hosa gitmek icin
guc isterler; ogretileri ytzunden kotu bir yazgl, kovusturma,
zindan, idam tehdidiyle kars: karsiya olduklannda, ogretilerinin
boylelikle insanliga naksedilecegini ve daglanacagim dustnerek
sevinirler; gice ulasabilme yolunda, etkisini ge¢ gosterse de aci
verici ama gucla bir arag olarak gorurler bunu.

596.

Casus belli' ve benzer seyler. — Komsusuyla
savas yapmaya karar verip de bir casus belli bulan hukumdar,
bir kadina, bundan boéyle cocugunun annesi oldugunu isnat
eden bir adama benzer. Eylemlerimizin agiklanmis nedenlerinin
hemen hemen timu boyle isnat edilmis anneler degil midir?
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597.

Tutku ve hak.-— Hic kimse, ruhunun derinliklerinde
haklihigndan kusku duyan biri kadar tutkuyla s6z etmez kendi
hakkindan. Tutkuyu kendi yanina ¢ekmekle, anlama yetisini ve
onun kuskusunu uyusturmak ister: boylelikle vicdamm rahatla-
tir ve cevresindeki insanlar tizerinde basarili olur bununla.

598.

Basarisiz olanin hilesi. — Evliligi, Katolik rahiple-
rin yapug tarzda protesto eden, en alcak, en bayag haliyle an-
lamak isteyecektir onu. Bunun gibi, cagdaslarindan sayg1 gorme-
yi reddeden biri de bu kavramu dusuk anlamiyla alacaktr; boy-
lece yoksunlugunu ve ona karsi mucadelesini kolaylastirmis ola-
cakur. Ayrica, butunde cok reddedici biri, aynntida kolayhkla
hosgoru gosterecektir. Cagdaslarimn begenisinin tstine ¢tkmis
birinin, kucuk kibirliliklerle tatmin olmaktan vazgecmemesi
mumkundur.

599.

Kendini begenme yasi. — Yetenekli insanlarda asil
kendini begenme dénemi yirmi alu ile otuz yas arasindadur; ilk
olgunluk doénemidir ve yogun bir huysuzluk fazlasi icerir. Kisi,
i¢inde hissettigi sey temelinde, bunu hi¢ ya da iyi gbrmeyen in-
sanlardan saygi ve asagilanma ister ve bu istedigini ilkin alama-
yinca, hassas bir kulagin ve guctin o yaslarn tim tranlerinde,
siirlerde, felsefelerde ya da resimlerde ve muziklerde tamiyabile-
cegi o bakisla, o kendini begenmislik edastyla, o ses tonuyla in-
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tikamini alir. Daha buyuk, deneyimli adamlar ise buna gulum-
serler ve bu kadar ¢ok olmak ve bu kadar az gérunmek
yazgisina kizilan bu guzel yasi, icleri sizlayarak ammsarlar. Da-
ha sonra gercekten daha cok gorunur kisi, — amacokolma
iyl inanct yitirilmistir: sonra yasam boyunca, iflah olmaz bir ki-
birlilik delisi olarak kalinir.

600.

Aldatict ama yine de dayanikli. — Nasil ki bir
ucurumun kenarmdan yaramek ya da bir kalasin tizerinden bir
cayl gecmek icin bir korkuluga gerek duyulursa, tutunmak igin
degil, — cunkii hemen ¢okecektir, gdzde guvenlik dusuncesi
uyandirmak icin — yeniyetmelikte de bize bilingsizce korkuluk
hizmeti goren kisilere gerek duyulur; gercekten buyuk bir tehli-
keyle karsilastigimizda onlara yaslanirsak bizi korumayacaklarn
dogrudur, ama yakinimizda bir korunak olduguna dair sakinles-
tirici bir duygu verirler (6rnegin baba, ¢gretmen, dostlar, ucu
icin de ahsilageldigi gibi).

601.

Sevmeyi 6grenmek. — Sevmeyi ogrenmek gerekir,
iyl olmay1 ogrenmek gerekir, hem de genclikten itibaren; egitim
ve rastlanti bu duygularn uygulama firsati vermezse bize, ruhu-
muz kuruyacak ve sevgi dolu insanlarin sevecen buluslarini an-
lamak i¢in elverigsiz olacaktir. Becerikli bir nefret edici olmak is-
teniyorsa, nefretin de ogrenilmesi ve beslenmesi gerekir: yoksa
onun cekirdegi de yavas yavas kuruyacaktr .
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602.

Sus olarak harabe. — Cok fazla tinsel degisimden ge-
cenler, daha onceki durumlarin bazi goruslerini ve aliskanhkla-
rint korurlar, bunlar daha sonra agiklanamayan antikcagin ve gri
duvarlann bir parcas: gibi, onlann dusuncelerinin ve eylemleri-
nin arasinda yukselirler: genellikle tim yorenin sasui olurlar.

603.

Ask ve saygi. — Ask ozler, korku kacimr. Aym kisiyi en
azindan ayni zaman dilimi icinde hem sevip hem sayamayisimi-
zin nedeni budur. Cunku saygi duyan, gacu tamr, yani ondan tr-
ker: hurmettir' i¢inde bulundugu durum. Ama agk gict tanimaz,
aywran, farklilastiran, yukariya ya da asagya yerlestiren hicbir se-
yi tanimaz. Saygt duymadigy icin, saygmitk duskant insanlar se-
vilmeye karsi gizliden gizliye ya da aciktan aciga hircinlik ederler.

604.

Soguk insanlara duyulan 6nyargi. — Cabuk
tutusan insanlar cabuk sogurlar ve bundan dolay1 genelde guive-
nilmezdirler. Bu yuzden, her zaman soguk olan ya da kendini
oyle gosterenlerin ozellikle giivenilmeye deger, givenilir insan
olduklan yolunda olumlu bir ényargi vardir: onlar yavas tutusan
ve uzun sire oyle kalan kisilerle karisurihyorlar.

605.

Ozgur goruslerin tehlikesi. — Ozgur goruslere
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hafifce dokunmanin, bir tar kasinma gibi bir ¢ekiciligi vardur;
kendimizi daha fazla kaptirdigimizda, kasinan yeri ovusturmaya
baslanz; sonunda actkea aci veren bir yara olusur, yani: 6zgir
dasunce yasamdaki konumumuzda, insani iliskilerimizde bizi
rahatsiz etmeye, bize eziyet etmeye baslar.

606.

Derin aciya duyulan arzu. — Tutku gectiginde
karanlik bir 6zlem birakir ardinda ve gozden yiterken bastan ¢i-
karici son bir bakis firlatir. Yine de bir tar zevk vermis olmahdir
onun kirbacint yemek. Buna karsilik, daha slcalia duygular ya-
van gorunurler; 6yle anlasihyor ki daha siddetli bir aciy1, yavan
bir zevkten daha ¢ok ister kisi.

607.

Baskalari ve dunya hakkinda hosnutsuz-
luk. — Sik sik yapugimiz gibi, aslinda kendimizden duydugu-
muz hosnutsuzlugu bagkalarinin Gzerine yonelttigimizde, esas
olarak kendi yargimizi bulandirmaya ve yaniltmaya calisiyoruz-
dur: bu hosnutsuzlugu a posteriori' baskalarmn yarlgilan ve
eksiklikleriyle gerekcelendirmek ve boylelikle kendimizi gozden
yitirmek isteriz. — Kendi kendilerinin acimasiz yargici olan ka-
t dindar insanlar, ayni zamanda kotuluklerin ¢ogunu insanhigin
kendisine atfetmislerdir: giinahlar kendine ve erdemleri baska-
sina ayiran bir aziz hi¢ gelmemistir dunyaya: tipki, Buda’nin ta-
limatina uyarak, iyl yanini insanlardan gizleyip, sadece kota ya-
nin gosteren bir kimsenin de hic gelmedigi gibi.
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608.

Neden ve etki birbirine karisinca. — Kendi
mizacimiza uygun olan ilkeleri ve ogretileri ararniz bilingsizce,
sonunda bizim karakterimizi bu ilkeler ve ogretiler yaratmus,
ona destek ve gliven vermis gibi gorinur: oysa tam tersi olmus-
tur. Dustincemizin ve yargilarimizin sonradan, oyle gorunuyor
ki 6zimuzun nedeni yapilmis olmasi gerekir: oysa gercekte 6zu-
miiz, bizim 6yle ve boyle dustuntiyor ve yargida bulunuyor olu-
sumuzun nedenidir. — Bizi bu adeta bilingsiz komediye yazgi-
layan nedir peki? Usengeclik ve rahauna duskanluk, en az bir o
kadar da enikonu tutarl, 6zl s6z bir olarak gorulme yolunda-
ki kibirli arzu: ¢unki saygi kazandinr bu, giaven ve gig verir.

609.

Yas ve hakikat. — Geng insanlar, ilging ve 6zel olam
severler, ne kadar dogru ya da yanls olduguna aldirmaksizin.
Daha olgun tinler, hakikatteki ilging ve tuhaf yan: severler. So-
nunda, olgunlasmis kafalar hakikati, yavan ve tekdiize gorundu-
g ve siradan insanlarda can sikintist uyandirdig yontiyle de se-
verler, cunku hakikatin, tinin sahip oldugu en yuce seyi tekdu-
ze bir ¢ehreyle dile getirdigini fark etmislerdir.

610.

Kétu sairler olarak insanlar. — Kot sairlerin
dizenin ikinci yarisinda, uyak olusturacak dusunceyi aramalar
gibi, insanlar da yasamlarninin ikinci yanisinda, daha korkaklasp,
disaridan hepsi iyi bir uyum olustursunlar diye, 6nceki yasam-
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larina uyan eylemleri, tavirlar, iliskileri ararlar: ne ki yasamlan
arttk guclu bir dusuncenin egemenliginde ve hep yeni bastan
belirleniyor degildir, tam tersine, bir uyak bulma niyeti alir bu
dustincenin yerini.

611.

Can si1kintisi ve oyun.— Gereksinim bizi ise zorlar,
isin geliriyle gereksinim doyurulur; gereksinimlerin hep yeniden
dogmasi bizi ise alistinr. Gereksinimin doydugu ve adeta uyku-
ya yatug aralarda, can sikintisi ¢oker ustimuze. Nedir bu? Ise
alismakur bu, simdi yeni, fazladan bir gereksinim olarak kabul
ettirir kendini. Kisi calismaya ne denli ¢ok alisuysa, hatta belki
gereksinimlerden ne denli ¢ok ac1 cektiyse, can sikintisi o denli
guclu olacaktr. Insan, can sitkintisindan kurtulmak igin ya ote-
ki gereksinimlere yetecek olcude cahisir, ya da oyunu yani genel
olarak calismaya duyulan gereksinimden bagka bir seyi doyur-
mas1 gerekmeyen bir calismay icat eder. Oyundan bikan ve ca-
hsmasini gerektirecek yeni gereksinimler duymayan kisi, bazen,
oyunla iligkisi havada stuzilmenin dans etmekle, dans etmenin
yurumekle iliskisine benzer uicincu bir durumu, mutlu, dingin
bir devingenligi ister: sanatcilarin ve filozoflann mutluluk vizyo-
nudur bu.

612.

Resimlerden alinan ders. — Kendisinin, cocuklu-
gundan olgun erkeklik cagina kadarki doneme ait bir dizi resmi-
ne bakan kisi, erkegin delikanlya benzediginden daha ¢ok ¢o-
cuga benzedigini gorur hos bir saskinhkla: yani bu olaya karsi-
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ik dusecek bir bicimde, temel karakterden kisa streli bir yaban-
cilasmarnun ortaya giktigim ve erkegin biriken, yogunlasan gucu-
nun sonra bu yabancilasmaya ustun geldigini gortr. Bu algila-
maya, bir digeri, genclik cagimizda etrafimizdaki tim ttkula-
rin, ogretmenlerin, siyasal olaylarin guglu etkilerinin, daha son-
ra yeniden sabit bir olcuye indirilmis gorandukleri algilamas
karsilik duger: elbette igimizde yasamayi ve etkili olmayi surdur-
mektedirler, ama yine de temel duygu ve temel goras ustin du-
rumdadir ve yirmili yillarda elbette oldugu gibi regulatorler ola-
rak degil, enerji kaynaklar olarak yararlanir onlardan. Boylece,
erkegin dustncesi ve duygusu da, ¢ocuk yasindaki duygu ve du-
stincesine yeniden daha uygun gorunir — ve bu i¢ gercek, so-
zi1 edilen dissal gercekte dile gelir.

613.

Yasin tinisi. — Yeniyetmelerin konusurken, ¢verken,
azarlarken, siir soylerken kullandiklar ses tonu yetigkinlerin ho-
suna gitmez, ¢unku cok yuksektir ve ustelik ayni zamanda bo-
guk ve anlasilmazdir, boslugu sayesinde boyle bir yank: gicune
sahip olan bir kubbedeki ses gibi; ¢tinku yeniyetmelerin distin-
duklerinin ¢ogu kendi dogalarinin bereketinden ¢aghyor degil-
dir, yakinlannda dusunilenlerin, konusulanlarn, 6vmelerin,
azarlamalarin bir sesi, bir yankisidir.

Ancak, yeniyetmelerde duygular (sempati ve antipati) neden-
lerinden daha guicli bir bicimde yankilandiklan icin, duygulan-
mn sesini yeniden yukselttiklerinde, nedenlerin yokiugunu ya
da azhigm belli eden o boguk, ¢inlayan ses gikar ortaya. Olgun
yasin sesi serttir, toktur, olculu yuksekliktedir ama, net dile ge-
tirilen her sey gibi, cok kahcidir etkisi. Sonunda yashlik sesin -
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nisina genellikle belirli bir yumusakhik ve hosgoru getirir ve onn
adeta tathlasturir: ama kimi durumlarda eksilestirir de.

614.

Geride kalmis ve ileride giden insanlar. —
Guvensizlikle dolu, rakiplerinin ve yakinlarimin tim mutlu ba
sarilanna haset duyan, aykir1 dusuncelere karsi siddet kullanar
ve hiddetlenen nahos karakter, daha onceki bir kultir asamasi
na ait oldugunu, yani bir artik oldugunu gosterir: ¢unkd onun
insanlarla iligki kurma tarzi, bilek gicu' ¢agimin durumlar igin
dogru ve isabetliydi; o geride kalmuis bir insandir. Birlikie
sevinmeyi bilen, her yerde dostlar kazanan, yetisen ve olugan
her seyi sevgiyle karsilayan, baskalarinin tium onurlarini ve ba
sanlarin paylasan ve dogru olan: bir tek kendisinin bildigi ayri
caligini iddia etmeyip, alcakgonullu bir kusku icinde olan bii
baska karakter de, — insanlarin daha yuksek bir kulture ulas-
mas! icin ¢abalayan, ileride giden bir insandir. Nahos karakter,
insani iliskilerin kaba temellerinin henuz yeni yeni auldig cag
lardan gelir, digeri ise bu yapimin en yuksek katlarinda yasar,
kultaran temelinin alundaki mahzende, kilit alunda ofkelenen
ve uluyan yabanil hayvandan olabildigince uzakta.

615.

Hastalik hastas1 i¢in avuntu. — Buyuk bir du-
sunur zaman zaman hastalik hastaligiyla eziyet ediyorsa kendi
kendine, avunma amaciyla soyle diyebilir kendine: “bu asalag
besleyip buytten, senin buytik enerjindir; daha kuctk olsaydi,
daha az ac1 cekecektin.” Bir devlet adam da boyle konusmahdur,



Insanca Pek Insanca 1

kiskanchik ve intikam duygusu, genel olarak da bir ulusun tem-
silcisi oldugu i¢in, mecburen guclu bir yatkinlig olmas: gereken
hellum omnium contra omnes' ruh hali, zaman zaman kisisel
iliskilerine de s1zip, yasarmmni zorlastirdiginda.

616.

Simdiki zamana yabancilasmis. — Kendi zama-
nina buyuk ol¢ude yabancilasip, adeta onun kiyisindan geriye,
gecmis dunya goruslerinin okyanusuna suruklenmenin buyuk
yararlan vardir. Oradan kiyiya bakildiginda, kiyimin tamuntn
bigimlenisi ilk kez gorultr ve yeniden kiytya yaklasildiginda onu
bir butin olarak, oradan hi¢ ayrlmamis olandan daha iyi anla-
ma avantajina sahip olunur.

617.

Kisisel eksiklikler tzerine ekip bi¢mek. —
Rousseau gibi insanlar zayifhiklanni, eksikliklerini, adeta yete-
neklerinin gubresi gibi kullanmasim bilirler. Birisi toplumun ah-
laksizligindan ve yozlasmishigindan, kulturan stkict bir sonucu
olarak yakindiginda, kisisel bir deneyim yatar bunun temelinde;
bu deneyimin acilig: genel yargisini keskinlestirir ve attigt okla-
rin ucunu zehirler; once kendini bir birey olarak aklar ve dog-
rudan dogruya topluma, ama daha sonra dolayh olarak ve top-
lum aracihyla kendisine de yararh olacak bir sifa arar.

618.

Felsefi anlayisa sahip olmak. — Genellikle tim
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yasam durumlar1 ve olaylar i¢in bir maneviyat tutumuna, bir
tur gorige sahip olmaya calisthr — buna 6zellikle felseft bir an-
layisa sahip olmak denir. Ama bilginin zenginlestirilmesi agisin-
dan kendini boyle tekbicimlilestirmeyip, degisik yasam durum-
larinin alcak sesine kulak vermek daha degerli olabilir; bu du-
rumlar kendi gortslerini de beraberinde getirirler. Boylece kisi,
kendisine kati, kalicihign olan, tek bir birey gibi davranmayarak,
bircoklarinin yasamini ve 6zanu ogrenir ve paylasir.

619.

Hor goérmenin atesinde. — Ilkonce, onlara sahip
olan kisiyi rezil eden gorusleri dile getirmeye cesaret etmek, ba-
gimsiz olma yolunda yeni bir adimdir; o zaman dostlar ve tani-
diklar da korkmaya baslarlar. Yetenekli doga bu atesin iginden
de gecmelidir; bundan sonra daha da ¢ok kendine ait olur.

620.

Fedakarlik. — Bir se¢im yapmak gerektiginde, buyuk fe-
dakarhk kuguk fedakarliga tercih edilecektir: buyuk fedakarhig
kendimize hayran olmakla telafi ederiz ki, kucuk fedakarlikta
olanakh degildir bu.

621.

Hile olarak sevgi. — Yeni bir seyi (bir insan, bir olay,
ya da bir kitap olabilir), gercekten tanimak isteyene, bu yeni-
yi olabildigince sevgiyle kabul etmek, ondaki dasmanca, itici ve
yanhs buldugu yonleri hemen gormezden gelmek, hatta unut-
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mak iyi gelir: boylece bir kitabin yazarna en buyuk avans veri-
lir ve upkt bir yaristaki gibi hizla carpan bir yurekle, hedefine
ulasmasi istenir. Bu tavirla, yeni seyin tam yuregine, can alicl
noktasina inilmis olunur: onu tammak demektir iste bu da. Bu
asamaya varlldiginda, anlama yetisi bundan sonra cekincelerini
koymaya baglar; o abartma, elestirel sarkacin o gecici durduru-
lusu, ruhu bir konunun igine cekmek igin bir hileydi sadece.

622.

Dunya hakkinda iyi ve kot dusunmek. —
Olaylar hakkinda ister iyi ister kot diisanulsun, her zaman, da-
ha buyuk bir haz duyma avantaji vardir: ctinki 6nyargili bir iyi
goruste olaylarin (yasantilarin) icine, ashinda icerdiklerinden da-
ha fazla seker atariz. Onyargih bir kotil gorus ise, hos bir hayal-
kirikligina neden olur: olaylarda kendiliginden bulunan hos
yon, surprizin hosluguyla artar. — Ayrica kuskucu bir mizag,
her iki durumda da tam tersi bir deneyim yasayacaktir.

623.

Derin insanlar. — Gucluluklerini, izlenimlerin derin-
lesmesinden alan kisiler — onlara genellikle derin insanlar de-
nir — apansiz olan her seyde nispeten sogukkanl ve kararlidir-
lar, cunku ilk anda izlenim heniiz sigdir, ancak sonradan derin
olur. Uzun suredir ongorulen, beklenilen olaylar ya da kisilerdir
bu yaratilislar1 en ¢ok heyecanlandiran, ve sonunda geldiklerin-
de adeta akillarini baslarindan alirlar onlarin.
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624.

Yuksek benlikle kurulan iliski. — Herkesin.
yuksek benligini buldugu bir iyi gint vardir; ve gercek insancil-
lik bir kimseyi 6zgursuzlugun ve koleligin is ganlerine gore de-
gil, bu duruma gore degerlendirmeyi gerektirir. Ornegin bir res-
sama, gorebildigi ve serimleyebildigi en yuksek vizyona gore de-
ger vermek ve saygl duymak gerekir. Ama insanlar kendi yuk-
sek benlikleriyle cok farkl iliski kurarlar ve genellikle, o anda
olduklan seyi sonradan hep taklit ederek, kendi kendilerinin
oyuncusu olurlar. Kimileri, kendi ideallerinden duyduklan kor-
ku ve utanma icinde yasarlar ve onlart yadsimak isterler: kencli
yuksek benliklerinden korkarlar, cunku konustugunda, iddiali
konusmaktadir. Ayrica, bir hayalet gibi, istedigi zaman gelip is-
tedigi zaman gelmemek dzgurlugune de sahiptir: bu yuzden ge-
nellikle tannlarn bir sunusu olarak anilir, oysa baska her sey
tannlarin (rastlanunin) sunusudur da, insanin ta kendisidir o.

625.

Yalniz Insanlar. — Kimi insanlar kendileriyle bas basa
olmaya o denli ahsmislardir ki, kendilerini bagkalariyla kiyasla-
mazlar bile, sakin, neseli bir ruh hali icinde, kendi kendilerine
guzel gizel sohbet ederek, hatta gulerek monolog yasamlarini
surdururler. Ama kendilerini baskalaryla kiyaslamalari saglan-
diginda, kendilerini evhamla kuctumsemeye egilimlidirler: bu
yuzden, kendileri hakkindaki iyi, giizel, adil bir gorusu yine bas-
kalarindan yeniden ¢ grenmek zorunda kalirlar: bu ogrenil-
mig gorusu de hep yeniden biraz asagiya cekmek, pazarlikla in-
dirmek isteyeceklerdir. — Demek ki bazi insanlann yalnizlikla-
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vt bagislanmali ve, sik sik yapildigi gibi, onlara bu yuzden tzu-
lecek kadar aptal olunmamahdur.

626.

Melodisiz. — Baz insanlarda stirekli kendi iclerine da-
yanmalarl ve tim yeteneklerini armonik bir bicimde ¢nceden
hazirlamalari, oyle kendilerine ¢zgudur ki, hedefe yonelik bir et-
kinlik onlara ters gelir. Daha ¢ok, uzun armonik akorlardan olu-
san ve dallanmig, devingen bir melodinin bir baslangi¢ noktas:-
nin bile gorunmedigi bir muzige benzerler. Disaridan gelen her
warlin devinim, kayiga hemen yine armonik uyum denizindeki
yeni dengesini vermeye yarar. Modern insanlar, onlardan hic-
bir sey olmayan ama bir hi¢ olduklan da kendilerine sdylene-
meyen boyle yarauhslarla karsilastiklaninda, genellikle asin sa-
birsizlagirlar. Ama onlara bakildiginda su olagandisi soru uyamr
tek tek ruh hallerinde: melodiye ne gerek var ki? Yasamin derin
bir golde dinginlik icinde yansimasi neden yetmiyor ki bize? —
Ortacag boylesi yarauhslar bakimindan ganumuizden daha zen-
gindi. Ne kadar ender rastlantyor artik, hengamemn icinde bile,
kendi basina huzur ve nege i¢inde yasayip, kendisiyle Goethe gi-
bi konusan birine: “en iyisi, danyaya karsi icinde yasayip buyu-
dugum ve elimden atesle ve kilicla alamayacaklan derin sessiz-
liktir.”

627.
Yasamak ve yasantilamak. — Bazilanmn yasant-

larina — oénemsiz gundelik yasantlarna, yilda v¢ kez trtn ala-
bilecekleri bir tarla gibi davranmasi bildikleri; digerlerinin —

359



360

Friedrich Nietzsche

ve ne ¢oklarnin! — ise en coskulu yazgilarin dalga vurusuyla en
cesitli zaman ve halk akintilarinin i¢inden suraklendikleri ve yi
ne de kolaylkla, bir mantar gibi yukanda kaldiklan gorulurse:
sonunda insanligl azdan cok yapmasimu bilenlerden olusan bir
azinhga (en azliga) ve ¢oktan az yapmasim bilenlerden olusan
bir cogunluga ayirmaya calisilir; dinyay hicten yaratmak yeri-
ne, diinyadan bir hig yaratan o tersine buytctlerle karsilasilir.

628.

Oyundaki ciddiyet. — Cenova’da ginbatim1 saatin-
de bir kuleden uzun bir ¢an sesi duymustum: durmak bilmiyor-
du ve sanki kendi kendisine doymazmus gibi, sokaklarin gurul-
tisit uzerinde, aksam gogunde ve deniz havasinda ¢inhyordu,
urpertici, aym zamanda ¢ocuksu, hazin. O zaman Platon’un soz-
lerini ammsadim ve ansizin yuregimde hissettim: insanca
olan ne varsa, buyuk bir ciddiyete degmez;
yine de — —.

629.

Kanaat ve adalet uzerine. — Insammn tutkuyla soy-
ledigi, soz verdigi, kararlastirdigi, daha sonra sakince ve soguk-
kanhlikla savunulmalt — bu talep, insanlig) ezen en agr yukler
icin gecerlidir. Ofkenin, atesli intikamn, coskulu adanmanin
sonuglarimi tim gelecek boyunca kabul etmek zorunda kalmak
— bu duygularla her yerde ve 6zellikle sanatqilar tarafindan bir
putperestlik yapilmasi, onlara karsi daha da buyuk bir ofkeye
yol acacakur. Sanatgilar, tutkuya deger verilmesini
tohumdan yetistirirler ve bunu hep yapmislardir; gerci bir kisi-
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nin kendinde ustlendigi korkung tutku 6zur dilemelerini, 6lam-
le, sakatlanmayla, gonulli sirginle sonuglanan o intikam patla-
malarim ve kinlms kalbin o teslimiyetini de yuceltirler. Her ha-
lukarda, tutkuya duyulan meraki uyanik tutarlar, demek istiyor-
lardur ki: tutkusuz hicbir sey yapamazdiniz — bizi buyleyen ve
o varhg her tirla hirmete, her turli fedakarhga layik gosteren,
gozamuzin baglandigy bir hezeyan durumunda, belki de tama-
men uydurulmus bir varliga, bir tanriya, sadakat yemini ettik di-
ye, bir hukimdara, bir partiye, bir kadina, bir rahipler tarikati-
na, bir sanatclya, bir dusunire tim yuregimizi verdik diye —
hi¢ ayrilmayacak bicimde stk sikiya baglanmis mu oluruz? Ken-
dimizi adadigimiz o varliklarin, gercekten de bizim tasarimimiz-
da gorunen varliklar olduguna iliskin, elbette yuksek sesle dile
getirilmemis bir varsayimla verilmis, varsayimsal bir soz degil
miydi bu? Bu sadakatle kendi yuksek benligimize zarar verece-
gimizi kavramis olsak bile, yamlgilarimiza sadik kalmakla yu-
kumli miyuz? -—— Hayir, bu tirden bir yasa, bir yakumluluk
yoktur, ihanet etmemiz, sadakatsizlik gostermemiz, idealleri-
mizden hep yeniden vazge¢memiz gerekir. Bu ihanet acilari-
na neden olmadan ve bunlar yuzunden yeniden ac1 cekmeden,
yasamun bir doneminden otekine gecemeyiz. Bu acilardan kagin-
mak icin, duygularimizin kabarmasindan kendimizi sakinma-
miz zorunlu muydu? Kendimize bir kanaat degisikligi sirasinda
bu sancilann zorunlu mu olduklanni yoksa, yanilgili bir
goruse ve degerlendirmeye mi bagh olduklarini sormaliyiz daha
cok. Neden kendi kanaatlerine sadik kalana hayranlik duyulu-
yor da, onlan degistiren hor goruliyor? Korkanm yamt soyle ol-
mali: ¢inku herkes boyle bir degisiklige ancak daha ortak bir
yarar ya da kisisel korku gudulerinin neden oldugunu varsay-
yor. Demek ki: aslinda hi¢ kimsenin, ona yararh olduklari, ya da
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en azindan ona zarar vermedikleri stirece goruslerini degistirme-
digine inamiliyor. Eger durum boyleyse, bunda tum kanaatlerin
entelektuel onemiagisindan kotu bir kanit yauyor. Kanaat-
lerin nasil olustuklanm bir sinayalim; ve ¢ok fazla abartilmis
olup olmadiklarina bakalim: Sonunda, kanaatlerin degisti-
rilmesinin de her bakimdan yanhs ol¢uldugu ve bizim sim-
diye dek bu degistirmeden ¢ok fazla ac1 ¢ektigimiz ¢ikacakur or-
taya.

630.

Kanaat, bilginin herhangi bir noktasinda, mutlak hakikate
sahip olundugu inancidir. Demek ki bu inamis mutlak hakikat-
lerin varhigim kabul eder; yine bu hakikatlere ulasmak icin yet-
kin yontemlerin bulunmus oldugunu varsayar; son olarak da bu
kanaate sahip olan herkesin bu yetkin yontemleri kullandigim
varsayar. Bu ug¢ ¢nerme de, kanaat insaninin bilimsel distunme
insanu olmadigim hemen kanithyor; karsimizdaki kanaat insan
kuramsal masumiyet yasindadir ve ne denli yetiskin olsa da bir
cocuktur hala. Binlerce yil, bu ¢ocuksu varsayimlarla yasanmis-
ur ve insanhigin en gucli enerji kaynaklan bu yillarda caglamis-
nr. Kanaatleri igin kendilerini feda eden sayisiz insan bunu mut-
lak hakikat icin yaptuklanm dustnuyorlardi. Hepsi de haksizci
bu konuda: herhalde hentz hicbir insan kendini hakikate feda
etmis degildir; en azindan inamsin dogmatik anlaumi bilimdist
ya da yan bilimsel olmus olmalidir. Ama aslinda, hakli olunma-
sigerektigi dustunuldigi icin hakh olmak istenmistir. Inan-
amin elinden alinmasina izin vermek belki de bengi mutlulugu-
nu kuskulu duruma sokmak anlamina geliyordu. Son derece
onem taslyan boyle bir olayda, “istem” aklin acikea isitilebilen
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bir sufloraydu. Her cizgideki her inanamn varsayim, ¢aratu-
lemez olusuydu; karst gerekeelerin cok guclu oldugu ortaya
akuginda geriye bir tek, genel olarak akli suglamak ve hatta bel-
ki asir1 fanatizmin bayrag olarak “credo quia absurdum est™i'
dikmek kaliyordu yapacak. Tarihi boyle siddetli kilan, gorusle-
rin mucadelesi degil goruglere duyulan inancin, yani kanaatlerin
mucadelesiydi. Kanaatleri hakkinda boyle buyiik disunenlerin,
onlara her tiirden kurbanlar sunanlarin ve onurlarini, bedenleri-
ni ve yasamlarim onlarin hizmetinden esirgemeyenlerin timu
de enerjilerinin sadece yansini, hangi hakla su ya da bu kanaate
baglandiklarini, bu kanaatlere hangi yollardan vardiklarim aras-
trmaya ayirsalardi: ne kadar bariscil bir goruntm alird: insanh-
gm tarihi! Her turden zindigin kovusturulmasinda gorulen tim
o vahset sahnelerini, iki nedenden oturu yasamamis olurduk:
bir kere, engizisyoncular’ her seyden once kendi kendilerini soz-
gularlardi ve mutlak hakikati savunma kibrinin disina ¢ikmms
olurlardi; ikincisi, zindiklanin kendileri de tum dinsel tarikatla-
rin ve “dogru inanchlarin” ilkeleri gibi, kot temellendirilmis il-
kelerine, onlar1 sorguladiktan sonra, artik katilmazlardi.

631.

Herhangi bir bilgi sorunu kargisindaki tiim kuskucu ve gore-
ci tavir tizerinde, insanlarin, mutlak hakikate sahip olduklarina
inanmaya alistiklan zamanlardan kaynaklanan derin bir hos-
nutsuzluk vardir; cogunlukla otorite sahibi kisilerin (baba-
lar, dostlar, ogretmenler, hukumdarlar) kanaatlerine kayitsiz
sartsiz teslim olmak tercih ediliyor ve bu yapilmadiginda bir tar
vicdan azabi ¢ekiliyor. Bu egilim tamamen anlagilabilir ve so-
nuglar insan aklinin gelisimine karst siddetli suglamalar yapma
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hakkini vermez. Ama insanlardaki bilimsel tinin kuramsal ya
sam alanindan ¢ok, pratik yasam alanindan bilinen ve 6rnegin
Goethe'nin, tim Tasso'lar', yani bilimdist ve aymi zamanda ey
lemsiz dogalar igin bir 6fke konusu olarak Antonio’da serimle
digi, dikkatle ¢cekinme erdemini artik yavas yavas oluy
turmast gerekiyor. Kanaat insani, dikkatli dustinme insanini,
kuramsal Antonio’yu anlamamakta, kendi agisindan haklichr,
buna karsilik, biliminsaninin onu kinamaya hakk: yoktur, onu
kavrar ve ayrica, belirli durumlarda onun kendisine sarilacagini
bilir, sonunda Tasso’nun Antonio’ya sarilmasi gibi.

632.

Cok degisik kanaatlerden ge¢memis ve agina ilk diistiigi ina-
rusa takilip kalmis birisi, her kosulda tam da bu degismezlik yu.-
zinden geri kalmis kulturlerin bir temsilcisidir; (her za-
man egitilebilirligi' varsayan) bu egitim eksikligi uyarinca kati,
anlayissiz, dik kafal, yumusaklhiktan uzak, surekli itham eden,
tereddutsiiz, gorasunit kabul ettirmek icin her yola basvuran,
cunku bagka gortislerin de var olmasi gerektigim hi¢ kavrayama-
yan birisidir; bu bakimdan belki bir enerji kaynagidir ve hatta
fazlasiyla 6zgirlesmis ve gevsemis kulturlerde, iyilestiricidir bi-
le, ama sadece kendisine karsi olunmasi icin siddetle kiskartti-
gindan otara: ¢unki bu sirada onunla savasmaya zorlanan yeni
kiltaran daha narin bunyesi de giiglenir.

633.

Bizler, esas olarak hala Reformasyon cagindaki insanlarin ay
nusiy1z: nasil bagka tarlu olabilirdi ki? Ancak, artuk gorasumu-
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zun galip gelmesi icin bazi araglan kullanarﬁaylslmlz, bizi cagin
astiine ¢ikartiyor ve daha yuksek bir kultire ait oldugumuzu
kanithyor: simdi hala Reformasyon insanlanmn tarziyla, gorus-
lere kars itham ederek ve ofke patlamalariyla savasan ve basti-
ran biri, baska bir ¢cagda yasamis olsaydi, karsitlanni ateste yak-
mig olacagim ve Reformasyon karsiti olarak yasamis olsaydi, en-~
gizisyonun her turlu yontemine siginacagini belli eder. Bu engi-
zisyon o zamanlar mantikhydi. Cinkd tam kilise alaninda ilan
edilmesi gereken kusatma halinden bagka bir sey degildi, ve her
kusatma hali gibi (simdi artik o insanlarla paylasmadigimiz) ha-
kikate, kilisede sahip olundugu ve bu hakikatin, her ne
pahasina olursa olsun her tirlu kurban verilerek insanlhigin kur-
tulusu igin korunmasy gerektigi varsayimiyla, elbette en asi-
n yontemleri kullanma yetkisi veriyordu. Ama simdi artik hig
kimsenin hakikate sahip oldugu 6yle kolay kabul edilmiyor: bi-
limsel arastirmanin sagin yontemleri kuskuyu ve 6zeni yeterin-
ce yayginlastirdilar; oyle ki, goruslerini sozleri ve yapitlarmdaki
siddetle savunan birisine, simdiki kaltiran bir dusmani, en
azindan geri kalmis biri gozayle bakihyor. Ashinda, hakikate sa-
hip olundugu hissiyat elbette daha ihml ve sessiz olan, yeniden
ogrenmekten ve yeniden sinamaktan asla yorulmayacak olan,
hakikati arama hissiyatina oranla daha az gecerlidir gantumuzde.

634.

Aynca, hakikati yontemli bir bicimde arayis da, kanaatlerin
birbirleriyle savasuklari zamanlann tiranidur. Birey icin ken-
di “hakikati"nin yani kendi hakliiginin énemi olmasaydi, hi¢bir
arastirma yontemi de olmazdi; ama degisik bireylerin mutlak ha-
kikat iddialarinin sonsuz miicadelesinde, iddialann haklihgimn
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sinanacagl ve tarismanin uzlastirilabilecegi degismez ilkeler bul
mak i¢in adim adim ilerlendi. Once otoritelere gore karar verl
yordu, daha sonra karsilikli olarak sozde hakikatin bulundupu
yollar ve yontemler elestirildi; bu arada kars: ilkenin mantiks.l
sonuglarmn ¢ikartildigr ve belki de onlann zararh ve mutsuzlul
verici bulundugu bir dénem yasandi: sonra buradan herkes rak:
binin kanaatinin bir yamlg: icerdigi yargisina varacaku. D su
nirlerin kisisel micadelesi, sonunda yontemleri oy
le keskinlestirdi ki, gercekten hakikatler kesfedilebildi ve dali.
onceki yontemlerin ¢ikmazlari, herkesin goziintin énune serils

635.

Bir butun olarak bilimsel yontemler, bilimsel arastirmamin en
az herhangi bir sonucu kadar énemli bir dranudurler: gunki bi
limsel tin, yontemi kavrayisa dayanir ve bu yontemler kaybol
saydi bilimin tam sonuglari, batil inancin ve sagmaligin yeniden
ustunluk kurmasini engelleyemezlerdi. Zeki insanlar bilimin
urtnlerinden istedikleri kadar 6 grensinler: konusmalarin
da ve ozellikle hipotezlerinde, bilimsel tine sahip olmadiklar
fark edilir yine de: her bilimsel insamin ruhunda uzun bir ahsur
ma sonucunda kok salmis olan, disuncenin yanls yollarina kar
s1 icgadusel gavensizlige sahip degillerdir. Bir konu hakkinda
herhangi bir hipotez bulmak yeter onlara, boylece bu hipotezin
atesli savunucusu olurlar ve bu isin bittigini dustinurler. Daha
bir goruse sahip olmak bile: bu gorusin fanatigi olmak ve bun-
dan boyle o goruse bir kanaat olarak yureginde yer vermek de-
mektir onlar i¢in. Agiklanmamis bir konuda, akillarina ilk gelen
ve bu konunun bir aciklamasiymus gibi gorunen fikirle cosarlar:
ozellikle politika alaninda, surekli en kot sonuglar dogar bura-
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dan. — Bu yuizden herkes en azindan bir bilimi bastan sona
Oprenmis olmahdir: o zaman yontemin ne demek oldugunu ve
son derece temkinliligin ne denli gerekli oldugunu bilir. Ozel-
likle kadinlara tavsiye edilmelidir bu: simdi ¢aresizce tim hipo-
tezlerin, ozellikle zekice, hayranlhk verici, canlandinci, guclendi-
rici izlenimi birakanlarin kurbanlan olarak kadinlara. Daha ya-
kindan bakildiginda, tum kultarlulerin en buyik bélimunun
simdi bile bir disunurden sadece kanaatleri istedigi ve kanaat-
lerden baska bir sey istemedigi, sadece kuctik bir azinligin ke-
sinlik istedigi fark edilir. Birileri, boylelikle kendileri de bir
kuvvet artisi elde etsinler diye, giglu bir bi¢imde suruklenmek
isterler; bu azlar ise, kisisel yararlan ve s6zu edilen kuvvet arti-
sint hesaba katmayan, nesnel bir ilgi duyarlar. Dustnir bir da -
hiymis gibi davranip, kendini ¢yle gosterdiginde, yani kendisi-
ne otorite yakisan yuksek bir varlik gibi baktiginda, buyuk 6l¢t-
de agir basan o simfa gavenir. O tirden bir deha, kanaatlerin
kozanu sondurmedigi ve bilimin dikkatli ve algakgonullu bilin-
cine karst kugku uyandirdigy surece ve hakikatin bir taliplisi ol-
duguna ne kadar ¢ok inansa da, bir dusmanidir hakikatin.

636.

Elbette tamamen farkli bir deha turu, adaletlilik dehast var-
dir; ve bu turd, herhangi bir felsefi, siyasal ya da sanatsal deha-
dan daha az degerli bulma karar veremem. Bu dehanin tarz,
Onyarginin olaylar hakkinda goz kamastirdigi ve kafa kansurdi-
g1 her seyden, icten bir isteksizlikle uzaklasmakur; sonunda
kanaatlerin bir dusmanidir, ¢inku canh ya da élu,
gercek ya da dustnilmus her seye, hakki neyse onu vermek is-
ter — bunun icin onun an bilgisine sahip olmahdir; bu yuzden
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her seyi en iyi 1sigin altinda tutar ve dikkatli bir gozle dolagir el
rafinda. Sonunda, kendi rakibine kor ya da miyop “kanaate” (er
keklerin deyisidir bu: — kadinlar ise “inang” der ona) gosterc
cektir neyin kanaat oldugunu — hakikat ugruna.

637.

Tutkulardan gorasler dogar; Tinin tsengeclig
bunlan kanaatler halinde dondurur. — Ne ki, 6zgur,
durmaksizin devinen bir tini hisseden, surekli degisim yoluyla
engelleyebilir bu donmay: ve toplam olarak, distnen bir ¢ig gi-
biyse, gorasler degil, sadece kesinlikler ve tam ¢l¢tlmus olasilik-
lar olacakur kafasinda. — Oysa, kansik ¢ze sahip olan ve kah
atesle narlasan, kah tinden donan bizler tzerimizde tamdigimz
biricik tanrnca olarak adaletin énunde diz ¢6kmek istiyoruz. Igi-
mizdeki ates bizi genellikle haksiz, ve o tanriga anlaminda,
kirli yaptyor: bu durumda asla onun elini tutamayiz, onun hos-
nutlugunun ciddi galumseyisi asla bize bagh degildir; utangla
sunuyoruz acimizl, ceza ve kurban olarak, ates bizi yakuginda,
tiketmek istediginde. Tindir bizi tamamen kozlegip komiir-
lesmekten kurtaran; bizi zaman zaman adaletin kurban sunagin-
dan ¢ekip alir ya da asbestten bir értu serer ustimuze. Atesten
kurtulunca, tinin siruklemesiyle dolasiriz sonra, gorasten gori-
se, taraf degistirerek, ihanet edilebilecek tim seylerin soylu
ihanet edeni olarak — yine de duymayz hicbir sugluluk.

638.

Gezgin. — Akln 6zgirlagane bir nebze ulasmis kisi, yer-
yazunde bir gezginden bagka hicbir sey olarak hissedemez ken-
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(lini — nihai bir hedefe dogru giden bir yolcu olarak hisset-
mese de: cunku yoktur bu nihai hedef. Ama elbette gozierini
dort agmak, dunyadaki her seyin nasil olup bittigini gérmek is-
ter; bu yuzden yuregini her tarlu aynntiya baglayamaz siki siki-
ya, degisimden ve gegicilikten seving duyabilmesi i¢in kendisin-
de de gezgin birseyler olmalidir. Elbette, boyle bir insanin yorul-
lugu ve dinlenecegi kentin kapisini kilitli buldugu kotu gecele-
ri de gelecektir; ustelik belki de, sarktaki gibi, ¢6l kapiya kadar
dayaniyordur ve yirnicr hayvanlarin ulumasi kah uzaktan kah ya-
kindan duyuluyordur, guclu bir ruzgar cikiyordur, haramiler
yik hayvanlarin kaginyorlardir. O zaman korkung gece, ¢olin
ustiine ikinci bir ¢ol gibi ¢oker ve yuregi gezmekten yorgun du-
ser. Sonra sabah giinesi uzerine dogdugunda, bir ofke tanrisi gi-
bi kizgin, acilir kentin kapisi, o zaman burada yasayanlann yuz-
lerinde belki de kapinin disindakinden daha fazla ¢él, pislik, hi-
le, tekinsizlik gorir — ve gunduz daha berbatur geceden. Elbet-
te bunlar gelebilir gezginin basina; ama sonra, telafi olarak, bas-
ka yorelerin ve gunlerin seving dolu sabahlari da gelir, daha sa-
bahin karanhginda, daglarin sisi arasinda musa strulerinin dans
ettiklerini gorur yaru basinda, daha sonra égleden 6ncesi ruhu-
nun tekduzeligiyle, dagda, ormanda ve yalmzlikta kendini evin-
de hisseden ve kendisi gibi kah neseli kah dusunceli tarzlaryla
gezginler ve filozoflar olan tiim o ¢zgur tinlilere, tepedeki dalla-
rinin ve yapraklanmin kuytularindan gizel ve aydinhk seyler ati-
lan agaglarin alunda sessizce dolastiginda, sabahin gizemlerin-
den dogarak, onuncu ve onikinci ¢an vurusu arasinda nasil da
duru, aydinlanmamis, nurlanmis ferah bir ¢ehreye burtinebile-
cegini dusunurler ginun: — o gleden 6ncesinin felse-
fesini anyorlardir.
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Schon ist’s, mit einander schweigen,
Schoner, mit einander lachen, —
Unter seidenem Himmels-Tuche
Hingelehnt zu Moos und Buche
Lieblich laut mit Freunden lachen
Und sich weisse Zdhne zeigen.

Macht’ ich’s gut, so woll'n wir schweigen;
Macht’ ich’ s schlimm —, so woll'n wir lachen
Und es immer schlimmer machen,

Schlimmer machen, schlimmer lachen,

Bis wir in die Grube steigen.

Freunde! Ja! So soll’s geschehn? —
Amen! Und auf Wiedersehn!
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Guzeldir, birlikte susmak,

Daha da guzeldir, birlikte gilmek, —
Gokyuzianun ipek ortist altinda
Yaslanarak yosuna ve kayina'

Sevimli kahkahalar atmak dostlarla
Ve beyaz dislerini gostermek.

lyi yaptiysam, susalim;

Kotu yaptiysam — giilelim

Hep daha da kot yapalim,

Daha da kotu yapip, daha da kota gulelim,
Kara topraga girene kadar.

Dostlarim! Hu! Boyle olsun mu? —
Amin! Ve hoscakalin!
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Kein Entschuld’gen! Kein Verzeihen!
Gonnt ithr Frohen, Herzens-Freien
Diesem unvernunft'gen Buche

Ohr und Herz und Unterkunit!

Glaubt mir, Freunde, nicht zum Fluche
Ward mir meine Unvernunft!

‘Was ich hinde, was ich suche —,

Stand das je in einem Buche?

Ehrt in mir die Narren-Zunft!

Lernt aus diesem Narrenbuche,

Wie Vernunft kommt — _zur Vernunft“!

Also, Freunde, soll’s geschehn? —
Amen! Und auf Wiedersehn!



Insanca Pek Insanca 1

375

Ozur dilemek yok! Bagslamak yok!
Neseyi, gontl rahatligin bagislayin ona
Bu akilsiz kitaba’

Kulak ve yurek ve bilgi!

Inanin bana dostlarim, bir lanet olmad:
Bana akilsizhigim!

Ne bulduysam ben ne aradiysam —,
Yaziyor muydu ki bir kitapta?

Deliler locasina saygl duyun sahsimda!
Ogrenin bu deli kitabindan,

Nasil gelirmis aklin — “akli basina”!

Peki, dostlarim, olsun mu? —
Amin! Ve hoscakahn!
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Giorgio Colli

Insanca Pek Insancaun kendini sundugu aforizmasal ya da en
azindan fragmantar bigim, Nietzsche’nin bu yapitini daha 6nce-
kilerden acikca ayiran bir yeniliktir. Iceriklerin karsilastirilmasi,
ilk okumada edinilen bu spontan izlenimi dogrular; ayrica Ni-
etzsche biyograflarl ve yorumculart bu dénum noktasimn tze-
rinde hep 6nemle durmuslardir. Bunun kisisel alanda bir agik-
lamasin bulmak da zor gérinmemektedir, ilk agizda, Nietzsc-
he’nin Wagner'le dostlugunun (daha sonra bir kopusa déntse-
cek olan) sogumasi akla gelmektedir. Buna karsilik, Insanca Pek
Insancamin bu olgu tarafindan belirlendigi iddiasi ¢cok aceleci ve
yanlis bir iddiadir. Daha yakindan bakildiginda bu olguya daha
cok bir katalizor iglevi atfedilebilir. Baska bir deyisle: Insanca Pek
Insanca Wagner'den etkilenmis bir dinya gorustne yonelik,
dostlugun kirilganlasmast sayesinde kolaylasan bir tepki olarak
degil, daha ¢ok Wagnerle kurulan iliskinin énce destekledigi
ama sonunda engelledigi, yeni bir tinsel olgunlugun anlatimi
olarak anlasilmahdir.

Bagka yazilarinda oldugu gibi burada da Nietzsche'nin du-
stincesinde antinomik, celiskili, heterojen anlatimlarin 6tesinde,
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en keskin karsitiklarin bile, zenginligi baska turla gun isigimna
ctkamayacak buttinluklu bir kisiligin anlaumini onun sayesinde
asama asama duzenledikleri igten ice suren bir cizgi, i¢sel bir
uyum kesfedilebilir. Insanca, Pek Insanca’da ve daha onceki ya-
pitlarda savunulan gorusler arasindaki en dikkat ¢ekici karsithk,
bilimin ve sanatun konumuna iliskindir. Tragedya’nin Dogusu ve
Zamana Aykin Bakislar doneminde sanata atfedilen oncelik,
simdi net sozcuklerle bilime aktanlmistir. Ama bu gercekten bir
reddetme midir? Insanca, Pek Insanca’da bilmecemsi bir anlatim-
la soyle denir: “Bilimsel insan, sanatsal insamn gelisimini sur-
durmesidir.” (Aforizma 222). Ve ashna bakilirsa Nietzsche (In-
sanca, Pek Insanca’'da ad1 bile anilmayan) Wagner'den acikca vaz-
geciyor degildir; burada gordugumuz, sessizce onun disina ¢i-
kistir. Wagner, Nietzsche’nin kendisine gonderdigi kitab: aldi-
ginda ofkelenmisti. Kitabt asla sonuna dek okumamusti, ve her-
halde onun Nietzsche’den kopusu bu anda gerceklesmisti. Bir
¢émezinin kitabin okumaya hazirlamisti kendisini, oysa bu ¢o-
mezinin simdi birdenbire kendi vesayetinden kurtuldugunu
gormustu. Gercekten de Insanca, Pek Insanca Nietzsche'nin di-
suncesinde, ¢zgin olanin ve disaridan alinmis olanin birbirle-
rinden hentz acikca aynlmadiklan tek yanh ve sinurh bir evre-
sinden, yeni kazamlmis bir bagimsizhiga, icsel bir uyumsuzlu-
gun, kendisine ansizin bagimsiz bir dil bulmasim saglayan ve
dustincesini daha once kendisine bagdasmaz gorunen ne varsa
hepsini uyumlu bir bicimde kapsayan bir genislige goturen fel-
sefi bir derinlesme yoluyla asilmasina gecisi gostermektedir.
Peki, Nietzsche icin bilim ne demektir? Elbette antik anlam-
da bilim degil, yani birbirleriyle siki bir bag icindeki ve iclerin-
den birilerinin, digerlerinin yardimiyla taretilebilip kamitlanabil-
dikleri evrensel ilkelere dayanan bir ¢nermeler sistemi degil. An-
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cak, — Nietzsche’nin Insanca, Pek Insanca’daki savlan ve irdele-
meleri bilimsel etkinligin ornekleri olarak dusunuldiilerse —
modern anlamda bilim de degil, yani biriktirme, timevanm ve
deney yoluyla kazamlan ve sonra yine timdengelim mekaniz-
mas! igine sokulan bilgiler de degil. Nietzsche daha burada, ve
daha sonraki yazilarinda daha belirgin bir bi¢imde, mantiksal ve
tumdengelimli distincenin ozl bir elestirisini gelistiriyor ve In-
sanca, Pek Insanca’da ortaya koydugu aforizmasal bigim, kanitla-
ma zincirlerinin verimliligine duydugu guvensizlige isaret edi-
yor. Hatta, Nietzsche’nin sanatin ve tutkunun évgistnu eniko-
nu dustnilmus, adeta titiz bir bigcimde agiklamaya, tiretmeye
ve kamtlamaya calistigr Richard Wagner Bayreuth’da yazsi ile bi-
limin ya da genel olarak aklin énceliginin, icerdikleri dasunce-
lerin birbirine baglanmis olmaktan ¢ok birbirleriyle koordine
edilmis gorunduga aniden akla gelen bilgilerle ya da olsa olsa
dusunuslerle ele alindigy Insanca, Pek Insanca yazisi arasinda pa-
radoks bir karsitlik saptanabilir. Nietzsche bilimsel yetenekten
her seyden 6nce yargida bulunma, bilesenleri tm insanlarin ak-
lina i¢kin olan bir zorunlulukla degil, kavranmas: herkese nail
olmayan bir bagla bir araya gelen bir yargida bulunma yetenegi-
ni anliyor. Boylelikle 6zsel olana simirli olanda ulastyor. Bu yar-
ginm ayirt edici ozelligi, somutlugudur: 6zne ve yuklem dogru-
dan dogruya sezgisel, duyusal alandan alinirlar ya da hos olanin
ve aci verenin, istenmeye deger olamin ve kaginilabilir olanin
koklerine gonderme yapan, etik karakterdeki belirlemelerdir; ve
soyut olmak zorunda olduklarinda, mantiksal evrenseller degil,
etik ya da olsa olsa gelecekteki bir dunyaya iliskin evrenseller-
dir.

Gergekten zorunluluktan ¢ok oyuna yakin duran bu “bi-
lim”in (bu ytizden Nietzsche bilimin sanati devam ettirmeye
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yazgih oldugunu o6ne surer) gerceklestirilmesi igin, aragtirma
alaninin olaganustu genisletilmesi gereklidir. Arastirma alaninin
canl, olusum halinde kavranmasi gerektiginden, tum insanlk
tarihi incelenmek zorundadir. Bu durum da, “nesne”ye, toze, ge-
nel olarak degismez olana ve ayrica, bicimsel yonden bakilirsa,
sistematige inanci postule eden metafizige veda etmek anlamina
gelmektedir. Nietzsche'nin goziinde metafizigi hemen hemen
sadece, Insanca, Pek Insanca’min her sayfasinda mevcut bulunan
ve burada hentiz kendisine karsi bir kin duyuldugu hissedilme-
yen, sadece melankolik bir uzaklasmanin farkedildigi Schopen-
hauer temsil etmektedir. Nietzsche’nin yeni konumunu karakte-
rize etmek zordur, ve bu kitabin ve onu izleyen Tan Kizilligi ve
Sen Bilim kitaplannin tavrini pozitivist olarak tammlamakla el-
bette dogru bir yola girmis olunmaz. Pozitivist inceleme tarzi sa-
dece sistematik ve tumdengelimli dusiinmeye yoneliktir. Ama
Nietzsche’yi tamamen felsefe alaninin disina ¢ikartmakla ve onu
bir tarihci olarak damgalamakla da kendisine adil davranmis
olunmaz (megerki, onda seckin bir psikolog ya da ahlake yetisi
bulundugu kabul edilsin). Burckhardt ve Taine ya da hatta Mac-
hiavelli ve Thukydides gibi birinci sinif tarihgilerle olan benzer-
liklerine ve ortusmelerine karsin, Nietzsche’de bunlann sahip
olduklar bir seyler, sadece olaylarin yaratict bilgisi, malzemenin
yontemli bir bicimde toplanmasi bile olsa, eksiktir. Buna karsi-
ik Nietzsche’de, bunlarda bulunmayan baska bir seyler vardur.
[ste isin can alict noktast tam da burasidir. Insanca, Pek Insan-
ca’da gamsigina ¢ikan somut yargt, tipik felsefi tirden bir karar,
belki de bir fetihtir ve yeni bir bulgusal yontemle ayni degerlen-
dirmeye tabi tutulmayr hak eder. Sadece bu bile, Nietzsche'ye
felsefe tarihinde bir yer giivencelemek icin yeterlidir. Ona éncu-
ler atfetmek zordur (belki Herakleitos'un adinin anilmasi gere-
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kir), ve simdiye kadar henuz ardillanmn da ortaya citkmadig ke-
sindir. Nietzsche'nin konumu aslhnda irrasyonalist degildir ve
konumunun rasyonel olmadigini soylemek icin, felsefe haklihig-
m kanitlamak zorundadir; soyut tasanmilan timdengelimli ola-
rak birbirine baglamali (daha sonra kendilerini antimetafizik
olarak tamimlayan filozoflar da yapmistir bunu) ve bu sirada her
halukarda Nietzsche’nin karutlamaci akla yonelik elestirisini ¢u-
ratmelidir.

O halde, Nietzsche'nin aforizmaciligin rasyonel ve hatta bi-
limsel bir bilme’nin anlatimi olarak m1 gormeliyiz? Bilen bireyin,
dogru kullandiginda yasamin anlasilmasi icin anahtan buluna-
cagi, yargl yetenegi hakkindaki incelemeyi, yanhs kullanista (ya-
nilgida) inancinin, tutkularninin ve budalaliklannmn gidasin te-
min eden tum insanliga genislettigimizde, yazarin yaniu aciktir.
Igguduler, istemin gorunirdeki dolaysizhg (Schopenhauere
kars1 olimcul saldint budur) insanin baslangicsal deger yargila-
rindan dogarlar. Iggiida anlaga tabidir, ona itaat eder ve onun
tarafindan belirlenir. Yargimn yanilgis1 iggudunun dogal olmay-
sim belirler ve bu dogal olmayis da yine inancin sapkinhigim be-
lirler. Sonunda, Nietzsche'nin ruhunun Sokrates¢i yonudur bu-
rada zaferi kazanan.

Ancak bunun, sonraki yillann yapitlanyla yerini sabitlestire-
cek ve artik unutulmusluga terkedilmeyecek olsa bile, Nietzsc-
he’nin dusuncesinde sadece bir durak oldugu animsatilmahdur.
Bir 6nceki donemle olan organik baginti, boyle acik bir bicimde
ortaya ¢ikabilir. Insanca, Pek Insancamn bicim ve icerikteki ke-
sinligi, bizzat yasanmis deneyimlerin celiskililigini gerektirir. Bir
yanda antikcag tizerinde ¢ahsma, erken olgunlasmis bir antikcag
filologunun tutkulu caliskanhg, zengin tarihsel malzeme kolek-
siyonu, bugin uzerinde dusunme ve kendini ondan koparma;
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diger yanda Wagner'gil esriklige dolaysizca dalma, sorunsuz, sa-
natsal, dogaclamaci durttilerin, duygu alaninin, modernligin, ko
tamserligin ve dekadansin 6zgur birakilmasi. Nietzsche kendin
her iki deneyim alanmindan da dehsete kapilarak geri geker; bit
yanda, filologun simirliligl, tinin 6l seyler arasinda taslasmasi
yuzunden, bir yanda da fanatizmden, buginun ¢ilgin goralerin-
den, dolaysizligin ve kendini bir havariler kitlesi icinde yitirme
umudunun tehlikelerinden. Ancak, kendisi s6zkonusu oldugu
surece, bu icgtidulerin kalmasi gerekiyordu, ve megakkatli yillar-
dan sonra Nietzsche sonunda kendi bagimsizlik bicimini buldu.

Insanca, Pek Insancamin yazildigy donemden kalma (bkz.
KGW Cilt 8, s. 287-486), yayimlanmamus fragmanlar sayesinde,
bu izleklerin gelisimi yakindan izlenebilir. Yani: Nietzsche kisi-
sinde daha yakindan; ¢anku kronolojik sirayla sunulan bu me-
tinler, s6z konusu iki yihn tek tek dustuncelerini ve ruhsal du-
rumlarini ortaya koyuyor. Boylece, Schopenhauerle adeta her
gun yuruttdga tartismayl izliyoruz. Wagner'de burada sik sik
karsimiza ¢ikiyor; onun hakkindaki dustnceler acimasiz, elesti-
rel bir derinlesmeyi ortaya cikanyorlar, ama hicbir dusmanlik
gostermiyorlar. Bunun yam sira, calisma taslaklari ve yasam
programlarini, otobiyografik notlar, siirsel taslaklarla birlikte,
hepsini bir meditasyon atmosferinde, siddetlilikten uzak bulu-
yoruz — ve sonunda, ortaya cikis halinde, “6zgur tin” kavrami-
nin olusumunu goruyoruz.



Insanca Pek Insanca 1

Colli-Montinari Elestirel Toplu Basim'in Notlan

Kisaltmalar

Nietzsche'nin Yazilan ve Kitaplan

KGW-= Elestirel Toplu Basim (Nietzsche’nin Tam Yapitlari-
run Elestirel Toplu Basimi, yay. Haz. G. Colli ve M. Montinari,
Berlin 1967, W. De Gruyter, 8 bolumde yaklasik 33 cilt.)

KGB = Elestirel Toplu Mektuplar (Nietzsche'nin Tam Mek-
tuplar’'min Elestirel Toplu Basimi, yay. Haz. G. Colli ve M. Mon-
tinari, Berlin 1975, 4 bolumde 22 cilt).

KSA = Elestirel Toplu Basim’in, Nietzsche'nin yayimlanmig
kitaplari ve yayimlanmamis fragmanlarindan olusan, inceleme
edisyonu (Turkce basimin kaynak alindigi edisyon).

YTF = Yunanlilarin Trajik Caginda Felsefe

SYT = Sokrates ve Yunan Tragedyasi

TD = Tragedya'min Dogusu

DS = Zamana Aykiri Bakislar 1, David Straufs

TY = Zamana Aykin Bakslar 11, Tarihin Yasam Igin Yarari
ve Sakincasi

ES  =Zamana Aykin Bakuslar 111, Egitici Olarak Schopenhauer
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WB = Richard Wagner Bayreuth’'da

IPl = Insanca Pek Insanca

IPIT = Insanca Pek Insanca I

KK = Kangik Kamlar ve Sozler (Insanca Pek Insanca 11a)
GG = Gezgin ve Golgesi (Insanca ve Pek Insanca 11b)
TK =Tan Kizalhg

MI = Mesine Idilleri

SB = Sen Bilim

BZl = Boyle Dedi Zerdust I

BZI1 = Boyle Dedi Zerdust 1I

BZIII = Boyle Dedi Zerdust 111

BZIV = Boyle Dedi Zerdust IV

1K = lyinin ve Kotunin Otesinde

AS = Ahlakin Soykutagi

WO = Wagner Olay1

NCWs= Nietzsche Contra Wagner

D =Deccal

EH = Ecco Homo

DD = Dionysos Dityramboslari

PB = Putlann Baus

Nietzsche’nin Miisvette Defterleri ve Dosyalar

NND = Nietzsche'nin not defterleri

MI11 = Nietschemnin 1876-1882 dénemi musvettelerinin
bulundugu, Colli-Montinarinin M serisi olarak simflandirdigs
defterlerden, 100 sayfalik bir ceyrek forma defter: Heinrich Ko-
selitz’in (Peter Gast) tarafindan yazilmis, Nietzsche tarafindan
duazeltilmistir. Sadece 63-65. sayfalar Nietzsche’nin elyazisiyla
yazilmigtir.

WI18 = Colli-Montinarinin W serisi olarak siniflandirdi-



g1, Nietzsche'nin, ceyrek forma defterlerden (1884-1889) done-
mi, Insanca Pek Insanca’mn taslaklanmn yer aldign 8. defter.

Mp X1V 1= Colli-Montinarimin Mp serisi olarak simflandir-
dign, degisik formatlardaki, degisik kokenli tek yapraklann top-
landigy dosyalar dizisinde yer alan bir dosya. Bu dosyada Ni-
etzsche’'nin [Pl icin notlanimn yer aldigy “Sorrento Yapraklan”
bulunuyor. Kagida gecirenler (kismen): Albert Brenner, Hein-
rich Koselitz (Peter Gast).

Notlarda Kullanilan Kisaltmalar:

BhN = Nietzsche'nin elinden ¢ikma, baskiya hazir musvette
Enl = Elyazisi nuisha 1

En2 = Elyazisi nusha 2

Ib = llk basim

Dn = Duzelti ntishas

Dnl = Nietzsche'nin iyilestirmesinden onceki diizelti Niishast
Dn2 = Nietzsche'nin duizelti nushasindaki iyilestirmesi

Bh = Baskiya hazir musvette, ilk basim icin elyazisi numune
Tk = Temiz kopya, baskiya hazir musvettenin numunesi
Oa = On asama, temiz kopyadan énceki notlar
N = Nietzsche
NK = Nietzsche'nin kitapliginda bulunan kitaplar
[ ] = Nietzsche’nin ustinu ¢izdigi bolumler
— —— = Kesilmis, eksik kalmis cumle
/ = Elyazisinda saur sonu (cogunlukla siirlerde)
[?l = Emin olunamayan okuma
[-] = Okunamayan sozciik
[+] = Bosluk
1 = Nietzsche’nin eklemesi

[ ] = Yaymna hazirlayanin notu

385



386

< > = Yayma hazirlayanin tamamlamasi
¢tkis = belirtilen parcanin cikug, ona kaynak olusturan me-
tin parcas ya da cimle.

Metindeki tim italik bolimler, yayina hazirlayanlara (G. Colli
ve M. Montinari) aittir.

Notlarda ¢ok sik kullanilan agiklama yontemi asagidaki gibidir:

105 kalkar ... ¢ahsir] Oa. kaybolur.

Burada 105. metindeki fragman numarasini, koseli tek paran-
tezden once verilenler, metindeki génderme yapilan parcanin
baslangi¢ ve son sozcuklerini, koseli tek parantezden sonra veri-
len, italik kisaltma degisik versiyonunun bulundugu kaynag
gostermekte, sonra ilgili parcamn s6z konusu kaynaktaki versi-
yonu, 6n asamast vb. verilmektedir. Parantezden sonra italik ola-
rak verilen aciklama, dogrudan metine iliskin bir agiklamadir.

Burada, G. Colli ve M. Montinari’nin, KSA'nin 14. cildinde,
IP! I’ iliskin notlarmin buytik bir bélumu ¢evrilmistir. Turkge-
ye cevrildiginde, Almanca ve Turkcenin s¢zdizimi farkhiliklanin-
dan oturd anlamsizlasan ya da gevirisi olanaksizlasan notlar, ay-
rica Nietzsche'nin Turkceye hentuz kazandinlmamis not defter-
lerine sadece gonderme yapilan notlar alinmamstir. (M.T.)



INSANCA PEK INSANCA 1
Colli-Montinari Elestirel Edisyon Notlar

Insanca Pek Insanca, Ozgir Tinliler Icin Bir Kitap. Voltaire’in
Anisina, 30 Mayis 1778deki Olim Yildéniumii Anma—Torenine
Adand: (JP1) baghgmu tasiyan bu kitap 1778 yih Nisan ay1 so-
nunda, Chemnitz'de Ernst Sheimtzner tarafindan yayimlandi.
Nietzsche Ecco Homo'da bu kitaptan “Bir bunalimin amti” olarak
soz etti ve kitabin baglangicini “Bayreuth festivalinin ilk olarak
yapildigi haftalara” tarihledi; bu tarih 1876 Agustos ayinda, Ni-
etzschenin cep defterine Pulluk Demiri genel bashg altinda “da-
ha ¢ok stki psikoloji” yazdign donemdir. (Bkz. KGW. Cilt 6, s.
322-324). Nietzsche'nin gec otobiyografisinde yazdign her sey,
yapiuni anlamamiz icin biricik gegerli anahtar1 sunmaktadir bi-
ze, ve bu durumda da gorevimiz Nietzsche'nin IPl. hakkindaki
sozlerinin dogruluguna elbette kusku distirmeyen aynntilan
sunmaktan ibarettir. Nietzsche’nin sézunu ettigi bunalimin isa-
retleri, en ge¢ 1875 yilina kadar takip edilebilir. Gercekten, —
yapitinin ortaya cikisi agisindan bu bizi ilgilendiriyor — IPI.’nin
6nemli aforizmalarnun bir gogu belirli (ya da bir baska) amac
olmayan notlar olarak 1875 yaz aylaninda ortaya ¢ikmistir, bun-
larin arasinda érnek olarak 32, 33, 108, 114, 125, 148, 154,
158, 163, 224, 233, 234, 261, 262, 360, 474 ve 607 numarah
aforizmalar sayabiliriz. Nietzsche Bayreuth’dan Basel’e geri don-
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dugunde, 1875 yaz aylarinda biriktirdigi malzemeyi, Heinrick
Koselitz'e (Peter Gast) bir ilk temiz kopyay: dikte ettirmek, ya da
ona yazdirmak icin kullanmisuir (Eylul 1876): “Pulluk Demiri”
(M 1, 1) bu c¢ahsmamn urdnudir, bu defterde Nietzsche’nin
elinden ¢cikma duzeltmeler ve daha sonra yazilms notlar da var-
dir. Nietzsche 1876 yili Ekim ay1 basindan (Bex’de) Arahik ayi
sonuna kadar (Sorrento’da) belirli bir plana uymadan, notlarim
yazmaya devam etmistir. Besinci bir Zamana Aykin Bakis kita-
binu olusturacak “Ozgur Tinli"nin taslag, 1876 sonbaharinda én
plana qtkmmsg gorunuayor. Nietzsche, Sorrento’da Albert Brenner’e
“Pulluk Demiri” ve oteki notlar temelinde ikinci bir temiz kop-
yay1 dikte ettirdi: Kendisi de 1876 sonlarindan 1877 yaz aylan-
na kadar (Italya’dan geri dondugunde ve Rosenlauibad'da kaldi-
ginda) cep defterlerinden sayisiz notu ceyrek tabaka defterler-
den koparilmis sayfalara (“Sorrento Yapraklari”) temize cekti.
Nietzsche 1877 sonbaharinda Basel'de simdiye kadarki notlari-
na kesin bir diizen vermeye koyuldugunda, yeni kitabi i¢in za-
ten degisik bolumlemeler ve basliklar tasarlamis, sonra bunlar-
dan art arda vazgecmisti; bu denemelerinin timua KGW. 8. Cilt-
te yer alan, Nietzsche'nin saghginda yayimlanmamus fragmanlar-
dan izlenebilir. Peter Gastin temize gektigi musvette 10 Ocak
1878'de Nietzsche tarafindan son bir duizeltiden gecirilip, pey-
derpey matbaaya gonderilmistir. Nisan ayinin ortasina dek Ni-
etzsche, Peter Gast ve sonunda Paul Widmann da, duzeltiyle il-
gilenmislerdir. Duzelti sayfalari ginumuze dek kalmistur. 1886
yilinda, E.W. Fritzsch, Nietzsche’'nin daha ¢nceki yazilarinin ya-
yimlandign yayinevine tekrar sahip olunca, IPI'nin depodaki
mevcudu bir 6ns6z ve bir son siir eklenerek ve Insanca, Pek In-
sanca. Birinci Cilt. A¢tklayict Bir Onsoz Iceren Yeni Basim. (=1Pl
I) adhyla piyasaya suruldu. Bu basimda, daha énceki basimda yer



alan “Bir Onsoz Yerine” ve Voltaire’e adama yazisi ve de arka ka-
paktaki kisa metin (“Bu monologsal kitap...”) yer almiyordu.
Onsozin ve son siirin Nietzsche'nin el yazisiyla baskiya hazir
musvetteleri gunumuze kalmistir. Nietzsche'den geriye kalan
kutuphanede, ozellikle 1PI'nin ilk iki ana bslumunde Nietzsc-
he'nin elinden ¢tkmus kapsamli degisiklikleri iceren iki elyazisi
nusha bulunmaktadir. Birinci elyazis1 nushada (Enl.) 1PI., KK.
ve GG., 2. basimin 6nsozleri koyulmadan, bir arada ciltlenmis-
lerdir. Enl.'deki degisiklikler, 1885 yilina tarihleniyorlar ve kita-
bin tamamen yeniden ele alinmasi tasarisiyla baglantulidirlar; bu
planlar KGW . nin 11. cildinde yer alan, Nietzsche'nin geride bi-
rakug fragmanlarda (Yaz 1885) belgelenmektedir. Ikinci elyazi-
st nusha (En2.) da yine, bir arada ciltlenmis olarak, 2. basimin
iki cildini kapsamaktadir. En2.’'de yapilan degisiklikler kismen,
[PI'nin bize koparilmis yapraklar tizerinde ulasan 1-3 numaral
aforizmalarimin 1888 Ocak ayinda tamamen yeniden yazihsiyla
bagintihdir.

Asagidaki notlarda BhN. kisaltmasi, baskiya hazir elyazilarn-
da, Nietzsche'ye ait varyanti vurgulamaktadir.

Bir Onsoz Yerine. Bkz. Descartes, Dissertatito de Methodo recte
Utendi et veritatem in scientiis investigandi (Discours de la methode
pour bien conduire sa raison et chercher la vérité dans les sciences;
Latinceden Fransizcaya ceviren: Etienne de Courcelles): (Fuvres des
Descartes, haz. C. Adam ve P. Tannery, icinde, Paris 1897-1910, VI
5u55. Bu alintiyr bulmamizi (KGW. 1V/4, 161°de yanhs gonder-
me yapilmist1) Roberth A. Rethy’nin su degerli cahsmasina bor¢lu-
yuz: The Descartes Motto to the first Edition of Menschliches, Allzu-
menschliches, Nietzsche—Studien 5 (1976), 289-297).
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Ondeyis: Oa.: W18.,269. 120. 246. 119, W 18., 269: On-
deyis: Okurlarini genis bir ulkeler ve halklar cevresinde bula-
bilmis olan, ham ve dikkafali tinlerin bile kandinlacaklarn her-
hangi bir sanattan anlamasi gereken bu giris kitabi [tam da Al-
manya’da en ihmalkar bicimde okunmustur. Bunda sasiracak
bir sey yok: bir zaman fazlahgin istiyor, gokyuzunun ve gonlin
aydinligini, en caretkar anlamda huzuru — iyi seyler bunlar,
tam da simdiki Almanlardan kolay kolay istenemez ve alinamaz-
lar. Yapacak isleri var onlann.]: tam da Almanya'da bu kitap
simdiye dek en ihmalkar bir bicimde okunmus ve isitilmistir:
nedir bunun nedeni? “Cok sey istiyor — yanit verildi bana—
ince ve nazenin kulaklar istiyor, zaman fazlahgmi, gokytzunun
ve gonlun aydinligini, en curetkar anlamda huzuru — iyi seyler
bunlar, insafli olahm ki [simdiki Almanlardan istenemez ve ali-
namazlar]. Yapacak isleri var onlarin: bizim dustnecek seyle-
rimizin olmast ne umurlarinda?) biz ginimuz Almanlan sahip
degiliz bunlara ve bu yuzden de veremeyiz bunlar1.” — lzin var
mudir bugiin, on yil sonra, ikinci kez gezintiye génderiyorken —
— — Akullica yanit vermek demektir bu: ve buna tesekkur et-
mek i¢in — — — W 8., 120 (Devam) llk Yazilis: Bugtn size
soyleyecegim seyi, sadece bu kitabin bastan beri ithaf edilmis ol-
dugu o tyi Avrupalilarin kulagina soyleyecegim, ve Almanlan ya-
ni iyi Almanlan [acikcal kaale almayacagim, [¢unki] beni dinle-
mekten [daha iyi] daha zorunlu yapacak isleri var onlarin [ona],
buna hig kusku yok! Bu kitabin zor anlagilir oldugunu — kans-
urmaya kiskirtigim ve kisaca — yaniltugini, bir ondeyisi ve
uyar levhasini gerektirdigini ifsa etmenin ne ¢nemi var. Ikinci
Yazilis: |— Laf aramizda: o yamit buyuk bir aptallikt [ yanhs an-
lamaydi | : bunu simdiden soyleyebilirim kulaklarinza, varsaya-
lim ki, zaten bilmiyorsaniz, siz bu kitabin bastan beri ithaf edil-



mis oldugu [ozgur ti] iyi Avrupalilar ve ozgir tinler,] Elbette: si-
zin kulaklarimza soyleyeyim, siz bu kitabin bagtan beri ithaf
edilmis oldugu ozgur tinliler ve iyi Avrupalilar, o nazik Alman
yantt bir aptalhkti. Bu kitabin zor anlasilir oldugu, karnsurmaya
kiskirtug ve bastan gikartugr goruniyor? Bir 6ndeyisi ve uyan
levhasim; gerektirdigi? [o iyi Almandan tamamen baska seyler ve
varsayimlar gerektiriyor] Kesinlikle o uslu Almanin onlara dev-
retme egiliminde oldugu mutiu aylaklar i¢in bir kitap degil, [tip-
ki] ama tam da onun karsihg. W 1 8., 246: Bir gorevin ta kendi-
si olan ve “dinyaya gelen” herkesin basina gelmeli: bu gorevin
gizli stkintis ve zorunlulugu tek tek yazgilanmn her birinde onu
goze allp sabit adim ogrenmeden ¢ok once, uzun stren bir ha-
milelik gibi hilkam sturmeli. Diyelim ki siraduzeni sorunu olsun,
benim sorunum oldugunu soyleyebildigim: simdi yasamimin
oglenin[in ortasindalde gorebiliyorum, karsima cikabilmeden
once ne gibi hazirliklara (ve bizzat maskeliler gegitlerine) gerek
duydugunu bu sorunun: ve [adeta] ruhun bir seruvencisi ve
dunyaya yelken agam olarak benim [ruhun ve bircok ruhlarin
seruvenlerini deneyimlemek zorunda oldugumu, hicbir sey kay-
betmeden] ruhtaki ve bedendeki en katmerl: ve en celiskili mut-
luluk ve sikintt durumlannt deneyimlemek zorunda oldugumu
— dort bir yana kosturarak, korkusuzca, adeta sevgisiz, hicbir
seyl hor gérmeden, higbir seyi yitirmeden, her seyin tadina ba-
karak ve temelinden sinayarak, her seyi rastlanusal olandan ve
[kisisel] o anlik olandan bengi olana anndirarak ve [elekten ge-
cirerek] eliyerek [degisim insam olarak] — ta ki sonunda diye-
bileyim: iste [budur benim] yeni bir sorun! Géruyorum merdi-
venimi [I — oturdum yeni basamakta!] ve ben bizzat — otur-
dum basamaklarinin her birinde! W I 8., 119: Ondeyis I¢in her-
hangi bir zamanda herhangi bir kimsenin dunyaya benim gibi
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derin bir kuskuyla bakugin sanmiyorum: ve bakisin kosulsti.
[ozgunlugunu] farkihgimn {kendisiyle birlikte] kendisine kapt
lant i¢ine soktugu yalniz kalmanin, tarifsiz korkularini biraz In
len birisi anlayacaktir, nasil [dinlenmek, bir sureligine kendimu
unutmak <i¢in> herhangi bir yere sig<in>maya ¢alistigim — ar
zulann akrabahgn ve esitligini geregince uydurdugumu. Hem
Schopenhauer hem de Wagner hakkinda yamldigim ve onlan
kendi gereksinimlerime gore uydurdugum suclamast yoneltili-
yor bana. Dogrudur bu: nereden bileceksiniz ki, ne kadar ¢ok
yonelttigimi bu suclamayr kendime] sik sik kendimden dinlen-
mek icin, adeta kendimi bir streligine unutmak <icin> herhan-
gi bir yere sig<in>maya calistigimut herhangi bir hiirmete ya da
dusmanhga ya da bilimsellige — gereksindigimde bende eksik
olan seyl goztin ve hirsin akrabaligini ve esitligini [-] kendim
icin zorla elde ettigimi ve geregince uydurdugumu, kendimi bu
yuzden yalmz ve tek hissetmiyeyim diye. Daha gen¢ yaslarda
hem Schopenhauer hem de Richard Wagner hakkinda kendimi
bile isteye yanilttigim ve onlan kendi gereksinimlerime uygun
hale getirdigim dogrudur. Bu herhangi birinin anlayabilecegin-
den daha kott ve yiiksek bir anlamda dogrudur: ama tam da bu
kendini yamiltmada hangi kendinden~dinlenme akilhihigimun yat-
ugini nerden bilebilirsiniz? [Kendimi dogru zamanda hayal ki-
rikhigina ugratmay bilmedigim suclamas: yoneltilecek?| Ve goz-
lerimin ustundeki ortitye bir saat daha dayanamadigimi, berrak
gormek icin — kendimi goérmek icin ona yeniden katlandigim
[zaman]? — bunun yaninda baglamsiz: kendime daha kaba bir
[?] diye 27: ozdeyis] “si tacuisses, philosophus mansisses™, Boéthi-
us, de. cons. Phil. II. 7

1. Oa.: Bizde simdiye dek ahlaki estetik dinsel dnyanin kim-

* “Sussaydin filozof olarak kalirdm”. (C.N)



yast eksiktir. Burada da en degerli seyler, dusuk asagilanan sey-
lerden yapilir. — Akillica bir sey, akilsizca bir seyden, mantik
mantiksizliktan, kayitsizca bakmak, sehvetle bakmaktan, baska-
lar i¢in yasamak egoizmden, hakikat yamlgilardan nasil dogabi-
lir? — karsitlardan dogma sorunu. Tam olarak: bir karsithk de-
gildir, sadece bir yuceltmedir bu (bir seyi ol<aganlhkla> cikar-
tan). Ocak 1888’de yeniden yazihs: Kavramlarin ve Deger
Duygularinin Dunyasi. — Felsefi sorunlar, npki iki bin yil
onceki gibi, simdi yeniden hemen hemen her yazida aym bigimi
aliyorlar: bir sey kendi karsitindan nasil dogabilir, 6rnegin akil-
lica bir sey akilsizca bir seyden, duyumsayan cansizdan, mantik
mantiksizliktan, kayisizca bakmak sehvetle istemekten, bagka-
lan i¢in yasamak bencillikten, hakikat yanilgilardan? Metafizik
felsefe bu zorluk karsisinda simdiye dek birinin digerinden do-
gusunu yadsimakta ve daha yuksek deger bigilen seylerin dog-
rudan dogruya seylerin kendindeliginde ¢zgun bir baslangici ol-
dugunu kabul etmekte buldu ¢areyi. Buna karsilik, bunun tersi
bir felsefe gelmis gecmis en geng ve en radikal felsefe, bir “ken-
dindelige hi¢ inanmayan ve bunun sonucunda hem “varhik”
hem de “gorunus” kavramlarma vatandashk hakki tammayan
asil bir olus felsefesi: boyle antimetafizik bir felsefe tekil va-
kalarda (— ve tahminen tam vakalarda bu sonuca varnlacaktir)
o soru sorus biciminin yanlis oldugunu, {simdiye kadarki felse-
fenin, dilin hatk-metafizigiyle bastan cikarak) simdiye kadarki
felsefenin dil ve dilde sunulan [kaba sahtecilikler] kabalastirma-
lar ve basitlestirmeler yoluyla bastan gikarak inandig, o karsit-
hklarin hi¢ bulunmadigini, kisacast, éncelikle bunlan olusum
Gruinu ve hald olusum halinde olarak varsayan bir temel kavram-
larin kimyasinin gerekli olduguna aklimi yatirdi. Boyle kaba [ve
“egoist olmayan eylem” gibi, “kayitsizca bakmak” gibi, “salt akil”
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gibi koylu isi kavramlarla] ve dort koseli, “egoistce” ve “egoiste
olmayan” gibi, hirs ve tinsellik, “canli” ve “6lu”, “hakikat” ve “ya-
nilgl” gibi kars1 karsiya koymalardan, bir defada nihai olarak
kurtulmak i¢in, mikroskopik bir psikolojiye oldugu kadar, sim-
diye dek karsilasilmamis ve izin bile verilmemis olan her
turden tarihsel perspektifler—optigine gerek var. Istedigim ve an-
ladigim bicimiyle felsefe, simdiye kadar kendine karst bir vic-
dana sahipti: ahlaksal, dinsel ve estetik buyruklar, burada iste-
nen bir bilimsel aragtirma metodigine hayir demislerdi. Oncelik-
le kendini bu buyruklardan kurtarmis olmak gerekir: kendi vic-
danmina kars1, kendi vicdanina bizzat otopsi yapmis olmak gere-
kir... Kavramlann ve kavram—degismesinin tarihi deger duygu-
larinin tiranhig altinda — anliyor musunuz bunu? Boyle incele-
meleri izlemeye kimin yeterli nesesi ve cesareti var? [Yakismak-
tadir] Simdi, insanin kendi baslangi¢lannin tarihine karst bir di-
reng hissetmesi, her tirden pudenda origo’yu” gérmek istemeyi-
si, belki de ulasilan insanlasmanin yuksekligine yakismaktadir:
tam tersi yonde [gozlerini cevirmek] gormek, aramak, kesfet-
mek istemek i¢in adeta insandis: olmak gerekmez mi? —

2. Enl.’deki degisik yazihs: Tam filozoflann ortak bir yanilg-
s1 vardir, simdiki zamanin insaruni ¢ikis noktas: alirlar ve tam
insanlan bilme hedefine de bu insani siayip ¢dzimleyerek va-
racaklanm dusunirler. “Insan™ ister istemez bir aeterna veritas,
olusun tim anaforunda hep aym kalan, seylerin guvenilir bir ol-
cath olarak canlandirnirlar gozlerinde. Sonunda, filozofun insan
hakkinda soyledigi her sey aslinda, siirli bir zaman diliminin
— belki daha da simirh bir [zaman] [uzam] yeryuzi-—kosesinin
insam hakkinda bir tanikliktan ¢teye gitmez. Tarihsel duyu ek-

* (Lat.) Utang verici koken. (C.N.)



sikligi simdiye dek tum filozoflann bas yanilgist olmustur; bu-
gun bile Avrupa insaninin belirli siyasi ve iktisadi olaylarn etki-
si ve baskisiyla olusmus bulunan ve olusan en yeni bicimlenisi-
ni ¢ikis noktasi olarak alinmas: gereken sabit bicim olarak kabul
ederler birdenbire — insan gelisimindeki 6zsel her sey kadim
zamanlarda, bizim yaklasik olarak bildigimiz o dért bin yildan
cok once olup bitmistir; bu yillarda insan ozsel olarak ¢ok fazla
degismemis olabilir. Filozof tam tersi bir yargida bulunur: gini-
muz insanindaki “iggiduler”i algilar ve icgtidusel olan her seyin
insanin degismez gerceklerinden oldugunu ve bu bakimdan ge-
nel olarak varolusun anlasilmasi icin bir anahtar olusturmas: ge-
rektigini kabul eder; tim teleoloji son dort bin yihin insam hak-
kinda, dunyadaki tim olaylarin dogal yonlerinin ona dogru ol-
dugu bengi bir insan hakkinda konusur gibi konusmustur. Oy-
sa her sey bir olusum trtinudiir; bengi gercekler yoktur: dolay-
styla bengi hakikatler de yoktur. — Bu yuzden, tarih gereklidir
su andan itibaren filozofa ve tarihle birlikte tarihcinin erdemi:
algakgonulluluk de. 1888'deki degisik yazilis: Filozoflarin bas
yanilgist: Simdiye dek filozoflarin timii aym sakatliktan muz-
daripti, — tarihsel olmayan, tarih karsiti bir bicimde dustnu-
yorlardi. [Rastlantimn] Donemlerinin ve cevrelerinin kendileri-
ne sundugu bir insan ¢ikis noktasi aliyorlard: [her seyden once
kendilerini] hatta en cok kendilerini ve sadece kendilerini ¢ikis
noktast almay1 tercih ediyorlardi; kendi kendilerini analiz et-
mekle zaten [bir} hedefe, “insanin” bilgisine varacaklanna inamn-
yorlardi. Kendilerinin (ya da kendi kastlarinin irklanmnn, dinle-
rinin, sagliklarinin) deger duygularim mutlak deger olcutu ola-
rak kabul ediyorlard:; ozgurlagunt, her kisiyi, her kisisel pers-
pektifi iyiniyetle hor gérmekte yasayan asil bilimsel bilincin
kendinden vazge¢mesinden daha yabanci, daha itici bir sey yok-
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tu onlar i¢in: Bu filozoflar her seyden o¢nce bir kisiydiler; hatta
biri kendini “ben kisinin kendisiyim” adeta insanin aeterna veri-

3w

tas’1, “kendinde insan” olarak duyumsuyordu. [;kendimden bili-
yorum bunu] Yanilgilarinin buytik bir ¢ogunlugu, kendilerine
uyguladiklar bu tarihsel olmayan bakistan kaynaklamr, — ézel-
likle de, her yerde var olani aramak her yerde var olam varsay-
mak, her yerde degisime, donusume, celiskiye kucumseyerek
bakmak yolundaki temel yanilgilari. [Seylerin hedefi olarak filo-
zof, teleoloji] Hattta tarihin [ortasinda] egemenligindeki bir kul-
taran (- ytzyll déonumunde Alman kultaranun oldugu gibi)
baskisi alunda bile tipik filozof en azindan hala tum seylerin
baslangictan itibaren yonlerinin ona dogru oldugu, tim olusun
hedefi olarak [sunar kendini] sunacakur kendini. Hegel'in za-
maninda saskin Avrupa’ya sundugu oyun buldurlydu. Ve bun-
lann ... kabul eden] ve bunlardan dunyanin 6zu hakkinda ¢ika-
rimlarda bulunur (Schopenhauer gibi) Bh. dort bin... gereklidir]
¢tkis g bin yildan bir bengilikten soz eder gibi soz eder. Her
sey olusum urinudur; bengi gercekler yoktur. — Bu yuzden ta-
rihsel yapmak gereklidir! Bh.

3. Ocak 1888deki degisik yazilis: Kesin bir yontemle bulu-
nan, goze carpmayan kugtik, ozenli hakikatlere [sanat¢1 caglarnn
inancinin mutlulugunu ve esrikligini onlarda aradigr, mutluluk
verici estik edici hakikat disiliklardan] dindar ya da sanatqi cag-
larin gereksinimlerinin onlara uzandigy genis sallanul perdeleyi-
ci genelliklerden daha buyik bir deger bicilmesi, kolaylikla tam
tersi bir izlenim biraksa da, daha guclu ve daha gururlu bir be-
geninin belirtisidir. Entelektuel terbiye edilisleri geri kalmis ya
da hakli gerekgelerle, geride birakilmasi gerekmis insanlarin (—
[kadinlarin] disilerin dusust) dudaklarinda o kucuk kesinlikle-
re karsl alay gibi bir sey vardir; érmegin fizyolojik bir kesif bir sa-



natclya bir sey ifade etmez: bu kesfi kiicuk gormesi icin yete-
rince gerekce vardir. Zaman zaman yargiclari oynamayi kendile-
rine vazife edinen geride kalmiglar (—zamanimizin sahip oldugu
u¢ [sanat¢i—komedyen] en buyuk capta geride kalmis: Fransa
i¢in Victor Hugo, Ingiltere icin Carlyle, Almanya i¢cin Wagner)
ironiyle isaret ediyorlar ki — — — birileri ne denli alcakgonul-
lui... durmaktadirlar] birileri ne denli guzel, gosterisli, esriklik
verici hatta belki mutlandirnic1 duruyorlarsa, digerleri de o denli
alcakgonully, sade, yavan ve hatta cesaret kiric1 durmaktadirlar.

4. Oa.: Etik ve sanat geylerin tst ytizeyinde kalirlar; mutlan-
dirdiklar icin yamlurlar. Insanlhk burada da astrolojideki-gibi
gururludur. ve estetik] estetik ve mantiksal Enl.

11. Oa.: Dili olusturan insan seylere sadece isim verdigine
degil, onlar hakkindaki tam bilgiyi dile getirdigine inaniyordu:
bilimsel bildirimin ilk asamasiyd1 bu.

13. Oa.: Ruya yuksek seslerde vb. oldugu gibi, hemen bir
aciklama bulunmasi. drnegin ayaklanm... uyuyan kisinin zihni]
bkz. Nietzsche’nin Pforta doneminde yazdigr 11 Agustos 1859 ta-
rikli not: Hayalgucunun ruyadaki canliligl ne tuhafir: aksamlarn
her zaman ayaklarina lastik seritler baglayan ben, iki yilanin
ayaklarima dolandigim gordam ruyamda, hemen kafasini yaka-
liyorum bir tanesinin, uyantyorum ve elimde bir corap lastigi
bulundugunu hissediyorum. — iki iple] bir seritle Boyle acikla-
nan... haline gelir] Ruyalar etkiden sonraki nedenlerdir ve tste-
lik yanuilgiyla kabul edilen nedenlerdir. Demem su ki... kabul et-
ti} Bir hipotez yeter: hakikat olarak Tant:. Insan ruyasinda na-
sil agikliyorsa, Insanlik belki yillar boyunca oyle agiklamistir.
Oa.

15. Filozoflar da genel olarak ] ¢1kis Schopenhauer Bh.

18. Oa.: Metafizik insanlarn bazi temel yanilgilarimi sanki te-
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mel hakikatlermis gibi ele alir. olacakur: “Bilen] olacakur [Spir 1}
177] bilen: Tk.; bkz. Afrikan Spir, Denken und Wirklichkeit. Ver-
such einer Erneuerung der kritischen Philosphie, Leipzig’ 1877, 2, 177
NK.; bkz. YTF. 15 inanca dayanir. Her] Inanca dayarur. [Simdi,
en dusuk bicimler hangileridir? Iyl inancin duyumsamadan kay-
naklandig) kendilerinde actkca goralenler mi? — orgutlenme du-
zeyi dustik bir varhgin bir duyumu vardir; onu duzenli olarak bir
bagska duyum izler, 6rnegin birinin bastirdigini goren, bir agn
hisseder. Baski aninda yeniden tretici bir bi¢imde agn duygusu-
nu uretir: her iki duygu igice geger, ortaya ¢ikan uran kacma,
uzaklagsma sonugclaryla bir korku duygusudur. | Her Tk.

19. Kant'in ... sozu) bkz. Kant, Prolegomena § Sonu¢, Akademi
Edisyonu. 1V.320; Kant'ta “Yasalarimi”dan sonra parantez icinde
“(a prior})” vardwr, ayrica bu sozin timii aralikh dizilmistir.

20. Tk.’nin ilk yazimi: Insan baul inangtan kaynaklanan ve
dindar kavramlarin ve korkularin disina ¢iktginda ve ornegin
artk Romamun kualtarla hammlan gibi sevgili kaguk melege
inanmadiginda: kalturan ilk asamasina ancak ulasilmis olacak-
tr: bu ozgurlesme asamasina varildiginda, simdi geriye dog-
ru bir devinim gereklidir, bu tur tasanimlardaki tarihsel yetki-
yi ve psikolojik yetkiyi kavramak ve siir sanatinin buna dayandi-
g1, ve boyle geriye dogru bir devinim yapilmazsa simdiye ka-
darki insanhgn en buytk kazammlarindan yoksun kalinacagim
gormek gerekir. — Felsefi metafizik s6z konusu oldugunda bel-
ki de burada negatif hedefe ve yeniden geriye ilk ulasan benim:
en aydinlanmus olanlar ise isi sadece metafizikten zgirlesmeye
ve ustunlikle ona geri bakmaya vardirabiliyorlar. Ancak, hipod-
romda oldugu gibi burada da yolun sonundan geri donilmelidir.

23. Tk.’nin ilk yazilisi: Insanlar ne denli az baghysalar, gu-
dulerin i¢sel devinimi o denli buyuk olacakur, dissal huzursuz-



luklar1 da yine bir o denli buyuk olacaktir. Kendilerini mekana
o kadar kesin bagh hissetmediklerinde, insanlann hercumerci
cikar ortaya. Sanatlarin tim bicemleri nasil yanyana uretiliyor-
larsa, ahlaklihgin, torelerin tim asamalar ve wirleri de oyle. —
Boyle bir ¢agin anlami, degisik torelerin karsilastirilabilir olma-
sidir; eskiden daima yerel olan egemenliklerinde olanaksizdi
boyle bir durum; sanatsal bigem turleri de dyledir. Estetik duy-
gunun arust bu denli ¢cok bi¢im arasindan nihai bir karar vere-
cek ve cogunu, belki de Yunanli olanin yararina, yok olmaya ter-
kedecek. Yitksek ahlaklihkta da benzer bir secme sz konusu!
Dusuk ahlakliliklarin ¢okusu! Karsilastirma cag bu!

26. Oa.: belki de Schopenhauer’den elde ettigimiz en buyuk
yarar, seyleri incelemenin eski gliclu bi¢imine bizi zorla geri go-
tarmesidir ki, bagka hi¢bir patika bizi boyle kolayhkla oralara
goturemezdi... Samrim, simdi herhangi birisi [sic! Hi¢ kimse yeri-
ne] Hiristiyanhga ve Asyal akrabalarina yeniden adalet saglama-
y1 Schopenhauer’siz basaramayacaktir. Schopenhauer’in metafi-
zigi, bilimsel] Schopenhauerin metafizigi [(ve ondan sonra
Hartmann’in hortlagi, aydinhik Berlin gintnde)] bilimsel Bh.

27. Bir felsefe,] Ph. Mailander’in Schopenhauer’in felsefesine
yapug gibi, halka, Tk.

Burada ... gecilebilir] ¢ikis burada yuklenmis maneviyat ay-
ni zamanda o tasarimlari guclendirmeden hafifletmek amaciyla
sanattan ¢ok yararlanilabilir: sanat boyle bir ozgurlestirici felse-
feye gecis araci olarak hizmet eder. Ve, Goethe’nin bir s6zunuy,
kiiguk bir degisiklikle kullanacak olursak “bilime ve sanata sa-
hip olamn, dine gereksinimi yoktur.” Bkz. Goethe, Zahme Xenien:
“Bilime ve sanata sahip olanin / dini de vardir...” a.g.y., 3, 119;

31. Bir dugtntry] Tum insanlart dusuntr yapmak isteyen bir
dusunurt, Oa.
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34. Tk.’nin ilk yazilisi: Felsefem trajedi olacak. Hakikat yasa-
ma, daha iyiye diisman olacak. Su soru kaliyor: bilingli olarak
hakikat disinda kalinabilir mi? Cunku bir gereklilik yoktur ar-
tuk: Ahlak da din gibi yok edilmistir. Bilgi gida olarak sadece
hazzin ve acinin kalmasina izin verebilir: bu guduler hakikat
duygusuyla nasil agiklanacaklardir? Onlar da yanilgilara daya-
nurlar (en azindan sempati ve empati olarak). Tum insan yasami
hakikat disthgin derinliklerine batmistir; oradan disariya ¢ikaru-
lamaz: sadece kendi ge¢misini degil, simdiki gudulerini (onur,
iyi olmak vb.) de birakir. Trajik bir felsefeye hazirlikui adi; haki-
katte cok daha basit, coskulanimlarindan daha arinmis bir ya-
sam kalir geriye (eski giiduler, sadece yenmesi gug aliskanliktan
otaru hala devam edecekler, ama yavas yavas daha da zayiflaya-
caklardir. Sonunda insanlar arasinda ve kendisiyle bagbasayken,
dogadaki gibi yasayacaktr, 6vgl, suglamalar olmadan, artik
korkulmadiginda her seyden seving duyarak — tiyatro oyunu!

35. Enl’deki degisik yazilis: (Nietzsche'nin parantez i¢ine aldi-
g1 yerler konulmamistir): Almanya’da Ahlakct Yuzeyselli-
gi Uzerine: Insanca pek insanca uzerine dusinmenin yagamin
yukanun hafifletilebilecegi araclardan biri oldugu, bu sanati ic-
ra etmenin zor durumda zihin agtkhig ve can sikici bir ortamda
oyalanma saglayacag, insanin kendi yasamimn en dikenli ve en
uzucu yollanndan 6zdeyisler toplayabilecegi ve boylelikle ken-
dini biraz daha iyi hissedebilecegi: inanilan, bilinen buydu —
onceki yuzyillarda. Ahlaksal yoksullugun en azindan Alman-
ya'da bircok isaretle kendini belli ettigi bu ytzyil neden unuttu
bunu? Almanya'nin simdiye kadar zaten “ahlakhlastirdigi”ndan
[sorulabilir] kusku duyulabilir. Kamusal olaylar ve kisiliklerin
degerlendirilmesine dikkat edilsin: stmirh gulung—simirhy, kizku-
rusu kitaplarda basar1 (6rnegin Vilmarin E<debiyat> tar<ihi> ya



da Janssen) ama ozellikle itiraf edilsin ki, sanatin ve de psikolo-
jik parcalarina ayirma ve toplama zevkinin insgnlar hakkinda
¢ok seyin, insan hakkinda ise hicbir seyin kanusulmadigr tam
Alman zimrelerinin cemaatinde eksik oldugu dugunalsun. Peki
bu en zengin ve en masum sohbet konusundan neden kagihiyor?
Psikolojik 6zdeyisin buytk ustalan bile neden okunmuyor ar-
uk? — cunku, hig abartmasiz konusacak olursak: Almanya'da
La Rochefoucauld’'u ve onun ah<lak¢r> Stendhal’e dek tinsel ve
sanatsal akrabalanni okumus bir aydin ender bulunur; onlari ta-
niyan ve asagilamayan birisi ise daha da enderdyr. Olasihikla bu
siradist okur da, sozkonusu sanatgilann bigiminin kendisine
vermesi gerekenden daha az zevk alacakur onlardan: cunku en
incelmis kafa bile 6zdeyis—kuyumculugu sananng egitilmemis, o
sanatta yarismamissa, bu sanatin — benim gibi [burada] Alman-
lar arasinda bir istisna olma iddiam bagislansin — degerini ye-
terince anlayacak durumda degildir. Boyle pratik bir egitim go-
rulmediginde, bu yaratma ve bicimlendirme oldugundan daha
hafife alinir, basarilmis ve cekici olan yeterli keskinlikee hissedil-
mez. Bundan sonrast 1b.’deki gibi devam ediyor.

Psikolojik Gozlemin Avantajlar] ¢ipig Psikolojik
Gozlemin Hakk (Giris] Ozdeyis Bh. 35-38 nolu aforizmalar
baslangicta, daha Bh.’de 6zdeyis olarak diisunilmyslerdi. hatta Av-
rupa’da)] ve Rusya’da Dnl., ve onun... sanatsal akrabalarim) Va-
uvenargues Champfort ve Stendhal’i Tk.

36. “Ce... veut.” Bkz. Reflexions, sentences et mgximes morales de
La Rochefoucauld, précedé dune notice par Stinte—Beuve, Paris yil
belirtilmemis 9' NK. “Psikolojik Gozlemler”it yazar] Burada Paul
Ree kastediliyor. lanetliyor] lanetliyor. Sonunda by da hala dogru:
Enl.; burada, 37. fragmandaki ‘insanca ve pek insanca hakkinda
saywsiz ... hissettirmektedir.” parcast da Enl.’in sonung eklenmistir.
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37. kitabimin yazarinn ... yakin degildir] bkz. Paul Rée, Der
Ursprung der moralischen Empfindungen, Chemnitz 1877, VIII,
NK. tarihsel bilginin ... bakacaktr dunyaya] Bu konular hakkin-
da ancak gunumuzun saglayabildigi bu ilke — bu ilke “metafi-
zik gereksinim”in koklerine indirilecek baltadir. Bu bertaraf et-
meden sonra metafizikten geriye kalacak olan, bir dizi kesin bi-
limsel sorundur, ama artik hi¢ kimse maneviyat gereksinimleri-
ni bu sorunlarla dindirmeyecektir. Oa.

38. Enl.’de aforizmanin tamami parantez i¢ine alinmis ve is-
tii cizilmistir; Nietzsche ilkin ilk cimleyi (Ne bakimdan ... kesindir)
IPI'nin 37. fragmamnmin baslangici olarak kullanmak istemisti;
ama sonra bu ciimlenin de tistiinii ¢izdi. yapacaktr bunu.] [simdi,
sonunda genel olarak psikolojik gozlemin hakhlig tizerine boy-
lesi on deginilerden sonra, tam da bu kitap karsisinda bir soru
kaliyor: bunu yanitlayabilecek olan kisi degilim ben. Onsoz ya-
zarin hakkidir, okurunki ise — sonsozdur.] Bh.

39. Burada yanlis ... sonucuna varilmaktadir] Burada, son ve-
rilen iddianin aslinda cilginca olusu bir yana, yanhs bir sonug ¢i-
kanlmakta, daha i¢ sikintisi olgusundan, bu i¢ sikinusinin hak-
liig, akla uygunlugu sonucuna varilmaktadir; Schopenhauer
sozamona dustnulir ozgurluge iliskin fantastik manuksal so-
nuca ancak bu yanhs sonugtan varmaktadir. (Bu masal yaraugi-
nin ortaya ¢itkmasinda Platon ve Kant da esit dlcide sugludur-
lar). Enl.

43. Ama ... degildir| ¢ikis Organlar gelismis, daha narinles-
mis, digerleriyle zalimlige karsi stirekli karsi duyguyu saglayan
diger organlarla baglantiya sokulmustur. Tk.

44. Swift ... ata] ashinda Pope’tur; bkz. Swift—Biichlein, Berlin
1847, 17, NK.

50. La Rochefoucauld ... iyiligidir.] bkz. La Rochefoucauld,



a.gy., 4. sachez ... faire] bkz. P. Mérimée, Lettres a une innocue ...
précedes d’une étude sur Merimée par H. Taine, Paris 1874, 1 8; bkz.
Ahlakin Soykutugii 11, 5.

54. Swift] Humoristische Werke 2, 188, Stuigart 1844, NK.

64. Tk.’nin sonu: Boyle geri kalms insanlara karsi mesru mu-
dafa, yani kendisi de sadece eski kulttrlerde gelismis olan bir
care turd uygundur: ama biz, birisi incelmis tini anlayabilmek
icin fazla kaba ve geri kalmigsa bu careye geri doneriz: en iyi
mesru mudafa bicimi agikga dile getirilmis bir hor gormedir: ¢a-
buk ofkelenen kisiye karsi, soguk, alaycl bir sozeuk, kota soguk
bakisa karsi etki olarak, el hareketiyle gulimseme.

69. Incil’den) bkz. Matta Incili 5, 45.

71. Pandora ... act1] bkg. Hesiodos. Isler ve Giinler 90.

80. Dinler, ... ederler] bunun kendiliginden anlasilmas gere-
kir. Ama Hiristiyanlik insanlarin bu konudaki duygularin tahrif
etmistir: dogallik icinde hissetmeyi 6 grenmemiz gerekir. Oa.

81. Ornegin ... yoktur] bkz. Herodot, VII 38-39.

93. unusquisque ... valet] bkz. Spinoza, Tract. theol.—pol. II 4
ve 8, aktaran Schopenhauer, Parerga 2, 258.

96. Enl.’deki degisik yazilis: Ahlakli, torel, erdemli olmak de-
mek, ¢ok eski bir yasaya ve gelenege kars itaat gostemek de-
mektir. Bu itaatin zorla m1 yoksa seve seve mi gergeklesiyor olu-
sunun, uzun suredir hichir énemi yoktur, yeter ki gerceklessin.
Duruma gore torel olan neyse, onu adeta dogustan gibi, uzun bir
kalinmdan sonra yani kolayhkla ve seve seve yapana (6rnegin
intikam almak, eski Yunalilardaki gibi iyl toreye giriyorsa, inti-
kam alana) [gunumiizde] nihayet “iyi” denir. Ona iyi denir, ¢un-
ki kendisi “bir amag i¢in” iyidir; ama iyiniyet, acima, baskalar1-
na saygt itidal ve benzeri seyler, toreler degistigi halde sonunda
hep “bir amag i¢in iyi” yani yararh olarak duyumsandiklarindan
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daha sonra ¢zellikle iyiniyetlilere, yardimseverlere “iyi” denmek-
tedir — baslangicta yararli olamin baska ve daha énemli tirleri
vardi — — — Kot demek “torel olmayan” (torellik dist) olmak,
toreye aykin davranmak, ne denli akla uygun ya da aptalca olur-
sa olsun, gelenege kars1 ¢ikmak demektir; cemaate (ve onun
icinde kavranan “komgsu’ya) zarar vermek degisik zamanlarin
torellik yasalarinda ozellikle zararl olarak gortilmustir, bu yuz-
den simdi “kotu” sozcugunden oncelikle komsusuna ve cemaate
bilerek ve isteyerek zarar vereni anliyoruz. Insanlan torel ve to-
rellik disi, iyl ve kota ayrimini yapmaya yoneltmis olan temel
karsithk “egoist olmak” ve “egoist olmamak” degil, bir gelene-
ge, bir yasaya bagh olmak ve bundan kopmus olmak-
tir. Gelenegin nasil dogdugunun bu agidan hicbir énemi yok-
tur, her haltkarda iyi ya da kota ya da herhangi bir ickin kate-
gorik buyruk dikkate alinmadan, her seyden once bir cemaatin,
bir soy birliginin korunmasi amaciyla dogmustur; yanlis yorum-
lanmus... vb. sona kadar boyle degismeden siiriiyor, sadece Enl.’de
“dindarlik ahlaki”nin alti ¢izilmistir.

99. filozoflann] felsefenin

101. yargilamaym] bkz. Matta Incili, 7, 1, Cenevreli] soylu
BhN. inanmak ogrenildigi] inanmaya ahsildigr. Egoizm kotu
... Ogrenilemez] Enl.’de parantez igine ahnmstir.

102. Enl.’de “102” parantez i¢ine alinmistir.

103. Schopenhauer’in dedigi gibi] bkz. Schopenhauer: Ethik
200, 225, Parerga 2, 231. yarar gorus agisindan ... coskudan ah-
nan bir hazdir] ¢1kis yarardan yani sonuglan gozeterek, olas: ke-
yifsizlik boyle eylemleri baslangigta yasaklayabilir. Acima bas-
langicsal degil gec bir fenomendir. Ayrica saf bir ac1 degildir
[cunki iki unsuru vardir] cosku hazzidir. Bh.

104. kendini korumak ... sdyler] ¢1kis (6rnegin, Schopenha-



uer'in betimledigi gibi zorunlu yalanda). Peki ama ahlakdisi olan
nerede kaliyor? Bh. cocuk ... vermektedir] ¢1kis ornegin, bir Ital-
yan gibi hayvanlara kars1 “zalim” davranan cocukta, ahlakdisi
degildir. Bh. Peki ... belirler] ¢tkis ote yandan insanlar gugli
duygulari sevdikleri i¢in acima duyarlar, tragedya sanati, idam-
lardan hoslanmak, buradan kaynaklanir. Bh.

105. kalkar ...galisir] kaybolur. Isci ve isveren iligkisinde
“Ucret” yanlis bir kavramdir: burada basanmlann sozlesmeye
dayal bir takast séz konusudur: birinin su, digerinin bu basari-
ma daha fazla gereksinim duymasina gore, yani isci paraya, eve,
bakima, isveren yabanci beden ve zihin gucuane. Tk.

106. Tk.’nin sonunda tstu ¢izilen: Cogu kez gudu etkisi goste-
ren yanhs bir tasanm, ornegin ¢vdugtimuzde odullendirdigi-
mizde, cezalandirdigimizda, intikam aldigimizda vb.

107. Oa.: Insanin kendi eylemleri ve varlig karsisinda tama-
men sorumsuz olusu, bilen kisinin yutmas: gereken en act dam-
ladir: oysa ilkin adeta bunun tam tersine inanmak istenir. Boy-
lelikle tim deger vermelerimiz, 6dullendirmelerimiz, antipatile-
rimiz degersizlesmis ve yanhs ¢ikmis olur: bir cilekese, bir kah-
ramana duydugumuz en derin duygu, bir yanilgl sayilmistir; ar-
tik ovemeyiz, kinayamayiz, dogayr 6vemedigimiz kinayamadig-
muz gibi. Nasil ki iyl bir sanat eserini seviyor [ve sevmiyor] ama
kendi basina hicbir sey yapamayacagl icin ovmuyorsak, insanla-
nn ve kendi kendimizin eylemleri karsisinda, bir bitkinin karsi-
sinda nasil duruyorsak 6yle durmahyiz. Onlardaki enerjiye gu-
zellige berekete [vb.] hayranhk duyabiliriz, ama bunda bir yarar-
hilik bulamayiz. Kimyasal sureg de, kizini feda etmekle agzini bir
yalanla lekelemek arasinda bir karar vermek zorunda olan bir
babanin (buyik W. Scottun Edinburg zindaninda serimledigi
gibi) zorlu mucadelesi kadar ya da bir kabile sefinin yash egiti-
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cisinin onun sanina 8 oglunu kurban edisi kadar yararhlik [do-
lu] degillerdir. Bu eylemler gudu olarak ilkin bir yanilgiy1, birin-
de yalan soylemeyi yasaklayan bir tann bulundugu, digerinde
sefin saninin 8 oguldan daha ¢nemli oldugu yamlgisini icerirler.
Sonra duygumuz, sozi edilen yanlis tasanmla baglanuhdir, san-
ki sozu gegen kisiler bagka turlu davranabilir — bagka turlu ka-
rar verebilirlermis gibi. — Dogal olaylarn degil sadece “6zgir”
eylemin onurlandinlmasi ve kinanmasi gerektigi icin, tim onur
ve utang gudulerinin ortadan kalkmasi gerektigi kavranildigin-
da, bu uzuntu i¢inde insanlarin: kendileri de haz ve keyifsizlik
guduleri olan yarar guduleri icin degil de bagka ne icin yasama-
lan gerektigi bilinemez — Peki, hakikate hakikat disindan daha
buyuk bir deger bigmeye — [neden? Bu zaten ahlakur.] s¢z ko-
nusu ilke baglaminda nasil vartyoruz buna? Yararin m1 yoksa
ahlakin m1 gozetilisidir bu? —

108. Oa.: Kisi bir kotulugu ya bertaraf edebilir ya da bu ke-
taluk hakkindaki ruh halimizi degistirebilir (bir baska etki) ub-
bin dis agnisindaki duyguya etkisi — sanat Tk. iizerinde sonradan
eklenen: Enerjinin azalmasi, din ve sanat sahneye ¢ikarak (Pla-
ton’un lehine) “Tanr sevdigini déver”] bkz. Incil, Ibranilere Mek-
tup 12, 6

109. Tk.deki ilk yazilis: lyiyi isteyen, her eylemin her anin
bekgisi ve tanug olan, bizi seven, her turlu kotaliikte iyiligimizi
isteyen bir tannnin varligina iliskin yanhs kabul — bu kabul, bir
o kadar iyilestirici ve esenlik verici hakikatlerle nasil degistirile-
bilir. Boyle hakikatler yoktur, felsefe olsa olsa yine hakikat disi-
hiklar koyabilir karsisina. Imdi, trajedi su ki, kisinin ytireginde
hakikatin kesin yontemi varsa, ¢te yandan insanhgmn gelismesi
sayesinde sifa ve avunma araclarina gerek duyacak denli narin,
asir1 duyarli olmussa, o hakikat disiliklara artik inanamaz.



Sortrrow is ... // ... that of life] bkz. Byron, Manfred I 1quid
.../ / jacentes] bkz. Horatius, Carm. II, 11-14 elbette ... vay hali-
ne | Nietzsche bu paragrafi, H. Von Wolzogen'in Gast’a yazdig: bir
mektubu okuduktan sonra eklemistir; bu mektupta Gast'in “katiksiz
ateist” ii¢ makalesinin “Bayreuther Bldtter”de yayimlanmas: redde-
diliyordu; bkz. P. Gast'n J. Hofmiller'e mektubu, 31 Agustos 1894,
“Sitddeutsche Monatshefte”, Kastm 1931, i¢inde

110. dinin ... olmayacaku] Bkz. Schopenhauer, Parerga 2, Uber
Religion. Tim zamanlarin ... // ... gerektigi gibi] bkz. Goethe “Kop-
tisches Lied”, a.g.y., 1,

111 Bu fragman (N. Winter tarafindan 1875-76°da verilen) Yu-
nanhlann Dinsel Tapimlan dersinin 2. paragrafimin tizerinde ¢a-
listlmig halidir; (Lubbock’a gore)] bkz. John Lubbock. Die Entste-
hung der Civilisation und Urzustand des Menschengeschlechtes, erld-
utert durch das innere und dufSere Leben der Wilden, Almancaya
cev. A. Passow, giris R. Virchow, Jena 1875, 239 NK ; edinildigi ta-
rih 28 Temmuz 1875

112. Tk.’nin sonu: Archilocho'nun Sappho’su tzerine.

113. Oa. NND. 11, 2, 22.35  NND. I 2, 19: Sabahl Bern Alp-
lerinin kilise ¢anlan — Tanri’min oglu oldugunu soyleyen, car-
miha gerilmis bir Yahudinin onuruna NND. II 2, 22: Boyle bir ge-
ye hala inamliyor olmasi, inamhr gibi mi? NND. II 2, 35: Tan-
r'nin oflu — kaniti olmayan inang, simdiden antikcagin bir
pargas.

118. karsisinda] karsgisinda. Dinlerin asla egemen olmamala-
11, sadece hep ortaya ¢ikmalan gerekirdi.

131. “Rafael’in ... Incil”] bkz. Schopenhauer, Istem ve Tasarim
Olarak Dinya 1, 486 (Dordiincit Kitabin Sonw). manukgilar bile]
Spir gibi mantikgilar bile Tk.; bkz. A. Spir, a.g.y., 1, 312 dipnot

133. “Genellikle ... sevdigi” bkz. G. Chr. Lichtenberg, Ver-
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mischte Schriften, Gottingen 1867, 1, 83, NK. “si on ... trompé] bkz.
La Rochefoucauld, a.g.y., 37, Nvr. 374.

137. Tk.’deki bashk: Kinizmin Aciklanist Uzerine Qa.: Kendi
kendisine kafa tutma (Schopenhauer ve munzevilik). Kendisine
zarar veren gorusleri dile getirmek, baskalarim agagilamaya kig-
kirtan daha onceki gorusleri reddetmek, siddetin ve hikmetme
duskunluguntn son derece yuksek bir derecesi, kisinin kendi
dusuk korkakligina karst yukselttigi, dagcimn.

138. Tk.’deki Bagligr: Duygulamimla Gelen Ahlaksal Biiytik-
tuk

139. Demek ki aziz ... gerektirir] Demek ki: istenen olaga-
nustit guclu ve 6zgar olmadigr her yerde, ona tamamen boyun
egdirilmesi arzulamr. Aksi halde kararsizlik, muglaklik, toreden
yarimm bir kopma vardir; boyle bir insana ahlaklihigin mutlulugu
eslik etmez. — Ama daha ytcesi, kendi kendisinin yasasi ol-
makur. Tk.

141. Ancak, bu kavganm, ... gerekiyordu] ¢tkis Saghigin ge-
rektirdigi belirli bedensel gorevlerin hazla baglanul oluslarina
stkran duymak yerine, onlara damga vurulmus, “haz” sozcugu
en asagilayicl anlamda kullamlmisur. Tk. yakisiksizdir] yakisik-
sizdir. [Bu bakimdan insanlik Yunanhlarin masum kavrayisina
geri donmelidir, onlarnn en kederli filozoflan olan Empedokles
Afrodit’te — birbirnden zevk duyan iki insan — yerytizandeki
en mutlu ve en umut dolu olayr goruyor ve Schopenhauer’in bu
olaylara bakisindaki o kesisvari, yari arzulu dehseti asla hisset-
miyordu. — Gergt Platon tam duyulari, en basta goza ve kulag
kotuler; ve genel olarak Yunanllar arasinda da akildisilik ve do-
gachsilik istisnalar varcir.] Tk. Gergi ... olmasidir.] Abartih Hi-
ristiyanlikta bir kez daha igige gecirilecek bir dusunce — bildi-
gim en karisik paradoksu olusturmak icin. Yani rahme dugme ve



dogma, rahme duserek dogan cocugun (babamn bile degil, an-
nenin) ginahi olur. Tk. Insarun en ... olmasicdir] bkz. Pedro Cal-
deron de la Barca, La vida es suefto I 2; aktaran: Schopenhauer, Is-
tem ve Tasanm Olarak Diinya 1, 300. 419. Empedokles]
bkz. Empedokles (Diels—Kranz edisyonu) Fragmanlar: 17, 1-8, 26,
1-7; 35, 1-6; 66; 121, 4; 128, 1-3. sadece ... urunudur] bkz. Epik-
tetos, Manuale V, Schopenhauer tarafindan da Istem ve Tasarim
Olarak Diinya 1, 105’te, Parerga 1344’te alintilanmistir. Hairis-
tiyanligin ilk belgelerindeki ] Dagdaki Vaaz'daki Tk. neselenme-
si gerekiyordu] neselenmesi gerekiyordu (Hiristiyanhk agirt ol-
gunlagmis bir kulttir déneminin trunudir: bu haliyle, taze bar-
bar kavimler tizerinde bir zehir ve cturtme gibi etkili olmustur)
antik tin neseyi her asamada isteyen belirli bir cogku tart arar-
ken, Hiristiyan tini actrun coskusunu anyordu (bu arayistan, bu
arada ve zaman zaman sefahat icindeki haz duygusu istegi dog-
mustur) Tk.

142. “Kisa stre once ... mucizevidir’] bkz. Novalis, Schriften,
haz. R. Samuel ve P. Kluckhohn, Leipzig 1928, 3, 294; Nietzsche
alintiy1 Tieck—Schlegel edisyonundan yapiyor 1815°, 2, 250.

147. yasami boyunca ... tn ve smirhhg] Tk nin ilk yazihsi:
bir cocuk ya da bir yeniyetme olarak kalmistir, sanat dtrtiisine er-
ken yaslarda yenilmistir, ve sadece homojen seyleri serimleyebilir.

149. Guzelligi ... bu.] Bu tirdendir Napoli korfezinin guzel-
ligi, aksam 1s1ginda, Posiliph’ten [ve Beethoven'in Adagio’lar]
bakildiginda Tk.

151. Tk.’nin basinda, tisti ¢izili: 1dealize eden, sairin baslica
bir araci, art olmayan bir dustnce tiridur. Bunun icin vezin
yardimel olur ona. Vezin ... saglar;] bkz. Goethe’nin Schiller’e mek-
tubu, 5 Mayis 1798.

154. Simonides, ... vermisti] bkz. Simonides, Theon Progym-
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nasmata 33 (Walz 1 215) uydurmanin zevkine] bkz. Goethe, Zah-w‘
me Xenien, 6. Kitap.

158. Her buyik ... alaninda] Yunanhlarda bile her buyuk
olay1 yozlasma izler. Her an icin, baslangi¢ adim kétu bir son
icin var gibidir. Tk. ¢ole dondiirme] Roma’nin sonunda bir
cole donmus olmast gibi, ¢ole dondurme.

160. Tk. uist kenarda: Gergek karakterlerle iliskileri, ressamin
tablosundaki ayakkabinin gercek ayakkabiyla iliskisi gibidir. Ve
ressamin ayakkabilar hakkindaki bilgisi de, kunduracinin ayak-
kabilar hakkindaki bilgisi karsisinda benzer bir durumdadir.

161. Demosthenes sonrasi retorikgi] sozi edilen retorik¢i Ma-
nisalt Hegesias’tir.

162. Goethe ... tamimlamiusu] bkz. Goethe “Zwischen beiden
Welten” a.g.y., 2, 86. Goethe aslinda soyle diyor: “William! En gu-
zel uzakhiklann yildizi”; Nietzsche’nin alintiyt degisik yapmasi-
na, belki bir onceki “Lida! En yakindaki yakinhgin mutlulugu” di-
zesi neden olmustur. “Yildizlar, ozlenmez” bkz. Goethe “Trost in
Trinen”, a.gy., 1, 70.

163. Oa.: Nedir kabiliyet yetenek! Tum modern adamlarda
vardir bunlar, buytk sanatgilar bazen dustk yetenekteydiler.
Ama karakter, zanaatq ciddiyeti eksik: hemen mikemmel resmi
yapmak isteniyor. Oyka yazmak icin 6nce 100 taslak, sonra da-
ha fazla bilim doga not almalar dusuncelerle dolu defterler vb.
Ve Scott gibi yillarca beklemek. Hep anlatmak (anekdotlar), ka-
rakterler toplamak.

164. ofke.) ofke. “Deha” kavrami bile dinsel kokenlidir: aruk
ne bir tannya ne de verilmis bir dehaya inanmamah. Tk. Pla-
ton’un uzerine] bkz. Platon, Phaedron 224 a.

170. Hesiodosun iyi Frisi] bkz. Hesiodos, Isler ve Giinler 11

5qq.



184. Oa.: Bir kitabin gevrilemez yam onun en iyi yam degil-
dir, sadece (bireysel olanin kavrayis kithg) bireyin 6zgar olma-
yan yamdir.

194. onlarin cezai ... olur] ¢1kis ve sinir sisteminin agin uya-
rimish@ yuzunden gercekten tam cezai ehliyet sahibi degil Bh.

196. Oa.: Vasat yazarlarda, sansasyon romenlarmn, fabrikas-
yon uretimini yapanlarda (Miss Braddon) belki de eylemlerinin
gerekeelerini verme yeteneksizligiyle birlikte, en buiytk psikolo-
jik kesinlige sik sik rastlarur. “Nasil davranirdin? — Belki en bu-
yuk piyanistin her bir parmagin teknik kosullari, ozel erdemle-
ri, erdemsizlikleri (daktilo etigi) (parmaklann yarari ve egitilebi-
lirligi) uzerine ¢cok az dusunmus olmas: gibi. Mary E. Braddon’un
romanlari Almanya’da da ¢ok tnlitydii.

203. Tk. style devam ediyor: Latincenin yerine Yunancayi koy-
mak da baska bir barbarlik turtdur: eger sadece ustalik yapitla-
nm dgrenmek soz konusuysa, dogrudur, ama yas bunun igin ol-
gun degildir, o limana dogru sehvetle yelken agmak i¢in énce bi-
zim kualtoromazun yahyarlan alunda dolasmis olmak gerekir.
Boylece erken bir tamigma yuzunden en derin etki mahvedil-
mektedir. Ama her sey yakindir dgretmenlerde ve dgrencilerde:
ikisi de yasamlan <boyunca> antik¢aga ait bir sey hakkinda sa-
mimi bir duyguya varmuyorlar, Goethe hakkinda da, neyin tadi-
nin iyi oldugunu bile bilmiyorlar dogru durust ve duygularim
degistirmeye de hep utamyorlar.

212. Aristoteles’in] bkz. Aristoteles, Poetika, 1149 b 28;

221. Goethenin ... Schiller’e karsil bkz Goethe’nin Schiller’e
yazdigr 27 Haziran 1797 tarihli mektup. “barbarca avantajlarn-
dan” bkz. Goethe, Rameu’nun Yegeni Diyalogu’nda adi gecen kisiler
ve nesneler hakkinda notlar. “Geschmack”.

“Genel olarak ... varacakur”] bkz. Lord Byron'un Murray’a yaz-
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dig1 15.9.1817 tarihli mektup: Vermischte Schriften, Briefwechsel
und Lebensgeschichte, icinde, haz. E. Ortlepp, Stuttgart, yil belirtil
memis, 2, 360, NK. Shakespeaer'i ... goruyorum] bkz Lord
Byron’un Murray’a yazdigh 14. 7. 1821 tarihli mektup, a.g.y., 3.
139

222. “nasil olursa olsun, yasam iyidir”] Goethe'nin “Der Brd
utigam” siirinin son dizesi, a.g.y., 2, 88

225. Aynica ... inancl] sunu sormak gerekir: anlak berikiler-
de mi yoksa otekilerde mi daha keskindir? Bir konum mu yok-
sa digeri mi daha iyi temellendirilmistir?

226. Ingilizdir] ¢i1kis Almandir Oa.: Ingiltere’den] Alman-
ya'dan Oa., Ingilizligi] Almanhg Oa. Ingiliz] Alman Oa.

231. Oa. Ozgur tin de deha gibi qikar ortaya. Bu ortaya giki-
$in Ug¢ taru. Sonra 6zgur tin uzerine uygulama. — Bir sakathigin

.. anlasilabilir—] Bir kimse, kulagiyla gozun de islevini yerine
getirmek zorundaysa, gozi daha keskin olacaktir. Bir ¢zelligin
yitirilmesi ya da eksikligi, genellikle bir yetenegin parlak gelisi-
minin nedenidir. Oa.

235. gerekmez mi?] gerekmez mi? Yasamun degeri hakkinda-
ki en yuce yargl, belki de karsithiklarin kaostaki geriliminin, is-
teng ve anlagin ve ustelik tek bir bireyin ozundeki mucadele ola-
rak en guclt oldugu amn bir uranudur. Tk.

236. Tk. iist kenarinda: Yunanhlann trajik bolgeden vasat
bolgeye gecisi: Sofistler. Ayni ciimle Bh.’de bashk olarak yer ah-
yor. .

237. Aydinlanma’'mn] bilimin.

241. Tk.’nin sonunda: (Prom<etheus> ve akbabas).

243. diplomat kivrakhgina] ¢tkis pezevenk kivrakligina Bh.

248. Ah, mon cher... appartenons| bkz. . Kant, Anthropologie
in pragmatischer Hinsicht (1798), Akademi Edisyonu VII, 332, dipnot.



250. tinleri bunun igin... bedenleri zayif] bkz. Matta Incili, 26,
41. Bu ytizden, ...mucize mi?] Cesur, dzgur erkekler degiller on-
lar, eski hatta ihtiyar kultarun soylar tikenmis tuhaf saraylila-
ndirlar. Oa.

252. Qa. Bilgi neden zevklidir? 1) Ctnkt gucumuzin farkina
variriz 2) baskalan karsisinda galip geliriz 3) genel olarak bir daha
iyi bilme noktastyla kendimizi herkesin Gistine gkannz. Bir surt
yan neden. Bilginin yontemleri tarusmayla elde edilmistir. Bkz. IP1.
634, Nietzsche Tk.’de kendisi icin su notu almis: Bilginlerin gudtsu
hakkinda, benden alnti. Paraenetik yazim] Friedrich Nietzsche
uyanci vaazinda (IPI'nin takma adla yayimlanmas: dusuniilityordu)

259. Oa. Yaklasik olarak, simdi kadinlarin yiksek egitiminin
evlilikte temellendirilmis olmasi gibi (ctinkt1 6lumli kisi severek
verir, elinden gelenin en iyisini) Perikles] bkz. Thukydides II, 45.
“slimlu... iyisini”] bkz. Holderlin, Der Tod des Empedokles I; Ni-
etzsche bu dizeyi, su kitaptan alintiiyor: F. Holderlin, Kurze Biog-
raphie und Proben aus seinen Werken, Leipzig 1859 (“Moderne
Klassiker”, say1 65) 85, NK.

26). Parmenides ... kurmustu] Parmenides hakkinda bkz. Di-
ogenes Laerteius, IX, 23; Strabon VI, 1, 252; Pythagoras hakkinda
bkz. Diod. XII, 9, 2 vd.; Jambl. Vita Pyth. 248 vd.; Polyb. Il 39; Em-
pedokles hakkinda bkz. Diog. L. VIII 64-66; Anaximendros hakkin-
da bkz., Aeilan V. H. 11 17. .

263. neyse o olacagi] Pyth. II, 72'de Pindaros’un, Nietzsche'nin
¢ok alintiladig1 bir sozinden. Bkz. EH.’nin alt bashg.

265. “Insamin ...bilimi” bkz. Goethe, Faust 1, 1851-1852

266. Oa.: Gymnasium'lardaki 6gretmenlerin soyut konusma-
larimn degeri.

267. Oa.: Cok dil 6grenme sagmahig! Bellek sozciklerle ve
seslerle doldurulur.
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269. Oa.: Kisi gorusleriyle zamaninin uzerinde olabilir, ancak
bir sonraki yuzyilin kaba goruslerini énceleyecek kadar, yani ka-
munun dusiincesine kamuya mal olmadan once sahiptir o. (Or-
negin Hillebrand).

271. “herkes... azdir”] bkz. Schopenhauer, Ethik.

272. ~Insanlar, tinsel ... yinelenmesidir bu] — Tinsel kiltu-
run bildik evrelerini giderek daha hizli geciyoruz. En tst canlilik-
lar1 belki 10. yaslarnnda olan dindar insanlar olarak baslyoruz,
daha sonra gevsetilmis bicimlere geciyoruz, bu sirada bilimlere
yakinlastyoruz, tanri, olamsuzlik ve benzeri seylerden tamamen
uzaklastyoruz ama metafizik bir felsefeye kapiliyoruz; bu da
inandinciligin yitiriyor géztimuizde. En ¢ok seye sanat olanak ve-
rir gorunuyor bize (ruh hali olarak metafizik) ama bilimsel biling
giderek daha kesinlesiyor ve simdi doga bilimine ve tarih bilimi-
ne vb. vanyoruz. — tim bunlar 30 yil icinde Tk.’nin ilk yazilisi.

273. Oa. Gunumuzde kim hala dinle metafizikle sanatla yo-
la koyulursa, bir parca geri gider ve bu bakimdan enerji ve za-
man yitirir. Ama boylelikle, daha buyuk bir si¢rama igin bir sic-
rama tahtasina sahip olur ve kisa sirede yeniden 6ne gecer.

276. Tk.’deki bagslik: Kultur gict olarak Platon.

288. Oa.’min sonunda: Insanlart kusatan sozde zorunluluga
karst bir savasimdir bu.

289. anlar:... bu bilgeligi] anlar. Hasta insan genellikle ru-
hunda, saghkl insandan daha saghkhdir.

294. Oa.: Bircok insan daha buyuk insanlarin kopyalan gibi
davraniyor ve bircok insan kopyalarn orijinallerinden daha ¢ok
begeniyor — upki resimlerde oldugu gibi.

301. Oa.: Cok sikilgan insanlari sakinlestirmenin en gavenli
yontemi, onlart ovmektir.

306. Tk.: Hekim ya bir dahidir ya da bir oyuncu; en tehlike-



li hekimler dahi hekimleri dahice taklit edenlerdir. Oa.’mn ilk
yaziligi: Hekim ya bir dahidir ya da bir oyuncu; en tehlikeli he-
kimler, kafa karignrmak ic¢in dahi taklidi yapanlar ve belki ken-
dilerini yaniltanlardir.

310. kafalarina ... ahlaksizlastinr | kafalarina eziyet verici du-
sanceler sokmanin gtvenli bir yontemi; onlar1 uzun sare beklet-
mektir. Hiristiyanhk, insanlara kiyamet gint mahkemesi szt
vererek ve onlar bugiine kadar bekleterek, onlan ahlaksizlastir-
di. Oa.

312. Oa.: Kendisine zarar verdigimiz baska birisine, iyi du-
sunmesini saglamak, hatta gonluna almak icin, bir espri yapma
firsat1 vermek, bir diplomat manevrasidir.

331. Dn.’nin sonunda: Herkes bagka bir yildizda kendi yerin-
dedir.

337. Oa. Bizden ne derece nefret edildigi, korkuldugu inan-
amizda yaniliriz, kibirden — onemli.

349. Tk.'nin ilk yazihisi: Kisi bir goriuse karsi qikuginda, ge-
nellikle kendi gorusunu yanhs gelistirir ya da en azindan bagka
durumda olacagindan farkh gelistirir.

351. Oa.: Neden topluluk i¢inde bulunduktan sonra vicdan
rahatsizlig duyuyorum: 1 2 3 4 5 gerekee.

352. Oa.: Yanhs yargilariz, bunu duasindugumiizde 6fkemiz
dinmez. Daha da kottisu dogru yargilanmaktir.

354. Oa.: ;fthtortol — Akrabalar!

369. Oa.: Bir bagkasiyla yaptigimiz bir konusma tinimizi se-
vimliligimizi 1s1ldatabilme firsatini buldugumuzda en basarih
olur: birbiriyle konusan iki insan sarrafi birbirlerine ara sira bir
espri yapmast i¢in karsilikli guzel firsatlar verirler, ginku her
biri, otekinin iyi bir ruh halinde olmas: avantajindan yararlan-
mak icin, digerine bunu latfeder.
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371. Oa.: Sempati ve antipati neden bu kadar bulasicidir?
Cunku yana ya da karsi olmaktan kaginmak ¢ok zordur ve onay-
lamak ¢ok rahatur.

372. Oa.: Ironi ogretmenin (Sokrates) pedagojik bir yontemi.
Kosul: bir stire boyunca alcakgonulluluk olarak ciddiye alinma-
i ve otekinin kendini begenmisligi ansizin bosa gikarilmalidir.
Yoksa aptalca bir esprittellik olur. — Alaycilik, insan tinindeki
1sirgan kopegin ozelligidir: Insanlar tarafindan buna zararsiz bir
kahkaha atilir. — Kendini bunda yetistiren, kendini mahveder.
Tk. bashgi: (mavi kalemle): Platon.

373. Oa.: (NND. II 2, 115-116) igtenlikle, dostca tavsiyede
bulunmada, hatalann itiraf edilmesinde, baskalarina acimada
kendini begenmislik. Bu kot damla her seyi berbat eder “Oldu-
gundan daha 6nemli olmak” — Yanlis bir hesap vardir kendini
begenmisligin temelinde. Gegici basarinin bedeli, kendini be-
genmislige maruz kalan kisilerin aldig bir tir intikamla odenir.
Her seyden ¢ok buna karsi uyarmak gerekir. Kisi en buyuk ya-
rarliligini tamamen toza batirabilir. Insanlarin bedelini en agir
odedikleri sey kuguk dustrmedir. Gururlu bir tavrn bile ancak,
kendini begenmis olarak gorilmeyecegimizden emin oldugu-
muzda bir anlam vardir. (Dostlar, esler).

375. Oa.: Gelecekte kabul gérmeyi beklemenin, ancak insan-
lik degismeden kalirsa bir anlami vardir — Bu da sadece: tarih-
sel yalmzlasma icinde ginun birinde anlasilmak demektir.

376. “dostlanim ... // ... budalal bkz. J. P. De Florian, Fables, 111
7. Oa.’mn sonunda: 12 Mart 1877

378. olacakur, cunkii] olacakur; bir kere onda arkadaslik ic--
gudusu ¢ok gucludur ve sonra, canku Tk.

379. Tk.: Cocuklar ebeveynler arasindaki halledilmemis ka-
kafonileri daha sonra kendi iclerinde yeniden bulmak [sic] ve



onlardan ac1 cekmek zorundadirlar kakafoniler, cocugun] kaka-
foniler ¢ocukta yeniden bulunacak ve ¢ocugun aci cekme 6yki-
si bunlardan turetilecektir. Oa. (Saban Pullugn)

380. Oa.: Erkekler kadinlari, annelerinden beri iclerinde ta-
sidiklan kadin imgesine gore severler.

385. Genellikle ... bir anne] Babalar daha ender. Tk.

389. babada ... kalmislardir) bkz. Platon, Selen 203 b-d

392. biraz ... gorunur] ¢ikis anag sevgi de igerilir, ama baba-
nin sevgisi icerilmez. Tk.

394. ve tersi; evlilige] Ama birgok erkek asagiya ceken bir
iliskiye gereksinir. Ve nevroz tehlikesi! Tk. gereksinir ... evlilige]
ya da kadinlar asagiya ceken bir iliskiye gereksinirler Dnl.

397. alacakur] alacakur. Her ask buytr. Oa.

401. severler ... ister] severler ve onu kilit altinda turmak is-
terler; kibirleri o erkegin bagkalarma da onemli gérinmesine
izin verir en fazla. M I 1.’deki Oa.

402. Bkz. R. Wagner, Nurbergli Usta Sarkicilar, 3. Perde:
“Hans Sachs: Bundan ¢ikanilacak iyilik kural / bir kez bir istisna-
ya da katlanmasidir” a.g.y., 7, 358.

404. Oa.: Kibar fahise, yasam1 boyunca gecimini genclikteki
cekiciligine borclu olmak isteyen kizdan daha namusludur: ki-
zin bu kurnazhgini, gérmus gecirmis annesi fisildar kulagina.

408. Bir bilginin] Paul de Lagarde’nin Oa.: Nietzsche'nin sézil-
nii ettigi paragraf surada yer aliyor: Uber die gegenwdrtige lage des
deutschen reichs. Ein bericht, erstattet von Paul de Lagarde, Gottingen
1876, 44-45, NK. Soz konusu paragraf soyledir: “bir yanm yuzyil
boyunca, kilisenin zincirleriyle bagh olmayan Almanlann timii, Fa-
ust ve Gretchen’in kendileri olduklarini, bireysel varolusun rastlanti-
lant bir yana, onlarda esas olarak kendilerini gorduklerini kabul ede-
bilmiglerdir. Simdiki gencligin hatiri sayilir bir boliimuniin Faust ve
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Gretchen’e baktiginda, bir daha yash kusagin hissettiklerini hissetti-
gini One siirmek adeta komik olurdu: en azindan, simdiki ulusta bunu
hissedenler zayiftirlar. Librettoya bagh kalacak olursak, bir yanda
Mefistofeles’in ve Wagner'in bir kansimi, diger yanda Valentin, cag-
dasimiz Alman’in belirli bir sinifimin tiplerini olustururlar.”

411. Oa.: Kadmnlar anlama yetisi ve az N80 ve maneviyat.
Erkeklerde maneviyat vardir ve bu ytizden anlama yetileriyle da-
ha ileriye giderler.

412. Oa.: Insanhigin an kovamindaki erkek arilar. Hesi-
odos’'un] bkz. Theogonia 585-602. .

416. Oa. Tam da adaletsizlikleri yuzunden, onlarin ézgurle-
simine kars1 en buytk guvensizlik duyulmalidir. cankua ... var
mudir} ¢ikis Hentz bilimin ne oldugunu gercekien bilen bir ka-
din tamnus degilim. Tk.

417. Ama her ... dusunularse] Daha sonra, neden bir kisiden
kaginmak ya da onu aramak gerektigine ya da bir davaya bir
partiye deger vermek ya da onunla mucadele edilmesi gerektigi-
ne iligskin bir gerekce her zaman bulunur. Oa.

418. Her iki ... yasarur] ¢ikis (Derebeyi Moreto) Tk.; Augus-
tin Moreto y Cabana, El valiente justiciero; Almanca cevirisi: Der
gestrenge Gerichtsherr: Spanisches Theater, dizisinde; Haz. Moriz
Rapp, Hermann Kurz, Ladwig Braunfels, Leipzig, yil belirtiimemis
(1870), Cilt 7; Nietzsche bu diziden Sorrento’da 1877 baslarinda
haberdardi; bkz. Malwida von Meysenbug'un Olga Monod’a mektu-
bu, 16 Ocak 1877.

422. dusuk ... dusanen... duskun bir babaya] ¢1kis dusuk ...
dusunen ... duskan bir anneye. Bh.

423. Oa. Anne-babalar ¢cocuklanni tammyorlar: yargilama-
daki en buytk hatalar 1) ? cok fazla deneyim ? 2) Yakinlar hak-
kinda dustnilmuyor —



425. Oa. Bir dogum ilanimin arka sayfasinda; Fernand Ott, Pa-
ris, 27 Ekim 1877, Alfred ve Louise Ott'un ogullar; bkz. Nietzsc-
he’nin Louise Ott’a mektubu, 23 Kastm 1877, KGB. 11/ 5, 292

426. 425-437 numarali aforizmalar Nietzsche tarafindan
Bh.’ye eklenmek tzere sonradan su notla gonderilmistir: “Kadin ve
Cocuk” ana bslumunin devami ve sonu. Oa. Eskilerin kehanet
kuslan gibidir dusuntrler, dogruyu soyler, yalniz ucarlar.

427. Oa. Keyfe Karst — Ozgﬂr tin dissal varolusun érimcek
agini hep yeniden parcalamalidir.

428. Oa.: Arkadaslar arasinda ¢ok yakin iligki, ¢cekip gidildi-
ginde canavarligin aqiga vurmas: gerekir — bakar gravarlere cip-
lak parmakla dokunulmamas: gibi — sonunda sadece koti ka-
g1t kahr elde.

430. Oa.: Kamusal elverissizligin paratoneri olarak kadinlar.

433. sonunda ... kendisini | bkz. Platon. Apol. 30 e; 20 ¢-23 ¢;
Bkz. GG. 72.

436. Bir ... degildir] Bkz. IP1. 455'in (bu notlarda verilen) Tk.
sonu.

437. “Ey ... Sokrates. —] bkz. Platon, Phaeidon, 116 b; 117 b.

439. ulasilmis olur. —] ulasilms olur. — [Biz Almanya’da
heniiz ¢cok uzagz bu durumdan]. Bh.

440. Oa.: Soyluluk denilince kaltimla miras alinmis emret-
me ve gururla itaat etme sanat1 anlasihr.

441. bir dizi ... ulasilamayacak] ¢1kis cok buyuk sonuca ar-
uk ulagilamayacakur. Ama kendisi de mutlak otoriteye, kesin
hakikate duyulan inanca dayarnir, dindardir. Bh.

444. Tk.’nin sonunda Nietzsche’nin notu: Burada: iyimserliktir
0. Nietzsche baslangicta, IPL. 477’yle devam etmek istiyordu.
her iki ... savastan} Bkz. G. C. Lichtenberg, Uber Physiogonomik:
“... yeni bir barbarligin daha giglii kilan kis uykusu...”, Vermisch-
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te Schriften, Gottingen 1867, 4, 28, NK.

446. Oa.: Sosyalizm kesinlikle bir hukuk sorunu degildir
(“kisinin tal<eplerinden> ne olctide vazgecmesi gerekir?”) tersi-
ne bir gug sorunudur. (kisi taleplerinden ne olgiide uzaklasabi-
lir?) “Buhar” hak degil — Gucun ne kadar biiyik oldugu ancak
burada, beraberlik temelinde olusur — simdilik kitlenin akillica
bir egoizme egitilmesi boylelikle sozlesmeler mumkun

447. ustelik ... her zaman] Cok para ve nufuz sahibi birisi,
tek basina var olmasim istedigi gérusu duzenler. — Insanlarn ta-
niyan ve kendi amaclarina onlar aracihigyla ulasmak isteyen bi-
ri, her halukarda kot yollardadir ve Oa.

450. Yonetim ... arzulanamaz| Bu ayrnmdan kurtulamayan,
oteki tam iliskilerde de efendilere karsi eski kole duyusuna sa-
hip olacakur; evlilige, evin hizmetcisi, isciler, parti yoldaslan
karsisindaki, ogretmenin ogrencileri karsisindaki konuma is-
temdisi bir bicimde aktanlan érnek bir iliskidir bu. Tk.

451. stmfin | ¢t1kis kastin.

453. Tk. sonunda usti ¢izilmig: Bu zihniyet bir devletin esenli-
gi icin yararh olabilir: genel kultarun esenligine karst dismanca
ve zararhdir. — Demek ki (birbirleriyle zorunlu olarak ve strek-
li bellum omnium contra omnes’ icinde olan) tek tek devletlerin
varhg kaltinun énunde bir engeldir.  Merime¢] bkz. Lettres a
une inconnue 2, 372

454. Toplumda ... ¢ahsanlar | sosyalistleri Oa.

455. tek bir ... gereksinimleri] devlet ve ahlak. Tk.
konusmaya] konusmaya [Perikles'in cenaze konusmasinda soy-
ledigi gibi] Tk.; bkz. Thukydides II 44. Tk.’nin sonunda tstii ¢izil-
mis: Bir hadimlar toplumunun miras hakkin bir genelgeyle kal-
dirmast gulungtur. Cocuksuz kisiler tum politik haklardan ya-

* Herkesin herkesle savasi. (C.N.)



rarlanmasalar gerektir. Bkz. [Pl. 436.

457. Oa.: Kole fahiseler hi¢ de kota durumda degiller: Bizi
bunu ortadan kaldirmaya sevk eden nedir? Koleligin] koleligin
[(ve fahiseligin yok edilmesi]] Bh. koleler] koleler [(ve fahiseler]
Bh.

461. Tek tek ... dogmaktadir] ¢ikis Tek tek insanlarin boyle
olaganustu bir bicimde otekilerin icinde sivrilmeleri, halkin ve
egitimin en algak¢a ihmal edilisinin sonucudur: diizey bu kadar
dusuk oldugu icin o kadar yuksekte duruyor onlar Bh.

462. Oa.: Yasamin mesakkati ondan en az aci ¢ekenin payi-
na dusecektir, yani duygusuzluk oraninda. Agir calisma.

468. Oa.: Bilim kurumlarninda masum yozlagma.

470. Hemen ... politikaci] ¢1kis Siyasal partiler Oa.

472. Bu konuda aynca — Overbeck’in Nietzsche’ye yazdigi bir
mektubun (9 Mart 1978) arka sayfasinda — su not var: Demek ki
— ucinca kez soylersek — dinin ¢okusuyle birlikte devlet de
cOker ama bu her bakimdan bir felaket degildir. Bu sirada
budur] Aydinlanmis despot denilen sey boyle ortaya cikar (¢un-
ka zorunlu olarak kendi kendisini aydinlaur). Oa. Soyle-
diklerimizi kisaca ... giivenelim!] Bu parca yayimciya su notla son-
radan gonderilmigtir: “Asagidaki bolum “Devlet ve Din” uzun afo-
rizmasma aittir. (“Devlete Bakis” ana bolumunde) sevgili Bay
Schmeitzner, baglami bulacaksimiz; asagidaki bolum dogrudan
dogruya baglaniyor, yani o Nr. (Gast’tn yazisi) ‘'min devamidir.

474. Perikles'in] bkz. Thukydides II 35- 36.

475. Aynca: ... gelir bu] ¢ikis ayrica Yunan — Roma antik-
cagina baglandigimiz Avrupa kualtart halkasini, Ortacagin en
karanlik yuzyillaninda 6zgur dusunurleri, hekimleri ve filozofla-
1 sayesinde kesintisiz olarak koruyan essiz bir yararhilik ve he-
diye! Bh.
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477. Oa.: Savas yapmayan bir insanhiktan, daha fazlasir bek-
lemek iyimserliktir. Yabaml egoizm, halklardan nefret etme, bel-
lum omnium contra omnes insanliga ilkbahari, yaz1 ve sonbaha-
n getirmek icin deniz ve hava kadar gereklidir; korkung savas-
lara —] Korkung savaslara [(muhtemelen sosyalist savaslara)]
Bh. — yani ... gereksindigi| zayifliktan 6lmemek igin, barbar ol-
may1 gereksindigi Tk.

478. Guneydeki] burada Sorrento kastediliyor.

480. ve ulusal] ve ulusal [-liberal} Bh. kitlesel etkinin ] ¢1kis
bu nasyonal liberal kitlesel etkinin Bh.

481. iki ¢ milyarlik] 2184 milyonluk Dn. bes milyarlik Enl.

482. Mandeville’in “Arilar Fabli’min alt baghgindan, bkz. ES. 1.

488. Oa.: Selale yavas yavas duser, biytk adamin firunal
genclik durtiasu

498. daha ... gerekir] bkz. Schopenhauer, Istem ve Tasanm
Olarak Dinya 1, 173: “serpens, nisi serpentem comederit, non fit
draco™

503. Oa.’da aynca: Jestler de yoktur. Beden susar onlar.

508. bkz. Nietzsche'nin Rée’ye yazdign Haziran 1877 tarihli
mektup. KGB. 11, 5, 246

509. duruma ... alabilecek] yardim edilebilecek ve vistun ol-
dugunu gosterebilecek Tk.

512. Oa.: Yuksek ahlaklilik, hedeflerin niteligine baghdir.

520. Bkz. IPI. 477; kultur araglan ... karsiya] kualtir araglar,
yuzunden yok olma ya da hi¢ ortaya ¢ikamama tehlikesiyle kar-
s1 karsiya. Oa.

525. Karsithktan ... insanlar] Baskalannin Dusmanliginin
Yarari — Insanlan Oa. Ofkelendiren] ofkelendiren ve yabanil-
lastiran.

* Yilam yiyip bitirmedikce canavar (dev yifan) olmaz. (C.N.)



528. taninmakla ... korkar} cezanin verecegi acidan, digeri de
kibrin doyurulmastyla icsel mutlulugu yitirmekten korkar, clin-
kil iyi bir eylemi yapildiktan sonra sanki hi¢ yapilmamis gibi
yok eden kezzaptr kibir. Oa.

543. Tin'in Cisimlesmesi] ¢1kis Tinsel Canhligin Bedensel
Sonucu Bh. Oa.’min sonunda: Ama bilginler beceriksiz ve hantal
olmakla unlu degiller midir? — Oyleyse bu ctunle yanhs olma-
I

546. Genellikle kendi kendine yeten kisi, kibre kapitdiginda,
bir hastaliga yakalanmak gibi duyumsar bunu; kendisine kizar
bu yuzden, ama utanmaz. — Aslinda bedensel bir hastaliga ya-
kalandiginda ozellikle ovgni ve takdir sozlerine agiktir.

547. Oa.: Tini arayan tininin olmadigim gosterir her zaman
[upki gercek bir muzisyenin muzigin pesinden kosmaktan ¢ok,
ondan kagmas: gibi]

549. Oa.: Insan, yasamin en ¢ok asagllanma yuztnden agir
geldigini hisseder ve baskalan tarafindan asagilanmak, kendi
kendisiyle asagilanmaktan daha hassas bir durumdur.

553. Oa.: Baglangictaki vahsiligin yuksek sesle ve kaula kau-
la [gilmekten] kahkaha atmaktan daha [hayvanca] igrenc bir
kalinusini bilmiyorum.

554. Yarim Bilgi] ¢ikis: Yarim bilgiden alinan keyif.
bundan. Keyif] bundan. Cunku bu dili anlamayan herkesin ne
kadar ustiinde oldugunu hisseder. Buna karsiik iyl konusan ise,
bu dili ¢ok iyi konusanlarla kiyaslanamayacagimi fark eder. —
Yoksa zaten boyledir; Keyif Oa.

555. yasami ... Hiristiyanhg] yasama sanatimin en yuce rege-
telerini Oa.

559. sansh ... bor¢ludur] hasedi ve kendini begenmisligi giz-
li tutma sansh yetisine borcludur. Oa.
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563. Oa. Geriye dogru ¢irkinlestirici hayal guct olan insan-
lar.

577. bayuk ... Yapitimin | Insanlar arasinda soylu bir sey kur-
mus olan bir kimse, mirasgilara sahip olmaya bakmalidir; yapi-
umn Oa.

onlara ... yasamak] kendi etrafinda bir 1ssizhik yaraimak.

585. Oa.: Ormandaki komurlukler gibidir: ancak kozlerimiz
soguyup, komiirlestigimizde, yararli oluruz. Buhar ve duman
tatuga sirece — — — umana commedial ¢1kis: humana comoe-
dia Tk; Belli ki Dante’nin “divina commedia”sina gore diizeltilmis.

586. Oa.: Tek tek yasanular, ornegin llkbahar, bir ezgi sade-
ce bir defa tam bir anlamlihga sahip olur yasamda — baska ne
varsa yinelemedir, genellikle sadece golgedir.

587. “Erdemlerinin kusurlart” George Sand’dan: “chacun a
les défauts de ses vertus™ Tk. sonunda istii ¢izilmis: Bu ytzden
egitimli filistene ve tarihsel hastaliga yonelik elestirimde her ba-
kimdan hakhiyim: ama modern dunyay: onlan asla ortada birak-
mamaya tesvik etmek daha iyi olurdu.

588. ¢ikis Kendini alcaltan yukseltilmek ister — budur
(danyamn akisi] bildik algakgonullugin anlami. Yine de Tk.
Bkz. 1PI. 87;

589. Nietzsche’den Malvida von Meysenbug’a Mart 1875 ortast.

Bunu ... gortrlerdi | Ayni zamanda dinsel dua ahskanhiginin,
insanlann kazangl ¢iknuklan bir ikamesi. Oa.

590. hastaligini] kotn aliskanligim

591. Dunyanin ... kurmustur] ¢1kts: Dinyadaki sanci, insan-
lann bundan bir mutluluk tard daha emmesine neden olmus-
tur. Tk. bkz. IP1. 292.

592. Bu yuzden ... yolunda”] ¢ikis: Geng erkeklerin bunun

* “Her birinde erdemlerinin kusurlan vardir.” (C.N.)



uzerinde dustnmeleri gerekir. Tk.

593. hurs eziyet ... gelebilir.] hirs eziyet cektirir ona: bu he-
defe ulasuginda, simdi de kibirlilik eziyet cektirir ona: Oa.

599. Oa.: 26 ile 30 yaslan arasinda ilk olgunluk kendini be-
genmigslik olarak dile gelmek ister. Kimileri kendini begenmislik
anlaimim korurlar. Onlan her zaman tamimak mumkundur,
gulumserler, genclige (dehaya da) aittir bu gulimseyis. Yash in-
sanlar hicbir sey karsisinda boyle incelmis degillerdir.

600. Oa.: Babalar ogretmenler parmakhk islevi gorarler (da-
yanamasalar bile bakist sakinlestirirler) uyandirmak] Tk. GA
edinmek; Bh. Ib. (Gast’in okuma hatasy).

601. Oa.: Sevmeyi, genclikten itibaren 6grenmek gerekir.
Nefrete idmanh-olunmazsa, nefretin kokleri sokulebilir.

605. Oa.: Ozgur goruslerde acitk bir yara olusuncaya dek
ovusturmaya cezbeden bir kasinti duyumsanir.

607. Tk.’nin sonunda tisti ¢izili: Buna karsihk Isa Mesih diyor
ki (Matta) “iyi islerinizi insanlara gosterin”. Bkz. Matta Incili 5,
16: “Boylece 1siginiz, insanlarin ontinde 1s1s1n ki, iyi eserlerinizi
gorsunler...”

609. Oa..: lyinin sade karakteri — can sikic1 olarak duyum-
sanir. Yeniyetmeler 6zel olani severler. yoniyle de severler ... et-
mislerdir] Yonuyle de severler. Sade hakikati sevmek igin fazla
tin gerekir; ama insanlar bunu sezdikleri icin, genellikle Yunan-
lilarin eserlerini seviyormus gibi gorunurler. Oa.

612. Oa.: Cocuklugun ve erkegin fotogr<aflari> benzer. Bu-
nun gibi, dustincemiz de, gocukluk varhgmiz1 yeniden yazan
bir evreye gelir, gucla etkiler bir élgtiye indirilir.

616. Oa.: Kiynidan uzaga suruklenmenin buyuk avantajlan
vardir.

617. Tk.’nin iistiinde, usti ¢izili: Aristofanes
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624. Yuksek Benlikle] ldealle Oa.

626. Oa.: Armoni tembelligine sahip insanlar vardir: kendine
bir melodi yaratmak istemez, tum devinim bir baska armoni du-
rumunu beraberinde getirir. Ortacag yaraulislan. Sabirsizlagu-
nrlar, can sikarlar. Ama belirli ruh hallerinde titm yasam derin
bir goldeki gibi yansir: su soruyla: nicin, niye melodi? Goet-
he ... sessizliktir”] bkz. Goethe, Giince, 13 Mayis 1780.

627. 627 ve 628 numarali aforizmalar sonradan, ilisikteki su not-
la Schmeitzner'e gonderilmiglerdir: NB: tam kitap musvettesinin
son sayfalar ¢eyrek tabaka yapraklardir; buradaki bu 2 numara,
o ceyrek tabaka yapraklarm yerine gececekler ve buna uygun ola-
rak numaralandinlacaklar (Gastin yazist); burada sozi edilen
ceyrek tabaka yapraklarda, kitabin simdiki siralamcsina gore 629-
637 +628 numaralan aforizmalar vardi (bu sonurcunun bashgi:
Epilog); Nietzsche son anda MA 628'i MA 638’le yer degistirtti.

628. Oa.: (NND. II 2): Cenova'da aksamlarn can sesleri — ha-
zin urpertici ¢ocuksu. Platon: Olumla olan hichir sey buyuk
ciddiyete degmez. Oa.: (Mp XIV 1.) Insanca Olan Ne Varsa.
Aksamlart Genova'da bir kilise kulesinden gelen can seslerini
duyuyordum: oyle hazin Grpertici ¢ocuksu bir sey vardi ki bun-
da, Platon’un soylediklerini duyumsadim: “Insanca olan ne var-
sa, buyuk bir ciddiyete degmez.” Platon’un sozleri] Leg. 803 b;
Resp. 604 b.

629. Oa.: Kendi kanaatleri icin aq1 ceken ve dlen birine hay-
ranhik duyulur, onlardan vazgecen hor gorulur; zarar gérme
korkusundan, utangtan ya da dikkafaliiktan bagh kahnir. —
Kanaat, yerine isten¢ itkileri gecirilmis bilgidir.

630. Kanaat ... caglamisur] Guglu bir duygu bize onun nes-
nesini ¢ok derinden hissettiriyorsa, bu duygunun bir olgunun
hakikiligini kanitladigina inanma yanhshgna dasulur: oysa



sadece kendisini ya da neden olarak varsayilan bir nesneyi ka-
mthyordur. Guclu duygu bir varsaymmin gachilugiana kanitlar,
varsaytlamn hakikiligini degil. Tk.

631. otorite ... kanaatlerine} materyalizminki de olsa metafi-
zige Tk. Kanaat insan1] sanatci. Tk.’nin sonunda: Her seyden on-
ce, kanaat insaninin yararli oldugunu kavrar.

633. Simdi karsitlarimi bastiran [?] baska kosullarda onu yak-
mus olacakur. Tk.’deki baslik: “Hakikatin” coskulu ve siddetli sa-
vunucularina karsi guvensizlik: Tk.’nin sonunda: Goethe’nin
renkler kuraminda, Schopenhauer'in tam metafizik goruslerin-
de hakli olmayslarinda ve bunlardan duyduklarn gururun her
haltikarda haksiz olusunda nasil bir ironi vardir! Alcakgonulla,
en azindan dikkatli olmay ogretir; aynca hic kimse kendi ey-
lemleri i¢in sorumlu degilse, iyi basarimlan icin de sorumlu de-
gildir, ovilmeyi talep edemez, hatta kendisinden seving duyul-
mastnt bile isteyemez. Beklemeli ve — her zaman masumca ey-
leyen — insanlara suglamalar yoneltmekten sakinmahdir kendi-
ni.

634. Ayrica ... urunudur] ¢ikis hakikatin degerine duyulan
inang hakikatin bulunma yonteminin kesinliginden ¢ok daha
eskidir; “boyle dusinmekte hakliyim”, bundaki ahlaksal yonu
belirtir “buna hakkim var” demektir ama haklar her zaman ge-
rek¢e olusturmaz.

635. ve bundan ... buradan] ¢i1kis Eskiden dinler boyle etki-
1i oluyordu; bu aliskanhk buradan geliyor. Bilimsel olmayan in-
sanin kafasinda agiklanmamis seylerin karsisinda a¢iklanmis
olanlar vardir: ama burada en eksik ve en kaba olan yeterlidir.
Daha yakindan ... hakikatin] ¢tkts Bir insan simfi bir dustinur-
den kanaatler ister, bir bagkasi kesinlik ister, birileri kendileri de
boylelikle bir kuvvet artisi elde etsinler diye, guclu bir bigimde
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suruklenmek isterler (retorik), digerleri ise kisisel yararlar (ve
kuvvet arisim) hesaba katmayan, nesnel bir ilgi duyarlar. Yaza-
nn bir dahi gibi davrandig, yani yuksek bir varlik gibi bakug
her yerde, otorite istenir ve kanaatleri, istencin belirli yonlere
dogru guclu itilimlerini isteyen dogalar ¢agnlir Tk.

637. utangla ... istedigimizde] yandigimizda, tutustugumuz-
da ve aa cektigimizde kurbanlarimizi sunariz ona.
yandigimizda ya da baskalanmn yangimim korikledigimizde,
kurbanlarimizi sunarz ona.

638. ulasmus kisi ... kendini] ulagmak isteyen kisi, yeryuzin-
de uzun stre bir gezginden baska hicbir sey olarak hissedemez
kendini. Enl.  hissetmese de] hissetmese bile Enl.

Bir Final. IP1.’nin son oyunu Nietzsche tarafindan 1884 Sonba-
hannda simdiki bicimiyle yazildi; Nietzsche bunun icin daha 1882
yazinda ortaya ¢iknus bulunan iki kigiik siirin iizerinde ¢alisti.



Cevirenin Notlari

Ondeyis
3.

1) Mater saeva cupidinum (Lat.): Arzularin merhametsiz anasi
(Horatius'dan).

8.

1) Boethius'un unlu “si tacuisses, philosophus mansisses” (sus-
saydin filozof olarak kalirdin) soziine génerme.

Birinci Ana Bolim
2.
1) Aeterna veritas (Lat.): Bengi hakikat.

8.

1) Pnématik a¢tklama: Kitab-1 Mukaddes'te kutsal ruhun gizli ol-
dugu ve ancak kutsal ruhu i¢inde banndiranlar tarafindan anlagilabi-
lecegi ogretisi. M.S. 1.-2. yy.da Gnostikler tarafindan savunulmus-
tur. Pnoma (Pneuma): Eski Yunancada ruh, soluk anlamina gelir.

11.
1) Aeternae veritates (Lat.): Bengi hakikatler.
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16.
1) Koloristler (Coloristen):; Resimleri sonradan renklendirenler.
2) Intellect: Anlak / Intellectuel: Anlaksal.

22.
1) Monumentum aere perennius (Lat.): Capglar boyu kalacak
anit.

25.
1) Okiimenik: Evrensel, tim dinyay1 kapsayan.

Ikinci Ana Bolim

35.

1) La Rochefoucauld (1613-1680): Fransiz soylusu ve yazarn,
kitabinda (bkz. asagida Bl. 36) insan islerini bencillik agisindan yo-
rumlar.

2) Renkli kabartma taslar: ‘Kameen'.

36.
1) “Refléxions ou sentences et maximes morales” (1665) (“Dii-
sunsemeler ya da ahlaksal tumceler ve ilkeler”) adli kitaptan alint,

»

“Ce que le monde... ” “Dunyada erdem diye adlandinlan, olagan
durumda, bizim tutkulanmizin kurdugu bir hayaletten baska bir-
sey degildir, ki onunla serefli bir ad takarak, kisi, asil yapmak iste-

digini suclandinlamaz kilar.”

39.
1) Esse (Lat.): Olmak.
2) Operari (Lat.): Yapmak.
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50.
1) “Sachez aussi...” : “Bilirsiniz ki, surf yapms olma zevki icin
kotuluk yapmak kadar yaygin bir sey yok.”

57.

1) Birey, bolinmus: Nietzsche burada Almancada ‘birey’ anla-
mina gelen, Latince kokenli ‘individuum’ (bolunemeyen) ve Latin-
ce ‘dividuum’ (bolunebilen) sozcukleriyle oynuyor.

61.

1) Shakespeare Othello’da, Sofokles Aias'ta: Shakespeare’in Ot-
hello ve Sofokles’in Aias adli oyunlarimin, oyunlara adlarim veren
kahramanlan, sonunda intihar etmekten baska cikar yol bulamaz-
lar.

81.

1) Kserkses: (M.O. yak. 519-465); Pers Imparatoru (M.O. 486-
465); Yunanistan'a yaptfn seferde Atina'y: isgal etse de, Salamis de-
niz savaginda yenildi (M.O. 480). Zalimligiyle tnluydu.

87.

1) Luka Incili 18, 14 soyledir: “Cunkua kendisini yukselten al-
caltacak, kendisini alcaltansa yukseltecektir.” (Kitab-1 Mukaddes
Sirketi cevirisi, Istanbul 1998)

91.
1) Moralité larmoyente (Fr.): Guralti-patrti eden aalaklihk.

93.
1) “Unusquisque tantum juris habet, quantum potentia valet.”
(Lat.) “her bir kisinin hakki, guctintn degeri kadardir”
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2) “Quantum potentia valere creditur” (Lat.): “gacuntun degeri-
ne inandig kadardir”.

96.

1) Komsusuna (Nachsten): Almancada en yakindaki, komsu,
genel olarak insan anlaminda. Hiristiyanhgin temel ilkelerinde
‘komsusunu sevimek’ kavrami, Nietzsche'nin en ¢ok ugrastig izlek-
lerdendir.

100.
1) Harem: Parantez i¢indeki agitklama Nietzsche'ye aittir.

101.

1) Serveto, Miguel: (1511?-1553) Ispanyol hekim ve ilahiyatq1.
Resmi ogretiye ters dugen gorusleri nedeniyle, hem Katolikler hem
de Protestanlann tepkisini ¢ekmigti. Christianismi Restitio (Hiristi-
yanhigin Yeniden Insasy) calismasinda, Hiristiyan teslis (Ana-ogul-
kutsal ruh) ogretisini elestirmisti. Kigtik kan dolasimim kegfetmis-
tir. Kilisenin devletten aynlmasim, sadece kutsal metinlere ve kilise
babalarinin yapitlanna dayanmasini savunuyordu. Katolik engizis-
yon tarafindan temsili olarak yakilmms, daha sonra Cenevre'de Kal-
vin'in marifetiyle yakalanmis ve yakilarak oldurilmustiir.

107.

1) Incil (Evangelium): lyi haber, mujde anlamina gelir. Bu cevi-
ride, “Evangelium” sozctigiiyle dogrudan Yeni Ahit’e (Isa'min hava-
rilerinin yazdig) metinler) génderme yapilan yerlerde, Tiirkge “In-
cil” karsihg kullanilmistir, baglama gore “Evangelium” sozcugi,
“lyi haber” ve “Muijde” olarak da Ttirkgelestirilmisir.



Uciincii Ana Bolim

109.

1) Byron alintist. (Ing,.)

“Bilgidir keder: ¢ok bilenler

en derin aciy1 cekerler kaderin bilgisinden
Bilgi agaci, yasam agact degildir.”
2) Horatius alintist. (Lat.)

“ne diye eziyet edersin boyuna
kaguk ruha ogutlerle?

niye gulip oynamazsin

goklerin altinda ya da

¢inarlarin, ¢camlarin —"

110.

1) Sensus allegorico (Lat.): Egretileme [kurma] duyusu.

2) Consensus gentium (Lat.): Siradan insanann, halkin goérus
birligi.

3) Consensus hominum (Lat.): Insanlarin gorus birligi.

4) Consensus omnium sapientum. (Lat.): Butan bilgelerin gorus
birligi.

5) Consensus sapientum (Lat.): Bilgelerin gérus birligi.

111.
1) Moira: Yunan mitolojisinde, yazgimn her bir insamn payina
dusen bolimu. Yazg tanricas: olarak Kisilestirilmistir.

114.

1) Gugbirligi (Symmachie): Burada, Eski Yunanistan'da kent
devletler arasinda, savag durumunda yapilan ittifaklar imleyen s6z-
ciik kullanthyor. Gugleri birlestirme anlamina gelen ‘symmachie’,
bagimhlik iceren ittifaklan da imler.
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115.
1) Surungenlesmek (Servilitat): Yaltakgilik anlamina da geliyor.

117.
1) Rezil (Unwurdig): Onursuz, laytk olmayan.

126.

1) Goram: (Vision).

2) Sokrates’in Daimonion’u: Sokrates, i¢inde bir “kiiciik seytan”
bulundugunu ve yanlis bir is yaptiginda kendisini uyardigim soy-
lerdi.

132.

1) Schleiermacher, Friedrich Ernst: (1768-1834) Protestan ilahi-
yatq1 ve filozof. Teolojiyle idealist felsefeyi birlestirmeye ¢alistt. Pla-
ton'un diyaloglarm Almancaya cevirdi. Nietzsche, “Schleiermac-
her”in ‘pege yapimast' diizanlamina dokundurmada bulunuyor.

133.
1) La Rachefoucauld alinus: (Fr.); “st on croit aimer sa maitres-

se pour I'amour d'elle, on est bien trompé”. “Insan metresini onun
aski igin sevdigini saniyorsa ¢ok yanilir.”

137.

1) Spernere se sperni (Lat.): Nefret edenden nefret edilir.

2) Dagdaki Vaaz: Isa'nin havarilerine verdigi ilk buytik vaaz. Bir
dagin yamacinda verildigi i¢in bu adla anihr. Matta Incili'nin 5-7
boélumleri bu vaazi igerir.

141.
1) Damon: Cin.
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143.
1) Pnomatik: (bkz. yukarida, 8. i¢in yazilan not.)

Dérdincit Ana Bolim

145.
1) Pastum: ltalya'da Salerno Korfezinin guney sahilinde, yikin-
t halinde bir antik kent. Eski Yunan'daki adi: Poseidonia’yd1.

154.

1) Simonides: Keoslu Simonides, Lirik Yunan sairi. (M.Q. 556-
M.O. 468 ya da 467). Koro sarkilari, matem sarkilan ve Pers Savas-
larrmin kahramanlart icin epigramlar yazmstr.

155.

1) Inspiration: {lham.

2) Eingebung: Esin.

3) Gnadenschein: Isikh lituf.

157.
1) Pathos (Yun.): Tutku.

161.
1) Bernini: Gian Lorenzo Bernini (1598-1680). ltalyan barok
heykeltrag, mimar, ressam, oyun yazart.

163.
1) Begabung; Yetenek.
2) Talent: Kabiliyet.

164.
1) Casaren Schauder: Sezar urpertisi.
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170.

1) Eris, eski Yunancada ‘kavga’ anlamina gelir. Simgesel bir tan-
ncadir. Hesiodos, ‘Isler ve Gunler'de olumlu ve olumsuz kavgay,
yani insanlari ¢alismaya yonelten iyi Eris ile savasa yonelten kot
Eris’i birbirinden ayirr.

171.
1) In majoram artis gloriam (Lat.): Sanaun yuce sanindan.

173.
1) Corriger la fortune (Fr.): Kaderi duzeltmek.

174.

1) Laokoon: Troyanin efsanevi rahibi. Halkim, Yunanhlarin
tahta atina karsi uyarmign. Laokoon'u ikiz ogluyla gosteren, Hage-
sandros, Polydoros ve Athanadorosun yaptigi tahmin edilen bu
heykel (M.O. 2. yy.) bugun Vatikan'dadr.

2) Nippes figiiru: Porselenden yapilma, sanat degeri olmayan fi-
gurler.

191.

1) Periode: Gentuimce (bu baglamda). Igige gegmis yan ctimle-
ciklerden olusan, bilesik yapili, uzun timce. (Bk., Besir Gogus, An-
latim Terimleri Sozlugi,, Ankara 1998).

193.
1) Drakon Yasasi: Atinah yasa koyucu Drakon, M.O. 621'e ta-
rihlenen ceza yasalannmin kauligiyla untudur.

194,
1) Literaten: Edebiyatgilar.



195.
1) Demosthenes: Eski Yunanhlarin en énemli hatibi. (M.O 384-
M.O. 322).

203.

1) Gymnasium: Almanya'da ytksek 6grenime 6grenci yetigtiren,
5-13. siniflar1 kapsayan ve bir bitirme sinavi ile mezun olunan orta
ogrenim kurumu. Turkiye'deki liselere tam olarak kargihk dusmu-
yor. Klasik Gymnasium’larda Yunanca ve Latince egitimi de verilir.

213.

1) (umwerfen) cevrilmesi: Devirmek anlamina da gelir.

2) Saturn Senlikleri: Eski Roma dininde ekin ya da tohum tan-
nsi Satirn’in adina yapilan senlik. Onceleri 17 Aralik’ta kutlanur-
ken, sonra yedi gunluk bir senlige dontusmustur. Saturn Senlikleri
suresince calisiimaz, koleler istedikleri gibi konusabilir, istedikleri
gibi davranabilirler, bazi ahlak kurallanmn cignenmesine goz yu-
mulurdu.

215.
1) (Tonmalerei) Sesle betimleme: Dogadaki seslerin, muzikte
betimlenmesi.

219.

1) Toronto Konsulit: 19. Kiliseler Genel Kurultay:. Kilisenin bir-
liginin yeniden kurulmas: ve Katolik Kilisesi'nin yenilenmesi ama-
ciyla toplanmistir. Protestanlar temsil edilmemistir. Toronto Konsii-
la 1545-47, 1551-52 ve 1562-63 tarihlerinde ti¢ oturum halinde
toplanmus. Bologna’da da 1547-49 tarihlerinde iki oturum yapilmis-
tir. Toronto Konsult'nde papalik hiyerarsisi saglamlastinlmistir.

2) Palestrina: ltalyan dini besteci (1525/1526?-1594) Palestrinal
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formu ytizyillar boyunca saf Katolik kilise muziginin érmegj olarak
kabul edilmistir.

3) Pietistler: 17-18. yuzyillarda, kat Protestan dogmacihigina
karsi ¢ikan Lutherci bir akim.

4) Polyhymnia: Cok ezgililik. Polyhymnia, sarki Musa’sidir.

5) Murillo Bartolomé Esteban: Ispanyol ressamu, asil adi B. E.
Pérez. 1.1.1618 tarihinde vaftiz edildi, 3.4.1682’de éldu. Sevilla
okulunun en énemli temsilcisi.

Besinci Ana Bolim

221.

1) Gorgian: Burada, Yunan retorik ustas, Leontinoi’li Gorgias'in
(M.O. yak. 483-M.O. yak. 376) yapitlarindan sz ediliyor. Platon,
“Gorgias” diyalogunda, bu ustann sanatini ele almugtir.

2) (Publikum) izlercevre: Dinleyici, okur, izleyici kitlesi.

224.
1) Gemeinsinn: Ortaklik duygusu.
2) Gemeinwesen: (Burada) topluluk.

228.
1) Nie dagewesen: Hig karsilagilmarms, hi¢ var olmamus.
2) Dagewesen: Karsilasilmis, var olmus.

230.
1) Esprit fort (Fr.): Guelu tin[li kisi].

235.

1) (Veredlung) Islah etmek: lyilestirmek, nitelik kazandirmak,
duz anlami soylulagtirmak.



237.

1) Kayzer: Alman lmparatoru.

2) Jan Huss: (1369?-1415) Bohemyali kilise reformcusu ve ulu-
sal kahraman. Konstanz Konstulu (1414-1418) tarafindan zindik
ilan edilmis ve yakilarak olduriilmustur.

240.
1) (Himmel) Gokyuzii: Cennet anlamina da gelir. Burada tann
ima ediliyor.

241.
1) Kentauros: Yunan mitolojisinde, bedenlerinin ¢n kism in-
san, geri kalam at bi¢iminde olan yaratiklar.

245.
1) (Alwissenheit) Ilmi ezeli: Her seyi bilmek, tanrinin sifatlarin-
dan.

246.
1) Kyklop: Yunan mitolojosinde, sadece almmnin ortasinda bir
goz bulunan devler.

248.

1) Buyuk Frederik: I1. Frederik, Alman Krali (1740-1786). Ay-
dinlanma yanlisiydi. Voltaire'le yakinlign vardi. Antimachiavell adli
yazisinda, bir prensin gorevinin insanlar1 sevmek ve barigi bir hazi-
ne gibi korumak oldugunu yazmisti. Prusya’yr bir hukuk devleti
haline getirmek istiyordu.

2) (Fr.) “Ah, azizim Salzer, su ait oldugumuz lanetli irki yeterin-
ce tanimiyorsunuz.”
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251.

1) Penelope: Odysseus’un esi, kocasimn Troya'dan dénusinu
yirmi yil beklemistir. Gelenekler uyannca, Odysseus’un 6lmus ol-
dugu kabul edildiginden kendisiyle evlenmek isteyenleri, kayinpe-
deri icin bir kefen dokudugunu 6ne surerek oyalamstir. Penelope,
gunduz dokuduklarim gece sokiyordu.

252.

1) (Paranese’den), Paraenetik: Cemaate dogrudan bir uyanyla
hitap eden vaaz tarzinda. Nietzsche, “Egitici Olarak Schopenhauer”
kitabindan soz ediyor. Bkz. ES, 6, S. 72; 5. 67.

255.
1) Adak levhalan: Katolik Kilisesi'nde, bir azize, adakta bulun-
mak amaciyla, Gzerine adagmn isminin yazildigi levha.

259.
1) Virtus (Lat.): Yigitlik, mertlik.

261.

1) En kara ofke: Almancada ‘Galle’ Ofke, hiddet anlamina geldi-
gi gibi, safra, 6d anlamina da geliyor.

2) Tarikat (Sekte): Burada herhangi bir dinsel, felsefi hizip anla-
minda.

3) Kaplumbagamn miijdesi: Unlu kaplumbaga ve tavsan fablina
gonderme yapihiyor: Yavas giden hedefe ulasir. Nietzsche burada,
Incil igin kullarlan ‘Evangelium’ sozctiguna kullaniyor.

265.

1) Von Baer: Karl Emnst von Baer, Estonyali doga arastirmacisi
(17.2.1792-28.11.1876). Memeli hayvanlann ve insanlarin yumur-
talar1 hakkinda arastirmalar yapmistir.



272.
1) (Pessum) ddev: Belitli bir zaman dilimi icinde, kisa bir stire-
de yerine getirilmesi gereken ¢dev. Ev ddevi gibi.

282.

1) Vita contemplativa (Lat.): [Kuramsal] dusinmeye adanmis
yasam.

2) (Zurucktreten) gerileyis: ‘Geri adim atis’ da denebilir.

284.

1) (Musse) bos zaman: Bu sozcukle aslinda tamamen bombos
gecirilen bir zaman degil, keyifle, zorunlu ¢alisma olmadan, istenil-
digi gibi harcanan zaman imleniyor.

287.
1) Censor vitae (Lat.): Yasamin yargilayicisl.

Altinc1 Ana Boliim

304.
1) Vertrauen: Samimiyet / Vertraulichkeit: Guvenilirlik.

315.
1) (auf Eis zu legen): Dusuncelerini kendine saklamak. Dtz an-
lami, buza yatirmak.

335.
1) Nachsten: Yakinimiz (bkz. yukarida 96 igin yazilan not).

367.
1) Sans gene (Fr.): Bir cinsi olmayan.
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373.

1) (Gattinnen) eslerin: Nietzsche burada sézctugun disilini kullana-
rak, erkeklerin eslerinden soz ediyor. Yani genelde erkeklerden soz
ediyor.

Yedinci Ana Bélam

396.
1) Convenienz: 1. Gelenek 2.Yakismak, uygun dusmek anlam-
larm tastyor.

400.
1) Proteus: Yunan mitolojisinde, kihtk degistirme yetisine sahip
yaslt ve akilll deniz tanrisi.

402.
1) (Vertragen) dayanmak: Sozlesme anlamina gelen Vertrag
sozcuguyle yakinhk iginde.

404.
1) (Hetare) kibar fahise: Kurtizan diye de biliniyor. Eski Yu-
nan'daki kutsal fahise.

408.

1) Faust ve Gretchen: Goethe’nin unla Faust oyununun Kisileri.
Faust, dunyevi bilgi karsisinda ruhunu Mefistofeles’e (seytana) ve-
rir. Sihirli bir ilagla genglesen Faust, karsisina ¢tkan geng ve masum
Gretchen’e asik olur. Onda agk: ve tensel zevkleri yasar. Ancak ki-
zin abisi Valentini ¢ldiirmek zorunda kahir. Faust'tan hamile kalan
Gretschen cildinr ve olur. (Aynnuh bilgi icin bkz. Aziz Cahslar, Ti-
yatro Oyunlan Sézligii 1, “Dinya Tiyatrosu”, ‘Faust’ maddesi, Istan-
bul 1994 )



411.

1) Geistesgegenwart: Cabuk karar verme giicu.

417.

1) Delfoi kazan: ve defne taci: Eski Yunan mitolojisindeki Del-
foi kahinine gonderme.

424.

1) Aspasia: (M.O. 460-401) Miletoslu kadin filozof. Perikles'in
evlilikdis1 ikinci kansi oldu. Felsefede Sokratik yéntem olarak bili-
nen diyalog yonteminin ashnda Aspasia'ya ait oldugu soylenir. (Ay-
rintih bilgl icin bkz. Marit Rullmann vd. Kadin Filozoflar I, Antik-
¢ag’dan Aydimlanmaya Kadar, Istanbul 1996.)

425.

1) Sturm und Drang (Coskuniuk ve Tagkinlik): Coskunluk aki-
mi. Almanya'da 1760-1885 yillan arasinda etkili olan bir edebiyat
akimi. Adim Klinger'in bir oyunundan almistir. Rousseau’dan da
etkilenilerek dar, kat1 rasyonalist bir aydinlanmaya karsi, yaratict
ozgurluk, coskusallik savunulmustur. Herder, Lessing ve geng Go-
ethe bu akimin belli bash isimlerindendir.

426.
1) (Wahrsager) kahin: Sozluk anlamiyla, hakikati soyleyen.

433.
1) (Unheimlich) tekinsiz: Sozluk anlamiyla, yuva olmaktan, ya-
sanilacak yer olmaktan gikmus.

436.

1) Ceterum censeo (Lat.): Her zaman 6ne strilen talep, kesin
kanaat.
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Sekizinci Ana Bolim

438.

1) Alfresco: Taze kire¢ uzerine, 1slak kirec siva tzerine resim
yapma teknigi, fresk.

2) Quand la ... es perdu (Fr.): Halk kendi kendinin yargic ol-
maya kalkisinc her sey yitirilir.

439.

1) (die Kaste der Frei-Arbeit) gonlunce caliganlar kast: Sozluk
anlami: Ozgiir—¢alisma kasti. Gonilli ¢alisma'min ‘freiwillige Arbe-
it oldugunu dikkate alarak, boyle bir karsilik buldum.

442,

1) Patria (Lat.): Vatan, honor (Lat.): Onur, seref, namus.

452.
1) In summa (Lat.); Ozetle.

453.

1) Mirabeau: Mirabeau Kontu Gabriel Honoré de Riquetti
(1749-1791). Devrim donemi Fransiz devlet adami. Alman krali
Buytik Frederik'in (bkz. yukarida, 248'in notu) kisiliginden ve dev-
let sisteminden etkilenmistir. 3. tabakanin sézculugunu yapti, mes-
ruti monarsiyl savundu, despotizme karsi gikt. 1790°'da Jakoben
kulibiine katildi, 1791’de ulusal meclise girdi.

2) Dekatolizasyon: Katolikligi kaldirma.

3) Meérimée: Prosper Mérimée (Paris 28.9.1803-Cannes
23.9.1870) Fransiz yazar. Tutumlu bir dili ustahkla kullanarak,
cogu kez ince bir ironi iceren oykuler yazdr. Carmen dykusu (1845)
Bizet tarafindan 1875 yilinda opera icin bestelendi.

4) Le desordre organisé (Fr.): Orgutlu duzensizlik.



463.
1) “Ecrasez I'infame” (Fr.): Ezin al¢a@!

472.

1) Isis bagh@: Eski Misir tanncas: Isis, basinin tistiinde bir taht
figtrtyle resmedilirdi.

474.

1) Biz yine de soyleyelim, buradaki Polis, eski Yunan kent dev-
leti anlaminda.

477.

1) (Kaiserlich geworden) imparatorlasan: Imparatorluklasan di-
ye de cevrilebilir. Biraz alay iceren bir ifade, artik sarayhilasmis ve
dolaysiyla tembellesmis, anlamina geliyor.

479.
1) Taler: 18. ytizyilin ortasina dek resmi Alman gimus parasl.

481.

1) (Hekatombe) toplu kurban verme: Yuz boga kurban etme,
Yunancada ‘hekaton’ = yiiz, bous = sigir sozctuklerinden. Genel ola-
rak buytik bir miktar1 imlemek i¢in kullamhyor.

482.

1) Kamusal gorusler: Nietzsche, ‘kamuoyu’ antamindaki ‘die 6f-
fentliche Meinung’ deyimini ¢ogullastirarak kullamyor. Bunu daha
once “Egitici Olarak Schopenhauer”de yapmisu. Bkz. ES, 1,s. 9.
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Dokuzuncu Ana Bélitm

514.
1) (Ehern) tunctan: Kesin, kat1, degismez anlaminda.

519.

1) Kirke: Odysseus efsanesinde, insanlari hayvana dénastaren
bir buytict.

535.
1) (Kobold) gulyabani: Cucemsi ev cini.

547.

1) (Geistreich) zeki: Duz anlamy, tin agisindan zengin.

553.

1) (vor Lachen wiehern) katila katila gilmek: Buradaki ‘wi-
ehern’ kahkahayla gulmek ve kisnemek anlamlarina geliyor. Guler-
ken kisnemek gibi.

569.

1) Alun Post: Yunan mitolojisinde, lason’un énderligindeki Ar-
gonotlar, Argo gemisiyle, bir zamanlar Phrixos ve Helleyi tasiyan
kanath kogun altin postunu almaya Kolkhis ulkesine giderler.

585.
1) Umana commedia (Ita.): Insani komedya.

596.
1) Casus belli (Lat.): Savas nedeni.



603.

1) (Ehrfurcht) hurmet: Nietzsche bu Almanca sozcugi hecele
yerek veriyor, (Ehr—furcht). Boylece sézcugun kokenindeki sayg
dan kaynaklanan korku anlamim vurguluyor.

607.
1) A posteriori (Lat.): Sonradan, sonsal, olgularin ardindan gelen.

614.

1) (Faustrecht) bilek gucu: Kendini zor kullanarak savunma an-
laminda.

615.

1) Bellum omnium contra omnes (Lat.): Herkesin herkesle sava-
st: Insanlann ‘dogal durum’dayken icinde bulunduklan dusunulen
mucadele durumu.

630.

1) “Credo quia absurdum est” (Lat.): “Inaniyorum, ¢inki sag-
ma”, Aziz Augustinus’a atfedilen bir s6z, anlamadan da iman edile-
bilir demeye geliyor.

2) ‘Engizisyon’ sozcuginun kokeni Latincede inceleme, arastir-
ma anlamina gelen ‘Inquisitio’dur.

631.

1) Torquato Tasso: ltalyan oyun yazar, sair (1554-1595). Goet-
he’nin Torquato Tasso oyununda, mustesar Antonio, siir dinyasun
kugumseyince, Tasso kirilir ve Antonio’ya hanger ¢eker. Oyunun
sonunda ruhsal bunalim gegiren Tasso’ya yine Antonio destek ol
(Ayrinuli bilgi i¢in bkz. Aziz Calslar, Tiyatro Oyunlar Sozligu |
“Diinya Tiyatrosu”, Istanbul 1994 ve Aziz Calislar, Tiyatro Ansiklo-
pedisi, ‘Tasso’ maddesi, Ankara 1995).
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632.
1) Almanca metinde ‘Cultur’ ve ‘Bildung’ sozciikleri, esanlamh

olarak ‘kultitr' anlaminda kullamliyor. Dolayisiyla, egitilebilirlik
(Bildbarkeit), kalturlenebilirlik olarak da okunabilir.

Bir Final
1-2) (zu Buche) Kayna, (die Buche) kaymn agaci. Kitaba (in ei-

nem Buche), kitap (das Buch). Nietzsche bu iki essesli sozcikle oy-
nuyor.
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