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Tesekkur

linizdeki eser birka¢ yillik ¢ahsmalarimin bir urtunudur.

Arastirma calismalarim esnasinda bir yigin zorluk ve badi-
reyle karsilastim. Bu nedenle, bu ¢alismay: tamamlamis ol-
maktan bayik memnuniyet duymaktayim. En sikintil anlari-
m1 dahi paylasan bir¢ok insanmin daimi ve samimi yardim ve
yureklendirmeleri olmasaydi benim i¢in bu isin ustesinden
gelmek mumkun olmazdi.

11k olarak, bu ¢alisma uzerine hayli zaman harcamis Erlan-
gen Universitesinden Prof. Dr. Hans-Christoph'u anmak isti-
yorum. Bu ¢ahismay: en icten siikranlarimla ona ithaf ediyo-
rum. Ausburg Universitesinden Prof. Dr. Peter Waldman ve
Bamberg Universitesinden Prof. Dr. Bert Fragner'in bilimsel
rehberliklerinden yararlanma imkanim oldu. Benim icin birer
destek ve yureklendirme kaynag oldular.

Bazi arkadaglarimin yardim ve dayanismalan, bu ¢calismanin
tamamlanmasinda buyuk 6neme sahiptir. Burada, o6zellikle,
tam cahigmay: inceleme kulfetini ustlenip sabirla ¢alismanmin
dilini gelistirmis olan Ausburg Universitesinden Bay Anthony
Hornby’i anmak istiyorum.



Hepsine minnet duydugum baska bircok dost da gesitli bi-
cimlerde yardim etti. Burada yalmizca Markus Ohlenroth, Re-
gina Zitzelberger ve Christine Baier'i anmakla yetinecegim.

Son olarak da Isabel Haensch, Zohreh ve Farivar Ham-
zeh’ee, Morteza Najafi ve Mohsen Bahrami'ye tesekkuru borg
bilirim.



Turkee baskiya onsoz

aresan cemaati izerine olan bu arastirma elverissiz kosul-

larda tamamlandi. Tam olarak Iran ve Irak arasindaki ta-
lihsiz savasm en siddetli oldugu esnada yurutaldu. Yaresan ce-
maat mensuplarinin ¢ogunlugunun ikamet ettigi Kermansah
bolgesi, Irak silahli kuvvetleri tarafindan kismen isgal edilmis
ve bu bolge, savas boyunca baslica savas alanlarindan biri ola-
rak kalmisti. Sekiz yil siren bu savas, yirminci ytzyilin en
uzun savast kabul ediliyor. Dogaldir olarak bir savag bolgesin-
de arastirma yuratmenin kolay olmasi beklenemez. Normal
sartlar alunda bile 6ylesi cemaatler uzerine yapilan ¢ahismalar,
olaganustu kisitlamalarla bas etmek zorunda kalir. Nihayetin-
de bu cemaat, yuzyillarca gizli kosullar alinda yasamstir. Be-
reket versin ki halen cemaatleri hakkinda benimle konusmaya
raz1 olan ve cemaat, mensuplarmin 6zel kullammi i¢in sinirh
sayida basilan kitap veya el yazmalarim benim i¢in tedarik et-
meyi kabul eden birkag kisi bulabildim. Hatta birka¢ mulaka-
t1, Irak savas ucgaklan uzerimizden ugarken yaptim. Ayrica si-
rekli olarak roketleri de hesaba katmak durumundaydik zira
tam bolge Irak uzun menzilli fizelerinin erimi dahilindeydi.
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Bu arastirmanin tamamlanmasi igin karsilasilan zorlukiar o
denli ¢oktu ki birkac sayfada ancak anlaulabilir.

Kisisel alan arastirmasiyla alakal sorunlarin yamsira, ikin-
cil literaturle ilgili farkli tur sorunlar da sozkonusuydu. En
basta anilmas: gereken sorun, son derece nadir olan bilimsel
calismalarla ilgiliydi. Cemaatin rittelleri ve toplumsal 6rgut-
lenmesi hakkinda bilimsel bir alan arastirmasina dayanan bir
tek calisma mevcut degildi. Dini 6gretilere gelince, Minorsky
ve Mokri tarafindan yazilan makaleler disinda hepsi ¢ok dik-
katli bir sekilde ele alinmay: gerektiriyordu. Bununla birlikte,
taninmis Sarkiyatcilar tarafindan yazilmis makaleler bile, tim
sosyal incelemeler icin azami 6neme sahip olan sistematik
arastirma stratejisi ve metodolojiden yoksundu. Aslinda bir-
cok sosyal bilimci olmayan arastirmaci -6zellikle Sarkiyatgilar-
zaten metedolojinin 6nemli oldugunu dusinmemektedirler.
Gorantse bakilirsa kendi 6zel yontemlerini izlerler; gercekten
birtakim yontemleri varsa bile, bunlar dogal olarak okuyucu-
lara takdim edilmez. Benzer sekilde, kullandiklar: terimleri
aciklamazlar bile; bu da, daha fazla zorluga neden olur. Kulla-
nilan terminolojiyi actklamaya dair bir bolamun olmayisi, yal-
nizca, farkh arastirmacilar tarafindan farkh sekillerde tanimla-
nan bilimsel terimlere has bir sorun degildir. Bazen yer isim-
leri bile, 6rnegin “Iran”, farkh anlamlara gelebilir. Iste bu te-
rimler tanimlandi: takdirde, her okuyucu onlar: kendi arkap-
lanina gore anlayacakur. Diger yandan -ve bu egilime karst
olarak- metodoloji, sosyal bilimciler i¢in gercekligin neredey-
se yansi demektir. Bu baglamda sosyologlar yalmzca termino-
lojinin agiklanmasinda degil, metodolojinin 6teki boyutlan
konusunda da gayet hassas davranirlar. Onlar icin verilerin
veya bir analizin gecerliligi daha ¢ok, onlann “oplamsinda iz-
lenilen yol veya bir ¢alismanin dahilinde yuratildugu teorik
alanlara baghdir. Ne yazik ki, bu arastirma i¢in bulunan hig-
bir kitap veya makalede, herhangi bir metodolojinin izlendigi-
ne yonelik hicbir bir gostergeye rastlanmadi.

Bu yuzden mevcut ikincil literattiran kullamm dikkatli ve
elestirel olmay: gerektiriyordu. Calisma boyunca bu hassas
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noktalara yeterince dikkat etmis olmaliy1z, zira su an elime ge-
cen bu firsatla, ¢calismada temel bir diizelti yapmamu gerektire-
cek turden yargilarin olmadigini gormekteyim. Buna ragmen,
yukarida deginilen zorluklar yiziinden, ikincil literature dile-
digimden daha fazla dayanmak zorunda kaldim. Ashnda, ikin-
cil literatiir ve elyazmasi musvedde ve notlar1 aramak bile alan
arastirmamin hayli zaman ve enerji alici bir bolumune dénts-
ti. Canku o zaman, énemli kaynaklar hi¢bir kitap¢ida bulun-
muyordu. Onlara sahip ve onlar1 bana vermeye razi cemaat
mensuplar1 bulmak zorundaydim. Bu kitaplann cogu cok si-
nirlt sayida basilmisti. Onlara veya herhangi bir musveddeye
sahip olan insanlart bulmak hi¢ de kolay degildi. Bazilan, o
eserleri baskalarina gostermeye bile razi1 degillerdi. Veri topla-
ma surecinde karsilasugim zorluklarin ayrntili bir sunumu,
sosyal bilim ogrencileri icin yararlh olabilecekse de, burada, ki-
tap ve musveddeleri ararken ve hatta ikamet ettigim tulkeye
ulasurirken bas etmek zorunda kaldigim maceralar hakkinda
bundan fazlasini yazmak mumkun degil. Bununla birlikte sos-
yal bilimciler, -metodolojilerinin bir parcast olarak- tiim bun-
larin bu veya su sekilde incelemenin sonucunu etkileyebilece-
ginin farkindadirlar.t
1 Uzun donemli alan arastirmalan yurtitmiis olanlann da bilecegi gibi, aras-
tirmanin Granany etkileyebilecek olan yalnizca, incelemeye tabi konuyu
etkileyen bashica nesnel ve ¢znel faktorler degildir. Benzer sekilde, aras-
tirmanin Grand, arasurmacinin kendisinin de aym veya bagka birtakim
farkh onemli veya 6nemsiz faktorlerin tesirinde olmasindan da etkilene-
bilir. Bu nedenle arastirmacimn nesnelligi veya inceleme konfisu, ornegin
incelemeye tabi cemaatin arastirmaciyl yerli mi yabanci m diye kabullen-
digine bagh olarak etkilenebilir. Keza bir arastirma, arastirmacinin alan
tecrubesi; yerel dili biliyor mu yoksa yalmzca ulusal dili mi biliyor oldu-
gu ya da su veya bu aile arkaplanina sahip oldugu vb. gibi faktorlerden de
etkilenebilir. Bu tur faktorlerin yanisira, 6rnegin arastirmacinin sosyal ve-
ya acik sézla biri olmasi ya da su veya bu goruname sahip olmas: gibi cok
basit kisisel ozellikler de bazen 6nemli olabilmektedir. Su ana kadar tim
bunlar, inceledigimiz cemaat uzerine yazms arastirmacilar tarafindan
hep ihmal edilmistir. Bu duruma tek istisna olarak, bir seferinde kendi bi-
yigimin, Yaresan cemaat mensuplanyla kaynasmasim kolaylasurdigim
fark eden Van Bruinessen’i gosterebiliriz. Martin van Bruinessen, Satan’s

Palmists: Some heterodox beliefs and practices among the Ahl-e Haqq of
the Guran district. Yayunlanmams Musvedde.
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Ayrica, derleyebildigim tim kelam veya dini metinlerin bas-
langictan beri sozlu olarak aktarildiklarimi belirtmekte yarar
var. Bilindigi gibi, sozlu geleneklerin derlemesi muhtemel ha-
talan asgariye indirmek icin sistematik bir sekilde yapilmah-
dir. Sozlu gelenekler, bir nesilden bir diger nesle sozli olarak
aktarilirken izlenen ve dikkat edilen kendi tabiat ve yasalarina
sahiptir. Lakin bu gelenekler yazilacak olduklarinda, ancak
sozlu formlarindayken sahip olduklari dinamikliklerini kay-
bederler. Modernitenin etkisinde kalmis tiim insanlar, mitolo-
jik dunyanin gug ve atmosferini hissetme ve anlama kabiliyet-
lerini coktan kaybetmistir. Weber'in de degindigi gibi, elektrik
caginda dogmak, gecenin karanliginda bile heyecan veren sih-
rin gacant anlama kabiliyetini ortadan kaldinr. Ne yazik ki,
sozla gelenekleri yaziya gecirmeye girisen sozimona “mo-
dern” insanlarin ¢ogu, sadece onlan anlama ve hissetme kabi-
liyetini yitirmekle kalmamus, transkripsiyonlara muidahale et-
me hakkini da vermislerdir kendilerine. Bunu (fa, kigisel norm
ve dunya gorugslerine gore yapmislardir. Bu nedenle sozlu ge-
lenekleri yaziya geciren transkriptorler, belli bir gelenegin ice-
rigini yanhs veya batil inan¢ bulduklannda, onlar: “duzeltme”
girisiminde bulunabiliyorlar. Ayrica, bir cemaat elverissiz bir
cevrede yastyorsa, cevirmenler, “otekiler” tarafindan suistimal
edilmesin diye geleneklerin baz1 bolumlerini degistirmek su-
retiyle mudahalede bulunabilirler. Bunu, dogal olarak, kendi-
lerini ve cemaatlerini koruma amaciyla yaparlar. Fakat bu, bi-
zimkisi gibi bir ¢alisma i¢in her zaman sakincali bir durum ya-
raur. Bu tirden muhtemel sorunlarin farkinda oldugumuz-
dan, bu ¢alismada baska birka¢ metodolojik duasance gozo-
ninde bulundurulmustur. Bu ¢alismanin tamamlanmasindan
sonra bile Yaresan cemaatiyle belli derecede ile*‘sim icerisinde
bulundugumdan, su ana kadar, yukarida bahsedilen genel
alanla ilgili olarak burada diizeltilmesi gereken fazla bir sey
bulmadim. Yine de, birka¢ noktaya kisaca deginmemiz gere-
kir:

Birinci bolimde gortilecegi uzere, baghca ikincil kaynakla-
rin incelenmesine dair kisimda, yogun olarak iki kaynak kul-
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landim. Bunlardan biri, Ne'matollah Ceyhunabadi tarafindan
yazilmis “Sahname-ye Hegqiqat”, digeri ise, oglu Nur ‘Ali Elahi
tarafindan yazilmis “Borhan ul-Heqq” adh kitaplardir. Ne'ma-
tollah Ceyhunabadi, cemaatin, o zamana degin sozlu sekilde
aktarilmis Yaresan dini hikayelerini yaziya gecirmeye girisen
ilk ve tek uyesiydi. Ashinda, gorantse bakilirsa az ¢ok izole bir
hayat yasamis ve moderniteden fazla da etkilenmemistir. Fa-
kat yine de, hikayeleri yaziya gecirirken onlarin bazi kisimla-
rina mudahale edip etmedigini bilemiyoruz. Yine, herhangi
bir hikayeyi gormezden gelip kitabina almadig hakkinda da
bir tahmin yaratemiyoruz. Buna ragmen hacimli kitabi, cema-
at dini uzerine yapilacak ¢alismalar icin ¢ok degerli bir kay-
naktir. Aslina bakilirsa Yaresan'in farkl kollarina ait cogu ce-
maat mensubu -9zellikle Sine kentinde yasayanlar- en hakiki
Yaresan dini geleneklerinin, bu aile tyeleri tarafindan muha-
faza edildigine inanir. Bu inang, ayni zamanda, sézkonusu ai-
le igerisinde nesilden nesile sozlu sekilde aktarilan gelenekle-
rin degeri ve hakikiligi uzerine farklh mitler yaratmak icin de
bir tiir kaynak olmustur.2 A

Bu kitaptan birkag ilging bolim ahntulamistim. Ahnular,
dogal olarak, bu ¢alismanin hipotez ve argiimanlari dogrultu-
suyla baglantili olanlarla simirlandinlmaliydi. Sahname-ye He-
giqat, cemaatin mitolojik ve felsefi yonleri uzerine ¢alismak is-
teyen arastirmacilar icin suphesiz kiymetli bir kaynak islevi

gorecektir.
¥

2 Soylendigine gore, Nur ‘Ali henuz cocukken, babasi onu, ana ilahi tecelli-
leri Sultan Sehak’in mezarina hac i¢in Perdivar'a gotarar ve orada durduk
yere oliir. Babasi bir qubuk alir eline ve evi yrkmaya baslar. Bitkin dustuk-
ten sonra aym evde uyur. Ardindan ruyasinda Sultan Sehak'in kendisine
gorandaguna gorar. Bu riyada Sultan Sehak’a, gocugu annesine geri go-
tarmeden eve donemeyecegini soyler. Sultan, ¢cocugun ruhunu daha ulu
bir ruhla degistirmek icin aldigin1 soyler. Sultan babaya, cocugunun sli
bedenini durttagn takdirde ¢ocugun yeni bir ruhla uyanacagim soyler.
Sufi Naderi adinda mezar: gozetleyen biri tim bu olanlan izlemektedir.
Sufi, babaya ¢ocugu orada birakmasim séyler lakin reddedilir. Sufi Nade-
ri, adama, tanrilardan biri olan Pir Musi’nin bizzat kendisinin yazdig1 kut-
sal kitap “Serencam™n bir musveddesinden bahseder. Sufi bu kitabi, bu-
yudagiunde Nur ‘Ali’ye vermesi i¢in babasina verir.
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Bu calismada yogun olarak alintilanan baska bir eser de,
Nur’ali ya da Nur ‘Ali Elahi'nin oglu Ne’'metollah tarafindan
yazilan “Borhan ul-Heqq” adl kitaptir. Bu ikincisi, Yaresan di-
ninin birtakim prensiplerini Islamin anaakim Sii kolu ile Sufi
ogretilerine uyarlamaya calisan bir dini reformcu kabul edile-
bilir. Elahi’'nin, cemaatinin dini uzerine olan bilgisinin kiyme-
tini ve ayni sekilde reformcu egilimlerini yakin zamanda kes-
fettigimden, onun kitabinin yalmzca belli birka¢ bolumunden
yararlanmaya calistim. Bu boltimler, neredeyse tamamen onun
tasvir ettigi sekliyle dini ritiellere dair olanlandir. Isin dogru-
su, onun rititellere dair tasvirlerinin kisisel reformcu teseb-
buslerinden etkilendigine inanmak i¢in ortada hicbir sebep
yoktu. Son tahlilde, bu tip rittellerin hicbir seyi Islamin bir-
kac kolundan herhangi biri tarafindan tatbik edilmiyordu. Yi-
ne de birtakim Sufi elementlerin onun tasvirlerine karistig:
dusunulebilir. Ayni zamanda akilda tutulmasi gereken bir
nokta da, baska bir yerde belirtildigi tizere,? Sufiler tarafindan
kullamlan kaynaklardan birinin, muhtemelen Yezidi ve Alevi
gibi diger dini gruplarin yani sira, Yaresan tarafindan da be-
nimsenmek uzere diriltilen ayn1 kadim kaynak oldugu olgusu-
dur. Ayrica, bu rittellere dair belgesel bir filme donusen daha
sonraki incelemelerim, bazi ufak farklhliklara ragmen, bu rita-
ellerin ana bolumlerinin -Elahi tarafindan betimlendigi sekliy-
le- neredeyse cemaatin tam farkh kollari tarafindan tatbik
edildigini gostermektedir.

Bu nedenle bu arastirma, yukarida anilan tiim sinirlamalara
ragmen, basarili bir sekilde tamamland: diyebilirim zira en 6z-
elestirel oldugumda bile, 6rmegin teorik varsayimlar ve hu-
kiimlerin yam sira metodoloji ve tahlilde ulasilan sonuclar gi-
bi, arastirmanin ana bolumlerine olan guvenim. sarsilmamistir.
Boylece bu asamada, “toplumsal ve bilimsel nesnellik” denen
mefhuma dair sorumlulugumu gosterebilecek konumda degi-

3 M. Reza Fariborz Hamzeh’ee, "Structural and Organizational Analogies
between Mazdaism and Sufism and the Kurdish Religions", Ph. Gignoux
(ed.), Recurrent Patterns in Iranian Religions from Mazdaism to Sufism,
Association pour l'avancement des études iraniennes: Studia Iranica, Crhier
11, Paris, 1992
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lim; elbette o tur bir nesnelligin elde edilbilir oldugu ol¢ude.
Aslina bakilirsa ben ¢cogu kisiden farkl olarak mevcut nesnel-
ligi sorgulamaksizin kabul etmeyi uygun bulmuyorum. Bu
acidan, nesnellik sloganimi zihnimde tim arastirmam boyun-
ca canh tutmaya ¢ahsiyorum. Bu ¢alismada herhangi bir on-
yargili egilimden sakinma ve salt bilimsel mantig takibe dair
duyarhligim o denli a¢iktir ki, Macar arastirmaci Ferenc Szat-
mari su degerlendirmede bulunur:

Hamzeh'ee neden-sonug ilkesini toplumsal ve dini hare-
ketlere uygulamada kendinden gayet emin goruntayor. Bu
varsayim, belli bir dereceye kadar dogru olabilir, lakin, ha-
reket ve ogretilerin gelisimi genelde otonom bir yol izler;
ve siyasi durum ile dinler arasindaki baglanti, neredeyse
matematiksel bir mantiksal dizlemde birbirilerini acikla-
maktan ¢ok daha karmasiktir 45

Elbette yukarida anilan saygin arastirmacimn elestirisi, bu
calismada takip edilen “kati bir mantiksal ¢izgi, belki biraz
fazla mantiksal ve pozitivist”, tersi durumdan daha kabul edi-
lebilirdir. Yine de belirtmem gerekir ki, bana gore sosyolojinin
tdm esprisi de zaten oylesi mantiklan kesfetmesidir. Bu, Ibni
Haldun tarafindan yapilan.en eski sosyolojik inceleme tarafin-
dan da belirlenen bir hatti. Ayni1 hatti takip ederek, dogal bi-
limlerde varoldugu farzedilen tirden kati bir neden-sonuc
mantiginin toplumsal olgularda da varoldugunu dusanuyo-
rum. Lakin aym zamanda, iliskilerin hi¢bir arastirmac tarafin-
dan farkedilemeyecek derecede karmasik olabilecegine de ka-
tilirim. Bu nedenle, bazen (belki de bircok defa) o mantiklanin
farkina varamiyorsak, bu onlarin hi¢ mevcut olmadiklan anla-
mina gelmez. Dogal bilimlerde bile ¢ogu zaman mevcut man-

4 Ferenc Szatmdri, Critica,: Acta Orientalica Hungarica, XLVIi, 1994, s. 219.

5 Ferenc Szatmari'ye kitabima dair harika elestirel tahlili i¢in tesekkurleri-
mi sunuyorum zira elestirisi sadece yureklendirici olmakla kalmadi, ayri-
ca, her ne kadar asagidaki misralarda yalmzca ¢ok ufak bir kismindan
bahsedilmisse de, beni makalesinin her bir sézcugi tizerinde disinmeye
sevk etti.
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tiklarm ayirdina varamayabiliyoruz. Bazi durumlarda ancak
sofistike alet ve makineler yardimiyla onlan belirleyebiliyo-
ruz. Fakat, baz1 toplumsal olgulan herhangi bir mantk ya da
yapidan yoksun gosteren, aslinda, bu cercevede kullanabilece-
gimiz benzer alet ya da makinelere sahip olmadigimiz gercegi-
dir.

Diger bircok alanda kesin olarak var olan oysa bizim hicbir
zaman bulamayacagimiz sayisiz baska sey mutlaka vardir; ni-
hayetinde insaniz. Yine de kendi kisisel inancima gore tim ev-
rende herhangi bir mantiga sahip olmayan hicbir sey yoktur.
Mukemmel Zerdusti veya kadim Iranié Minu Khrad kavramin-
da, butan varliga -Makrokozm ve Mikrokozm duzlemlerin her
ikisinde- dair askin mantigin farkina varma Bilgelik safhasi
olarak yorumlanabilecek bir biling asamasindan bahsedilir.
Kendisi de tarihsel Kurdistan’da dogan Sahab el-Din Suhrever-
di'nin soyle soyledigi belirtilir: “Kainattaki 11k Yaratim, Bilge-
lik adinda 151k sacan bir Inciydi.” Bunun tg¢ tane dogal kabili-
yeti vardu: 1lki, “Hakikati” tanima kabiliyeti; ikincisi, ‘Kisi'nin
Kendi Ozun®’ tamima kabiliyeti ve uigtincd olarak da Varolus
oncesi Var Olmama Safhasini tanima kabiliyetiydi.” Ben, muh-
temelen yukarida anilan Zerdusti kavramyla baglanuh olan
bu dusunceyi, var olmadan onceki sathada bile evrensel man-
tig1 tamma kabiliyeti olarak yorumluyorum. Buna ragmen, di-
ger Irani toplumsal hareketleriyle baglantili olarak bu cemaat
Uzerine yaptigim tahlillerimde, asil sebep-sonu¢ manugini
kesfedemememin miimkiin oldugunu kabul edebilirim. Fakat
bu, hicbir sekilde, iligkiler karmasik oldugunda onlarin ardin-
daki mantigin kesfedilemeyecegi anlamina gelmez. Ayrica, an-
cak benimkilerin disinda bagka birtakim tutarli argiimanlar
one suraldugunde kabulim gecerli olacaktir. 3u nedenle, ba-
sit bir suphe dogaldir ki kafi olmayacaktir. Yukarida adi gecen
arastirmaciyla, mevcut siyasi durum nasil olursa olsun, bazen

6 Zerdustluk oncesi Bati Iran kokenleri olmasina ragmen Zerdusti diye bi-
linen ¢ok sayrda dusunce ve kavram vardir.

7 Yaresan da -bu kitapta gosterilecegi gibi- Yaratihs Tarihinde Inci tzerine
aym dusunceye sahip oldugundan, Suhreverdi’nin de kendi genel felsefe-
sini gelistirmek i¢in Yaresan'la aym kaynag kullandig dusanalebilir.
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“hareket ve 6gretilerin gelisiminin otonom bir yol izleyebile-
ceginin” gayet mumkin oldugu konusunda hemfikirim. La-
kin, olaganusti bicimde ¢ok sayida toplumsal ve dini hareket-
in ortaya cikug tarihsel Iran baglaminda, cogu 6rnekte hare-
ketler ile toplumsal ve siyasi durum arasinda dogrudan bir
iliskinin actkca var oldugunu gosteren sayisiz tarihsel belge
mevcuttur. Bana gore, Irani toplumsal hareketlerin tarihini
nisbeten titizce incelemis herkes i¢in bu olgu, gozard: edilme-
si hayli zor olacak kadar aciktir.8 Ayni zamanda -9zellikle kar-
silastirmali sosyolojik incelemeler alaninda- toplumsal ve si-
yasi faktorlere mahsus hicbir belge olmadiginda, herhangi bir
yargida bulunabilmek i¢in benzer kosullar altinda meydana
gelen benzer orneklere bakmaliyiz. O zaman, toplumsal ve si-
yasi faktorlerin ciddi sekilde muidahil olmadig) -etkin veya
edilgen- dini bir harekete rastlamak gayet zorlasir.® Nihayet,
bir karsilagtirmali incelemenin baslica islevlerinden biri, diger
benzer fenomenlerin nasil gerceklestigini gormektir. Modern-
lesmenin tim dinyada sehirlesmeye yol actigini biliyoruz. Ay-
ni zamanda, tim sehirlesmelere modernlesmenin yol agmadi-
gin1 da biliyoruz. Ornegin kimi durumlarda savas, sehirlesme-
nin bir sebebi olmustur. O halde, herhangi bir 6rnek durum
icin istisnai bir faktor -drnegin bir savas- tespit edemedigimiz-
de, modernlesmenin sehirlesme etkisi hakkindaki ayni genel-
leme tuzerinden hareket edebiliriz. Bitytik dinlere dontusen Hi-
ristiyanlik gibi hareketler de dahil, ayn1 bolgede ortaya cikan
cok sayida dini hareketle kargilastinldiginda, bizim Hareketin
bir istisna oldugunu diisinmek i¢in herhangi bir neden gore-
miyorum.

Ceyhunabadi ve oglu Nur ‘Ali Elahi tarafindan yazilan ki-
taplara ek olarak, bu kitapta kullanilan ve hakkinda birtakim
acitklamalarda bulunmamizi gerektiren bagka bir metin daha
8 Karsilastirin, M. Reza Fariborz Hamzeh'ee, Khastgih-e Khizesh: an Intro-

duction to the Sociology of Development and Social Movement in Iran,

Kermanshah, 2005; M. Reza Fariborz Hamzeh'ee, Land of Revolutions: a

Historical and Typological Study of Iranian Social Movements, Géttingen,

1991.
9 Karsilasuirin, Hamzeh’ee, 2005.
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mevcuttur. Kitabin, cemaatin tarihini ele alan boliiminde, Ra-
sid Yasemi’nin Kurt tarihi tizerine olan kitabindan bir metin
alintilanmistir. Yasemi'nin kendisi, Yaresan'in 6nde gelen aile-
lerinden birine mensuptu. Kendisi bir sair ve ¢evirmen olup
Tahran Universitesi'nde Iran edebiyati profesorii olarak cals-
t1. Kitab “Kiirtler, Tarihsel ve Etnik Baglantilar1”10 bashgini ta-
stmaktadir. Bu kitap, yirminci ytzyilin ilk yarisinda Kurt tari-
hi Gzerine Farsca yazilan ilk kitaplardandir. Tarihsel ve top-
lumsal konular tizerine yazilan diger tiim Farsca kitaplarla ay-
ni tarzda yazilmistir. Ne yazik ki su ana kadar yazilmis bu ki-
taplarin timd, bilimsel incelemelerin kati metodolojisini izle-
mekten hayli uzakur. Yasemi kitabinda, Kiurt bolgelerinin
Araplar tarafindan isgali ve basgosteren zultimlere dair bir el
yazmasindan alinti yapar. Ona gore, metin, asil olarak proto-
Kurt dilindeydi. Ben, bu belgeyi kullanmakla beraber 6zenle
bu metnin ilk Islami donemlerde yazilmis olamayacagini be-
lirttim; ¢inkd metindeki dil ¢cok daha gen¢ gozukmektedir. O
zamanlar, Britanyal dilbilimci David N. Mackenzie tarafindan
yazilan ve metnin sahte oldugunu kanitlamaya ¢alisan bir ma-
kaleden habersizdim.!! Journal of School of Oriental and Afri-
can Studies adl1 dergide, kitabim tuzerine yazilan bir elestiride
bu makaleden haberdar olduktan sonra bile makalenin kendi-
sine ulasmak pek kolay olmadi. Gecenlerde, 6nyargili bir in-
ternet sayfasinda Mackenzie'nin makalesi temelinde yazilan
bir séyler beni makalenin kendisine ulasmak icin daha fazla
caba sarfetmeye zorladi.}2 Maalesef yazildiktan birka¢ onyil
sonra izi surilmeye deger bir makaleden umduklarimin aksi-
ne, bu unlu dilbilimcinin sozkonusu metnin sahteligini ikna
edici bir sekilde kanitlayamadigini gordum. Ug sayfadan biraz
daha uzun olan bu makalede Mackenzie, tipik ' isisel kibirlili-
10 Rasid Yasemi, Kirtler; Tarihsel ve Etnik Baglanulan (Farsca), Tahran,
1940.
11 David N. Mackenzie, Peseudoprotokurtica, Bulletin of the School of Ori-
ental and African Studies, London, 1963, 26/1, ss. 170-173
12 Yazimin kendisine henuz ulasmis degilim lakin sarfedilen birka¢ camle

ve internet adresi olarak kullanilan isim, yazarin 6nyargili amaglarini ¢ok
acik sekilde gostermektedir. '
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giyle metnin proto-Kurtge olmadigim kanitlamaya ¢alismis ve
bunun sonucunda da metne sahte damgas1 vurmakla kalmayip
onun tamamen “zirva” oldugunu iddia etmistir. Bunu kamtla-
mak icin, metin icerisindeki tim sozcuklerin kékenlerini fark-
11 Guney ve Orta Kurtce lehcelerinde bulmaya cahismis. Ama,
Yasemi'den once Nikitin'in 1932’de benzer igerikli bir metne
dair bir iddiada bulundugunu belirtmistir. Yasemi ne egitimli
bir tarih¢i ne de bir sosyal bilimciydi. Aslinda Mackenzie Ya-
semi’yi, iddiasinin kaynagimi belirtmedigi icin elestirirken
haklidir. Ne yazik ki Yasemi'den birkac onyil sonrd bile Iranh
arastirmacilarin ¢ogu hala bilimsel kitap yazmanin bu basit
kurallarinin oneminin farkina varmis degillerdir. Bu konuyu
detaylariyla .irdelemenin yeri burasi olmadigindan, ayn bir
makalede Mackenzie'nin, -aslinda gayet acik olan- metnin
proto-Kirtce dilinde olmadigi konusundaki haklihgin goster-
meye calisacagim. Lakin metnin sahteligi hakkindaki yargisi
dogru gozitkmemektedir. Zira tim belirtiler sozkonusu met-
nin Gorani edebi dilinde oldugu yonuandedir.

Yakin bir zaman icerisinde bir konusma dili olarak yok ola-
cak olan bu leh¢enin!3 tarihi, 6zenli bir inceleme gerektirmek-
tedir. Son zamanlarda one surdugtm hipotezlerden biri,14 bu
leh¢enin, su an Guney Kurdistan diye bilinen ayn1 bolgelerde
yasayan halkin konustugu ana leh¢e oldugu dogrultusunda-
dir. Bunlar ¢cogunlukla, Selcuk hakimiyeti esnasinda “Kurdis-
tan” teriminin -bir “lyalet” ya da eyalet anlaminda- ilk olarak
kullamldig1 bolgelerdir. Bu eyaletin idari baskenti Hemgedan'in
guney kisminda yer alan “Bahar” kentiydi. S6zkonusu hipo-
tez, Yaresan dini metinlerine ve bazilarina gore bir Hurufi du-
sinuri olan Molla Perisan’in Divan'ina dayanilarak one suril-
mustur. Farazi muteakip Lek (ve belki Kelhor) asiret konfede-
rasyonlarimin kuzey bolgelerinden goglerinden sonra, yeni

13 Hewraman ve Kaniila'da konusulan diger iki lehcenin halen ¢nemli sa-
yida konusami vardir. Ashnda bu durum, konusanlan hizli bir sekilde aza-
lan Kanila'dan ziyade Hewraman icin sézkonusudur.

14 M. Reza Fariborz Hamzeh'ee, A Study of Ethnicity in Iran; Case study:
the Lakk, Publications of Razi University, Kermanshah, 2006, Bolam:
2.3.2, 5. 85'den sonra.

23



lehceler olusmaya basladi. Sonug olarak, ¢ok sayida Gorani
sozcik ve gramer Ogesi, yeni olusan Guney Kurtce lehgelerin-
de yasamaya devam etmisse de,!5 gercek Gorani konusan ni-
fus cok ufak topluluklarla simirh kalacak sekilde azalmisti.
Sozlu Goraninin ¢arpict bir sekilde gug kaybetmesine ragmen,
bu Guney Kurtce lehgelerini kullananlar Goraniyi edebi dil
olarak kullanmaya devam ettiler. Bu nedenle Gorani, edebi
konumunu yitirmemis ve uzun bir stire boyunca Erdelan sara-
yinin yani sira tim Guney Kurtce lehceleri konusanlarinmin tek
edebi dili olarak varhgini sirdurmustar. Lakin zamanla, Gu-
ney Kurtce konusanlart tarafindan kullamlan edebi Gorani,
asil ogelerinin ¢ogunu yitirmeye basladi ve nihayet neredeyse
yapma (constructed) bir dile donustu. Bu, farkli Sorani veya
Leki versiyonlar1 konusuculan olan sairlerin ana lehgelerine
bagh olarak, daha fazla Guney Kurtcesi 6gesinin dogal sekilde
dilin bunyesine dahil olmasi siirecinde gerceklesti. Boylece,
bu dilin baghca karakteristigi, birka¢ Gorani gramer kalibinin
uygulanmasi ile Guney Kurtgesinin yani sira ¢ok sayida Arap-
-¢a ve Farsca sozcugun de dilde yer almasi olmustur. Lakin bu
yapma leh¢enin en 6nemli vasfi, eskiden oldugu gibi halen bi-
le tim Guney Kurtge lehgeleri konusanlarinin onu kullanabi-
liyor ve anlayabiliyor olmasidir. Goéruniise bakilirsa, bu edebi
vasita uzun bir zaman boyunca Goraniden ziyade Kurdi ya da
Leki olarak biliniyordu.

Simdi Arap istilasiyla alakali yukarida bahsedilen metin ile
Mackenzie'nin makalesi titizlikle incelendiginde su yargilara
varilabilir:

Ilkin, bu metni olusturan sozcikler Mackenzie'nin kanitla-
maya calistify sekilde kasten farkli Guney ve Orta Kurtge leh-
celerinden ahnmamstir. Buyuk ihtimalle bu metin ya Lek asi-
ret konfederasyonlan gocu 6ncesi Gorani dilinde ya da goc
sonrasi ortaya cikan edebi dilde yazilmistir.

Ikinci olarak, bu sozcuklerin ¢ogu, sadece birkag Guney
Kurtge lehgesinde mevcuttur. Aym sozctikler, dogal olarak So-

15 Boylesi unsurlar Cafi ve baska bazi orta Kurige lehgelerinde de bugtine
kadar gelmiglerdir.
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ranice konusanlar tarafindan da kullanilmaktadir. Bu nedenle
kaynaklar, Mackenzie'nin gostermeye ¢ahstigy kadar cok say1-
da degildir.

Ucuncu olarak, kaynaklar Mackenzie'nin iddia ettigi kadar
cok sayida olsalar bile, bu, metnin sahteligine yonelik ikna
edici bir kamt degildir.

Dorduncu olarak, farkl kaynaklarin sozkonusu olmas: ka-
nit1, gercekten bir metni sahte kabul etmek i¢in bir nedense
bile, bu, birtakim faktorlerin ancak bir tanesidir. Dolayisiyla,
bilimsel bir incelemede diger ihtimallere de deginilmelidir.
Ashina bakilirsa onunkisi, dedektif bir zihne kars1 bilimsel bir
zihnin normalde nasil ilerlemesi gerektigi konusunda fikir ve-
ricidir.

Su ana kadar onceki arastirmacilann ileri surdugu dilbilim
teorilerini kabul ettim. Fakat, Mackenzie'nin makalesi tizerine
yaptigim titiz bir calisma, bana, saghkh bir stiphecilikten zarar
gelmeyecegini gosterdi. Zira onyargih bir internet sayfas: ol-
masa, muhtemelen Gorani/Dimili lehcelerine dair teorileri de
kabullenmeye devam edecektim. Bir defasinda, Hollandah dil-
bilimci Michiel Leezenberg'den, Oskar Mann tarafindan éne
surulen teorinin aksini ispatlamak suretiyle bu lehceler grubu-
nun Kartce oldugu tuzerine bir makale yazacagini duymama
ragmen kabullenmistim.

Mackenzie'nin makalesini, ozellikle Avrupal genc arastir-
macilar arasinda, su veya bu elyazmasinin sahte oldugunu is-
patlamanin popiiler oldugu bir zamanda yazdigim d burada
belirtmemiz gerekir. “Kutsal Kitaplar” olarak bilinen iki Yezi-
di elyazmasi ve bazilarinin onlarin basit uydurmalar oldukla-
rimt kanitlamaya yonelik israrlan da, yine aym hikayeydi. “Oy-
saki” Kreyenbroek'e gore; “mevcut bilgimiz isiginda ‘Kutsal
Kitaplarin’ bu versiyonlarinin kadim, birlesik bir ’yazﬂl gelene-
gi temsil etmediklerini rahatca iddia edebiliriz; lakin icerikle-
rinin basit uydurmalar olmadig: ve hakiki Yezidi hikaye tema-
s temsil ettigi de esit derecede agiktir.”16 Benzer sekilde yu-

16 Philip G. Kreyenbroek and Khalil Jindy Rashow, God and Sheikh Adi are
Perfect (Sacred Poems and Religious Narratives from the Yezidi Traditi-
on), Wiesbaden, 2005, s. 42.
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karida da bahsedildigi tizere Nikitin ve Yasemi tarafindan ak-
tarilan siir proto-Kirtce olmayabilecegi gibi Islamin ilk do-
nemlerinde yazilmamis da olabilir. Fakat yine de bu, hicbir se-
kilde, o metnin uydurmadan ibaret oldugu anlamina gelmez.

Genel olarak, geleneksel toplumlar icerisinde yasayan gizil
bir cemaat Uzerine yurutillen herhangi bir alan arastirmas:
icin bir taraftan cok sayida resmi ve gayri-resmi engellemele-
rin yanisira cemaatsel zorluk ve engeller sozkonusuyken, di-
ger taraftan, ikincil literatiir kullanimi, ancak belli bir derece-
ye kadar onlenebilen kendi farkh tir mahzur ve zaaflanin ya-
ratir. Bu, mevcut kaynaklar ve ayrica arastirmaci veya arastir-
maci ekibinin tasarrufundaki diger olanaklara da baghdir. Yi-
ne de, ikincil literatiir diye kullanilan tim metinlerin gercek-
ligi hakkinda tam olarak emin olmak mumkun degildir. Ayn-
ca, bu sayisiz metinlerin yazarlarinin ne derece nesnel veya
guvenilir olduklan hakkinda kanaat sahibi olmak da imkan-
sizdir. Bizimki gibi cemaatlerle alakali durumlarda mevcut
kaynaklar, herhangi bir karsilastirma veya titiz bir secmeyi ga-
yet zorlastiracak bir haldedir. Metin yazarlarimin modern sos-
yal bilimlerde mevcut olan bir metodolojiyi kullanmadig), me-
tinlerin kendisinden kolayca anlasildigy durumlarda ise du-
rum oOzellikle daha cetrefilli bir hal alir.

Ikincil literatir tizerine yapugimiz yukaridaki kisa deger-
lendirmelerden sonra, bu arastirmanin zaten var olan metodo-
lojik ve teorik arkaplanina dair birkag kisa a¢iklamada bulun-
mamiz gerekir.

Daha 1997’de, bu konu hakkinda, “Methodological Note on
interdisciplinary Research on Near Eastern Religious Minori-
ties”17 (Yakin Dogu Dini Azinliklan Uzerine Disiplinlerarasi
Arastirmalar Hakkinda Metodolojik Degerlerdirme) bashkli
bir makale yazmay: gerekli gordum. Ilkin, metodolojik bakis
agisindan, -yukarida adi gecen makalede de agiklandig gibi-
sosyolojik bakimdan tum toplumsal fenomenlerin bir yapiya

17 M. Reza Fariborz Hamzeh’ee, Methodological Notes on Interdisciplinary
Research on Near Eastern Religious Minorities, K. Kehl-Bodrogi, B. Kell-
ner-Heinkele & A. Otter-Beaujean (Hrsg.), Syncretistic Religious Com-
munities in the Near East, Brill & Brill, Leiden / New York / Koln, 1997.
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sahip kabul edildigini belirtmemiz gerekir. Bu nedenle, her-
hangi bir fenomen uzerine genel bir gorus edinmek istedigi-
mizde onun yapisinin bir haritasini ¢izmemiz gerekir. Bu bir
gerekliliktir zira bir fenomenin farkl bilesenlerinin detayh bir
degerlendirmesini yapsak dahi, yine de goérusumuzde onun
genel gorunumune sahip olamayabiliriz. Oylesi genel bir plan
¢izmek, her zaman i¢in gerekli olmasa da, bana gore bu, son
kertede Yaresan dininin tabiati hakkinda sahici degerlendir-
melerde bulunabilmek adina gayet etkin bir yontemdir. Bu
amacla, Weberyen “ldeal Tip” kurma yontemini kullandim.
Bu insa edilmis versiyonda “ldeal Tip”in gercekte hi¢ var ol-
manus olmas1 da mamkundur. Ancak tam gruplardaki tim
versiyonlar gozénunde bulunduruldugunda var olur. Bu ne-
denle, tek basina hicbir kisim, “Ideal Tip”te belirlenen tum
parca veya bilesenlere sahip olamaz. Lakin bizim érnekte -bel-
ki sasirtic1 bir sekilde- cemaatin birkac kolu arasinda, dini sis-
temlerine dair farkliliklar, temelde ritiellere iliskin bazi un-
surlarda gozlemleniyordu. Buna ilaveten, kimi farklih! ':r da
kullanilan isim ve terimlerde veya baska birka¢ yonde tezahur
ediyordu.

Ilgingtir, dunyanm bilinen dinlerine bakildiginda, o dinler
icerisindeki reformcular tarafindan nihayet o dinlerin resmi
versiyonlarinca benimsenen -“ldeal Tip” kurmaya benzer-
farkh tesebbuslerde bulunuldugu gozlemlenir. Gorunise ba-
kilirsa, Yaresan onderleri de birkag¢ defa aym turden tesebbus-
lerde bulunmuslardir. En acik tesebbus -mevcut belg%lere go-
re- Sultan Sehakinkidir. Bununla birlikte, reformculann bir
“ideal din” kurmasmin sosyologlarinkinden farkli oldugunu
belirtmemiz gerekir. Baslica fark, bir reformcunun kisisel ve
oznel olarak dogru oldugunu dusundugi unsurlar se¢mesi-
dir. Boylece bazen 6znel olarak uygunsuz buldugu kimi kisim-
lan es gecebilir. Her ne kadar -su veya bu sekilde- bir sosyo-
log da mitkemmel derecede nesnel olamazsa da her halukarda
nesnel bir cizgi izlemek zorundadir -en azindan kendisi i¢in
mumkun oldugu él¢ude. En kot ihtimalle, bir reformcunun
yapabilecegi gibi, nisbeten énemli unsurlari timden disanida
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tutmaya karar verecek bir konumda degildir. Bu nedenle, Ya-
resan dini -bu ¢alismada sunuldugu sekilde- Weberyen “ldeal
Tip” kurma sosyolojik yontemlerini izler. Yaresan’in baslca
yedi asil kolu (ve belli 6l¢iide daha sonraki dort kol) arasinda
dini ilkeler, toplumsal yap1 ve ritiieller bakimindan farkhliklar
mevcut olsa da, bu farklihklarin yalnizca ¢ok minor yon ve
dusuncelerle alakali oldugu da belirtilmesi gereken énemli bir
noktadir. Insa edilmis “Ideal Tip” ile cemaatin bir tek kolu ta-
rafindan uygulandign sekliyle bazi ritueller -erginleme torenle-
ri ile periyodik “Cem” toplantilari- arasindaki minor farkhiik-
lar hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyen okuyucular
Encyclopedia Iranica’daki makalelerime basvurabilirler.18

Burada, ¢alismalarinda bilinen hi¢bir metodolojiyi kullan-
mayan arastirmacilan dahi, Weberyen “Ideal Tip Insas1”nin li-
yakatini takdir etmeye gotiirecek bir sosyolojik 6rnekle karsi
karsiya oldugumuzu dusintyorum. Yoksa, bircok tamamlay-
c1 yeni incelemenin yardimiyla bile, Yaresan dininin tabiat1
haklanda hitkiim vermenin kolay olmayacagi konusunda ne-
redeyse eminim. Yine de her halukarda arastirmacilar, meto-
dolojileri bilingli bir sekilde uygulayan ¢alismalar hakkinda
kanaat sahibi olabilmek icin bir sekilde o metodolojilere asina
olmahdirlar. Bu sekilde, en azindan, Yaresan gibi cemaatlerin
dinlerine iliskin yazilarinda hangi terimleri kullanmalar ge-
rektigini bilirler ve boylece kafa karnisikhigindan kurtulurlar.
Tek bir cemaat ve onun dini i¢in, bazen aym makale icerisin-
de bile, muhtelif terimlerin kullanildig) gozlemlenebilmekte-
dir. Metodolojik olarak, bu ¢alismada izlenen dini ilke ve rita-
ellerin bilesenlerinin karsilastirmal tahlili ile birlikte “Ideal
Tip” insas1, kokleri kadim Bati Iran dini kalturtune dayansa da,
Yaresan'in bagimsiz bir dini sistem ve yapiya s~hip oldugunu
ispatladi.1¢

Teorik kisma iliskin olarak da bu calisma, cemaatin koken
ve gelisimi hakkinda birtakim varsayimlarda bulunmustur. Bu

18 M. Reza Fariborz Hamzeh’ee, “Initiation Rituals among the Yaresan or
the Ahl-e Haqq, in: Encyclopedia Iranica; M. Reza Fariborz Hamzeh’ee,
“The Jam”, Encyclopedia Iranica.

19 Aynica karsilastinin, Ferenc Szatmari, s. 219.
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cahisma, bu dinin gizil tabiat1 ve tarihsel belge eksikligi -en
azindan bu asamada- yuzinden, cemaatin bu tamamen gizli
safhalarimi aydinlatmak igin sosyolojik yontem ve teorilere
bagh kalmak zorunda oldugumuzu teslim eder. Bu, sosyoloji
ve toplumsal hareket teorilerinin yardimiyla yapilmistir. Nes-
nel tarihsel belgelerin eksikligine ragmen, cemaatin gelenekle-
ri, gecmiste, mevcut dini ilkeleri, rittel ve orgitlenmeleri ye-
niden diriltmek -belki yaymak- amacl birkac bilincli ve siste-
matik tesebbiiste bulunuldugunu acikea gosterir. Boylesi cid-
di tesebbisler 6zellikle Sultan Sehak zamaninda gérgeklestiril-
di. Buyuk ihtimalle bu dini unsurlar, baz1 arastirmacilanin da
kabul ettigi sekilde, cemaatin fiziksel izolasyonu gibi birtakim
nedenlerden dolay1 Sultan Sehak donemine kadar hayatta ka-
labilmisti. Yine de bu stuphe gotarar bir iddiadir. Zira éncelik-
le, tarihsel anlamda yogunlukta olduklan bolgenin izole bir
bolge oldugu dusuntilemez. Bu bolge, her zaman i¢in gayet
calkantili bir tarihsel deneyime sahip olagelmis kadim Bagdat-
Hemedan yolu boyunca uzanir. Ayrica $Sah Hosin gibi baska
baz1 6nderlerin de benzer diriltmeci tesebbuslerde bulundugu
gorulir.

Bu disiplinlerarasi ¢alismada baz: kisimlarin, toplumsal ha-
reketler sosyolojisi 1s1g1nda ele alindigim bir defa daha belirt-
mek durumundayiz. Bu sosyoloji alanim1 burada tartismami-
zin mumkun olmadig aciktir. Lakin genelde, ilgili bir arastir-
macinin, en azindan toplumsal hareketler sosyolojisinin te-
mellerine asina olmadan bu alanla ilgili konulan degerlendir-
memesi beklenir. Aksi bir durum ¢oke¢a yanlis anlamalara ne-
den olur. Metodolojideki farkhiliklar gozontnde bulundurul--
madip takdirde, farkh disiplinlerden arastirmacilar arasindaki
bilimsel iletisimin ne denli ciddi sorunlarla kar§ila§acag1n1 da-
ha énce tartistim.2° Farkh disiplenlerde kullanilan yontem ve
teorilere dair birtakim bilgilerden mahrum olmak ve ozellikle
kendi alamna asin given, ¢ok buyuk yanlis anlamalan kagi-
nilmaz kilar.2! Bunu acikliga kavusturmak i¢in, bilimsel eles-

20 Karsilasurin, Hamzeh’ee, 1997.
21 Karsilastirin, Hamzeh'ee, 1997.
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tirileri kabul etme kapasitesine sahip olmayan isimleri karis-
trmamak adina yalmzca arkadasim Prof. Philip Kreyenbro-
ek’ten bir 6rnek vermek istiyorum. Kreyenbroek 1992'de - Jo-
urnal of the School of Oriental and African Studies’de yayimla-
nan kitabimin elestirisinde- soyle yaziyordu: “Dogustancihk
(nativism)’ kavram, Turk dilleri konusan gruplarin cemaat ta-
rihinde énemli rol oynadiklar olgusuyla -Hamzeh'ee tarafin-
dan vurgulanmamis- hemen hemen hi¢ bagdasmaz.”22 Bu de-
gerlendirmeye bakip yazarin, “Dogustancilik” teriminden ne
anladigini kestirmek guigtur. Ashna bakihirsa, bu terimin en
fazla kabul goren tamumlarindan biri -toplumsal hareketler
sosyolojisi alaminda- Linton tarafindan yapilmistir. Toplumsal
hareketlerin bu klasik arastirmacisina gore, bir grup veya top-
lumun, kultirlerinin bir bolimunu diriltmeye yonelik her-
hangi bir bilincli ve 6rgatlu tesebbuslerine “dogustancilik” de-
nir.23 Aslinda, boylesi diriltmeci tesebbuslerin -yukarida degi-
nildigi gibi- en azindan bir Yaresan 6nderi, yani Sultan Sehak,
tarafindan gerceklestirildiginden agik¢a bahseden bircok bel-
ge mevcuttur. Boylece bu tamima gore, “dogustanciik” terimi-
ni kullanmanin, Turk dilleri konusan cemaat mensuplarimn
farazi etkisi hakkindaki varsayimuyla hicbir alakas: yoktur. Ya-
ni, Kreyenbroek’in sandig gibi, baska bir dilin konusanlan
hareket igerisinde 6nemli bir rol oynamislarsa bile, yine de o
dogustanc bir hareket kabul edilebilir. Genel olarak cogu di-
riltmeci hareketin dogustanci da oldugu gozlemlenmistir. Ay-
rica Iran’daki bagka bircok dogustanci hareket de benzer sekil-
de diriltmeciydi. Tim bu dogustanci hareketler, dini araglar.
olarak yoresel bir lehge kullanirlardi. Son olarak ve tim bun-
lara ilaveten, bir hareketin farkh safhalardan gegtigi ve birkag
yuzyll boyunca ayni kalmadign unutulmamalhd . Yaresan'da
dogustanc: egilimler, 6zellikle Sultan Sehak ve yoldaslarinin
diriltmeci faaliyetleri donemine tekabul eder. Hareketin bu
donemdeki tek iletisim arac1 Goraniydi. Turk dillerindeki me-

22 Philip G. Kreyenbroek, Reviews, Bulletin of the School of Oriental and Af-
rican Studies, Cilt. LV, Bolum 1, 1992, ss. 565-566.

23 Ralph Linton, Nativistic Movement, American Anthropologist, Cilt. XLV,
1962 (1943), s. 230.
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tinler daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikti. Mevcut Tuarkge
manzum geleneklerinden acik¢a anlasildign tzere bu, Turk
dilleri konusan misyonerlerin Azerbaycanin farkh yorelerine
gonderildigi daha sonraki bir donemdir.2¢ Gérunuse bakilirsa
bu misyonerler, Gorani siirlerini Turk dillerine ¢evirdiler. La-
kin Tuarke¢e konusan herhangi bir grubu dinlerine dondurduk-
leri ihtimal dahilinde bile gorulmemektedir. Daha yuksek bir
ihtimalle bu ufak cemaatler zaten Yaresan taraftariydi. Azer-
baycan’a go¢ edip daha sonra bir Turk dilini benimseyen Gu-
ney Kirtlerinin gogiine dair yeterli belge meveuttur. Yine,
duanyanin her yerinde bir dili gonullu bir sekilde benimseme-
nin bir dini benimsemekten daha sik gerceklestiginin gozlem-
lendigi de unutulmamalidir. Ornegin Col. J. Shiel 1838'de soy-
le belirtir:

Selmas, aymi zamanda Iran hizmetindeki bir¢ok Rus kaca-
gimn da meskenidir. Yipranip hizmet edemeyecek duru-
.ma geldiklerinde burada evlenip bir tir koloni kurarlar.
Selmas’a yerlesmis bir¢ok Lek?5 de vardir. Kadim Iran 1r-
kindan olan bu kabile mensuplan ¢ogunlukla Iran'in gi-
neyinde ikamet eder. Nadir Sah tarafindan buraya getiril-
diler ama simdi kendi dillerini unutmus olup sadece
Turkce konusmaktadirlar.26

Her haliikarda butan bu olgulan gozard: edip Turk dilleri
konusan bu donek mensuplarin Yaresan'in gelisimindaéonem-
li bir rol oynadigini kabul edecek olsak bile bu, varsayimimizi

24 Behruz Geranpayeh, The Yarstan: Die Leute der Wahrheit, Doktora Te-
zi, University of Gottingen, 2005.

25 Kakk. Yukanda da dile getirdigimiz gibi gérunuse gore: Lekler, Kuzey
Kurdistan’dan gog etmislerdir. Meveut Leki konusanlarinin kayda deger
bir sayis1, Yaresan'n Ates Begi koluna mensuptur. Neredeyse tim Leki
konusanlarinin ¢ok yakin bir gegmise kadar bu dinin taraftarlan oldukla-
rim varsaymak icin yeterli neden vardir. Lek hakkinda daha fazla bilgi
icin karsilastinn, Hamzeh'ee, 2006.

26 Col. J. Shiel, Notes on a Journey from Tabriz, through Kurdistan, via
Vin, Bitlis and Erbil, to Suleimadnyeh, in July and August 1836, Journal of
the Royal Geographical Society of London, Cilt. 8, 1838, s. 55.
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etkilemez ve sosyolojik tamimlara gore hareket halen dogus-
tanci diye anilabilir.

Yukarida deginildigi tizere bu incelemenin kargilagtirmalh
tahlilinde, Yaresan dini ilkeleri, rituel ve orgutlenmesinin ka-
dim Bat Iran dini kalturine dayandigi gosterilmeye cahsil-
mistir. En azindan bir kere Sultan Sehak zamamnda diriltildi
bunlar. Yine de, mevcut kadim kilttirel mirasta yeni baz: de-
gisikliklerin yapildig1 ya da yeni unsurlann gelistigi ihtimal
dahilindedir. Cemaatin kendi geleneklerine gore, “Handan”in
toplumsal orgutlenmesi bizzat Sultan Sehak tarafindan kurul-
mustu. Bir sonraki yaymimda gosterilcegi uzere, Kuzey Kur-
distan da dahil tiim bolge, 18. ve 19. yuzyillara kadar da bu-
yuk olcude bir tir Sasani dininin taraftariydi. Lakin diger tam
gruplar arasinda, sadece belli bir toplumsal 6rgiitlenmeye da-
hil olanlar eski dinlerini muhafaza edebildiler; her ne kadar
Yaresan, Yezidi veya Alevi gibi yeni isimlerle olsa da.

Aslina bakilirsa Yezidi ve Yaresan arasindaki sasirtica ben-
zerlikler ilk defa bu kitapta gosterildi. Daha sonra, dini sistem
ve orgutlenmesinin cogu bu iki grupla ortak olan baska bir ce-
maatin varoldugunu ¢grendim. Buna iliskin, “Ikinci Uluslara-
rast 16-17. Yuzyil Dolaylan Kurdistan Tarihi Konferans: ve Se-
refname’nin 250. Yildéntmau, 1-3. 5. 1998, Berlin”de sunulan
“Alevism and the related religious groups in Kurdistan” (Ale-
vilik ve Kurdistan’daki baglantih dini gruplar) bashkl bir ma-
kale yazdim.

Son 15 yilda -ozellikle bu ¢ cemaate iliskin- daha ¢ok bel-
ge elde ettim; bulgulanimu ileriki bir yayinda bir araya getire-
bilmek i¢in gerekli alan aragtirmalan yaptiktan sonra tamam-
lamay: umuyorum.

Bu, son derece ilging bir fenomen olup kaps: nl disiplinle-
rarasl bir proje cercevesinde arastirilmahdir. Isin dogrusu, ge-
lecekteki arastirmalarda bu baglantiya iliskin birtakim esas so-
rularin yanitlanabilmesi halinde, tim boélgenin kulturel hari-
tasinda timden bir degisiklik dahi gerceklesebilir.

Stuiphesiz, Yaresan cemaati uzerine ilk disiplinleraras: siste-
matik inceleme olan bu calisma, ancak cemaatin daha iyi an-
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lasiimasina yonelik bir ilk adim olma iddias: tasiyabilir. Bu ne-
denle de, 6ncu aragurmalara 6zga birtakim zaaflar1 barindir-
mas1 kaginilmazdi. Ayrica, 6nsozin baslangic kisminda da be-
lirtildigi uizere bu ¢alisma, digerlerinin yanisira savasin sebebi-
yet verdigi son derece zor kosullar altinda yurutialda. Ashna
bakilirsa zorluklar, yalnizca arastirma alanindan kaynaklanan-
larla simirh degildi; buna, kisisel sorunlar da eklenmelidir.
Kuskusuz elverissiz durum her seyi normalde olacagindan da-
ha zor kildi. Tam bunlara ek olarak, burada, -bircok dost ha-
ri¢- bu ¢alismanin yaritilmesine sunduklan destekleri icin
hicbir resmi veya gayri-resmi kurulusa tesekkir etmek zorun-
da olmadigimi belirtmekten gayet hosnutum. Bu asamada, as-
-hnda katlandigim tim kilfet ve mesakkate degdigini disunu-
yorum. Elverigsiz kosullara ragmen bu kitap, bu tir bir bilim-
sel kitabin basarmayi umacag tiirden bir etki birakmayi basar-
di. Bu kitap, yaklagik 16 yildir Isve¢’'te Uppsala Universitesi’-
nin iki dersinde ders kitab: olarak okutulmaktadir. Bern gibi
baska baz1 universiteler de referans kitap mahiyetinde kullan-
muslardir. Aynica Avrupa’da yayimlanan birkag bilimsel dergi-
de kitaba dair elestiri yazilan yer alms ve Kurt toplumu tuze-
rine yapilan yeni arastirmalarin cogunda kitaba gonderme ya-
pilmistir. Kitabin danyanin dért bir yanindan ¢ok sayida ente-
lektiiel tarafindan okundugunu belirtmekten ozellikle hosnu-
tum. Burada, North Carolina Universitesi Bilgi ve Katiphane-
cilik Okulu tarafindan yurutilen bir kutiphane arasurmasina
iligkin bir ctimleyi alintilamak yeterli olacaktir. Arastirrtaci ta-
rafindan 14 Nisan 1998'de yazilan bir mektupta, sadece bu ki-
tab1 okumus kisi sayisina bakilarak, “Kurtler tizerine en ¢ok
calismasi yayimlanmis 6gretim uyelerinden biri” olmamdan
otart ismimin sozkonusu aragtirma icerisinde yer almak tize-
re secildigi belirtiliyordu. '

Buna ragmen, kitabin, konusuna daha fazla ilgi duymalan
muhtemel olan bolge halkinin erisiminde olmadigina her za-
man esef ediyordum. Bu sebeple, bolgenin baslica dillerinden
birine ceviriliyor olmasi takdire sayandir. Boylece bu onsozu
sonlandirmadan 6nce, bu kitabin, saygin Avesta Yayinlari'nin
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o kadar ¢ok sayidaki onemli yaymnlarinin yaninda yer aliyor
olmasindan duydugum memnuniyeti dile getirmek istiyorum.
Bu vesileyle yayinciya, cevirmen Ergin Opengin’e ve bu kuru-
mun tim calisanlarina tesekkurlerimi sunuyorum. Igten te-
sekkurlerim yalmizca kitabimin yayimlaniyor olusu hasebiyle
degil, daha cok, normalde mukafatina kisa zamanda erisileme-
yen kulturel ¢alismalarla olan digerkam istigallerine binaen-
dir. Kuskusuz ki dunyamn hicbir yerinde ve hi¢bir toplumun-
da, halkina insancil ve saygin bir yasam sunmay1 basarmak
i¢in, kulturel olandan daha 6nemli bir is yoktur. Ne yazik ki
sozumona Ugiinct Dunya'daki -ve ozellikle bolgedeki- karar
verici mercidekilerin ¢ogu, kulturel faaliyetlerin ehemmiye-
tinden bihaberdirler. Cok uzun zamandan beri, kabul edilir
bir toplumsal yasamin herhangi bir yoni icin ilk ve son siarin
“kualtar” olduguna dair sarsilmaz bir inang tastyorum. Her ne
kadar Yaresan mensuplar1 dini konularda tam dualarim “Ev-
vel ve Ahir Yar'dir” cumlesi ile bitirseler de.

M. Reza (Fariborz) Hamzeh’ee
Ocak 2008
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1. KAVRAM VE METODOLOJI

1.1. Aragtirmanin yapisi
1.1.1. Sorulan sinirlandirma

aresan ve “Ehl-i Heqq”, Guney Kiurdistan’da yogunlasmis
Yc’)nemli bir Kurt cemaatine verilen isimlerdir. Onemine
ragmen, cemaat hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Bu neden-
le, yetersiz ve eksik olsa da mevcut bilgiler, sosyologlar da da-
hil sosyal bilimciler tarafindan genis 6l¢ude kullanilmisur. Yi-
ne de bu cemaat tuzerine sosyolojik bir 6rnek olay arastirmast
yoktur. Bu yuzden, bu cemaat hakkinda henuz cevaplanma-
mis bir¢ok soru olacaktir.

Cemaat uzerine yapilmis ilk genel arastirma niteligindeki
bu ¢alismada, cemaatin butinlukla bir resmini ¢izmek ve ge-
lecekteki arastirmalara birtakim ana hatlar sunmak amaclan-
mistir. |

Calisma cemaat ile ilgili u¢ temel soru uzerine yogunlasa-
caktir:

a) En onemlisi olan ilk soru, bu insanlarin kim olduklarim
ortaya ¢ikarmaya yoneliktir.
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b) 1kinci soru, cemaatin ortaya ¢iktign baglam belirlemeye
calismaktadir. Bu soru, gecmisteki varolusu ve onun ortaya
cikmasina katkida bulunan etmenleri irdeler.

¢) Ugtinct soru, yukandaki iki sorunun bir uzantis1 mahi-
yetinde olacak ve cemaatin bekasina katkida bulunan etmen-
leri belirlemeye yoneliktir.

1.1.2. Cemaatin karakteristik yapisi

Bu calisma, dokuz bolimden olusmaktadir. i1k béliim me-
todolojik a¢iklamalara ayrilmis olup geriye kalan sekiz bolum,
u¢ grup seklinde bélunmustiir ve gruplardan her biri yukar-
da belirtilen sorulardan birini cevaplamay:1 amaglamaktadur.
Ikiden yediye kadar olan bolumler, Yaresan'in sunumunu, ya-
ni, biiyuk ol¢ude birinci soruyu cevaplandirmay: amaclamak-
tadir; lkinci Bolum, bir cemaat olarak Yaresan konusuna yo-
gunlasir ve iki kisima aynlmstir. Ik kisim, sosyo-ekonomik
arkaplan, sinif ve sosyal statiyti betimler. Burada, cemaatin
cogunlugunun her zaman i¢in Iran toplumunun daha dusuk
tabakalarina ait olduklan belirtilmistir. Ikinci kisimda, cema-
atle ve ortaya ¢ikislarindan beri yasadiklan bolge ile ilgili ta-
rihsel kayitlar derlenip kronolojik olarak dizenlenmistir. Bu
tarihsel ve geleneksel bilginin duzenlenmesinde tarz olarak,
Yaresan'in geleneksel tarihinin iliskilendirildigi tarz benim-
senmistir. Bu kisa tarihsel taslak, diger seylerin yanisira, Yare-
san da dahil bolge halkinin istilalarla, yikim ve baskilarla se-
killenmis ¢alkantili bir tarihinin olageldigini gosterir.

Ucten bese kadarki boltiimler, Yaresan cemaatinin baslica
ayirt edici 6zelliklerini, yani, onlar1 cemaat kilan 6zgun dinsel
ilkeleri betimlemektedir. Bu dogrultuda, temel .lkeleri tizerine
birincil ve ikincil literatirde mevcut olan bilgiler kargilastiri-
lip bu ¢ bolimde sunulmustur. Bu goruslerin daha iyi anla-
stlmasi i¢in Iran’dan analojiler verilmistir. Bu amagla u¢uncu
bolumde, Yaresan yaratilis hikayeleri betimlenip bazi Irani ya-
ratiths dusuanceleri ile karsilastirilmistir. Dérdinci bolumde,
[lahi Tecelli, Melekbilim ve Dualizm, Irani arkaplanlar ile bir-
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likte irdelenmistir. Besinci bolum ise, Yaresan inancimin Tena-
sith ve Binyilcilik doktrinleri ile bunlarin Irani arkaplanlarinin
sunumlarini konu edinmektedir.

Bu 1';1<; bolamdeki dinsel ilkelerin betimlemeleri ilk olarak
rak da, bu dinsel inamslarin ¢ogunun hem Islam oncesi hem
de Islam sonrasi Iran'da mevcut olduklarini gostermistir. Ge-
nel bir deyisle, Yaresanin Sii inaniglarla karismis yapisal bile-
senlerinin benzerlerinin Islam éncesi Iran'da mevcut oldugu-
nu soyleyebiliriz. “Islam o6ncesi Iran” derken, yalnizca Sasani
reformundan sonraki daha ge¢ donemlerde mevcut olan ina-
nislann kastetmekteyiz. Bu ¢alismanin amaci, bu inamslarnn
kokenlerine yalnizca o sekilde bakmaktir. Yine de, bu inanis-
larin Islam 6ncesi donemde var olup olmadiklarini bilmek bi-
zim icin yeterlidir. Diger dinler gibi, Yaresan da temasa gecti-
gi inanglardan bircok dini dugiince almistir; bununla birlikte,
temel ilkeleri, Islam 6ncesi inanislarin kendi basina bagimsiz
bir gelisimidir.

Altinct ve yedinci bolamler, Yaresan'in toplumsal yasami ve
orgutlenmesini ele almaktadir. Alinc: bolim, cemaatin peri-
yodik toplantilar ve kurban gibi dinsel rittellerine ayrilmistir.
Yedinci bolum, toplumsal érgutlenme, yap: ve kurumlar hak-
kindadir. Burada, Yaresan ayr1 bir cemaat kilan baska bir ana
etmeni, yani onlann 6zgin toplumsal yasamini betimlemekte-
yiz. Yine burada da Yaresan'in kendine has 6zgin rittellerinin
oldugu farkedilebilir. Benzer rituellerin Iran’da varolduguna
dair derlenen bilgiler, dinsel ilkelerinde oldugu gibi, bu ritael-
lerin de Iran baglaminda bagimsiz bir gelisim olduklarina isa-
ret eder. Toplumsal 6nemlerinin yanisira, bu ritteller, mevcut
toplumsal orgitlenmeyi ve cemaatin iktidar yapisim gaclendi-
rir. Yedinci bolumde, cemaatin iktidar yapisimin piramidal ol-
madi gosterilmistir. Bunun yerine, cesitli rituel vé kurumlar-
la birbirine bagh olan on bir tane gii¢ merkezi bulunmaktadir.

Boylece, sosyo-ekonomik ve tarihsel arkaplanlarin sunu-
muyla birlikte, cemaatin dinsel ilkelerini, rituel ve toplumsal
orgutlenmelerini betimlemek suretiyle ilk soruyu cevaplama-
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y1, yani Yaresan cemaatinin kim oldugunu gostermeyi amagla-
maktayiz.

1.1.3. Cemaatin ortaya ¢ikis baglami

Bolum sekiz ve dokuz, yukanda amlan bilgiler temelinde ve
bir takim teorik araglarin yardimiyla diger iki soruya yamt
bulmay1 amaclamaktadir.

‘Bolim sekiz, cemaatin kokenine dair bir yamit aramaktadir.
Burada en buyuk sorun, cemaat uzerine hicbir tarihsel belge-
nin olmayisidir. Bu sonucun baslica sebebi, Yaresan'in her za-
man icinde yasayegeldigi tam gizlilik durumudur. Bu nedenle,
Yaresan gelenegi ve sosyolojik incelemelerin yardimiyla bir
yanita ulasmak amaclanmistir.

Bu amacla, Yaresan sosyo-dinsel dustuncelerinin baslica ka-
rakteristik ozellikleri mevcut kaynaklardan elde edilmistir.
Bulunan baslica ozellikler, Esitlik¢ilik (egalitarianism), Do-
gustancilik (nativism), Binyilcihik (millenarianism) ve Du-
alizmdir. Bunlarin, ayn1 zamanda, ge¢misteki bircok Irani top-
lumsal hareketinin de baslica ozellikleri oldugunu gostermeye
calismaktayiz. Geleneksel Yaresan kaynaklari, cemaatin, Eme-
vi karsit1 etkinlikleri ile bilinen bir kisi tarafindan kuruldugu-
na isaret etmektedir. Cemaatin ilkelerinin, Emevi ve Abbasi
hitkumdarliklar: esnasinda ortaya ¢ikan bircok Irani halk ha-
reketinin benimsedigi ilkelerle tipatip ayni olmasi da bu gora-
stt dogrulamaktadir. Sebep sonu¢ mantig1 temelinde, Yare-
san'in ilk haliyle, Islamin ilk donemlerinde bir toplumsal ha-
reket olarak ortaya ciktigy gosterilmistir. Aymi manuga daya-
narak, yukarida amlan ozelliklerin yansimalarinin, ashnda di-
ger hareketlerin de dogmasina sebebiyet ver n etmenlerden
kaynaklanmis olabilecegi sonucuna vanlmistr.

Mair'in belirttigi gibi, diinyanin nasil olmasi gerekliligine
dair bir vizyon, bir 6nderin fantezisinin esnekligine acik degil-
dir: “Ideal dunya, insanlarin ¢cogunlugun arzuladigi olmalidir
ve agiklama, talihsizlik ve hayal kirikliklarina getirilen mevcut
gecerli agiklamalarla uyum icerisinde olmahdir.” Toplumsal
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hareketlerin belirledigi hedefler,! onlarin ortaya ¢ikisina sebe-
biyet veren durumlari agiklamak icin en iyi gostergelerdir. Or-
negin, esitlik¢ilik, Yaresan'in ana ozelligidir. Benzer. sekilde
kargilastirmalt calismamiz, Irani hareketlerin ¢cogunun esit bir
toplumu gerceklestirmeyi amagladiklarim gostermektedir. Bu,
sozkonusu hareketlerin sosyal ve ekonomik anlamda esit ol-
mayan bir sistemde ortaya ¢iktiklarmi kanitlamak igin bir ne-
dendir. Aksi takdirde, bu konu, muhtemelen ciddi bir 6neme
mazhar olmayacakti. Ve bu sav, Yaresan cemaatinin sosyo-
ekonomik arkaplanina dair betimlememizde dogrﬁlanmakta-
dir.

Binyilct hareketler uizerine her biri farkh yaklasimlar dahi-
linde cahsmis olan Cohn ve Werner, toplumsal ve ekonomik
etmenlerin bu tir hareketlerin bashca sebepleri oldugu goru-
stinde mutabiktrlar.2

Cohn, Ortagag Avrupa’sinda Binyilcilik tzerine yaptig: ca-
hismasinda, Binyilct hareketlerin olusum streclerinin, sosyal
ve ekonomik kaynakl: gerilimin birikmesini muteakip donem-
lere tekabil ettigi sonucuna varir.> Werner de ayn1 gorusi be-
nimser, ustelik, ortaya ¢iktiklan yer neresi olursa olsun amag
ve arzularimin yalmzca Mehdicilik* olmadigin ekler.+

Benzer sekilde biz de arastirmamizda, mevcut ekonomik

1 L. P. Mair, Independent Religious Movements in Three Continents, Com-
parative Studies in Society and History, 1 (4), 1959, s. 124

2 Cohn’a gore, Binyilel hareketlerin olusmast, belli 6l¢ude, toplumda yakla-
san gerginligi sezip durumdan liderlikle paylanmak suretiyle yagarlanma
firsatim elde edebilen psikopatik bireylere baglidir. (Norman Cohn, The
Pursuit of the Milennium, 2. Basim, New York, 1961, s. 314, ss. 318-319).
Bu gorus, onderleri uretenin sosyo-ekonomik faktorler oldugunu savu-
nan Werner tarafindan reddedilmistir. (Ernst Werner, “Popular Ideologi-
es in Late Medival Europe: Taborite Chilism and Its Antecedents”, Com-
parative Studies in Society and History, 11, 3, 1960, s. 345). Ne var ki, Cohn
da Werner de, toplumsal ve ekonomik faktorleri Binyilcr hareketlerin bags-
lica cikis noktalar olarak gorurler.

3 Cohn, The Pursuit... agy, s. 26 vd.

* Bu kavram, Binyilcthk kavramiyla buytk olciide aynt anlama sahipse de,
burada, binyilhik sureden ziyade, daha ¢ok dini vonleri iceren “Chiliasm”
kavramna karsilik olarak kullanilmistir. (-¢.n.)

4 Werner, Popular Ideology... agy, s. 361.
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kosullar yaztunden sistem karsiti mahiyette ortaya ¢ikan hare-
ketlerde, esitlikciligin izlerinin gayet acik oldugunu gorduk.
Lakin daha once de belirtildigi gibi, Yaresan ve diger Irani top-
lumsal hareketlerinin ekonomik sebeplerin yanisira baska bir-
takim sebeplerinin de oldugunu destekleyen bagka karakteris-
tik ozellikleri vardi. Boylece, toplum genelinde hakim olan ba-
z1 gerilim veya catisma durumlarinin, yukarida anilan binyil-
ailik, esitlik¢ilik ve dogustancilik ozellikli hareketlerin olus-
masina sebebiyet verdigi gosterilmektedir. Buna ek olarak, bu
ozelliklerin kendileri de toplum icerisinde varolan ¢atisma
turlerini belirgin kilmaktadir. Bu ¢catisma en iyi bicimde, Yare-
san'in yamsira diger lrani hareketlerin dinsel 6gretilerinde de
baskin olan dualistik dunya gorusinde ifadesini bulur. Dualis-
tik dunya gorusu, toplumsal ¢atismanin baskin oldugu bir
dunyanin yansimasidir.

Tartismamiz, Coser'in toplumsal ¢atismayi, “degerler veya
statt, iktidar ve kit kaynaklar tzerindeki iddialar icin yuruti-
len ve catisan gruplarn yalmizca arzulanan degerleri elde etme
amacinda olmayip, rakipleri etkisizlestirmeyi, yaralamay: ya-
hut yok etmeyi de gaye edinen bir miuicadele” olarak a¢iklayan
tanimi uizerinden ilerleyecektir.5 Boylece, hareketimizin koke-
ninde dort ana catisma turd saptamis bulunuyoruz.

1.1.5. Yaresan’in bekasi

Dokuzuncu boliumde, son sorumuz olan Yaresanin bekasi-
n1 (hayatta kalma) izah etmeye ¢ahisacagiz.

Her ne kadar yukarida amilan ¢atisma durumlart birkag ha-
reketin ortaya ¢itkmasinda etkili olduysa da, zulum gorup za-
rara ugrayan tum topluluklarin bir toplumsal ha :ket baslatu-
g1 gibi bir durum da s6zkonusu degildir. Bir hareketin ortaya
¢tkmasina zemin hazirlayacak  gerekli kosullarin saglanmasi
icin birkag faktortn biraraya gelmesi gerekliydi. Ayrica, hare-
ketin turd, ortaya cikis sekli ve gelisim ve gerilemesiyle ilgili

5 Lewis Coser, Continuities in the Study of Social Conflict, New York, 1967,
s. 232.
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yonleri de farkhilik arz eder. Bu nedenle, Irani hareketler ve
genel anlamda toplumsal hareketler, cesitli bakis acilar1 1181n-
da incelenebilir. Calisma konumuz olan hareketin tim yonle-
rini incelememiz bu asamada imkan dahilinde olmadigindan,
yalmizca Yaresan'in bekasina katkida bulunmus olabilecek et-
menlerden bazilanim belirlemeye ¢ahsacagz.

Su ana kadar tartismamiz, sosyal ¢atismanin, mevcut duru-
mu degistirmek icin zayif tarafi, bir toplumsal hareket olustur-
mak suretiyle harekete gegcmeye ittigi faraziyesi temelinde iler-
ledi. Unutulmamalidir ki sosyal hareketler, ‘genellikle bir kriz
durumuna veya uzun bir ge¢mise sahip daha derin sikintilara
yanit olarak ortaya ¢ikar ve varmak istedikleri noktaya nasil
varacaklarn bir yana nereye varmak istedikleri konusunda bile
hentz detayh gorus sahibi degillerken kendilerini eylemlilik
icerisinde bulurlar. Bir ideoloji bir kez sekil almaya baglad:-
ginda, toplulugun stratejisinin yonuni degistirebilecegi gibi,
yalnizca onu teyid etmekle de yetinebilir.’s

Yine de bir hareket dogduktan sonra, onun biyamesini, ge-
rilemesini ve degismesini etkileyen birka¢ faktor vardir. Bu,
cogu toplumsal hareket onderinin temel endisesi olagelmistir.
Toplumsal hareketlerin olusum ve dagilimlarini anlamaya yo-
nelik iki yeni yaklasim vardir. Leites ve Wolf tarafindan ‘In-
sanlarin Gonul ve Zihinleri’ (hearts and of the people) diye ad-
landinlan ilk yaklasim, bireyler tizerinde yogunlasir ve onlarin
biling durumlanna en st dizeyde 6nem verir.7 Oteki ise, bi-
ling ve insan gictnin yamsira kaynaklarin da ehemmiYetini
vurgulayan ‘Kaynak Mobilizasyonu’ yaklasimidir. Bu anlamda,
‘goniller ve zihinler’ (resource mobilisation) yaklasimim ta-
mamlayan vasfi gozden ka¢mamahdir. Bizim yaklasimimiz,
hem magdur ve mazlum insanlann durumlarini anlamaya ve
hem de varolan kaynaklann mobilizasyonunu anlamaya cah-
SIT. /

6 Jo Freeman, Resource Mobilization and Strategy: A Model for Analyzing
Social Movement Organization Action, iMayer N. Zaid ve John D.
McCarthy, The Dynamics of Social Movements. (Resource Mobilization, So-
cial Control, and Tactics) Cambridge/Mass.: Wintrop, 1979.

7 N. Leites ve C. Wolf (Jr.), Rebellion and Authority, Chicago, 1970
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Calismamizda da, ilkin insanlann sorunlarimi agiga ¢ikar-
maya, ardindan da cemaatimizin bekasina katkida bulunmus
birtakim etmenleri belirlemeye calismaktayiz.

Kaynak mobilizasyonu teorisi, kolektif bir davranisin sosyal
psikolojisinden ziyade politik, sosyolojik ve ekonomik teorile-
re baghdir. Sozkonusu teori, John Wilson 8 Tilly,® Gamson,10
Oberschall, 1! Lipsky!2 ve Downsun!® cahsmalarina dayan-
makta olup Bayer N. Zaid ve John D. McCarthy!4 tarafindan
formule edilmistir. Teori su varsayimlar tizerine temellendiril-
mistir;

a) Yukanida da belirtildigi gibi bu teori, bir hareketin ayele-
ri arasinda.sorunlarin varoldugunu farzeder,

b) Dezavantajl (toplumsal hak ve olanaklan kisitlanmisg)
gruplar, mevcut baski ve kaynak yetersizliginden dolay1 nadi-
ren kolektif eylem yuratecek bir konumda olabilmektedir-
ler,ts

¢) Dezavantajh gruplar, dis kaynaklara ulastiklarinda veya
yeni kaynaklar ortaya ¢iktiginda kendilerini mobilize etme im-
kanina erisirler.

d) Eylemler genellikle kaynak yetersizligi yazinden basari-
8 John Wilson, Introduction to Social Movements, New York, 1973
9 Charles Tilly, Does modernization breed revolution?, Comparative Poli-

tics, No. 5, Nisan 1973, ss. 425-447; Aym yazar, Revolutions and collec-

tive violence, iginde: F. I. Greenstein ve N. W. Polsby (ed.), Handbook of

Political Science, c. 3: Macropolitical Theory, Reading, Mass. 1975, ss. 483-.

555.

10 William A. Gamson, Strategy of Social Protest, Homewook, II1., 1975.

11 Anthony Oberschall, Social Conflicts and Social Movements, Englewood
Cliffs/N J., 1973

12 M. Lipsky, Protest as a political resource, American Political Science Re-
view, No. 62, 1968, ss. 1144-1158

13 A. Downs, Up and down with ecology- the ‘issue atte~*ion cycle’, Public
Interest, No. 28, Yaz 1972, ss. 39-50.

14 McCarthy, John D./Mayer N. Zald, The Trend of Social Movements in
America: Professionalization and Resource Mobilization, Morristown, N.
J., 1973; Aym yazar, Resource Mc_)bilization and Social Movements: A Par-
tial Theory, American Journal of Sociology, 82, Mayis 1977, ss. 1212-1234

15 J. C. Jenkins/C. Perrow, Insurgency of the Powerless: farm workers mo-
vements, 1946-1972, American Sociological Review, No. 42, Nisan 1977,
ss. 249-268.
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sizlikla sonuclanur. Lakin sirekli bir dis destek oldugunda; ey-
lemlerin yonetici simf tyeleri arasindaki bir ihtilafla ayn1 za-
mana tekabul ettigi ya da yonetici simifin bir harekete musa-
maha gosterdigi durumlarda eylemlerin basariya ulasmas:
umulabilir.

e) Dezavantajh gruplar, yeni ve etkili mobilizasyon strateji-
leri gelistirmek, yeni sosyal veya i¢ kaynaklar bulmak ve iyi
egitilmis kadrolar olusturmak ya da kendi orgutleyicilerini
egitmek suretiyle gi¢ konumlarim degistirmedikleri strece
sosyal hosnutsuzluk ifade edilmemis halde duracaktir.16

Ayrica, kaynak mobilizasyonu teorisi ve rasyonel secim te-
orisine gore su faktorler bir toplumsal hereketin dogma, ge-
nisleme ve gerilemesine etki eder:

a) Orgutsel maliyetler ve mensuplarina sundugu avantaj-
lar,17

b) Mevcut i¢ ve dis kaynaklar, ozelhkle kitle iletisim aracla-
r1, kilise, ticari dernek vb. maddi ve maddi olmayan tesvik-
ler,18

¢) Kaynak mobilizasyonu stratejileri, gii¢c ve nufuz elde et-
me ve karst koyma stratejileri,®

d) Orguatlenme yapilari, orgut i¢i uyum ve ayriliklar, orgut-
ler arasindaki etkilesim 20

e) Toplumsal hareketlerin veya hareket orgutlerinin politik
cevre, baski gruplari, hukamet, burokrasi gibi iliskileri ve yo-
netici siiflann bu tur hareketlere tepkileri.2!

Cemaatimiz orneginde, bu hareketin bekasina katkida bu-
lunmus birtakim kaynaklari burada degerlendirmek duru-
mundayiz:

16 Jnekins/Perrow, Insurgency... agy; McCarthy/Zald, Resource... agy.
17 M. Olson, The Logic of Collective Action; Public Goods and the Theory of

Groups, Cambridge/Mass., 1965.

18 McCarthy/Zald, Resource... agy.
19 M. Lipsky, Protest... agy.
20 D. Snyder/C. Tilly, Hardship and collective violence in France 1930 to

1960, American Sociological Review, No. 37, Ekim 1972, ss. 520-532; Ed-

ward Shorter/Charles Tilly, Strikes in France 1830-1968, Cambridge,

1974.
21 Jenkins/ Perrow, Insurgency... agy.
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1.1.4.a) Dayanisma

Dayamigma, faydaci (utilitarian) yaklagim tarafindan ihmal
edilmis 6nemli bir faktordir. Faydaci yaklasim, kisisel-cikarin
mobilizasyondaki rolunu abartir. ‘Dayanisma, buyuk olcude
grup uyelerini birbirine baglayan iliskilerin yapilandinima du-
zenine baghdir. Insanlar, ortak kimlik, paylasilan bir kader ve
grubu savunmaya yonelik genel baghhk algisim yerlestirecek
birka¢ sekilde birbirine baglanabilir.22 Stinchcombe23 ve
Gamson’un?¢ caligmalarindan yararlanan Fireman ve Gamson,
bir kisinin bir grupla dayamsmasina temel olusturabilecek bes
faktor belirlemislerdir:

1) Arkadas ve akrabalar. Kisinin grup icerisindeki arkadas
ve akrabalarinin sayisi; ayrica kisinin, arkadas ve akrabalarina
olan arkadaslik ve akrabaliklan yoluyla dolayh olarak iliski-
lendigi diger insanlarn sayisi.

2) Orgiitlere katilma. Kisi ne 6l¢iide grubun diger uyeleriy-
le birlikte uretken orgutlerde ve gonulli olusumlarda kolektif
hareket etmektedir.

3) Yasama duzeni. Gruplar siklikla ayelerine ganlak yasan-
tilarinda karsilastiklar1 sorunlarla bas etmeleri icin bir dizi
teknik sunarlar.

4) Ast ve ust iliskileri. Kisi yabancilarla olan iligkilerinde ne
olcude diger grup uyeleriyle aym ast-ust iliskilerini paylas-
maktadir.

5) Cikis yok. Kisi ne dl¢ude bir grup tyesi olarak tammla-
nip ne siklikta bir grup uyesi muamelesi gormektedir. Bu dog-
rultuda gruptan ¢ikis1 zorlasur.

Biz ¢alismamizda, yukanda amilan bes etmenle karsilastiri-
22 Bruce Fireman/William A. Gamson, Utilitarian Logic in Resourc Mobi-

lization Perspective, Mayer N. Zald/J. D. McCarthy, The Dynamics of So-

cial Movements, (Resource Mobilization, Social Control, and Tactics),

Cambridge, Mass., 1979, s. 21.

23 A. L. Stinchcombe, Social structure and politics, F. I. Greenstein ve N.

W. Polsby (ed.), Handbook of Political Science, c. 3: Macropolitical Theory,

Reading, Mass, 1975.
24 William A. Gamson, Power and Discontent, Homewood, II1., 1968.
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labilir mahiyette olmalarina ragmen farkhh bir dogaya sahip
birtakim dayanisma tirlerini tasvir edecegiz. Buna ek olarak,
dayanismay1 guglendirip surdirmeye yarayan ilgin¢ kurumla-
n betimleyecegiz.

Grup menfaati, dayanisma ve aciliyet birlestiginde, insan-
larin sadakat yoluyla harekete gecirildiklerinden bahsede-
biliriz. Ozellikle ilkeler olarak adlandirdigimiz kolektif
varliklardaki bireysel menfaatler, aciliyet ile birlestiginde
insanlann sorumluluk ile harekete gecirildiklerinden bah--
sedebiliriz. Aciliyetin, her iki kombinasyonun bir pargasi
olduguna dikkat ediniz. Biz, sadakat veya sorumluluktan
herhangi birine duyulan ihityacin, kolektif hareket zaruri-
yetinin artug) durumlarda daha fazla oldugunu savunuyo-
ruz.

Sadakat ve sorumlulugu yalnizca birey vash olarak de-
gil, kaltarel kod veya inang sistemlerinin ozellikleri ola-
rak gormek faydah olacaktir. Bireyler, kendilerini tanim-
ladiklar gruplara kars: zorunluluklari ve hakli gayelere
ulagmak icin paylarina dusen yakamlilukler etrafinda bi-
cimlenen bir kaltarel inanglar ikliminde var olurlar.25

Biz ¢alismamizda bunu “grup sadakati” diye adlandirmakta
ve bu turun otesine gecen sadakat tarlerini tammlamaktayiz.

1.1.4.b) Toplumsal yap1

Cahisma konumuz olan cemaatin toplumsal yapisi, bayuk
ihtimalle bir toplumsal hareketinkidir. Goruntse bakihrsa,
mevcut seklini onbesinci yuzyilda almistir. Benzer ttrden top-
lumsal yapilarin, bagka birkac Irani toplumsal hareketinde de
varolmus oldugunu farzedebiliriz. Cemaatimizin toplumsal
yapisi piramidal degildir. Cemaat, on bir gruba bolunmustir.
Olustugu esnada yedi grubun oldugu ve dort grubun dahla
sonradan eklendigi sanilir. Boylece, on bir tane gu¢ merkezi
vardir. Bu gu¢ merkezlerinin birtakim yapilar yoluyla birbiri-

25 Fireman/Gamson, Utilitarian... agy, ss. 31-32
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ne baglt olduklarin1 gosterecegiz. Mevcut baglamda bu tur bir
guc yapist gayet etkili goranmektedir ki zaten bu gic yapisi
cemaatin bekasina katkida bulunmus énemli bir etmen olagel-
migstir. Cemaatin toplumsal yapisim i¢ ve dis baskilara direnc
gosterebilen kati ve uyumlu bir birim kilan baska birka¢ ku-
rum daha vardir.

Bu birim, Zald ve Ash’in “6zel hareket organizasyonu”2é di-
ye adlandirdiklan ve toplumdaki duyariithigin yukselmesi veya
dusmesinden etkilenmeyen orgutlenme tiruyle kiyaslanabilir
niteliktedir. Onlara gore, “sik¢a belirtildigi gibi, dini cemaat
ile bastaki partinin bircok ortak yont vardir ve bizim tabiri-
mizle her ikisi de ozel orgutlerdir.”27

Teokratik devlet disindaki 6rgutlenmelerde, binyilc1 olma-
yan hareketler, yonetici simflarin tepkisi ile duyarlihk patla-
masl ve azalmasi durumlanna daha az dagar olurlar. Binyilcl
olmayan bir hareket, daha ¢ok dahili degisim tizerine yogun-
lasir. Boylesi “dahili hareket orgutlenmeleri”28 yonetici sinifla-
ra daha az tehdit unsuru olustururlar. Binyilci bir hareket ise
genellikle dis degisimi, yani mevcut sistemi degistirmeyi
amaclar. Bu tir hareketler daha ¢ok sosyal ¢evredeki basar1 ve
basansizhiklara baghdr.

Bizim cefngatimiz orneginde, binyilc1 hevesin seviyesinde
inis cikislarin olageldigini gozlemlemekteyiz. Zaman icerisin-
de, kimi asamalarda gii¢li binyilc1 devrimci eylem ve coskun-
luklarin oldugu goralmektedir. Bununla birlikte, basansizlig
takiben hareketin kendisini dahili amaglarla sinirlandirdigs
uzun bir dénem baslar. Hem binyilct eylemler ve hem de din-
ginlik donemi esnasinda kati ve uyumlu toplumsal yapilarinin
onemli bir rol oynadigim varsayabiliriz.

Dikkat edilmesi gereken bir bagka nokta da, di ¢evrenin bir
hareketin gelisim veya bekasim engelleyen veya mumkun ki-
26 Mayer N. Zald/Roberta Ash, Social Movement Organizations: Growth,

Decay and Change, Social Forces, No. 44, Mart 1996, ss. 330-331.

27 agy, s. 331.
28 Kurt Lang/Gladis Lang, Collective Dynamics, New York, 1961, s. 488.

Lang ve Lang “i¢e déniik ve disa donak” hareket orgatlenmeleri arasinda
bir ayrima giderler.
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lan tek faktor olmadigidir. “Aksine, hareketler i¢ ve dig faktor-
lerin karmasik bir etkilesimini sergiler.”2® Ancak saglam bir i¢
orgutlenme, dis bask: karsisinda ayakta kalabilecek bir ko-
numdadar.

1.1.4.c) Onceden varolan diisiince ve tecribeler

Bu ¢alismamiz boyunca, hareketimizin, erken Irani toplum-
sal hareketlerinin dustnce, sembol ve tecrube haznesine ula-
sabilir konumda oldugu gosterilmistir. Her ne kadar bu haz-
neyi olusum asamasindaki cemaate entegre etmek kendi iceri-
sinde belli zorluklar barindiriyorsa da, bir hareketin olgun bir
sekilde isleyebilmesi, ancak s6zkonusu turden bir haznenin
mevcudiyeti sayesinde mumkundir. Cazip ideolojik, sembo-
lik ve kilturel arkaplanlar olusturmak suretiyle bir hareket,
hakim grup veya toplumdaki hareketlerle rekabet edebilir. Is-
galci ve hakim gruplarin da birtakim kilturel ve ideolojik ar-
kaplanlarin temsilcisi oldugu bizim 6rnegimizde, bir hareke-
tin aym temeller tzerinden onlari reddetmesi son derece
onemlidir. Ozellikle hakim gruplar, arkaplanlar1 tizerinden
konumlarim hakh gostermeye kalkistiklarinda bu durum ha-
yati bir onem arzeder. Boylesi bir durumda, grup tyelerini ik-
na edebilecek ve onlarin sadakatini kazanacak ayr bir sistem
yaratmak, hareketlerin en oncelikli gorevi halini alir. Hareke-
timizin, gecmiste basarisizhiga ugramis baska hareketlerin
tyelerini cezbetmis olmasi ihtimal dahilindedir. "

Bu caligmada, taktik, dustince, sembol, kurum ve toplumsal
aglann, katthmcilarnn erisiminde olmasim tartisiyor olacagiz.
Bunlarin yanisira, mevcut belgeler elverdigince diger dis ve i¢
etmenler ihmal edilmemeye ¢alisilacaktir.

29 Gary T. Marx, External Efforts to Damage or Facilitate Social Move-
ments: Some Patterns, Explanations, Outcomes, and Complications, Ma-
yer N. Zald and John D. McCarthy, The Dynamics of Social Control, (Re-
source Mobilization, Social Control and Tactics, Cambridge, Mass., 1979,
s. 94.
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1.2. Metodoloji

Gegen son onyillarda, dunyanin farkh bolgelerinde, sosyc
dinsel hareketleri inceleyen bir dizi arasurma gerceklestiri
mistir. Bu arastirmalar genellikle ti¢ alanda yapilmistir: Tipc
lojik, sosyo-psikolojik ve sosyo-tarihsel. Farkliliklar, yalnizc
sosyo-dinsel hareketlerin dogasindan kaynaklanmamaktad
zira arastirmacilann benimsedigi yaklasim ve vurgu noktala
da onemli bir rol oynamistir.

1.2.1. Tipolojik yaklasim

Tipolojik alanda, Linton,30 Wallace, 3! Kobben,32 Wilson,
Shepperson3+ vb. gibi bilim insanlan tarafindan geleneksel v
post-kolonyal toplumlarda sosyo-dinsel hareketler uzerin
birtakim arastirmalar yapilmistir.

Bunlarin arasinda Linton’un 6nerdigi modeller genis ol¢ud
kabul gormustir. Linton, hareketleri diriltmeci (revivalistic
ve surdurmeci (perpetual) diye iki gruba ayirir:

a) Diriltmeci hareket, bir kulturin yok olmus veya yok o
maya yuz tutmus elementlerini diriltmeyi amag edinen hare
kettir.

b) Surdirmeci hareket, statikoyu idame ettirmeyi ama
edinen harekettir.

Bununla birlikte, bu iki hareket modeli birbirini dislayc

30 Ralph Linton, Nativistic Movement, American Anthropologist, c. 4:
1943, (New Series, 1962), ss. 230-240.

31 Anthony F. C. Wallace, Revitalization Movement, American Anthropo
logist, c. 58, Say1 2, Nisan 1956, s>. 264-281. Wallace tipolojik fenomena
lizm, orgutsel kaltur teorisi ve psikiyatrik yaklasim alamnda calismakta
dur.

32 A.]. F. Kébben, Prophetic Movements as an Expression of Social Protes!
International Archives of Ethnography, ¢. XLIX, 1960, ss. 117-164.

33 Bryan A. Wilson, Millennialism in Comparative Perspective, Comparati
ve Studies in Society and History, c. VI, 1963-1964, ss. 93-114.

34. George Shepperson, The Comparative Study of Millenarian Movements
iSylvia L. Thrupp (ed.), Millenial Dreams in Action, The Hague, 1962, s
44-52.
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nitelikte degillerdir, her biri 6tekinin baz1 elementlerini icere-
bilir. Bu nedenle, aralarindaki fark, bu iki yonden hangisinin
vurgulanmak istendigine baglidir.35 Bunlar da, kendi aralarin-
da su sekilde bolunurler:

1. Diriltmeci-sihirsel

2. Diriltmeci-rasyonel

3. Surdiirmeci-sihirsel

4. Surdturmeci-rasyonel36

Sihirsel modeller, Mehdici (messianic) hareketlerle bircok
bakimdan benzesirler. ’

Boylesi hareketlerde, yitmeye yuz tutmus unsurlar oylesi-
ne veya unsurlardan pratik avantajlar saglama beklentisiy-
le diriltilmezler. Onlann diriltilmesi, toplumun ¢evresini
onun lehine olacak sekilde uyarlamak i¢in duzenlenmis
sihirsel bir formuldn bir parcasidir.37

Bunun aksine, rasyonel modellerde daha fazla rasyonel un-
sur mevcuttur. Sihirsel hareketler, yalmzca iki yonden Mehdi-
ci ve binyilci hareketlerden ayrlirlar:

a) Sihirsel hareketler, ge¢mis egilimli olup bu hareketlerde
semboller daha az tanimir.

b) Mehdici hareketlerde, binyilc1 durum yeni ve essizmis gi-
bi sunulur ve onu getirmek i¢in manipiile edilen semboller ye-
ni ve alisilmadik sembollerdir.

Linton’a gore, dogustanci hareketlerin ortak nedeni, gemas
halindeki toplumlar arasinda varolan esitsizlik durumudur.
Bu demektir ki, “oylesi bir esitsizlik, ya sozkonusu toplumla-
rin tutumlanndan ya da mevcut hakimiyet ve itaat durumun-
dan kaynaklanir.”38 Ona gore, hakimiyetin mevcut oldugu te-
mas durumlarinda su temas gruplan olasidir:

1. Hakim-ustan

35 Linton, Nativistic...agy, s. 231.
36 agy, s. 233.
37 agy, s. 232.
38 agy, s.234.
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2. Hakim-alt

3. Hiukmedilen-ustun

4. Hukmedilen-alt

Linton'un kavramlari ve tipolojisi Kobben ve Lanternari3?
gibi bilim insanlari tarafindan elestirilmistir. Bunun yanisira,
sunni gozuken “model”, “simf” ve “alt-siniflar” olusturma egi-
limi arastirmacilar arasinda gayet popiuler olagelmistir. Ustelik
bu bilim insanlan da, teorik ve metodolojik varsayimlarin et-
kisindeki gorus ve vurgu noktalarna gore bolunturler.

Bazi sosyal bilimcilerin bu yaklasima getirdikleri saglam
elestirilere ragmen, tipolojik incelemeler toplumsal hareket
calismalaninin erken asamalarinda gayet yararli olabilmekte-
dirler. Bu ytizden, mevcut ¢calismada bu yaklasim tamamlayici
bir metod olarak kullamlmistir.#0 Yaresan'in bashca ozellikle-
ri tammlanmaya ve benzer ¢zellikli Irani gruplarla karsilasti-

rilmaya ¢ahsilmistr.
1.2.2. Sosyo-psikolojik yaklasim

Baz1 arastirmacilar, geleneksel toplumun sosyo-dinsel hare-
ketlerini sosyo-psikolojik ve sosyo-psikiyatrik metodlarla ¢a-
lismglardir. N

Sosyo-psikolojik yaklasim ¢ercevesinde, Goreli Yoksunluk
Teorisi (Relative Deprivation Theory) yaygindir. Bu alanda ca-
lismis kisiler arasinda Aberle, Amerikan yerlilerin kolonyal
kultirle temaslarinin etkilerini inceleyen ilk arastirmacilar-
dandir. Aberle ve digerleri, incelemelerini bir hareketin men-
suplan arasinda olusan psikolojik stuire¢ tzerine temellendirir-
ler. Bir yoksunluk hissinin tim dinsel hareketlerde mevcut ol-
dugunu ileri suirerler. Bu his, hakh beklenti ve :erceklik ara-
sindaki tutarsizhk sonucu gelisir ve normal etken hayattan ¢e-

39 Koébben, Prophet... agy, s. 118; Vittorio Lanternari, Nativistic and Socio-
religious Movements: A Reconsideration, Comparative Studies in Society
and History, c. 16, 1974, s. 489.

40 Wallace ve Kobben gibi baz1 arastirmacilar, geleneksel toplumlarda din-
sel hareketler uizerine yapuklan ¢alismalarinda kismen tipolojik yaklasi-
m kullanmslardir.
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kilmeye yol acar.#! S6zkonusu yoksunluk, yeni kultiirle tema-
sin ardindan da meydana gelebilir. Boylesi bir durumda, gele-
neksel kulturin cemaati, psikolojik yoksunluga bir tepki ma-
hiyetinde bir hareket baslatabilir. Bu, kisilerin ne geleneksel
kualtara tatminkar buldugu ne de yeni kultira kabul etmekten
tatmin olacaklari bir durum yaratir.

Sosyo-dinsel hareketlerin ortaya cikislarini, sosyo-psikiyat-
rik etmenler temelinde aciklamaya ¢alisan bazi tesebbusler de
olmustur. Burada da, kiiltiirlesme sorunu ve bu sorunun sos-
yal aynisma ve nevrotize edilmis birey gibi sonuclan ilgiye
mazhar konulardir.

Sosyo-psikolojik yaklasim, birtakim ciddi elestirilere maruz
kalmistir. Klinik psikoloji terminolojisini kullanacak olursak,
bir hareketin tuye ve liderlerinin sinir hastaliklarim tedavi et-
mek (Sierksma orneginde olugu gibi)#3 veya istisnai baz1 du-
rumlar aramak ya da bir liderin kariyerine yogunlasmak
(Cohn’un orneginde oldugu gibi),+ aslinda sosyo-ekonomik
ve tarihsel etmenleri ikinci plana iter. Bu yontemlerle, halkin
olumsuz durumlara bir son verme ve toplumsal degisimi ger-
ceklestirme cabalarindaki rolleri dolayl yoldan inkar edilmek-
tedir.

Yine de bu, sosyal hareketlerin ortaya ¢ikisinda hicbir psi-
kolojik strecin olmadigint savunmak anlamina gelmez. Spon-
tane ayaklanma ve kitlesel cosku durumunda psikolojik et-
menler daha fazla etkilidir. Her ne kadar kitlesel tepkilerin ar-
dinda baska etmenler yatsa da, kitlelerin irrasyonel tepkileri
hakkindaki klasik gorusler, oylesi kitlesel cosku ve ayaklan-
malan acgiklamada daha agimlayic1 olabilir.#s Soyle ki, sponta-
41 David F. Aberle, The Peyote Religion Among the Navaho, Viking Fund

Publications in Anthropology 42, New York, 1966.

42 Philleo Nash, The Place of Religious Revivalism in the Formation of In-
tercultural Community on the Klamath Reservation, iFred Eggan, Social
Anthropology of the North American Tribes, lkinci Basim, Chicago,
1955, s. 44.

43 R. J. Zwi Werblowsky, A New Heaven and A New Earth: Considering
Primitive Messianism, History of Religions, 5, 1965, s. 166.

44 Norman Cohn, The Pursuit of Millenium, lkinci Basim, New York, 1961.
45 E. G. Cf. Gustave Le Bon, The Psychology of Revolution, Wells, (Repr.
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ne tepkiler, bagka etmenlerin uzun vadeli etkilerinin sonucla-

ridir.

Biz ¢cahsmamizda, pek ¢ok nesilce desteklenmis, siki top-
lumsal orgitlenmeleri ve pek-gelismis ideolojileri olan top-
lumsal hareketleri incelemekteyiz. Ayrica, bu hareketlerin ta-
raftarlan, iletisim imkam ¢ok simirh genis bir bolgeye dagiul-
mislards.

Sosyo-psikolojik yaklasimi uygulamada éne ¢ikan sorunla-
rin en 6nemlilerinden biri de, durumdan duruma gosterdigi
farkliliklardan otiirts nesnel olarak elde edilemeyen beklenti-
lerin 6lcamudiar. Benzer sekilde, kisisel ve nevrotik faktorler
kulturlesme baglaminda fazla vurgulanmamahdir; zira “dini
hareketlerin timu bireysel kurucular tarafindan baglatilma-
mustir ve ayni sekilde tumu kulturlesme fenomeniyle ilintili
degildir.”+¢ Bunun yamsira, MacCarthy ve Mayer Zald, bir di-
zi ampirik arastirmanin yoksunluk ve toplumsal hareket ara-
sindaki iliskiyi hi¢ veya ¢ok az derecede dogruladigim savu-
nurlar.47 Sosyo-psikolojik yaklasima getirilen diger buytk bir
elestiri noktas: da, yaklasimin dogasinda var olan, nedenleri
kontrol etme egilimidir. Soyle ki, bir toplumsal hareket, grup
icerisindeki yoksunlugun bir sonucuysa bile, bu yaklasim s6z-
konusu yoksunluk durumuna sebebiyet veren etmenleri acik-
lamaz. Son olarak belirtmemiz gerekir ki, bu yaklasim baz

1968); Gabriel Tarde, Foules et Sectes au Point de vue Criminel, Revue

des Deux Mondes, 15 Kasim 1893, s. 353. Tarde de, Le Bon'unkine ben-

zer bir tutumla, bir kitlenin veya tarikaun kendisine sunulamn disinda
hi¢bir dustncesinin olamayacagini savunmustur.

46 Lanternari, Nativistic... agy, s. 495. Sierskma, dini hareketler Gzerine
yapug cahismasinda, klinik psikoloji terminolojisini kullanacak kadar ile-
ri gider. Mehdiciligin nedeninin “Nevroz” oldugunu savunur (amagladi
“bir tir edebi metafor degil, dakik bir teshis koyma rabasidir”). Ona go-
re, “kultarlesme, sosyal aynsmay1 ve bireysel nevrotik etkileri dogurur.
Bunun sonucu olan sosyal huzursuzluk hareketleri turla karakterlerde
olabilmektedirler.” Bir tur hareket (6rnegin, tam anlamyla Mehdici), es-
kinin sonunu ve yeni diinyanin baslangicimi temelde insanlardan bagim-
siz bir olay seklinde umar; burada insanlar en iyi ihtimalle bu olaym ce-
reyan etmesini dini, yani sembolik etkinliklerle hazirlayabilirler.” Werb-

lowsky, A New Heaven... agy, s. 166, 179.
47 McCarthy/Zald, Resource... agy, s. 1214.
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toplumsal hareketleri incelemede kismen yararh olsa da, bi-
zim Yaresan calismamizda bu yaklasimdan yararlanmamiz
olas1 olmadig gibi yaratic1 da olmayacaktir. Bu yuzden calis-
mamizda bu yaklagim benimsenmemistir.

1.2.3. Sosyo-tarihsel yaklasim

Sosyo-tarihsel yaklasim, sosyal bilimciler arasinda yaygin
bir kullanima sahiptir. Sosyo-tarihsel yaklasim, bir toplumsal
hareketin ortaya ¢ikis ve gelisimi baglamindaki sosyo-ekono-
mik ve tarihsel etmenlerin daha fazla éneme sahip oldugunu
savunur. Sosyo-ekonomik ve tarihsel etmenlerin toplumsal
hareketlerin ortaya ¢ikis ve gelisimindeki ehemmiyeti cogu
arastirmacilarca kabul edilmektedir. Bakis acilan itibariyle
farkhlagsabilen bu arastirmacilarin timi aym sonuca varr.*8
Bizim ornek olay ¢alismamizdakine benzer cemaatler, koken-
lerine bakilmaksizin toplumsal hereket olaraic kabul edilirler.
Zald ve digerlerine gore, dini cemaatin yonetici partiyle bircok
ortak yonu vardir. Teokratik bir devlette, dini bir cemaatin
varligl, hakim topluma yonelik dolayli bir meydan okumadar.
Binyilc1 bir cemaat, teokratik olmayan bir devleti bile tehdit
eder. Bunun yanisira, Weber, Cohn, Burridge gibi cagdas sos-
yologlar, buytk dinlerin kokenlerinin sosyo-dinsel hareketle-
re dayandigimi ve bu acidan toplumdaki krizin 6zel sartlartyla
baglantili olduklarini savunurlar. Elinizdeki ¢calisma da, ¢alisi-
lan dinsel cemaat 6rneginde aymi iddiay1 varsayar. Soyle ki, bu
calisma, cemaatin kokenlerini, cemaat ortaya ciktigy donemde
bolgenin sosyal, ekonomik ve tarihsel yasantisina hakim olan
toplumsal catismada aramaktadur.

Calismamizin ana bolamu, sosyo-tarihsel yaklasim cerceve-
sinde gerceklestirilip tipolojik yaklasimla desteklenmektedir.

48 Krs. Cohn, The Pursuit... agy, s. 26 vd.; Werner, Popllar Ideology...
agy, s. 361; Eric J. Hobsbawm, Primitive Rebels. Studies in Archaic Forms
of Social Movement in the 19th and 20th Century, Manchester, 1974
(1959); Lanternari, Nativistic... agy, s. 487, Aym yazar, The Religion of
the Oppressed: A study of modern messianic cults, London, 1963.
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Sosyo-tarihsel yaklasim, sosyoloji ve dinler tarihi alanlarin-
da uygulanmaktadir. Dinin tarihsel incelemesi, 6rnek olay ¢a-
lismamizdaki cemaatin dini sistemi uzerine fenomenolojik ve
kismen tipolojik bir sunumla gerceklestirilmektedir. Cema-
atin fenomenolojik sunumu, birincil ve ikincil literatirun ya-
nisira gozlem ve mulakatlar yoluyla elde edilmis bilgiler tuze-
rinden yapilmaktadir. Birincil literattirun bir bolum, ¢cahsma-
da aym zamanda milakatc1 konumunda olan cemaat uyeleri
tarafindan saglandi. Mevcut materyallerden elde edilen bilgi-
nin ¢ogu mulakatlarda kontrol edilip tamamlandi. Bunu, ara-
larindan biri kadin olan farkl gecmislerden birkac cemaat
uyesi ile gerceklestirdik. Ana miilakatgi Seyyid ailesinden, ya-
ni cemaatin dini bolimunden biriydi. Kendisi cemaatin Sah
Ibrahimi kolundandir ve materyallerimizin ¢cogu da s6zkonu-
su gruptan gelmektedir. Bu durum karsilastirmalarimizi ko-
laylastirdi. Ayrica, bu bolimun sonunda sunacagimiz genis
capl bir literatiirden yararlandik.

Cemaatin ayirt edici 6zellikleri sunularak, cemaatin genel
bir tablosu ¢izilmeye calisilmistir. Bu u¢ bolamde temellen-
mistir; sosyo-tarihsel arkaplan, dini ilkelerin ana yonleri ve ce-
maat yasantisi.

Tamamlayict bir metod mahiyetinde tipolojik yaklasima
bagvurduk. Karsilagtirmali bir incelemenin ozellikle ilk asa-
malarinda boylesi bir uygulama yararh olabilmektedir. Ana
amaci, kavramsal ve epistemolojik aciklik getirme ve fenomen
hakkinda daha fazla bilgi saglamaktir. Ashna bakilirsa, cema-
atimiz tizerine su ana kadar hicbir sosyolojik ¢alisma yapilmis
degil. Genel olarak Irani toplumsal hareketleri calismalari bile
heniiz emekleme asamasindadir. Bu nedenle, cemaatimizin
Iran’daki diger benzer gruplarla karsilastirmali bi- tipolojik s1-
niflandirmasinin yapilmasi elzemdi. Buna ek olarak, grubu-
muzun ve diger gruplarin belli bash bazi 6zellikleri de tanim-
lanmistir. Boylece, cemaatimizin ne tir bir tarihsel arkaplan-
dan ortaya ¢iktiginmi bulmaya girisebiliriz. Ayrica, oylesi bir ta-
rihsel baglamda toplumun hangi kesimlerinin harekete katl-
diklarim agiga cikarmaya calismaktayiz.
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11k olarak, cemaatin tarihsel arkaplanini, ayn1 zamanda Iran
tarhinin de bir parcas: olan Giiney Kurdistan'in tamaminn ta-
rihi baglaminda inceliyoruz. Benzer sekilde, bu bolgede orta-
ya ¢ikan hareketler Irani hareketlerin bir parcasidir ve bu bol-
gesel hareketler, Irani toplumsal hareketlerden bagimsiz ince-
lenemezler. Bu sekilde hem bolgesel hem de genel faktorleri
gozonunde bulunduruyoruz.

Guney Kurdistan nufisunun hangi kesimlerinin cemaati-
mizin ilk safhalarmna kauldigimi bulmak i¢in, onlann sosyo-
ekonomik arkaplanlarnin izlerini stirmeye calisiyoruz:

Olaganustu tarihinden o6turd lran, dunya uzerinde onca
sosyo-dinsel hareketin ortaya ¢ikisina tamklik etmis nadir yer-
lerden biridir. Sozkonusu cografyada farkh serencamh bir¢ok
hareket ortaya cikmustir. Kimi kisa, kimi de uzun dénemler
boyunca hayatta kalmistir. Qarmatyan, Serbedaran ve Safevi-
ler gibi baz:i hareketler, iktidar sahibi olmay1 basarmis ve ba-
gimsiz devletler kurabilmislerdir. Safeviler doneminde oldugu
gibi, ¢cok sayida soziumona kugtik ¢aplt hareket ve ayaklanma-
lar vardi. Bu nedenle bizim hareketimiz, Iran toplumunda or-
taya ¢citkmms sayisiz hareketten yalnizca biriydi.

1.3. Kaynaklar ve arastirma
1.3.1. Arastirmanin konumu

Bu ¢alismamn konusu dini bir cemaattir. Bu tartismasiz bir
noktadir. Son altmis yilda yazilan birtakim makalelere wag-
men, bu cemaatin ne tur bir dine inandig halen tam olarak
anlasilmis degildir. Nitekim, yirminci yuzyilin baglarinda Rus
bilim insani Vladimir Minorsky'nin yayumladig: birka¢ maka-
lenin sosyal bilimcilerce tekrar tekrar kullamldigini gérmekte-
yiz. Yaresan tizerine mevcut bilgilerin muphemligi ve yetersiz-
liginden dolayi, cemaat, sosyal bilimcilerce farklt baglamlara
oturtulmus ve farkl teorilerle incelenmistir. Cemaat hakkin-
daki bilimsel bilgi azhginin iki ana nedeni vardar:

a) Sozamona Dogu ve Ortadogu’nun olaganusti 6nemine
ragmen, bolgede sosyal bilimler alaninda yerli veya yabanci bi-
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lim insanlarinca yeterli derecede arastirma yapilmamistir. So-
runun daha da giriftlesmesine yol acan cesitli etmenler vardur,
burada yalnizca politik, finansal ve dilsel sorunlari anmamiz
yeterlidir.

b) Bu bolgede, baz1 arastirma alanlarinin ¢alisilmas: halen
¢ok zordur. Bu alanlardan bir tanesi, bircok engelle ¢evrelen-
mis azinhk arastirmalaridir. Burada bu engellemeleri siralama-
ya gerek yok. Arastirma i¢in gerekli materyallerin toplanma-
sindan sonra bile, ki gayet kulfetli bir istir, arastirmaci bagka
tar sorunlarla karsilasabilmektedir. Bizim ornegimizde sorun,
temel olarak metinlerin anlasilmasiyla ilgiliydi.

1.3.2. Materyal inceleme

Cemaatimiz uzerine yapilan arastirmalarda sorun, yalnizca
metinlerin elde edilmesinde degil, metinlerin anlasilmasinda
da kendini gosterir.

Bu materyaller iki tarludir:

a) Gorani adinda bir dille yazilmis nisbeten daha eski nazim
biciminde dini metinler vardir. Konusanlari i¢in bile bu me-
tinlerin yazildigy dil olan Gorani dilini anlamak, pek de kolay
bir ig degildir. Zira bu dil, bagka dillerin gelmesiyle yerinden
olup kullamim dis1 kalmistir. Bunun yanisira, dini terimlerin
cogu o denli eskiye dayanmaktadir ki anlasilmalar: su an i¢in
gayet zor bir hal almisur.

b) Bir diger kaynak grubu ise, dini ilkeleri sembolik hikaye-
ler yoluyla ogretmeyi amaglayamdir. Bu hikayelerde, bolgenin
bashica dinlerinden tamamen farkh olan dini dustncelerin
agikca ifade edilmemesine azami 6lcude gayret sarfedilmistir.

Dini sistemin bu kisimlari, ancak satir aralar 1 okumak su-
retiyle kesfedilebilir. Dogrusu bu, Iran’da ¢ok eskiye dayanan
bir gelenektir. Yazyllar boyunca filozoflar ve heterodoks 6g-

retmenler, surekli korku ve zulim altinda yasadilar.+® Bu du-

49 Leo Strauss’a gore, lbni Sina ve Averroes gibi filozoflann biyografilerine
bir bakis bile onlarin zulme sahitlik ettiklerini yahut bizzat zulme maruz
kaldiklarim1 gérmek icin yeterlidir. Leo Strauss, Persecution and Art of
Writing, Glencoe/lllinois, 1952, s. 33.
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rum, yazarin cifte anlam yuklemesini mumkun kilan bir yaz
tekniginin gelismesine yol act1. “Sufi ve Ismaililer gibi gruplar,
ogretiyi farkl duzeylerde kullandilar; en dusuk diizeyde kul-
landiklarinda ortodoksluktan ¢ok az derecede farkli seyler 6g-
retiyorlarken, en tst duzeyde en aykin fikirleri 6gretme teseb-
biisinde bulunabiliyorlardi.”s0 Bu, yirminci yuzyil Iran’ina si-
zan ve yasarhhigini koruyan Ibni-Sinac1 felsefik gelenegin bir
devamiyd1.5! Ibni-Sina'nin genel felsefesi bu noktada pek de
dikkate alinmamaktayds; nitekim bu teknigi edinen gruplann
her biri onu kendi egilimlerine gore kullandilar. Boylece “ezo-
terik bir kitap, iki 6greti icermektedir: Onplandaki, ahlakca
yukselten bir karaktere sahip populer ogreti ile yalmzca satir
aralarinda imlenen ve en 6nemli konulan ilgilendiren felsefi
ogreti.”s2 Cemaatimizin tim yazih eserleri aym ogretim yon-

50 Nikki R. Keddie, Religion and Irreligion in Early Iranian Nationalism,
Comparative Studies in Society and History, 1V, Nisan 1962, s. 277. Bu ko-
nuda soyle der, “Dogu Ismaili edebiyatimn muteakip gelisimi bu grubun
destekgileri tarafindan, Mogol, Timur ve Safevi hakimiyeti alundaki ve
daha sonraki Nadir, Ozbekler, Turkmenler ve Kacarlarin vahseti done-
mindeki Iran’a hakim olan korkung kosullarda ve insafsiz bir zulam at-
mosferinde gerceklestirilmistir. Muhammedi dunyanin taminde buyuk
yankilan olan Muhammed peygamberin 6lumitnden sonra, binyilin so-
nuyla iliskili olarak gelisen Mehdici beklentiler gibi buyik bir tesvike rag-
men, lran'daki Ismaililer, yazindan uzak durmak yahut yazinsal eylemle-
rini kusursuzca gizli tutmak zorundalardi. O zamanlardan kalan eserlerin
timu, icerdikleri goruslerin ¢ogunun farkedilemeyecek kadar uyarlan-
diklan muphem ve Sufi bir tarzda yazilmislardir.” Wladamir Ivanow, A
Guide to Ismaili Literature, London, 1933, s. 18.

51 Gobineau, ondokuzunca yuzyilda oylesi bir gelenekten bahseder Zama—
mindaki Sufilerin, dinleyicilerin ¢ok sarsildigini fark ettiklerinde asin ko-
numlarindan 6dun verip geri adim atacaklanm lakin kendilerini normal
sekilde dinleyen uysal ogrenciler karsisinda isi daha asin ve sapkin du-
suncelere vardiracaklanim belirtir. Gobineauw'nun yamlgilarina ragmen,
Yaresan cemaati tiyeleri ile yapilan miilakatlar esnasinda insan kendini bu
ifadeyi haurlamaktan alikoyamiyor.

52 Strauss, Persecution...agy, s. 36. Simmel sunlan yazmaktadir: “Yalan
sdylemenin etik olarak olumsuz degerinin bizi, belli bazi somut durum-
lan bigcimlendirdigi sekliyle yalancihgin dogrudan olumlu sosyolojik 6ne-
mi hakkinda hata yapmaya gotiirmemesine dikkat etmeliyiz. Dahast, bu-
rada sorgulanan temel sosyolojik olgu ile iliskili olarak yalan séylemek, -
baska bir deyisle, bir tarafin bilgisinin bir digeri tarafindan siirlandini-
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temini takip etmektedir. Bu halkin yaymaya calistiga fikirlerin
gercek dogasini tanimlayabilmek i¢in yukarida amlan engelle-
rin ortadan kaldinimasina cahsilmistir.

1.3.3 Kaynaklar

Yaresan uzerine olan bu ¢alisma, birincil ve ikincil kaynak-
lara ve alan arastirmasina dayanmaktadir.

1.3.3.a) Alan arastirmasi

Alan arastirmasi, materyal toplama ve cemaat uyeleriyle
mulakat yapma tizerine yogunlast1. Bu mulakatlarin bashica iki
amaci vard1. 1lkin, yazili kaynaklarda zaten var olan bilgilerin
dogrulugunu teyid etmek; ikinci olarak da, cemaatin sosyal
yasantisina dair yeni bilgiler elde etmek.

1.3.3.b) lkincil literatiir

Ikincil literatar olarak, bu ¢alismada gondermede bulunul-
mamus ¢ok az sayida bilinmeyen kitap veya makalenin olabile-
cegini belirtecek bir konumdayiz. Cemaatle ilgili mevcut tum
calismalarin dikkatlice incelendigini iddia edebiliriz.

1.3.3.¢) Birincil literatar

Bu calismada incelenmis birincil literatar dért gruba bola-
nebilir: Yaresan ve diger dini metinler, tarih kitaplan ve tarihi
kitaplar, heresiolojik kitaplar, seyyah raporlar1 ve benzer me-
tinler.

masl- muhtemel araglarin sadece bir tanesidir; hedefine genelde mutlak
bir sir tutma ve gizlilik yoluyla erisilen, deyim yerindeyse, olumlu ve ag-
resif teknik.” Georg Simmel, The Sociology of Secrecy and Secret Societies,
The American Journal of Sociology, c. X1, No. 4, Ocak 1906, ss. 448-419.
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1.3.3.c.a) Seyyah raporlar1 ve benzer metinler

Seyyah, misyoner ve bilim insanlan tarafindan yazilmis ce-
sitli raporlar mevcuttur. Bunlar birka¢ doneme ait olup cesitli
dillerde yazilmiglardir. Bu raporlann timu Yaresan: dogrudan
ilgilendirmemekle beraber bazilart cemaatimizle alakali konu,
bolge ve olaylara gondermelerde bulunur. Bu kategorideki bir-
kag kitab1 sayacak olursak, on birinci ytizyilda yasamis bir sey-
yah olan Naser Hosro'nun “Sefername” adli eseri ile baslayabi-
liriz. MS 1051 yilinda Qarmatyan Cumhuriyetini ziyaret etti
ve bu ulkeye dair ¢ok ilging bilgiler iceren bir degerlendirme-
de bulundu. Benzer bir kitap da 1325-1354 yillan arasinda As-
ya ve Afrika'da seyahat etmis Arap dini hekimi Ibni Battuta ta-
rafindan hazirlanmis bir seyyah raporudur.

Diger seyyah raporlar: ise, Dogu Iran ve Kuzey Irak bolge-
lerinin son birka¢ yuzyillik durumlan ile ilgilidir. Bunlarin
arasindan, Yaresan uzerine bilgi derleyen ilk Avrupah Baron
C. A. De Bode'un (1845), H. A. Layard'n (1846), Hiristiyan
misyoner kadin papazin (Isabella L. Bird) (1891) ve taninmis
Alman arkeolog Ernst Herzfeld'in (1907) raporlarimi anabili-
riz.

Diger pek ¢ok seyyah ve bilim insam raporlar, yazarlarinin
Yaresan cemaati ile olan temaslan esnasindaki gozlemlerini
aktarmaktadir. Bu kategorideki 6nemli raporlardan biri, Major
Rawlinson'un 1936'daki raporudur. Iran ordusunda, Yaresan
dininin taraftarlan olan Goranilerden olusan bir birlige ku-
manda etmekle gorevlendirilmisti. Ayrica, bircok Iranh ve Av-
rupali seyyah ile Hiristiyan misyonerlerce yazilmis raporlar da
mevcuttur.

1.3.3.c.b) Tarih kitaplar ve tarihi kitaplar

Bolgenin sosyo-tarihsel tablosunu daha iyi cizmek adina
pek ¢ok tarih kitab1 incelenmistir. Bu kitaplar, Iran’da ortaya
cikan ve Yaresan ile ortak ozelliklere sahip sosyo-dinsel hare-
ketleri acimlamada da kullanilmistuir. Onlardan, yalnizca, Ta-
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berinin erken Iran tarihi hakkinda yazdigi tarih kitabinin
Farsca versiyonunu anmay1 gerekli goruyoruz. Sozkonusu ki-
tap MS 1000 y1ili dolaylarinda yine Iranl bir bilim insan1 olan
Mohammad Bal'ami tarafindan c¢evrilmis ve yorumlanmistir.
Nizam ul-Mulktin “Siyasetname”si de Selcuklular donemi ve
bu donemde ortaya ¢ikan toplumsal hareketler hakkindadir.
Nizam ul-Milk, Selcuklulara vezirlik mertebesinde hizmet et-
ti ve kitabim buyik 6l¢ude Ismaililigi ¢tirtitmek amaciyla yaz-
di. Resid ud-Din’in tarihi ve ve Hwendamir'in “Tarix-i habib
us-siyer”i, Mogol ve Timur donemlerine iliskin bilgiler sagla-
maktadir. Daha sonraki donemler hakkinda ¢ok sayida tarih
kitab incelendi; bunlardan digerlerinin yanisira, Monsi Turk-
man’in “Alam-ara-ye ‘abbasi” Safevi donemi icin; Golestan'in
“Mucmel et-tevarix”i Afsar ve Zend donemleri icin; Fasa’inin
“Farsname-i naseri’si ve Kasravi'nin “Tarix-i masruthe”’si ve
“Tarix-i pansed sale-ye xuzestan” Kacar donemi icin incelen-
mistir.

Kurtler ve Bat1 Iran hakkindaki bazi tarih kitaplarina da
basvuruldu. Bunlar, genel olarak farkli kaynaklardan derlen-
mis tarihsel kayitlar niteligindedir. Bunlar arasinda Sohrab Fi-
ruziyan tarafindan derlenmis Kermansah tarihi, “Kermansa-
han-e bastan” adl eseri anabiliriz.

Yaresan'in bilinen higbir tarihsel kayd: yoktur. Bununla be-
raber, bizim cemaatimizinkilerle benzer dini ilkelere sahip
Ehl-i Heqq (Yaresan'in bir diger ad1) adinda bir grup hakkin-
da bazi kayitlar iceren bir tarih kitabimin musveddesini elde
edebildik. K. R. Cama Oriental Institute of Bombay’e ait bu ki-
tap, “Tarix-e kesaf” adinda olup Huseyn Xan Donboli’nin oglu
Teymur Pasa tarafindan yazﬂmlstlr. Bu temel olarak Donboli
Kurtlerinin ¢ok erken donemlerinden baslayan rarihleri hak-
kindadir. Musveddenin 267’inci sayfasinda Donboliler Kur-
manci Kurtleri olarak tanimlanmislardir. Misvedde, sayfa 273
satir 9'da, Hicri 1265 (1849) olarak tarihlendirilmistir.

“Tarix-e Kordestan” (Kirdistan Tarihi) adli baska bir mus-
vedde, ondokuzuncu yuzyihn ikinci yarisinda Hintli bir Parsi-
nin istegi uzerine yazilmisur. Bu kitap, Orta Kurdistan’ birkag
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yuzyil boyunca yéneten Baban hanedanliginin tarihi uzerine-
dir. Rustem Babani'nin oglu Abdul Qadir adinda, bu ailenin
neslinden gelen biri tarafindan yazilmistir. Bu kitabin bir bo-
limu, Yezidi cemaatinin baz: sosyal ve dinsel yonlerini ele al-
maktadir.

1.3.3.c.c) Heresiografik kitaplar

Gecmisteki sosyo-dinsel hareketler hakkinda bilgi saglayan
tarih kitaplarnin yanisira, tamamiyle bu hareketler ve onlarin
dini dustncleri uzerine yazilmis kitaplar da mevcuttur. Bu ki-
taplardan biri Iranli bilgin Sahrestani’nin (61. 1153 Horasan)
el-Melal van-nehal adiyla taninan kitabidir. “Heretik (Sap-
kin)” diye bilinen ¢ok sayidaki dinsel grubu konu edinen soz-
konusu kitap, ozellikle erken Islami donemi irdelemektedir.
Da’i Hasan Razi tarafindan yazilan Tabsarat-avam fi ma’refet el-
enam ise bu kategorideki bir diger kitaptr. Hicri yedinci yuz-
yilda yazilan bu kitap, bilinen en eski sii heresiografi kitabidur.
Daha sonraki donemlere ait bir baska kitap da, Kacar heresi-
ografi E'tezad os-Saltaneh’inin yazdigi “Moda’iyan-e Nubuvat”
adh kitapur.

1.3.3.c.d) Yaresan dini metinleri

Yaresan metinleri, binbir gucliukle derleyebildigimiz kitap-
larla simirlidir. Buna ragmen, malumumuz olan tim literatéra
elde etmis bulunmaktayiz. Bu kitaplar1 kisaca betimleyecek
olursak:

1. Serencam

Serencam, muhtemelen en 6nemli Yaresan metnidir. Aymi
sekilde Yaresan metinlerinin en eskilerinden biri olarak da du-
sunulebilir; zira Yaresan dininin ilk merhaleleri hakkindadir.
Bu metin Goranice, yani cemaatin dinsel dilinde yazilmistir.
Bu metnin bir bolumu, Hicri 1344 yilinda (1965) Masa’allah
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Suri tarafindan yayimlanmistir. Metin, Gorani nesir bi¢iminde
baslayip nazim olarak devam eder. Yaresan metinlerindeki si-
irlerin cogu, her bir misra1 on heceli beyitlerdir. Bu metin “So-
rud-ha-ye dini-ye yaresan” adiyla yayimlanmistir.

II. Defter-e romuz-e yarestan

Ozellikle Sah Ibrahimi koluna ait metinler olmak tzere Ya-
resan metinlerinin ¢cogunun bir derlemesi olan bu kitap, en er-
ken donemlerden on dokuzuncu yuzyilda Teymur donemine
kadarki metinlerden olusmaktadir. Kitaptd, musveddelerin
dortyuz yih askin bir donem 6nce yazildigy ifade edilmektedir.
Sah lIbrahimi kolu uyeleri arasinda el altindan dagitilmas:
amaciyla, Seyyidlerden biri olan Seyyid Qasem Afzali Sah Ib-
rahimi tarafindan basilmistir. Her biri bir devri kapsayan yedi
ciltten olusur. Timu Gorani nazim biciminde yazilmis olup su
sekilde simiflandirilabilir:

1. 11k cilt, ¢ “Defter” veya kitapciktan olusur. 1k kitapgi-
gin herhangi bir ismi yoktur; ikinci kitapgik “Defter-e divane
gewre” diye bilinir. Ucinca kitapgigin ise iki bolami vardir ve
her iki bolim de “Doureh-ye sondori” (Gelimeh-kul) adiyla bi-
linir. Bu cilt, Perdivari dénemine, yani Sultan Sehak’n ilk do-
nemine aittir.

2. Tkinci cilt, Sah Khosin devrine ait “Doureh-ye sah xosin”
ve Perdivari devrine ait “Doureh-ye zolal zolal” kitapciklarim
icerir. Donemin iki ana melegi Baba Yadegar ve Sah lbrahimi
hakkindadir.

3. Ugtncu cilt, “Defter-e ‘Abadin-e caf’ adindadir. Abedin,
bir Yaresan din adamidir ve gorinuse bakihrsa bir Caf Kurda-
dar. Yine ayni sebepten otirudur ki onun yazdig' siirler Gora-
ni degil de Caf Kurtcesiyle yazilmistir. Bu metne gore Abedin,
Sultan Sehak’in ¢agdasiydi.

4 & 5. Bu ciltler, Nouruz adinda biri tarafindan yazilmis si-
irlerden meydana gelir. Bu sahsin H. 1260 yilinda (1840 do-
laylarinda) ortaya cikuig varsayilir. Seyyid Braka'min ¢agdasi-
dur.
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6. Bu cilt, kendisi de Seyyid Braka’nin bir ¢agdas: olan Ban-
yaran’h Teymur tarafindan yazilmis siirlerden olusmaktadir.

7. Bu cilt, “Doureh-ye damyari” adiyla bilinir ve ilk Yaresan
metinlerindendir. Bu kitabin bir bélimu Fransizca cevirisiyle
birlikte Muhammad Mukri tarafindan yayimlanmistir. Muk-
ri’nin cevirisi, bu cildin tim iceriginin yalnizca yaris1 kadari-
dir. Mukri'ye gore, bu Yaresan metni Iran'daki en ¢énemli dini
ve tarihsel belgelerden bir tanesidir.

IIl. Heqq ul-heqayeq ya sahname-ye heqiqet

Heqq ul-heqayeq ya sahname-ye heqiget, Yaresan onderlerin-
den Haci Ne'metullah Ceyhunabadi tarafindan kaleme ahnmis
yaklasik sekiz yuz sayfalik hacimli bir kitaptir. Haci Ne'metul-
lab, H. 1288 (1871) yilinda Kermansah yakinlarindaki Ceyhu-
nabad koyude dogdu ve H. 1338de (1920) olda. 1909°da ta-
mamladigr kitabinda dininin hem yazili hem de sozlu gelene-
gini siire dokmeye calisti. Bu yazara ait bir nesir ¢calismasi olan
Furqan ul-ekber, Vladimir Minorsky tarafindan genis dlcude
kullanildi. Sézkonusu kitabin 6nemi hakkinda bir fikir verme-
si sebebiyle editor Muhammad Mukri’nin kitap hakkinda yaz-
diklarindan bir bolum aktarmamiz yeterli olacaktir:

Sahnameye Haqiqat sadece Hac Ne'matullah’in en 6nemli
eseri degil, ayn1 zamanda tarikatin bir tyesi tarafindan ta-
rikat hakkinda Farsca kosuk olarak yazilmis temelbir
eserdir. Bu, geleneksel verilerin buyuk bir kismim, diinya-
nin yaratihsindan XIX. yuzyilin sonuna kadar, tarihsel bir
bakis agisiyla bir araya getiren gercek bir ogreti eseridir.
Bu bakimdan eser, Ehl-i Heqq bilgisine onemli katkilan
olan bir bilgi kaynagidir; 6zellikle bilinmeyen elyazmala-
rimn olmak tizere ¢ok genis okumalarin bir Grimi olup
cok eski bir sozlii gelenegi yaziya gegirmistir,

IV. Borhan ul-heqq ve Esrar ul-heqq

Bu iki kitap Haci Ne’metullah Ceyhunabadinin oglu Nur
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‘Ali Elahi tarafindan yazilmistir. Elahi hem bir reformcu hem
de bir konformist olarak algilanabilecegi gibi Sufilige meyilli
biriydi. Buna ragmen, 1964’te yayimladig: ilk kitabi Borhan ul-
heqq, Yaresan ritielleriyle ilgili en 6nemli belgedir. Dini 6gre-
tiler ve diger dini konularda Elahi'nin yazilarim kullanirken
cok dikkatli davrandik ama dini ritieller konusunda onun tas-
virlerinden siphe duymamizi gerektirecek hicbir sebep yok-
tur. Elahi'nin eserinde kasten veya kazara ihmal edilmis bazi
noktalar icin bagka kaynaklardan da yararlandik.

V. Doureh-ye heftavane ve benzerleri

Buraka’i adinda bir Kirt arastirmaci “Doureh-ye zolal zolal”
ve baska birkac tane Yaresan metni yayimladi. Bunlarin yani-
sira, son zamanlarda Yaresan din adamlarinin siirlerinden ba-
zilarini da iceren Kurt ve Luri siiri derlemeleri de yayimlandi.
Timur doneminden gunumuze yazilmis siirlerden olusan
“Golzar-e abab-e lorestan™ ve “Hadigeh-ye soltani” sdzkonusu
derlemelerdendir.

V1. Mecmu’eh-ye resa’el-e ehl-e heqq

Bu eser, Wladimir Ivanow’un ele gecirip 1950’de Bombay’da
yayimladigi bir dini metinler derlemesidir. Gorantse bakilir-
sa, metinler, cemaate bagh Xaksar dervis tarikatinin bir tyesi-
ne aitti. Farsca nesir seklinde yazilmis metinlere bazen Gora-
ni siirler de eslik etmektedir. Ivanow 1914’te, Yaresan eserle-
rinden birine ait bir kistm da buldu ve bu kismi 1948 yilinda
yayimladt.

”
1.3.3.c.d) Diger dini kitaplar

Yaresan dininin karsilastirmali incelemesi icin baska birtakim
dini kitaplar inceledik. Ikincil literatire ek olarak birkag tane bi-
rincil dini metin incelendi. Bu kitaplar icerisinde, Hindistan'da
elde edebildigimiz su onemli Zerdusti dini metinleri vardir: A
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I. Bondahesn

Irani Bundahisn veya Bondahesn veya Zend-e Akasih, Maz-
da dininin yaratilis tarihi ve bagka benzer konular iceren bir
kitaptir. Bat1 Iran’da mevcut olan Mecusi fikirlerinin, bu kitap
tzerindeki etkileri goriulmektedir. Kitabm mevcut hali, Islam
sonras1 donemde, takriben MS 881 yihi dolaylarinda derlen-
mistir.

II. Irani rivayatlar

Bunlar, Iranh Zerdustiler tarafindan Hintli Parsilere yazil-
mus Zerdust dininin tim yonlerini ilgilendiren mektuplardir.
Bu mektuplar, 1478'den 1773’e kadarki u¢ yuz yilhk zaman
zarfinda yazilmislardir. Bu degerli belgeler, bu insanlar tara-
findan uygulanan gercek ritiiel ve inamsglarin anlasilmas: adi-
na son derece yararl kaynaklardir.

I11. Dasatir

Bu kitap Farscadir ve yazarimin adi Kavus'un oglu Firuz
olup kitap ilk olarak 1789°da Bombay'da yayimlanmistr. II-
ging ve gayet gizemli bir kitaptir. Kitap hakkinda su ana kadar
bircok muhtelif hukumlerde bulunulmustur. Gortnuse gore
kitap, cok daha eski bir kaynak veya kaynaklardan esinlenmis
Farsca bir versiyondur. Uzun bir dénem boyunca hem Derwis-
ler hem de Irani Zerdustiler arasinda bu kitap buyik hurmete
mazhardi. Son zamanlarda Zerdusti arastirmacilar bu kitab:
reddetmekte ve Zerdustilige ait olmadigini belirtmektedirler.
Daha once amilan “Tarix-i kesaf” adl kitapta, Dasatir'in bircok
bolimunun tekrar yazildigim belirtmemiz gerekir. Bu kitap
lzerine yapilacak daha titiz calismalar Irani sosyo-dinsel hare-
ketlerin ve “heretik” gruplarin anlasilmasina ¢cok buytik katk:
sunabilir.
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IV. Diger metinler

“Bahman Yast” ve “Minu Khrad” gibi diger Zerdusti metin-
leri de dikkate alinmistir. Bu her iki kitabin da mevcut form-
lar1 Islam sonrast donemde derlenmistir. Ayrica, Irani ve Isla-
mi halk inanislarim iceren onikinci yizyila ait “Acayeb ul-
makhlugat” adh kitaptan da yararlandik. Yukarida amlan ki-
taplara ek olarak baska birkag birincil kaynak da incelenmis-
ir.

1.4. Kavram actklama
1.4.1. Dogustancilik (nativism)

irani hareketler icerisinde, her biri farkli amag ve taktikleri
onplana ctkaran cesitli gruplar vardir. Hareket onderlerini de-
gerlendirirken, aralarinda bir diriliscilik egiliminin belirtileri-
nin mevcut oldugunu gostermeye calisacagiz. Aym zamanda,
onlarin dini inanglarina dair yapacagimiz detayh bir tasvir, di-
ni sistemlerinin cok eski kokenlerinin oldugunu kamtlayacak-
ur.

Sosyo-dinsel hareketler genelde kultarel dirilisle istigal
ederler. Bu hareketlerin onderleri, cogunlukla bilincli bir se-
kilde kulttrlerinin bazi boliumlerini diriltmeye calisirlar. Ne
var ki, bu egilimi belirtmeye yonelik terimlerde bir karmasa
sozkonusudur. Arastirmacilar, tercihlerine bagh olarak cesitli
terimler kullanmislardir. En ¢ok kabul goren terimlerden biri,
ilkin Linton tarafindan onerilen “dogustancihik™tr. Linton
“dogustanciligl”, “bir toplum mensuplarimin, kaltirlerinin
belli yonlerini diriltme veya siirdurmeye yonelik her tarla bi-
lingli, organize tesebbiusler”s3 seklinde tanimlar.

Linton kendi iclerinde birkac alt gruba ayrilan diriltmeci
dogustancilik ve surdiirmeci dogustancilik arasinda bir ayri-
ma gider:

a) Diriltmeci dogustancilik, bir kultirun yok olmus veya

53 Linton, Nativistic Movement, agy, s. 230.

68



yok olmaya ytz tutmus bir elementini diriltmeye yonelik bir
harekettir.

b) Surdirmeci dogustancilik, statitkoyu devaml kilmaya
yonelik bir harekettir.

Halihazirda, hareketimizin hangi gruba ait oldugunu acikca
belirtmemizi gerektiren bir konumdayiz. Her ne kadar hare-
ket, daha ¢ok surdarmeci tip bir gorinume sahipse de, belli
baz1 dini elementleri diriltmeye yonelik bilingli birtakim te-
sebbuislerin olduguna inanmak icin bazi gerekcelerimiz var.
Benzer sekilde Linton, bu iki grubun birbirini tamamen dislar
nitelikte olmadigini ve her birinin digerine ait baz1 elementle-
ri icermesinin muhtemel oldugunu belirtir. Bu nedenle arala-
rindaki ayrim, vurgu ve agirhgin bu yonlerden hangisinde ol-
duguna baghdir.5* Linton, surdarmeci ve diriltmeci dogustan-
cilign sihirsel ve rasyonel olmak tuzere daha da ayrisurir. Bu
son aynm, calismamiz baglaminda 6nemli degildir. Boylece
biz dogustancilik terimini, Linton'un yukardaki tammina go-
re, bu harekette var olan egilimlerden birini tamimlamak i¢in
genel bir anlamda kullamyoruz.

Yaresan ve diger Irani hareketler baglaminda kultarel ele-
mentleri diriltme ve surdiuirme tesebbuslerine rastliyoruz. Yine
de butun dogustancilik tirlerinin milliyet¢iligin habercileri
oldugu siphe goturir bir konudur. Bununla demek istedigi-
miz, ikisi arasinda yakin bir iliski olsa bile Mehdiciligin, mil-
liyetciligin kacinilmaz bir belirtisi olarak dusiinelemeyecegi-
dir. 55 Yaresan ornegine bakacak olursak, aslinda daha cok o-

54 agy, s. 231.

55 Mihlmann milliyetciligi su sekilde tammlar, “die dogmatisch begriindete
Horizont-Verengung einer Gruppe, die sich durch einen Volksmythos in einer
bestimmten ‘wir-Einstellung verbunden fiihlt, mit dem Korrelat der Bere-
itschft zur Aggression gegen die ‘Anderen’, die auBerhalb dieses Horizontes
befindlichen Gruppen. (Willhelm Emil Mahlmann, “Chiliasmus und Nati-
vismus”, Studien zur Psychologie, Soziologie und historichen Kasuistic Ums-
turzbewegungen, Berlin, 1964 (1 1961), p. 382). Muhlmann, Yaresan hak-
kinda ayrica soyle demektedir: “Eine verwandte (i. e. Baha'tlerle birlikte)
Bewegung, die sog. Ahl'i Haqq (‘Leute der Wahrheit’) enstand um 1850 in

« Kurdistan.” (Ibid., s. 226) Mithlmann'in kaynag, kendisi de daha 6nce
Minorskynin yazilanm kullanms olan Sarkisyanz'dir. Bu yazarlardan
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munlerarast ve uluslararast bir egilimin oldugunu goéraraz.
Diger Irani hareketleri oérnegine bakacak olursak, bir yandan
Sho'ubi’nin saf “milliyetci” hareketlerinin Mehdicilik kokenli
olmadiginin belirtileri mevcutken 6te yandan da Siiligin enter-
nasyonalizm ve kapsayacilik egilimi gosterdigi gorulir.

1.4.2. Binyilahk
“Binyilcilik” (millenarism, chiliasm) sosyal bilimcilerce sik-
¢a kullamlagelmis bir terimdir. Antropolojistler, sosyologlar
ve tarihciler bu terimi evrensel bir fenomeni ¢agristirmas:
amaciyla; baska bir deyisle, yakin, mutlak ve nihai dinyevi bir
kolektif kurtulusu uman dini hareketler icin kullanmislardar.
Irani hareketlerin ¢ogu, boylesi yakin bir kurtulusun doga-
ustd bir aract yoluyla gerceklestirilecegini ummaktadirlar. As-
linda, Irani hareketler arasinda birkag¢ farkh tip ve simf gor-
mekteyiz. Iran’da hem dini hem de dini olmayan hareketler
bas gostermistir. Sho'ubi’ninkine benzer hareketler, kulturel
dirilisci ve politik motifliydiler. Dini hareketler arasinda, Sufi-
lerden soz edebiliriz ki bunlar ¢ogunlukla binyilct olmayan,
bireyci-obiir-dunyaciydilar.56 Farkh donemlerde, “Iran’in kir-
sal kesimlerinde de, ne asiretsel ne de lonca veya dini tarikat-
lar gibi birlige dayali gruplara benzemeyen cok sayida haydut
orgutleri vardi.”s7
Iran toplumunda, farkli donemlerde, on-binyilc (pre-mille-
narian) hareketler sik¢a ortaya qikmistir. Shepperson’a gore
hicbiri bu cemaatin 1850’de kuruldugundan bahsetmemislerdir. (Krs.
Muhlmann, agy. s. 226; Emmanuel Sarkizyans, RuBland und der Messi-
anismus des Orients, SendungsbewuBtsein und politischer Chiliasmus des Os-
tens, Tubingen, 1995, s. 248 ve devamu)

56 Wilson asagidaki simflandirmay: sunmustur:

a) Kollektivist-obur-dunyaci, geleneksel dinler gibi; b) Bireyselci-obur-dtn-
yaci, Hiristiyan evangelist tarikatlar gibi, ¢) Kollektif-bu-danyaci, binyil-
c1 hareketler gibi; d) Bireyselci-bu-dunyaci, gnostik tarikatlar1 gibi. (Wil-
son, Milleniarism... agy, s. 97).

57 James J. Reid, Tribalism and Society in Islamic Iran 1500-1629, Malibu,

California, 1983, s. 142; Aynica, krs. Eric J. Hobsbawm, Bandits, Bun-
gay/Suffolk, 1972 (1969).

-
I3 .
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on-binyilel hareketler, insan etkinligi hakkinda karamsar olan
ve sosyal dontisiumin ancak felaketler yoluyla gerceklesebile-
cegine inanan hareketlerdir.58 Bu tip Irani hareketlerin bir on-
binyilcr (pre-millenial) asamadan o6teye gidemedigi zira asi
gruplarin eski toplumun yerini alacak yeni toplumun kompo-
zisyon ve oOrgutlenmesinde anlasamadiklari belirtilmistir.5®
Asiretsel hareketlerin ¢cogunun 6n-binyilcl oldugu dusanul-
mektedir.

Bu calismada amlan hareketlerin ¢ogu binyilcidar.

Cohn ve Hobsbawm, binyilc1 hareketlerin ozelliklerini ken-
di metodolojik ve teorik yaklagimlarina gore siralar ve smnif-
landinirlar. Bu iki arastirmaci tarafindan yapilan degerlendir-
me ve siniflandirmalar birbirini tamamlayici mahiyettedir.

Cohn, binyilciy1, asagidaki ozelliklere sahip bir kurtulus
fikrinden esinlenen herhangi bir dini hareket olarak tanimlar:

a) Kolektif, bir grup olarak imanlilarin yararlanacag: anlam-
da,
b) Dunyevi, baska bir dinyanin cennetinde degil de bu
dunyada gerceklesecegi anlamda,

) Yakin, yakin bir zaman dahilinde ve aniden gelecegi an-
lamda.

d) Mutlak, dunyadaki yasam: tumden degistirecegi ve boy-
lece yeni donemin yalmizca simdiki durumun basit bir iyilesti-
rilmesi degil de kusursuzlugun kendisi olacag anlamda.

e) Bilingli bir sekilde dogatistu addedilen aracilarca gercek-
lestirilecektir.60 ¥

Bu bes ozellik icerisinde yakinhgim somut bir 6zellik oldu-
gu dusunulebilir. Mair, binyilet inamslar ile binyihin yakin za-
manda gelisini vaad etmeyen dini hareketler arasinda keskin
bir ayrigsurmaya gidilmemesi gerektigini vurgulamistir.6! Irani
hareketler baglaminda yakinlik konusunun ¢ok da net olma-

58 Shepperson, The Comparative...agy, ss. 44- 45.

59 Reid, Tribalism...agy, s. 144. ’

60 Norman Cohn, Medieval Millenarism: its bearing on The Comparative
Study of Millenarian Movements. Sylvia L. Thrupp (ed.), Millenial Dre-
ams in Action, The Hague, 1962, s. 31.

61 Mair, Independent...agy, s. 113.
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digin goriyoruz. Bu nedenle hareketin farkh merhalelerinde
tekrar tekrar gorunur. Dini inanislar temelinde birkag kez go-
runebilmesi mumkunse de asil olarak ilahi bir varhigin dunya
uzerinde hulal etmesi duisuncesi temelinde gorulur. Anlasilan
o ki, Hobsbawm’in da belirttigi gibi, hareketler basarisizlikla-
rindan sonra, “binyihn neden gelmedigini izah etmek i¢in bir
y1gin Ogreti uretirler ve boylece eski danyammn bir sure daha
devam etmesi beklenebilir.”62 (

Hobsbawm’m ileri surdugt tamamlayict noktalar Avru-
pa'daki binyile1 hareketlerin ana ozellikleridir:

a) Mevcut kot dunyay: derinden ve timden red ve baska
daha iyi bir dinyaya kars: tutkulu bir 6zlem, bir anlamda dev-
rimcilik;

b) Yeni toplumun olusturulmasinda takip edilecek yol ko-
nusunda temel bir belirsizlik hepsinin malumudur.63

Ortacag Avrupa hareketleri ve Irani hareketler arasinda bir-
¢cok benzerligin olmasi, calismamiz icin bu iki tanimi segme-
mizi kolaylastird.+

1.5. Isim aciklama
1.5.1. Cemaatin adx

“Yaresan”, Ehl-i Heqq cemaatinin adi olup Ehl-i Heqq ismi
ilk defa ondokuzuncu yuzyilda Comte Gobineau tarafindan
Avrupali arastirmacilara sunulmustur. O zamandan beri ce-
maat bu isimle taninmstir. Cemaat tyeleri de bu ismi yazila-
rinda ve 6zellikle disardan insanlarla iliskilerinde kullamirlar.
Kendi aralarinda ise (6zellikle Guney Kiirdistan’da yasayanla-
r1) Yaresan ya da kisa sekliyle “San” veya “Taifeh-ye San”, ya-
ni “San”n halk: isimlerini tercih ederler.

“Yaresan” terimi “Yar” ve “San” kelimelerinin bir bilesimi-
dir. “Yar” Kurtce ve Farsca bir kelime olup arkadas, yoldas,

62 Hobsbawm, Primitive Rebels...agy, s. 63.

63 agy, ss. 57-58.

64 Krs. Marshall G. S. Hodgson, A Note on the Millenium in the Islam, iSyl-
via L. Thrupp (ed.), Millenial Dreams in Action, The Hauge, 1962, s. 218.
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partner, taraftar, dost, tanis, yardimc1 ve sevgili anlamlarina
gelir. Bu dinin taraftarlan “Yar” sozcugunu, sikhikla Tanrr'y:
sevgili ve yardimc1 seklinde gostermek icin kullanirlar. Tan-
r’'nin yoldaslar da “Yar” ismiyle anilir ve boylece dinin men-
suplari bu isimle kendilerine Tanrr'nin yoldaslar: derler. Yare-
san inanisina gore Ilahi Oz'tn ilk tecellisi “Ya”dir. Muhteme-
len bu “Yar” ile ayn1 kelime olup zaman icinde “r” harfini yi-
tirdi ya da daha anlamh olmast icin bu harf sonradan eklendi.
Dua ve torenlerinde hemen hemen her zaman su ifadeyi kul-
lamirlar: “Evvel ve Ahir Yardir.” Burada biyik ihtimalle Ilahi
Ozun ilk tecellisi anlaminda “Ya” kastedilmektedir.

Ne var ki “San” kelimesinin anlamim acikliga kavusturmak
daha zordur. “Tayefeh-ye San” bilesimi, “San” sozcugunin bir
isim olarak kullamldigim gosterir. Hewraman bolgesinde
“Sultan”m kisa bir formu olarak kullanilir. Hewraman ya da
Ciwanro ayaklanmasinda (1926-1930), ayaklanmanin lideri
Cafer San veya Ca’fer Sultan adinda biriydi. Fakat Hewraman
Lohun Hanlari, “San” sozcagunun “Saman”mn bir kisaltmasi
oldugunu, ve kendilerinin de Iran “Intermezzo”su doneminde
dogu Iran’da hukim suren Samanian hanedanligi neslinden
olduklarim ileri strmektedirler. :

“San” sozcug “Sultan”in bir kisaltmasi ise, o zaman Yare-
san ismi ya Sultan’in (Sehak, cemaatin teofanilerinden biri)
dostu anlamindadir; veya “Yar” sozcugunu Tanr anlaminda
alirsak, o zaman “Sehak’in Tanrr's1” ya da “Sultan’in Tanrr'st”
ve hatta Sufiler arasinda kullanilan “Rab-e Rab” ifadesine ben-
zer sekilde “Tanrr'nin Tanrr'st” anlamina da gelebilir.

Cemaatin onderlerinden biri olan Elahi, “San” s6zcuguntin
“Padisah” anlamina geldigini soyler. Bu durumda anlam Sul-
tan’dakine benzer olacaktir. :

Cemaate ait bazi dini metinleri yayimlamis bir cemaat men-
subu bunu, “Kurdistan” ve “Pakistan” drneklerinde oldugu gi-
bi bir halkin ikamet ettigi toprak parcasini belirten Farsca so-
nek “stan”m Kurtce versiyonu olarak kullandi. Ne var ki ken-
disi, “Yarestan”1, bir toprak parcasini ifade etmek yerine cema-
atin kendisi anlaminda hatali kullanmasur.
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Birka¢ nedenden otura “Yaresan” ismini “Ehl-i Heqq” ismi-
ne tercih ediyoruz: Cemaat mensuplarn kendi aralarinda bu is-
mi tercih etmektedirler. Bunun yanisira, “Yaresan” muhteme-
len daha eski kokenli bir terim olup daha dislayici ve ozeldir
zira ozellikle “Ehl-i Heqq” ismi, Hurufiler, Nusayriler ve Safe-
viler tarafindan da kullamilmigstir.65

1.5.2. Bazi yer isimleri ‘
1.5.2.a) Iran

“Iran” ismi bir kulturel birim ifadesi olarak kullamilmustir.
1947 yihindan beri resmi olarak, Yunanlilar vasitasiyla Avrupa
dillerine gecen Persia isminin yerini almistir. “Iran” terimi da-
ha genis kapsamliyken “Persia” veya “Pers” mevcut Iran ulke-
sinin yalnizca bir bélumunu ifade eder. 11k basta bu terim,
Med ve Persi diye iki gruba ayrilmis Avesta halkinin anavata-
n1 i¢in kullanilmaktaydi. Dilbilimsel a¢idan Irani, en eski for-
mu Avesta dili olmak tizere Hint-Avrupa dillerinin t¢ ana gru-
bundan bir tanesidir. Kurtce, tipki Frasca gibi, Irani dillerin
ana kollarindan bir tanesi olup Median’dan geldigi sanilmak-
tadir.66

Farkh bakis a¢ilarina gore “Iran” terimi, bugunku indirgen-
mis siirlarindan ¢ok daha genis bir alan icin kullanilabilir.
Tarihsel Iranin bazi bélimlerinde Irani kilturun bircok izi
halen gozlemlenebiliyorsa da artik Irani dilleri konusulma-

65 Krs. Arthur Comte de Gobineau, Trois ans en Asie, Paris, 1859 (1 1992);
Vladimir Minorsky, Notes sur la secte des Ahle-Haqq, iRevue de Monde
Musulman, c. XL-XLI, 1920; Ayn1 yazar, Notes sur la secte des Ahle-Haqq
(Deuxieme partie), Revue de Monde Musulman, c. XLIV-XLV, 1921; Nur
‘Ali:Elahi, Borhan ol-haqq, Tehran 1343 h. (1 1342 h.), s. 38; Hamid
Mo'meni, Dar bareh-ye mobarazat-e kordestan, lkinci Basim, Tehran,
1358 h., s. 26, 71.; D. H. Mac Kenzie, The Dialect of Awroman (Hawra-
man-i Luhon), Kopenhagen, 1966, s. 4; Heinz Halm, Madde “Ahl-e
Haqq”, Ehsan Yarshater (Ed.) Encyclopedia Iranica.

66 Krs. Rudi Conrad (Hrsg.), Kleines Worterbuch sprachwissenschaftlicher
Termini, Leipzig, 1978 (1 1975), s. 113; Vladimir Minorsky, Les origines
des Kurdes, Actes du Xxe Congres International des Orientalistes, Bruxel-
les, 1938.
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maktadir. Irani dilleri konusan halklarin buyik cogunlugu,
tarihsel olarak bazen igerisinde yer almislarsa da su an mevcut
Iran ulkesinin disinda yasamaktadirlar.

Isimizi kolaylastirmas: acisindan, “Iran” terimini cografi ve
politik bir birimden ziyade tarihsel ve kultirel bir kavram ola-
rak kullanmay: tercih ediyoruz.

1.5.2.b) Kermansah

1979 Iran devriminden beri “Kermansah” ismi tartlsrha ko-
nusu olmustur. Goriunuse bakilirsa Kermansah, “Kerman” ve
“Sah” sozcuklerinden olusan bir isimdir. Ismin ikinci sdzcugu
olan “Sah” énceki rejimi andirdig: icin eyaletin ve eyalet bas-
kentinin adi degistirilmistir. Bir Fars efsanesine gore kent il-
kin, Pisdadian krali, Seytan-Baglayic1 Tahmures Divband tara-
findan kurulmustur. Yunanhlar Dionysus kaltint buraya ge-
tirdiler ve vadiye mitolojik Nysa ismini verdiler: Ghirshman’a
gore Yunanhlar bu isim ve kiltii Yunanistan ve Hindistan ara-
sinda kalan birka¢ ulkeye getirdiler. Kentin, Sasani krali IV.
Bahram (4. yuzyil) tarafindan kuruldugu soylenir. Kardesinin
hukumdarhg: esnasinda Bahram, Kerman eyaletinin valisiydi;
bu nedenledir ki kendine Kermansah yani Kerman kral1 ismi-
ni verdi.

Boylece yeni bir kent kurdugunda kente “Kermansah” ismi-
ni verdi. Son harf “an” Pehlevice bir sifat sonekidir. 1979’dan
once eyaletin adi “Kermansahan”, eyalet baskentinin adi®ise
“Kermansah”t1.

Simdi hem kente hem de eylate “Bahtaran” ismi verilmistir.
Fakat Muhammad Mokri, ilk olarak kentin orijinal adinin
“Sah” sozcuguyle hicbir baglantusinin olmadigim ve ikinci ola-
rak da bolgeyi veya kenti “Bahtaran” seklinde isimlendirme-
nin yanlhs oldugunu gostermeye calismistir. Mukri, gayet hak-
l1 olarak yerli halktan bir tek kisinin bile “Kermansah” ismini
kullanmadigina dikkat ¢ekmistir. Yerliler ve diger Kurtler ta-
rafindan kullanilan tek form “Kermasan”dir. Mukri, “Kerma-
san” ve Arapcaya uyarlanmis formlari “Qermasan” ve “Qerma-

75



sin”in, Kurtcede “koyluler sehri” anlamina gelen “Kermagan”
sozcuginden turetildigini ekler.

Her ne kadar “Kermansan” ismi tercih ediliyorsa da, (ve
bolgenin ismi bir daha degistiriliyorsa da), biz kolaylik adina
uluslararast alanda bilinen “Kermansah” ismini kullanaca-
£1z.67 Eger “sehir” sozcugu anilmiyorsa, “Kermansah” ismi,
Irak Kirdistanrmin u¢ giiney bolumt de dahil Guney Kurtce-
si konusan bolgeleri (Kurdistan'in Soranice konusan bolimu-
nun ganeyi) kastetmektedir.

1.5.2.b) Lekistan

Kultarel bir birim olup Leki konusan halklann ikamet etti-
gi bolgeden olusur. Leki arkaik ozellikleri olan bir Guney
Kurtgesi lehgesidir. Lekistan, mevcut idari duzenlemeye gore
Bahtaran, Ilam, Loristan ve Hemedan eyaletleri arasinda kal-
maktadar.

67 Krs. Sohrab Firuziyan, Kermanshahan-e bastan, Tehran, 1347 h., s. 115;
Laurence Lockhart, Persian Cities, London, 1960, s. 101; Roger Stevens,
The Land of Great Sophy, 1962, s. 160; Roman Ghirshman, Iran, London,
1954, s. 236; Mohammed Mokri, Dia ad-Din Pasha al-Khalidi Dictionna-
ire Kurde-Arabe, Texte publie avec une introduction et des notes linguis-
tiques. Notice sur la phonetique et la graphie arabo-persane du dialecte
kurmandji par Mohammad Mokri, Beyrouth-Paris, 1975.
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2. SOSYO-EKONOMIK VE TARIHSEL ARKAPLAN

2.1. Sosyo-ekonomik arkaplan
2.1.1. Iran ekonomisi

Kermansah ekonomisi bir yandan genel Iran ekonomik sis-
teminin bir parcasiyken diger yandan kendine has 6zellik-
lere sahip olagelmistir. Bu nedenle, ilkin genel olarak Iran sis-
temine kisa bir goz attiktan sonra Kuart ekonomisini detayli bir
sekilde incelemeyi gerekli goruyoruz. }

Iran ekonomisi her zaman i¢in Arabistan ve Orta Asyali go-
cebe kabilelerin sonu gelmez saldirilanyla sekillenen tarihsel
olaylardan etkisinde kalmistir. Iran tarihi boyunca yukanda
bahsedilen kabilelerce donderilen kesintisiz bir saldirilar don-
gusune sahit oluyoruz. Hanedanliklarin kurulmasimi takip
eden bir anarsi donemi ve ardindan tekrar yeni bir gocebe ka-
bile saldinsi. Sekizinci ytizyildaki Arap saldinlarindan yirmin-
ci yuzyila kadar Iran tarihindeki bu olaylar dongusi devam et-
mistir.

Bu dongunun ilk evresi olan gocebe saldinlan her zaman
icin su sonuclarla sekilleniyordu:
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a) Sosyo-ekonomik alanda elde edilmis tam kazanimlarin
yikimi, baska bir deyisle sosyal duzenin yikimi ve bagka bir

¢

diizenin yer almasi.!
b) Her turlt maddi varligin yagma ve yikimi.2
c) Sehir ve kirsal alan nafussuzlastirilmasi ve buralarin pas-
toral topraklara donistirilmesi.?

1 Gogebe istilacilanin Iran topragina her saldirisi, ayni zamanda, Iran’in 6n-
ceki yuzyillarda basariimis entelektiel, bilimsel ve ekonomik mirasmnin
tahrip edilmesi anlamina geliyordu. Bu gocebe istilacilar, yerlesik bir ya-
sam tarzina hi¢ deger vermedikleri gibi yalnizca otlak alanlart hakimiyet-
leri aluna alma mucadelesi veriyor ve ciftcileri kagmaya zorluyorlardi.
Cengiz (61. 1304) ve Timur (6l. 1405) gibi bazilar, sadece toptan bir y1-
kim sagmakla kalmadilar, ayrica zanaatkar, bilim adamu ve sanatcilarn zor-
la Orta Asya'ya goturmek suretiyle Irant tam bir kargasa icine soktular.
(Krs. Bertold Spuler, The Disintegration of the Caliphate in the East, The
Cambridge History of Islam, c. 1, 1970, s. 166). Planhol s6yle yazmaktadur:
“Ozellikle engin bir cografyay: etkileyen Mogol yikimu basta olmak tze-
re, bu Ortagag istilalarimin ardindan yerlesik yasam tarzindan ciddi geri
donusler gerceklesti. Bu olaylarla 6zdeslestirilen hakim genel emniyetsiz-
lik, gocebe yasam tarzini geri getirdi; boylece, otlak pesinde kisa mesafe-
li go¢ eden koyliler, bundan boyle koylerini terk etmek zorundalards; is-
te, Bahtiyari gibi Fars¢a konusan gocebe konfederasyonlarin bir bolumi
bu sekilde meydana geldi. (Xavier de Planhol, Aspects of Mountain Life
in Anatolia and Iran, S. R. Eyre ve G. R. Jones <ed.>, Geography as Human
Ecology, Methodology by Example, London, 1966, s. 292).

2 Gogebe istilacilann yerlesik yasama karsi olan nefretlerini idrak etmek icin
onlann tasinabilir her seyi goturmekle kalmayip yerlesik yasama dair ne
varsa yakip yiktiklarini belirtmemiz yeterli olacakur. Sehirleri yakip yikt1-
lar, ormanlan kesip bictiler, kaleleri yerle bir ettiler, asmalar1 ¢ekip kokle-
rinden kopardilar ve bahgeleri tarumar ettiler. (Krs. John Andrew Boyle,
The Mongol World Empire 1206-1370, London, 1977, s. 6). Kuzeybat1 bol-
gelerinin Tarkmenlerce talan edilisinin ve miuteakip 1430 kithgimin bir
tasviri i¢in bkz. Vladimir Minorsky, (The Turks, Iran and Caucasus in the
Middle Ages, London, 1978, s. 10). Ibni Haldun, Arap gocebelerin yerlesim
yerleri ve medeniyete verdikleri tahribatin siddetini “oradaki topragin bile
artik toprak olmadigs” ifadesiyle betimler. (Ibn Khaldun, e Muqaddimah,
An Introduction to History, Cilt I, New York, 1958, s. 304)

3 Ornegin Mogol istilasindan sonra Balkh bir hayalet kente dénusmus ve
Nisabur, tam da Mogol kumandanlanmn vaad ettikleri gibi, toprak sarul-
dikten yedi yuzyil sonra, Sir Percy Sykes'in kent duvarlan arasinda ba-
girtlak ‘avlanihp arpa yetistigini gorecegi derecede harap edilmisti. He-
rat’ta “ne hi¢bir beden tzerinde kelle, ne de kelleli bir beden birakilmis-
t.” Farkli donemlerdeki nufussuzlastirma ve toplu kiyimlara dair betim-
lemeler icin bkz: Boyle, The Mongol... agy, ss. 618-621; Sir Percy Sykes,
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Mogol ve Timur istilalarindan sonraki durum, yukaridaki
maddeleri en iyi sekilde 6rnekleyecektir:

Mogol istilalarimin Iran tarimina verdigi zararn etkisi yuz-
yillarca surdu ve ulkenin, kimi bolgesel istisnalar olsa da,
Safeviler doneminin sonuna kadar, 4. yiizyildan 10. yazyi-
la ve 6. yizyildan 12. yuzyila kadar Iran tarimini farkh ki-
lan bolluk ve zenginlige tekrar ulasip ulasamadigi kusku-
ludur. Bu gerilemenin en bityuik nedeni, bazilan yuzyillik
olan sulama sistemlerinin yikilmasiydi; aym sekilde, her
ikisi de dogrudan Mogol istilasinin sonucu olan tlke do-
gasinin tahribati ve nafusunun azalulmas: dige“r iki onem-
li nedendi. Daha fazla yrikim ve tahribat ise Timur isgali
esnasinda meydana gelecekti.

Fethedilmis topraklarin harabeleri tizerinde monarsilerin
kurulmasi, dongantn ikinci evresiydi. Artik yagmadan gelir
elde edemeyecek asamaya vardiklarinda, yerlilerin yardimiyla
bir burokrasi kurup vergilendirme sistemi olusturuyorlardi.
Yeni yonetici simifin mensuplan aruk kabileleriyle hareket
edemeyeceklerinden, parali askerlerden olusan bir ordu kur-
mak suretiyle kabilenin askeri giciine olan bagimliliklarinm
azaltmak zorundaydilar. Ann Lambton™un 1953’te yayimlanan
kitabini detayh bir sekilde inceledigimizde, donemin Iran’in-
daki tarimsal iliskilere dair daha iyi bir tablo gorayoruz. Bu se-
kilde Iran tarihi boyunca tg¢ tir toprak sahipliginin, devlekt,,
ozel ve kilise, eszamanli olarak var oldugunu anhyoruz.5 Bu
tip bir tarimsal iligki, tarihsel olaylarla sekillenen mevcut po-
litik sisteme baghydi. Boylesi sartlarda “Eqta”¢ diye bilinen ar-

A History of Persia, London, 1951 (1915), s. 81, 288; Spuler, The Disinteg-
ration... agy, s. 170; Minorsky, The Turks... agy s. 25; R. M. Savory, Safa-
vid Persia, The Cambridge History of Islam, c. 1, Cambridge, 1970, s. 427.

4 Bert Fragner, Social and Internal Economic Affairs, Peter Jackson ve La-
urence Lockhart, The Cambridge History of Iran, (c. VI: The Timurid and
Safavid periods), Cambridge, 1986, ss. 491-492.

5 Ann K. S. Lambton, Landlord and Peasant in Persia, London, 1969 (1953),
s. 27 vd.

6 Toprak tahsisi kurumunun sarip gitmesine ragmen, onun icin kullanilan
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kaik bir toprak tahsis sistemi olusturuldu ki buna gore toprak,
yalmizca mumkun olan en kisa zamanda kar etmeyi dasunen
askeri yetkililere tahsis ediliyordu. Hanedanliklar kurulduk-
tan sonra, miras yoluyla toprak tahsisinden 6zel mulkiyete ge-
cis gerceklesti.” Lakin yeni gogebe istilalar1 sarekli olarak bu
gecisi sekteye ugratti. Toprak tahsisinin 6zel mulkiyete evril-
mesinin ilging bir yonu, bir tur “feodal” sistemin olusturulma-
sidir. "
‘Sadece arbab-i saiften (‘kili¢ erbabr’) olan yerel bey ve
eyalet valileri degil, arbab-i galam (‘*kalem erbabr’, memur-
lar) veya arbab-i ‘ama’im’den (‘sarik erbabi, yani ulema,
seyhler, Seyyidler, dgretmenler) sivil toprak sahipleri de
‘feodal’ hukmun cesitli bicimlerini uygulamaktaydilar. Yi-
ne de oylesi ‘feodal’ yonetimin en ileri 6rneklerine 9. ve
15. yazyillar ile 10. ve 16. yuzyillar arasinda Suyurgal...
kurumu cergevesinde rastliyoruz.8

terimler hakim sinifin diline uyarlanmak suretiyle birtakin degisiklikler-
den ge¢mistir: Mogollar donemine kadar Arapga terimler Eqta el-Esteglal
(bir toprak parcasimn gelirinin tahsisi) ve Eqta et-Tamlek (bizzat toprak
tahsisi) kullanildi. Daha sonra bu terimlerin yerini, Mogol sonras1 do-
nemde 'nadiren rastlanan “toyul” (toprak tahsisi) aldi. Soyurgal (toprak
ve gelirinin bagis1) terimi, Karakoyunlu déneminden Kacar dénemine ka-
dar kullamld.

7 “lkta’nin kokenleri erken Islami déneme varir; ancak Selcuklularnin onbi-
rinci yazyildaki yukselisiyle birlikte bu tir toprak idaresi tlkenin en
onemli toprak-idare sekli halini aldi.” (Lambton, Landlord... agy, s. 28).
Erken Islami donemde bashca iki tar toprak sahipligi mevcuttu: Bir taraf-
tan 6zel mulkiyet varken, diger taraftan, teorik olarak tiim Muslumanla-
ra ait fakat donemin fiili hikametinin mualkiyetinde bulunan topraklar
vardi. Her ne kadar gogebe gelenegin etkisiyle Selcuklu hukamdar ailesi
baslica toprak sahibi halini aldiysa da, genis bir imparatorlugu idare et-
mede kargilarindaki Araplar kadar az muktedirdiler. “Umulan zamanda,
yayllmanin ilk déneminden sonra, Halifeligin gicunan dayanaklan Arap
yayilmaciigindan sonra degisiklige ugramisti.” (Lamb*~n, Landlord. ..
agy, s. 56). Selcuklular bundan boyle guglerinin kaynag: olarak asiretlere
bagli kalamazlards; artik kole ve azad erkeklerden olusan bir orduya da-
yanmak zorundaydilar. Sultanlar, bu parali asker ordularim finanse ede-
cek durumda degillerdi. Hikamdarlik, toprak geliri ve vergilendirme yo-
luyla elde edilen toplam miktar, buyuk 6l¢ude ekonomik yikim ve vergi
miikelleflerinin yoksullugu yuzianden yetersiz kaliyordu. Nihayet care
olarak lkta sisteminin canlandirilmas: ve gelistirilinesine bagvuruldu.

8 Fragner, Social... agy, s. 504. Erken Islami donemlerden 1905 anayasal
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Donginin son evresi ise, hanedanliklarin geriledigi ve boy-
lece ulkenin buyuk ¢cogunlugu tizerinde yalmzca sozde otori-
teye sahip olduklar: anarsi donemleriydi. Asil otorite, birbirle-
riyle strekli savas halinde olan birkag beyligin elindeydi.® Bu
beyliklerin asil isi surekli olarak koy ve kentleri kusatip yag-
malamak ve isyanlar1 bastirmaku. Her beylik bir orduya sahip
olmak zorunda oldugundan askeri harcama genelde yitksek
seviyelerdeydi. Yitksek vergilendirme ve gasp yay.gmdl; “Rakip
valiler ve yerel liderlerin birbirileriyle savasmalar1 stk vuku
bulan hadiseler oldugundan halk ytksek vergiye tabi tutulu-
yor ve ¢ok {.-laca gaspa maruz birakiliyordu. Rakip liderler
genellikle ayni yil icerisinde birka¢ defa harag!® toplatrlar-
dr.”12

Weber, Selcuklulardaki toprak dagim sisteminin ataerkil
toplumun bir 6zelligi oldugunu belirtir. Ona gore Islam feoda-
lizminin o6zel karakteri, parali askerlerden olusan ordu anlayi-
st ve vergi toplama kurumuna dayanan kokenlerinden ileri
gelmektedir. Gerekli kaynaklardan mahrum olan ilk hukam-
darlar, tebaanin vergilerini paral askerlere tahsis etmek sure-
tiyle onlan o6dillendirmek zorundaydilar.l2 Nitekim Turner,
Iran ‘tarihinin' ashnda, “(Weberyen) Prebendalizm ile feodal

devrime kadar toprak tahsisi gesitli yonetici siniflarin baslica politikasi ol-
mus ve Mogollar sonrasi donemde verasete dayalt bir toprak tahsisi egili-
minin disinda herhangi kayda deger bir degisiklige ugramamistir. Mi-
norsky, toprak tahsisine dair bes farkli belge inceledikten sonra, “idari ge-
lenegin ondérdunctt ytizyildan onyedinci ytizyila kadar olan devamliligrs-
na” dikkat ceker. Ayrica “Soyurgal” denen veraset yollu tahsise eslik eden
birtakim “bagisikliklar’dan bahseder. Kurumun veraset karakteristigi,
huakimet vergilerini kendi yararina toplama hakkim yalnizca hak sahibi-
ne tamyan toyulun sartlarina kars1 koyar.” Vladimir Minorsky, A Soyur-
gal of Qasim b. Cehangir Aq-qoyunlu, Bulletin of the School of Orierntal and
African Studies, ¢. 1X, 1937-1939, s. 960.

9 Spuler, Iran in fruhislamischer Zeit, Wiesbaden, 1952, s. 129.

10 Bir tar vergi.

11 Lambton, Landlord... agy, s. 47.°

12 Max Weber, Grundriss der Sozialékonomik, 111 Abteilung: Wirtschaft und
Geselchaft, Tubingen, 1925, s. 686 vd.: Ayrica, Krs. Reinhard Bendix,
Max Weber: An Intellectual Portrait, New Edition, London, 1966; ss. 371-
372.
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uretim tarzinin baskin oldugu Feodalizm arasindaki osilasyo-
nun sonucu” oldugunu ileri surer.13

Ayrica, Wittfogel'in hidrolik despotizm teorisi bunlarin so-
nuncusu olmak uzere “Dogu Despotizmi” dusincesi etrafinda
kurulan teorilerin, 6nemli tarihsel hadiseler olan gogebe isti-
lalarini hesaba katmadiklarini belirtmek gerekir. Wittfogel'e
gore, Asya’da despotizm ve merkeziyetciligin kokeni yapay
toprak sulama sistemine dayanir. Hidrolik toplumlar, gucluy,
surekli bir ordu ve karmasik burokratik sistemlere sahip des-
pot hitkimetlerce yonetilmekteydi. Despot hitkiim, yonetimin
sulama alanindaki idari islevi sayesinde var olabiliyordu zira
yonetim, nehir suyunu topragin sahibi konumunda olmayan
koyluler arasinda etkili bir bicimde saghyor ve dagitiyordu.14

Bu teoriler tizerine daha detayh tartismalara girmek, bu ¢a-
lismanin amacini asar.15> Wittfogel'in teorisi ve Iran’daki ger-
cek durum arasinda hatiri sayilir 6lguide farklibigin oldugunu
belirtmek yeterli olacakur, ¢unku: 1lk,olarak, Iran sulama sis-
temi nehir suyu temelli olmadigindan, 6rnegin bir Nil Vadi-
si’nin sulama sisteminden tamamen farklhidir; ikinci olarak da,
karmasik bir burokratik sisteme sahip guglu bir surekli ordu,
Iran tarihi boyunca nadiren goralmustur.

Suphesiz yabanci gocebe kabilelerinin Iran’a yonelik aralik-
siz istilalan, yikim, somiri ve sosyal baski gibi olumsuz sos-
yal ve ekonomik kosullarin ana sebebiydi.

13 Bryan S. Turner, Capitalism and Feudalism in Iran (1502-1979), Georg
Stauth (Ed.). Iran: Precapitalism, Capitalism and Revolution, Saarbric-
ken/Fort Lauderdale, 1980, s. 75. “Prebend” ilk olarak katedral mulkine
bagislanan arsadan alinan papaz maasimi belirten dini bir terimdi. Weber
bu terimi “ayni yardim” ya da “bu cret veya haklarin veraset yoluyla ve-
rilmedigi yerlerde hizmet karsiliginda toprag: isleme h-%ki1” anlaminda
kullanir.

14 Karl A. Wittfogel, Oriental Despotism: A Comparative Study of Total Po-
wer, New Heaven, 1957; Idem, Oriental Despotism, Sociologues: Zeitsch-
rift fir empirische Soziologie, sozialpsychologische und ethnologische Forsc-
hung. Neue Folge: No. 2, c. 3, 1953, ss. 96-108.

15 Detayh bir degerlendirme i¢in bkz. M. Reza Hamzeh'’ee, Land of Revolu-
tions: A Historical and Typological Study of Iranian Social Movements, Got-
tingen, 1991, Bolum II.
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2.1.2. Kiart toplumu ve ekonomisi

Kurdistan ekonomisi, Iran sisteminin bir mikrokozmu ve
aynt zamanda bir parcasidir. Kirdistan ekonomisi en erken
donemlerden su ana kadar tarim ve hayvancihiga dayali olagel-
mistir.

MO besinci/altinc: yuzyil gibi erken dénemlere ait kayatlar,
Kurtlerin hem sut arunleri ve hem de tahil urettiklerine isaret.
eder.16 Cok eski zamanlardan beri Kurtler dag iclerindeki ¢ca-
yir ve sulak alanlara yerlesip oralari muhafaza etmislerdir. Xe-
nophon, Kurtlerin (veya Gordiyanlarin) surulerini gecirdikle-
ri dag gecitlerini iyi bildiklerini soyler.17

Daglik bolgelerde tarima elverisli alanin azlig: ve iklim sart-
larinin gesitliligi, hayvanciliga dayal yan-gocebe bir ekonomi-
yi tercih edilir kiliyordu. Aslinda bu iki sektore bagh olan nu-
fusun oram degismekteydi. Giiney Kurdistan boyunca dagil-
mus, belirsiz tarihlerden kalma sayisiz harap koy ve kasaba,
gecmiste nufusun gocebeden ziyade yerlesik olduguna isaret
eder.18 Bu olgu, yabanci gogebe istilalarina baglanabilir. Kent-
li ve yerlesik nufusun buyik bir bolimu ya yok edildi ya da
yari-gogebe bir yasam tarzini benimsedi.

Kurdistan'in sosyo-ekonomisi tug¢ simfa dayalyd:

a) Cogunlukla tilkenin kadim sakinlerini temsil eden tarima
bagl “ra’yat”, veya koyluler.19

b) Kimileyin yabanci isgalcilerin ardlarinda birakuklan go-
cebe asiret (veya askeri simf). ®

c¢) Cogunlukla asil kokenlere sahip olduklar: varsayilan ya-
hancilar ve dini ¢nderler gibi hukiumdar hanedanliklar:.20 Di-
ger yandan asiret kokenli ve asiret kokenli olmayan koyler

16 A. T. Olmstead, History of the Persian Empire, Chicago, 1960, s. 241.

[7 Xenophon, The Persian Expedition, Baltimore/Md., 1967, ss. 133-134.

18 Krs. The observations by Freya Stark, The Valleys of the Assassins {ve di-
ger Iran seyahatleri) London, 1941 (1934), s. 168)

19 Rashid Yasemi, Kord ve payvastagi-ye nezhadi va tarikhi-ye u, lkinci Ba-
sim, Tehran, trz., s. 98.

20 Minorsky, A Soyurgal... agy, s. 938.
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arasinda birincil derecede bir ayrima gidilir.2! Asiret kokenli
ciftgiler, asirete dayali sosyal tabakalasmanin en alt seviyesin-
de22 olup bu sosyal simif diizeninin en ust tabakasinda ise asil
asiret aileleri ve onlar: takiben de askeri sinif yer ahir.23 Buna
ragmen, asiret mensubu koyliler, varolan asiret dayanismasi
sayesinde asiret mensubu olmayan koylulerle kiyaslandiginda
birtakim avantajlara sahiplerdi.

Kurt agireti, Arap asiretinden farkl: olarak, bir nevi genis ai-
le degildir; asiretin belkemigi konumunda olan toprakur, bas-
ka bir deyisle, asiret, liderine itaat eden asiret mensuplarinca
ikamet olunan bolgedir.24

Asiret mensubu olmayan titm koyliler, gergekte serfdiler ve
“sadece efendilerinin kan icin ¢ahsirlardi.”25 Asiret liderleri s1-
nirsiz otoriteyle donatilmis olsalar da,26 bir asiret cemaatinin

21 Thomas Bois, Madde “Kurds, Kurdistan”, The Encyclopedia of Islam, Ye-
ni Basim; a.y., The Kurds, Beyrut, 1966, s. 33. Rudolph baska bir simflan-
dirma yapar. Ona gore, Kart toplumu, bashca iki simifa dayahdir: a) Nu-
fusun ¢ogunlugunu olusturan topraksiz ciftiler, az sayida kugik toprak
sahipleri ve zanaatkarlar. b) Patrimonyal akrabahga dayalt soy da belli bir
role sahip oldugundan, sosyal iliskileri ekonomik faktorlerle sinrh olma-
yan mulk sahipleri ve gogebeler. Bu tespitin gosterdigine gére mulk sa-
hipleri gocebe kokenlere sahip olup, mulklerin isgalinden sonra gégebe
yasamlarini daha rahat bir yasam tarziyla degistirmek suretiyle toprag za-
ten o topraklar uzerinde yasayan ciftcilere kiralamislardir. Wolfang Ru-
dolph, Die westiranischen Kurden, Bustan, 4, 67, 1967, s. 38.

22 Gégebelerin bu tarima elverisli cevrede asirt niafuslu olmalarindan étara
sturekli bir yerlesme gozlemlenmis ve “az ya da ¢ok uzun suredir yerles-
mis bulunanlarin kéleleri olmus ve sosyal merdivenin en alt basamagin-
da yer alan” koyler ortaya ¢ikmmstir. Xavier de Planhol, Regional Diversi-
fication and Social Structure in North Africa and the Islamic Middle East: A
Geographic Approach, Richard Antoun ve Iliya Harik (ed.), Rural Politics
and Social Change in the Middle East, Bloomington 1972, s. 109; krs.
Fredrik Barth, Nomads of South Persia: The Basseri Tribe of the Khamseh
Confederacy, Boston, 1968 (Oslo, 1961).

23 Krs. Bois, Kurds, Kurdistan... agy, Nikitine’e gondermede bulunur.

24 Bois, agy, a.y., The Kurds, agy, s. 32.

25 Bois, The Kurds, agy, s. 33.

26 Frederick Gaylor Coan, Yesterday in Persia and Kurdistan, Clare-
mont/Calif., 1939, ss. 56-57; Austen Henry Layard, description of the
Province of Khuzistan, The Journal of the Royal Geographic Society of Lon-
don, c. 16, 1846, s. 3. Asiret reisleri iktidarlanim askeri giglerinden aliycr-
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mensuplan bir tur kaba demokrasiye sahipti.2” Bunun aksine
koyluler, 6zellikle asiret mensubu olmayanlari, her tarla gasp
ve baskinin yanisira rakip asiretlerin saldirilarina da maruz ka-
lirlard1. Urettiklerinin ¢ogu ellerinden alinmakla kalinmiyor2s
hareket ozgurlukleri de kisitlaniyor ve zorla calistiriliyorlar-
d1.29 Baska bir deyisle, “koylulerden talep edilebileceklerin
hi¢bir sinir”3° yoktu.

Iklim ve cografi etmenlerin yamisira, Kurdistan'da, tarimsal
alanin azh ytuzunden, yan-gocebelik ve hareketli koyluluk
olgulariyla karsilasiyoruz. Bunlar, toprag: da isleyen gocebeler
ile biri kisin digeri yazin olmak tuzere iki ayn bolgede iki top-
rak parcasi stiren koylulerdir.3! Kist bir kdyde geciren koylu-
ler dahi, baska bir yere gocer ve yaz sonuna kadar cadirlarda
yasarlardi.32

Birka¢ kuguk bolge hari¢ Kurdistan’da iklim ve ekolojik
sartlar, tarimsal tretimin yerli halkin ihtiyaclarinin cok altin-
da bir duzeyde olmasina sebebiyet veren etmenler arasinda-
dir.33 Ayrica ekonomik durgunluk, belirgin ve strekli bir 6zel-
likti zira “gocebe, isgalci ve haydutlarin yagmalarina karsi

lardr. Modern zamanlarda bu iktidar ciddi derecede gerilemistir. Bois, The
Kurds... agy, ss. 38-39; Ann K. S. Lambton, Persia: The Breakdown of the
Society, The Cambridge History of Islam, c. 1, Cambridge, 1970, s. 43.

27 Nikki R. Keddie, Iran: Religion, Politics and Society, Derleme Denemeler,
London, 1980, ss. 140-142.

28 Muilk sahiplerine yapilan 6demenin ganamuze kadar ulasmus bir sistemi,
koylulerin daima karin toklugu simirinda tutuldugunu gosterir. Kéyluntg,
¢ok az sayida tavuga sahip olmast durumunda bile yumurtalar mulk sahi-
biyle paylasitmaliydh.

29 Lambton, Landlord... agy, s. 61: Musul beyi, ¢ift¢inin tahil mahsulintan
tgte ikisini almay: dahi adaletli buldu. Rabino’ya gore, “koyliler mahsu-
lan ancak dortte birini alabiliyor” ve ayrica efendilerine beles is gict sag-
lamak zorundaydilar. H. L. Rabino, Kermansah, (Diplomatic and Consu-
lar Reports of Persia, Report on the trade and general conditions of the
city of Kermangah), London, 1903, s. 33.

30 Lambton, Landlord. .. agy, s. 73.

31 ‘Ali Husuri, Gozares-e guyes-ha-ye lori, Tehran, 1342 h., s. 10.

32 Wolf-Dieter Hutteroth, Bergnomaden und Yaylabauern im mittleren
kurdischen Taurus, Marburg, 1959, s. 122 vd.

33 Krs. Rudolph, Die westiranischen Kurden, agy, s. 36.
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koylerin savunmasizlig1”34 ve muteakip ytizyillarda kentlerde
yasayacak olan asiret beylerinin gasp ve zorbaliklar herhangi
bir uiretim fazlasi birikimini engelliyordu.

2.1.3. Yaresan demografisi, ekonomi ve toplumu
2.1.3.a) Yaresan cemaatinin dagilim

Yaresan cemaatinin buyuk cogunlugu Guney Kurdistan'da,
yani Kermansah eyaleti ve Kuzey Lornstan’da yasamaktadir.
Eyaletin kendisini diisinecek olursak, nufusun buyuk cogun-
lugunun ya kuzeydogu ya da guneydogu bolgelerinde ikamet
ettigini gorurauz.

Eyaletin kuzey batisinda yer alan Kerend ve Gahvareh (Ga-
vara) kentleri,3> cemaatin baslica kentsel merkezleridir. Ka-
dim Kerend kenti, Yaresan'in geleneksel bir kent merkezidir.
Cemaatin diger kent merkezleri Qasr-e Sirin, Serpol ve eyalet
baskentidir. Savasin bu bolgede hitkum surdugu sekiz yil bo-
yunca halkin bayuk bir kismi eyalet baskentine gog etti. Irak
sinirinda yer alan ve eyaletin ikinci buytk kenti olan Qasr-e
Sirin tamamen yikild

Zohab, Bivanc, Mahidest gibi kirsal alanlarda cogunlukla
Yaresan niifusu vardir. Gocebe Goran asiretinin timii, Senca-
bi asiretinin timi ve Kelhor, Kanduleh Zengeneleri ve Celal-
vend asiretlerinin 6nemli bir kismi bu cemaatin mensuplari-
dur. ‘

Eyaletin gtineydogu kisimlan ve kuzey Loristan'da, cema-
atin ana kent merkezi Sine sehridir. Kuzey Loristan’da Yaresan
mensuplart yogunlukla Delfan, Holaylan ve Post-e Kuh gibi
kirsal alanlarda yasarlar. Ayrica gocebe Lekistan ve Segvend
asiretleri arasinda da bulunurlar.

Iran’in diger parcalarinda da Yaresan yerlesim bolgeleri var-

34 Nikki R¢ Keddie, Stratification, Social Control and Capitalism in Iranian
villages: Before and After Land Reform, Richard Antoun ve Iliya Harik,
Rural Politics and Social Change in Middle East, Bloomington, 1972, s. 364.

35 Viadimir Minorsky, The Guran, Bulletin of the School of Oriental and Af-
-rican Studies, c. X1, 1943-1946, s. 76. '
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dir. Onemli sayida cemaat mensubu da Tarkge koni.a™
baycan eyaletinde yasar ki bu, baz1 Turkge Yaresan dinl”
lerinin varliginin sebebini a¢ikliga kavusturur. Bu cyalt”

resan cemaati yogunlukla Tebriz ve Merege kentleiin”
lanmustir.

Tahran yakinlarindaki Hestgerd ve Varamin kentler!”
tir1 sayilir bir Yaresan nitfusuna sahiptir. Cemaat uy:« I
Irak olmak tizere baska tlkelerde de yasamaktadilu -

ki cemaat mensuplarina Kake’i denir ve cogunlukla val”
r Irak Kurdistanrmin Suleymaniye, Kerkik ve Munl™
rinin yani sira Bagdat ve Bagdat'in cevre mahallelct uu!;
lar. Cemaat mensuplarina Golat denilen Afganistan,
denilen Pakistan ve Hindistan'in yamisira Tarkiye K
nrnda da birkag Yaresan toplulugu vardir. Fakat su ai'"
Yaresan cemaatinin Afganistan ve Hindistan yarnn.nlf1
bu topluluklarina dair herhangi bir kanita rastlanm.u

Cemaatin nifusu yarim milyonun tzerinde olmalh
ki hizh nifus artist sayesinde sayilarmn bir milyon i{”
cuk milyon arasinda oldugu tahmin edilmektedir.

2.1.3.b) Yaresan ekonomisi ve toplumu

Kuardistanin diger bolgelerine kiyasla, Kermar sl
daha fazla ekilebilir alana sahiptir ve bu nedenlc (.l
bir yerlesik nuifusa sahiptir. Aslina bakilirsa, cenmalir
zi konumundaki Kuzeybat1 bolgesi, Iran’daki en veri™
alanlarindan biridir.

Yaresan dini metinlerinin ana bolamu bircok Kuutf”
kice kelimeyle birlikte Goranicedir. Goranice, Kur™
farkh bolgelerinde konusulan Zaza dil gruouyla hapl™
Goran sozciigii bircok Kurt bolgesinde koyluler ar?
kullanilmaktadir. Rich, 1836 yilinda, “kendileriylc i1y~

36 Buraka'i’ye gore bu cemaatin mensuplarn Afganistan'da Me:m r
si ve Pol-e Khemri bolgelerinde yasamaktadirlar. Pakistan'dabif~
bat, Mesiki ve Grigeh'te ikamet edip Tobat’taki Morad d:plu we
mekanina sahiptirler. Sediq Safi-zadeh, Nevesteh-ha-yc¢ |).u.1l|lr

bareh-ye yaresan: ahl-e haqq, Tehran, 1356 h., ss. 28-29
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larda hicbir s6z hakki olmayan ve ¢ok bayagi bir simf olarak

algilanan koylilerden” bahsediyor ve asiret mensuplarinca

kendilerine “Guaran” denildigini yaziyordu. Dahasi, asiret
mensuplart bu terimi “6zellikle yureksiz insanlara karsi bir
aylplama ve azarlama ifadesi olarak” da kullanmyorlardi.3?

1844 yilinda Rawlinson, “daha 6nce Kurt koyluleri icin kulla-

nilmig Garan'in kendine 6zgi anlamindan” bahsetmistir.38

Edmonds da benzer bir sey ileri sarer ve kaba Kurtce konusan

gocebelerin dolusmasindan once, Sarezur ve bitisigindeki

mintikalarda Goranice konusan ve asiret mensubu olmayan
bir toplulugun yasadigim belirtir.3°

Gunumiize kadar da Post-e Kuh bolgesinde yasayan “Ame-
leh” (amele, hamal) insanlar Yaresan taraftaridir. Daha 6nce
musir tarlalar1 eken ve Lorstan valisinin (irsi yonetici) hizme-
tinde bulunan yerlesik bir toplulukturlar.+0

Yukardan anladigimiz kadanyla, cemaat taraftarlarimin co-
gunlugu geleneksel ciftci ve koylulerdir. Bolgede uygulanan
ust duzey geleneksel tarim teknikleri de bunun bir gostergesi-
dir.#! Aralarinda ¢ok iyi zanaatkarlarin da oldugu bilinir; ce-
maat mensubu zanaatkarlarca yapilan tufek ve el isleri tum
eyalette meshurdur.

37 Claudius James Rich, Narrative of a residence in Koordistan, and on the si-
te of ancient Nineveh; with journal of a voyage down the Tigris to Baghdad
and an account of a visit to Shirauz and Persepolis, London, 1836, ss. 88-
89,s. 152.

38 Henry Rawlinson, Official memorandum on the Turco-Persian frontier
(1844), aktaran Minorsky, The Guran, agy, s. 78; krs. Charles W. Wilsoft
ve Henry C. Rawlinson, Madde “Kurdistan” Encyclopedia Britannica, On
Ugunca Baski, c. XV, 1926, ss. 949-951.

39 C. John Edmonds, Kurds, Turks and Arabs; Politics, Travel (research in
north-eastern Iraq, 1919-1925), London/New York, 1957, s. 191.

40 Rawlinson ve Layard'a gore, Qaterci (=kaurct) ve Gholam (=kéle) gibi ifa
ettikleri hizmetle anmihrlardi. Major Rawlinson, Notes on a March from
Zohab, at the foot of Zagros, along the mountain to Khuzistan (Susiana)
and from thence through the Province of Luristan to Kirmanshah in the
year 1836, The Journal of the Royal Geographical Society, c. 9, 1839, s. 107,
Layard, A Description of... agy, s. 4.

41 Vladimir Minorsky, The Tribes of Western Iran, Journal of the Royal Anth-

ropological Institute, c. 75, 1945, s. 79.
42 Tebriz'de yasayanlar, cogu Ermeni evlerinde hizmetci olmalarindan, ya-
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Lekistan ve Kermansah'ta Yaresan mensubu birka¢ gocebe
asiret de vardir.

Minorsky’nin degindigi gibi “cemaat varsayildigindan daha
yaygindir ve halkqi bir karaktere sahip oldugu aciktir zira yal-
nizca siradan insanlar arasinda, yani goger, tiiccar, isci ve
usaklar arasinda revagtadir.”+3 Her ne kadar cemaat son otuz
yilda halka donuk karakterini muhafaza etmisse de, Iran top-
lumuyla birlikte cemaat de birtakim degisimlerden gecmistir.
Birgoklan yiksek egitim almis ve devlet kurumlarina girmis-
lerdir.

2.2. Tarihsel arkaplan

Muteakip sayfalarda, Yaresan cemaatinin tarihsel arkaplam-
n1 mevcut farkh kaynaklann yardimiyla aydinlatmaya calisi-
yoruz. Bu cemaatin daha iyi anlagilmast i¢in Bati Iran’in, yani
cemaatin ve benzer sosyo-dinsel hareketlerin besiginin kisa ta-
rihi sunulmustur. Yaresan metinlerinde oldugu gibi her din
adaminin dénemi ayr1 ayn incelenecektir.

Cemaatin kisa tarihsel arkaplanini sunmaya yoénelik bu ilk
tesebbuste karsilasilan baslica sorun, heresiolojik veya tarihi
kitaplarda cemaatin hi¢ amlmiyor olusudur. Boylesi kitaplar
devlet gorevlileri tarafindan yazilir ve 6zel olarak sadece bas-
tirabildikleri hareketlerden bahsederlerdi. Aslinda, herhangi
bir tarihsel kaydin olmamasi, cemaat yasantisinda basarih bir
devamhihgin kaniti olarak da yorumlanabilir.+

Cemaatin erken tarihi hakkinda kayit yetersizliginden otu-
ri, cemaatin kendisi tarafindan saglanan bilgilere dayanmak

hut 6zellikle demirci olmak tizere zanaatkarhk yaptiklarindan 6tara tam-
miyorlardi. H. Adjarian, Une religion nouvelle: les Thouwiaris, Revue de
I'Histoire de Religions, 1926, s. 295.

43 Vladimir Minorsky, Iran: Opposition, Martrydom, and Revolt, Gustave
E. Von Grunebaum, Unity and Variety in Muslim Civilization, Chicago,
1956, s. 194.

44 Hajj Ne’'metollah Jayhunabadi (Mojrem), Haqq ol-haqayeq ya shahnameh-
ye hagiqat, (Tarikh-e manzum-e bozorgan-e ahl-e haqq). Tehran, 1361 h.
(1982), (1 Tehrar/Paris, 1966-1971), s. 222 vd.
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sorundayiz. Bu nedenle bu bilgilerin gecerliligi dikkatlice in-
cclenmelidir. Bu asamada yalnizca Yaresan kaynaklarindan el-
de edilmis bilgilerin ¢ok kugiik bir kismini, bolgenin gercek-
tcn kaydedilmis tarihsel hadiseleri ile karsilastirmaya ¢alisabi-
liriz. Ozellikle var olan tek kaynak olduklarindan bu bilgileri
ihmal etmememiz gerektigi gayet aciktir. Ama aym sekilde 15.
yuzyll 6ncesi donem, ozellikle Sah Hosin devrine gelinene
ek, dikkatli bir inceleme gerektirir.

Buna ek olarak, genel tarihsel hadiselere dair burada yapti-
gimiz betimlemeyle, Yaresan'in ortaya ¢ikip gelistigi yuizyillar
boyunca tim bolgenin tarihini yansitmay1 amacliyoruz.

2.2.1. Behlul devri

Gorunuse bakilirsa, cemaatin ilk onderi Behlul adinda bi-
riydi. Tanrisalligin minoér tecessumlerinden biri kabul edilir.
Elahi onun adin1 anmamistir ama Heqq ol-heqayeq ve Seren-
cam gibi diger Yaresan metinlerinde adina rasthiyoruz.

Yaresan metinlerine gére Behlul, Abbasi Halifesi Harun er-
Resid doneminde, yani Hicri 170-193 yillarinda (MS 786’dan
808’e) yasadi. Harun er-Resid zaten Kermansah bolgesi ile ya-
kindan baglantiliydi. Kermansah halk, Siilerin de yardimiyla
Abbasi Halifesi el-Mehdi'ye kars1 ayaklandiginda, Halife, vari-
si Harun er-Resid’i Kermansah valisi atadi. Harun er-Resid ba-
basinin yerine gectiginde Kermansah't yaz aylarinin saray mer-
kezi yapt. (3

Kurt arastirmaci Buraka'i’ye gore Behlul, Yaresan'in asil ku-
rucusudur.*> Ama bu Behlul gercekten “Bilge Abdal” diye bi-
linen Behlul mu yoksa isimleri birbirleriyle karnstiriliyor mu
konusunda kesin bir bilgiye sahip degiliz. “Behlul” ismine bir-
¢ok Arapca ve Farsca kitapta rasthyoruz.# Sii musliimanlar

45 Sediq Safizadeh Buraka'i, Bozorgan-e yaresan (Ahl-e haqq), Tehran, 1361
H.,s. 9. '

46 Ed., Madde “Bahlul”, The Encyclopedia of Islam, New Edition; Ulrich
Marzolph, Typologie des persischen Volksmarchen, Beyrut, 1984, s. 30.
Behlul isminin Arapga yazilisi “Bohlul”dur. “Bohlul” sézcuga Arapca ve
Farsca sozluklerde “hos ve keyifli adam, comert ve seckin kisi ve asiret re-
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onu mistik bir uyaric1 ve akil hocasi olarak bilirler. Arap ve
Fars efsane ve peri masallarinda, Halife’nin saraymdaki bir ab-
daldr.+7
Bir Yaresan hikayesinde bile, Behlul'un yol ustinde bilgece
bir oyun oynarken Harun er-Resid’le karsilastig1 anlatilir. Ora-
da, Halife’yi baskici yonetimi konusunda uyarir. Bu konuda
_baz1 tarihi kayitlarina sahibiz. Ibn el-Cuzi, Behlul'un Harun
er-Resid’'le Hicri 188 (803) yilinda Kufe'de karsilastigimi ve
Behlul'un Harun er-Resid’e peygamberin bir hadisini soyleyip
kendisinden maas almay: reddettigini soyler. Hatta As-sa’rani,
Behlul'un Halife'yi payladigin dahi belirtir.48
Tarihteki® “Bilge Abdal” Behlul'un Bagdat'tas® gomuli ol-

isi” olarak gecer. Krs. Hasan ‘Amid, Farhang-e farsi-ye ‘Amid, Tehran,
1358 h. (1 1343); James W. Redhouse, A Turkish and English Lexicon,
(Ingilizce aciklamah Turkee terimler, Istanbul, 1978, (1 London, 1856).

47 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 229 vd. Yaresan'in Behlul ve Ha-
run er-Resid’e dair bir hikayesine gore, Ma'mun zamaninda Harun bir de-
venin bedeninde huldl etti. Bu hikaye muhtemelen Yaresan'a ozgudaur.
Yaresan icerisinde Behlul ve Harun'un kansi hakkinda, birtakim farklilik-
larla birlikte Yezidilerle paylastiklar baska bir hikaye vardir. Bu farklilik-
lar hikayenin gelisme kisminda gozlemlenir. Benzer bir hikaye de Ba-
ha'ed-Din Mohammad b. Tajod-Din Hasan al-Esfahani (6l. 1195/1781)
tarafindan anlatilir. Krs. Jayhunabadi, Haqq-ol haqayeq, agy, ss. 226-228;
Helmut Ritter, Kurmanci- Texte aus dem Turabdin (2. Yeziden), Oriens,
c. 25-26, 1976, ss. 23-29; ‘Ali Sadr, Bahlul-e ‘agel, Tehran, 1343 H.
(Uguancua Basim), ss. 1-5.

48 Krs. H. F. Amedroz, An Udentified MS. Ibn al-Jauzi tarafindan Library of
British Museum’da, i¢inde: Journal of the Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland, 1907, s. 35.; Al-Sha’rani, Tazkarat, Ed., “Bahlul”...
agy; krs. Ulrich Marzolph, Der weise Narr Buhlul, Wiesbaden, 1982, s. 17;
Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 5: Shushtari'nin Majales ol-mo’menin’den
aliny, no d. no. p. Tasbaski. Marzolph tarafindan da alintilannmustir.

49 Marzolph tarafindan Behlul azerine yapilan son arastirmada soyle den-
mistir: “Behlul el-Magnun’un tarihsel varligina, baglic: "wsuslarda hemfi-
kir olan kaynaklara dayanilarak kesin gozuyle bakilabilir.” Marzolph, Der
weise Narr... agy., s.4.

50 Neibuhr, Carsten, C, Neibuhrs Reisebeschreibung nach Arabien und An-
deren Umliegenden, Nachdr. Graz, 1968, (1 Kopenhagen, 1774-78), (2
Hamburg, 1837), c. 2, s. 300 vd.; G. Le Strange, Baghdad during the Ab-
basid Caliphate from Contemporary Arabic and Persian Sources, Oxford,
1924 (1 1900), s. 350.
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dugu soylenirken, Yaresan Behlul'unun Kermansah bolgesin-
deki “Tangeh-gol”da 6ldugu sanilmaktadir.5!

Yaresan azizi Behlul Mahi olarak da anihir ki bu isim buayuk
ihtimalle dogum yeriyle alakahdir. “Mah” sozcugin Medias?
anlamindadir ve Islami dénemlerde birtakim yerleri adlandir-
mak i¢in bazi isimlere eklenmistir. Mah-Kufe, vergi ve yone-
tim anlaminda Arap sehri Kufe'ye bagimh Kermansah bolge-
sinde bir kentti.

Onbesinci yuzyil Yaresan yazarlarindan Kaka Reda’i, Behlul
Mahi'nin bir Iran Kurdu oldugunu ve Mah-Kufe’de dogdugu-
nu belirtir. Ona gore, Behlul birka¢ yoldasiyla Bagdat’a gitti ve
orada Sii Imam Ca'fer ile gorusta. Bu bilgi Petros Bostani'nin
ansiklopedisinde dogrulanmaktadir.33 Zaten Behlul ile ilgili
ilk belgelerde, Sii egilimler sergiledigi belirtilmektedir.5+

Yaresan kitab1 “Doureh-ye Behlul”de, Behlul'un Yaresan ce-
maatini, Loristanl birka¢ yoldasiyla Bagdat'a gitmeden once
llewraman'da kurdugu belirtilir. Bagdat'ta yedinci Sii Imam

51 Buraka’i Bozorgan... agy s. 8.

52 Lagarde ve Olshausen tarafindan yapilan arastirmalar, Arap déneminde
kullamlan “Mah” teriminin Bat1 Medya bolgesi i¢in kullamldigini géster-
mektedir. Mah eski “Mada” ismiyle aymidir. Noldke'nin de degindigi gibi
Mahi, “ist einfach der Meder.” CF. Theodor Noéldeke, Geschichte des Ar-
tachsir i Papakan (aus Pehlewi uibersetzt), Gottingen, 1879; a.y., Partha-
va und Pahlav, Mada und Mah, (Ein Votum von J. Olshausen), Zeitchrift
der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, XXXI, 1877, ss. 560-562.

33 Yaresan versiyonunda, Imam Ca’fer bir pirken, Behlul, llahi Oz’an bir te-
cellisiydi ve iliski ve konumlari, Muhammed ve ‘Ali'ninkine benzerdi.
(Jayhunabadi, Haqq-ol Haqayeq... agy, p. 224). BehluPun yoldastar: s8y-
leydi: Ca'fer (Benyamin), Qasab (Mostafa), Receb (Davud), Habib (Yadi-
gar), Hasan Gavyar (Rugyar), Musa al-Kazem (Pir Musa), Zarin (ki Ha-
run er-Resid’in karis1 ve Ramzbar'in tecesstimuydu). a.y., ss. 225-226.

'+ Marzolph, Der weise Narr... agy., s.7, 9, 34: "Burada ortaya cikan fotog-
raftaki ilging nokta, Behlul'un bilhassa Fars-Sii literatiirande (asag yuka-
11 11./17. yuzyl) ve 'Uqala’ el-maganin cercevesinde edinmis oldugu.ye-
rin simdiye dek gormezden gelinmesine karsin, oldukea dikkat gekici ol-
masidir.” (ay., s. 2). Behlul ve onun Sii egilimlerine dair ilk hikayeler
‘Amr b. Bahr el-Cahez (d.255/868) tarafindan ortaya atilds, el-Bayan wat-
1abi’in, (Ed.Harun, Bagdat/Kahire, 1380/ 1961, I, 239{.). 12. ve 13. yiiz-
yil Iran Sufileri i¢in Behlul gayet meshur bir sahsiyetti. (Marzolph, agy.,
5. 15).
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Ca'fer'le gorustu. Bir sure orada okuduktan sonra Kerman-
sah’a geri dondu. O bolgede fikirlerini yaymaya devam etti ve
etrafinda ¢ok sayida taraftar topladi.5s

Yaresan metinleri Heqq ol-heqayeq ve Kaka Reda’i’de belir-
tildigine gore Behlul, Halife tarafindan 6lumle tehdit edildi-
ginden, deli numarasi yapiyordu. Lakin o oyle yaparken yol-
daslan Yaresan ilke ve fikirlerini gizlice yaymaya devam etti-
ler. Ayrica Behlul'un Abbasi yonetimine kars: karisiklik ¢ikar-
dig1 ve bircok yoldasini Yaresan inanislarini yaymak tzere ce-
sitli yerlere gonderdigi belirtilir.56

Behlul'e atfedilen birkac siir vardir ki bu siirlerde Behlul,
cahil insanlarin onu deli sandiklarini soyler. Iran dini ve adet-
lerini diriltmek i¢in bir sehirden otekine gittigi seyahatlerin-
den bahseder.57

2.2.2.a) Sah Fezl devri

Behlul'u ilk Yaresan ¢nderi kabul edecek olursak, Fezl-e
Veli adinda biri de ikinci ¢nderleri olmali. Ama Elahi, Beh-
lul'un adin1 anmaz ve Fezl-e Veli'yi ilk Yaresan onderi sayar.
Hicri ticiinc yuzyilda, yani MS onuncu yuzyilda yasadig sa-
nilmaktadir.58 Elahi'ye gore dogum ve olum tarihleri kesin
olarak bilinmemektedir. Ayrica Yaresan kitab1 “Serencam” da
Fezl-e Veli’den, Islamiyet sonras1 donemin ilk Ilahi tecesstmu
diye bahseder. Hindistanl1 oldugu soylenir. Elahi, Fazl-e Ve-
li'nin yoldaslarim1 Nesimi, Zekeriya ve Tork-e Ser-Borideh* di-
ye siralar. Unlit Sufi Mansur Hallac ile de asina oldugu anlat-
lir. Bunlann yanisira, Ceyhunabadi, Fezl-e Velinin yoldaslar
diye baska isimler de anar.5® Elahi, isim benzerligine ragmen
Yaresan azizi ve yoldaslarinin, Hurufi hareketi in kurucusu
55 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 8.

56 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 224; Buraka'i, Bozorgan... agy, s.

8.

57 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 12.
58 Nur 'Ali Elahi, Borhan ol-haqq, Tehran, 1343 h. (1 1342 h.).

* Kesik kafah Turk.
59 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 260-261.
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Fazlullah ve taraftarlarindan farkh olduklarini vurgular.
Yaresan ve onlann dini inanclar1 hakkindaki mevcut belge-
ler bu cemaatin gelisim sureci icerisinde ug¢ farkl evreden gec-
tigini gosterir: Ik donem, Arap hakimiyetiyle baslar ve Turk
istilasina kadar surer, yani sekizinci yuzyildan onbirinci yuz-
yila. Yaresan mensuplar, Behlul ve Fezl-e Velinin cemaatin
bu dénemdeki bashca dini 6nderleri olduklarim kabul ederler.
Kurt bolgeleri ile Iranin diger bolumlerinin erken Islami
donemdeki tarihsel durumunu dustindugumuizde, Behlul diye
birinin (yahut farkl isimde birinin) Abbasi karsit1 bir hareket
baslatmasinin hi¢ de sasirtic1 olmayacagim anlanz.

2.2.2.b) Arap hakimiyeti esnasinda muhalif Kiirt hareketleri

Ilki yedinci yuzyil sonlarinda Muhtara karsi ayaklanan
ITulvan Kurtleri 6rneginde olmak tzere, Guney Kurtlerinin
Arap hakimiyetinden duyduklari hosnutsuzluk birkac tarihi
helgede sergilenmektedir.60

Son zamanlarda bulunan Pehlevice yazilmis bir parsomen,
Arap istilas1 esnasinda Sarezur'un durumunu betimler. Sozko-
nusu belge, istilact ordunun getirdigi yikim, toplu kiyim ve
kolelikten bahseder.61 Muhtemelen bu belge Arap istilasindan
¢ok sonrasi bir doneme aittir. Bu da, halk arasinda yerlesmis
bir kindarlik hissine isaret eder.

Emevi donemi boyunca Halife’nin baskic1 ve kg1 politika-
lar1, yonetimlerine kars1 bircok isyanin patlak vermesine ygl
actr. Horasan’da ¢ikan bu isyanlardan biri, Emevileri devirip
Iran yanlist Abbasileri iktidara getirmeyi basardi.s2

00, Sohrab Firuziyan, Kermanshahan-e bastan, Tehran, 1347 h., s. 115.

0] Rashid Yasemi, Kord... agy, ss. 119-120.

2. Abbasiler, Horasan halki tarafindan iktidara getirildiler. Bununla birlik-
t¢ Emevi karsiti hareketin lideri Ebu Muaslim, Bati Iranliydi. Onyn Kurt
olduguna isaret eden tarihsel belgeler mevcuttur. lranhlann cesitli sinif-
larinca ulusal bir kahraman olarak kabul edilen Ebu Muslim (8l. 755),
politik hirsla dolu olup, guttagu siyaset, oportunist ve taktikseldi zira cok
liarkh kesimlerin destegini kazanabilmek adina ¢esitli cemaatlere vaatler-
de bulundu. Goéranuste Ali'nin mesruiyeti icin mucadele ediyordu ve
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Kurtler erken Islami donemde bir¢ok isyanda onemli roller
ustlenip hareketler orgutlediler. Burada belirtilmesi gereken
bir nokta da, “Kurt” teriminin erken Islami dénemde Irani so-
yundan olan tum kirsal topluluklar i¢in kullamldigi gercegi-
dir. Bu nedenle, su an i¢in sdzkonusu doneme ait belgelerde
tam olarak kimden bahsedildigini kestirmek mumkun degil-
dir. Burada bahsedilen belgelerin cogu, Bati Iran’da ortaya ¢1-
kan hareketlere iliskindir; bundan dolayi, bu belgelerde bu-
ytk ihtimalle Kurtlerin atalar1 kastediliyor. Din degistirdikle-
rinden beri Hariciligi desteklemislerdir.63 Bunun yanisira, Gu-
ney Kurdistan’da Mazdakité* ve Horamdinilerin®s hayli yuksek
saylida olduklarina dair belgeler mevcuttur. MS 966 yilinda
Motahhar b. Taher, Lonstan’da Karka nehrinin orta kisimla-

Emevi hanedanhginin devrilip Abbasiler’in iktidara getirilmesinde bashca
role sahipti. Abbasiler popularitesinden korkup onu éldurdiklerinde Ebu
Miislim sehit bir kahramana donasti. Olimunden sonra onun canli ol-
duguna ve Mesih olarak donecegine inanihyordu. Ebu Maslim'in gercek-
ten Kurt oldugu heniiz kesin degildir. Yine de Yaresan'in onun hakkinda
birtakim soéylenleri vardir. Bu cemaatin taraftarlar1 Ebu Muslim'in, mes-
‘hur Baban ailesinden geldigine inamr. Babanlar uzun bir sare Kurdis-
tan’in bir bolamune hukmettiler. Yaresan'a gore Ebu Miislim, 6nemli bir
Yaresan melegi olan Davud Kou-Suar biciminde zuhur etti. Krs. Otakar
Klima, Beitrage zur Geschichte des Mazdakismus, Praha, 1977, s. 51; Mo-
hammad Mokri, Le Kalam gourani sur le Cavalier an coursier gris, le
dompteur du vent, Journal Asiatique, Paris, 1974, s. 82.

63 Bois, The Kurds... agy, s. 87.; Vladimir Minorsky, Kurds Kurdistan, The
Encyclopaedia of Islam, New Edition. Hariciler ilkin ‘Ali b. Abi Taleb’i ta-
kip ettiler lakin daha sonra Ali onlarn asiric1 konumlarim kabullenmedi-
ginde ondan ayrildilar.

64 Abol Fath Mohammad b. ‘Abdol Karim Sharestani, Al-Melal van'n-Nehal,
(Afzal ad-Din Sadr Torkeh Esfahani'nin Farsca cevirisi), Tehran, 1321 h.
Shahrestani, Sarezor'un bir Mazdaki merkezi oldugunu belirtir. Bu, daha
sonra Yaresan cemaatinin baslica 6nderlerinden Sehak'in dogum yeri ola--

_cakt1.

65 Ebn an-Nadim’e gore, Horamdiniler, kuzeyde Azerbaycan, Ermenistan
ve Dylam ile guneyde Hemedan ve Dinever arasinda bulunan Cebel bol--
gesinde yasiyorlard. (Ibn an-Nadim, Fihrist, c. I, s. 342, G. Flugel, Babak,
seine Abstammung und erstes Auftreten, Zeitschrift der Deutschen morgen-
landischen Gesellschaft, c. 23, 1869, s. 534). Dabestan al-Mazaheb daha
sonraki donemlere ait Kirt olan iki Mazdaki onderinin isimlerini verir.
(Otakar Klima, Mazdak, Geschichte einer sozialen Bewegung im sassani-
dischen Persien, Praha, 1957, (Repr. New York, 1979, s. 286).
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rinda 6nemli Horamdini topluluklari hakkinda yazmistir.66
Demirci Yaqub'un basini ¢ektigi isyanin yamsira, Zenc kole is-
yaninda da Kurtler 6nemli rol oynada.67

Abbasiler Iranlilarin beklentilerine cevap veremeyip somur-
geci ve baskici politikalarina devam ettikce mubhalif hareketler
e artt1.68 Tarihgiler, Abbasiler doneminde gerceklesmis bir-
cok Kurt isyanindan bahseder. Ilginctir, Kurdistan valisinin
sckreteri, bednam So’bite Dindan’in Kiirtler arasinda ¢ok sayi-
da taraftan oldugu soylenir ve ayrica Qarmatyan hareketinin
kurucularindan oldugu samlir.6®

Emevi donemi iki Horamdini hareketinin ortaya ¢tkisina sa-
hit oldu. Biri Gorgan’da Maziyarin (61. MS 840),70 oteki ise
Azerbaycan’'da, Cavidan'm onderliginde.”! Horamdini hareke-
ti Abbasi hakimiyeti i¢in 6nemli bir tehdide donusta. Cavi-
an’dan sonra Horamdinilerin basina gecen Babek, 816’da is-
yan etti. Fakat isyam: fena bastirild1.”2 Tutuklanip Samara’daki
halifeye gonderildi ve orada iskence gérdu ve nihayet 838 yi-
linda 6ldirulda.”® Yine de hareket bitirilemedi ve iki Abbasi

06 Huart, ed., Livre de la création, c. 30, Vladimir Minorsky, Etudes sur les
Ahl-i-haqq. 1."Toumari"=Ahl-i Haqq, Revue de !'Histoire des Religions, c.
XCVII, 1928, s. 103.

0/ Theodor Noldeke, Ein Sklavenkrieg im Orient, Orientalische Skizzen,
Berlin, 1892, 172 vd.; Al-Kamel, Kahire Baskisi, c. VII, s. 264, i¢inde: Ya-
semi, Kord... agy, s. 180.

08. Krs. D. Sourdel, The Abbasid Caliphate; The Cambridge History of Islam,
¢. L., Cambridge, 1970, ss. 104-139.

19 Bernard Lewis, The Origins of Isma'ilism, Cambridge, 1940, ss. 69-71 3

/0 Sadeq Hedayat ve Mojtaba Minovi, Maziyar, Tehran, 1342 h.; Sourdel,
I'he Abbasid... agy, s. 125.

/1 Al-Baghdadi aktaran Hashem Razi, Commentary on "Moda’iyan-e nobo-
vat", E'tezad os-Saltaneh tarafindan, Tehran, 1343 h., s. 202.

/) Abol Ma’ali Mohammad al-Hosayn al-‘Alavi, Bab-e panjom-e bayan ol-
adyan, Mohammad Taqi Danesh Pazhuh (Ed.), Farhang-e Iran Zamin, c.
10, Tehran, trz.,s. 177.

/4 Vladimir Minorsky, Caucasica IV, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, 1953, ss. 174-176; Klima, Beitrage... agy, s. 78, 84: Razi,
C.ommentary... agy, s. 201. Babek, yaklastk 23 yil boyunca Halife tarafin-
i gonderilen gesitli ordularla savasti. (E'temad os-Saltaneh, Montazem-
¢ naseri, aktaran: Sa'id Safisi, Babak-e khoramdin delavar-e azarbaijan,
lchran, 1342 h., s. 16.
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halifesi Memun ve Mutesem, bir 39 yil daha savasacak olan
Horamdinileri ortadan kaldirmak icin ellerinden gelenin en
iyisini yapmaya calistilar.”* Horamdini hareketinin énemli is-
levlerinden biri, Islam 6ncesi ve 6zellikle Mazdakit inanislari-
nin yeniden canlandinlmasiydi. Selcuklu veziri Nizamul-
mulkan Siyasetname’sine gore, Horamdini hareketi Mazdak
dulu Horaman tarafindan kurulmustur.”> Onikinci yuzyil gibi
ge¢ bir tarihe kadar da Mazdakitlere rastliyoruz.7

Horamdini hareketi, Zenc ve Qarmatyan hareketlerinin
icinde yer aldig1 Irani sosyal hareketlerin bir prototipi olarak
gorilebilir. Daha sonra gelen Zenc ve Qarmatyan hareketleri-
nin, ideolojik arkaplanlarina birtakim Sii egilimler kattiklarim
gormekteyiz.

Zenc isyaminda, tuzlalarda calisan bes yiz bin civarinda si-
yah kole yer aldi.77 ‘Ali b. Muhammed adinda, Siyasetname’ye

74 Nafisi, Babak... agy, s. 16; krs. Abu "Ali Nezam ol-Molk, Siyasat nameh,
Tehran, 1334 h., s. 242.

75 Nezam ol-Molk, Siyasat-nameh... agy, ss. 231-232.

76 Mas'udi, "At-Tanbih va'l ashraf"da, Horamdinilerin (Kudakiyeh, Kudak
Sahiyeh ve Cazan gibi diger benzer gruplarin da) merkezlerinin bulundu-
gu bolgelerin isimlerini anar. llgingtir, bu yerlerin ¢cogunun ginumiiz Ker-
mansah ve Loristar'da bulundugunu goézlemliyoruz: Horamdiniler, Var-
sancan, Qesm, Kuhdest'in (su an Loristan’in Tarhan nahiyesinde bulunan
Kuhdest kasabasiyla bi: tutulabilecek Saymareh dolaylarinda) koylerinde,
Mehrgan Kadeh’te (Araplastinlmis: Mehrcan Qadaq, ki harabeleri Lors-
tan'da halen kalmaktadir), Masbadan'da bulunan Sirvan ve Varyucan ile
Mah Kufeh ve Mah Basreh kasabalarinda yogunlasmugslard: (ayrica, birlik-
te Mahayn olarak bilinen, mevcut Kermansah ve Kuzey Loristan’daki iki
bolge. Mah Kufel'in ana kasabalar: Dinever ve Kermansah kentiyken Mah
Basreh’in baglica kasabalari Nihavend ve Brucerd'di.) Yukarida amlan bol-
gelere ek olarak Horamdiniler, ikisine de Zaz denen iki birlesik bolge ko-
numundaki Zazayn’da yogunlasmislardi. Bunlar muhtemelen Hemedan ve
Isfahan arasinda bulunan Loristan daglarindaydi. Yaresan azizi Behlul'un
Mah Kufe'de dogdugunu ve bu nedenle kendisine Behiul Mahi dendigini
belirtmistik. Fakat, “Bilge Abdal” diye bilinen meshur Behlul'un de Ku-
fe'de dogdugu soylenir. Kufe ve Mah Kufe’nin zaman icerisinde (birbirile-
riyle) yer degistikleri olanak dahilinde degildir. Sayyed Morteza Hasani
Razi, kitaby, "Tabsarat ol-‘avam fi ma’refeh magqalat ol-anam"da, Horamdini
taraftarlarinin Mahayn'da, “Mohamereh”, yani kirmiz1 giysililer diye bilin-
diklerini belirtir. Krs. Nafisi, Babak... agy, ss. 26, 32-34.

77 Lewis, The Origins... agy,s. 92. Curci Zeydan'a gore Zenc hareketine yak-
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ypore Mazdakit olan bir Iranli, bu isyanin basim ¢ekiyordu.”
Itu sahis, Abbasi halifesine kars: nefret besleyen bir aileden ge-
liyordu.

[k olarak MS 892 yilinda 6nem kazanan Qarmatyan hare-
keti, Irani hareketler icerisinde cumhuriyet kurmay: basarabi-
len ilk hareketti. Kurduklann cumhuriyet 150 yil boyunca
ayakta kaldi. Benzer sekilde bu hareket de Mazdakit ve Sii ina-
mislarindan esinlenmisti.

Yukarida anilan hareketlerin yamsira, Kurtler, dokuzuncu
yuzyilin ikinci yanisinda Abbasi halifeligini yikmay1 amacla-
yan Demirci Yaqub’un hareketine de aktif destek sundular.?

2.2.3. Baba Serheng devri

Yaresan cemaatinin bir diger azizi de Baba Serheng Duda-
ni'dir. O da, cemaatin Arap hakimiyeti doneminde yasamis li-
derlerinden biriydi. Elahi, bu aziz hakkinda ¢ok simirh bilgi
vermistir. Ona gore Baba Serheng, Hicri dorduncu yuzyilda
(onuncu yuzyil) yasadi, fakat dogum ve olim tarihleri tam
olarak bilinmemektedir. Buraka'i'nin tasarrufundaki bir elyaz-
masina gore Baba Serheng, Hicri 324 yihnda dogmustur.

Behlul'e oldugu gibi Baba Serheng’e de dayandirilan siirler
vardir ve Baba Serheng bu siirlerde Kurt geleneklerinden ve
diismanlarina karsi verdikleri mucadeleden bahseder.

2.2.4.a) Sah Hosin devri ¥

Sah Hosin, ‘Ali'den sonra Yaresan’in ilk teofanisidir. Bu da,
onun doéneminin, cemaatin gelisiminde belirleyici asamalar-
dan biri oldugu anlamina gelebilir.

Sah Hosin, Mubarek Sah adinda birinin takma adidir. Hicri
406 (MS 1015) dogmustur.8® Tarih kitaplarinda bu isimlere

lasik iki milyon kole katilmistir. Curci Zeydan, Tarikh-e tamadon-e eslam,
Tr. 'Ali Javaher Kalam, Tehran, 1333 h,, s. 40.

78 Krs. Klima, Beitrage... agy, s. 78.

79 Yasemi, Kord... agy, s. 180.

80 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 27. Elahi'nin versiyonunda Hosin, Hicri dor-
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rasthiyoruz; ne var ki, isimlerin ayni kisiye ait olduklarini soy-
lemek gayet guctur.

Yaresan gelenegine gore Sah Hosin, Loristan bolgesinin
onemli sahsiyetlerinden “Emanullah”in kiz1 “Celale” adinda
bakire bir annenin ogludur. Lekistan’dan gecen “Gamasiyab”
(K. Gamasiyau) nehrinde ortadan yok oldugu sanilir.8!

2.2.4.b) Loristan, Lekistan ve Kermansah

Yaresan tarihinin ikinci dénemi Sah Hosin'in Loristan’da
ortaya ¢ikisiyla baslar. Behlul Mahi'nin kendisi gibi butun en
onemli yoldaslar da Lornstanliydi. Sah Hosin'in ortaya ¢ikisin-
dan evvel bolgede baz1 Yaresan inamslarinin varoldugunu ve
halkin Behlul ve Baba Serheng gibi azizlere buytk saygi duy-
dugunu varsayabiliriz. Behlul'e atfedilen bir siirde onemli bir
Yaresan ritiieli “Cem”den bahsedilir.82

Sah Hosin’'in dogum yeri ve etkin oldugu yerin Lorstan'in
Lekistan diye bilinen bolimu olduguna inanmak icin birkag

dincu yuzyilda Baba Serheng ortadan yok olduktan sonra zuhur etmistir.
Yaresan'a gore o Baba Taher'in ¢agdasiydi. Kaynaklarim belirtmemis olan
Reza Qoli Han'in iddia ettigine gore Baba Taher, Daylamit hikameti do-
neminde yasamis ve MS 1020 Hemedan’da 6lmustar. Bazen Hemedani
bazen de Lor denir kendisine. Minorsky soyle yazar: “Unutmamak gere-
kir ki ,11. yuzyilda Hemedan ve Lonstan arasinda yakin iliskiler sézko-
nusuydu ve béylece sairin yasamim bu iki yer arasinda sardurmus olma-
st gayet muhtemeldir.” Onun hakkindaki bir hikayeye gore bir gece ay-
dinlanur ve birden bire Arapca konusmaya baslar. Ardindan soyle der:
“Dun geceye kadar Kurttiim oysa bu sabah bir Arap olmusum.” Browne’a
gore, “Baba Taher, ¢cagimiz onbirinci yazyithnin ortalaninda bayuda.” Go-
bineau, Yaresan ile Baba Taher arasindaki baglantiy sezen ilk kisiydi. Ta-
her'in bir Yaresan azizi kabul edildigini ve kiz kardesi Bibi Fatemeh'in de
ayn sekilde cemaatin buytk ihtiramina mazhar oldugrmu yazar. Krs. Re-
za Qoli Khan, Majma’ ol-fosaha, Tehran, 1295 h., c. I, s. 326; Vladimir Mi-
norsky, Madde "Baba Tahir", Encyclopaedia of Islam, Yeni Basim; Gobine-
au, Trois... agy, s. 344; Edward G. Browne, Some Notes on the poetry of
the Persian Dialects, Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain
and Ireland, Ekim, 1895, ss. 788-789.

81 Sah Hosin'in dogumu ile ilgili dini hikaye i¢in bkz. Ek I, U¢unci Dev-
re: a.

82 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 14.
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sebep siralanabilir: Lekge konusan c¢ok sayida taraftarinin ol-
mas1, Sah Hosin’e dayandinlan siirlerin dili, yer adlar ve ben-
zeri.

Gayri resmi olarak Lekistan diye adlandinlan bu bolge, Lo-
nstan ve Ilam eyaletlerinin kuzeyi, Kermansah’in dogusu ve
I lemedan eyaletinin bauisinda yer alir. Boylece bu bolge, su an
icin dort farkli eyaletin simirlan icerisindedir. Onceleri, bu
dort eyalet Iran’in, bagkenti Kermansah olan besinci eyaletini
olusturuyordu.

Ilginctir, Lekistan tam da bir zamanlar Kassit kralligimin yer
aldigy alana tekabul eder. Kassitler Babil Imparatorlugunu fet-
hettiler ve iki yuzyildan uzun bir siire Mezopotamya'da Orta
Babil diye bilinen medeniyeti devam ettirdiler. Hakimiyetleri
sona erdirildikten sonra anavatanlarina, yani, su anki Lekis-
tan'a donduler. Bolgeden gegen “Kasgan” nehri, halen Kassit
bir isme sahiptir.83

Herzfeld’e gore: “Bu bolgelerin kultur dizeyi, her zaman

83 Vladimir Minorsky, Les Tsiganes Luli et les Lurs Persans, Journal Asiati-
que, CCXVIIL, 1931, s. 293. Minorsky, ginamuz Lorstan Lorlarimin Kas-
sitlerin soyundan geldikleri kanisindadir. Diger bazi arastirmacilar gibi o
da, “Lor” terimini tanimlamaksizin béylesi bir varsayunda bulunur. Lakin
ok sayida bronz Kassit figarlerinin ortaya cikarildigt yer Lekistan idi. Bu
figirlerin cogu halen bile Yaresan nufusun yasadigi bolgede bulundu. Mi-
norsky’nin varsayimi, muhtemelen Leklerin Kuzey Kirdistan’dan buraya
10 ettikleri yonundeki baska bir varsayimina dayantyordu. Ancak bildi-
f£im kadanyla bu iddia icin herhangi bir kanmit sunmarmustir. Lor ve Lekler
arasinda net bir ayrimi kabul etmeyen bazi arastirmacilar vardir. Ixanh
arasirmaci Izadpanah tarafindan son zamanlarda hazirlanan bir raporda
su gibi cimlelere rasthyoruz: “Lor ve Leklerin her ikisi de Lordur.” Lor-
larin ve Leklerin bir¢ok yasamsal agidan benzer olduklart dogrudur; keza
daha genis cercevede Kermansah ve Loristan halklarinin paylastigs bircok
kultarel 6zelligin oldugu da gayet rahatca séylenebilir. Fakat tam bunla-
ra ragmen dilbilimsel agidan Leki ve Lori dillerinin Irani dillerin iki ayn
prubuna ait olduklan uzun zamandir bilinmektedir. Krs. Hamid Izadpa-
nah, Asar-e bastani va tarikhi-ye lorestan, Tehran, 1363 h., c. L.;ss. 29-31,
s. 33; Hamid Izadpananah, Farhang-e laki, Tehran, 1367 H., s. 7,19; Os-
kar Mann, 'Kurze Skizze der Lurdialekte, Sitzungsberichte der Koniglich-
Preussischen Akademie der Wissenschaften (Berlin), 1904, s. 1176, 1189;
Oskar Mann, Die Mundarten der Lurstamme im stidwestlichen Persien, Ber-
lin: Georg Reimer, 1910. ss. XXII - XXIV.
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Babil cografyas: kilturantn bir islevi olmustur.”8¢ Lakin Bati
Iran’da Medler, Akameniler, Partiyalilar ve Sasaniler gibi bir-
cok baska halk ve kaltiirler bulunmustur. Tam istilaci ordula-
rin icinden gectigi ‘Asya Kapist’ da oradadir. Yine bu bolgeden
gecen ipek yolu uzun bir zaman ticaret ve hac giizergah ola-
rak kullanildi. ‘Bes bin yil boyunca insanlar savasta ve barista
bu yollardan gectiler. Ister Babil'den Hagmatana'ya, ister ‘a
Babylone mollissimo transitu in Bactros', veyahut Bagdat'tan
Hemaden’a olsun- diinya bu denli eski bir tarihe ait bir cadde
tanimamistir.”®> Cok eski zamanlardan yedinci yuzyildaki
Arap isgaline kadar Kurtlerin ¢ogu, Mezopotamya ve yerli
Zagros dinlerinden etkilenen Mazdaizmin versiyonlarindan
birini takip etmekteydiler. Sasanilerin resmilestirdigi Zerdus-
tiligin, imparatorlugun bu kismim ne 6lcude etkiledigini kes-
tirmek kolay degildir. Dogu Iran’a kiyasla Mecusi unsurlar, ya-
ni Zerdustilik 6ncesi inamslar, bu bolgede gayet guglu kaldi.
Meshur Anahita tapmag Parthlar tarafindan bu bolgede insa
edildi ve sozkonusu tapmagin antik zamanlarin en buyuk
Anahita tapinag oldugu samlir.8¢ Bu tapinak, suyun koruyu-
cusu tanrica Anahita’ya adanmisti. Anahita, Mazdaizmin en
gucla tanrigalarindandi.

Onemi daha sonralar1 azaldiysa da Anahita ve Mithra, Zer-
dustilikte yer aldilar. Asagida deginecegimiz tuzere, Anahita
Yaresan dini inamiglarinda halen yasamaktadur.

Sah Hosin’e atfedilen bir siirde, Anahita tapinagina dogru-

84 Ernst Herzfeld, Eine Reise durch Luristan, Arabistan und Fars, Dr. A. Pe-
termanns Mitteilungen aus Justus Perthes' Geographischer Anstalt, Band
53, 1907, s. 60.

85 Ernst Herzfeld, Am Tor von Asien, (Felsdenkmale aus Irans Heldenzeit),
Berlin, 1920, s. 2.

86 Herzfeld bu Anahita tapinaginin Paykoli'den ug¢ ytz yil daha eski oldu-
gunu ve “Partiya mimarisinin Iran’daki en 6nemli abidesi” oldugunu soy-
ler. Jackson, son Akameniler doneminde Anahita'min bir tapmagimn di-
kildigini belirtir. (Ernst Herzfeld, Pailuli Monument and Inscription of
Early History of the Sasanian Empire, Berlin, 1924, c I, s. 6; A. V. Williams
Jackson, Persia, Past and Present (Bir seyahat ve arastirma kitab1), Lon-
don, 1906, s. 237.
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dan bir gonderme vardir. Bu siirde sair, Pir Sehriyar diye biri-
ne hitaben tapinagin yikilmasindan bahseder.87

2.2.4.c) Pir Sehriyar

Daha o6nce de belirtildigi gibi Sah Hosin bir siirinde Pir Seh-
riyar adinda birine Anahita mabedinin yikilmasindan bahse-
der. Pir Sehriyar'in sahsiyeti, muhtemelen $ah Hosin’i ve 6gre-
tisinin baz: kisimlarim daha iyi anlamamizi kolaylastiracaktir.

Pir Sehriyar, Yaresan'in dikkat cekici azizlerinden bir tane-
sinin takma adidir. Kendisi de bir Goran olan taninmis arastir-
mact Rashid Yasemi soyle yazmaktadir: “Kurt alimlerinden
(luydugum kadariyla Hewraman bolgesinde Pir Sehriyar adin-
da Zerdusti bir din adami (Mogh) olan ruhani bir ‘Pir’ vardi.
llewraman halki tarafindan cok¢a hurmet edilen ‘Ma'refat-e
pir sehriyar’ (Pir Sehriyar'in Bilgeligi) adiyla taninan bir kitap
hirakt1 ardinda. Bu kitabi yabancilara ¢dung vermiyorlar. Ki-
tabin vecize ve atasozlerini farkl: ortam ve zamanlarda kulla-
mirlar. Pir Sehriyar’a ait vecizelerde eski dinin ve geleneklerin
korunmasina yonelik bircok gonderme (esaret) vardir. Hewra-
man halkimin, $ehriyarin bir Zerdusti olduguna dair hicbir
suphesi yoktur.”88 Kiirt tarih¢i Mardux Kordestani de Pir Seh-.
riyar hakkinda benzer bilgiler sunar. Ayrica Mardux, Pir'in si-
nlerinin ikili beyitler formunda oldugunu ekler.8® Bagka bir
wrastirmact da, Pir'in siirlerinin “guzel ve ar bir Kirtceyle ya-

Atdigim” ifade eder. &

Ashna bakilirsa, Pir Sehriyar, Hewramanh Camasp'in oglu
lodadad’in takma adiydi. Yaresan'in baslica dini kitab: Seren-
cun'a gore geng Sehriyar, Sah Hosin'le gorismeye gitti ve yak-
Liwtk otuz y1l Delfan ve Lekistan’da Yafteh-e kuh dolaylarinda

"/ Sayyed Qasem Afzali Shah Ebrahimi (ed.), Daftar-e romuz-e yarestan,
(Ganjineh-ye Sultan sahak, ahl-e haqq), Tehran, 1350 h.(?), s. 9, (Do-
urch-ye shah khoshin).

a4 Yasemi, Kord... agy, ss.119-120; Firuziyan, Kermanshahan... agy, s. 115.

‘19 Shaykh Mohammad Mardukh Kordestani, Tarikh-e mardukh, Tehran,
1324 h., s. 40.
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yasadi. Ardindan, Sah Hosin onu Yaresan inanglarini yaymak
tizere Hicri besinci yuzyil sonlarina dogru olecegi yer olan
Hewraman’a gonderdi.® Zerdusti bir din adaminin varlg, Is-
lamiyet 6ncesi dini inanislarin Yaresan’a girmesinde onemli
bir rol oynamis olmal.

Pir Sehriyar'in diriltmeci egilimi ve eski Irani dinlerini yeg-
lemesi gibi 6zellikler, ondan ¢nceki Yaresan 6nderlerinde de
gayet acikca gorulmektedir. 1ki 6nemli din adami Behlul Ma-
hi ve Baba Serheng’in, eski Irani dini rittel ve adetlerinin di-
riltilmesi yontinde ¢aba gosterdiklerinden daha once bahset-
tik. Islamiyetin ilk birka¢ yuzyili boyunca Iran’in farklt bolge-
lerinde bu tir diriltmeci egilimler var olmus olmali.

2.2.4.d) So’ubite hareketi

Irani diriltmeci ve “milliyet¢i” ¢abalarinin en iyi bilinen 61-
negi So'ubite hareketidir.

Arap isgalinden sonra, Iranhlarin sekuler milliyetci hareket-
leri Mavaliler veya “musteriler” diye bilinen cogu azad edilmis
kolelerden olusan ve yuzyillar boyunca “So’ubiye” adiyla tani-
nan hareketle basladi.

Araplarla yakin temas halinde olan Mavaliler, onlarin hiz-
metine girdiler ve cesitli alanlarda yeteneklerini onlara goster-
mek icin ellerinden gelenin en iyisini yaptilar.

Irani Mavaliler, bilimsel ve edebi alanda etkinliklerini ispat-
lay1p ozellikle imparatorlugun btirokratik ¢arkini donderme-
de yer aldilar. Yine onlar sayesinde Iranhlarin edebi hareketi
bagladi. Yazilar ve Pehleviceden Arapcaya cevirdikleri eserler-
le, Arap efendilerine, atalarimin ytuksek bir medeniyete sahip
olduklarim kamtlamaya calistilar. Bu ttr etl*nliklerin éncusu
Ebn el-Moqqafa™! (6l. MS 757) diye bilinen, Ruzbeh adinda

90 Buraka'i, Bozorgan... agy, s.43.

91 "Rozbeh, Farscada 'Abdallah oglu Dadhuye el-Muqaffa’ya verilen isimdir
(eli iskence sonucu sakatlandigt i¢in ¢olak oglu olarak da amilir); tnlu bir
sair ve dusunur olan Ibn el-Muqaffa, Sahname ile Kelile ve Dimne’yi Fars-
cadan Arapcaya, Gur dilinden (Firuzabad) Farscaya cevirmistir. 762’de
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biriydi. Arapgaya yaptigi hunerli ¢evirileri onu Arap nesir ede-
biyatinin kurucusu haline getirdi.o

Bassar b. Bord93 (ol. MS 783) ve Ebu Novasd+ (6l. MS 806-
816) gibi Arapca yazan bazi sairler ise Iranlilar ve kendi Irani
lkokenlerini methetmeye basladilar. Bu sekizinci yuzyildan
onikinci yuzyila dek suren So’ubite hareketinin baslangici sa-
yilabilir.95 Hareket, Irakli Mavaliler araciligiyla Iran’a aktaril-
(hginda, eski Pers Miilk Sahibi asilleri (Dehqan) So'ubite hare-
ketinin baslica taraftarlari oldular.96

2.2.4.¢) Hosin doneminde bolgenin tarihsel arkaplani

Dokuzuncu yuzyilda kurulan Iran beylikleri, Arap karsiti
propaganda ve Irani gecmisin yuceltilmesi icin gerekli atmos-
[eri beraberinde getirdi; boylece Iranlilar, efsanevi Iran kral ve
kahramanlarmn soyundan geldikleri iddialarini 6ne surmek
suretiyle kendi yonetimlerinin mesru zeminini olusturdular.
Nitekim So'ubite hareketinin etkilerinden biri, kadim Irani
sembollerini canlandiran ya da Iran kralliginin yeniden kurul-

sahsi bir intikam meselesi nedeniyle hamamda bogularak oldiralmus-
tur." Ferdinand Justi, Iranisches Namenbuch, Marburg, 1896, s.267.

Y2 Hamilton A. R. Gibb, ve Jacob M. Landau, Arabische Literaturgeschichte,
Zurich, 1968, s. 69; Mohammad Badi' Sharif, Beitrage zur Geschichte der
Mawali-Bewegung im Osten dus Chalifenreichs, (Diss.), Basel, 1942, ss.
25-26.

93 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, Hildesheim/New York,
1971 (1 Halle, 1888), s. 162; Sharif, Beitrage... agy, ss. 50-55. LS

Y4 Sharif, Beitrage... agy, ss. 56-60.

95 Hosayn 'Ali Momtahen, Nehzat-e sho'ubiyeh (Jonbesh-e meli-ye iraniyan
dar barabar-e khalafat-e amavi va abbasi), Tehran, 1354 h., 5.188.

96 "So’ubi" isminin bizzat lranlilar tarafindan mi kullamldig: yoksa rakiple-
ri tarafindan mi1 uyduruldugu kesin degildir. Sozkonusu terim, daha 6n-
ce, dini anlamda hicbir 1k ya da asiretin 1rsi bir astinlitk sahibi olamaya-
cagl 6gretisini savunan Hariciler tarafindan zaten kullanilmisti. Lakin te-
rim carpititmis ve Iranhlarin Araplara kars: astinlugond iddia eden ve bu
iddialarin: dini degil de toplumsal ve kultarel argimanlar tizerinden sa-
vunan gruplar icin kullanilmaya baslanmusti. Hamilton A. R. Gibb, The
Social Significance of the Shu'ubiyya, Studia Orientalia Ioanni Pedersen Di-
cata, Kopenhagen, 1953, s. 109.
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masini amaglayan sozkonusu beyliklerin ortaya ¢ikmasini yu-
reklendirmesiydi.®”

Halifeligin ¢okusuyle birlikte Abbasiler gercek iktidarlarimi
kaybetti ve artik yalnizca dnemsiz makamlar kald: ellerinde.
Bu donemde Iran'in Horasan, Maveratnnehir ve Sistan eyalet-
lerinde birkag¢ ayrilik¢i hareket bas gosterdi ve Azerbaycan,
Mezopotamya ve Kurdistan gibi bolgelerde birtakim beylikler
turedi. Minorsky bu donemi, uzun yabana isgali donemleri
arasindaki “Irani intermezzo”su olarak adlandirir.9® Hasan-
weyhi beyligi otonom Kirt yonetimi altindaki beyliklerin en
onemlisiydi. Bu beyligin merkezi, Sah Hosin'in dogdugu ve fa-
aliyet gosterdigi yer olan Lekistan'daki Sarmac’di. Hasanweyhi
ve halefleri MS 960'tan MS 1047’ye kadar hukium sturduler.
Bolgeyi ancak kismen kalkindirabilen Hasanweyh'in oglu Bedr
disinda, beyligin diger yoneticileri zamanlanmn ¢ogunu bir-
birleriyle savasarak gecirdi.®

H. 381’de (M. 991) Muhammed b. ‘Anaz, Yaresan'in ¢cogun-
lugunun ikamet ettigi buginku Goran bolgesinde baska bir
hanedanhk kurdu. Muhammad b. ‘Anaz, MS 1010 yilina kadar
20 yil hukam surdu ve oglu Ebul-Sewk Hasanweyhi hakimi-
yetini ele gecirmeyi basardi. Ardindan Ebul-Sewk ve kardesi
Muhalhel arasinda anlagsmazlik bas gosterdi. Muhalhel, Kaku-
yid hanedanligi hukumdan ‘Ala ud-Dewle’den yardim istedi.
‘Ala ud-Dewle, Isfahan’dan kalkip geldi ve Kermansah-Dine-

97 S. M. Stern, Ya'qub the Coppersmith and Persian National Sentiment, C.
E. Bosworth (ed.), Iran and Islam, Edinburgh, 1971, s. 538; Goldziher,
Muh. Studien, agy, s. 155. Ayrica, Mardaviz ve Maziyarn diriltmeci ve
dogustanci egilimleri tzerine Sa'id Nafisi tarafindan yapilan detaylt de-
gerlendirmeyle karsilastirm, Mah-e nakhshab, Tehran, 1334; Hedayat/Mi-
novi, Maziyar, agy. Gibb, So'ubiyeh’in "sadece iki edebi ekol arasindaki
bir ¢atisma, ne de bir tur siyasi milliyetcilik catismust olmadigini, daha
¢ok bir butin olarak Islami kaltiran kaderini tayin etmeye yonelik bir
miicadele” oldugu kamsim tasir. Gibb'e gore, onlann Araplara kars: sal-
dirilanm milliyet¢i diye yorumlamak yanlsur. lran dogustanci egilimi,
yalnizca Arap karsiti degil ayni zamanda Islam karsiti da olan ayaklanma-
larda kendini gosterdi. Gibb, The Social Significance... agy, s. 105 vd.

98 Minorsky, Iran: Oppositon... agy, s. 187.

99 Firuziyan, Kermanshahan... agy, s. 117.
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ver bolgesini yagmalayip yerle bir etti. Yine de Ebul-Sewk’le
barisip kendi ulkesine dondu. O gittikten sonra kardesler bir-
birleriyle savasmaya basladi ve 6zellikle Senendec (K. Sine) ve
sarezur bolgelerinde buytik yikima sebebiyet verdiler. Cok sa-
yida kent ve koy yakilip yagmaland ve pek ¢ok insan katledil-
i.1o0 MS 1040 yihinda Asya steplerinden gelen Selcuk Tirk
asiretleri, Haznevi ve Buyid hanedanhklarini yendikten sonra
Iran platosuna yoneldiler. MS 1046’da Kermansah'a vardilar
ve 0 andan sonra bu bolge, Benu ‘Anaz hanedanligy ve Selcuk-
lular arasinda mevcut yikimi katmerlestiren ¢ok sayida savasa
~ahne oldu. Annaziler, yaklasik 130 yil hitkum sturdu ve kalan
topraklan gitgide Loristan'in yerli bir hanedanliginin kurucu-
-1 Horsid tarafindan ilhak edildi. Sah Hosin’in dogum ve 6lum
tarihleri dogruysa eger, yasadigi donem, “Iran intermezzo-
wu'nun son bolumu ve Selcuk isgali ve yonetimine tekabul
¢der. H. 406 yihinda (M. 1015), yani Ebul SewK’in, babasinin
verini ahp Hasanweyhi hanedanhginin son lideri Halal'in oglu
/aher’le savasmakla mesgul oldugu zamanda dogdu. Ebul-
“ewk rakibini yendikten sonra Hasanweyhi idaresini kendi
hakimiyeti altna aldi. H. 437’de (M. 1045) Selcuk Ebrahim
Yenal bolgeye gelip Hemedan, Kermansah ve Dinever’i isgal
citikten sonra, bugunku Irak’ta yer alan Xaneqin’e kadarki
holgeyi yagmalayip viraneye cevirdi.1o! Bu esnada Sah Hosin
V1 yasinda olmus olmali.

Selguklular M. 1063’te hanedanhklarimi kurdular ve M.
1156'ya kadar hukmettiler. Sah Hosin hayatimin son 30 yilin-
i Ebu ‘Anaz ve Turk istilacilar arasindaki ¢calkantili savas do-
nemine ve genel olarak Selcuklu yonetim ve hakimiyetine sa-
Itlik etti. ' ,

Yaresan dini geleneginde, Sah Hosin’in ilk zamanlarinda al-
lenin “Rumi” ordularinca isgalini konu edinen bir hikayeye

100 Ayni yerde, s. 121 vd.

101 Firuziyan, Kermanshahan... agy, s. 122. Daha sonra Yenal ve kardesi
loghrel arasinda bir anlagmazhk bas gosterdi. Selcuk Toghrel beraberin-
e ytiz bin kisilik bir orduyla kardesine kars1 savasmaya geldi. Baba Ta-
her'ing Toghrel'in ¢agdas: olduguna dair bir rapor vardir. Ayrica Togh-
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rastlariz.102 Buyiik ihtimalle Selcuklu istilast kastedilmektedir
bu hikayede. $ah Hosin yaklasik 25 y1l boyunca Sel¢uklu yo-
netimi altinda yasamis olmali.

Selcuklular liderligindeki ¢ok sayida gocebe Oguz kabilesi,
Orta Asya’dan Iran platosuna dogru yola ¢iku. Bu kabileler,
daha ¢ok Hindistan'in zenginlikleriyle ilgilendiklerinden Orta
Iran isgalleri ¢abuk sona eren Gaznevilerin ardindan geldiler.
Selcuklu istilasi, iran tarihinin en karanlik dénemlerinden bi-
rinin baslangiciydi.

Turklerin askeri gucu ile Sasani ve Abbasilerin idari yon-
temleri birlestirilerek Selcuklu imparatorlugunun baskici me-
kanizmas1 olusturuldu. “Farkh unsurlardan ustaca secilmis
casuslar, haberciler ve ordular sistemi, surtlerinin izledigi yo-
lun dogrulugunu denetleyecek yoneticiler ureten dini okulla-
rin kurulmasiyla uyumlu kilind.”103

Gogebe ve Ortodoks Sunni Turkler'in Irani tebaalariyla faz-
la ortak yanlar: yoktu, nitekim taninmis Selguklu veziri Niza-
mulmulk beraberindekilere hitaben efendisi Alp Arslan’in bir
konusmasini aktarir ve soyle der: “Biz, zorla aldigimiz bir ul-
kenin topraklari uzerinde yabanciyiz. Biz saf Muslimamz, fa-
kat bu Iranhlar (‘Eraqi) kot bir dine sahipler ve ayrica Dayla-
mitleri (Iran Siileri) yeglemektedirler.”104

Selcuklular, ayrica tebaalan tuzerinde etnik baglara dayali
aynmal bir politika da izlediler. “Doneme iligkin resmi belge-
lerde genellikle Turk ve Turk-olmayan (Tacikler) tabirleri yer

rel'in, kardesine karg1 duzenledigi seferde Hemedan'a vardiginda Baba Ta-
herle gorustugu de soylenir. Rahat as-Sodur'da (tahminen 601/1204
GMS, 98-99) bildirildigine gore, Toghrel, 447 h. yilinda Hemedan’a girdi-
ginde, Baba Taher ona etkisinde kalacag bir tembihte bulunur. Ancak bu
gorasmenin gerceklesip gerceklesmedigi tarnsma komsudur. Krs. Firu-
ziyan, Kermanshahan... agy, s. 123; Minorsky Baba Taher, agy; Edward
Heron-Allen, The Lament of Baba Taher, London, 1902, s. viii.

102 Wladimir Ivanow, Majmu’eh-ye rasa'el va ash’ar-e ahi-e haqq, (Tazka-
rat ol-a’ala), Bombay, 1950, s. 37.

103 Minorsky, Iran... agy, ss. 187-188.

104 Nezam ol-Molk, Siyasat-nameh... agy, s. 163.
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almaktadir ki bu da bu iki unsur arasinda daha 6nce Arap ve
Arap-olmayan ya da Iranhlar (Acem) ayrimina benzer agik bir
ayrim oldugunu gosterir.”105

Selguk hakimiyetine en buyitk muhalefeti Alamutlu Ismaili-
ler gosterdiginden, var giigleriyle bu hareketi bastirmaya calis-
tilar.106 Jlgingctir, Selguk déneminin bir dugunuri olan Gazali
zamaninda, Sah Hosin’in bolgesi Nehavend’de dini bir hareket
bas gosterdi. Ne yazik ki bu hareketin kurucusunun ad nak-
ledilmemistir. Yalnizca hareketin tim bolgede (Savad) pek
cok “opferwillige anhanger”* elde ettigi bilgisi verilmistir.”107

Horasan’'da birtakim askeri zaferler elde etmis Harzemsah,
1198'de (H. 594) Bat1 Iran’1 fethetmek uzere bir ordu gonder-
di. Hemedan hukamdar: ona kars1 koydugu icin Hemedan’dan
Dinever ve Kermansah’a tim bolgeyi yerle bir etti.108

2.2.5.a) Sultan Sehak devri

Sah Hosin ile Yaresan cemaatine gunumuzde bilinen son
seklini veren kisi olan Sultan Sehak’in ortaya ¢ikisi arasinda
iki ytizyth askin bir ara vardar.

105 Ann K. S. Lambton, Landlord and Peasant in Persia, London, 1969 (1
1953), s. 57. '

106 Krs. Marshal G. S. Hodgson, The Order of Assassins. The struggle of the
carly Nizari Isma'ilis against the Islamic World, ‘s-Gravenhage, 1955; Ignaz
Goldziher, Streitschrift des Ghazali gegen die Batinijjasekte, Leiden, 1956
(11916).

* Canlanm feda etmeye hazir hevesli taraftarlar.

107 Goldziher, Streitschrift... agy, s. 60. Selcuk hitkimeti esnasinda Kurdis-
tan'da halen kayda deger bir say1da taraftara sahip olan Kadiri Sufi tarika-
1 kuruldu. Tarikat, Kurt ‘Abdul Kadir Geylani (1078-1166 dolaylar1) ta-
rafindan kuruldu. $u an Naksibendi tarikat1 da genis bir taraftar kitlesine
sahiptir. Bu tarikat Buharali Baha' ed-Din tarafindan kurulmus, ve Kart
Mewlana Xalid (d. MS 1779) tarafindan Kardistan’a getirilmisti. lranh bir
yazara gore bu iki tarikat arasinda bir dagsmanhk s6zkonusudur. Naksi-
hendi, feodal ailelerin ilgisine mazharken Kadiri taraftarlan genelde koy-
lilerden mutesekkildir. Krs. Bois, The Kurds, agy, s.93; Edmonds, Kurds,
Turks... agy, s. 60 vd.; Mo'meni, Dar bareh-ye mobarezat-e kordestan, Teh-
1an, 1358 h,, s. 30.

108 Firuziyan, Kermanshahan... agy, s. 124.
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Yaresan inamislarinin Sehak zamanindan evvel Hewra-
man’da yerlestiklerini daha énce belirtmistik. Ornegin “Cem”
riteli ve ilahi tecelliler ve onlarin melekleri hakkindaki temel
inamslarinin Sah Hosin zamaninda var oldugu goralmekte-
dir.109

Sehak, Sarezur bolgesinde bulunan Berzenci koyunde dog-
du. Buras, halihazirda Irak Kurdistan’’'min Suleymaniye eyale-
tine bagli Halebge kazast sinirlanina dahildir.310 Seyh ‘Isi ve
Razbar ya da Ramzbar diye bilinen Hatun Dayerek’in ogluy-
du.11 Seyh ‘[si, Hemedanh Baba ‘Ali'nin ogluydu;!12 boylece
aile Lekistan’'in ¢ok yakinlarinda yer alan kadim Ekbatan ya da
Hemedan kentiyle iligkileniyordu.113 Bir Yaresan azizi olan Ba-
ba Taher Hemedan’da yasad1 ve oldi. Yaresan gelenegine gore
bir seferinde Sah Hosin yoldaglariyla birlikte Baba Taher'i zi-
yaret ettigi Hemedan’a gitti.114

Sehak’in fakir koylu bir aileden oldugu samimaktadir. Baba-
s1 Musluman hacilara eslik eden bir usakt1.115> Aym zamanda
ailesinin belli bir egitim gelenegine sahip olduguna inanmak
icin de birtakim sebepler vardir. Dedesi Hemedanl Baba
‘Ali'nin, zamanminin taninmis alimlerinden oldugu soylenir. Se-
109 Sultan Sehak 6ncesi Yaresan azizlerine atfedilen siirlerde de “Cem” ve

meleklerden bahsedilir. y

110 Elahi, Borhan ol-haqq, agy, s. 38.

111 Ayni yerde, s. 39.

112 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 53.

113 Sehak'in zuhur edisine dair Yaresan hikayeleri i¢in bkz. Ek II, Dérduan-
ci Devre: a, b.

114 Jayhunabadi, Haqq ol-Haqayeq... agy, s. 295 vd.; Ivanow, Majmu’eh...
agy, s.44 vd.; Afzali, Romuz... agy, s. 14. Yaresan cemaatine dair arastir-
manin bu asamasinda tarihler konusunda dikkatli davranmaliyiz. Reza-
qoli Han'a gore Baba Taher H. 406 yilinda o6lda. Diger tarihler, Baba Ta-
her ile Sah Hosin'i zaman olarak ciddi sekilde birbirinden ayinrken, Sah
Hosgin'in dogum yihm H. 406 diye belirten Yaresan metnine gore, onlar,
asap) yukari ¢cagdastilar. Ancak her iki tarihin dogru oldugunu kabul ede-
cek olursak, Yaresan soyleminin dediginin aksine Sah Hosin Baba Ta-
her'le gorasmus olamaz. Krs. Browne, Some Notes (Dialects)... agy, ss.
788-789; Ayrica bkz. Ek 11, Ucanci Devre: c.

115 Charles R. Pittman, The Final Word of the Ahl-i Haqq, The Moslem
World, c. XXVII, 1937, s. 157, Wladimir lvanow, The Truthworshippers
of Kurdistan (Ahl-i Haqq), Leiden, 1953, s. 6.

110



hak da ilkin felsefe, metafizik ve edebiyat, ardindan da din ve
din hukugu egitimi aldi.116 Dogum tarihi hakkinda celiskili
belgeler vardir. Bu belgelerden onun ondérduncu yuzyihin
ikinci yanisindan onbesinci ytzyihn ilk yansina kadar yasadi-
pim1 ¢ikarimsayabiliriz. Elahi'ye gore, Mogol Timur'un onu zi-
yaret ettigi sdylenir.117 Bu da, onun, Mogollann ikinci defa
[ran’1 istila ettigi ¢alkantili donemde yasadigint gosterir. O do-
neme ait hicbir belgeye sahip olmadigimizdan bu ziyaret hi¢
perceklesmemis de olabilir.

2.2.5.b) Sehak doneminde bolgenin tarihsel arkaplani

Timurun Yakin Dogu’yu hakimiyeti altina almasi, M.
1379°dan M. 1402'ye kadar stirdii. Dini, atalarindan aldigt bir
yesit Sunni Islam ve Mogol Samanizmi kansimiydi. Timur, tam
dunyaya yikim sact1 ve kurbanlarmin kafataslarindan “piramit-
ler inga etti”! Sayisiz kent ve kasaba yagmalanip yikildi.118

Kermansah bolgesi zaten daha onceki bir Mogol istilas: ile
harabeye donmisti. Mogollarin M. 1219’da Iran’ istilasi, Ker-
mansah bolgesinin kisa émurlu refahini siddetli bir sekteye
nprattl. Mitteakip yillarda Mogollar, Kermansah sehrini o den-
h viddetli yakip yiktilar ki 120 y1l sonra Hamdullah Mostewfi
whri tasvir ettiginde artik bir koyden farksizdi.119

l'imur, hi¢bir zaman istikrarh bir imparatorluk yaratamad:
v ardindan M. 1405’te 6lda. Oglu Sahruk babasinin dini sap-
malarim dizeltti ve kendini “en Masliiman kral” modeli gibi
vostermeye ¢alist1.120 Din alimleri, “Allah ‘hukamdarlig dile-
‘hpine verir’ diye bildiren Kur‘an ayetine istinaden, Islam hali-
lvlipinin efendileri sahsinda devam eden varligina ihtiyath
vondermeler dillendirme” tesebbiisunde bulundular.121

110 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 53.

11/ ¥lahi, Borhan ol-haqq, agy, s. 39.

1114 Bertolt Spuler, The Disintegration... agy, s. 167.

11 Hamd-allah Mustawfi of Qazvin, The Geographical Part of the Nuzhat-
@l Onlub, composed in 740 (1340), Leyden/London, 1919, s.106.

I ' Minorsky, Iran... agy, s. 192.
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Sehak'in yuz yildan fazla yasadigy soylenir. Timurlulann
maglubiyetine ve Bati Iran’in Turkmen asiretleri Karakoyunliu
ve Akkoyunlular tarafindan istilasina da sahit olmus olmasi
muhtemeldir. Minorsky, Yaresan'in bicimlenmesinin son ev-
resinin, Karakoyunlu Turkmen kabileleri hakimiyeti esnasin-
da gerceklestigini varsayar.122

Daha once Yaresan azizi Fezl-e Veli'yi tanitirken Elahi'nin,
Fezl-e Veli'nin Hurufi hareketini kuran Fazlullah ile ayn1 kisi
oldugunu reddettigini belirtmistik. Aslina bakilirsa Fezl-e Ve-
li ile Mogol hutkiimdarlarina kars1 Hurufi hareketini kuran As-
tarabadl Fazlullah (M. 1389 dolaylar) arasinda birtakim ben-
zerlikler belirleyebiliriz. Hurufi dini 6gretilerinin bir kismi Ar-
navutluk ve Anadolu Bektasileri arasinda halen devam etmek-
tedir.123 Yaresan azizi ve Hurulfi liderinin sadece isimleri degil,
ayni zamanda iki yakin yoldaslarinin isimleri de aymdir. Yare-

122 Vladimir Minorsky, Jihan-shah Qara-qoyunlu and his poetry, Bulletin of
the school of Oriental and African Studies, c. XV1, 1954, s. 276. Minorsky
soyle yazrmistir: "Her ne kadar Ehl-i Heqq 6gretileri Karakoyunlular do-
neminde bir tir devlet dini olmamissa da, Karakoyunlu sultanlarinin
hikmu esnasinda hakim olan dinsel tolerans atmosferinden paylanarak
gelisme gostermislerdir.” Minorsky, aynca, kiaciik Maku nahiyesi sakin-
lerine Qaraqoyunlu dendigini ve Yaresan dininden olduklanini belirtir.
Ivanow'a gore, bu insanlarin Turkmen hanedanligiyla aym ismi tasimala-
n olsa olsa tesadaf eseri olabilir. Kisacas, tarihsel belge eksikliginden
otara Yaresan ve Karakoyunlular arasindaki baglantinin belirsiz kaldig
soylenebilir. Minorsky, Notes sur la secte...(1920), agy, s. 40; Ivanow, The
Truthworshippers... agy, s. 153.

123 Margaret Hasluck, The Non-Conformist Muslims in Albania, The Con-
temporary Review, 1925, s. 599. ‘Edward G. Browne, Hurufilere dair
onemli cahsmasinda, Hurufi 6gretilerinin binlerce Bektasi arasinda stire-
geldigini kesfetmistir. Dahasi, "Literary History of Persia" adli meshur ese-
rinde Browne, Hurufi “edimlerin ginamuze dek surdugana ve Bektasi
dervislerinin halen Hurufi 6gretilerinin temsilcisi ve depolar1 olduklanm”
belirtir. Brige’ye gore, her ne kadar on besinci ytazyildan bu yana “Bekta-
siler, Fazlullah'in ilkelerinin en atesli inananlan arasinda olmuslarsa da”,
onlann her zaman i¢in “farkli 6greti sistemleri” olmustur. Krs. Edward G.
Browne, A Literary History of Persia: The Tartar Domination (1265-1502),
Cambridge, 1976 (11902), s. 370; a.y., Some Notes on the Literature and
the Doctrine of the Hurufi Sect, i¢inde: Journal of the Royal Asiatic Soci-
ety, 1898; John Kingsley Birge, The Bektashi Order of Dervishes, Lon-
don/Hartford, 1937, ss. 60-61.
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san azizinin yoldaslar1 arasinda “Nesimi” adinda birinden bah-
sedilir ki bu ayn1 zamanda Hurufi Fazlullah'in en onde gelen
taraftan olarak kabul edilen ¢nemli Hurufi liderinin de adidr.
Ceyhunabadi’nin aktardig) bir hikayeye gore, Yaresan Nesimi
dogru yolu benimsediginden dolay: bir seyhin emriyle canh
canlt derisi yuzulir.124 Hurufi Nesimi (1369-1417 dolaylarin-
da yasad1) de Halep’te ayn1 gaddar olimle yuzleserek benzer
bir felaketin kurbam oldu.

Bu 6nemli Hurufi hareketi gayet hizli yayildi. Henuz Fazlul-
lah’mn yasadig1 donemde, ogretisi Hazar Denizinin giineyinde-
ki Astarabad’dan Adrianople’e ulast1.!25 Mogol Timur, Orto-
doks ulemaya karst bir stireligine kendi menfaati i¢in kullan-
i1 bu hareketi ortadan kaldirmas: icin oglu Miransah’a emir
verdi. Fazlullah ve baz1 yandaglarini yakaladi, hapsetti ve ni-
hayet 6ldurda.126

Gorunuse bakihrsa, Hurufiler uzerindeki zulim gayet yay-
gindi. Aralarinda Nesimi'nin de bulundugu bazilan Kugiik As-
ya'ya kact1. Nesimi, siirlerinde Hurufi 6gretisini 6gutleyen, ha-
reketin onde gelen figurlerindendi. Bu nedenle Halep'te sap-
kinhkla itham edildi ve canli canh derisi yuzilda.!?” Yaresan
metinlerinde Nesimi, genelde ana meleklerden Davud’un te-
cessumu geklinde gorilar.128

124 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 265 vd.

125 Gibb, History... agy, ss. 343-368; Mohammad ‘Ali Tarbiyat, Danesh-
mandan-e azarbaijan, Tehran, 1314 h., s. 387.

126 Tarbiyat, Daneshmandan... agy, s. 386. Ebn Hacar'a gore, Miransah "ka-
fasin1 kendi eliyle vurup kopardi. Timur bundan haberdar oldugunda ka-
fasim ve bedenini istedi ve onlart yakn..” Browne, Some Notes (Literatu-
re)... agy, ss. 61-62.

127 E. J. W. Gibb, History of Ottoman Poetry, London, 1900, c. I, s. 346. Bu
yapilirken kan kaybindan yuzunin soldugu soylenir. Bazilan onu korkak
olmakla sugladi. Cevabn siirle oldu: “Herkesten daha cesur olan giinesin
yuzi bile, solar, giin sonu gelip de istirahate ¢ekildiginde.” “('Emad od-
Din Nasimi, Divan-e Nasimi, Baku, 1972, s. 15). Iran toplumsal hareket-
ler tarihinde, samgin muktedir ve 6limsiz oldugn iddialanna ragmen
korkak olmakla elestirildigi benzer infaz sahnelerine bazen rastlayabiliyo-
ruz. Ister gercekien yasanmus olsun isterse de taraftarlarca yaranlms ol-
sun, bunlar, bu insanlarn psikolojisi ile sehitlik ve insan-usta bir seviye-
ye yukselme ideallerine dair daha iyi bir anlayisa sahip olmamiz1 saglar.

128 Mokri, Le Kalam gourani... agy, 63.
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Hurufiler Bat1 Iran’t ¢cok fazla etkilemis olmalilar. M. 1427
yilinda Timurlu Sahruk’un hayatina kasteden kisi, Ahmed-e
Lor adinda Lonstan’hh bir Hurufiydi.!29

Mola Perisan adinda, Hurufi propagandasi iceren misralari-
nm Lekce (Goranice?) yazan 6nde gelen Hurufi sairi de yine
Bat1 Iran’dan cikt1.130

2.2.6. 15-17’inci ytizyillarda Kermansah

Onbesinci yuzyil da benzer sekilde bir yandan ¢okca kanin
dokualduga ve yikimin hikam sardugu, diger yandan ise bir-
takim sosyo-dinsel hareketlerin ortaya cikugi calkanuli bir
yuzyildi. Sozkonusu hareketler icerisinde Safevi hareketi
Iran’'da kendi hakimiyetini kurmay: basarabildi.13!

129 Fazlollahin infazindan sonra Ahmed adinda bir Hurufi suikastcisi, Ha-
rat kentinde Sahrokh’a bir dilek¢e sunuyor gibi hareket ederken onu kar-
nindan bigakladi. Hurufi bir Lordu; bu da Hurufi égretisinin Loristan'da
yaylldigina delalet eder. Ghiyas so-Din b. Homam od-Din al-Hosayni
Khwandamir, Tarikh-e habib os-siyar fi akhbar-e afrad-e bashar, Tehran,
1333 h., c. I, ss. 323-324.

130 Ad1 Mola Abol Qasem’di ve dogum yeri olarak "Dinever" ve "Delfan"
onerilmistir. Krs. Mohammad "Ali Saki, Joghrafiya-ye tarikhi va tarikh-e
lorestan, Tehran, 1343 h., ss. 69-73; Esfandiyar Ghazanfari Amra'i, Gol-
zar-e adab-e lorestan (Majmu’eh-ye asar-e sha'eran-e lorestani), Khora-
mabad, 1364 h., ss. 82-83; Sultani, Hadiqeh... agy, s. 146 vd.

131 Safeviler iktidara gelmeden evvel, Mosa’sa’i adinda benzer baska bir ha-
reket, bati Iran’da, Huzestan'da, iktidarini kurmustu. Bu hareket de Safe-
viler gibi gocebe binyillailigina bir 6rnekti.

Seyyid Mohammad Fallah adinda biri Mehdi oldugunu iddia etti ve Hu-
zestan ile Basrali ¢ok sayida asiret ona katildi. Soylenene gore Sufi ustads
Seyh Ahmed b. Fahd’a ait bir kitaptan birtakim sihirli giz ve usuller og-
renmisti ve taraftarlarina icinde ‘Ali b. Abu Taleb’in adinin gectigi bir zi-
kir ogretiyordu ve bu zikir sayesinde hicbir zarar gérmeksizin atese gire-
biliyor ve kilic1 karinlariyla bukebiliyorlardi. Buyitk ihtim.ule yerli bir ai-
ledendi, ne var ki, Imam Musa Kazem'in soyundan geldigini iddia ediyor-
du. Daha 6nceden, Mehdi olarak gelecegi kehanetinde bulunmustu. Da-
ha sonra hacca gitti ve Kufe camiinde orug¢ tutup namaz kilmak suretiyle
inzivaya cekildi. Ayrica, kendisinin gelecegin cihangiri oldugunu da ilan
etti. Kanun kacag oldugu aciklandi ve yakalandiginda, Siilerin kendisine
karst komplo kurdugu Sunni bir Sufi oldugunu iddia etti. MS 1440 dolay-
larinda gocebe taraftarlan bizonlarim satip silah aldiar ve bir ordu halir.i

114



Safevi hanedanligimin kurucusu Sah Ismail'in hukamdarh-
ginin ilk yillarinda, Kermansah bolgesi Akkoyunlu Turkmen
hikamdar Sultan Murat tarafindan isgal edilmisti. Fakat He-
medan kenti yakinlarinda Sah Ismail’e yenildi.132

Kermansahh Zengene Kurtlerinin sefleri, basindan beri Sa-
{evileri desteklediler ve Osmanlilara kars: savaslarinda Safevi-
lerin yaninda yer aldilar.133 Zengenelerin bazilar1 su an Yare-
san mensubudur. Onbesinci yuzyilda, Sultan Sehak, Yaresan
diriltmeyi basardi ve cemaatle ilgili kanun ve dizenlemeleri
sistemlestirmek suretiyle saglam bir sosyo-dinsel orgitlenme
yarattl. Yasadig1 donem icerisinde bazi yoldaslarini Yaresan'in
farklt kollarimin 6nderi secti. Ardindan onlarin soyundan ge-
lenler cemaate yon verdiler. Baslangicta, Yaresan cemaati yedi
kola ayrilmisty; fakat onsekizinci yuizyilda dort yeni kolun da-
ha eklenmesiyle kol sayis1 on bire yukseldi.

aldilar. Ocak 1441'de (M.) Caza’er, Emiriyle basarili sonug aldig kanh bir
savasa tutustu. Ardindan, Huzistan ve Basra’da genis bir alam1 hakimiye-
tine aldiy baska baz1 askeri seferler diizenledi ve Hovayzeh'i baskenti
yapti. Fallah'in asiriya kacan oglu, kendisini, ‘Ali'min ve Tanr'nin teces-
sumu ilan edip babasini arkaplana itti. Bircok kent ve kervana saldirdi ve
Sii mabedlerini yikti. Bir sefer esnasinda ¢ldurildukten sonra babasi tek-
rar sahneye ¢ikt. Safevi Ismail fethedip hakimiyetlerini bir vasal devleti-
ne donustirene kadar, halefleri Huzistan’'da bagimsiz bir sekilde htikim
surda. Ortodoks Siilere donusmus Mosa'sa’iler, 1921 yilina kadar Huzis-
tan'a hukmettiler. Krs. Ahmad Kasravi, Tarikh-e pansad saleh-ye khuzes- _
tan, Tehran, 1356 h., (1 1333 H.), s. 16; E'tezad os- Saltaneh, Moda'iyan- *
¢ nobovat, Tehran, 1343, s. 266 vd.; W. Caskel, Ein Mahdi des 15. Jahr-
hunderts, (Saijid Muhammad ibn Falah und seine Nachkommen), Islami-
ca, Jahrg. 1931; Walther Hinz, Irans Aufstieg zum Nationalstaat im finf-
zehnten Jahrhundert, Berlin/Leipzig, 1936; Erika Glassen, Sah Isma'il, ein
Mahdi der anatolischen Turkmenen, icinde: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft, c. 121, 1971, ss. 61-69; Vladimir Mi-
norsky, Shaykh Bali-Efendi on the Safavids, Bulletin of the School of Ori-
ental and African Studies, c. 10, 1957; Hana Sohrweide, Der Sieg der Safa-
viden in Persien und seine Ruckwirkungen auf die Shiiten Anatoliens im
16 Jahrhundert, icinde: Der Islam, 41, 1965, ss. 95-223.
142 Firuziyan, Kermanshahan... agy, ss. 127-128.
133 ay., ss. 129-130.
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2.2.7. 17-20. yuzyillarda Kermansah
2.2.7.a) Safevi Hakiimeti

Stratejik oneminden dolayr Kermansah bolgesi hicbir za-
man uzun dmurla bir baris donemi gormedi. Tark-lran savas-
lan esnasinda bolge birka¢ defa Osmanh ordular tarafindan
isgal edildi. Safeviler de Kurt asiretlerine yonelik baski ve teh-
cir politikasi izledi. Sah Abbas MS 1610 yilinda, 6nemli bir Ya-
resan ailesinin de dahil oldugu Mukri Kurtlerinin erkek men-
suplarina kars: sistematik bir katliam gerceklestirdi. Kadin ve
cocuklar esir alind1 ve muhtemelen Safevi baskenti Isfahan’a
gotaralduler.134

MS 1639'da imzalanan Zohab antlasmasi Turk-iran sinirm
Kermansah'in batisi olarak sabitledi; ve bolgenin bir bolumi
(cogunlukla Yaresan nufuslu) Tirk hakimiyetinde kald 13
MS 1723’te eyalet baskenti tekrar Turkler tarafindan ele geci-
rildi ve Irans bolmeyi amaglayan Rus-Turk Istanbul antlasma-
sina gore Kermansah, Osmanhya tahsis edilen topraklar dahi-
lindeydi.

Bolge, MS 1727°de Afganlann eline gecti ve Turkler bolgeyi
tekrar ele gecirdiyse de daha sonra MS 1730°da Turkmen Af-
sar asiretlerinin lideri Nadir Sah tarafindan tekrar disan sarul-
duler. Nadir Sah'in kisa émurli hakimiyeti esnasinda bolge
Osmanllar tarafindan isgal edildi. Kelhur ve Zengene Kurtle-
ri, Afsarlarin da yardimyla istilaci orduya kars: savastilar fakat
maglup oldular.136 Bunun tizerine Nadir $Sah buytk bir orduy-
la bolgeye geldi ve Osmanllan sirmeyi basardi. Daha sonra,
1732’de ve ardindan 1733’te, Nadir Sah Bagdat’t ele gecirmek
icin bolgeden gecti.137

134 Eskandar Bayk Monshi Torkoman, ‘Alam-ara-ye “abbasi, Tehran, 1350
h,, s. 814.

135 Rabino, Kermanshah... agy, s. 59.

136 Firuziyan, Kermanshahan... agy, s. 131.

137 a.y., ss. 131-132.
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2.2.7.b) Afsar ve Zend devri

Nadir Sah’in ardindan, kardesi ibrahim Han, askeri bir sefer
munasebetiyle Kermansah’a geldi. Nadir Sah tarafindan ata-
nan Emir Hant maglup etti. Kent sakinlerinin yanisira hacila-
1 da katlederek Kermansah kentini yagmalad:.138

Nadir Sah, 6000 Sikaki Kurt ailesi ile Zendli Leki asiretleri-
ne mensup 300 aileyi Horasan’a tehcir etti.!39 Nadir Sah’in MS
1747'de suikast sonucu oldurilmesiyle Zend asireti Lekis-
tan'daki evlerine geri dondii. Bu asiretin lideri Kerim Han gu¢
kazand1 ve Kermangah kenti de dahil olmak uzere bolgenin
farkh kisimlarini isgal etti. Ardindan, Kermansah ve Loristan-
l1 deste*¢ileriyle Orta Iran’ fethetti. Zend'in Leki asiretinin ya-
nisira, Zengene, Kelhur, Ahmedawend ve Goran gibi baska ba-
z1 Kurt asiretleri de Kerim Han’in yaninda yer aldi.140 Bunlann
cogunun halen Yaresan’1 benimsediklerini biliyoruz.

Kerim Han, yuzyillar suren Turk hakimiyetinin ardindan
ulkenin hikumdar olmay: basardi. Asla kendine “Sah” deme-
yen Kerim Han (1750-1779), Islamiyet sonrasi Iran’n saygi
duyulan tek hukiumdandir. Yine bu donemde, Atas Beg tara-
findan Lekistan’da Yaresan'in yeni bir kolu kuruldu.14t Atas

138 ay., s. 132.

139 Abol-Hasan Golestaneh, Mojmal at-Tavarikh, Tehran, 1344 h., s. 147,
301. Afsar hikiimdarlar, Afganlara kars1 ¢causmalarinda Saqagileri (Sika-
ki) kullandilar. ]

140 Mirza Hasan Hosayni Fasa'i, Tarikh-e fars-nameh-ye naseri, Tehran, s
1312 h., c. I, s. 219; Rabino, Kermanshah... agy, s. 40.

141 Ceyhunabadi, sadece Han Atag'in Muhammed Beg tarafindan 6nder ola-
rak atandigim belirtir. Elahi’'ye gore, Muhammed Beg'in takma ad1 “Sey-
yid Muhammed Nurbakhs" idi. Bu unli bir “heretik” olan Horasan'daki
Nurbaksi tarikatinin kurucusunun da adidir. Elahi, Muhammed Beg'in il-
kin Bahtiyari'de ardindan da Loristan'da goruldagunu ekler. Elahi'ye go-
re bu Mohammed Beg, “heretik” olan Nurbaksi ile aym kisi degildir. W.
Caskel sdyle yazmistir: "Im auBersten Osten bekannte sich die sufische
Schule des "Ali Hamadani (T 1385) zur Si'a. Ihr interessantester Vertreter
ist der Muhammad Nurbachs (T 1464 oder 1465), der das Chalifat far
sich beanspruchte und seit dem Jahre 1423 eine nicht ganz durchsichtige
Mahdi-Rolle zuerst im bucharisch-afghanischen Grenzgebiet, spater in
Luristan spielte." Mohammad Falah gibi, Nurbaksi de Sufi ustad seyh Ah-
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Beg'in dogum ve o6lum tarihleri halen tam olarak bilinmiyor.
Ama onun kucuk kardesi Han Almas H. 1072’de (1661-62)
dogdu ve H. 1138de (1725) ¢ldii.142 Cemaatin baska bir kolu-
nun kurucusu Sah Hayas, H. 1125'te (1712) dogdu.143 Sah Ha-
yas'in dogum tarihi, Lekistan’da ¢cok buytk sayg: duyulan Zu-
lehli Seyh Amir adinda bir azizin 6lumuyle ayni zamana rast-
lar. 144

Kerim Han’in 6lumiinden sonra Iran, bu sefer Kacarlar ol-
mak suretiyle tekrar Turkmen asiretlerinin eline dustu. Kacar
lideri Aga Muhammad Han, Iran’a beraberinde genel bir yikim
getirdi. Iran tarihinin en karanlik donemini olusturan 141 yil
boyunca Iran’a hukmedecek bir hanedanlik kurdu.

Kerim Han'in 6lumu ve Kacar hakimiyeti arasindaki do-
nemde Kermansah'in bazi bolumleri Osmanlilar tarafindan is-
gal edilmisti.145

2.2.7.c) Kacar Hanedanhg

Aga Muhammad Han (1784-1797) ‘Abdul Maleki ve Xwaca-
vend Leki Kurtlerini, Fars’tan Mazenderan'a goce zorladi.146

med b. Fahd’dan ders aldi. Ceyhunabadi tarafindan aktarilan Nurbakhs
ile ilgili hikayede Nurbaksi’nin Loristan’a gelmeden evvel Gaznayn'da ya-
sadigs sonucuna vartyoruz. Minorsky Mecles ol-Mo’'menin’e géndermede
bulunarak soyle der: "XV. yuzyilda mistik bir Sii tarikatinin kurucusu
Nurbaks, Lonstan’da buyuk bir basariya ulasti." Yerli bir arasuirmaci, Ya-
resan’in Leki konusan taraftarlarimi Mosa’sa’i’lerle ilintilendirmeye ¢ahsir.
Ona gore Mosa’sa’i ailesinden Emir Sah Qasem adinda biri Lorestan’a, ya-
ni “Doru Faraman”a geldi ve dustncelerini Tarhan ve Delfan'in Lek hal-
ki arasinda yaydi. Ceyhunabadi, Nurbakhs hikayesinde Yaresan Nur-
bakhs'in Qasem adinda bir oglunun oldugunu soyler. Ayn zamanda Ya-
degar ve Mir Skendar olan bu sahis, Gazayn’da kalmaya karar verdi ve Ya-
resan dinine katilmadi. Krs. Jayhunabadi, Haqq ol-hagaye,... agy, s. 533
vd. ve 534; Caskel, Ein Mahdi... agy, s. 59; Saki, Joghrafiya... agy; Mi-
norsky, Etudes... agy, s.103.

142 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 111.

143 ay., s. 123.

144 ay., s. 127.

145 Firuziyan, Kermanshahan... agy, s. 137.

146 Ann K. S. Lambton, Madde "Illat", The Encyclopaedia of Islam, New Edi-+
tion. Fasa'l hikayesinde bu Leki asiretlerinin Siraz'daki Kerim Han'in ta-

f18



Kerim Han'in yandaslari olan bu asiretler, halen Hazar bolge-
sinin Mazenderan eyaletinde yasarlar ve mensuplanmin bir
kism1 Yaresan tarafataridir.

MS 1821-1823 Osmanl: saldir1 ve isgalleri karsisinda, Kacar
Feth ‘Ali Sah, Kermansah kentini kuvvetlendirdi ve buraya as-
keri yiginak yapti. Eyaletin genel valisi yapilan oglu Muham-
med ‘Ali Mirza, Osmanl saldirilarin paskurtmeyi ve hatta Zo-
hab kazasini da Kermansah sinirlarina dahil etmeyi basardi.
Buyuk 6l¢ude Yaresan nifuslu kaza, uzun bir sire Osmanhlar
tarafindan yonetildi ve bu siire esnasinda eyalet, Bagdat'a bag-
li 10 pasaliktan biriydi.}#7 Iran ordusu Bagdat kusatmasindan
dondugunde, beraberinde Kermansah’a kolera getirdi ve ¢ok
ge¢meden oradan da tum ulkeye yayildi.148

MS 1830 dolaylarinda, Hoylu Haci Han adinda biri, Ker-
mansah valisiydi. Bir kis mevsiminde Yaresan'in ana kent mer-
kezi Kerend'e gitti. Insanlara ¢cok kotit muamelede bulundu;
bunun tuizerine kentin Seyyidleri ondan bosuna insaf dilediler.
“Haci Han onlar dinlemiyordu. En sonunda artik insanlar bu-
na daha fazla dayanamadi ve ona baskaldirarak yasadig eve
saldirdilar. Haci Han tam kapilardan barikatlar yaptrd: ve bir
sure saldirganlar1 uzak tutmay: becerdi. Ancak insanlar fena

raftarlari olduguna deginir. Aym agiretler, Iran-Rus savaglart esnasinda
Kacarlar tarafindan kullanildi. Bir Kacar taht prensi olan Mohammed
Mirza, bu asiretlerin ordulariyla, Iran ordusunun hakimiyetine gecmis
kaleyi muhafaza etmek uzere Ganjeh’e gonderildi. Fasa'i, Fars-nameh...
agy, s. 272; Ve bu kitabin Herbert Busse tarafindan yapilan Ingilizce cevx—
risinde: Hasan-e Fasa'i, History of Persia under the Qajar Rule, New
York/London, 1972, s. 178.

147 Major Rawlinson MS 1836’da soyle yaziyordu: "On yil énce Kermansah
prensi Muhammed ‘Ali Mirza, Zohab", Pers hukumdarligina ilhak edene
kadar burasi Bagdat’a bagl on Pasaliktan birini olusturuyordu. Savasla ele
gecirilmis olan Zohab, Halise ya da hukumdarhk topragidir. Genellikle
Kermansah yonetimi tarafindan yillik 8000 timen (4000 1.) karsihiginda
Goran asiret reisine kiralanmsur.” Rawlinson, Notes on a March... agy, s.
26.

148 R. Pollitzer ve Digerleri, Cholera, World Health Organization Monograph
Series, No. 43, 1959, ss. 51-52; R. M. Burrell, The 1904 Epidemic of Cho-
lera in Persia: Some Aspects of Qajar Society, Bulletin of the School of Ori-
ental and African Studies, c. LI/2, 1988, s. 258.
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tahrik olmuslards; boylece terasa ¢ikarak evin damini yarmak
suretiyle bir giris actilar. Haci Han'in isini kisa kestiler. Bera-
berindekilerin katli geldi ardindan; onlardan ‘Gost’* kelimesi-
ni Turkmen aksaniyla telafuz eden herkesin kellesi ugurul-
du. 149

1850’lerde bolgede kansikliklar bas gosterdi; bu ytizden,
Curzon, Kermansah kentini ziyaret ettiginde duvarlar1 “hara-
beye déonmiis ve kanallan cer ¢ople dolup tasmist1” diye belirt-
mistir gozlemlerini.15¢ 1890°'da bolgeyi ziyaret eden kadin pa-
paz sunlan belirtiyor: “Kent gercekten yar1 harabe halinde.
Salgin, veba, kitlik ve yoneticilerin korkung a¢gozlulugu ken-
te pahaliya mal olmus.” Papaz soéyle devam ediyor: “Kent ve
eyalet o denli siddetli bir zulum ve baskiya maruz kalmis ki,
birka¢ yil once koylaleri Turkiye'ye ve kentlileri kuzeydeki
Azerbaycan eyaletine olmak tuizere bolge halkinin ugte dorda
goc etti.”151

Bu zaman dolaylarinda, cemaat icerisinde Teymur adinda
taninmis bir Yaresan sahsiyeti ortaya ¢ikti. Teymur H. 1246
(1830) yilinda Kermansah yakinlarindaki Banyaran'in bir ko-
yunde dogdu. Gorunise bakilirsa hentiz gencken tanrimin te-
cessumu oldugunu iddia etti. Etrafinda genis bir insan kitlesi
toplandiginda yonetici cevreleri korkmaya basladi. Eyaletin
genel valisi onu yakalamak uizere buytik bir birlik gonderdi.
Birliklere emri tam bir gizlilik icerisinde yerine getirmeleri
emredilmisti; bu nedenle, Teymur'un yandaglan tutuklanma-
sim onlemeye firsat dahi bulamadilar. Al ayhk hapislikten
sonra Teymur, Kermansah kentinde idam edildi.!52

149 Rabino, Kermanshah... agy, ss. 55-56.

* Kirtce ve diger bir¢ok Irani dilde et anlamima gelir.

150 George Curzon, Persia and Persian Question, London, 1966 (11892}, c.
1,s.558.

151 Mrs Bishop (Isabella L. Bird), Journeys in Persia and Kurdistan, (Inclu-
ding a summer in the upper Karun region and a visit to the Nestorian Ra-
yahs), London, 1891, c. 1, s. 101.

152 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 137; Minorsky, The Guran, agy, s. 95; Ay-
i yazar, Etudes... agy, s. 96; Ayn1 yazar, Le traité de polémique Bahai-Ah-
lé-Haqq, i¢inde: Revue du Monde Musulman, ¢. XLIV-XLV, 1921, s. 27¢.
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Iran, sik stk kurakhk ve kithga maruz kalmigur; fakat 6zel-
likle Kacar donemi ¢ok sayida kithgin bas gostermesiyle dik-
kat ¢eker. Modern Iran tarihinin en trajik hadiselerinden biri
olan 1870-1871 bunlardan bir tanesidir. Insanlarin a¢hktan
oldugune ve toplam nifusun yaklagik yuzde 20-25inin oldua-
gune dair ¢ok acikh raporlar mevcuttur.}s3 Tahil ureten bir
bolge olan Kermansah bolgesi bile o denli etkilenmisti ki, or-
negin Kengever kentinin niufusu 2500’den 1000’e dusmustti.
Ayrica bu hadise, kithk yuzanden hayvanlarim yitiren buytk
gocebe topluluklarimin da yerlesik hayata gecmelerine sebebi-
yet verdi.!>* Oli bedenlerin yol acug: sagliksiz ortam, daha
fazla can alan kolera salgimnin yayilmasina neden oldu. Bu
kithklarin yalmzca dogal felaketlerden kaynakh olmadigim
belirtmeliyiz. Bir¢ok durumda sosyal ve idari etmenler bu tra-
jedilerde daha buyuk role sahipti.155

1892’de Kermangah halki, Kacar valisi, Behmen'in oglu
Anusirvan’a karg: ayaklandi ve bos ellerle evine saldirdilar.
Edib ul-Memalik-e Farahani'ye gore, genel vali iki u¢ bin kisi-
lik kuvvetli insandan olusan kalabahig) yatustirmaya cahsti. Va-
linin, 6ylesi ¢ok sayida insana kars1 savasmak i¢in gayet yeter-
siz olan sadece bin askeri vardi; boylece valiye ve memurlan-
na ait evler yagmaland. Bijar'dan gelen buyuk bir birlik ayak-
lanmay1, eyleme katilan ¢ok sayida insani oldurmek suretiyle
bastird.156
153 G. Gilbar, Demographic developments in late Qajar Persia: 1870-1906,

icinde: Asian and African Studies, XI, 1976-77, ss. 143-144; krs. NikkiR.
Keddie, The economic history of Iran: 1800-1914, icinde: Iranian Studi-
es, c. V, 1972, s. 69.

154 Krs. Shoko Okazaki, The great Persian famine of 1870-71, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, c. XLIX/1, 1886, ss. 184-185.

155 Fragner'e gore "achk vakalarimn tamunin degilse bile pek cogunun
nedeni uzun suren kurakhklarin yol actif bereketsiz mahsullerde arana-
bilir. Fakat kéta mahsulin, sikinti i¢indeki nufus tzerinde yol acacag |
olumsuz sonuglan bertaraf edebilecek durumda olan devlet organlariyla
milk sahipleri ve multezimlerin ilgisizligini de hesaba katmak gerekir.”
Bert G. Fragner, Persische Memoirenliteratur als Quelle zur neueren Gesc-
hichte Irans, Wiesbaden, 1979, s. 149; Krs. Okazaki, The great... agy, s.

186 vd.
156 Mohammad Sadeq Adib ol-Mamalek-e Farahani, Divan-e kamel-e bo-
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Kolera, 1903’te Bagdat tizerinden bir grup haci vasitasiyla
tckrar Kermansah’a girdi ve Mayis ortalan itibariyle gunluk
olum orani en fazla yuz kisi dolaylarina ulagmist1.157

Herzfeld, 1907°de bu tarihten birkag yil once gerceklestirdi-
gi Loristan seyahati hakkinda soyle yazar: “Zarna’da bana ve-
rilen habere gore Ghulam Riza ve beraberinde nifusunun
20.000’i buldugu soylenen ’amele’si Emirabad’a gonderilmisti.
Emirabad, Huseynice ve Dizful arasinda, ve Bagdat'a giden Ha-
cilarin ¢okea kullandig yollarin tizerinde bulunuyordu. Han,
en buyik oglu ile savasiyordu ve bu nedenle ikametgahin
baska bir yere nakletmisti.”158

zorgtarin ostad-e sokhan-e "araqi dar garn-e akhir, Tehran, 1312 h,, s.
218 vd.

Yaresan'in Mazenderan'daki mensuplar tarafindan baslaulan ve Kerman-
sah disinda bir bolgede gerceklesen baska bir avaklanmaya dair bazi bel-
geler mevcuttur. Bu ayaklanmaya “Alemgir adinda, oraya Kermansah’tan
gitmis biri serkeslik etmisti. Ekim 1891'de Feuvrier gazetesi “Alemgir'in
ayaklanma hazirhg yapugim bildiriyordu. “Simdiden etrafinda, iyi dona-
niumh ve tam inananlan cezb eden yaklasik bin yandas: var” diye yaziyor-
du. Hukumet onlara kars1 bir ordu yollad: ve gekismeli bir savas, saflarin-
da ¢ok sayida kadin ve ¢ocugun bile savastigi ‘Alemgir’in yandaslarinin
yenilgisiyle sonuclandi. Bu hikayenin 16 Aralik 1891’de de Balloy tarafin-
dan yazilan baska bir versiyonu da vardir. Buna gore, yakalanisindan son-
ra Seyyid, Tehran'a gotarular ve orada, kendisine karsi saray erkanindan
biri ve Mazenderan’daki koylileri tarafindan bir entrika dazenlendigini
iddia etmek suretiyle kendini savunur. Bu koyluler bolgeye goc etmis
Kurt agiretlerine karstydilar. Nedim (Sa'd do-Douleh), rakiplerini $ah'a
kars: cikan asiler seklinde yansitti ve onlara karst baska bir sefer duzen-
ledi. Bu son rapor, diger tam mevcut raporlann aksi yonindedir. *Alem-
gir Minorsky'nin ana bilgi kaynagiydi. Minorsky'nin bu sahsa dair betim-
lemeleri ve fikirlerinden yola cikarak, farklt sekillerde de dogrulanmis
orijinal versiyonun hakikiligine giivenebiliriz. Minorsky, Notes sur la sec-
te ...(1920) agy, s. 63; Dr. Feuvrier, Trois ans a la cour de Perse, Paris,
1900, s. 278, Farsca, cev.: Seh sal dar darbar-e iran, az 1306 ta 1309 qa-
dimi, Tehran, 1363, krs. Nikki R. Keddie, Religion and Rebellion in Iran,
The Tobacco Protest of 1891-1892, London, 1966, s. 136; F.O. 60/524,
Lascelles to Salisbury, no. 239, Nov. 22, 1891, icinde: Keddie, Religion
and Rebeliion... agy, s. 137; A. E. Perse, 1891 de Balloy despatch, Aralik.
16, P.R.O. British Embassy Archives from Tehran, icinde: Keddie, agy, Ek
I, ss. 139-140.

157 Burrell, The 1904... agy, s. 263.
158 Herzfeld, Eine Reise... agy, s. 55.
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Post-e Kuh bolgesinde yasayan “Amele”lerin (amele veya
hamallar) Yaresan mensuplari oldugunu biliyoruz. Bunlar, mi-
sir tarlast stiren ve Loristan valisinin (irsi yonetici) hizmetin-
de bulunan yerlesik bir topluluktu.15®

Ondokuzuncu yuzyil seyyahi de Bode soyle belirtir: “Ame-
le kesimi, onceleri ¢cok sayidaydi, fakat mevcut Kacar hane-
danhiginin kurucusu Aga Muhammed onlan Fars iclerine yer-
lestirdiginden beri sayilar ¢cok azalmistir. Onun éliiminden
sonra buytik cogunlugunun geri dondtgu dogrudur ama artik
eski guclerinden eser yoktur... Yerlesik bir hayat sturdiklerin-
den, diger topluluklara kiyasla Pers otoritelerinin ‘daha ¢ok
dogrudan idaresi altindaydilar ve bu nedenle gorece bagimsiz
komsularinin asagilamalarina maruz kaliyorlardi.”160

Aym zaman dolaylarinda bu bolgeyi ziyaret eden Pers sey-
yahi Hacc Seyyah Mahalati, halkin asir fakirliginden bahseder
ve buna nasil katlandiklarina hayret eder.161

Yirminci yazyihn ilk yarnisinda da Kermansah, sosyal ve po-
litik istikrarsizlik yasamaya devam etti. 1905-1906 Mesrutiyet
devrimi esnasinda bolge, Mesrutiyetciler ve Salatanat taraftar-
lar1 arasmda gerceklesen i¢ savasa tanik oldu;!62 ardindan
1911 ve 1912 yillarinda Kermansah kentinde yagmalama ha-
diseleri bas gosterdi. 1915’te bolge Mezopotamya'dan gelen
Tirk guglerinin isgaline ugradi ve onlarin geri ¢ekilmesinden
sonra gecici olarak Ruslarin eline gecti. Bunu 1918'de Ingiliz-
lerin isgali takip etti.

2.2.7.d) Pehlevi Hanedanlign

Kacar hanedanhginin yerini Pehlevi rejimi aldiktan sonra,
Riza $ah’'in (1925-1941) batihlastirma politikast b(")lgede mu-
azzam degisiklere yol acti. Diktator rejim, kent ve koylu nufu-
159 Layard, A Description... agy, s. 4. ,

160 De Bode, Travels... agy, ss. 289-290.
161 Hajj Sayyah Mahalati, Siyahat nameh ya doureh-ye khouf va vahshat,

icinde: Saki, Joghrafiya... agy, ss. 317-318.

162 Ahmad Kasravi, Tarikh-e mashruteh-ye iran, 5. Basim, Tehran, 1340 h.,

s. 368.
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e yasantisinm tam yonlerini etkisi altina aldi. Riza Sah'in
asuetleri zor yoluyla edilgen kilip yerlestirme politikasi, kir-
sallign azaltu, kentsel gelisimi ise hizlandirdl. 1927°de, kirsal
hayati yerlesiklestirme siirecinde, asi Bayrevendlerin “buyuk
bir kism1 6ldurualda ve binlercesi uzak Horasan eyaletine si-
ruldu.”163 Insanlar geleneksel giyim ve kultirlerini terketme-
ye ve Bat1 kultaranit benimsemeye zorlandi.164 Yerli halk, bu
tedbirlere tepki gosterdi ancak isyanlan bastirildi ve bircogu
tehcir edildi. Hewraman’daki Cuwanru isyanini bastirmak bir-
kag yil ald1.

1936'da Anglo-Iran Petrol Sirketi, su an Kermansah kenti-
nin kenar semtlerinden birinin bir boliimu olan Qarasu nehri-
nin sag kiyisinda bir rafineri kurdu; kurulus, bolgeye is imka-
m sagladig1 gibi kentlesmeyi de hizlandirda.

Riza Sah, Almanlarla isbirligi yaptig1 icin 1941’de Muttefik-
ler tarafindan hiukumetten ¢ekilmeye zorlandi. Iran’1 isgal edip
Riza Sah'in buytk oglunu tahta gecirdiler; boylece, Rusya cep-
hesine silah tedarik edebileceklerdi.

Kermansah bolgesi, Ikinci Dunya Savasi sonuna kadar da
orada kalan Ingiliz kuvvetlerinin isgali altinda kald.

Muhammed Riza Pehlevi (1941-1979) hikumeti donemin-

163 Jacob Black-Michaud: An Ethnographic and Ecological Survey of Luris-
tan, Western Persia: Modernization in a Nomadic Pastural Society, Midd-
le Eastern Studies, c. 10, No. 2, (Mayis 1974), s. 218.

164 Bu donemde bolgede bulunan Ingiliz bir seyyah s6yle yazmistr: "Bir yil
once, bir Avrupa tarzi palto ve pantolon ile bir Pehlevi sapkasi edinmele-
11 soylenmisti. Hi¢ kimse bunu yapma niyetinde degildi: Peri masallan,
asil onlar anlarlar insan dogasindan, her zaman yilda ve giinde bes, ve son
geceye kadar kahraman sorun hakkinda dusanmeye baslamaz. Simdi
Tahran’dan bagka bir mesaj gelmisti ve bes giin icinde Loristan giyimli ve
tiragh goralecekti zira uzun sacin medeni goranamle uyusm-~yacag da-
sunuliiyordu. Loristan’in o 1ss1z ve vahsi dogasinda bes gun igerisinde bir
sehir giysisi temin etmek ancak Punch’a ya da Pers hukumetine yakisir
bir sakadir; polis agiklarken agiret adamlan keyifsiz bir sagkinlikla seyret-
ti. ‘Frenk giysilerin yagmur ve kara karsi bu kece paltolar kadar iyi koru-
yabilecegini dusinuyor musun?’ diye sordum. ‘Hi¢ de bile’ dedi polis.
‘Bence Pehlevi sapkasi bu havada fazla dayanmaz?’ ‘Hi¢ dayanmaz’, dedi
asiret adamlari koro halinde, bariz bir neseyle.” Stark, The Valleys... agy,
s. 13.
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de de batihlastirma politikas: devam etti ancak basarisiz top-
rak reformu uygulamasi, kirsaldan kente genis bir goce neden
oldu. Iran ve Irak rejimleri arasinda ytiikselen tansiyonlar ve
Irak Kurdistanr'nda Kirtlerin uzun stren otonomi mucadele-
leri, Kermansah bolgesinin askerilestirilmesini hizlandirdi. Si-
mirin her iki tarafinda birkac askeri iis kuruldu; bunlarin en
onemlisi, Iran tarafinda, Yaresan cemaatinin en énemli merke-
zinde kuruldu. Ardindan ordu, sanayi ve tiretim alanlar1 olma-
digindan, issiz genclere en cazibeli is imkanlarin sagladi.

2.2.7.e) 1979-1988

1979 Iran devriminde Kermansah eyaleti sakinleri, Pehlevi
rejiminin alasagi edilmesinde etkin rol oynadi. Yaresan men-
suplarinin faaliyetleri, 6zellikle Kerend, Sine ve Kermansah
sehri gibi kentsel alanlarda yogunlasmisti.

Iran ve Irak arasindaki savasin baslangicindan beri Yare-
san’'in merkez bélgesi hem yeni hem de eski bir seye tanik olu-
yor. Cok eski zamanlardan beri sayisi1z savasa sahne olmus ol-
sa da, cemaat mensuplarimin gelismis modern silahlann etki-
lerini tecrube etmeleri yeni bir olgu.

Savasin baslangicinda, bolgenin genis bir kismi Irak birlik-
leri tarafindan isgal edildi ve Kasr-1 Sirin kenti, kelimenin tam
anlamiyla yerle bir edildi. Savas, insanlarin Kermansah kenti-
ne ve Iran'in diger bolgelerine gocunu hizlandirdi. Son haber-
ler Halebge kasabasi ve bolgesinin birkag defa kimyasal silahy
larin kullamldig saldirilara maruz kaldigim bildiriyor. Bu bol-
ge, Yaresan'in ana kurucusu Sultan Sehak’in dogum yeridir.
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3. YARATILIS HIKAYELERI

3.1. Yaresan yaratilis ve demonoloji hikayeleri

aresan dini sistemini betimlemek i¢in onlarn yaratuls hi-

kayesiyle basliyoruz. Yaratihis hikayeleri, tam dinlerin di-
ni ilkelerinin énemli bir bélimuna olusturur. Yaraulis hika-
yeleri ayrica butun dini sistemler icin 6nemli bir ayirt edici
ozelliktir. Bunun sebebi, diger bircok dini ilkenin dunyanin
yaratihsinin nasil gorildagune bagh olarak sekillendigi olgu-
sudur. Bu nedenle, calismamizin bu bolumiinde Yaresan'in ce-
sitli yaratilis hikayelerini betimliyoruz. Bunun yanisira, bu hj;
kayelerin Irani arkaplanlari baglaminda sunulmasina yonelik
caba sarfedilmistir.

3.1.1. Ezelden “Heften”in yaratilisina

Yaresan yaratihis hikayesi ezelde baglar. Ezelde hicbir sey
yoktu ve tum dunya suyla kaphiydi. Ilahi 6z, “Ya” seklinde ve
bir incinin icerisindeydi. Inci bir deniz kabugunun i¢inde ve
deniz kabugu da ezeli denizin derinliklerindeydi.t
1 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 34-35; Suri, Sorud-ha... agy, s. 22.
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Yaresan kozmolojisinde, dunya iki merhalede yaratldi. 11-
kin, manevi diinyanin yaratilisi gerceklesti ve bunu maddi
dunyanin yaratihs: takip etti. Ilk asamada “Ya”, ilk melek
“Cebrail”i yaratmaya karar verdi. Boylece kendi 6ztiinden Ceb-
rail'i yaratt1.2 Lakin Cebrail, kendisine kilavuzluk etsin diye
bir haberci gonderilmeyene kadar yaraticisinin kim oldugun-
dan bihaberdi.3

Hikayenin bu evresi, Yaresan sair azizi Seyh Emir tarafindan
soyle anlatilmistir:

Padisahim (Tanr1) Ya halindeyken, ne yer vardi ne gok...
ne de kimsenin sesi. Tanri, alun kanath bir kus gorani-
munde kendini tertemiz tahillarin i¢ine atti... Padisahim
bir Inci halindeyken, Inci gizin goruinmez Okyanusunun
ortasindaydi. Yalmz kalmak istemedi. Hinerini gosterdi
ve sadik hizmetkarlar ¢ikardi meydana. Hizmetkarlariyla
bir akde vard, ardindan, sol ayag 6nde ¢ikt1 Inciden.4

Cebrail aydinlandiktan sonra ezeli denizde yalmz kalds ta ki
“Ya”dan, baska melekler yaratmasini niyaz edene dek: “Yalmz
basima, Sana hamd edemiyorum. Bu vecibeyi yerine getirebil-
mem icin bana baska yoldaslar yaratmani talep ediyorum.”

Ardindan, “Ya” bu talebi kabul etti ve Kendinden alti melek
daha yaratt1. Isimleri Mikail, Israfil Azrail, Rugciyar, Aywat ve
Marmuz'du. Mikail, O'nun nefesinden yaratildi; Israfil O’'nun
agzindan ¢ikt, ve Azrail O'nun ofkesinden yaratildi. Rugiyar
ve Aywat O’nun gozlerinin nurundan yaratildy; biri sag digeri
sol gozunden.5 Disi cinsiyete sahip yedinci melek Marmuz,
O'nun terinden yaratildi.6 Cebrail'le birlikte bu alu melek,

2 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 35-36; krs. Vladimir Minorsky,
The Sect of the Ahl-i Hakk, Iranica: Publication of the University of Teh-
ran, 1964, s. 307; a.y. Notes sur la Secte (1920)... agy, s. 25.

3 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 36-39.

4 Mohammad Mokri, Le symbole de la Perle dans le folklore persan et chez
les Kurdes Fideles de Vérité (Ahl-e Haqq), icinde: journal Asiatique,
1960, s. 477, Ayrica bkz. Ek I: a, e. '

5 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 42

6 Ay yerde, agy, s. 41.
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“Heften”, yani yedi beden ya da yedi melek olarak tanind1.”

Iste o zaman, “Heften”, lahi Oz'den, Inci'nin i¢inden mey-
dana ¢ikmasim talep etti. Bu talep kabul gérdu ve 1lahi Oz,
“Havenkar” biciminde ortaya ¢ikt1.8

3.1.2. Kainat ve dinyanin yaratilist

“Heften”in talebi tuizerine bagka yaratimlar gerceklesti. Bu
yaratimlar da Havenkar'in Kendisi olan Inci’den zuhur etti. I1-
kin Inci yanmaya ve kaynamaya basladi ve bunun sonucunda
madde ruhtan ayrildi. Dumandan gokler yaratildi ve gokler
dokuz yoriungeye (semavi tabakalar) ve yedi semavi ¢arka do-
nusti. Alevlerin isinimindan yildizlar ve semavi kuleler yara-
tildi. Yanan atesten buharlar yukseldi ve gokteki bulutlan
meydana getirdiler.® Ve Inci'nin i¢inden ¢ikan maddeden dun-
ya yaratildi. Ardindan “Heften”in ikisi, Rugiyar ve Aywat, biri
bogaya digeri aslana benzeyen iki hayalete donusturuldu.
Dunya boganin boynuzu tizerine yerlestirildi ve aslan da boga-
min sirtinda durdu. Aslanin sirtina en yce tabaka yerlestirildi.
Ardindan Havenkar ezeli denize bakt1 ve koca bir balik yara-
uldi. Bahgin sirtina, boganin tstinde durdugu beyaz bir tas
konuldu.

Gun ve geceyi yaratmak i¢in yukarida ad1 amlan boga ve as-
lanmin alinlanndan 1s1ldayan iki kase ¢ikanldi ve ay ve ginesin
tiizerine yerlestirildi.1o “Kaf” ve “Gayn”!! dag silsileleri, onlarin
gordugu sekliyle, denizi kapatan bir bariyer gibi dinyanin et
rafina dikildi.12

7 Aymi yerde, agy, s. 43; Aynica bkz. Ek I b.

8 Aym yerde, agy, s. 49.

9 Aym yerde, agy, s. 56.

10 Aym yerde.

11 "Kaf", Iran folklor ve mitolojisinde onemli bir role sahip efsanevi bir da-
g ismidir. Muhtemelen Zerdusti metinlerinde sik¢a anilan “Hara” ile ay-
mdir. "Kaf", aym1 zamanda ardindan "Gayn" harfinin geldigi bir Arap har-
fidir. Boylece baska bir daga “Gayn” denmesi bu arkaplanla ilintilidir.

12 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 58; Ayrica bkz. Ek I: d.
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3.1.3. Semavi (ilahi) varhiklann yaratilis1 (Demonoloji)

Havenkar bir daha Inci’ye bakt ve Inci yanmaya ve kayna-
maya basladi. Bir cevher ¢ikiverdi icinden ve 6z meydana gel-
di o cevherden. Cevherden parcaciklar aynliverdi ve o parga-
ciklardan 1siltih varhklar yaratildi. Yanan incinin dumamndan
iblisler, seytanlar, cinler ve ser ozler yaratld:.13

Inci’nin alev alev yanan atesi un ufak parcaciklar halinde
dagild: ve parcaciklar “Zemehrir” kuyusunun i¢inde tutuldu.
Bundan, ezeli cin “Can” yaratldi. Onun koltuk altlarindan
“Marcaneh” adinda bir¢ok ¢ocuk doguran disi bir cin yaraul-
di14

Yaresan hikayesine gore iyi yahut kot tim yaratiklar aym
kaynaktan, yani Havenkar'in Kendisinden yapilmislardi.15

Yaresan metinleri yaratilis devri konusunda net degillerdir.
Yine de Ceyhunabadi'nin anlausindan, tim yaratihg sarecinin
baslangicta iki gun ve ardindan bir alti giin daha olmak uzere
toplam sekiz gun surdugunu ¢ikarabiliriz. 1ki ganun ilki, tm
gunlerin en hayirhist Cumartesi guniydua. Bu gunde Cebrail
yaratildr Inci'den. lkinci gunde, Pazar gunu, bas melekler
(Heften) yaratildi. Diger alu gunde iki alem ve iclerindeki her-
sey yaratildi. Pazartesiden Cumartesiye cinler ve periler yara-
tildi. Sekiz ganun her birinde bir gok yaratildi.16 Pazartesiden
Cumartesiye cinler ve periler yaratldi. Newroz (bahann ilk
gunu ve Irani yeni y1l) olan dokuzuncu gunde, En Yuce Taba-
ka olustu. En Yiice Tabaka, tam goklerin en tepesinde olup
Havenkar'in tahti uzerinde oturdugu yerdir.1?

13 Ayni yerde, s. 61.

14 Ayni yerde, s. 73.

15 Aym yerde, s. 62.

16 Aym yerde, ss. 59-60. Dunyanin sekiz gunde yaratnlmasi Ceyhunaba-
di'nin Heften'i sekiz olarak sayma egilimine karsihk gelmektedir. Seren-
cam yedi gtinden bahseder. Krs. Suri, Sorud-ha... agy, s. 29.

17 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 60-61; Ayrica bkz. Ek L: c.
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3.1.4. Adem ve Havva’min yaratilist

“Heften”ler tekrar Havenkar'dan bir talepte bulunarak bir
insan yaratmasini niyaz ettiler ve bu talepleri kabul edildi.18
Ve boylece Havenkar, Adem’in yaratilmasi i¢in gerekli olan sa-
rn topragl getirsin diye Mikail'i, Sarandib (Sarandil) dagina
gonderdi. Fakat sar1 toprak o amagla gotiralmeyi ret etti zira
Adem’in ¢ocuklar1 daha sonra gunahkar olacaklardi.1® Yine de,
en sonunda Israfil tarafindan getirildi. Ardindan, Azrail, siyah
toprak2? getirmek tuzere gonderildi ve bunun tizerine Haven-
kar sar ve siyah topraklar birbirine karistird1 ve Adem’in be-
denine Kendi suretinden bi¢im verdi.

Bundan sonra Adem dualist bir tabiat edindi. Daha sonraki
evrelerde sar1 ve siyah topraklar Adem’in ¢ocuklarinda birbi-
rinden ayrildi. Boylece meleklerin, san topraktan olma kisile-
rin bedenlerinde hulal etmeleri mamkan kilindi.2! Yaresan,
insan ruhunu Ilahi Oz'le iliskilendirir.

Heften, Havenkar'dan, insan seklinde zuhur etmesini talep
etti ve Havenkar bunu kabul etti.2? Lakin llahi Oz ates gibi ol-
dugundan maddi beden yanacakti. Bu nedenle ruhun Adem’in
bedenine yerlestirilmesi kararlagtirildi. ilahi Oz insan bede-
ninde zuhur ettiginde, ruh, su gibi, bedenin yanmasina mani
olur.23

Ruh da Adem’in bedenine girmeyi reddetti, boylece Heften,
Adem’in kalbine girer ve esrarli bir muzik calmaya baslar.24
Ruh bu muzigi duydugunda mistik bir transa gecti ve Adem’in”
18 Aym yerde, ss. 77-81.

19 Aym yerde, s. 82. Tazkarat ol-a’ala’da gegen baska bir hikayede Cenne-
tin de yeryuzune gitmeyi ret ettigi anlatihir.

20 Aym yerde, s. 83-84. Bu hikaye, Tazkarat ol-a’ala’da gorular. Orada bu
iki tar toprak amlmaz. Hikayenin sonunda toprag getiren Ceyhunaba-
di'nin anlaumindaki gibi Esrafil degil de Cebrail'dir. Serencam’da higbir
detay verilmemistir. Ivanow, Majmw’eh... agy, ss. 15-16; Suri, Sorud-ha...
agy, s. 31.

21 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 85.

22 Aym yerde, s. 86.

23 Ayni yerde, s. 87.
24 Ayni yerde, ss. 88-89.
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bedenine girdi. Ardindan Heften disan ¢ikt1 ve ruh orada mah-
kum kald1.25 Adem hayat bulduktan sonra sol kaburgalarimn
birinden Havva yaratild1.26

Bazi eski Yaresan metinlerinde “Masyeh” ve “Masyaneh” is-
minin kullamldigini belirtmek durumundayiz. Kadim Iranhlar
ilk erkek ve kadini bu isimle amyorlard1.27

3.1.5. Adem ve Havva cennette

Adem ve Havvamin cennete28 gonderilmesi uzerine, Sey-
tan’in onlara kars1 husumeti daha bir katmerlesti.2® Boylece y1-
lan ve tavus kusunun yardimiyla Seytan cennete girmeyi ba-
sardi. Orada kendini guzel bir melege donustirda ve Havva'yl
yasak bugdaydan yemeye tesvik etti. Bunun sonucunda Adem
ve Havva, Seytan, yilan ve tavus kusu ile birlikte cennetten ko-
vuldular.30

Ceyhunabadi’ye gore, Seytan ve yilan sehveti (nefs-e amare)
temsil ederken tavus kusu, Adem’e yasak tahih yedirten mad-
di zenginligin (zib va zar: ziynet ve altin) sembolu acgozluli-
gu temsil eder:31

Seytan, ayrica bencillik ve melek sevgisini de temsil eder.
Ikisi de dusman olan bencillik ve sevgi beden tlkesinde yer
ahirlar. Bencillik, Tanr’'nin diismam karanhklar ulkesi hu-
kimdarinin reenkarnasyonudur (dun). Cennet, Tanr’'nin da

25 Aym yerde, s. 91.

26 Ayni yerde, s. 99. Tazkarat ol-a’'ala’da anlanldigina gore Cebrail ¢amuru
yogurdu ve Adem’i “Tanri’mmn suretinde”, yani bes Al-e ‘Aba suretinde
yapti. Ivanow’a gore bu tip “uzuv ve yuz sekli sembolizmi $ii tarzinda
agiklanir.” Tazkarat ol-a’ala’da, ruhun Adem’in bedenine girmeyi reddet-
mesi Uzerine Cebrail'in, Muhammed'in 1s131m1 Adem’in alnina yerlestirdi-
gini okuruz. Ruh, Muhammedi 1511 gormenin sevinciyle bedene girdi. Iv-
now, Majmu’eh... agy, ss. 16-17.

27 Sediq Safizadeh Buraka'i, Doureh-ye haftavaneh (Jozvi az nameh-ye mina-
vi-ye saranjam), Tehran, 1361 H., s. 78, 136; a.y., Neveshteh-ha... agy, s.
126.

28 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 92.

29 Aym yerde., s. 93.

30 Aym yerde, s. 101.

31 Aym yerde, s. 100.
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ikamet ettigi yer olan sevgidir. Ne zaman ki Tanr'nin 15181 go-
ritnur, karanligin bulutlari onu orter. Kiyamet Gunune kadar
aydinlik ve karanlik birbirinin dugmani olarak kalir. Karanl-
fra tabi olan herkes Tanr’'min ve cennetin dismanidir. Aydin-
liga tabi olan herkes Tanr’min huzurundan feyz alr.32

Yaresan mensuplarinin Seytan’a lanet etmemeleri de aml-
maya deger bir husustur. Kermansah bolgesi Yaresanlar, Sey-
tan anlamimda “Melek Tawus”, yani Tavus Kusu Melegi ismi-
ni kullanirlar. Ceyhunabadi'nin aksine, eski Yaresan metinle-
ri, bu ismi Seytan anlaminda kullanir.33 Gozden kagirlmama-
st gereken bir nokta da, Elahi'nin, Havva'nin yaratihsi konu-
sundaki ifadesidir. Ona gore Havva, Adem’in kaburgasindan
yaratilmadi.3* Maalesef Elahi kaynaginmi belirtmemistir. Bu ne-
denle, bunun, onun kendi kisisel dusuncesi mi yoksa Yaresan
dininden mi ileri geldigini hentz bilmiyoruz.

3.1.5. Adem ve Havva yerytziinde

Adem ve Havva cennette isledikleri gunah i¢in affedildiyse-
ler de karsihiginda 6lumla oldular. Ancak bu dunyada bircok
imtihan ve musibetten gectikten sonra olumsuzlagu elde ede-
ceklerdi.3s Boylece bu duinyada olmanin asil amaci, Tanr'nin
huzuruna bir daha erisme umidiyle aciya katlanmaktir.

Havva dunyada ¢ok sayida ¢ocuk dogurdu ve onlardan da
baska bir sara ¢ocuk ¢ogaldi.36 Fakat, dunya tuzerindeki ya-
samlarnimin husumetli ve daalist 6zelligi devam etti. Adem'i”
‘Anaq adinda bir kizi, bir iblisle evlendi ve iki bash bir canavar
dogurdu. Bu canavar ile Adem’in torunlar arasindaki mucade-
le, Cebrail canavan ikiye bolene kadar surdu. Parcalardan bi-
ri Kaf daginin ardina goderilen bir ejderha olur. Bu ejderha,
Kiyamet Guninde cehennem olarak islev gorecektir. Canava-

32 Ayni yerde, s. 94.

33 Suri, Sorud-ha... Aym yerde, s. 175,

34 Nur ‘Ali Elahi, Asar ol-haqq, Tehran, 1360 h. (1 1357)
35 Jayhunabadi, Haqq ol-hagayeq... agy, s. 102.

36 Aynt yerde, s. 104.
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rin oteki parcasindan, diger cin ve devlerle birlikte insanoglu-
na karsi savasmaya devam eden bircok ¢ocuk dogdu. Bu cin ve
devler, genel bir isimle Yeciic Mecuc olarak adlandirilirdi.37
Yectic Mecuic yeryuzunde kalip ¢ok sayida insanoglunu 6ldur-
daler ta ki Israfil'in reenkarnasyonu Iskender (Nuh’tan sonra
ortaya ¢ikip) onlarin timunu durdurana dek.38

3.2. lrani baglamda Yaresan’in yaratilis hikayesi

Yaresan yaratilis hikayesi birlesik degilse de ve gruplar ara-
sinda birtakim farkliliklar s6zkonusu ise de, Iran’daki mevcut
dini inanislarla benzerliklerin ve bu inamislardan birtakim
alintilarin gozlemlenebiliyor olmasina ragmen, diger dinlerle
karsilastinldiginda onlarnn versiyonunun bagimsiz oldugunu
soyleyebilecek bir konumdayiz. Asagida bu paralellik ve ben:*
zerliklerin bazilarina dikkat ¢ekmeye calisilmistir.

3.2.1. Mazdaizm

Yaresan yaratilis hikayesinin ozelliklerinden biri, bir inci-
nin icinde ikamet eden llahi Oz distincesidir. Bu diistince,
muhtemelen ¢ok eski bir kokene dayanir. Diger Irani halklar-
da oldugu gibi Yaresan’da da inci bekaretin semboludiir.3 Ira-
ni mistisizminde inci, ruhani dogus ve bilincin semboludiir.40
Bilindigi kadariyla, Zerdusti literattiirde-iniciden hi¢ bahsedil-
mez. Buna ragmen, dénemin bat1 Iran'inda etkili olan Mazda-
izm versiyonunda, incinin, yaratihs hikayesihe iliskin daha

37 Aym yerde, ss. 104-105. !

38 Ayni yerde, s. 106.

39 Mokri, Le symbole... agy, s. 464. Kuresel bicimi ve esgsiz panlusindan
otira incinin zaman zaman mukemmelligin semboli oldugu dustndalar.
Iran’da tam bir inci, bekareti sembolize ederdi. Iran mitleri inciyi, madde-
nin ilk olarak ruh tarafindan yaratilmasiyla iliskilendirirdi. Herder Lexi-
kon, Symbole, Freiburg im Breisgau, 1978, s. 123.

40 Mokri, Le symbole... agy, s. 468. Benzer sekilde Elahi, incinin ruhsal ye-
niden dogusun sembolii olduguna dikkat ¢eker. Nur Ali-Shah Elahi,
L'ésotérisme Kurde; apercus sur le secret gnostique des fideles de vérité, Pa-
ris, 1966, s. 17.
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buytk bir roluntin olmus olmas: muhtemeldir. Bu 6nermenin
sebebi yaratilis hikayesinin Yezidi versiyonudur. Yezidi dini
kitab1 “Mishefa Res”te soyle der: Tann, ilkin Kendi aziz 6zun-
dlen inciyi yaratti, ve “Enfer” adinda bir kus yaratti. Inciyi ku-
sun sirtmin astine koydu ve inci kirk bin yil boyunca orada
kald1.41
Ilahi Zuhurun ilk merhalesi hakkinda Mazda literatariinde
analojisini bulabildigimiz baska bir Yaresan kavrami vardir.
Yaresan yaratihis hikayesinde, Tanr’nin iki ayr boyutunun ol-
dugunu; bagka bir deyisle, incinin ezelde oldugu merhale ile
Ilavenkar'in zuhur etmesinden sonraki merhalelerin-var oldu-
gunu goruyoruz. Zerdustilikte aym ayrima gidilir: ““Vahma’ ve
‘Mazda’, tanrihgin kisilikdis1 (impersonal) ve kisisel (personal)
hoyutlan arasindaki ayrim. ‘Vahma’, Tanr’min hentiz evrenin
var olmadig yaratihis oncesi boyutudur. Yalmzca Kendilik, ya-
ni Vahma vardir. Mazda boyutu, Tanrr’min, Kendisinden olu-
san kainatun Efendisi oldugu yaratilis sonras: boyutudur.”+2
Elimizdeki Yaresan metninde, Ceyhunabadi'nin, yaratihisin
(onemi hakkinda kafasinin kanstk oldugunu gozlemleyebili-
riz. Ilkin, hem alemler ve hem de icindeki her seyin alti gun-
de yaratildigim ve dokuzuncu gunde En Yice Tabakanin ya-
ranlisginin gerceklestirildigini soyler. Ardindan bagka bir yer-
de, goklerin sekiz gunde yarauldigim ve dokuzuncu ginde En
Yice Tabakanin yaratihsinin gerceklestirildigini soyler. Zer-
dusti kitab1 “Bondahesn”de, her iki alemin yaratihiginin alt1 de-
virde gergeklestigi sdylenir. Benzer sekilde, baghca Yaresan di-
ni kitab1 Serencam’in ntshalannin birinde, yaratilis ginleri ye-
rine yaratilis “devirleri” ifadesi yer alir.#3 Bir diger Zerdusti ki~
tab1 “Mainyo-i Khard’da Orta Farsca. Minu Khrad), En. Yuce
l'abakanin, cennette, yaratici “Hormazd”in (Harmuz) ikamet
citigi “Garothman” adinda bir yerde oldugu belirtilir.#+ Bu
11 Giuseppe Furlani, The Religion of the Yezidis, Religious Texts of the Yezi-
dis, Bombay, 1940, s. 54.
12 Jatindra Mohan Chatterji, The Gospel of Zarathushtra (in the words of Mo-
wlana Jalal-ud-Din Rumi), Calcutta, 1973, s. Ixix.

I3 Suri, Sorud-ha... agy, s. 31.
't . W. West, The Book of the Mainyo-i-Khard, (Pazand ve Sanskrit metin-
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farkly yaratilig devirlerinin yanisira, Yaresan ve Yezidilerinki-
lerine benzer sekilde suyun ¢ok onemli rol oynadig: baska bir
Zerdusti hikaye vardir: “Evvel tim yaratilis bir damla Su’dan
ibaretti; yani, erkek ve hayvanlarin tohumlan disinda her sey
sudandi; zira o tohumlar Ates’in 6ziindendirler.”4> Maddi ale-
min yaratihsina iliskin olarak, Urmazd ilkin Semay yaratt,
ikinci olarak Suyu, uguncu olarak Topragi, dordunca olarak
Agaci, besinci olarak Hayirh Hayvani ve altinci olarak Gayo-
mart’1 (Orta Farsca. Kayumars) yaratti. Urmazd her yaratiis
devrinden sonra istirahate cekildi. “O bu alt1 yaratim, bir y1-
la, ¢ yuz altmis bes gune, ve her biri otuz gin, biriyse otuz
bes gin ¢eken on iki aya tekabul eden alti Gahanbars done-
minde gerceklestirdi; O her giina bir Hayirh Olumsuzle adlan-
dird1.”46

Yukarida da deginildigi gibi Urmazd, Gayomart’1 yani 11k
Adam’, 11k Hayvan “Gav” ile birlikte alt1 devirde yaratt::

Besinci olarak, yegane-yaratlmis Gav’ yaratu Iranvej'de,
yerytzunun ortasinda, Ven-Daiti nehrinin kiyisinda, -yer-
yuiznan ortasi-; beyazdi ve 1sildiyordu, Ay gibi ve ortalama
uzunluktaki ti¢ kamis boyundaydy; O, Su ve Agaci yaratti
kolaylastinci olsun diye; zira o (Gav) gi¢ ve gelisimini
bunlarin kansurilms halinden saghyordu.

Alunci olarak Gunes gibi parlayan Gayo-mart1 yaratts;
ortalama uzunluktaki dort kams boyundaydi; genisligi
uzunluguyla simetrikti; Daiti nehrinin kiyisindaydi, -yani
yeryuizanin ortast-; Gayo-mart sol tarafta, Gav sag taraf-
taydy; birbirilerine olan uzakliklari, Daiti nehrine olan
uzakliklari -da, kendi uzunluklan kadardi; onun gozleri,
kulaklar, dili ve isareti vardi; Gayo-mart1n isareti suydu
ki insanoglu onun tohumundan, onun sur~*inde dogmus-

leri, Neriosengh Dhaval tarafindan dizenlenen bigimiyle Roman karak-
terlerle, onbesinci yuzyilda), London, 1871, s. 140.

45 B. T. Anklesaria (¢ev.), Iranian or Greater Bundahishn (Zand-i-Akasih),
Bombay, 1956, s. 21.

46 Aymi yerde, s. 27. Zerdustilikte basmelekler Hayirh-Olamsiizler diye ad-
landirihir. llerde gorecegimiz uzere, Yaresan da haftamn her bir ganune
bir melek ad1 verme sistemini izler. '
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tu-; O, onun (Gayo-mart) yararina, istirahat-verici Uyku-
yu yaratti; zira Ohr-mazd Uykuyu on bes yasinda 1s1lda-
yan uzunca bir erkegin yildiz-seklinde yaratt; Gayo-
mart, Gav ile birlikte, Topraktan yaratu; O insan ve hay-
vanlarin spermlerini, Isiktan ve Gékyuzunun renginden
yaratti; zira bu iki sperm Ates’in 6zandendi, Su’yun 6zun-
den degil; O, onlan Gav ve Gayo-mart'in maddi bedenle-
rinden yaratti ve boylece insan ve hayvanlarin tekmil-tire-
meleri oradan gerceklesti.*?

Bondahesn'te Gayo-mart'in otuz yil sonra olduga belirtilir.
Can verirken, Gunes 1s181yla suzilmus tohumu disan ¢ikardi.
Kirk y1l sonra Masya ve Masyaneh “Rivas”, yani ravent bitki-
sinin yildiz-seklinde topraktan c¢ikular. Bu ravent bitkisinin
on bes yaprakli bir govdesi vard. Birbirlerine ge¢mis durum-
daydilar, ve elleri omuzlarinmin uizerinde durur vaziyetteydi ve
boylart o kadar aymyd: ki hangisinin erkek hangisinin kadin
oldugu belli degildi.+8

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Masya ve Masyaneh isminin
yant sira onlarla baglantih ravent bitkisinden, “Doureh-ye hef-
tavaneh” gibi ilk Yaresan metinlerinde bahsedilmektedir.+
Buna ek olarak, Ceyhunabadi, birka¢ defa Kayumars ismini,
yani Gayo-mart’1 anar. Zerdustiler gibi Yaresan da Kayumars’t
danyanin ilk krali kabul eder.5¢ Bir Yaresan hikayesinde, Sah
Hosin doneminde, Baba Bozotg~kendi tecessiumlerinden bah-
sederken, bir defa Kayumars'in bir diger defa ise Zerdust'an
reenkarnasyonu oldugunu belirftigi soylenir.5! Gayo-mart'in

47 Anklesaria, Iranian... agy, ss. 25-26.

48 Ayni yerde, s. 127-129. 11k insanin bitkiden ¢ikmasi dasuncesi ¢ok eski
bir Hint-lrani kavramt olup tenasah inancina yakindir. llgingtir, Tabe-
ri'nin tarihinin Farsca versiyonunda, Gayo-mart’in (yasam-fani) bir diger
ismi “Gelsah” yani topraktan yaranlan ilk kraldir. Abu ‘Ali Mohammad b.
Mohammad Bal'ami, Tarikh-e bcl'ami, (Taklameh va tarjomeh-ye, tarikh-e
tabari ta'lif-e Abu Jafar b. Jarir Tabari), Tehran, 1341 h.,s. 113. "

49 Buraka'i, Doureh-ye haftvaneh... agy, s. 78, 136; a.y., Neveshteh-ha... agy,
s. 126.

50 Krs. Jayhunabadi... agy, s. 12, 13.

51 Aym yerde, s. 294. Yezidiler, “Adem’den énce yasamms ve ginah isleme-
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kadim Iranhlarca hem ilk kral ve hem de ilk peygamber kabul

edildigi de burada anilmaya deger bir noktadir. Yukanda bah-

sedilen Yaresan metni “Doureh-ye heftavaneh”de, baska bir Ya-
resan melegi olan Mohammad Beg de onceki tecessumleri
hakkinda ilging beyanlarda bulunur. Ebediyette efsanevi kus
“Anka”nmin tecessumu oldugunu; ve Masya ve Masyaneh ci-
simlerinde, insanlarin atas1 oldugunu ifade eder.>2
Efsanevi “Anka” kusunun paraleli, Farscada “Simurg” kusu
olarak karsimiza ¢ikar. Bu kusun adi genellikle iran’daki “Kaf”
dag ile iligkili olarak anihr. Kaf dagimin hayal aranu Simurg
kusunun yuvasi oldugu dusunulir. Bu efsanevi kusun diinya-
nin baslangicindan beri yasadigi ve Kaf daginda mutlak inzi-
vaya cekildigi sanilir.53

Iranli Sufi sair Ferid od-Din ‘Attar'in yazdig1 anlu “Mantiq
ut-tayr” adlr eserde, hem efsanevi kus ve hem de dag 6nemli
rol oynar. Yazar, “ruhun kendini Allah’ta tamamen kaybetme-
den evvel gecmesi gereken yedi durak yoluyla; ve bilge kralla-

1 Simurg’un tahtinda hukiam surdagi Kaf dagina varana ka-

dar yedi vadi asan bir kusun tamamlamay1 basardig1 macera-

larla dolu ¢ok zor bir yolculuk alegorisi vasitasiyla Sufi'nin hac
yolculugunu anlatir.”54

Bizim Yaresan metnimizde Kaf dagimin, denizi engellesin
diye yaratildig: belirtilir. Bagka bir versiyonda, Yaresan metni

“Tezkeret ul-a’ala”da, Tann, “daglar yerytuiziinun demiri (yani
mis bir ilk babaya” da inanirlar. Jackson’a gére bu Kayumarsi animsatir
gibidir. Williams A. V. Jackson, The Yezidis, or so-called Devil-Worship-
pers, around Tiflis, (Notes on a Journey to Persia, 1.), Journal of American
Oriental Society, No. 25, s. 181; a.y., Persia... agy, s. 12.

52 Buraka'i, Doureh-ye haftavaneh... agy, ss. 78, 135-136.

53 "Simurg", asil adiyla "Sen-morgh", Buytak Kus anlamina gelir, Mahabha-
rata'min "Garuda"s1 ve Araplarin "‘Anka"sina benzer. Elbrvz daglarinin ef-
sanevi kusunun konusma kabiliyetine sahip oldugu ve taylerinin sihirli
ozellikler barindirdigy samlir. O kahramanlarin koruyucusu ve Tanr’nm
semboludur.

54 Krs., Farid od-Din Attar'in Mantiq ut-tayr'inin Ingilizce cevirisi (The Con-
ference of the Birds, London/Henley, 1978, 1 1954). Bu dagn adi, Binbir
Gece Masallan gibi bircok lran hikayesinde anilir. Ayrica bkz. Almanca

ceviri: Tausendundeine Nacht, Gustav Weil (cev.), Hersching, 1980, c.
111, s. 367 vb.
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omurga) islevini gorsun diye yaratt1” diye gecer. Taberi'nin ta-
rih kitabinin Fars¢a versiyonunda, diinyanin daima sallanma-
masinin sadece dagin (Kaf?) varligi sayesinde mumkiin oldu-
it ve eger yeryuzanu desteklemek tzere bu dag olmasayd
hicbir yaratigin yerytiza tzerinde yasayamayacagl belirtilir.55
Dinyanin bir boganin uzerinde durdugu inamisimin kokeni
ok eskidir.’6 Iraniler dunyanin uzerinde durdugu hayvani ba-
~en bir boga bazen ise boga ve kus karisimi melez bir hayvan
olarak tammlarlar. Biyuk Iranh Sufi Celaleddin Mevlevi (Ru-
mi) dunyay: ¢evreleyen Kaf dagindan bahseder. Diger daglarin
Kafin silsileleri oldugu soylenir.57

Zerdusti literaturiinde Kaf dagindan gayet sik bahsedilir.
Kadim bir geleneksel Irani inanisa gore bu dag silsilesi karasal
«inyay1 gevreler ve muhetemelen hem kadim Iranhlar ve hem
¢ modern Zerdustiler icin cok onemli sembolik rol oynamis
ve halen bu roli suregiden Elburz dag ile aymdir. Bu efsane-
vi dag silsilesinin diinyamin kenarinda ve tannlann evi oldugu
kiabul edilirdi.58 Iran rivayetlerinde Elburz dag icin, “gogun
ve gunesin sutunu oldugu ve ay ve yildizlann (onun etrafin-
) bir su carks gibi dondugu” belirtilir.59

Yaresan inanislan ve Mazdaizm arasinda demonoloji konu-
~unda hayli ilging bir paralellik vardir. Oylesi dinlerde seytan-
Lirm rola, yaratihs hikayesi-kiyamet ve Kiyamet Gunu gibi ce-
i sekillerde gérﬁlﬁm‘de tarihsel hadiseler mitolo-
jklestirildikten sonra bile seytanlarnn, bir zamanlarn tarihi
wihsiyetlerinin yerini aldigt gozlemlenebilir. Benzer sekilde

2"y Balami, Tarikh... agy, s. 43.

W0 Attar, aym kavrama Mantiq ut-tayr adh eserinde de deginir. Orada soyle
denir: "Zamanin baslangicinda Tann daglan, yerytziana bir bogamn sir-
nnda ve bogay1 bir bahgn sirtinda ve bahg da havada sabitleyecek ¢ivi-
ler olarak kullandi. Fakat hava neyin tzerinde duruyordu?. Higcbir seyin
wzerinde." Attar, The Conference... agy, s. 3.

'/ Moulana Jalal od-Din Mohammad Balkhi Rumi, Masnavi-ye ma’navi, (ba
halt ketab-e nafis-e digar), Tehran, 1315-1319, s. 275.

M West, The Book... agy, s. 181.

1 brvand Bamanji Nusserwanji Dhabhar (cev.), The Persian Rivayats of Hor-
mazyar Framarz and Others , Bombay, 1932, s. 426.
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Yaresan'da yaratilis hikayesi, demonoloji ve tarihsel sahsiyet-
lerin i¢ ice gectigini goruyoruz. Dualist dusunce sistemi, kom-
su toplumlara da ge¢mis olan diisman melek ve seytanlan Ira-
ni dustincenin tipik bir 6zelligi haline getirmistir.

Seytanlarin insan rolit almasinin kaniti Avesta’nin kendisin-
de bulunabilir. Orada, denizde yasayan “Hara” gibi tuhaf dev-
lere rastlariz.6® Yasht'larda, modern Farscada “Div’e donus-
mus “Deava” ismine sikca rastlariz. Ug agzimné! oldugu soy-
lenen ve tarihi bir sahsiyetin ismi oldugu sanilan “Azay Daha-
ka” buyuk devlerden biridir.

Zerdusti literatirde Yaresan'inkilerle neredeyse aym olan
“devler” “
de insan ve devlerin ciftlestirilmesi hakkinda soyle yazilmak-
tadir:

peri” ve “cin” tasvirleri bulabiliyoruz. Bondahesn'de

Az-i Dahak kendi hikmu esnasinda bir “dev”i geng bir ka-
dmnin tizerine sald1 ve geng bir kadim bir “perik”in izeri-
ne saldi; hayalet(in goruntasu) ile ciftlestiler; zenci mey-
dana geldi o (tuhaf) ciftlesme seklinden.s2

Baska bir ornek de, Zerdusti kitaplar1 “Bondahesn” ve “Re-
vayatlar’da anlatilan “Cem” ve kiz kardesi “Cemi”nin duru-
mudur:

Isik(-1) ondan-ayrildiginda Cem, disi bir ‘dev’ aldi es ola-
rak ve “divlerin” korkusundan kizkardesi Cemi'yi bir
‘dev’e es olarak verdi; maymun, ay1, (ormanin sakini) kuy-
ruklu-varhk, ve baska irklar dogdu onlardan; (onun soyu
ordan ote ilerlemedi).63

...Cem ve Cemenin dolii hakkinda. Cem ve periden
maymun ve ay1 ve esnek-bacaklilar ve kalka.. gibi kulak-

60 Ebrahim Purdavud, Aabiyat-e mazdyasna, Yasht-ha: Qesmati az ketab-e
mogqadas-e avesta, Bombay, 1307 h. (1928), c. L., s. 133.

61 Fritz, Wollf, Avesta: Die heiligen Bucher der Parsen, Strassburg, 1910
(Nachd. Berlin, 1960), Yt.: 15. 19.

62 Anklesaria, Iranian... agy, s. 137.

63 Aym yerde., s. 137.
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lar1 olanlar (dogdu); ve murdar Dev ile Ceme’den timsah-
lar, tosbagalar, kurbaga ve kediler (dogdu).64

Yine ilkin 10 tur erkek vardi ve isimleri soyledir:-me-
me-gozlu, a¢ gozla, meme-kulakh, fil-kulakl, tek-bacak-
L1, esnek-bacakl,, panter kafas1 olanlar, aslan kafasi olan-
lar, deve kafas olanlar ve kopek kafasi olanlar.65

Ayni kitapta, Revayatlar'da, baska tiur hayvanlardan bahse-
dilmistir: “Onlardan bazilarimin kafalar at kafas gibidir ve ba-
zilarinin kopek kafasi vardir. Bazilarinin sigirlarinki gibi-kuy-
rugu var ve bazilarn nim-ten’di (yarim-bedenli).”66

Zerdstilikte bu insan-usta yaratiklarin biiytik 6neme sahip
oldugunu belirtmek durumundayiz. Burada hatirlamamz ge-
reken bir nokta da Zerdustiligin gercek adimin, Daeve-yas-
na’nin zidd1 mahiyetinde Mazda-yasna oldugudur; yani, Dev-
lere tapanlara karsy Mazda’ya tapanlar. Aynen melekler gibi
Peri ve Devler de belli birtakim roller oynar ve birtakim islev-
ler gorarler. Dualizmi konu edinen ilerki bolumde bu insan-
usta varhklar ve onlann kozmolojik ve mitolojik énemlerin-
den tekrar bahsedecegiz.

3.2.2. Zervanizm

Zervanizm ge¢ donem Zerdustiligin 6nemli bir par¢asiydi
ve “ust kesimin”* genel “ruh halini” temsil ediyordu.6? Zarva-
nizm, Islami dénemde de varhgim idame ettirdi ve “sapkin”
gma’smda hayli yaygilik kazandi. Buna ek olarak, Bon-
dahegn gibi ganumuze ulasmis Zerdusti kitaplarinin cogunda
bircok Zervani inanist vardir.

Iki alemin yaratihsina dair Yaresan hikayemizde, Tann, iki-

64 Dhabhar, The Persian Rivayats... agy, s. 257.

65 Aym yerde.

66 Aym yerde.

* Richard Frye'in “articulute populaca” terimine kargihk olup, nafusun ken-
dini gerek sozlu gerek yazih yollardan daha iyi ifade edebilme imkanina
sahip kesimi i¢in kullamlmisur. (-¢.n)

67 Richard N. Frye, Persia, London, 1968, s. 53.
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si de ayn1 inciden ¢ikan 1s1lul1 varhigl atesten, koti 6z ise du-
mandan yaratti. Haqq ol-haqayeq'ta, “iyi yahut kot yaratilmis-
larin tumu ister atesten olsun ister dumandan, ayni kaynaktan
yapildt” diye vurgulanmaktadir. Bunun Zervani inams: oldu-
gu gayet asikardir zira yine bu inanisa gore Urmazd hem iyili-
gin ve hem de kotulugun yaraticisidir. Bondahesn'de soyle ge-
cer:

Ohr-mazd, Kendi Ozinden, Isigin-Ozunden, Kendi yara-
uklarnin  yildiz-seklindeki-bedenlerini, cevresi apagik
olan 1giltili ve beyaz Atesin yildiz-biciminde yaratti; ve o
Ruhlarin Ozunden, ki onlar her iki yaraumin icindeki ra-
kibi ortadan kaldinirlar; ki o Gug’tiar ve ki o Zaman’dar.

Kotu-Ruh, yarauklarim kendi Karanlik-Ozunden ve
komur karahgimin yildiz-biciminde, gayet fena olan kara-
lik-degerinde, ¢ok-ginahkar-kusurlu zehirli-yaratiklar gi-
bi kotu yaratti.

O, ilkin, ‘Devlerin Ozunu, Kotu-gelismeyi, Ohr-
mazdin yaratiklarimn zararhligimin kaynagi o Ruhu yarat-
t1; cunkd, Karanhgin-6zinden, Sonsuz-Karanhg yaratt;
ve Sonsuz-Karanhktan, Yalan-S6z ciku ki Kéta-Ruhun
asagihg sayesinde asikar oldu; oyle yaratklar yaratu ki,
oradan ote kendini daha kotu kilacaku, yani o etkisiz ola-
bilirdi; ¢anku, o yildiz-bi¢imini Sonsuz-Karanhktan yan-
lis yaratti, kendi yarauklarini o yildiz-biciminde uretti, ve
boylece kendi yaratnk-yaratinmm yuztnden lazumsuz ol-
du.%8

Yaresan'da, Seytan’a, “Meleké Tawus” yani tavus kusu me-
legi dendigini daha once belirttik. Ayrica, Yaresan, Seytan’ la-
netlemez ve iyi ve kotintn her ikisinin de insanoglunun kal-
binde olduguna inanir. Yezidilerin de “Meleké Tawus” ismini,
Seytan’1 belirtmek i¢in kullandiklarim biliyoruz. Bircok kadim
Irani dini dusunceyi muhafaza etmis olan Yezidiler, her iki du-
alist unsuru, yani Ehrimen ve Urmazd’ sayarlar.

Yaresan inanislarina benzer sekilde Zervanizmmde, iyi ve ko-

68 Anklesaria, Iranian... agy, ss. 15-16.
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ti prensipler bir ve aym kokene dayamir. Maalesef Zervanizm
hakkindaki bilgimiz ¢ok simirli; bu nedenle, Yaresan ile olan
diger benzerliklerini belirleyemiyoruz. “Zervan” (Avesta dilin-
de: Zrvan; Pehlevice: Zaravan) zaman anlamina gelir ve genel-
de sonsuzluk anlam tasiyan “akarana” sifat1 ile birlikte kulla-
nilir.® Avesta'min cesitli pasajlarinda Zervan, bir Yazata veya
daha asag bir tann olarak methedilir.7® Fakat, “Zervanist te-
oriye gore, o ne bir nitelik ne de bir tanrndir; o ashnda tann-
salligin asli bir kaynag), bir fons deitatistir.””! “Zervan” s6zcu-
gu Gatha'da ge¢memektedir ve Zervanizmin Arsakuni ve Sasa-
ni donemlerinde ortaya ¢ikugr dusuniilmektedir. Zervanizm,
“Sonsuz Zaman”, yaratilistaki mutlak guc olarak kabul eder.
Zervanilere gore hem Spenta Mainyu (Ahuramazda) ve hem
de Angra Mainyu (Ehrimen) Zervan'in ogullanidir.”

“Olama-ye eslam” diye bilinen ve Islam alimlerine cevaplar
iceren iki bilimsel eserde Zervani dustnceleri tartsilir. Bu bi-
limsel eserlerin birinde soyle denmektedir:

Yaraticinin hakikati ve hak Din tizerine (yemin ederim) ki
eper Tanrl ve ttim Amsaspandlar ve ttum Behdinler birara-
ya gelseler, Zemane (Zaman)(‘nin yardimi) olmadan bir
zerre bile var edemezler zira (herhangi bir sey) ancak Za-
man sayesinde varolabilir. Ben Ruzgar (sézcugunu) (Za-
man) kullamyorum c¢unki ruzgarn, Zemane (Zaman) ol-
dugunu bilmeyen bir¢cok insan var. Din, Zaman’la ogreti-
lebilir; zanaat Zaman'la 6gretilebilir; terbiye Zaman’la ag-
retilebilir; ve alun ve bahce Zaman'la edinilebilir. Bir agac
Zaman’la buytr ve Zaman’la meyve verir. Beceri Zaman’'la
edinilebilir ve her bir seyin varligi Zaman’la dogrulamir; ve
Afridegar (Yaratict) vardir ama Ruzgar (yani Zaman) yok-
69 Ebrahim Purdavud, Khordeh avesta (Jozvi az nameh-ye minovi-ye aves-
ta)., Bombay, 1931 h., s. 37
70 Vend. xix. 44, 55; Ny i. 8, vb.
71 E. Edwards, Sects (Zoroastrian), James Hastings (ed.), Encyclopaedla of
Religion and Ethics, c—m\New York, 1954 (1*1920), s. 345.
72 Hashem, Razi, Zaravan/fakarana, Hukht, No. 12, Seri 17, 1345 h., s. 38.

Sahrestani'nin versiyonu, Zervanilerde Hurmiiz ve Ehrimen’in aym anne-
nin ogullart kabul edildigini belirtir.
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tur denilemez. Biri kalkip da ruzgar gece ve gunduzdir
derse, o zaman bilinmelidir ki uzun bir Zaman boyunca
heniiz gece ve gunduzler yokken, Zaman (yani simrlan ol-
mayan Zaman) vardi.”3

Baska bir eserde soyle bahsediliyor: “Soyle buyurulur Zar-
tost'un dininde: Zaman disinda diger her sey yaratilmistir ve
Zaman, Yaraticidir. Zaman'in sinirlari yoktur; zirvesi kabil-i
kesif degildir; dibi kabil-i kesif degildir; o her zaman var ola-
gelmistir ve hep olacaktir. Kendisine bilgelik ihsan edilmis in-
san, Zaman nereden geldi diye sormayacaktr ve tiim azame-
tiyle birlikte, ona Yaranci diyebilecek hic kimse yoktu: Ne-
den? Cinku (henuz) yaraulisi gergeklestirmemisti. Ardindan
0, (Zaman) atesi ve suyu yaratti ve bunlar birbiriyle karistigin-
da Ormazd varoldu. Zaman, Yaratici oldugu gibi, gerceklestir-
digi yaratim bakimindan da Ustaddir.”74

3.2.3. Iran folkloru arkaplani

Yaresan yaratilis hikayesinin baz1 bélumleri ve genis anla-
miyla folklor arasinda birtakim benzerlikler bulabiliriz. Bu
kavramlarin cogunun kokeni, hayati 6neme sahip bilesenleri-
nin bugiine kaldig1 daha diizenli bir dustince sistemine daya-
mr. Bagka bazi bolumler, insanlarin hayaunda halen rol oyna-
yan sosyo-tarihsel tecritbelerin sonucu olabilir.

Bu konuya iligkin, Qazvin kentinin bir yerlisi Zekerya b.
Mohammed Qazvini (1186-1266 dolaylar1) tarafindan yazil-
mis ve farkh tir dogaustu yarauklar hakkinda yasadigi do-
nemde mevcut olan inanislar iceren “Acayeb ol-makhlugat va
gharayeb ol-moucudat” adli bir kitap mevcuttur. Burada, yal-
mzca Yaresan hikayemizle paralellikler bulmakla kalmiyor,
onlarin Yaresan inamislarimi daha iyi anlamamiza yardimet ol-
dugunu da gérayoruz.

73 Dhabhar, The Persian Rivayats... agy, s. 443.
74 Ayn yerde, s. 450: Bu bolumiin Farsca metni icin krs.: Purdavud, Khor-
deh avesta... agy, ss. 65-66.

144



Yaresan dininin en 6nemli ilkelerinden biri, birtakim me-
leklerin varhigina olan inanctir. Yaresan yaratihs hikayesine
gore “Ya”, zuhur etmeden 6nce meleklerini yaratti. Onlarin
dini sistemlerinde bu meleklerin roli neredeyse Havenkar'in
Kendisininki kadar 6nemlidir. “Heften” diye bilinen ilk grup
melekten dort tanesinin, Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail'in isim-
leri bolgede gayet iyi bilinmektedir. Qazvini, bu dért melegi
soyle anlatir: Cebrail Tanrr’nin sirdasi, O'nun vahyi ve kutsi-
yet hazinesinin muhafizidir (emin-e vehy ve khezen-e qods).
Peygamber'in Cebrail'den gercek sekliyle gorunmesini istedigi
soylenir. Cebrail bunu yapacagina dair s6z verdi ve mehtapl
bir gecede “Baqi”de, Medine’de bir mezarhkta gorunda. Pey-
gamber, Cebrail'in gercek goruntimu (heybet) karsisinda ba-
yild1. Tekrar bilincine kavustugunda, Cebrail'i olagan haliyle
gordu. O zaman peygamber soyle dedi: “Allah'in yarattiklar
icerisinde seninkine benzer bir gérantumu olan birinin var ol-
dugunu sanmiyorum.”’s Cebrail'in, “Gazabin kuvveti’nden
(qovet-e ghezabi) sorumlu; ve ser ve vahsi hayvanlar: defede-
cek kabiliyet ve enerjiye sahip yardimcilan vardir.76

Israfil, Allah'in emirlerini yerini getirmek ve Kiyamet Gu-
niinde suru dflemekle sorumludur. Bu surun yonu arsa (‘ars)
dogrudur. Agzinin cevresi goklerin ve yerytziinin genisligin-
den daha buytktiir; ve uifleme emri verilene kadar hazir vazi-
yette bekler.

Peygamber Muhammed, Allah’a, Cebrail ve Mikail'in
Kur'an’dan bilindiklerini fakat Israfilin kim oldugunun agik#
olmadigini soyledi. Allah cevaben, onun ¢ok onemli bir melek
oldugunu soyledi. Onun doért kanad var: Biri doguya dogru-
dur, digeri batiya, uctincusi yerin ustunde ve goktedir. Dor-
dincu kanadina gelince, onu da Allah’in ihtisamindan korun-
mak i¢in kendine dolarmstir. Bas arsin tepesinde ve ayaklar1
yedi kat yerin altindadir. ﬁ%erinin arasinda bir levha ve mu-
75 Aym hikaye Iranh Sufi Mevlevi t/arafmdan da anlaulir. Krs. Balkhi Ru-

mi, Masnavi.... agy, s. 276.

76 Zakariya b. Mohammad b. Mahmud al-Memuni al-Qazvini, ‘Ajayeb ol-
makhlugat va gharayeb ol-moujudat, Tehran, 1340 h., s. 57.
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rekkep vardir ve Allah’in bir emri oldugunda, kaleme, levha-
nin ustine yazmasini emreder. Ardindan Israfil, Cebrail’e Al-
lah’in emrini esinler. Israfil'in yardimcilar1 bu dunyada hay-
vanlarin, bitkilerin ve “madenlerin” (ma’den) faydasina ruz-
garlan estirmekle yukamludurler.7”

Azrail, canhiligi durduran ve ruhlan bedenden alandir. Bast
semanin tepesinde ve ayaklar: yerytizi gezegeninin altindadir.
Kader-levhasinin ontnde durur ve bir¢ok yardimcist (u ra
avan based be-a’ded) vardir.”8 Suleyman’in Azrail'le gorustuga
ve onu gormesi tizerine bayildig: anlatilir. Siileyman ona mu-
azzam ve korkung seklinden soz ettiginde Azrail, kendisinden
gayet daha bityiikce olan baska bir melegin tzerinde durdugu-
nu soyler.

O melek o denli buytuktur ki yer ve gok birden agzina sigar.
Tektanrihlarin ruhlarim sag eliyle alir ve misk kokulu ipek bir
ortdnun i¢ine koyar. Inangsizlarin ruhlan katrandan yapilmis
bir gomlegin (serbali ez getran) icine konur ve cehennemde
bir yer olan “Seccin”e goturalur.” Adem ve Havva'nin yarati-
lisina iliskin olarak benzer bir hikayenin Sufiler arasinda var
oldugunu goruriz. Meshur Iranli Sufi Celaleddin Mevlevi
(Rumi), Yaresan versiyonuyla hayli benzer olan bu hikayeden
bahseder. Bu iki hikaye arasindaki baslica farkhilik, melekler-
ce getirilen topragin turuyle ilgilidir. Yaresan versiyonunda
gordugumuz gibi, siyah ve sar1 olmak tizere yalmzca iki tur
toprak sozkonusuydu. Celaleddin’in versiyonunda, ilk u¢ me-
lek toprag getirmede basarisiz olunca Allah, 6lim melegi Az-
rail'i bu isi gerceklestirmesi i¢in gonderdi. Olum melegi isi ba-
sard1 ve yedi avug dolusu toprak getirdi ve bunun sonucunda
yerytiziinde yedi farkl renkli irk zuhur etti. Boylece beyaz 1rk
beyaz topraktan gelir, Afrikalilar kara toprakt.n, Nubiahlar
yart kara topraktan, Mogollar sarn1 topraktan, zeytin-renkli
Hindistanlilar yesil topraktan, Araplar kahverengi topraktan
ve ormandaki bazi kabileler de kirmizi topraktan gelir. Yeryu-

77 Ayni yerde, ss. 56-57.
78 Aymi yerde, s. 58.
79 Aymi yerde, s. 59.
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zunde yedi insan 1rki ve onlarin cografik konumunun tasavvu-
ru, Sufiler arasinda onemli rol oynamis ve yedi “Kesver” diye
bilinen kadim bir Irani kavramdir.80

Adem’in yaraulisinin Yaresan versiyonunda, meleklerin sa-
n toprak getirmek uzere bir daga gonderildikleri soylenir.
Ceyhunabadi bu yer icin “Sarandib” ismini kullanirken daha
eski Yaresan metinlerinde “Sarandil” ismi gecer. Mohammad
Mokri bu isimleri, Ceyhunabadi’nin kitabinin dizininde esan-
lamh olarak kullanmissa da, farkh kokleri olabilir. “Sarandib”
gayet bilinen bir isimdir. Yukarida anilan “Acayeb ol-makhlu-
qat” adli kitaba gore Sarandib, Adem’in cennetten indigi dag-
dir. Onun ayak izleri (qedem) burada gorulebilir.8! Ve her ge-
ce yagmur bu ayak izlerini (qedemgah) yikar ve her Cumarte-
si, etrafta hi¢ bulut (sahabi) yokken bir 1s1ldama gorinur bu
dagin ustunde ve sellerin dagdan alip getirdigi elmaslarla bir-
likte yakutlar bulunur burada. Ayrica aloe-agac1 (ud) da var-
dir orada.82

Gorunuse bakilirsa Sarandib dag: Sri Lanka’daki Adem zir-
vesiyle aymidir. Sarandib, Sri Lanka'nin eski Farscadaki adidir
ve “Aslanlarin lkamet Ettigi Ada” anlamindaki Sanskritce
“Simhala-dvipa”dan turemistir. Bu dag ziyaret eden ondor-
diinct yuzyl Arap seyyahi Ibni Batuta, daga iliskin bir tasvir
sunar.83 Onun yazdiklarindan anlasildigy kadaryla Yogiler ve
Dervigler dahil birka¢ cemaat Sarandib’e buytik sayg1 duymak-
taydi. Aslinda kendisi bir¢ok defa, Sarandib dagina giden veya
oradan donen Iranli dervislere rastlamistir.84

Yaresan hikayelerinde var olan dogausti yaratiklar konusu-
nu tartismak icin tekrar, Iran folkloruyla dolu ontctnci ytuz-

80 Balkhi Rumi, Masnavi... agy, s. 305 vd. Tabari'nin tarihinin Farsca versi-
yonunda benzer bir versiyona rasthyoruz. Bal'ami, Tarikh... agy, ss. 70-
72.

81 Krs, Henry Corbin, Spiri Body and Celestial Earth (From'Mazdean
Iran to Shi'ite Iran), Princeton, ‘]977 (1 Paris, 1960).

82 Qazvini, ‘Ajayeb ol-makhlugqat... 'agy, s. 164.

83 Ibn Battuta, Travels in Asia and Africa 1325-1354, London, 1963 (1 The
Broadway Travellers, 1929), ss. 258-259.

84 Ayni yerde, ss. 246-247.
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yil kitabt “Acayeb ol-makhlugat”tan bahsedelim. Bu kitapta
cinler soyle anlatilmaktadar:

Cin, sekil ve gorunimunu degistirmeye muktedir bir tuar
hayvandir. Tanr onu atesten yaratti. Adem yaratilmadan once
cinlerdi diunyanin sakinleri. Aralaninda krallar veya peygam-
berler yoktu. Insan peygamberlere muhalefet etmeye basladi-
lar ve ardindan isyana kalkistilar. Dinya tzerindeki durum
kotulesip fitne fesat yayildiginda, Tann onlan durdurmak i¢in
bir melek ordusu gonderdi. Melekler onlarin yeryuzine siz-
malarini engelledi ve onlan geri denize starduler. Esirler ara-
sinda melekler tarafindan buyitilen geng¢ ‘Ezazil de vard.

‘Acayeb ol-makhlugat'a gore farkli tar cinler vardir: Zalim ve
asi cinlerin yanisira inanch ve inangsiz cinler. Her grubun
kendi onderi vardir ve gayet itaatkardirlar; 6yle ki, onderleri-
nin emirlerine asla kars1 gelmezler.85 Ceyhunabadi'nin met-
ninde ‘Ezazil, cennette Adem ve Havva'yr kandiran Seytan’in
ismidir. Yilan ve Tavus'un yardimi sayesinde Seytan, cennette
Havva'y1 kandirmay: basardr. Yilan, Adem ve Havva’nin hika-
yesiyle olan baglantisindan otura Dogu folklorunda onemli
bir role sahiptir. Kimileri onun Seytan’in yaratign olduguna
inanirken kimileri de onun metamorfoz sonucu meydana gel-
digini dustnur. Ayrica cennetten suriuldiukten sonra, orta Iran
bolgesi Isfahan veya dogu Iran bolgesi Sacestan’da yeryuziine
dustigu de soylenir. Halk inamsina gore yilan da cinlerle bag-
lantihdir hatta cinlerin bir gériinme bi¢iminin de yilan seklin-
de oldugu sanihr.86 Islamda cinler ashinda daha ¢ok insan sek-
lindedirler ve hem iyi ve hem de kotu olabilirler. Lakin Islam-
da, “Iblis” gibi “Seytanlar”, koti yola sapmis meleklerdir.
Adem’e secde etmeyi reddettikleri i¢in cennetten kovuldular.
Ceyhunabadi’'nin versiyonunda da aym sekilde anulur. Mus-
lumanlar i¢in Seytanlar ancak olumsuz rollere sahiptir bundan
dolayr da surekli su cumleyi tekrar ederler: “Lanetli Sey-
tan’dan Allah’a siginirim.”87

85 Qazvini; ‘Ajayeb ol-makhluqat... agy, ss. 37-38.

86 J. Ruska, Madde "Hayya", The Encyclopaedia of Islam, Yeni Basim.

87 D. B. Macdonald-(H. Massé¢), Medde "Djinn", The Encylopaedia of Islem,
Yeni Basim.
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Genis bir tabirle folklor diyebilecegimiz konuya iliskin ola-
rak burada bahsetmek istedigimiz bir baska konu da, diger
dinlerde de karsilastigimiz kiyamet kabileleri Yectic Mecuc
konusudur. Yaresan'in bunu nastl benimsedigine dair derin-
likli bir tartismaya girisme niyetinde degiliz. Ceyhunabadi ta-
rafindan soylenen hikayede, Adem’in kizimin bir canavar do-
gurdugunu goruriuz. Insanlara zarar verdigi i¢cin Cebrail bu ca-
navari ortadan ikiye boler. Parcalardan biri ejderhaya digeri
ise daha sonra disi bir seytanla eslesen bir seytana donustu. Bu
disi seytan Yeciic Mectic denen birgok cocuk dogurdu.
Yaresan orneginde oldugu gibi, Dogu'daki Yectic Mecuc hi-
kayesi de Makedonyal Iskender hakkindaki efsane ile baglan-
tilidar.
Ceyhunabadi’nin metninde, Iskender onlarmn timinu dur-
durana dek Yectic Mectic insanlan 6ldirmeye devam eder. Bu
hikaye, Iskender’in Dogu maceras1 hakkinda kurmaca bir oy-
kit ve Almanca adiyla “Alexander Roman” kitabinin 6nemli bir
bolumunii olusturur. Zaman icerisinde birkag dile cevrilen bu
efsane, Avrupa’da da ayni 6l¢tide tamnmaktadir. Bu kitaba go-
re Iskender, kiyamet kabilesi Yecuic Mecucleri durdurmak
amaciyla kuzeyde bir duvar insa etti.88 Bu ilging hikaye bir se-
kilde dini metinlere de gecti. Orijinal versiyon tarihsel bir ola-
ya dayamyordu.
Su ana kadar Yecuc Mecucler, Iskitlerin yam sira Hunlar ve
Araplar gibi birkag istilac1 kabileyle 6zdeslestirilmistir.89 Du-
var, bazen “Hazar Kapist” bolgesinde bazen Hindistan'dd" yer
alirdy; fakat nihayet Cin seddi olarak karsimiza ¢ikar. Hikaye-
nin ilk cevirisi, daha Sasaniler doneminde Fars¢adan Suryani-
ceye yapilmistir.% Yine, hikayenin iki bayuk Iran sairi Firdev-
88 Franz Pfister, Gog und Magog, Hanns Bachtold-Staubli (Hrg.), Hand-
worterbuch des deutschen Aberglaubens, Berlin/New York, 1987. Goru-
nuge bakihirsa bu duvar Iskender'dén (;ER-I once Derbend yakinlarinda Kaf-
kasya'nin dogu ucu boyunca uzanmaktaydi. Ermenistan ve lran, kuzey
asiretlerinin saldinlarindan korumak amaciyla insa edilmisti.

89 Franz Pfister, Kleine Schriften zum Alexanderroman, Meisenheim am

Glan, 1976, s. 175, 330, 331.
90 Pfister, Kleine Schriften... agy, s. 327, 330.
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si ve Nezami tarafindan nazim seklinde sunulan versiyonlar
da Farscayd:.9!

‘Acayeb ol-makhluqat adh kitapta da Yectuic Mecuc, “Tuhaf
sekil ve gorunumla hayvanlar” bagslikhi bir bolumde anlaul-
mstir. Burada, Yecuc Mecuclerin sayisini Allah’tan bagka kim-
senin bilmedigi bir kabile (qoumi) olduklan belirtilir. Insan
endamina sahiptirler. “Zanab”(?) ve vahsi hayvanlarinkinden
(seba’) penceleri (makhaleb) vardir. Onlardan bir tanesi bir-
coklarini dogurabilir ve yiyecekleri denizin kiyiya surdikle-
rinden ibarettir.92

‘Acayeb ol-makhlugat kitabi, Yecuc Mecuclerin yakininda
yasayan ve kulaklar1 bir filin borusuna benzeyen bagka bir
grup yaratiktan da bahseder.93 Ayrica bu kitapta, Ceyhunaba-
di'nin de sozunu ettigi “Nasnas”in yam sira ¢ok sayida tuhaf
turden yaratiktan da bahsedilir. Bu dev, her organ ve uzuvdan
sadece bir tanesine sahipti. Bir dev ile bir insanin ¢iftlesmesin-
den dogmustu.9¢ Bazi devlerin deve ve aslan kafasi vardir, ba-
zilarinin at kafasi ve yine bazilarinin insan kafas: fakat yilanin-
kine benzer bedenleri vardir ve digerlerinin gozleri gogusleri-
nin tzerindedir.?5

91 Firdevsi, bu hikayeyi bin yili dolaylarinda ilk defa kosuk halinde duzen-
ledi. Yaklastk MS 1190 dolaylarinda Nezami, Iskender’in bir Islam taraf-
tan olarak goraldugi "Eskandar nameh"sini yazar. Krs. Wilhelm Bacher,
Nezami's Leben und Werke,

92 Qazvini, ‘Ajayeb ol-makhluqat... agy, s. 458. Qazvini, Harut ve Marut ad-
li iki melegin yerytziine indigini anlatan hikayeyi de ve: .. Bu iki melek
gunah isler ve bu dinyada m: yoksa oteki diunyada m cezalandirilmak is-
tedikleri sorulur kendilerine. Onlar bu dunyay: secerler ve Babil'de (Mu-
sul) bir kuyunun i¢inde asilirlar. Qazvini burada Venus hakkindaki hika-
yeden bahsetmez. (Aym yerde, s. 64)

93 Aym yerde, s. 385.

94 Aym yerde, s. 384.

95 Ayni yerde, s. 388, 458, 459.
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4. ILAHI TECELLI, MELEKBILIM VE DUALIZM

4.1. 1lahi Tecelli

aresan dogmasimin merkezinde Tanr’'min ard arda gercek-
lesen tecellilerine olan inang yer alir. Oylesi tecesstimler
sembolik olarak Tanr’'mn giysi (cam, cameh, lebas, dun)! giyin-
mesi olarak adlandirlir. Daha 6nce belirtildigi gibi “Ya” bici-
mindeki Tanri, ezelde, denizin dibinde bir incinin icerisinde
ikamet etmekteydi.2 Ardindan, Havenkar biciminde zuhur etti
ve icinde Kendi Oztunin sergilenebildigi 6zel bir ruh yarattis
Yaresan'in farkh kollar arasinda muhtemel yedi tecessum-
den Sehak’a (doérdutncu teofani (tanrisal mazhar)) kadar olan-
lan tizerine herhangi bir ihtilaf yoktur; fakat Sehak’in halefle-
rine iligkin birkac farkh goras belirtilir.

1 Yaresan'in kullandigi terimler farkh kaynaklardan gelir: Fars¢a "cameh"
ve "cam", Arapca "lebas" ve Turkce "dun.” Iran'daki "Tenasokh" (Tena-
suh, ruh gecismesi) taraftarlan, insan bedenini, eskidiginde atilmasi gere-
ken bir giysi kabul ederler. Krs. Abol Ma'ali Mohammad b. al-Hosayn al-
Alavi, Bayan ol-Adyan, Tehran, trz., s. 20.

2 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 52; Ayrica krs., Minorsky, The
Sect... agy, s. 307; a.y., Notes sur la secte...(1920) agy, s. 25.
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4.1.1. Yaresan inamisinda “Tanrisal Oziin” tecellisi

Yaresan Ilahi Tecelli teorisi bashca iki 6nermeye dayamr:

a) Hikayelerimizde, teofanilerden bazilarimin Ilahi iletim
yoluyla dogduklanm gozlemleyebiliyoruz. Bu sebepledir ki
Yaresan bakirelik konusuna bu denli fazla 6nem verir.

Yaresan metinlerinde, baslangicta ikinci teofani ‘Ali'nin
Tannsal Ozun tecellisi oldugunu goértriz. Orada, annesinin
Hakikat'ten hamile kaldig: belirtilir.3

Yukaridaki 6rnekte Tanrisal Oztn nasil iletildiginden soz
edilmezken, ti¢iinct teofani drneginde bu agikea belirtilmistir.
Ceyhunabadi tarafindan nakledilen Sah Hosin hakkindaki hi-
kayede, teofaninin annesi “Celaleh”in, agzina giren ufak bir
151k parcacigindan hamile kaldigy soylenir.+

Yaresan’in Tanrisal Oziin iletimine iliskin birtakim terimle-
ri vardir. Bu terimlerden biri, “Tanrisal Oziin onda misafir ol-
dugu kisi” veya “Tann tarafindan ziyaret edilen kisi” anlamin-
daki “Zat-mehman”dir.

Elahi’ye gore kisi, ya belli bir zaman diliminde veya hayati
boyunca “Zat-mehman” olabilir. Bu kisi kendi 6zane de sahip
oldugundan, Tannsal Ozun iletimi ug¢ farkh durumla sonucla-
nacaktir:

I. Insani tecessim esnasinda bir melegin baska bir melegin
icine yerlesmesi durumunda oldugu gibi, ziyaret edenin cev-
heri daha ustundur fakat aydinlanma esit seviyededir.

II. Ziyaret eden daha ustun bir cevhere ve daha yuksek bir
aydinlanma seviyesine sahiptir.

III. Ziyaret edenin ve ziyaret edilen kisinin cevheri esittir.

Tannsal Oz kisiyi yukaridaki durumlardan birinde birakti-
ginda geriye kalan yalnizca onun kendi 6zudur.5

Yaresan cemaati icerisinde ayni anlami tasiyan baska terim-
ler de mevcuttur; “Padisah tarafindan ziyaret edilen” anlamin-

3 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 187; Aynca bkz. Ek I, lkinci Dev-
re: a.

4 Jayhunabadi, s. 273vd.; Ayrica bkz. Ek II, Uctincu Devre: a.

5 Mohammad Mokri, L'idée de l'incamation chez les Ahl-i-Haqq, -Wiesbaden.
1959, s. 498.
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daki “Sah-mehman” ve “Tann tarafindan ziyaret edilen” anla-
mindaki “Hoda-mehman” bu terimlerin baslica iki tanesidir.6

Bu konuyu ilerki bolumde meleklerle ilgili olarak tekrar
tartisacagiz.

b) llahi Tecellinin baska bir bi¢imi Sultan Sehak ile ilgili hi-
kayede sergilenmektedir.

Yaresan metinlerinde anlatildig1 gibi dort melek hayli uzun
bir stire tecelli i¢in hazirlanip beklediler ta ki nihayet cubuk
bitip de Asil Beyaz bir sahin cubugun ustine oturana kadar.
Ardindan Bakire Dayerak Hanim sahinin iistine yerlestigi ete-
gini act1. Etegini tekrar katlayip act1 ve bir cocuk gérdu onun-
de. Cocuk Sultan Sehak idi.”

Bu muhtemelen eski bir Iran dini mitidir. “Doureh-ye dam-
yari” diye eski Yaresan kitaplarindan biri bu konuyu ele al-
maktadir. Bu kitapta, Cebrail'in reenkarnasyonu ve “Ruhani
Ademi’ temsil eden Pir Benyamin, bir avc: olarak goriluar. Bu
avcl, elinde bir tuzak tasiyan ve 6lumsuz Asil Sahini avlamak
amaciyla ytizyillar boyunca kainati arayan biri olarak resmedi-
lir. S6zkonusu 6lumsiiz asil sahin, Havenkar'in kendisidir.8

Yaresan metinlerinde tictincu teofani Sah Hosin'in, Gamasi-
yab nehrinde gozden kayboldugunu fark ediyoruz. Bir sure
sonra Benyamin ve yoldaslan, asil sahin gorunene kadar bir-
¢ok imtihandan gecerler.? Aslinda bu, baska bir pasajda Ceb-
rail orneginde gordugumuz uzere bir arinma ve aydinlanma
sturecidir. Cebrail'in 1lahi Tecelliye hazir hale gelmesi hayli
uzun bir zaman aldi. Buna ragmen, halen rehberlik ve yaréh-
ma gereksinimi vardi; boylece onunde guzel bir erkek ¢ocuk
seklinde beliren Tanr1, bu yardim ve rehberligi bahsetti ona.10

6 Krs., Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 155, 156, 540, 562, vb.

7 Aym yerde. 318vd.; Ayrica bkz. Ek II, Dordianca Devre: a, b.

8 Afzali, Daftar... agy, Yedinci Cilt: Doureh-ye damyari; Ayrica krs., Mo-
hammad Mokri, Le Chasseur de Dieu et le mythe du Roi-Aigle (Dawra -y
Damyari), Wiesbaden, 1967.

9 Krs., the Persian text in Vladimir Minorsky, Matériaux pour servir a I'Etu-
de des Croyances de la Secte Persane dite Ahle-Haqq, Moskau, 1911, ss.
117-119. N

10 Jayhunabadi, Haqq ol-haqgayeq... agy, s. 36 /d Ayrnica bkz. EK L a.
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Ayni efsaneye Mazdaizmde de rastlariz. Orada Urmazd,
Mart-e ahrav’in 6niinde parlak bir gunes gibi guizel yuzla on
bes yasinda bir erkek ¢ocuk seklinde belirir. Mart-e ahrav za-
ten tamamen ahlaka uygun yasayan adil ve kusursuz bir insan-
di.1t

Fakat, oylesi bir seviyeye ulasmak icin Yaresan meleklerinin
yaptig: gibi cokca actya katlanmak gerekirdi.

4.1.2. 1lahi Tecelli diisuncesi

[ran baglaminda Ilahi Tecelli kavramina ilk olarak Avesta’da
rastlanur. Yasna 48.10°’da, “Nariosh naro” tanri-kafali ifadesine
karsihik gelir. “Tanr1 burada, ‘Insan-i¢inde-Insan’ konumunda,
baska bir deyisle Ideal Insan veya Insanhgin Ideali konumun-
dadir.”12 Buna ek olarak “Far-e yazdan” veya “Far-e izadi” ya-
hut “Far-e kayani” diye baska bir kavram vardi. Bu kavram,
Tanri'min 6z ve nurunun, secilmis araci aileye aktarildigina da-
ir inanisa dayaniyordu. Avesta’da Kayaena Khwareno diye ani-
lir ve Kayan Yast'da bahsedilir. Bu Ahura Mazda tarafindan iyi
krallara bahsedilirdi. Onu alan ilk kisi Huseng'di. Cemsid, ita-
atsizliginden oturt hayatinin sonlarina dogru onu kaybetti.
Ser kral da onu elde etmeye cahisti ancak basarili olamad.
Cemgsid’den sonra Abtin veya Apem Nepat “Farr”1, Vouru Ka-
sa denilen bir denizin dibine gotardu beraberinde ve orada ko-
rudu.13 Darmesteter’e gore bu inams, sonraki donemlere yeni
din degistirmis Iranhlar tarafindan aktarildi.14

Bir Pehlevi hikayesi Erdesir-e Papakan’da, Far-e Kayani, is-
tikbalin kralim takip eden uysal bir ko¢ seklinde tasvir edi-

11 Yasht: XIV, § 17; Aynca krs., Mokri, Le Kalam gourani sur le Cavalier...
agy, s. 78; A. y., La naissance du monde chez les Kurde. Ahl-e Haqq, i¢in-
de: Trudy XXV Mejdunarodnogo Kongressa Vostokoved, t. 2, Moscou,
1963, s. 166.

12 Chatterji, The Gospel... agy, s. Li.

13 'Abbas Mehrin, Madde "Azhi dahak ya zohak", i¢inde: Hukht, Seri 28.
No. 7, 2536, s. 18.

14 James Darmesteter, Le Mahdi depuis les origines de 1'lslam jusqu'a nos
jours, Paris, 1885, s. 15vd..
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lir.15 O en basta Ahura Mazda’ya, Amesaspandlar ve Yazatala-
ra aittir. Onun denizde gizlendigi ve gelecegin kurtaricisina
cslik edecegi sanmilir.’é Benzer sekilde Avesta’da, bazi Mazda
tanrlarnin, farkh suretlerde kendilerini gosterebilme giictine
sahip olduklarin goraruz. Vahram Yast'ta, “Verethraghna”nin
rizgar, boga, at, deve, boga, geng, kus, kog, antilop ve bir er-
kek olarak tecessumlerinin bir dokiumuna buluruz. Vereth-
raghna zafer melegidir ve ilerki kisimlarda aciklanacag uzere,
Yaresan meleklerinden biriyle 6zdeslestirilmistir. On bes yasin-
da ideal tip bir kiz olan Anahita’yla analoji mahiyetinde, Ve-
rethraghna da on bes yasinda bir geng olarak tasvir edilmistir.17
Tistrya ise boga, at ve on bes yasinda bir gen¢ olarak tecessum
cden baska bir melekti.1® Verethraghna'mn suretinde kendini
gosterdigi kusun ad1 “Varaghna”dir. Yast 19'da, Mazda Mesihi
Saosyant’a ulastirilana kadar “Far-e Yazdan™1 bir kisiden bagka
birine aktaranin “Varaghna” kusu oldugunu gortiraz.19

4.1.3. llahi Oz

Yukarda bahsedilen “Farr”a benzer bir kavramin izini daha
sonraki donemlerde surmek durumundayiz. Islami donemde
“Nur-e Mohammadi” denen ve Muhammedi Istk anlaminda
“Far-e yazdan”a benzer bir kavramla karsilagiyoruz. Erken Is-
lami donemde sozkonusu diisince gayet yaygindi. Distnce-
nin komsu kulturlere yayildigy yer tam da burasiydi. Onlarnn
icinden, kuruculart Hamzeh b. ‘Ali (6l. H.412/M.1021) adin-
da, muhtemelen Fatemi Halife el-Hakem’in Tanrisalligi dokt-
rininin de yazan bir Iranh olan Durzileri sayabiliriz.20

15 Noldeke, Geschichte... agy, s. 45.

16 Hans Reichelt, Avesta Reader, Strassburg, 1911, s. 127.

17 Ernst Herzfeld, Zoroaster and His World, New York, 1974 (1’ Princeton,
1947), c. 11, s. 522.

18 Yasht 8 - Tir Yasht: 13-16-18.

19 Yasht 19 - Zamyad Yasht: 6: 35-37-38.

20 Krs., D. Bryer, The Origin of the Druze Religion, icinde: Der Islam 52,
1975, ss. 239-262; 53, 1976, ss. 5-27, Jose{ van Ess, Chiliastische Erwar-
tungen und die Versuchung der Gottlichkeit (Der Kalif al-Hakim 386 -
411 h.), Heidelberg, 1977.
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Heresiolojik ve tarihsel kitaplarda, bir cesit tanrisalligin in-
san bedeninde tecelli ettigine inanan birka¢ ekol amlir. Daha
ihmli distnceler, Tanrr'y: insan ogluna kiyaslayan “Tesbih”
(insanbicimcilik) ekolane aitti. Bu ekole gore insan goranim
olarak tipki Tanrr'ya benzer, ¢tiinku yaratihs esnasinda O ayna-
ya bakt1 ve Adem’i kendine benzer yaratt1.2! “Efrat” ekolunun
mensuplar, Sii imamlan Tann seviyesine yticeltirken, “Tefrit”
ehli, Tanr'y1 insan seviyesine indiriyordu.22 Benzer sekilde,
“Hatabiyyeh”in bir alt grubu “Bozayghiyyeh” denen bir grup,
Imam Ca’fer Sadeq’in insan biciminde yerytztune inmis Tan-
rrnin kendisi olduguna inaniyordu. Hatabiler, Ismaililerin bir
koluydu. Abol Hatab'in taraftarlariydilar ve peygamberlik
mertebesine ulastiktan sonra Imamlarin Tanrhk mertebesini
elde edeceklerine inaniyorlardi.23 “Banaiyyeh” ve “Zamiyyeh”
gibi diger gruplar ise Ali b. Taleb’'in Tannligina inamyorlar-
di.24 Banaiyyehler, Tanrinin tim kisim ve organlanyla insana
benzedigini savunurken Zamiyyehler, ‘Ali'nin Muhammed’i
kendi temsilcisi olarak gondermesine ragmen, Muhammed’in
kendi peygamberligini desteklemeleri icin insanlan etrafinda
topladigina inanirlardi.25

Burada bahsetmeye gerek duymadigimiz baska bircok ben-
zer grup mevcuttu. Bu gruplar arasinda daha ilgi cekici olan-
lan, ilerki bolumde bahsedilen, sosyo-dinsel hareketlere evri-
len gruplardr.

4.1.4. Irani toplumsal hareketleri arasinda lahi Tecelli dii-
sancesi

Erken Islami donemde ortaya ¢ikan sosyo-dinsel hareketle-
rin cogunun Ilahi Tecelli inanisina bagh olmalar " zing bir hu-
sustur. Aslinda inamgsin, déonem Iran'inda halen gayet gucla
21 Sayyed Morteza b.-Da’i Hasani Razi, Tabsarat ol-"avam fi ma'refat maqa-

lat ol-anam, Tehran, 1313 h., 5.76.
22 Shahrestani, Al-melal... agy, s. 8.
23 ay.s. 9, 10.

24 ay. s. 10-
25 ay. s. 18.
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oldugunu gosterir. Daha sonraki donemlerde bircok hareket
vurgu noktalarin1 Mehdicilige kaydirdi.

Arap ve Selcuk istilalar1 arasindaki donem (sekizinci yuzyil-
ddan onbirinci yuzyila) Iran tarihinde hayli calkantili bir do-
nemdi. Bu donem stresince, Iran halk: tarafindan Emevi ve
Abbasi karsiti bircok hareket orgutlendi. Emevi karsiti hare-
ketler arasinda basanli olabilen tek hareket, Ebu Muslim’in li-
derlik ettigi Horasan halki hareketiydi. Iranlilanin ¢esitli simf-
lan tarafindan ulusal bir kahraman olarak kabul goren Ebu
Muslim, buyuk bir siyasi azimle doluydu ancak pragmatik ve
taktik politikalar guttu ve boylece farkli gruplann destegini
kazanmak amaciyla cesitli cemaatlere vaatlerde bulundu.26
Gorunuse bakilirsa Alimin mesruiyeti icin savasiyordu ve
Emevi hanedanhginin alasag edilip yerine Abbasilerin geciril-
mesinde baslica role sahipti. Ebu Muslim, popularitesinden
korkan Abbasiler tarafindan olduraldagiinde halk nezdinde
kahraman bir sehit addedildi ve daha sonra Ilahi kudrete sa-
hip oldugu inanc1 yayildi. Abbasi doneminde ortaya ¢ikan mu-
halif gruplarnin ¢cogu ona bir tur Ilahi vasif atfetti. Bu gruplara
verilen genel ad “Bu Muslimiyye” idi.

“Bu Muslimiyye”nin kollarindan biri “Razzam” diye birinin
liderlik ettigi “Razzamiyye” idi. Bu grubun mensuplarn daha
cok Horasan’da bulunuyorlardi ve Tanr’min ruhunun Ebu
Muslim’de tecelli ettigini iddia ediyorlard:.2?

Bu Muslimiyye’nin bir baska kolu da, beyaz giysililer anla-
mindaki “Sepid-camegan” adinda bir gruptu. “El-Moqana™®
takma adli Horasan’in Gizli Peygamberi Marvli Hasem’in taraf-
tarlantydilar. Hasem, Ebu Muslim ile yakin iliski icerisindeydi
ve baskalarimin onu yuceltip mitlestirdigi sekilde o da Ebu
Muslim’i ytuceltmigti. f

Bagdadi, El-Mogana'min yukarda anilan Merv'deki “Razza-
miyye”nin taraftart oldugunu ve daha sonra kendi icin ilahlik
iddiasinda bulundugunu soyler. Kaynaklarimiz icerisinde bir
karsilastirmaya gittigimizde, taraftarlar1 onu gorebilsin diye

26 Klima, Beitrage... agy, s. 51.
27 Shahrestani, Al-Melal... agy, s. 18.
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bedenen zuhur ettigini ileri surdugtna soyleyebiliriz. Taraf-
tarlarina, Tanr’'min ilkin Adem seklinde ortaya ¢iktigini ve bu
yuzden de meleklere, Adem’e secde etmelerini emrettigini
soyledi. Seytan bunu yapmay: reddedince Tanrn’min gazabina
ugradi. Ardindan Tann Nuh suretinde ve daha sonra ise tim
peygamber ve veliler suretinde gorundu ta ki Ebu Muslim su-
retinde goruntnceye kadar. Nihayet Tanrr’'nin ruhu Ebu Mus-
lim’in bedenini terketti ve El-Moqana'nin bedeninde tecessim
etti.28 El-Moqana’, Tanrrnin suretlerde dolastigina inamyor-
du.

Burada belirtecegimiz tuzere Sepid-camegan, yani El-Moqa-
na’nin taraftarlan ve Yaresan arasinda Ilahi Tecelli duisiincesi-
ne iligskin ilgin¢ benzerlikler vardir. Bu distince, en 6nemli
Abbasi karsiti hareket olan Horamdiniler arasinda da mevcut-
tu. Horamdini hareketi lideri Babek, kendini tanrisal teofani
(tanrisal mazhar) ilan etti. Ayrica, istadi Cavidan'in ruhunun
da kendisine gectigini iddia etti.2® Bunlara ek olarak Sahresta-
ni'min belirttigine gore Horamdini doktrini bir butin olarak
“Tenastth”* ve “Hultl’a (Tanr’min insan bicimine girmesi)
dayaniyordu.30
28 Shahrestani, Al-melal... agy, s. 36; Nafisi, Mah-e nakhshab... agy, ss. 21-

22; Razi, Commentary... agy, s. 190; Ebn Khalikan, Edward G. Browne, A

Literary History of Persia: From the Earliest Times until Firdawsi, (L. Cilt),

Cambridge, 1977 (1 1902), s. 320, ‘Alavi, Bab-e panjom... agy, s. 173; Da'i

Hasani Razi, Tabsarat... agy, s.179.

29 Nafisi, Babak-e khoramdin... agy, s. 51; Browne, A Literary His-
tory...(Cilt T) agy, ss. 327-328.

* Tenastuh: Ruh gecismesi, ruh gocu. Bir ruhun bir bedenden baska bir be-
dene gecmesi. (-¢.n)

30 Razi, Commentary... agy, s. 203; Nafisi, Babak-e khoramdin... agy, s. 22.
Erken Islami donemde, onderlerinin Tanrihk iddiasinda bulundugu bas-
ka birkag hareket vardi. Sahrestani, Sanbad’n taraftarlarinir tecessimun,
yani Ilahi Oz’iin insan bedeninde cisimlesmesinin yan sira insanbi¢imci-
lik (Tanrinin, insandan daha gucla ve yetkin olmakla beraber, sekil ve ni-
telik bakimindan temelde insana benzedigini kabul eden felsefi gorus.
Tanny! insan suretinde tasavvur etme) ve tenastihe de inandiklarim bil-
dirir. Ayrica Al-Barbari, Mohammad b. al-Hanafiyeh'in Tann, kendisinin
de peygamber oldugunu ilan etti. (Krs., Shahrestani, Al-melal... agy, s. 20;

Abu Mohammad Hasan b. Musa Noubakhti, Tarjomeh-ye feraq ash-
shi’eh-ye noubakhti, Tehran, 1353 h., s. 25).
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Keza bu distince, cesitli sekillerde diger hareketler arasin-
da da yer buldu. Ornegin Qarmatyanlar, 6nderin reenkarnas-
yonuna ya da donugine inaniyorlardi. Naser Hosro, Ebu
Sa’id’in, dlumunden once taraftarlanna kendisi dénene kadar
birlik icerisinde kalmalarim emrettigini belirtir. Ebu Sa’id soy-
le dedi: “Eger ki ben dondtugumde beni taniyamayacak olursa-
niz, uyuklarken bana bir kili¢ saplayin. Ger¢ekten bensem o,
derhal hayata donerim.”3! Taraftarlar1, Alamut kalesinin Isma-
ili onderlerini, bilgeligin tecessumleri kabul ediyorlardi.32

Sufi mistiklerin kimi gruplar, mutlakiyetgilige bir tepki
olarak, zaman icerisinde vahdet-i vacud (panteizm; tamtanri-
cilik) inamisim benimsediler. Meshur Sufi Mansur Hallac, bu
kategoriye dahildir. Gaddarca gerceklestirilen infazi esnasinda
bile ilahlik iddiasim tekrarladi.33 Ilah oldugunu acikea ilan et-
misti ve “kafasi u¢urulmadan hemen 6nce, muritlerine seving-
li olmalarini emretti, zira otuz yil icerisinde yerytizane geri
donecekti.”3* Bazi arastirmacilar Hallac’t panteist ve mucize
sahibi (thaumaturgic) sufiler arasinda sayar, onun katksiz bir
mistik ve mistik inan¢larinin sehidi oldugunu dasanur.3s Di-
ger arastirmacilar, Qarmatyan hareketi ile olan baglantisina
dikkat ¢ceker ve onu, birtakim binyilc1 devrimei doktrinlerin
taraftar1 kabul ederler.3¢ Browne’nin de degindigi gibi, “Sufi
31 Abu Mo'in Naser Khosro, Safar-nameh, Berlin, 1340 h., s. 82.

32 Hodgson, The Order... agy, s. 41. Ayrica bir Nazeri metninde Suriye 1s-
maililerinin 6nderi Rashid od-Din, 557/1164'te kendini tanrihigin tecessu-
mu diye takdim eder. llahi tecelliler, Nosayri-Esaqiyyeh’in bir kolunun da
ogretilerinin merkezinde yer aliyordu. Heinz Halm, Das "Buch der Schat-
ten.” Die Mufaddal-Tradition der Gulat und die Urspriinge des Nusairier-
tums, Der Islam 55, 1978, s. 247, 250, 264.

33 Krs., Farid'ud-Din ‘Attar, Tadhkiratu 'Awliya (Memoirs of the Saints),
London/Leiden, 1907, c. II, ss. 135-145. - w .

34 Browne, A Literary History... (Cilt 1) agy,s. 436. "Bedenine bin kirbag
vurulduktan ve elleri ile ayaklan kesildikten %nra oldurilmis ve bedeni
atese verilmisti." (Aym yerde, s. 430). :

35 Krs., Louis Massignon, La Passion de Husayn Ibn Mansur Hallaj; martyr
mystique de l'lslam, Paris, 1975, c. 1., s. 15, 338, 339, vb.

36 Sharif, Hallac'in "heretik" hareketlerle olan baglanusina dair bazt deliller

sunar. Sunlan yazar: "Massignon, el-Hallacin karmatik cevrelerle olan
iliskisine pek énem vermez. Ancak bana kalirsa, el-Hallac’in ayrihkge si-
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bir dervisin veya dindar bir fakirin kiyafeti, heretik bir propa-

gandacinin gizlenmek icin basvuracagai en bariz yollardan-

dr.”37

Sufi versiyon, insanin roliine vurgu yapan Hurufiler tarafin-
dan kismen benimsendi. Hurufi doktrini, dokuzuncu yuzyl-
dan onbesinci yiizyila kadar Iran’daki kultur ve felsefeye ege-
men olan Mazdakizm, Sufilik ve himanizmden esinlendi.38
Hurufilere gore, “Tanrr'nin suretinde, yani ideal bicimde yara-
tilmis insan, kuctk evrendir (mikrokosm), Tanr'min kitabidr,
her seyin amag ve 6l¢usudur.”3® Her insan Tanrr'min bir tecel-
lisiydi ve ruhu ile bedeni arasinda hicbir fark yoktu.4

Benzer sekilde, Hurufilerde oldugu gibi felsefi baglam dahi-
linde olmasa da, Ilahi tecelli dilsuncesi Safeviler arasinda da
yer buldu.

Taraftarlan, Safevi onderlerinin ilahi vasif tasidiklarina ina-
miyorlardi. Safevilerin gocebe taraftarlari Cuneyd’i Tanr; oglu
Haydar (1456-1488 dolaylarinda hukam stren) ise Tanrr'nin
oglu addediyorlardi.#t Ismi bilinmeyen bir Italyan tiiccarina
gore, Safevili Ismail (1499/1500-1523-1524) “halk: arasinda
bir Tanrr’ymiscasina seviliyor ve sayiliyordu; 6zellikle askerle-
ri arasinda o kadar populerdi ki, efendileri Ismail'in savasta
kendilerine mukayet olacagint uman bircogu silahsiz savasi-
yorlardi.”# Ismail'in doktrinini kendi siirlerinden ¢ikarimsa-
yabiliriz. “Divan”inda, ‘Ali b. Taleb’i Allah'in tecellisi ilan eder-
ken, Muhammed’inse peygamber oldugunu belirtiyor;*3 ve ay-

yasi hareketlere ¢cok da mesafeli durmadigini gosteren bazi unsurlar mev-
cuttur." Sharif, Beitrage... agy., s.31.

37 Browne, A Literary History... (Cilt I) agy, s. 424.

38 Krs., Nikolaj J. Konrad, Das Problem des Realismus und die Literaturen
des Ostens, icinde: Viktor Zmegac (ed.), Marxistische Literaturkritik,
Frankfurt am Main, 1972, s. 253.

39 Browne, Some Notes on the Literature... agy, s. 70.

40 Krs., Nasimi, Divan... agy, ss. 11, 210, 212, 297-298.

41 Fadlullah b. Ruzbihan Khunji, Persia in A. D. 1478 - 1490, Royal Asiatic
Society Monographs, c. XXVI, 1957, s. 65.

42 Edward G. Browne, A Literary History of Persia: Modern Times (1500-
1924), (IV. cilt), Cambridge, 1978 (1 1924), s. 50.

43 Vladimir Minorsky, The Poetry of Shah Ismail I, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, X, 4, 1942, s. 1026a, 1047a.
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nica ‘Alimin tannsal cevherinin reenkarnasyonuna inaniyor.44
Aym zamanda, Ismail kendini “Ali'yle ayn1 6zden ve onun gi-
sinden tegkil”43 addediyor; kisacas1 kendini Mutlak Hakikat
kabul ediyor.+6

Safevilerden 6nce Huzestan Araplar arasinda gelisen bir ha-
rcket de yine aym yonelimlerle ortaya ¢ikmis olmali. Bu, Safe-
viler ve Yaresan ile dolayh birtakim baglantilar1 olan Mo-
sa’sanin hareketiydi.

4.2. Melekbilim
4.2.1. Yaresan henoteizmi*

Yaresan'in melek tapinma sistemini izah etmek icin “heno-
teizm” terimini oneriyoruz.4?

14 Aym yerde, s. 1026a, 1048a.

45 Ayn yerde, s. 1048a.

46 Aym yerde, ss. 1026a-1047a. Ismail, “Holul”un (yani Tanrr’'nmn insan bi-
cimine gecmesi) mevcut teorilerini kullanarak, insanin bir Tanr’nmin te-
cellisi olabilecegini ve boylece Ismail'in yalnizca farkh giysiler giyinmis
Adem oldugunu iddia etti. O, Tanrr'min 15181, peygamberlerin mihra, ma-
kemmel bir Rehber, kilavuzluk eden Imam olarak gelmisti. (Aym yerde,
s. 1026a, 10482, 1049a). Glassesn’e gore Ismail'in yandaslar tarafindan
bir Tann mu, bir peygamber mi yoksa Gizli Imam'in bir temsilcisi olarak
m goéruldaga heniz kesin degildir. (Glassen, Sah Isma'il... agy, s. 64)
Glassen, Ismail'in bizzat onu gonderen ve savaslarim mesru kilan Imam
tarafindan uyelige kabul edildiginin goruldagu bir belgeden basheder.
(India Office Library-Pers. 1877-fol. 26b-28a; E. D. Ross, The Early Years
of Shah Isma'il, Founder of the Safavi Dynasty, Journal of the Royal As:atlc
Society, 1896, ss. 309-313).

* Kendilerine tapimlabilecek baska tannlann varligim inkar etmeksizin da-
ha ustan addedilen bir tannya tapinma. (—g.nl)/&\

47 Bu terim Vedalar tzerine yaptigi ¢ahsmasinda Max Muller tarafindan
kullamlmistir. Ona gore "henoteizm" (henotheism), tlahi bir gercekligin
kendini insanlara nasil ifsa ettigi anlaimina gelir. Veda arastirmasinda, ka-
bul edilen biytk panteondan her bir tanriya en tist ya da tek tanriyms
gibi muamele ediliyor olmasi onu gayet etkilemisti. Vedalarda “tam tan-
rilann bir ve aym tannhgin farkh adlan oldugunun” farkina varmasiyla
“sagkina donda.” Bu anlamda, bu terim, Yaresanin Tann dustancesine
yaklasir lakin onu tam olarak karsilamaz. Yaresan’a gore, her ne kadar
O’nun nihai varligy bir ve aymysa da Tanri, Kendini insanlara farkh isim
ve suretlerde ifsa eder. Mamafih, ayn1 zamanda tek muktedir Tanrr’nin
kayda deger oranda gi¢ ve hurriyete sahip ¢ok say'da melekle cevrili ol-
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Yukarida bahsedildigi gibi Yaresan, 6za yeryuzinde tecelli
edebilen bir Tanrr'ya inamr. Bu baglamda, baslica yedi tecel-
liyle birlikte cok sayida kiicuk tecelli gerceklesmistir.

Yuce Oz bagka varliklarda nasil tecelli ettiyse, melekler de
birbirlerinin avatarlanidir (tecessiim); bu nedenle, Yaresan
metinlerinde isimleri birbirilerinin yerine kullamilabilmekte-
dir. Melekler bir anlamda Tanri'min vezirleri rolanu oynarlar.

Yaresan meleklerini tartismadan evvel, Zerdustiler gibi Ya-
resan’'in da dunya tarihini ¢ ¢aga ayirdigini belirtmemiz gere-
kir:

a) Ezel Cag (ezel, alem-e alast),

b) Seri’at Cagy, yani Islami devir,

c) Heqiqet Cagl, Yaresan inancinin kurulusuyla baglar ve
Kiyamet Gunuine kadar devam edecektir.48

Dunya tarihi, ayni1 zamanda, her devri Tannsalligin ana te-
cellileriyle belirlenmis yedi devire bolunmustir. Bu yedi devir
de ayn1 zamanda yukarida anilan t¢ ¢aga bolunar. 11k cag Ha-
venkar devri ile baslar. ‘Ali ve $ah Hosin devirleri Seri’at cag-
na dahildir. Heqiqet denen u¢unct ¢ag, Sehak’in dort ana te-
celliyle zuhur etmesiyle baslad1.4

Bu ¢ donem esnasinda Tanrr'ya eslik eden melekler sunlar-
dr:

duguna inamrlar. Buna ragmen bu melekler Tann tarafindan ve O'nun
kendi Oz'unden yaraulmuslardir. Calismamizda gosterilecegi azere Yare-
san melek tapinma sistemi Mazdakizminkiyle benzerlik arz eder. (Krs.,
Robert Mackintosh, Madde "Monolatry and Henotheism, icinde: James
Hastings (ed.), Encyclopaedia of Religion and Ethics, c. 8, Edinburgh,
1915, s. 810; Michiko Yusa, Madde "Henotheism", Mircea Eliade (ed.),
The Encyclopaedia of Religion, London,1987, s. 267)

48 Ceyhunabadi, geleneksel Yaresan tarihini kendi belirledigi bolamlere go-
re bolmustir.

49 Ivanow’a gore, "Gholov" veya asincilanin mensuplan gibi diger gruplar
arasinda, llahi varhigin tecellisi, birka¢ yoldasin tecellisi esliginde gercek-
lesir. Ivanow’un bakis acisina gore Yaresan sistemi “belli bir 6lcude bas-
langicinda, Tanrrmin Havarisi Natiq'in, her birine on iki huccann eglik et-
tigi yedi Imamin 6nunde giden Asash ya da Wasi'si esliginde insanhga
gonderildigi, yedi binyilllk zaman devrelerine (dawr) bolunmus Ismaili
dini tarih dusuncesinin indirgenmis bir programim andarir.” Wladimir
Ivanow, An Ali-Ilahi Fragment, Bombay, 1948, ss. 153 - 154).
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a) “Heften” (Yedi Beden). Bunlar Ilahi Tecelliden hemen
Once gorunen baslica yedi melektir. Asagidaki tablo, llahi te-
cellinin yedi devri esnasinda “Heften”in daha genis kabul go-
ren bir seklidir.

1. Havendegar Cebrail Mikail Israfil Azrail? devri

2. ‘Ali Muhammed Selman Qamber Nusayr Fatemeh devri

3 Hosin Baba Bozorg B.Faqih B.Hesen B.Taher? devri

4. Sehak Benyamin Davud Pir Musi? Razbar devri

5. Qermezi Kaka Mireh K.'Ereb K.Rehman? Zarbanu devri

6. Muhammed-beg Ka-Merican K.Malakcan Qarapust Sah-
savar? devri

7. Sah Atas S.Jamshid S.Almas S.Abdal? Peri Hanom5° devri

b) “Heftavaneh” (K. Heftawane) (=Yedi Gugler) ikinci grup
Yaresan melekleridir. Dordunctt devrin, yani Sehak devrinin
Heftavanehlerinin, Yaresan cemaatinin sonradan on bire ¢i1-
kartilacak olan yedi kolunun kuruculan olduklari sanilir.5

Heftavaneh’in “Dunya Tarihinin” ¢ ¢cagindaki reenkarnas-
yonlan soyledir:

I. 11. I11.

1. Santiye Muhammed  Ehmed

2. Taha Hamzeh Bolvefa

3. Yasin Ebu Taleb ‘Isi

4. Mahla (Mohla?) “Omreh Mir

5. Tasim Meqdad Mostafa ®
6. Hamim Ebazer Sal?ab

7. Pari Betul Hebib Sah

50 Pittman, meleklerin isimlerinde birtakim farkliliklarin oldugu baska bir
versiyon aretmistir. (Pittman, The Final... agy, s. 147). Ivanow’a gore Sii
asincliginda lahi varhklara birkag yoldasin tecellisi eslik eder: Ona go-
re, yukarida anilan Yaresan sistemi “belli bir 6lcude, baslangicinda, Tan-
r'min Havarisi Natiq'in, her birine on iki huccatin eglik ettigi yedi Imarmn
oninde giden Asas ya da Wasi’si esliginde insanhiga gonderildigi, yedi
binyillik zaman devrelerine (dawr) bolinmus Ismaili dini tarih dustince-
sinin indirgenmis bir programni andiric” Wladimir Ivanow, An Ali-lahi
Fragment, Bombay, 1948, ss. 153-154.

51 Krs., Minorsky, Notes sur la secte... agy, s. 33.
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Her durumda yedinci melek disi cinstendir.

¢) Ucinct grup Yaresan meleklerine “Heft-serdar” (Yedi
Kumandanlar) denir. Heft-serdar arasinda, baz1 taninmis ta-
rihsel veya mitolojik ordu kumandanlan da yer alir. Heft-ser-
dar'in “Dunya Tarihinin” ti¢ ¢cagindaki reenkarnasyonlari soy-
ledir:

L 1. HI.

1. Qartas Nosayr ‘Abedin

2. Qimas Mahmud Patel Neriman

3. Kheld ‘Abbas Rostem

4. Qitas ‘Amar Yaser =~ Ahmed Havar
5. Ayyas Mogbel Musa Siyah
6. Simya Ca'fer Eskender

7. Rafa'el Moh.Hanefiyeh Mir Vercem

d) Yedi reenkarnasyonun dorduncii grubu “Qavaltalar”dur.
“Dunya Tarihinin” u¢ ¢agindaki isimleri soyledir:

L II. I11.

1. ‘Anzil ‘Abdollah b. ‘Abbas Qoli

2. Harut ‘Aqil Sabedin

3. Titus Balal Sakeh

4. Marut Sa‘d b. Vaqas Sah Nezer
5. Geryal Abol Mo'acen Morad

6. Sahal Saleh Selman

7. Salsal ‘Adi b. Hetem Qaltas>?

Yukarda anilan dort gruba ilaveten Yaresan'in kutsal saydi-
g1 baska birka¢ grup melek daha vardir:

e) “Cehel-ten” ya da kirk bedenler,

f) “Heftad-o-do-ten” ya da Tanr'min tekrar gorunmesini
bekleyen ve gozleyen yetmis iki adam grubu.53

52 Bu tablolar Ceyhunabadi'nin Haqq ol-haqayeqna dayanarak olusturul-
mustur.
53 Krs., Minorsky, Etudes... agy, s. 96.
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g) “Bivar-gholam” ya da sayisiz koleler.5+
*+.2.2. Yaresan meleklerinin isimleri

Tum bu Yaresan melekleri diye sunulan isimler arasinda ba-
slanmin hayli taninmis isimler oldugunu goruruz. Bu isimler,
¢ogunlukla birinci ve ikinci devirlerde anilmiglardar.

Ilk devrin ilk dort melegi, Yahudi-Hiristiyan ve Islami me-
Icklerdir. Sonraki ti¢ melek, birbirinin yerine kullanilabilen iki

» o«

grup isimdir. Goérunuse bakilirsa “ramzbar”, “ramz” ve “bar”
olmak suretiyle iki bilesenden olusmustur. Itk bilesen Arapca
bir kelime olup “giz” anlamina gelir; ve Farsca soneki “bar” ile
birlikte kelime “gizemli” anlam kazanir. Bu bazen “Gizel si-
yah g6zl kisi” anlamina gelen “Hur” ismiyle degistirilebilir.5
Farscada, Razbar'a yakin, “Red-borzin” diye bir isim vardir.
“Redh”, “Mazda rahibi” anlamindadir ve Justi’ye gore bir isim
tamcesi icerisinde “red”, “edel, freigiebig, als Magiertitel: Red-
ner”* anlamna gelir.56

Son iki melegin isimleri, yani “Rugiyar” ve “Ayvat”in ko-
kenleri bilinmemekle birlikte ilkinin Farsca-Kurtce bir yapisi-

54 Elahi’nin bahsettigi baska melek gruplan da vardir: Elahi’ye gore, 49 ta-
ne melekten olusan "Heften-heftevaneh"; "Cehel-cehel-ten" (bin alt yuz
melek); "Neved-o-noh-pir-e sahu" (doksan dokuz Sahu Piri. Sahu: Ker-
mangah’ta bir bolge ve dag.); "Sest-o ses gholam-e zerin-kemer (atmis al-
1 altin kemerli taraftar); bin bir asil karakterli (khwaceh sefat) taraftar,
Elahi’ye gore on bin anlammna gelen "Bivar hezar" taraftarlar (gholam).
"Bivar" sozcugi sayilan belirtir. Purdavud’a gore, Azhi Dahak’a da, on bin
atin sahibi anlamina gelen "Bivar-esp" deiiitdi. Bununla birlikte Mehrin
dokuz bin sayisim verir ve ayrica Avesta’da “Be”nin lki anlamina geldigi-
ni soyler. Lakin bu sézcugan genel anlami Haim Persian English Dicti-
onary’de (Haim Farsca Ingilizce Sozluk) belirtildigi gibi on bindir: Boyle-
ce Elahi'nin aksine yukanida anilan meleklerin sayist on bin olmahdir.
(Krs., Elahi, Borhan ol-haqq, agy, s. 43; Purdavud, Adabiyat... agy, c. I, s.
189; Mehrin, Azhi Dahak... agy, s. 17; S. Haim, The One Volume Persian
English Dictionary, Tehran, 1354 h.). '

55 ‘Amid's Persian English Dictionary, agy.

* Edel: Asil; freigiebig: comert; Magiertitel: Mazda rahiplerinin anvani: Red-
ner: konsucu. (-¢.n.)

56 Justi, Iranisches Namenbuch, agy, s. 256, 257.
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nin oldugu gorialmektedir. Bu melekler i¢in kullanilan diger
isimler “Aqiq” ve “Yaqiqtir; ilki “akik tas1”57 anlamina gelir
ve ikincisi de muhtemelen ayni isim uzerine bir kelime oyu-
nudur.

lkinci donemde tarihsel isimlere rastliyoruz. Bu dénemin
teofanisi ‘Ali b. Abi Taleb'tir; Sii dinyanin en ust diizeyde say-
g1 duyulan sahsiyeti. Benzer sekilde bu donemin melekleri de
Sii sahsiyetlerdir.

Siilik bir bolgeyle sinirli olmayan bir hareket olup baslangi-
cinda siyasi gudualer baskindi. Peygamberin halefleri tizerine
suregiden anlagmazlik ‘Ali b. Abi Taleb’in (MS 661'de sehit
edildi) taraftarlarim bir araya getirdi ve kendilerine Si‘at ‘Ali
(Ali'nin partisi ya da taraftarlan) dediler. Dini inamslar baki-
mindan cemaatin geri kalan kismyla hicbir farklan yoktu. Yo-
netici klik saf Arapt ve tabi wrklann sempatisini kazanmak
icin higbir ¢aba sarfetmiyorlardi.58 Fakat Siilerin sayisi Irak’ta,
Islamin ilk yuzyilinda “oradaki nufusun ¢cogunlugunu olustu-
ran”%® gayri-Arap unsurlar arasinda hizla artt:.

O zamandan beri Siilik batan Islam dinyasinin en 6nemli
ve yaygin muhalif hareketi olmustur. “Mavali ve diger mazlum
siniflar harekette hakim olmaya basladilar ve zaman igerisinde
hareket, Ortodoks devletin zulmune kars: sosyal ve dinsel is-
yanlarinin vasitast oldu.”60 Bu Mavaliler irksal ayrimciliga ma-
ruz kalmis gayri-Arap musliumanlardi. Yine diriltmeci $o*ubi-
te hareketi de bu topluluk arasinda bas gosterdi.

Daha sonra, irksal ayrimcihgin yerini ekonomik kriterlere
dayah simf farkhihiklan aldiginda, Sia, imtiyazsizlarin sozciist
oldu.6!

57 ‘Amid's Persian English Dictionary, agy

58 Wladimir Ivanow, Studies in Early Persian Ismailism, Bor-bhay, 1955, s.
127; Keddie, Iran: Religion... agy, s. 86.

59 Ibrahim al-Haidari, Zur Soziologie des schiitischen Chiliasmus, (Ein Be-
itrag zur Erforschung des irakischen Passionsspiels), Freiburg im Breis-
gau, 1975, 119.

60 Lewis, Origins... agy, s. 24.

61 Aym: yerde. Irak ve Suriye’de Yunan Hiristiyanlar Sunni olurken Siilik
ehl-i irfan koylu ve zanaatkarlann ilgisine mazhar oldu. Muhtemelen o
tar taraftarlar sayesinde Siilik esnaf loncalanyla baglanuli hale geldi.
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‘Ali b. Abi Taleb’in 6ldurulmesinden sonra, buyuk oglu Ha-
san (d. 624) halifelige talip oldu fakat daha sonra Muaviye b.
Abi Sofyan destekleyerek bu talebinden vazgecti. Hasan, Si-
iler tarafindan ikinci Imam kabul edilir. Sii gelenegine gore
Hasan, Muaviye'nin emri uzerine zehirlendi. Hasan'in o6la-
miinden sonra kardesi Huseyin, Emevilere isyan etti.62 Sehit-
lerin Ustadi olarak bilinen Huseyin, ailesi ve taraftarlanyla bir-
likte 10 Ekim 680’de Kerbela’da gaddarca 6ldurilda. Huse-
yin'in dramatik sehadetinden sonra Siilik artik devrimci bir
harekete donusti ve bu yonuyle ilk olarak 685’te Muhtar
ayaklanmasinda sahneye ¢ikt1. Ilerleyen bolimlerde deginile-
cegi gibi, Yaresan i¢in Hiuseyin bir kez ve tekrar sehit edilmis
bir melegi temsil eder.

Yaresan'in diger melekleri arasinda Fars Selman’m ismine
rasthyoruz. Tablomuzda gordugumuz uzere Yaresan, Muham-
med’in yerine onu ilk melek olarak gosterir; yine de onu ikin-
ci melek olarak gosteren bazi gruplar vardir. Selman, Muham-
med peygamberin yoldaslarindan ve Musluman efsanesinin en
popiiler isimlerinden biridir. Onun ashnda Hakikate ulasmak
amaciyla Arabistan’a giden Zerdusti bir rahip oldugu soyle-
nir.63 Orada onu peygambere satan Araplarca yakalamr. Islam
dinine donduruldikten sonra, Islami kaltirin gelismesinde
cok 6nemli rol oynamis muhtedi Iranhlarn prototipi oldu.
Selman, Iranli Muslimanlar icin ulusal bir kahraman ve
So'ubite hareketinin guzide bir sahsiyeti-oldu.64

Selman ozellikle muhalif hareketlerin saygisin kazandign

(Krs., Note by Prof. H. A. R. Gibb, Amold J. Toynbee, A Study of History,
London/New York/Toronto, 1951 (1 1934), ss. 400-401).

62 L. Veccia Vaglieri, Article "Hasan b. ‘Ali b. Abi Talib", icinde: Encyclo-
paedia-of Islam, New Edition.

63 G. Levi della Vida, Salman‘in Irani ismini Justi'ye dayanarak "Mahbeh“
(Mayeh) ya da "Ruzbeh" olarak verir lakin s6zkonusu kaynakta bu isim-
lere rastlanmamaktadir. Zerdasti arastirmaci Rashid Shahmardan, Sel-
man’in Irani ismini “Dinyar” olarak verir. Krs., Levi della Vida: Madde
"Salman al-Farsi, The Encyclopaedia of Islam, New Edition; Rashid Shah-
mardan, Farzanagan-e zartoshti, Tehran, 1330 Yazdgerdi, ss. 699-701.

64 Goldziher, Muh. Studien, agy, s. 117, 136, 153, 212.
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gibi Sufiligin de kurucularindan biri kabul edilir.65 Zanaatkar
birlikleri onu liderleri olarak kabul ettiler ve zanaatkarlarin Fu-
tuwwe tarikatlar ayinlerinde ¢cok onemli rol oynadi.¢6 Ayrica
Nusayriler gibi cesitli dini gruplar da onu ust dazeyde sayar-
lar.67 Yaresanla baglanuli Haksar dervis tarikat1, Selman’, “Ilk
Kutuplar1”* kabul ederler.68 Dordiincii Yaresan melegi “Nu-
sayr”dir. Basra’nin saygin sahsiyetlerinden olan Nusayr'in ismi
ayrica Nusayriler tarafindan da benimsenmistir. Nusayr, kendi-
ni onuncu ve on birinci Sii Imamlanmn “bab™ ilan etti.s®

Diger isimler arasinda, muhtemelen ‘Ali'nin esi degil de an-
nesi olan “Fatime” (Fatma) vardir. Diger tum o6rneklerde, disi
cinsiyetten olan meleklerin, teofanilerin anneleri oldugu sani-
lir. ‘Ali'nin donemindeki diger meleklerin isimleri, Sii Imam-
larin yoldaslarinin isimleriyle benzerlik sergiler.

Aslinda diger devirdeki meleklerin isimleri, Yaresan cahs-
masi baglaminda daha fazla 6neme sahiptir. Ucincit devirden

65 Reynold A. Nicholson'(ed.}, The Kitab al-luma’ fi'l-Tasawwuf, Abu Nasr
al-Sarraj tarafindan, Leyden/London, 1914, s. 134 sq.

66 Levi della Vida, Salman... agy

67 Louis Massignon, Madde "Nusairi", The Encyclopaedia of Islam, New Edi-
tion.

* Tasavvufta devrin en buyuk velisi. (-¢.n.)

68 Richard Gramlich, Die schiitischen Derwischorden Persiens, Zweiter Te-
il: Glaube und Lehre, Wiesbaden, 1976, s. 175. Shahrestani "Selmaniy-
yeh" adinda ve Selman’in Tanrligina inanan bir gruptan basheder. (Shah-
restani, Al-melal... agy, s. 20). Nosayri ve Yaresan gibi baz1 gruplann irfa-
ni spekulasyonlarinda Selman gayet ytice bir makama sahiptir. "Burada
tarihsel Selman figari, yeryuzinde, belli bir zaman dilimi boyunca ken-
disi tarafindan temsil edilen tannsal taramle kaybolmustur. Boylece ona
sin (Selman’in ilk harfine dayanarak) denir ve diger ikisi ‘Ain (‘Ali) ve
Mim (Muhammed) olan kutsal teslisin bir ayesidir. ‘Ain tanrithgin sabit ve
merkezi 6gesini ve Mim de dinamik ve kendini gosteren 6gesini simgeler-
ken Sin, ikisi arasindaki gerekli baglantiy1 temsil eder. (S. e xxii'nin sa-
bab ila I-sama"s1). Farkli tarikatlar bu tannsal taramlerin derecelendiril-
mesine dair farkli fikirlere sahiptirler; boylece Nusayriler, Selman’in, ka-
pisint (bab) olusturdugu teslisin Ggiuncu ayesi oldugunu dasanarler. Ehl-
i Hakk’ta ise Sin, Mim’le aym derecede olup ‘Ain’in alundadir; burada Sel-
man yedi devirlerinin ikincisinde beslinin ilk kisisiyken Muhammed
agunci kisisidir." (Massignon, Nusairi, agy)

69 Massignon, Nusairi, agy, s. 455.
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yedinci devire gelinceye kadar, aralarinda maalesef ki yalmzca
Baba Tahir'in bilindigi yerel sahsiyetlere rastliyoruz. Bu mistik
sairden daha once bahsetmistik. Yaresan metinlerinde Sah Ho-
sin ve Baba Taher arasinda gerceklesen bir ziyarete dair bir hi-
kaye vardir.

Sonraki bolimlerde Yaresan meleklerinden bazilarmi ince-
leyecegiz. Burada yalmzca altinct ve yedinci melekler Ruciyar
ve Ayvat'n konumunu tartisacagiz.

4.2.3. Rucgiyar ve Ayvat'in konumlari

Heften’in yaratihsina dair bir hikayede, Ruciyar ve Ayvatin
Yaraticr'nin goéz nurundan yaratildig séylenir; ilki, O'nun sol
gozanun nurundan ikincisi ise sag gozinun nurundan. Bura-
da diger meleklere kiyasla bu iki melege 6zel bir konum veril-
mistir.” Benzer sekilde iki alemin yaratilisina dair baska bir
hikayede, bu iki melegin 6nemli konumlar1 vurgulanmistir.”!

Daha once deginildigi tizere, bu iki melegin isimlerinin ko-
keni bilinmemektedir. Zaten gordugumuz gibi, Heften arasin-
da her melegin belli bir konumu vardir. Ornegin, besinci me-
lek disi cinstendir, teofaninin annesidir ve Ktyamet giinunin
Hanimdir. Tim meleklerin belli konum ve gorevlerinin oldu-
gu aciksa da, onlar hakkinda daha fazla bilmek icin daha ¢ok
arastirmaya ihtiya¢ vardir. Maalesef altinci ve yedinci melekle-
rin konumlar1 daha da karmagsiktir. Bunlar, “Rugiyarin Konu-
mu” ve “Ayvatin Konumu” seklinde isimlendirilmigslerdir. #

Bu konumlarin en ust duzeyde kutsalliga mazhar olan me-
lekleri dorduncu devir, yani Sehak devri melekleridir. Bu sah-
siyetlerin rolunu dusunecek olursak konumlarini daha iyi an-
layabiliriz. v

Bizim tablomuzda bu devirdeki altinc1 melegin adi Sah Ib-
rahim’dir. H.725 yilinda dogdugu ve Lonstanin ileri gelen
sahsiyetlerinden birinin kizi olan annesi tarafindan buyutul-
dugt sanihir. Irak’ta misyonerlik faaliyetleri sebebiyle bulun-

70 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 42; Krs., Ek burada.
71 Aym yerde, s. 57; Ek burada.
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dugu soylenir.”2 H.761 yihinda dogan yedinci melek Baba Ya-
degar, Sultan Sehak’'in emri Gizerine bir misyoner olarak Hin-
distan’a gitti. Daha sonra koytine donduagunde koyunde oldu-
rulda.”

Baba Yadegar “Ayvat”, Sah Ibrahim ise Rugiyar konumunda
olmasina ragmen, Yaresan metinlerinde karisurihrlar. Orne-
gin, “Zolal-zolal” adinda hem Baba Yadegar ve hem de Sah Ib-
rahim’e dayandirilan bir kitap vardir.74

Bu kitapta, bu iki melek arasinda gecen, her zaman birlikte
zuhur etmelerine vesile olan reenkarnasyonlarindan bahset-
tikleri uzunca bir diyalog vardir. Bu tecessumlere iliskin tuhaf
olan, Baba Yadegar'n oldurilmus kisileri veya oldurialdugu
soylenen insanlar temsil etmesidir. 11k donemlerde, onun ru-
hu, Iran’in efsanevi kral “Irac” sahsinda tecessium eder.?s Irac,
eski dunyamin krali Feridun'un ogluydu. Milkini ¢ oglu
arasinda bolistardi ve bunun sonucunda Iran Irac’a verildi.
Kardesleri onu kiskanip kendisine kars1 diizenledikleri bir
entrika sonucu nihayet onu o6ldurdiler.’6 Doureh-ye zolal-zo-
lal'de belirtildigine gore baska bir donemde Baba Yadegar, Si-
yaves adinda yine bir entrika sonucu 6ldurialmis Iranh mito-
lojik bir karakterin reenkarnasyonudur.”” Yadegar ayrica, bu-
yuk Sii sehit Huseyin'in de reenkarnasyonu kabul edilir.

Burada deginilmesi gereken bir nokta da, Siiler ucuncu
Imam Huseyin anisina Asure guntinde (10 Ekim 680) yas tu-
tar, baghhk gosterileri sergiler ve dini hikayeler anlatirlar.78
Bu toren, ilkin, onuncu yuzyilda Sii Buyid bir hikumdar tara-
findan baglatild1.7® Bu Iran hanedanliginin hakimiyeti altinda-
72 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 65; Afzali, Daftar... agy, c. I, s. 34.

73 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 71; Afzali, Daftar... agy c. 1, s. 34.

74 Afzali, Daftar... agy c. I1.: Kalam-e pedivari, doureh-ye zolal-zolal.

75 Afzali, Daftar... agy: Doureh-ye zolal zolal, s. 47.

76 Pur Davud, Adabiyat... agy, c. I, s. 194.

77 Afzal, Daftar... agy, s. 27, 48.

78 Asure toreni Arap Muharrem ayimn onuncu ganundedir. "lsmin Arami-

ce belirleme takis1 almis lbrani “asér' sozcagu oldugu barizdir." A. J.

Wensinck, Madde "Ashura", The Encyclopaedia of Islam, yeni basim.

79 Browne, A Literary History (Cilt 1V), agy, s. 30. The Buyid ruler was Mo-
‘ez od-Douleh Ahmad.
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ki tam ulkelerde, hanedanligin nihai yikihisina kadar asure
merasimleri surekli olarak duzenlendi.80 Fakat Islam-oncesi
Iran’da, yukarda anilan Siyaves'in sehadeti anisina benzer bir
merasim zaten vardi. Siyaves, Iran mitolojisinde saflik ve iyili-
gin semboludir. Onuncu yuzyillda yazan Narshi soyle der:
“Buhara halkinin Siyaves’in katledilmesi uzerine her yerde bi-
linen ve bolge ozanlarinin sark: seklinde soyledikleri agitlar
vardir; ve sarkicilar onlara ‘Magi'nin* aglayisi’ derler.”s!
Yadegar'a gelmeden once, bircok katledilmis sahsiyet “Ay-
vat” konumunu elde etmisti ve Yadegar'dan sonra bu konum
‘Ali Qalandar’a verildi. ‘Ali Qalandar, Heftenlerden biriydi ve
H.838 yihinda $Sahu dagi yakinlarinda dogmustu. Kendisine
Yaresan'in bir kolunun atfedildigi ‘Ali Qalandar’in de, dus-
manlan tarafindan oldaralduga soylenir.82
Bu uzun sehitler zinciri, aym zamanda Yaresan'in kurban
ayinleriyle de baglantilidir. Kurbanla alakal bir hikayede, kur-
ban edilmek tizere dagdan bir keci iner.83 Benyamin keciyi
karsilar ve onun kegciye eslik ettigi esnada Ayvat 6lur ve ruhu,
Tanr’min emri tzerine, kecinin bedeninde tecessiim eder. Ke-
¢i, Ayvat'in reenkarnasyonu oldugundan, Hakikat adina kur-
ban edildi. Kurbandan sonra Ayvatglur ve ruhu, dagda biling-
siz uzanan “Asghar”in bedenine girer.84 Dagdan iner ve bir
magarada bir sihrin etkisine girdigini soyler. Bunun tzerine
80 Bu, "Ibn Kathir"in tarihine gondermede bulunan ve Browne'a ait mevcut
bir belgede amlmistir (aym yerde, s. 31). Mayel Baktash “Buyid dénemi
torenleri dogrudan digsal bir muhalefetle karsilasiyordu: Sunnilerinzikti-
dar ve duzenine karsi olan muhalefet.” Mayel Baktash, Ta'ziyeh and its

Philosophy, Peter J. Chelkowski, Ta'ziyeh: Ritual and Drama in Iran, New
York, 1979, s. 96.

* Kurtge “magi” ve Farsca “magus”, eski Medya'da dini pratikleri uygulayan
sinf, (-¢.n.)

81 Abu -Bakr Mohammad b. Ja'far, Tarikh-e Bokhara, Tehran, 1972 (11936-
1937), s. 24. Aynica karsilastinnn, Ehsan Yarshater, Ta'ziyeh and Pre-Isla-
mic Mourning rites in Iran, icinde: Chelkowski, agy, s. 90; Hildegard
Muller, Studien zum persischen Passionsspiel, (Tez), Freiburg, 1966, s.
190.

82 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 85.

83 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s.351.

84 Aym yerde, s. 353.
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Heften hayli sevindi ve “Hestten”, yani Sekiz Melekler oldu-
lar.85 Ayvat'in cesedi Perdivar’a getirildi ve orada gomildu. Ar-
dindan mezar tzerine bir mabet insa edildi ve Yaresan'in kib-
lesi addedildi. O zaman Sehak yoldaslarina soyle dedi: “Ayvat
yok olmayacak ve sag olmasina ragmen bilingsiz kalacak. Ki-
yamet gununde tekrar hayata donecek ve ben kendimi onun
bedeninde cisimlestirecegim, zira boylesi guzeldir.”8é

Yine kurban hakkinda baska bir hikayede, kurbanlik bizo-
nun beyninin bir sargi beziyle sarilip gomuldugu soylenir zira
0, Ahmed'in 6lumunden sonra ruhu bizonun bedenine giren
Ayvatin “Cam”iyd1 (kase, giysi).8” Avesta’da, Verethragna
adinda guzel bir keci bedeninde cisimlesen bir melek vardir.
Yast 14’te (25, 26) soyle gecer:

Ahura’min yarattigr Verethragna'ya tapanz.-

Zerdiist sordu... ey Spitama Zerdiist.-

Ahura’'min yarattigt Verethragna

dokuzlu, sivri boynuzlu, vahsi ve giizel bir kecinin suretinde
eristi yamina hizlica

Boylece geldi Verethragna.- Kim bilir gorkeminden...88

Yaresan icin bu keci kurbamnin ve genel olarak kurbamn
bu denli 6nemli olmasimin nedeni, kurbanin, teofani ve yol-
daslar1 arasindaki ruhani akitle olan baglantisidir. Kurban ile
ilgili bolumde tartisacagimiz ruhani akit olgusu, merasime
kozmolojik bir 6nem katar.

4.2.4. Baba Yadegar'in dogumu

Ilahi Oz'un Sehak’in sahsinda tecessiim etmesine iliskin bir
hikayede, Ayvat’a bir bahgeye bekcilik etmesi gorev. verildigi
soylenir. Bu bahgede, tizerinde Asil Sahin’in oturacag bir agac
yetisecekti.8?

85 Aym yerde, ss. 355-356.

86 Aym yerde, ss. 359-360, 364.

87 Aym yerde, s. 376.

88 Wolff, Avesta... agy, s. 261.

89 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 324vd.; Krs., Ek burada.
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Aym zamanda Baba Yadegar'in dogumu da bir agacla iliski-
lendirilmistir. Yaresan gelenegine gore, Sehak, Sah Ibrahim’in
yurime asasini, bahcede dikmesi icin Pir Ismail Kulan diye bi-
rine verdi. Bu asadan bir nar agac1 yukseldi ve aga¢ cikartihp
buyik bir saygiyla Sultan’a sunuldu. Ardindan bir “Cem” me-
rasimi®® duzenlendi ve nar tuzerine dua edilip kutsandi ve ar-
dindan orada hazir bulunanlara dagitildi. Bu merasimden son-
ra oday1 temizlemek tzere bir usak geldi. Usagin adi Dad Sari
idi ve Pir Mikail'in kiztydr. Oday1 temizlerken, bir tek nar ta-
nesi sicradi halinin alundan. Taneyi aldi ve yedi. Bir muddet
sonra hamile oldu ve agzindan ¢ikan bir ¢ocuk dogurdu. In-
sanlar kiz aleyhinde konustugundan, Sehak, cocugun agz1 ka-
pal bir firinda tutulmasini emretti. Davud bu emri yerine ge-
tirdi. Ug giin sonra Davud kapag) acti ve Baba Yadegar yarasiz
beresiz cikt1 finndan.91

Yaresan icin Ayvat'in tecessumi olan Siyaves'in de, lran mi-
tolojisine gore saflik ve masumiyetini ispatlamasi icin benzer bir
sinamadan gectigi de bu baglamda dikkate deger bir husustur.

4.2.5. Anahita cesmesi -
7N

Yezidiler?2 gibi, Yaresan da iki kuts)al cesmeye sahiptir. Da-
lahu dag civarinda insanlara kilavuzluk ederken Yadegarin
“Goslan” diye bilinecek bir cesme yaratmak suretiyle bir mu-
cize gerceklestirmeye karar verdigi soylenir.93 “Gusul” “ab-
dest” anlamina gelen Arapga bir kelimedir.9* Bu esnada Sah 1b¥’
rahim Bagdat'taydi. Cesme hakkinda haber aldiginda “Buzeh”
(K. Buze) adh atina bindi ve Yadegar'in kaldig Saraneh’e gitti.
Orada Ibrahim de “Hanita” diye bilinen bir cesme yaratt1.95

90 Bu torenin bir tasviri i¢in krs. bolam 6.

91 Afzali, Daftar... agy: Doureh-ye zolal-zolal, s. 71; Jayhunabadi, Haqq ol-
haqayeq... agy, ss. 400-404.

92 C.John Edmonds, A Pilgrimage to Lalish, Aberdeen, 1967, s. 19 W. A

_ Wigram and Edgar T. A. Wigram, The Cradle of Mankind, (Life in Eastern

Kurdistan), London, 1914, s. 101.

93 Afzali, Daftar... agy, c. 1, s. 33.

94 Haim's Persian English Dictionary.

95 Afzali, Daftar... agy, c. L., ss. 33-34.
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En 6nemli Anahita tapinaklarindan birinin, bolgede, Islam-
oncesi donemde insa edildigini daha 6nce belirtmistik.96 Daha
once de deginildigi uzere, Sah Hosin donemine iliskin siirler-
de bu tapinak coke¢a amlir.

Tam adi Ardvi Sura Anahita’dir ve Avesta’da kendisine
“Ardvi Sur Yast” duas1 adanmigtir. Ardvi'nin “Iranh gocebe ka-
bileleri i¢in buyttk onem arz eden buytuk bir nehir yatagimin
ad1 oldugu muhtemeldir.”97 Kadim lrani inanisa gore tam si-
girlar ve tim hayvanlar onun korumas: altindadir. Semavi su-
lar ve verimliligin tanrigasi, “Hamm” adinda buytk bir tanr-
caydi. Mithra ve Verethragna ile birlikte kudretinin ¢cogunu
Zerdusti donemde kaybetti ama yok olmadi1.98 Ardvi Sura Ana-
hita'nin “popularitesinin sasirtict derecede bitytimesi, Akameni
zamaninda, Yunan kaynaklarindan Anatis olarak bilinen Bati
Iran tanrisi Anahiti ile 6zdeslestirilmesi sayesinde baslamis ol-
mal1.”%? Bau Iran tanrigasi Anahiti, Zerdusti donemlerde su-
tanricast Anabhita ile birlesen bir ana-tanricaydi. Susa ve Loris-
tan’da ana-tanrica Anahitamin bir¢ok figira bulunmustur.
Pehlevi kitaplarinda iki tanrica bazen ayr ayn ele ahnarlar.100

Yaresan ve Yezidi kutsal cesmeleri muhtemelen su-tanrica-
st Anahita kultune dayanir. Sah Ibrahim ile Baba Yadegar ara-
sinda bir diyalog olan “Doureh-ye zolal-zolal” kitabinda birkag
defa Yaresan kutsal ¢esmelerinden bahsedilir.10!

96 Kangavarn mimari kalintilarina dair gorislerin bir degerlendirmesi
Azarnoush tarafindan sunulmustur. Ona gore daha cok Sasani krah II
Hosro zamanindan kalma bir saraydi. Bu gortisu kabul edecek olsak bile
argumanmizi degistiren bir sey olmayacakur. Kesinlikle Hemedan'da var
olmus bir baska Anahita tapinagina ek olarak, on iki adim yuksekliginde-
ki heykeli halen Kermansah'ta Taq-e bostan'da durmaktadir. Unutmamak
gerekir ki, Anahita, asil olarak bir Bati Iran tannsidir. (Krs., Massoud
Azarnoush, Excavations at Kangavar, Archaeologische Mitteilungen aus
Iran, Band 14, 1981, ss. 69-94; Herzfeld, Zoroaster... agy, c. 11, 5.520).

97 Reichelt, Avesta... agy, s. 100.

98 Herzfeld, Zoroaster... agy, c. 11, s. 516.

99 Mary Boyce, Madde "Anahid", Ehsan Yarshater (ed.), Encyclopaedia Ira-
nica, c¢. 1, s. 1003.

100 Ayni yerde, ss. 1003-1004; Kambakhsh Fard, Kovosh dar ma'bad-e ana-
hita (kangavar), Barasi-ha-ye tarikhi, 1347 h., ss. 35-36.

101 Afzali, Daftar... agy: Doureh-ye zolal-zolal, s. 30, 59, 61.
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Benzer sekilde Avesta’da Anahita, yeralti sularinin tanricasi-
dir. Orada Aban Yastin timu Anahita’ya atfedilir. Windisch-
mann’a gore, ““Ardi cira Andhita ayn1 zamanda tasan, gacla
iwrmak demektir, ve suyun olagan goruntustundeki kisilestir-
meyi degil ilahi olani, Ahura-Mazda’dan gtrul garul akip ge-
leni, insan, hayvan ve bitkilerin verimliligini belirleyen ve tum
dinyevi sularin koku olan ana kaynagi, ima eder. Aban-Yast'ta
gordugumuz Anshita’ya adanan tam kurban ve dualar, bu
cumlenin kamtidir.”102

Bu sekilde, su-tanricast Anahita, Zerdusti kurban ayiﬁle;iy-
le iliskilendirilir. Benzer sekilde, bu ¢calismamn altinci bolu-
miinde incelenecegi gibi, kurban toreni Yaresan dini pratikle-
rinin 6nemli bir parcasidir.

Anahita tapinmasi hadisesinde, kurban torenleri o denli
onemliydi ki Anahita tapinaklan genelde hayvanlarin kurban
edildigi nehir kenarlarinda insa ediliyordu.103

Yunan cografyact Strabon, kurbanlarin nehir, gol ve cesme-
lere yakin yerlerde kesildigini bildirir. Yere bir kuyu kaziyor-
lard: ve suyun kanla kirlenmemesine dikkat ederek hayvani
kuyunun i¢inde kesiyorlard.104

Aban Yastta (25&29) Cemsid ve Azhi Dahak tarafindan
cok sayida inek ve koyunun kurban edildigini duyuyoruz.10
Her ikisi de Anahita’dan yardim talep ettiler. Baska bir Avesta
pasajinda, Azhi Dahak’in Kerend daginda, Yaresan cemaatinin
merkezinde kurban kestigi soylenir.16

“Doureh-ye zolal-zolal”da, Yadegar'in, bir sathada Cemsid’in®
tecessiimu oldugu soylenir. Bu devirde Sah Ibrahim, Azhi Da-
hak'in ordusuna karsi savasan ve onlan yenen Feridun'un te-
cessumuydi.107 Yadegar'in tecessamlerinden biri oldugu sani-

102 Fr. Windischmann, Die persische Anahita oder Anaitis, (Ein Beitrag zur
Mythengeschichte des Orient), i¢inde: Abhandlungen der philosoph.-
philologischen Classe der koniglich bayerischen Akademie der Wissensc-
haften, c. 8, 1856, s. 113; Krs., Purdavud, Adabiyat... agy, s. 166. -

103 Purdavud, Adabiyat... agy, s. 173.

104 Ayn1 yerde, s. 160.

105 Aym yerde, s. s. 245, 247.

106 Wolff, Avesta... agy, s. 270: (Ram Yasht 15.19).

107 Afzali, Doureh-ye zolal-zolal, agy, s. 26, 47.
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lan bu Cemsid, Mazdaizm ve Iran mitolojisinde bir proto-kral
ve proto-insandir.

Bir efsaneye gore, Cemsid, seytan kral Azhi Dahak’a karst
miicadelesinde maglubiyete ugradi ve Cin’e kacu. Orada bir
agacin kovugunda saklandi. Fakat Azhi Dahak onu buldu ve
agacla birlikte ortadan ikiye boldi.198 Burada da Yadegar, ol-
duraldagn samlan bir karakterin tecessimiidir. Yukanda
bahsedildigi gibi, Cemsid ve Azhi Dahak, Anahita’nin yardimi-
m alabilmek i¢in ona ¢ok sayida hayvan kurban ettiler. Aban
Yast'ta (29) Azhi Dahak’in Anahita’'ya yiiz tane at, bin tane
inek ve on bin bas koyun kurban ettigi ve insanoglunun yedi
ulkesini bosaltmasi i¢in kendisinden yardim talep ettigi belir-
tilir. Ancak bu talep, Anahita tarafindan kabul gormez.109

Baz: Yaresan metinlerinde birbiriyle iliskili olaylara rastla-
riz. Ilk hikaye dagdan inen bir hayvan hakkindayken ikinci hi-
kaye ayn1 hayvanin kurban edilisi ve teofani ile melekleri tara-
findan diizenlenen muteakip “Cem” toreni!l® hakkindadir. Bu
torenin ardindan artik ruhani antlasmalarim yaparlar. 11k ve
sonraki hikayeleri daha sonraki bir bolamde tartisacagz.!1t

Mazdaizmde, bir tanrinin dagdan inen sar bir kecinin be-
deninde hulal ettigi bir hikayenin mevcut oldugunu daha 6n-
ce belirtmistik. Ayrica, bir magarada uyuyan ve belli araliklar-
la kurban edilmeye gotirilen hayvanlarin bedenlerinde teces-
sum eden bir melekle ilgili hikayeyi de gorduk. Ceyhunaba-
di’'nin metninde bu melegin ismi “Asghar”dir ve Yadegar'in te-
cessumudur.112

Benzer sekilde, Mazdaizmde “Karsasp” veya “Sam” adinda
uyuyan bir kahraman vardir. Karsasp “Hesap gunune kadar
uyuyacak olan bir 6limsuzdur; ve bedeni cinler ve insanusti
varhiklarca korunmaktadir, ta ki uyandiktan sonra Dahaka’y1

108 Purdavud, Adabiyat... agy, s. 187

109 Aym yerde, s. 190, 247.

110 Bkz. bolum alt1 burada.

111 Krs. bolam 7. 2. 2.

112 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 355. Jayhunabadi bu "Asghar"a
bir kahraman ve uyuyan bir yakut der. (Aym yerde., s. 167, 355, 356)
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oldurebilecektir.”!13 Bir savasta yaralandig ama 6lmedigi sani-
lir.114 Minu Khrad kitabi, “Sam’in bedeni, Damavend daginin
yakinlarindaki Pust Gustaspa kirlarinda durmaktadir” der.115
Bondahesn’e gore, on bin tane Farahvar melegi onun bedeni-
ni korumaktadir.116

Karsasp tarafindan 6ldurilecek olan buyuk seytan Azhi Da-
hak’in da canh oldugunu ve Damavend daginda bir magarada
zincirlenmis oldugunu belirtmek durumundayiz. Burada Kar-
sasp hikayesi, Azhi Dahak’in zincirlerini koparip dinyay1 yik-
maya baglamas1 gibi apokaliptik inanislarla baglantilichr. Ar-
dindan Karsasp uzun uykusundan uyamr ve seytam olda-
rar. 117

Karsasp, vaat edilmis Zerdusti Mesihi Sosiyans'a eslik ede-
cek birka¢ 6lumsiizden biridir.

O zaman, Usétarmah binyilinin sonlarma dogru, Dahak
zincirlerden azad olmus olacak; Bévarasp, ‘div’-ik arzusuy-
la bir¢ok yaratik-ve yaratihsi yaralayacak. Ve o zaman, Za-
ratust'un oglu Sosiyans belirecek; ve otuz gun ve gece bo-
yunca gunes basucu noktasinda duracak. Ve dinyevi var-
liklar ilkin, Bevarasph sert bir topuz darbesiyle oldiirecek
ve onu yaratilmslardan alikoyacak Sam'in oglu Kar-
sasp'inl1® ¢lii bedenini kaldiracaklar; (boylece) Sosi-
yans'in binyil baglayacak; ki onun, (yani) beden-insacisi-
nin, binyih yetmis bes yildir.119

Karsasp'in duinyay1r bircok zulimden esirgedigi séylenir.?v
“Eger bu zulumlerden bir tanesi kalsayd1 geriye, 6li ve nihai
bedeni diriltmenin mumkunat1 olmayacakt.”

113 Justi, Iranisches Namenbuch, agy, s.161.

114 Purdavud, Adabiyat... agy, s. (sayfa belirtilmemis)

115 West, The Book... agy, s. 185.

116 Anklesaria, Iranian... agy, s. 255.

117 Purdavud, Adabiyat... agy, ss. 203-204; Hashem Razi, Farhang-e/ nam-
ha-ye avesta, Tehran, 1346 h., s. 911.

118 Daha 6nce sayfa 255'te "Sam" Karsasp’in baska bir adiyken burada ba-
basinin ach olarak verilmistir.

119 Anklesaria, Iranian... agy, ss. 281-283.
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Sosiyans'a eslik eden olumsuzler arasinda Tus diye biri de
var.120 Yaresan'a gore Sah lbrahim, Tus'un tecessamuydu.12t

4.2.6. Yaresan'in melek-tapinma sistemi

Yaresan tek-tanrih bir din kabul edilmelidir. Fakat onun
tek-tanrilihk yapisi bashca ti¢ tek-tanrili dininkinden farkhdir.
Yaresan’a gore yalmz bir Tanr vardir lakin O insan bi¢iminde
zuhur eder. Su ana kadar Tanr’'nin o tirden yedi buyuk ve
cok sayida kuciuk tecellisi gerceklesmistir. Her teofaniye fark-
11 bir grup melek eslik etmistir. Bu sisteme henoteizm demis-
tik. Diger dinlerin icerisinde Mazdaizm de aym sistemi takip
eder ve ayrica ilk caglardan beri Iran dini disuncesinin bir
parcasi olmustur. Assurbanipal (hiuikiimet etme donemi) MO
667-626) donemine ait Asuri elyazmalarinda bile yabanci tan-
rilar Assaramazas ve yedi Anunnaki’den bahsedilir. Baz1 aras-
tirmacilara gore bunlar, Ahura Mazda ve yedi Amesaspandlar
ile aymdir.122 Moultan’a gore Kermansah kentinin dogusunda-
ki Bistun yazitlarinda, Haurvatat ve Amertat diye Mazda me-
lekleriyle ayni olan iki isim vardir.!23 Bu yazitlar Akameni do-
nemine aittir. Bu demektir ki, bu sistem en basindan itibaren
dogu Iran’da da var olagelmistir. Yedi Amesaspandlar altt me-
lektir ve Spenta Mainyu ile birlikte sayilan yedi olur. Her bir
Amesaspand bir dogal elementten sorumludur ve bagka birkac
melegin yardimini alir. Bu meleklere tapinma sistemi, Yaresan
icin oldugu kadar Zerdustilik icin de 6nemlidir.

120 Purdavud, Adabiyat... agy, s. 215.

121 Afzali, Daftar... agy: Doureh-ye zolal-zolal, s. 27.

122 V. Justin Prasek, Geschichte der Meder und Perser bis zur makedonisc-
hen Eroberung, Darmstadt, 1968 (1 Gotha, 1906, 1910), s. 119. Geiger
"Adityas ile Amesa Spentas'in akrabahigina iliskin kanitlar™1 da saglamaya
calisir. Bernhard Geiger, Die Amesa Spentas, Thr Wesen und ihre ursp-
rangliche Bedeutung, Wien, 1916, s. 164vd.

123 Carl Clemen, Die griechischen und lateinischen Nachrichten tber die
persische Religion, Giessen, 1920, s. 71; James H. Moulton, Early Zoro-
astriansm, (The Origin, the Prophet, the Magi), Amsterdam, 1972 (1 Lon-
don, 1913), ss. 50-51.
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4.2.7. Amesaspandlar ve Heften

Heften ile Amesaspandlar (Av. (Avestaca): Amesa Spenta,
Ph. (Pehlevice): Amahraspand) arasinda mevcut bir benzerlik
gozlemlenebilir. Her iki grubun da, dinlerinin ilk kademe me-
lekleri oldugu kabul edilmelidir.

Bu iki grup melek arasinda bir karsilastirma yapabilmek
icin ilkin Amesaspandlarin isimlerini anmaliy1z:

1. Spenta Mainyu (Ph. Spennag Minug), insamn koruyucu-
su,

II. Vohu Manah (Ph. Vehmen, F. (Farsca) Behmen), hay-
vanlarin koruyucusu,

I11. Asa Vahista (Ph. Ardavist, F. Ordibehest), atesin koru-
yucusu,

IV. Khsathra Vayriya (Ph. Serever, F. Sehriver), semanin ve
metallerin koruyucusu,

V. Spenta Armayti (Ph. Spendarmaz, F. Sepend) topragin
koruyucusu,

VL. Hourvatat (Ph. Hordad, F. Khordad), sulann koruyucusu,

VII. Ameratat (Ph. Amordad, F. Mordad), bitkilerin koru-
yucusu.124

Yaresan yaratilis hikayemize donecek olursak, Tanrr’min
tahtimn semada oldugunu goruruz. Yedi melegiyle birlikte
“Cem” torenini duzenledigi yer burasi olmah. Benzer sekilde
Mazdaizmde Ahura Mazda’nin, “Garonmana” denen semada
yedi melegi esliginde altin tahtinda oturdugunu goéruriz.1%
Gorunuge bakilirsa buras: Yaresan'in “Sancar” diye adlandirdi-
g1 yerle aymdir.

Daha 6nce Mukri, Zerdusti ilk melegi Vohu Manah ve Ya-
resan ilk melegi Benyamin arasindaki benzerliklere deginmis-
ti.126 Biz de baska melekler arasindaki benzerliklere deginece-

124 Purdavud, Adabiyat... agy, c. 1, s. 69vd.; Mord Ourang, Ameshaspan-
dan, Tehran, 1344 h., s. 18vd.

125 Purdavud, Adabiyat... agy, c. I, s. 86; Ourang, Ameshaspandan, agy, s. 57.

126 Mohammad Mokri, L'ange dans I'lslam et en Iran, (3e Colloque de
I'AMR), Paris, 1969, s. 87.
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giz. Ornegin besinci melekler, yani Zerdusti Spenta Armayti
veya Spendarmaz ve Yaresan Ramzbar. Ramzbar gibi Spendar-
maz da disi cinstendir.127 Spendarmaz topragin koruyucusu-
durl28 ve Ramzbar, herkesin topraktan (yani mezarlarindan)
dogrulacagy zaman olan Kiyametin Hamimefendisidir. Buna
ilaveten “Spendarmaz” ve “Ramzbar” veya “Razbar” -isimleri-
nin etimolojik kokenlerinin de aym olmas1 muhtemeldir. Ya-
resan’in altinc1 ve yedinci meleklerinin aym olmas: gibi Maz-
da altinc1 ve yedinci meleklerinin de aym olduguna inanmak
i¢in birtakim sebepler mevcuttur. “Doureh-ye zolal-zolal” kita-
binda, Yaresan'in altinci melegi Sah Ebrahim, aslen altinci me-
lek Hourvatat'n ismi olan Harutun!2® tecessumu oldugunu
ifade eder. Benzer sekilde Yaresan'in yedinci melegi Yadegar'in
da, aslen Mazdaizmin yedinci melegi Ameretatin ismi olan

Marut'un!3® tecessimii oldugu belirtilir. Buna ilaveten, Ame-

retat olumsuzlugu sembolize eder; biz de Yadegar ile ilgili hi-

kayelerde olumsuazluge dair bazi muglak dusuncelerin oldu-
gunu gozlemledik. Fakat daha 6nemlisi, Mazdalarinkine ben-
zeyen altinc1 ve yedinci meleklerinin karakter ve konumlan
hakkindaki Yaresan metinlerinden edindigimiz genel izlenim-
dir. Goruntse bakihrsa, Zerdustilik éncesi donemde, Yaresan
melekleri gibi, bu iki melek Bat Iran’da ¢ok bityuk 6neme sa-
hipti zira Bistun'daki Ahameni yazitlarinda yalmzca onlarin
isimleri amlir.131 Iki Yaresan melegi Rugciyar ve Ayvat gibi, Ho-
urvatat ve Ameretat da genelde birlikte amlirlar.132

Bizi, Mazda meleklerini Yaresan melekleriyle ozdeslestir-
meye yonelten bir baska neden de Avesta’da, Amesaspandlarin

127 Purdavud, Adabiyat... agy, c. 1, s. 94. Spendarmaz’in Ahura Mazda’'nin
kizi, ve Ramzbar'in da Yaresan teofanisinin annesi oldugu sanihr.

128 Aym yerde; Ourang, Ameshaspandan, agy, s. 59.

129 Afzali, Daftar... agy: "Doureh-ye zolal-zolal", s. 28.

130 Aym yerde.

131 Moulton, Early Zoroastrianism, agy, ss. 50-51. Boyce’a gore "Sasaniler
doneminde agik ve genel ibadetlerde buyuk Amesaspandlar, Spendarmad,
Hordad ve Amurdad’a daha fazla sayg! gosterilse de ozel ibadet ve adak-
lar sézkonusu oldugunda Anahid diger tim disi tannlan golgede biraki-

yordu.” Boyce, Anahid, agy, s. 1005.
132 Purdavud, Adabiyat... agy, c. I, s. 59.
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da “Heften” diye gecmesidir. Avestanin 6nemli bolamlerinden
birinin ad1 “Heften Yast”ur ve Heften ya da Amesaspandlara
ovgu ilahileri igerir. Heften Yast, Avesta'min Gatalardan sonra-
ki en eski bolumudir.133 Boylece, bu terimin Iran tarihinin ilk
donemlerine dayandig1 sonucuna varabiliriz.

4.2.8. Yazatalar

Yaresan'da oldugu gibi, Mazdaizmin de baska melekleri var-
dir. Yazatalar adinda bir grup melek vardir. Avestaca bir terim
olan “Yazata”, “ibadete deger tapinilasi varlik” anlamina gelir.
Khorsid Yast'ta, kainatta yizlerce binlerce Yazatamin oldugu
belirtilirken,!34 Yasna, Amesaspandlar da dahil bu sayiy1 otuz
olarak verir.135 Khorde Avesta’'mn bir pasajinda, otuz u¢ Ame-
saspand’dan bahsedilir;136 bu ifadenin benzerine ise otuz ug¢
Amesaspand ve Yazata’dan bahseden Persian Revayat'ta rastla-
rz.137

Yazatalar, kendileri de kimileyin otuz uyeli Yazata grubuna
mensup sayllan Amesaspandlann yardimcilar: kabul edilir.
Yazatalann Amesaspandlardan ayirmak bizim igin daha kolay
olacaktir. Bu sekilde Yazatalar, Mazda’min ikinci kademe tan-
133 Ibid., s. 110; Razi, Farhang... agy, s. 233.

134 Purdavud, Adabiyat... agy, c. IL s. 311; A. V. Williams Jackson, Die ira-
nische Religion, Wilhelm Geiger und Ernst Kuhn (Hrg.), Grundriss der
iranischen Philologie, Zweiter Band, Strassburg, 1896-1904 (Nachd. Ber-
lin/New York 1974), s. 641.

135 Yasna 16. 3-4. Plutarkhos'un Ahura Mazda'm yirmi dort melek yarat#:
g1 yontundeki degerlendirmesi bu Yasna’nin dogrulanmasidir ve alt1 Ame-
saspandlar eklendiginde otuz olacaktr. (Krs., Jackson, Die iranische...
agy, ss. 640-641; Carl Clement, Die griechischen und lateinischen Nach-
richten uber die persische Religion, Giessen, 1920, s. 166). Shayast la-
shayast icinde bolium XXII ve XXIIT'de yazar, qtuz melekten birinin uze-
rine yapilan bir dizi kutsamaya yer verir. E. W. West, (¢ev.); Pahlavi
Texts (Kisim I: The Bundahis, Bahman Yasht, and Shayast la-Shayast)
The Sacred Books of the East, Oxford, 1880, ss. 401-406. :

136 Mo'bed Ardashir Azargoshtasb, Khorgleh avesta, Tehran, 1349 h., s. 7,
Ayrica bkz. Friedrich Spiegel, Avesta, die heiligen Schriften der Parsen,
(Aus dem Grundtexte abersetzt, mit steter Rucksicht auf die Tradition),

Dritter Band: Khorda-Avesta, Leipzig, 1863, s. 4.
137 Dhabhar, The Persian Rivayats... agy, s. 579.
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rilarim olusturur. Yazatalar, kokenleri genelde Zerdustilik on-
cesi doneme dayanan antropomorfize* edilmis varhiklardir.
Zerdust'in ortaya cikisiyla birlikte, bu Mazda tanrilan gugle-
rinin buyuk kismin: kaybettiler ve Yazatalar seviyesine gerile-
diler.

Yazata'y1 Yaresan Cehelten ile karsilastirmak mantikli gorua-
nuyor, zira rolleri ve 6nemlerinin yani sira say: olarak benzer-
lik gostermektedirler.

Khorsid Yast'ta yazilanlardan ¢tkanmsadigimiz kadariyla,
muhtemelen sayilan birka¢ yuzu bulan baska bir grup melek
daha vardi. “Bivar Gholam” denen benzer bir melek grubu da
Yaresan'da vardir.

Yine benzer sekilde Mazdaizmde, “Frahvarlar” (Av. Frava-
say) diye baska bir grup melek daha buluruz. “Minu Khrad”
kitab1 dokuz bin dokuz “Bivar Frahvarlar’dan bahseder.138
Karsasp veya Sam’in bedeninin 6ylesi Frahvarlarca korundugu
soylenir. “Ve Yazadlar ve Amesaspendler, Sam’in bedenini ko-
rusunlar diye, dokuz, ve doksan, ve dokuz yuz, ve dokuz bin,
ve dokuz (99,999) benzer dindar ruh gorevlendirdiler.”139

Burada Mazda metninde “Bivar” terimi, Yaresan melekleri
Bivar Gholam gibi ¢cok sayida olduklan sanilan Frahvarlar icin
kullamlmistir.140

Frahvarlar ilkin atalarin ¢ikmis ruhlarnim temsil ediyorlardi.
Khorde Avesta’da onlarin melek oldugu kabul edilir ve Ahura
Mazda onlar, hayirl yaratihsi duzen igerisinde tutmak, mu-

* Insani vasiflarin insan-olmayanlara verilmesi. (-¢.n.)

138 Ardashir son of Khoda Rahm Marzban Bonshahi Allah-abadi (ed.), Ke-
tab-e minu kherad va andarz-nameh-ye Furiyukishan va gotar-e bozorg-
mehr, Bombay, 1317 h. Khorshidi, s. 77; West, The Book... agy: (Krs., Pa-
zand metni LXI1, s. 23).

139 West, The Book... agy, ss. 185-186.

140 Elahi, Borhan ol-haqg, agy, s. 43. Azargoshtasb’a gére Ahura Mazdanin
yaratiklan sayisinca ¢ok vardir onlardan. Ayn1 zamanda Farahvarlar da
insanlann bir gicu islevi gorar. (Krs., Mo'bed Ardashir Azargoshtasb,
Marasem-e mazhabi va adab-e zartoshtiyan, Tehran, 1358 h. (1 1352), s.
197. "Hezarbandeh" ya da "Hazaranah" diye Mehr Nerseh’in takma ad1
olan bagka bir eski Iran adi vardir ve Justi bu adin anlamimin "1000 Di-
ener besitzend" oldugunu belirtir. Justi, Iranisches Namenbuch, agy, s.
128.

182



hafaza etmek ve seytani guclerin daimi saldirilarina kars: ko-
rumak tzere her yerde gorevlendirmistir.141

4.2.9. Heftevaneh

Heftevaneh (K. Heftewane) ya da yedi guic, Heften ve diger
melekler arasinda yer alirlar ve hiyerarsik olarak ikinci sirada
gelirler. Benzer bir gruba Mazda melekleri arasinda rastlami-
yoruz. Yazatalardan ziyade Amesaspandlarla mukayese edile-
bilirler. Amesaspandlarin baslangicta Ahura Mazda’nin vasif-
lanm temsil ettigi sdylenir. Orada her bir Zerdusti, Amesas-
pandlarin temsil ettigi arinma asamalarindan ge¢mek zorun-
dadir. Bu sekilde, Ahura Mazda'min yedi melegi tarafindan
temsil edilen tam vasiflarim kendi yasamiyla buttunlestirecek-
ti: Durustlik ve nizam (Asa) yoluyla kisi, “Iyi Zihin” olan Vo-
hu Manah vasfini edinir. Boylece kisi en iyi Hakikat (Asa Va-
hista) algisimi gelistircegini ogrenir. Edinilen diger vasiflara
eklenen sevgi, merhamet ve fedakarhk (Armayti) sayesindedir
ki kisi mukemmellige ulasir. Ancak bu asamadan sonra kisi
Tanr’mn (Khsatra Vayrya) huzurunda ebedi ruhani dunyada
olumsuzluge (Ameretat) ulasir.142

Aym ilkeler meleklerce temsil edilmiyorlarsa da Yaresan'da
da mevcuttur. Iran Sufiliginde bile bu ilkelerin bir¢ogu vardur.
Birkag aragtirmaciya gore, Iran Sufiliginin en eski kaynag: Hef-
ten Yast'tir.143 '

Benzer sekilde Yasna 40.2'de, Tanri’'min huzuruna ermeyi
basarma soyle ifade edilmistir: “Sen bize bu alemde ve ruhani
alemde bu isi buyurdun ta ki bu yolla senin dostlugunu kaza-
nalim ve seninle Ebedi Durustlugin huzurunda kalalim.”144

Hakiki bir taraftarin nihai asamada Tanr’min huzuruna er-

141 Reichelt, Avesta Reader... agy, s. 114.

142 Purdavud, Adabiyat... agy, s. 85.

143 Purdavud, Adabiyat... agy, c. 1, s. 111; D. ]. Irani, Payk-e mazdyasna
Bombay, 1928, s.1vd.; Mohammad Mo'in, Mazdyasna va tasir an dar ada-
biyat-e parsi, Tehran, 1326 h., s. 496vd.

144 Purdavud, Adabiyat... agy, c. 1, s. 125.

183



meyi basarmasi, Yaresan dini inamsinin da énemli bir parcasi-
dir.

Daha ilging olani ise Yasna 41.3’teki su ifadedir: “... Her iki
alemde bizim bedenimiz ve ruhumuz olasin...”145 Bu, daha
once degindigimiz Ferr-e Yezdan kavramina ilaveten, Ilahi Te-
celli inanisim Avesta donemine kadar eskilere gotarur. Yine de
Yaresan Heftevaneh meleklerinin Amesaspandlarla baglanuh
oldugunu kesin sekilde belirleyecek konumda degiliz. Ancak
bizi boylesi bir varsayimda bulunmaya iten iki neden vardir:

I) “Heftevaneh” s6zcugu yedi gi¢ anlaminda kullamilmis ol-
sa da, anlam1 tam olarak agik degildir. Ancak Irani isim “Hef-
ten bukht”a, Erdesir Papakan’in tarihinde rasthiyoruz. Nolde-
ke, bu ismi, yedi yildizla iligkilendirirken,!46 Purdavud “Hef-
tan”1n Yedi Amesaspandlarn ifade ettigini dustinar. Epik Iran
kitab1 Sahname’de bu isim, Kurtce “Heftewane”ye cok yakin
olan “Heftevad” seklinde gorulur.147

1) Avesta’da (Ferverdin Yast, 82, 83, 84) su ifadeleri iceren
cok ilging bir ilahi vardir:

Ovgi iyi, kudretli, kutsal ve ar1 olan ‘Frahvarlar'a; ovgn,
wituli, keskin (tond nezer), buyik, cok kudredli, cesur,
olimsiiz, kutsal ve Ahura’min yaratiklar: olan Frahvarlara
olsun: O yediler ki bir dusiniirler, o yediler ki bir konu-
surlar, o yediler ki bir hareket ederler. Onlar ki dustunce-
leri bir, sozleri bir ve fiileri birdir. Onlar ki, yalnizca bir
baba ve efendi tamirlar, O da Yaratica Ahura Mazda’dir.148

145 Ayni yerde, s. 127.

146 Noldeke, Geschichte... agy, ss. 49-50.: "Sebucht, Ermeni Elisaus’un ya-
nindayken ‘Ucti (muhtemelen iyi dastnce, iyi soz, iyi davrams, humat,
hucht huwarst) agiga ¢ikty; yine daha sonralar, Pers Caharbocht igin, ‘dér-
du (hangileri?) agiga cikular. Ondan sonra da Haftanbécht olustu: ‘Yedi-
ler agiga ¢iku' Fakat haftan, yani ‘Yediler', sadece ehrimani olan ‘Geze-
genler’ anlamina gelir; ehrimani bir varhgin ismi, cehennemi gigclere du-
yulan giiveni ayni derecede yansitmaya uygun olabilmeliydi, tipki Mazda-
jasnier'in goksel olan: yansitmas: gibi”

147 Purdavud, Adabiyat... agy, s. 77; Krs., Razi, Farhang... agy, s. 233. Bu
ad Tabari’nin tarihinin Fars¢a versiyonunda da "Abtanbud" olarak gecer.
Bal'ami, Tarikh... agy, s. 879.

148 Purdavud, Adabiyat... agy, ss. 86-87.
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Burada, tek babalant Ahura Mazda olan Amesaspandlarin
birligi (bir olma) kavramim gormekteyiz.

Heftevaneh’in yarauhsina dair bir hikayede onlann, teofani-
nin ogullar oldugunu goruriz. Ayrica, o denli benzerdirler ki
Benyamin onlarl ayirt edemez zira tipki teofaninin kendisine
benzerler. Heftevaneh'in yaratihs1 da kurban toreni ve “Cem”
ile iliskilendirilmistir. Ancak Cem’de kurban etini yedikten son-
ra baba ogullarindan ayirt edilebildi. Lakin Heftevaneh'in aym
kalip kalmadigi belirtilmemistir.14#® Bu hikayede “Ayvat’tan
bahsedilmistir. Burada, dagdan getirilen kurban hayvanimn
beyni Ayvat'n tecessiimii oldugu gerekcesiyle gomulir.150

4.2.10. Mitra ve Vayu

Mazda Yazatalan arasinda, ardlarindan yaratilan kultler ara-
cihgryla genis kitlelerce takip edilen Anahita ve Mitra, olduk-
ca onemlidir. Mitraizm, Hiristiyanhgin ilk caginda oynadig
rol sayesinde ozellikle Avrupa’da bilinir. Khorde Avesta'da
Mitra, semavi 15181n tanrisi, engin parlak gogun ve genis otlak-
larn efendisi ve hakikat ve inancin tannsi olarak gorulir.151

Wladimir Ivanow’a gore, Yaresan'in tecessim inanci ve te-
cessume eslik eden melekler, Mitra ve yoldaslariyla paralel-
dir.152 Bunun uzerinden Sroso ve Heften'in ilk melekleri arasin-
da bir paralellik kurmaya ¢alisir.153 Daha sonra, Mitra'nin yol-
das1 Rasnu ve Yaresan melegi Davud arasinda; Mitra'nin iki te-
kerlekli arabasimin suracusi Damois Upamano ve Mustafa ara#
sinda ve Rti-Parandi ve Razbar arasinda bir paralelligin oldugu-
nu gostermeye calisir.15¢ Lakin Ivanow'un gerekgeleri yeterli
goranmemektedir. Mokri, Vayw’yu Davud’la birlikte ruzgar ve
hava tannsi olarak saptarken daha iyi gerekgelere sahiptir.155
149 Jayhunabadi, Haqq ol-hagayeq... agy, s. 375vd.

150 Aym yerde, s. 376.

151 Reichelt, Avesta Reader... agy, s. 109.

152 Ivanow, The Truthworshippers... agy, ss. 35-36.
153 Ayni yerde, ss. 36-37.

154 Aym yerde, ss. 37-39.
155 Mokri, Le Kalam gourani sur le Cavalier... agy, s. 47.
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Zaman icerisinde farkli tanrilarin bircok isim ve rollerinin
degistigi, gelistigi, yok oldugu veya yerini baskalarina birakt:
g1 gayet acikur. Aslinda daha buyuk oneme sahip olan dusun-
cenin yapisidir. Yine de, yukanda gordugumuz gibi yalmzca
bu dustncenin yapisinda degil, Heften ve Amesaspandlar ara-
sinda benzerlik gorebildigimiz icin tek tek melekler arasinda
da bir paralellik sozkonusudur. Bununla demek istedigimiz,
Yaresan melek-tapinma sisteminin erken Mazdaizmden ziya-
de, daha ¢ok ge¢ Zerdustilige yakin oldugudur.

4.3. Diializm
4.3.1. Yaresan dializmi

Melekbilimi bakis a¢isindan bakildiginda Yaresan dualizmi,
Mazdaizminkine benzerdir.

Detayl1 bir sekilde agiklanacag gibi, Mazdaizmde her Ame-
saspand’in onunde bir cin ya da dev ya da dusman bir gii¢ du-
rur. Boylece Amesaspandlarla surekli miicadele eden yedi y1-
kic1 gug vardir. Isimleri soyledir: 1. Angra Mainyu; 2. Aka Ma-
nah; 3. Indra; 4. Saurva; 5. Taromayti; 6. Tauru; 7. Zairik
(Bondahegn'de: Tari¢ veya Zarig).156

Benzer sekilde, aym ser guglere Yaresan dualizminde de
rasthyoruz. Mazdaizmde oldugu gibi burada da “Karanlhgin
Kumandanlan” olarak adlandirilirlar.

Ilahi Tecellinin baz1 devirlerinde, Yaresan Karanhgin Ku-
mandanlarinin isimlerine sahibiz. llk devirdekilerin isimleril5?
soyledir: 1. Ebu Bekr;158 2. ‘Omer;15° 3. ‘Osman;160 4. Talha; 5.

156 Purdavud, Adabiyat... agy, s. vd.

157 Jayhunabadi, Haqq ol-hagayeq... agy, s. 195.

158 Ebu Bekir, MS 570’ten sonra dogmus ilk Halifeydi. Peygar-ber Muham-
med, onun kiziyla evlendikten sonra ilk Misliman cemaati arasinda 6zel
bir konum elde etti. Peygamberin liderligindeki tam seferlere istirak etti.
Onun Halifelik donemi yalmzca iki yildan biraz fazla sirda. Bu kisa do-
nem esnasinda ¢ogunlukla irtidadla mucadele etmekteydi. Birkac kisi
(“Sagah” adinda bir kadin da dahil) peygamber olduklarini ilan etti; yine
dini ve siyasi olan bazi hareketler ortaya ¢ikti. Iran iclerine dogru yayil-
macithgy Ebu Bekir basiatt. j. Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten,
Sechstes Heft: Prolegomena zur altesten Geschichte des Islams-Verschi-
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/ubeyr; 6. Rehman; 7. Muaviye. Daha once belirtildigi uzere
Yaresan ikinci evre llahi Tecellileri Islami devirde vuku bulu-
yor. Bu devirde Ilahi Oz, ‘Ali b. Abi Taleb sahsinda tecelli edi-
yor. Yaresan dini sisteminin ikinci donemine tamamen Sii
isim ve hikayeleri hakimdir. Burada da gozlemledigimiz gibi
Karanhgin Kumandanlannin ilk t¢tnin isimleri, ilk a¢ Orto-
doks halifenin isimleridir. Bu isimler arasinda Rehman’in kim
oldugunu tespit etmek zordur. Diger t¢ isim de yine unla ta-
rihi karakterlerdir. Calismamizin Behlul ile ilgili bolumtnde
Emevi Halifesi Muaviye'den bahsettik. Diger ikisi, Talhe ve
Zubeyr, ‘Ali b. Abi Taleb Halife secildiginde ona isyan eden iki
etkin Arapt1.161 '

Yaresan metni Heqq ol-heqayeq’ta, Naus donemi icin yalmz-
ca bir sahsiyetten Karanlhigin Kumandam diye bahsedildigini
gorayoruz. Yazar, diger alt1 ismi, ‘Ali'nin oglu Huseyn'in katil-
leri Semr b. Zol Cusan ve Ebn Ziyad gibi erken Islami doneme
ait bagka sahsiyetlerin isimleri ile degistirmistir.162 Diger do-
nemlere iligskin olarak Ceyhunabadi, Karanligin Kumandanla-

edenes, Berlin, 1899 (Nachdruck: Berlin/New York, 1985), ss. 7-37;
Montgomery Watt, Article "Abu Bakr", The Encyclopaedia of Islam, New
Edition.

159 Ebu Bekir'den sonra, Arap imparatorlugunun kurucusu ve lran fatihi
kabul edilebilecek olan Omer b. Hattab geldi. Kendisine atfedilen birkag
meziyete ragmen sevilmekten ziyade kendisinden korkulurdu. ‘Al b. Abi
Taleb’in Halifeligine karsi cikanlann ilki oldugu séylenir. Sufiler igin o
kadar 6nemli olmasa da Stunni Mislimanlar arasinda erken 1slami dorie-
min en buytk sahsiyetlerindendir. G. Levi della Vida, Madde ""Umar k-
al-Khattab", H. A. R. Gibb ve J.H. Kramers (ed.), The Shorter Encyclopa-
edia of Islam.

160 Osman b. Affan ucancu Halife olup Halifeligi on iki y1l surdu ve Hazi-
ran MS 656 sldaralda. Onun doneminde Irak’ta erken Islami donemin ilk
sosyo-dinsel hareketi bas gosterdi. G. Levi della Vida, Madde "Uthman b.
“Affan", The Shorter Encyclopaedia of Islam, agy

161 Shemr b. Zol Joushan Ibni Ziyad'l Ali’nin oglu Huseyin'i 6ldirmeye tes-
vik etti. Kasaba sakinleri Huseyin'’e desteklerini sunduktan sonra Ubey-
dullah b. Ziyad, Muaviye'nin oglu Yezid tarafindan Kufe yoneticisi olarak
atandr. Huseyin ve yoldaglarinin kafalan lbni Ziyad'in éniine getirildigin-
de onlara hakaret ettigi ve hatta sopasiyla Huseyin'in dislerine vurdugu
anlatilir. '

162 Bkz. Ek 1I, Ugiinca Devre: e.
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11 diye bazi yerel sahsiyetlerin isimlerini verir. Sehak dénemi
olaylan hakkindaki hikayelerin birinde, Sehakin kardeslerin-
den birinin ismi Karanligin Kumandam diye gecer. Sehak’a
kars1 askeri bir sefer diizenleyen bu sahsin adi Qadereh’tir.163
Ilgingtir, baska bir 6rnekte de Karanligin Kumandanlarimn li-
deri yine teofaninin bir kardesidir. Bu tesadufi bir durum mu-
dur yoksa Yaresan’s Zervanizmle iliskilendiren bir bagka nok-
ta midir? Daha once de belirttigimiz gibi Zervanizmde, Spen-
ta Mainyu ve Angra Mainyu aym babadan kardeglerdir. Yare-
san icerisinde de, hayir ve ser guclerinin her ikisinin kokeni
aynidir. Bu dusunce, Yaresan1, Yezidilere daha da yakinlasti-
rir. Buna ragmen dualizm versiyonlan arasinda bazi farkhlik-
lar vardir. Yaresan Karanligin® Kumandanlarina benzer bir
grup cin ve devin Yezidiler arasinda var oldugunu ispatlayan
herhangi bir kamt yoktur. Onlar icin Seytan, yalmzca asag-
lanmamasi gereken guinahkar bir melektir.164 Yaresan ve Yezi-
diler aym sekilde Seytan’, Meleké Tawus diye adlandinrlar.
Yaresan ve Zervanizm arasindaki benzerligi gosteren baska
bir 6rnek vardir. Insanin yaratihsina iliskin Yaresan hikayele-
rinin birinde, topragin insanin yaratilisi amaciyla kullanilma-
y1 reddettigi soylenir. Bunun tuzerine Mikail (veya Israfil) Ha-
venkar'dan insam yaratmamasim talep eder. Insamin kotulik
getirecegini, yanhsa sapip Tanr’'min emirlerine itaatsizlikte
bulunacagini iddia eder. O, Tanrr'ya soyle der: “Sen iyisin ve
ancak iyi yaratmalisin.”165 Bir Yaresan melegi Davud’a iliskin
bir ilahide soyle der: “Benim Seytani ismim incinin iginde-
dir... Benim Seytani serrim ancak kotu insanlan barindirir.”
Bu sekilde Yaresan i¢in, Seytan, kotialugu yalnizca koti tabiat-
hlar i¢in yaratir.166 Bu 6rnekler, Yaresan dualizm ilkesi ile Zer-
vanizminki arasindaki benzerligi daha bir pekis.irir.
163 Bkz. Ek II, Dordunct Devre: d.
164 Wigram, The Cradle... agy, s. 104.
165 Suri, Sorud-ha... agy, s. 173.
166 Aym yerde, s. 174. Wilson, baz1 Yaresan mensuplarmn Seytan'in varh-
g inkar ettiklerini yazmistir. "Koétiluk insanin kalbinde var olan bir

unsurdur” diyorlardi. Samuel Graham Wilson, Persian Life and Customs,
New York, 1900 (Repr. 1973), s. 240.
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1.3.2. Yaresan ve Yezidiler arasindaki iliski

llem Yaresan'm hem de Yezidilerin Seytan’a “Meleké Ta-
wus” dediklerini ve neredeyse birbirinin aymsi sayilabilecek
kota ruh kavramlarnna sahip olduklarim gordik. Ancak bu di-
ni gruplar arasinda baska bircok benzerlik s6zkonusudur. Ya-
resan’in melek tapinma sistemi yapisal bakimdan Yezidilerin-
kiyle benzerlik sergiler. Khoda, yani Tanri adinda bir Mutlak
Varlik’a inanirlar. Onlarin da, Kirtce konusan bas melek Lasi-
farus’un onderliginde yedi melekleri vardir.167 Ustelik ilk dort
melekleri i¢in ayn1 Hiristiyan-Islami isimleéri, yani Cebrail, Mi-
kail, Azrail ve Israfil isimlerini kullanirlar.168 “Cehelmir”(Cil-
mir) denenl® ve Yaresan Cehelten’i (Celten) gibi kirk men-
suplu baska bir grup melekleri vardir. Yezidilerin de biri “Ka-
niya Spi” oteki “Zemzem” adinda iki tane kutsal cesmeleri var-
ir.170 Yezidi tanrisal varhklarimin ¢ogu, bakire bir anneden
olmak gibi mucizevi dogumlarla diinyaya geldiler.171

Yaresan ve Yezidiler arasindaki benzerlikler ilkin sanilan-
dan ¢ok daha buyuktur. llerki bolimde bu benzerlikere daha
fazla deginecegiz.

167 R. H. W. Empson, The Cult of the Peacock Angel, London, 1928, s. 83.

168 Edmonds, A Pilgrimage... agy, s. 4.

169 Edmonds, A Pilgrimage... agy, s. 11, Wigram, The Cradle... agy, s. 101.

170 Edmonds, agy, s. 12; Wigram, agy, s. 102. 3

171 Abdul Kadir Geylani'nin dogumu "mucizevi bir dogumdu fakat bu se-
fer siradan bir baba yoktu. Annesi Seyh Cuneyd'in (MS 910 yilinda 6len
Bagdat sufisi) kiziycdh. Bir duvar tasi babasimin bir 6grencisi olan Huseyn
al-Hallacin uzerine dismus ve onu ezmisti; onun kamimin igine damladi-
#1 bir pinardan i¢mesi uzerine hemen orada gebe kalir.” Edmonds, agy, s.
72). Melek Miran adinda baska bir aziz de bakire bir anneden dogdu. (Ay-
m yerde, s. 74). "Bir annenin aracihg olmaksizin insanlann mucizevi bir
sekilde yaratilmasi, Yezidi efsanesinin genel bir 6zelligidir: Bir hikayeye
gore Seyh Assin'in kendisi Seyh Adi tarafindan Ferxedin'in ¢enesinden ¢1-
kanlan bir disten (isim buradan gelir) yaratilmisur; Mend ailesi Seyhleri,
onun dogal olarak dogmus ¢ocuklanmn soyundan’degil de bir elma, y1-
lan ve bir asadan yaratug) erkek ¢ocuklarnin soyundan gelirler; ve vb."
(Aym yerde, s. 6)
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4.3.3. Ek kisim: Yezidi dini ve cemaati

Yaresan calismamizda, Yaresan cemaatiyle paylastiklar te-
mel benzerlikler sebebiyle sik sik Yezidilere gondermede bu-
lunuyoruz. Bu nedenle, bu toplulugu ve dinlerini burada kisa-
ca tanitmay1 gerekli gorayoruz.

Mensuplari Kiirdistan'in her tarafina dagilmis dini bir ce-
maattirler. Cemaat mensuplarimin ¢ogunlugu Kuzey Irak’taki
Kurt bolgelerinde yasiyor; bunula birlikte, Rusya Ermenistam
ve Kafkaslarin yam sira Turkiye ve Iran Kurdistani'nda yasa-
yan Yezidiler vardir. Cemaat niifusunun yari yariya azaldig ve
su an yuz binden az sayida olduklar sanilmaktadir.172

Cemaat mensuplari kendilerine Dasini der ve Yezidi ismi-
nin, Avestaca bir s6zciik olan “Yazata™dan turetilmis Kurtce

172 Yezidiler, uzun bir zaman boyunca ¢ok sayida katliam ve yagmalamaya
maruz kalmislardir. Yayimlanmams bir bildiriye gore, bir seferinde Re-
wandiz'in Muhammed Beg'i, Yezidi reisi "Eli Beg'i 6ldurdu ve ¢ok az say1-
da yandagini sag birakti. (Abdol Qader b. Rostam al-Babani, Tarikh-e kor-
destan, The K. R. Cama Oriental Institute of Bombay kituphanesinde bir
misvvedde). 1914’te, Wigramlar sayilarim 150.000 diye belirledi. Belirti-
lenlere gore 1892 yilinda Osman Bey adindaki Musul valisi, cogu Yezidi-
yi katletti, kadin ve ¢cocuklarin esir aldi ve kutsal mabedlerini yagmalada.
Wigram’in raporundan sonra Yezidi nifusu daha da azalmistir. Su an an-
cak 60.000-70.000 gibi bir sayida olduklar belirtilmektedir. Wigramlar
soyle yazmstir: “Eger bir inancin dogrulugu onun ugruna verilen sehit-
lerinin sayis1 ve kararlihg ile degerlendirilirse, o zaman bizim Yezidilere
vermemiz gereken yer butun dinlerin en yukseklerinden biri olmahdir.
Dinleri her zaman ne kadar kuguk olursa olsun, bu ugurda verdikleri se-
hitler yuz binleri bulabilir. ... 1892 katliam, uzun bir liste olusturan ben-
zer zulimlerin en son halkasim olusturuyordu. Tam elli y1l 6nce, Sey-
han'da yasayan butin Yezidiler, Rewandiz beyinin komutas: altindaki
Kurtlerin ani buyuk hucumlarnyla koylerinden surulduler ve siginmak
icin Musula dogru kagtilar. Onlerini tagmus Dicle nehri kesti. Binlerce in-
san peslerini birakmayan takipgileri tarafindan Ninova'da katliamdan ge-
cirildi. Bu 6ylesine bir katliamdi ki Sennacherib’in sarayinn ast kismin-
daki yuksek héyiik o ugursuz Kuyuncuk ‘koyunlarin mezbahasy’ adini al-
mustl. Daha onceki katliamlarla ilgili anlatimlar Yezidilerin tarihinin tam
safagina kadar gerilere gider.” The Cradle... (Insanhgn Besigi / Kuardis-
tan'da Yasam, Ingilizceden Ceviren: Ibrahim Bingol, Avesta, Istanbul,
2004, s. 133. 2007°de, baz1 arastirmacilar Yezidi cemaati mensuplarinin
say1sinin 600.000 ila 700.000 arasinda oldugunu tahmin ediyordu.
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I'arsca “Izad” sézcugunden elde edildigi samlir. Bu durumda,
sozcugun dogrudan Avestaca “Yazata™dan gelmis olmasi daha
yuksek bir ihtimaldir. Yezidi gelenegine gore bolgeye onbesin-
¢i yazyilin sonlarinda, Timur zamaninda, Basra ve asagi Fi-
rattan gelmigsler.173

Yaresan calismamizda, Yaresan ve Yezidiler arasindaki ben-
zerliklerden sik¢a bahsediyoruz. Bu nedenle burada cemaatin
yalmzca bagka birkag yonu tasvir edilecektir. Yezidi dininin en
ayirt edici 6zelligi, “Meleké Tawus”, yani Tavus Melegi, dedik-
leri ser unsura saygidir. Yezidiler bir Tanrr'ya inanurlar ve on-
lara gore, O, kendi 6ziinden!7# baska alt1 tanriy1, ginesi, ay1 ve
ana yildizlan yaratt;; ve tam bunlar dinyamn yaratihsinda
Tanrrya kauldilar.

“Tanrrnin kendi yaratim olan Iblis, efendisine isyan etti ve
cehenneme atildi. Sonra isledigi giinahtan pisman oldu, yedi
bin y1l boyunca kefaret 6dedi ve Muhakeme Gununde yedi ce-
hennemin ateglerini sondirmek icin kullanilacak yedi kap do-
lusu pismanhk gozyas: dokti. Tanr1 merhametinden haini ba-
gisladi, onu kendiyle bir kildi ve meleklerin, tekrar eski maka-
mina getirilmis kardeslerine tepeden bakmalarimi yasakladi.
Tanrr'nin inayeti Seytan’in kendisini bile bu gekilde affedip yu-
celtirken insanoglu, bu soziumona Kotulugan temsilcisine nef-
retle bakmamahdir.”175

Yezidilerin baslica azizi Seyh ‘Adi’dir. Ayni isimde ortodoks
bir Sufi de vardir;!76 ne var ki Yezidiler gibi bir grubun kuru-
cusu olamayacak biridir bu. Wigram’a gore, “onuncu yuzy#ida
yasadigi ve Mecusi kultd, baskilara maruz kaldiginda Ha-
lep’ten kacan aslen bir Mecusi olduguna dair birtakim tarihsel
deliller mevcuttur.”177 “Tarikh-e kashaf’ta da benzer bir nok-
173 Th. Menzeh, Madde "Yazidi", The Shorter encyclopaedia of Islam.

174 Krs., Isaac Adams, Persia by a Persian, (Personal experiences, manners,
customs, habits, religion and social life in Persia), Washington, 1900, s.
503. ’

175 Jackson, Persia... agy, s. 11; Aynica krs. Wigram, The Cradle... agy,
s.104.

176 Menzel, Yazidi, agy, s. 644.
177 Wigram, The cradle... agy, s. 105.
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tadan bahsedilir ve bir Kurt asilzadesinin, bayuk ihtimalle bir
Mecusi, tim lIranh asilzadeler 6lduruldukten sonra Halep’ten
Kurdistan’a geldigi belirtilir.178

Yezidilerin, ilki “Meshef-e res” yani Kara Kitap ve ikincisi
“Kitab-e Cilve” yani lfsa Kitab1 olmak tuzere iki tane kutsal ki-
tab1 vardir. Aynica “sancaq” dedikleri kutsal semboliere sahip-
tirler. Bunlar danyanin yaratihsinda gorev alan yedi melegin
sayisina karsihik gelen yedi tavus kusu figarudur.179

Yezidiler, sosyal yapilarinda kast benzeri bir sosyal katman-
lasma gelistirmislerdir. Kapali ve endogamiye dayal1 bir cema-
at olup disardan insanlarin cemaate dahil olmalarina izin ve-
rilmez. Ana ibadetleri, Meleké Tawus'a hitabendir ve Yaresana
benzer sekilde, Aralik ay: icerisinde olmak tuzere yalmzca ug
gun orug tutarlar.180

Yaresan ve Yezidiler arasinda benzerlikler kadar farklihkla-

178 Timur Pasha son of Hosayn Khan Donboli, Tarikh-e Kashaf, The K. R.
Cama Oriental Institute of Bombay Kutiphanesinde bir musvedde, s.
377.

179 Wigram, The Cradle... agy, s. 98. Bu sancaklarin her biri bir bolgeye tah-
sis edilir ve sadaka toplamak uzere her y1l oralara tasimrdr: Serfedin (As-
sin) Sencar’a, Ferxedin Halep ve Mardin’e, Secadin Van’a, Sems Tebriz ve
Kafkasya’ya, Obekr Diyarbekir'e, ve Naserdin kota tanimlanms bir bolge-
ye. Edmonds, A Pilgrimage... agy, s. 39.

180 Philip Kreyenbroek ve Khalil Jindy Reshow’un son yayinlarinda, Yezi-
di dininin siradan mensuplan tarafindan icra edilen u¢ gunluk orucun ya-
nisira cemaatin dini kastlan tarafindan icra edilen baska bir ka¢ orucun
da oldugu belirtilir. “...Zerdustilik’te yasak olan Orug, Yezidi dini gele-
neklerinin temel bir bélamuanu olusturur. ‘Yazin Kirk Gun’ (Cileyé Ha-
vinan) icin Baba Séx, Kogekler ve baska baz1 ‘din adamlar’ Haziran'da La-
hg'e gider ve orada ti¢ gin boyunca orug tutarlar. Ardindan oruca devam
ettikleri evlerine donerler; kirk ganlitk orug saresinin tamamlanmasin-
dan u¢. gun once tekrar Lahga yonelirler. Bir¢ok Yezidi, Cilenin son ug
guna orug tutar ve orucun sonunda Lahs'ta genel kutlamalar yapihr. Ki-
sin, baska bir kirk ganluk orug olan ‘Kisin Kirk Ganu nde (Cileyé Zivis-
tané), Baba $éx, Baba Gavan, buyuk Pesiman ve Kogekler gibi ruhani li-
derler orug tutarlar. Siradan Yezidiler, bizim takvimimize gore Aralik ay1-
mmn ortasinda (gorunugse bakilirsa bagimsiz) ug¢ gunluk orug (Eyda Roji-
yé) tutarlar; bu strenin sonunda Ezid'in dogumunun anisina bir bayram
(Eyda Ezid) kutlamir.” Kreyenbroek, Philip G. ve Khalil Jindy Rashow,
God and Sheikh Adi are Perfect (Sacred Poems and Religious Narratives
from the Yezidi Tradition), Wiesbaden , 2005, s. 17.
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rn da var oldugunu da burada belirtmek gerekir. Ilgingtir,
Jackson, Yezidilikten, kismen Araplarin Iran’ istilasi sonucu
ortaya ¢itkmus cesitli dini hareketlerle baglantih olarak bahset-
mistir,181

4.3.4. Yaresan’da Yaratihsin dialist kokeni

Yaresan'a gore Seytan'n yalmizca tabiatlar: itibariyle kotu
olanlar icin bir ser kaynag1 oldugunu daha o6nce belirttik. Bu
inams, asil cevheri itibariyle insanoglunun iki gruba ayrldig
dustuncesine dayamir. Daha genis anlamda, dunyah yaratuklar
yaratihslarinda kullanilan asil unsura, yani agtk veya kara top-
raga gore ayrilirlar. Boylece insanlar ruhlarinin kokenlerine
gore simflandinhirlar. Bu sekilde, dort tur insan ayirt edilir:

a) Peygamber ve azizlere mahsus kurtarici ruh (Nas),

b) lyi insanlara mahsus aydinlik ruh (Sebh-¢ Nas). 11k gru-
bun yani kurtarici ruhlarin rehberligindedirler.

¢) Hakikati goremeyenlere mahsus karanhk ruh. “Nasnas”
denen bu insanlann yiyip icip eglenmekten baska yapacak
hicbir seyleri yoktur. Bir sey dgrenecek olsalar da asla inan-
mazlar. Onlar kara topraktan meydana gelmistir.

d) Zalimlere mahsus ates ruhu.182

Mazda literaturtinde, Yaresan’da kullanilanlara benzer te-
rim ve kavramlara rastlariz. Bondahesn, bize yukarda andig-
miz terimlerini animsatan iki iblisten bahseder. Iblislerden bi-
rinin ismi “Nas” otekininki ise “Anast”tir.183 Ayrica Mazda-
izmde “Nas” denen benzer bir kavram da vardir. Herzfeld’in
analizine gore bu terimin, Yaresandakine benzer kendine 6z-
gu bir anlami vardi.184 Buna ek olarak bir sonraki bolumde ay-
n1 turden bir simflandirmanin Mazdaizmde de yapildigim go-
recegiz.

181 Jackson, Die iranische... agy, s. 696; a.y., The Yazidis... agy, s. 180.

182 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 22-23; Elahi, L'ésoterisme... agy,
ss. 68-69.

183 Anklesaria, Iranian... agy, s. 37, 40.

184 Herzfeld, Zoroaster... agy, s. 834vd.
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4.3.5. Iran’da dualizm

Dualizm, ilk zamanlardan beri Irani dugtince sisteminin
onemli bir parcasi olagelmistir. Irani sosyo-dinsel hareketleri
arasinda farkh sekillerde zuhur etmistir. Mazda daalizmi, Ira-
ni dualist dinya gortusanun ilk 6rnegi olup kozmik duaalizme
dayanur. ‘

Zerdusti dunya tarihi ¢ merhaleye aynlir: Ilkin, iki karsit
unsurun yaratihsi, ikinci olarak, bu iki unsurun kanstirilmas:
ve onlarin daimi muicadelesi, ve nihai olarak iyi unsurun kotu
unsura kars zaferiyle sonuglanan donem.185 Gatalar'inda Zer-
dust, geriye donuk ‘sonsuz gecmis’ ve zamanin baslangicina;
ileriye donuk ise ‘sonsuz gelecek’ ve Son Muhakemeye bakar
ve arada gerceklesenlerin timinuan, kotalugin nihai yikimiy-
la sonuglanan iyi ve kotu arasindaki kozmik mucadelenin bir
parcasl oldugunu gortir.”186

Bu iki unsur arasindaki kozmik husumette insanin oynaya-
cag tarihsel rol vurgulanirken, istedigi tarafta yer alma sece-
neginin oldugu belirtilir.187 Mani'nin koétimser dualizmi bile
bu tarihsel rolii tamamen gormezden gelemedi. Onun igin ruh
ve madde arasinda kozmik bir husumet s9zkonusuydu. Bu iki-
si, ancak insanin ¢abasi sayesinde, ruhani bilgi ve maddi dun-
yanin tumden reddi yoluyla birbirinden ayrilabilir.188

Mazdak, ana kozmik mucadelenin seyrinin tesadufi oldugu-
na ve karigima sebebiyet verenin, karanhigin goza kara bir sal-
dirist olduguna inamyordu; oysa ona gore, 15181n hareketi 6z-
gur ve bilinglidir.18°
185 Mary Boyce, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices, Lon-

don/Boston/Henley, 1979, ss. 74-75.

186 a.y., On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic, Bull. in of the School
of Oriental and African Studies, c. XLVII, Bolum 1, 1984, s. 58.

187 Hashem Razi, Zartosht va ta alim-e u,Tehran, 1350, s. 61, ss. 65-70.

188 Sayyed Hasan Taqizadeh, Mani va din-¢ u, Tehran, 1335 h., s. 48.

189 Shahrestani, Al-melal... agy, s. 264. Klima, Mazdak dualizmini pratik
bir sekilde sdyle 6zetler: "Baslangigta birbirine karsit duran iki varlik var-
dir: En 6nemli 6zelligi ve silahi mantikh ve amaca uygun bir kararhihk ve

ozgur irade olan 1sik (Tanr1), ve tim karakter ozellikleri olumsuz olan
kotd niyetli bas seytan, karanlik. Aptal ve kordur, eylemleri genellikle
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Sufilik 6rneginde, “Mecusi ve Manilik dualizminde, dogal
(phenomenal) dinyanin meydana gelmesiyle sonuglanan Ol-
mak ve Var-olmamak’in etkilesimiyle karakterize edildigi ka-
bul edilir.”190

Iki unsurun kozmik bolunmesine dair inancin bir sonucu
olarak, Mazda melekbilimi de dtializm tzerine temellenir. Bu-
rada da, her Amesaspand’in onunde kotulugt temsil eden bir
cin ya da div (dev) durur. Boylece kozmik mucadele dahi bu
iki hasim gug tarafindan yuratalur:

1. Spenta Mainyu (Insanin Koruyucusu) # Angra Mainyu
(Insamin Yikicist)

2. Vohu Manah (Sigarlarin K.) # Aka Maneh (Sigirlarnin Y.)

3. Asha Vahista (Atesin K.) # Indra (Atesin Y.)

4. Khsathra Vayrya (Gogun ve Metallerin K.) # Soura (Go-
gun ve Metallerin Y.)

5. Spenta Armayti (Topragin K.) # Taromayti (Topragin Y.)

6. Hourvatat (Sulanin K.) # Touru (Sularin Y.)

7. Amertat (Bitkilerin K.) # Zayrika (Bitkilerin Y.)19!

Tipki Yaresan gibi, Mazdalarin da yedi Karanhgn Kuman-
danlan1 vardir. Minu Khrad’da, Karanhgin Kumandanlarin,
kozmik mucadelede iyi unsurun giglerine kars: bir konumda
goruyoruz. Bu kozmik mucadele, bir mikro-kozmoz (kiiguk-
evren) olarak insanda yansititmistir:

sagma ve siddetli saldinlardan ibarettir; miitemadiyen iyi bir dunyayla
kavga halindedir, plansiz bir cinnetle zorba tiranlan ve zalimleri destek-
ler. Yani, tiim kotu tedbirlerin kurucusu, tim koéta yaratiklann koruyu-
cusudur. Yok etmenin ruhudur. Zerdast gelenegine gore, seytanlarinn iyi
danyaya saldirmasiyla kéwiluga buraya getirmesinin ardindan, birinci
mitkemmel durum (bundahisn) sona ermis, iki ana tézun (gumezisn, mi-
zaj) kansimindan olusan yeni bir devre baslamistir. Bu durumda, dinya
yok olana kadar kotunun olacak, ardindan bu iki prensip birbirinden ay-
rilacak ve diinya temizlenecektir (vicarisn). Mazdaistler farkly bir yoruma
inandilar: Gumezisn'in sonu ayn1 zamanda iyi prensibin zaferi; iyinin ve
adaleti arayan bastirilmislarin, asagilanmislarin ve talan edilmislerin kur-
tulusu olacaku..." (Klima, Beitrage... agy., ss. 33-34).

190 Browne, A Literary History... agy, c. I, s. 443.

191 Purdavud, Adabiyat... agy, s. 88 vd; Ourang, Ameshaspandan, agy
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Insana ve hatta geri kalan yaratiklarin basina gelen her
sey, Yedi gezegen ve On iki burcla gerceklesir. Ve o on iki
burcun dindeki isimleri, Hormezd'in tarafinda yer alan on
iki kumandanlardir; ve o yedi gezegenin dindeki isimleri,
Aharman tarafinda yer alan yedi kumandanlardir. Ve o ye-
di gezegenler, tim yaratik ve yaratimlara zarar verir ve on-
lan 6liime ve her tarlu kotuluge sevk ederler; oysa bu on
iki bur¢lar, dunyamin duzenleyicileri ve ¢arklandirlar.192

Yaresan'in insanin yaratilis1 hikayesininin dualist bir koke-
ne sahip oldugunu daha once belirttik. Yaresan insanlar asil
cevherlerine gore aywrir: Bu siniflandirmamn tipkis1 Zerdusti
kitaby Minu Khrad'da gecer:

Bilge, Bilgelik Ruhuna s6yle sordu: Insamin kag turi var-
dir?

Bilgelik Ruhu soyle cevap verdi: Insanin ¢ tara vardir:
biri insandir; ve biri, yan-insandr; ve biri, yan iblistir. In-
san, Hormezd'in yaraticthgina ve Aharman’in yikiciligina,
ola ve nihai bedenin kiyaminin hakikat olduguna, ve ay-
rica dunyevi veya ruhani geriye kalan tum iyi ve kotunin
bu ikisinden, Hormezd ve Aharman’dan, geldigine stphe
duymayan kisidir; ve ayrica, Mazdayasnianlarin bu pak,
iyi dinine iman eder ve baska hicbir sekilde inanmaz, ku-
lak vermez.

Yari-insan, dunyevi ve ruhani isleri kendi arzusuyla,
kendi iradesiyle ve kibirli bir sekilde gergeklestirendir; is-
ter Hormezd'in emri olan gorevier ve iyi isler olsun ister
Aharman’in emriyle olanlar olsun.

Yari-iblis, kendisinde insanligin ve insan irkimin yalmz-
ca adi olan, obur tarla her fiil ve hareketinde iki ayakl bir
iblisten farksiz olan kisidir; ne dinyay: ne ruhu bilir; ne
iyi fiili ne de ginah bilir; ne cenneti bilir ne de cehenne-
mi; ruha yiklenmis sorumlulugu da bilmez.193

192 West, Pahlavi texts... agy, ss. 142-143; Krs., Bonshahi, Ketab-e minu
khrad... agy, ss. 23-24.
193 West, Pahlavi texts... agy, ss. 170-171.
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Manicilik de insanoglunu Secilmisler, Dinleyenler ve Gu-
nahkarlar olmak uzere t¢ sinifa ayirir.194

Iran'da, ozellikle sosyo-dinsel hareketler arasinda olmak
uzere, dializm dusuncesinin farkh versiyonlan ortaya cikt.
Buytk olcide teolojik tartigmalara baranmustu. Ornegin, ‘Eql
ve Nefs unsurlarinin varhigina dair Ismaili dusuncesi, kozmik
dualizm fikrine gayet yakindir.195 Bu duisunceye gore (ki Du-
alizm ve Mehdicilik arasindaki baglantiy1 muhafaza eder), Me-
sil’in (Qa’em) gelisiyle birlikte “Nefs el-Kull nihai olarak ‘Eql
el-Kull ile birlesecekti.”196

Iran kaltura, dualizme makul teorik bir temel vermeye ve
bu dusiince uzerine dinsel bir ogreti yaratmaya yonelik siste-
matik cabalarda bulunan en eski kiltiirlerden biridir. Sekizin-
ci bolumde, dualizmin Iran’da ortaya ¢ikisina ve gelisimine te-
sir eden etmenlerden bazilarim inceleyecegiz.

194 Williams A. V. Jackson, The Doctrine of Metempsychosis in Manicha-
eism, Journal of American Oriental Society, 1925, s. 247.

195 Krs., Hodgson, The Order... agy, s. 123.

196 Ayni yerde, s. 154.
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1. ESKATOLOGYA

5.1. Tenastih ogretisi
5.1.1. Yaresan inancinda tenasiih

enasih (reenkarnasyon), Yaresan dini ilkelerinin en
Ténemlilerindendir. Yaresan tenasth ogretisi, simrh sayida
yeniden dogma da iceren dongusel bir rejenerasyona dayali-
dir. Yaresan’a gore, “insanin olamu bir 6rdegin dahs: gibidir.”!
Tenastih sureci boyunca her bir kisinin 1001 reenkarnasyon-
dan gectigi samilir. Yine de bu, zahid bir ruh i¢in ancak asgarj
bir sayidir. Reenkarnasyonlar 50.000 yillik bir donem icerisin-
de gerceklesir ve bu zaman dilimi igerisinde, sonuncu teces-
stmle birlikte say1s1 1001’e ¢tkacak 1000 dolaylarinda yeniden
dogus gerceklesir.2 Son tecessim, Kiyamet Gununde gercekle-
secektir. Bu, dindar insanlarin gunahkarlardan ayristirnlacag:
Muhakeme ganiidur.? Kiyamet ganinde dirist rub, Tanr’nin

1 Minorsky, The Sect... agy, s. 306; a.y., Notes sur la Secte... agy, (1920), s.
54.

2 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 44-45.

3 Ayni yerde, ss. 46-47.
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yaninda yasamakla odullendirilecektir. Gunahkarlar tekrar
yeryuzune gonderileceklerdir zira bu dunya cehennemdir ve
cehennem atesi insanin kalbindedir. Ruhun ne tur bir hayvan-
da tecessum edecegi, giinahin tabiati ve buyukliugiine bagh
olarak belirecek.# Bir insan, bedeninde fazladan tecessumlerle
de cezalandinlabilir. Oylesi tecessimler, yeniden dogustan
sonraki birkac ay icerisinde hastaliktan 6lecek bir kisi érne-
gindeki gibi kisa sureli olacaktir. Her bir gunah i¢in fazladan
bir tecesstum olacaktir. Zira kisi bu diinyada ne ektiyse onu bi-
cecektir. Ayrica, giinduz ve gece gibi hem iyi hem de kotu in-
sanlarin dunya etrafinda dolandiklarina inamirlar; bazen grup-
lardan biri hakimdir (galeb) bazen bir digeri.>

Kiyamet guniinde ruhlar muhakeme edilirken, bir hayirh
amele karsithk yuz gunah bagislanacaktir. Gunahlar ve hayirh
ameller esitse bile, yukaridaki hesaplamaya gore kisi yine de
bagislanacaktir. Tanr'nin, hayirh amelleri giinahlarimin ceyre-
gine denk gelen insanlar bile bagislamasi sozkonusu olabilir.
Ama hayirh amelleri ganahlarmin dértte biri etmeyen insanlar
icin hicbir bagislama olmayacak ve cehenneme atilacaklardir.

Dindar ruhlar icin bin birinci giysi (tecesstim), nihai ve ebe-
di olandir. Odul, Tanr’nin huzurunda sirdarulecek bir lum-
suzluktar. Ashinda Yaresan iki tiir cennete inanir:

a) Fani cennet, (yani dunyevi zevklerle karakterize edilmis
baska bir yasam),

b) Tasavvufi zevkle karakterize edilmis ebedi cennet. .

Fani cenneti arayanlar, dindar bile olsalar, yok olacaklardur.
Ote yandan ebedi cennet ise, Tann huzurunda ¢limsizlik-
tar.”

Yaresan'in da Mazdalar gibi, manevi ve maddi dunyalar di-
ye iki dunyaya inandigim belirtmistik. Benzer sdtilde, baska
bir yorumla, cennet ve cehennemi manevi ve harici diye ay1-

4 Adjarian, Une religion... agy, s. 301; Wilson, Persian Life... agy, s. 240:
*Gunahkarlarn esek, katir ve diger yik hayvanlannin bedenlerine girdik-
leri dusunalir. "

5 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 177-178.

6 Ayni yerde, ss. 180-182.

7 Aym yerde, ss. 45-46.
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nrlar. Harici cennet gokyuzundedir, manevi cennet ise Tan-
n'min tecellilerinin var oldugu yerdir.

Manevi cehennem, kufriin oldugu yerdedir (insanlarin kal-
hinde). Harici cehennemin sekiz tabaka veya kat1 vardir. Bun-
larin her birinde Karanhigin Kumandanlarindan biri yagar. Se-
kizinci tabaka, Bayuk Ejderhanin uzandig (ve gunahkarlarin
yok edildigi) Kaf dagimin ardindadir.®

Tenastuh hakkindaki bilgimizin ¢cogu Nur ‘Ali Elahi’den ge-
lir. Mukri’nin aktardig: bir pasajda soyle der:

Dort tir tenasth vardir; “...normal durum olan, 6limden
sonraki tenasuh,; istisnai olarak bir hastalig1 takiben ya da iyi-
lesme esnasinda; kimileyin uyamk haldeyken, kisi, birden bi-
re ruhunun degistigini hissettiginde; son olarak da, riiya esna-
sinda. Sonuncu durumda, raya goren kisi, bagka bir kisiye do-
nustaguni farkeder. Bu yeni ve aydinlanma ile gergeklesen bi-
lin¢lenme, her ne sekilde gerceklesirse gerceklessin, ‘bir riya-
nin ardindan kendini uyandirmak’ ifadesi ile belirtilir.”®

“Asar ol-heqq” kitabimin son bolumtinde Elahi, tenasuh
hakkinda birka¢ soruya yamt verir. Orada Elahi, inorganik,
bitkisel, hayvani, insani ve semavi (melekuti) olmak tizere bes
ayn tur ruhtan bahseder. 11k dort ruh fani olup baki olan yal-
nizca besinci ruhtur. Bu ruh, semavi bir ruha sahip olmayan
ilk dorduntin hatira ve izlerini tasir. Evrim ve muhakeme yal-
nizca semavi ruhla alakahdir. Yine “Ten-khak” (danyevi be-
den) ve “Ruh-khak” (dunyevi ruh) denen ve semavi bir ruha
sahip olmayan birtakim insanlar vardir. ®

Boylece, Kiyamet guntine kadar her bir ruh inorganikten se-
maviye evrilecektir. Muhakeme gununde, ilk ti¢ ruh hazir bu-
lunmayacaklardir ve ancak insani ruha erisildikten sonra mu-
hakeme yapilacaktir.1¢ Elahi'ye gore, danyanin yam sira diger
gezegenlerin de kendi kiyamet, muhakeme ve cehennemleri
vardir. Her gezegenin cennet ve cehennemi kendi atmosferi

8 Ayni yerde, s. 18vd.

9 Mohammad Mokri, Le songes et leur interprétation chez les Ahl-e Haqq du
Kurdistan iranien, in: Les songes et leur interprétation, Sources orientales 2,
Paris, 1959, s. 192.

10 Elahi, Asar ol-haqq, agy, s. 276.
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icerisinde olup gezegenler birbirinden habersizdirler. Ancak
mitkemmellik seviyesinde tim ruhlar birlesecektir.1t

Hayvanlarin dirilisi, 6litp insan seviyesine ulasana kadar da-
ha yiitksek yaratiklarda tekrar dogmaya dayanir. Genel olarak
cehennemde cezalandirildiktan sonra ruh tekrar yeryiizine
gonderilebilir. Lakin Elahi, ruhlara bazen, evrim sureclerini
cehennemde kalarak tamamlama sansmin latfedildigini belir-
tir.12 Diger durumlarda ruhlar, evrim seyrini takip etmeksizin
cennette kalirlar.13

Dogumdan kirk gin sonra gelen bir 6lium, bir tur cezalan-
dirmadir ve kisinin tamamlamasi gereken tecesstumlerden biri
sayilamaz.!4 Fakat ¢ocuk kirk ganden bir saniye fazla yasarsa
dogumu 1001 tecessiumden bir tane sayilacaktir.!> Tenasth si-
recinde cinsiyet degisebilir ve boylece bir erkek bir kadin ola-
rak dogabilecegi gibi tersi de gerceklesebilir. Ama mitkemmel-
liyet s< siyesine eristikten sonra cinsel farklihklar yok olur.16

5.1.2. Tenasth ogretisi

Tenasuth ogretisi Iran’'da, cogunlukla “heretik” gruplar ve
sosyo-dinsel hareketler arasinda olmak tizere daima yaygin
olagelmistir. Heresiografik kitaplarda, dort tip tenasuh belir-
lenmistir. Bu tenasuh tiplerinde ruh insan bedeninden:

a) baska bir insan bedenine gocer, ve buna “Neskh” denir,

b) hayvan bedenine ve kusa gocer, ve buna “Meskh” denir,

¢) bitki ve agaclara gocer, ve buna “Reskh” denir,

d) surungen, bocek ve benzer yaratiklara gocer, ve buna
“Feskh” denir.17

11 Aym yerde, s. 277.

12 Aymi yerde, s. 282.

13 Aym yerde, s. 283. Elahi, bagka bir pasajda, normal 50.000 yilhk reen-
karnasyon suresinin bir ceza olmadifini, insana kendini kurtarmas: icin
verilmis bir muhlet ve firsat oldugunu belirtir. (Aym yerde, s. 284).

14 Aynt yerde, s. 289. 292.

15 Ayni yerde, s. 292.

16 Aym yerde, s. 321.

17 Al-‘Alavi, Bayan ol-Adyan, agy, s. 20; Da'i Hasani Razi, Tabsarat al-
avam... agy, s. 87.
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Tenasith ogretisi genelde bir Hint dusuncesi olarak bilinir
ve bu dusuncenin Iran’'da ne gekilde yayildigim ve yuzyillarca
devam edebildigini saptamak hayli zordur.

Budizmin Islam o6ncesi donemde, Dogu Iran’da, Hint sinir
boyunca uygulandigim biliyoruz. Tenastuh inanci, Hint Zer-
dustileri arasinda halen mevcuttur. Ancak baz ¢cagdas Zerdus-
ti arastirmacilar1 bunun yalmzca bir Hindu etkisi olduguna
inanurlar zira onlara gore Zerdustilik tenasuh dusancesiyle tu-
tarli degildir.!8 Yine de, Islam oncesi dini duguncelerine bu-
yuk olcude sadik olsalar da, Islami donemin ilk baslarinda or-
taya ¢ikan tim dini hareketlerde, tenasuhiin o denli 6nemli
bir rol oynamis olmas: gayet sasirticidir.

Islam oncesi donemlerden bize ulasan “Dasatir” kitabinda
gorduklerimiz daha bir ilgingtir.1® Uzun bir sure Zerdustilerce
kutsanmis olmasina ragmen, cagdas Zerdusti arastirmacilart
onu Zerdusti-dis1 kabul ederler. Bu kitapta, yukarida bahsedi-
len tenasith siniflandirmasinin aynisinin eski Pers terimleriyle
ifade edilen haline rastlariz. Burada, bir ruhun bir insan bede-
ninden bagka bir insan bedenine gocu anlatilmig ve “Ferheng-
sar” diye adlandirtlmistir. Ruhun bir insan bedeninden bir

18 Khojeste P. Mistree, Zoroastrianism: An Ethnic Perspective, Bombay,
1982, s. 53. .
Islamiyet oncesi Zerdusti bir filozofla alakali birtakim agiklamalara gore,
kiyameti andiran bir devirde, “o denli mureffeh olan Iran, gunahkar in-
sanlann elinde bir higlige bir harabaye donusecektir. Insanlar hile ve kal-
pazanlikla ¢cok¢a mal ve zenginlik edinecek ve boylece iki alemde de fay-
dasim goremeyeceklerdir. Onlari topragin altina gomecek ve her iki alem-*
de de paylanndan mahrum kalacaklardir. Oteki alemde cehennemde ce-
zalandinlacak ve ¢ok pisman olacaklardir. Erdemli davramglarda buluna-
bilmek icin bir daha bu aleme dénme sanslan olmayacakur.” (Dhabhar,
Persian Rivayats... agy, s. 485). Yukarida ad: gecen Khojeste Mistree, son
camle olan “Erdemli davramslarda bulunabilmek i¢in bir daha bu aleme
donme sanslart olmayacakur” camlesini aktarir. Ona gore bu, Zerdusti-
likteki reenkarnasyon teorisine karsit en gagla kamttr. Ne var ki kiyamet
devrine dair daha onceki kehanetleri gozéninde bulundurursak bu ciim-
le, sadece o kiyamet devresi igerisinde bir daha bu aleme donemeyecekle-
ri anlamina da gelebilir. Yoksa, geri donerler ve iyi eylemlerde bulunma-
lan da aym sekilde olasidr.

19 Shahmardan, Farzanagan... agy, s. 688vd.
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hayvan bedenine goct “Nengsar”, bir bitkiye gocu “Tengsar”
ve son olarak bir minerale gocu “Sek” veya “Sengsar”dir.20

Edib ul-Mulk Farahani, bir ondokuzuncu ytzyil Fars sairiydi
ve Yaresan cemaati mensuplariyla yakin iliskileri vardi. Cema-
atin Kurtce siirlerinin bazilarim Farscaya ¢eviren bu sair, muh-
temelen gizli bir Yaresan taraftariydi. Siirlerinin birinde, yukan-
da anilan tenasih tiplerini aym Pers terimleriyle tasvir eder.2!

Bu dini dustinceye Iran’da rastlamak ilkin tuhaf gorinebilir.
Fakat Iran tarihi Gizerine biraz arastirma, Yaresan'in oncekiler
gibi Iran dini tarihinde tipik bir yol izledigini gosterir.

Browne’ye gore, tenasith ogretisi Iran’a 6zgudur.22 Manici-
lerin de tenastha inandiklarna isaret eden bir¢cok belge var-
dir.22 Muhtemelen Sasani doneminde ortaya ¢ikan Mazdakian
hareketi de bu ogretiden haberdard:.2+

5.1.3. Irani sosyal hareketlerinde tenasiuh ogretisi

Islami donemin en baslarinda, Iran’da cesitli sosyo-dinsel
hareketler ortaya ¢ikmaya basladi. Tenastih, bu hareketlerin
ideolojik arkaplanlarinin 6nemli bir bolimuydu. Tenasth 6g-
retisi Ozellikle Islami donemin baslarindan onuncu ytzyihn
sonuna kadar ortaya c¢ikan hareketler arasinda yaygindi. Bu
donem esnasinda bas gosteren hareketlerin tiimu, tenasith du-
suncesiyle kolayca iliskilendirilebilecek tecesstime inaniyor-
du. Bu hareketler, Ali'nin mesruiyetine olan temayulleriyle
dikkat ¢ekiyorlardi. Ne var ki su an anladigimiz anlamda Siiler
olarak dusunulemezler.2s Siilik, ancak onbirinci yuzyildan
20 Molah Firuz son of Molah Kavus (ed.), Dasatir-e asmani, Bombay, 1789,

(lkinci Basim, Erdesir'in oglu Sahriyar ve digerleri tarafindan yapilmstir,

Bombay, 1888), s. 193.
21 Adib ol-Molk Farahani, Divan... agy, s. 740.
22 Browne, Literary History... agy, (Cilt 1), s. 311.
23 Jackson, The Doctrine... agy, s. 246vd.
24 O. G. v. Wesendock, Der Seelenwanderungsglaube, Der neue Orient 6,

1922, s. 225.

25 Da'i Hasani Razi, Hicri yedinci yuzyila ait bir Sii heresiograf, Ebu Mosle-
miyeh diye bilinen grubun Sii kabul edilemeyecegini daha énce belirtmis -

ti. Krs., Da’'t Hasani Razi, Tabsarat ol-‘avam... agy, s. 178.
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sonra Irani sosyal hareketlerin ana ideolojisi olarak belirdi.

Reenkarnasyon ve tenasith ogretilerine inanan ilk hareket-
ler arasinda Sanbad,26 Sepid-camegan,?? ve Horamdin?8 vb sa-
yabiliriz.

Selguk istilasindan sonra ortaya ¢ikan hareketler icerisinde
bile tenasuh o6gretisine rastlanir. Ornegin, Margaret Smith,
1933 yilinda, Ismaili hareketinin tam uyelige kabul edilmis
mensuplarina Ogretilen reenkarnasyon dusuncesi hakkinda
yazmstir. Buna ragmen, aym yil Ivanow, Hashasi hareketine
dair mevcut literatiirde tenasith 6gretisine dair herhangi bir
belgenin varoldugunu belirtmedi.2? Tenasith ogretisini, Huru-
fi hareketinin bir kolu olan Noktaviler arasinda da goruriz.30

Bu gruplar tarafindan 6gretilen tenasih ogretisinin daha iyi
bir tasviri icin ‘Abdullah b. Harb’e atfedilenlere bir goz atalim.
Bu sahis, ‘Abdullah b. Muaviye adinda birini destekleyen ve
Kufe’de baslayip bircok Iran kentine yayilan bir hareketle ilis-
kilidir. ‘Abdullah b. Muaviye, Emevi birlikleri tarafindan mag-
lup edilince Ebu Muslim’in emri uizerine 6lduruldagu yer olan
Horasan’a kag¢ti.3! Olimunden sonra, Ctesiphonlu bir sapki-
nin oglu ‘Abdullah b. Harb hareketin basini cekti. ‘Abdullah b.
Harb'in ogretilerine dair Almancaya Heinz Halm tarafindan
cevrilen bir raporda soyle gecer:

26 Shahrestani, Al-melal... agy, s. 20.
27 Sahrestani'ye gore, Sepid-camegan, tenasithe inanan Razemiyeh'in bir

koluydu. (Aym yerde, s. 18).

28 Krs., Razi, Commentary... agy, s. 203; Nafisi, Babak... agy, s. 22; Heinz

Halm, Die islamische Gnosis. Die extreme Schia und die “Alawiten, Pu-

rich/Minchen, 1982, s. 82.

29 Krs., Margaret Smith, The Doctrine of Re-incarnation in Islamic Litera-
ture, The Aryan Path, c. 1V, No. 1, Bombay, 1933, s. 38; Ivanow, A Guid...
agy

30 Helmut Ritter, Studien zur Geschichte der islamischen Frommlgkelt 11:
Die Anfange der Hurufisekte, Oriens, c. 7, 1954, s. 1vd.; Ernst Ludwig Di-
etrich, Die Lehre von der Reinkarnation im Islam, Zeitschrift far Religions-
und Geistesgeschichte 9, 1957, s. 133.

31 William F. Tucker, "Abdallah ibn Mu'awiya and the _Ianahlyya Rebels
and Ideologues of the Late Umayyad Period, Studia Islamica 51, 1980, s.
41vd. ‘Abdullah'in taraftarlarinin ¢ogu Mavali ve firari kolelerden olusu-
yordu. Tucker'e gore Canahiyeh, "muhtemelen 6ylesi ayrinuh ve kapsam-
h bir ruh gocit teorisini formule eden ilk gruptu.” Aym yerde, s. 53.
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Bu grubun iddiasina gore, yeniden dirilme, ruhun bir be-
denden ¢ikip bir digerine girmesinden baska bir sey degil-
dir (huruc el-ruh min beden ila beden); ruhlar itaatkar idiy-
seler, temiz bedenlere, gizel endamlara (suwar) ve sonsuz
mutluluga yerlestirilecek (nugilat); ardindan melege do-
nusap 1siktan bedenler olana (abdan safiye nuriye) dek saf-
liklarinin dizeyine gore (meratib) guzelligin, ululugun ve
mutlulugun basamaklarim gececeklerdi. Eger ruhlar asi
idiyse (asya), kirli bedenlere, sekli bozuk endamlara ve
kopek, maymun, domuz, yilan veya akrep gibi hor goru-
len hayvanlara yerlestirilecekti. Soyle diyorlardi: ‘Cennet
bahceleri ve cehennem atesi, bedenler bunlardir.' Allahin
Kelam: (Sure 29, 64): ‘Obur dunyadaki ikamet, hayat bu-
dur (hayawan). Bir bilselerdi !' ve allegorik olarak suna
isaret ediyorlardy: ‘Insanlarin oldukten sonra ulastiklan
obur danya, tamamen bir hayvanin ruhunun bir digerine
gecisinden ibarettir, ta ki yanmus siyah, ya da 1sikla dol-
mus temiz bedenlere yerlestirilene kadar. ‘Allegorik olarak
(ayni zamanda) Allahin Kelamina (da) isaret ediyorlardi
(Sure 82, 6-8): ‘Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip 6l¢u-
lu yapan, diledigi bir bi¢imde seni olusturan comert Rab-
bine kars: seni ne aldatt1?’ diyorlardi ki, Tanr1 insani itaat-
kar yada gunahkar olusuna gore, diledigince hayvan sek-
line sokuyordu.32

Teorisyenler i¢in, tenasiih dgretisi ile kiyamet ve Nihai Mu-
hakeme hakkindaki diisunceler arasindaki iliskiyi aciklamak
her zaman icin bir problem teskil etmistir. Bu durum, teolog
ve filozoflarni ruhun 6lumsuzlugi, ruh ve beden arasindaki
iliski gibi konular hakkinda uzun sureli tartigmalara gotiren
bircok soru dogurur. Bu sorulardan bazilarint cevaplamay:
amaclayan ve ‘Abdullah b. Harb'e atfedilen bir aciklama soyle-
dir:

Ancak dairelerle ilgili ogretileri konusunda sunu iddia
ederler: Allah birbiri ardina yedi Adem yaratmisur; 1.

32 Heinz Halm, Das "Buch der Schatten.” Die Mufaddal-Tradition der Fu-
lat und die Ursprunge des Nusairiertums, Der Islam 58, 1981, ss. 71-72.
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Adem zurriyeti ile birlikte 50.000 y1l dunyada kalmistir.
Bu stire icerisinde yasamus, olmus, birbirinin ardindan gel-
mislerdir. Ruhlan bir sekilden digerine gezinmistir (tata-
nasahu arwahum fi suwar ba'da suwar). Soyle soylayorlar-
di: ‘Bu, duruma gore, itaatkarlarla gtinahkarlarin ayrnilma-
siyla gerceklesiyordu.' Ve her defasinda, her 50.000 y1l bi-
tisinde, itaatkarlar melege dontsayor ve bu dunyanin go-
gune yukseltiliyordu; asiler ise Allah'in ilgilenmedigi, se-
killeri bozulmus yaratiklara donusuyor ve yerin altina
gonderiliyordu. Bunun, Allahin Kelamim dogruladigim
soylerler: (Sure 32,26): “Yurtlarinda gezip dolastiklar: ni-
ce nesilleri helak etmis olmamiz onlar icin yol gosterici ol-
mad: m1? Stuphesiz bunda ibretler vardir. Hala duymaya-
caklar m1?”

Ve iddia ederler ki, evlerinde dolasan karincalar, bok-
bocekleri ve hamambocekleri Allah'in ge¢mis zamanlarda
yok ettigi, ve yine Allah'in donustardukleridir (masaha);
ruhlanini bu acik¢a goranur bedenlere yerlestirmistir (na-
saha). $oyle soyluyorlardi: ‘Sonra baska bir Adem yetisir,
onunla ve zurriyetiyle de 1. Adem ile ne olduysa aymst
olur. Zarriyetindeki itaatkarlar bu dunyanin goguane yuk-
seltilir, fakat onlardan once bu dinyanmin gogine yiiksel-
tilmis olanlar ise (yani 1. Adem dairesindekiler) bir basa-
mak daha (yukariya), ikinci goge yukseltilir. Zarriyetin-
deki asiler yerin altina gider. Onlardan once oraya gelmis
olanlar ise, oradan alimp birinci yerin altinda oldugu acik-
ca anlagilan ikinci yerin altinda ikamet ettirilirler. Bu, ye-
di daire tamamlanincaya dek her Adem ve ziriyetinde ay-
nen gerceklesir; ancak ondan sonra bu kult (ta’abbud) ni-
hayetlenir. Burada da Allahin Kelamina atfta bulunurlar
(Sure 95, 4 - 6): ‘Biz, gercekten insani en guzel bir bi¢im-
de yarattik, Sonra onu, asagilarin asagisina indirdik, An-
cak, iman edip salih ameller isleyenler bagka. Onlar i¢in
devamh bir mukafat vardir’ ve (Sure 84, 19) ‘Suphesiz siz
halden hale gececeksiniz’. Burada Allah’in goklerin ve yer-
lerin katlarim kastettigi iddia edilir.33

33 Ayni yerde, s. 23; a.y., Die islamische Guosis... agy, ss. 72-73.
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Yukandaki agiklamadan, tenasithin ana amacinin, ruh ve
bedenin veya, Manicilerde oldugu gibi, maneviyat ve madde-
nin birbirinden aynstirilmas: oldugu sonucuna varabiliriz.
Onuncu yuzyildan sonra bir¢ok hareket tenasth dusuncesini
birakir oldu ve boylece ehemmiyet daha ¢ok kiyamet ve Meh-
dicilik gibi dusuncelere kaydinldi. Yine de birka¢ grup tena-
suh ogretisini telkin etti ki boylece 6greti buganlere kadar de-
vam edebildi.

Bu ogretiye halen inanan gruplar arasinda Yezidi Kurtleri
sayabiliriz. Yezidiler ruh gocune ve giinahkarnn bir hayvanda
tecesstim etmesi suretiyle cezalandinldigina inanirlar.34

Bektasiler orneginde ise, 6ltim sonras1 yasama dair sistema-
tik tek bir ogretilerinin var olmadigim belirtmemiz gerekir.
Birge'ye gore, “(Bektasilerin) inams yelpazesi genistir, cahil
Bektasilerde hurafeden baslar, mutlak bir solipsizm ya da tek
ben hari¢ hi¢ kimsenin var olmadigina, hatta tamamen mad-
deci bir ateizme ulagir. Olimsuzluge dair inang, ruhun 6la be-
denden, ozellikleri itibariyle 6limden sonra hicbir seyin var
olmadigina tam olarak inanan bir kisinin hayatinin vasiflarim
andiran bir hayvanin bedenine gectigine olan itikatten ileri ge-
lir.”35

Ortadogu’da Nusayri3¢ ve Durzi gibi dini ilkeleri tenastht
iceren bagka birtakim cemaatler de vardir. Iran disindan olma-
larina ragmen bu iki hareket de Iran kultarayle iligkilidir. Za-
man zaman Qarmatyan hareketiyle iligkilendirilmislerdir.
Durzi hareketinin bile, Iranli Hamza b. ‘Ali (61. 1021) tarafin-
dan baslatildigy sanilir. Muhtemelen Fatimi Halife el-Ha-
kem'in Tannh@ fikrini yerlestiren de yine sozkonusu kisi-
dir.37

34 Jackson, Persia... agy, ss. 13-14; a.y., Yazidi... agy, s. '81; Adams, Per-
sia... agy, s. 499, ss. 505-506; Wigram, The Cradle... agy, s. 101.

35 Birge, The Bektashi... agy, s. 87.

36 Rudolf Strothmann, Seelenwanderung bei den Nusairi, Oriens 12, 1959,
ss. 89-114; a.y., Esoterische Sonderthemen bei den Nusairi (Geschichten
und Traditionen von den heiligen Meistern aus dem Prophetenhause),
Abhandlungen der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin,
Klasse fur Sprachen, Literatur und Kunst, Jahrgang 1956, No. 4, s. 7

37 Bryer, The Origins... agy, (1975): ss. 239-262, (1976): ss. 5-27. Philip
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5.2. Binyilcilik (millenarism) ve Dogustancilik (nativism)
5.2.1. Yaresanin binyilciliga ve esitlikgiligi

Mehdicilik, Yaresan inang sisteminin 6nemli bir parcasidir.
Cemaatin cesitli kollan arasinda bu bakimdan birtakim farkli-
liklar sozkonusudur. $ah Hayasi kolu, Sah Hayasi'nin bizzat
kendisinin zamanin sonunda Mehdi olarak belirecegine ina-
nir. Onlara gore Sah Hayasi'nin yerytiziunde belirmesinden ev-
vel, torunlanndan yedi tanesinin (pesteh) dtnyaya gelip insan
seklinde zuhur etmeleri gerekir. Eger torunlan hazir degiller-
se temsilcilerinden (nayib) biri orada olacaktir. (Yedi tane ol-
dugu samlan) bu temsilcilerinde Benyamin'in 6zt tecelli eder.
Bu kolun énderlerinden birine gore yedinci torun, dunya fati-
hi olan Sultan Sehak’in kendisi olacaktir.38

Baska bir versiyona gore “Dunya Kral”, devirler (reenkar-
nasyon devirleri) tamamlandiktan, yani her bir ruh bin defa
goc ettikten sonra (her bir ruh gocti ortalama elli yil dolayla-
rinda gerceklesmek iizere), zuhur edecegini vaad etmistir.”39
Bu versiyona gore, “Yiice Oz” ug defa tecelli edecektir: “Ilkin,
1siktan bir elbise icerisindeki bir adam seklinde zuhur etmis
‘Ya'da; ikinci olarak, insanlar arasinda zuhur etmis Sultan Se-
hak’ta; ticincu ve son tecelli ise Ahir Giinde 50.000 y1lhk tum
devir tamamlandiktan sonra gerceklesecektir. Son tecellideki
ad1 aciklanmamis, muamma olarak birakilmistir.”+0

Yine bagka bir versiyon vardir ki buna goére Han Atas adin-

¥

Hitti, Durzi kitleleri arasindaki yaygin tenasth inancini tasvir eder. (Ay-
m yerde, The Origin of Druze People and Religion, New York, 1928). Ba-
z1 modern Durzi dini reformculan, dini ilkelerinin bu kismim tekrar 6np-
lana gikanyorlar. Ornegin S. N. Makarem'in yazilarinda bunu gézlemle-
yebiliyoruz. (The Druze Faith, New York, 1928). Ayrica bkz. Reiner Fre-
itag, Seelenwanderung in der islamischen Haresie, Berlin, 1985, s. 134vd.

38 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 562-563. Yedi kisinin tamunde
mi yoksa on dort kiside, yani yedi torun ve yedi temsilcide zuhur edece-
gi belli degildir. Ceyhunabadi yine yedinci kisinin torunlardan olup ol-
madigin da agiklamamustir.

39 Saeed Khan, The Sect of the Ahl-i-Haqq, The Moslem World, Ocak 1927,
c. XVII, No.1, s. 33.

40 Aym yerde, s.35.
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daki yedinci teofani kendini bir sahine ¢evirdi ve Sahand dag-
larina dogru uctu ve vaadini yerine getirmek ve dinyay: dogu-
dan batiya birlestirmek tizere tekrar zuhur edecektir.4!

Yeniden zuhur edecegi yer ise, farkli metinlere gore Qazvin
ovasinda,*2 Sarezor ovasinda*? veya Bagdat'ta** konumlandig
belirtilen “Car Guse Maten” adinda bir yerdir. Yice Oz'un,
Diinyanin Krali Mesih seklinde son defa zuhur edisi, Yare-
san’in ideal devletini de beraberinde getirecektir.

Fakir ve mahrum insanlann inanci olmasi hasebiyle, yeni
ideal devlet, esitlik ilkesine dayanir. Yaresanin ilging bir du-
stincesi de esitlik¢iligi tenasth distincesiyle iliskilendirmesi-
dir. Reenkarnasyonun amagclarindan birinin yeryuztunde ada-
leti saglamak oldugu siklikla vurgulanir.#5 Yaresan gelenegin-
de bahsedildigine gore guniin birinde Sehak seklindeki Yuce
Oz “bazilan 6tekilerinden daha uzunca olan guzel laleler gor-
du. Asasiyla uzunca olanlari ezdi ve soyle dedi: Benim murit-
lerim arasinda uistinluk yoktur, tim inananlar esittir.”46

Baska bir hikayede ise, Muhammed peygamber cennete
yukseldiginde, kendisine Allah tarafindan, Ben insanlarin hii-
kiumdar ve fakirlerin hizmetgisiyim demesi vahy edilmeyene
kadar mekana girmesine izin verilmedigi nakledilir.#’ Yaresan

41 Krs., Pittman, The Final ... agy, s. 147; Minorsky, Notes sur la Secte... agy,
(1920), s. 42; a.y., The Sect... agy, s. 314, a.y., Etudes... agy, s. 95..

42 Minorsky, Notes sur la Secte... agy, s. 45. Cok sayida Yaresan taraftarimin
goc edip Kazvin dolaylarindaki koylere yerlesmelerinin, onlann Mehdici
beklentilerinden bagimsiz dusunilmemesi gerekir.

43 Mohammad Mokri, Cinquante-deux versets de Cheikh Amir en dialecte
Gurani, Journal Asiatique, No. 4, 1956, s. 402; C John Edmonds, The Be-
liefs and Practices of the Ahl-i Haqq of Iraq, Iran 7, 1969, s. 91.

44 Vladimir Minorsky, Un Poeme Ahl-i Haq en Turk, Rudolf Tschudi: Wes-
tostliche Abhandlungen, Fritz Meier (ed.), Wiesbaden, 1954, s. 259, 261,
a.y., English translation of the Kalam of Qushchi-cghli, Ivanow, The
Truthworshippers... agy, s. 200.

45 Bu dusiince Nusayriler arasinda da mevcuttur. Krs., Strothmann, Seelen-
wanderung... agy, ss. 89-90.

46 Saeed Khan, The Sect... agy, s. 37. Yine bir Sufi hikayesine gore, ustad,
en uzun bitkinin ciceklerini vurup keser. Fakat bu hikayede oylesi her-
hangi bir esitlikci maksat yoktur. Krs., Idries Shah (¢ev.), Thinkers of the
East, (Studies in Experientialism), London, 1971.

47 Minorsky, Notes sur la Secte... agy, (1920), s. 27. Baska bir Yaresan met-
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oylesi bir ideal ile Diinya Kralinin zuhur etmesini bekler.
Kurtaricimin gelisi soyle tasvir edilir:

Varligin bilgesi bilir ki sasakalacaktr dunyamin dort
bucag...
Aniden isgal ettiginde yerytuzuna bir ¢ekirge surtsi.
Ordu sigmayacak Cirbal'e Hindistan’da.
Ve kahramanlarin ¢igliklan yankilanacak hep birden
Sam’'dan Halep’e, Belh sehrine ve Buharaya.
Cin diyarlarina... )
Fransizlar ve Ruslar (biraraya gelecekler) dinyanin her
tarafinda
Ve tamburlarin ve dimbeleklerin sesi duyulacak
Batrdan Dogu’ya, bir parcadan otekine.
Insanlar sakinin ayaklarina yuz sirmek icin toplana-
caklar...
Yildizlarin mesum aydinliginin 1siltisy
Harbin kesmekesi, giilleler ve bombalar,
Celik zirhli Kurtlerin savas naralar1
Siyavus’'un kanina karsihik kavga pesindekiler!
Kiyamet gunu Qazvin ovasinda vuku bulacak...
Mehdi'nin muajdecileri asacaklar kitalar1 denizleri
Tum dunya, bir ugtan otekine, onun diledigi gibi olur
Baba Hosin’in halk: 6zgutr ¢ikacaktir
Bedbahthk gtintintin gaddar kavgasindan
Qeyser’in kafatasinin tepesi kadeh olacak...
Krallarin ve beylerin altin stslemeli tahtlan
Ezilecekler atlarin toynaklarinin altinda, 2
Sultanlarin sonu yine Sultaniyede kurutulacak.
Zendcan’da kurulacak buytuk mahkeme.
Turkler one gececek, Kurtler de onlann arkasina.
Sahand daginin ayaklarinda gerceklesecek hizmetgile-
rin gosterisi.
ninde, kubbeli bir binaya girmek isteyen Muhammned peygamberin, ken-
dine “peygamber” dedigi i¢in iceri kabul edilmedigini goriariuz, Ancak al-
cakgonallulokle kendini “fakirlerin hizmetkan” seklinde takdim edince
kabul edilir. "O orada oturanlan (¢iplak olan) gorir, ve sorusuna cevaben
onlarm fakirler (feqir) oldugu soylenir. Peygamber tirbanini gikarir, par-

calara ayirir ve bellerini sarmalan igin her birine bir parca verir." Ivanow,
Majmu’eh... agy, s. 185.
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Aynen boyledir ey incelikleri bilen (varhgn) bilgesi!
Ey gozlerin kehanetinin ruh pakhg!

Han Almas hakikati ogrenmistir:

Devir tamamlanacak ve dinya birlesecektir.48

Statitko su sekilde onun hitkumetinin donemiyle karsilasti-
rilir:

Yuce hakim (saglayacakuir) adalet(i)
Bir ayna ve zehirsiz.49

Bu bekleyis hali, bir sabirsizliga ve devrimci sosyal eylemle-
re donustaralar:

Kralin gelisini gozluyor olmak

Gergek kole, Kralin gelisini gozleyendir

Eylemde temiz, diisuncede temiz, bakista temiz

Vazife ve hakikat yolundan dondurulemez.

Ey sevgili dostlar, Kral geliyor

lyi haber, evet iyi haber, Kral geliyor

Hadi! Eller hizmetle istigal etsin, lakin gozler hep
umutla bakadursun.

Boylece onun gelis zamanint bilmeyen mumin onu daima
bekleme halindedir.50 Bu, artik zulmtin var olmayacagi, zalim-
lerin ve “Sultanlarin yok edilecegi”5! daha iyi bir gelecege olan
umudun kaynagidir.52 Bu insanlar, zillme maruz kalip asagi-
landikc¢a, Kurtaricilara olan 6zlem ve arzulan daha bir siddet-
leniyor.53 Bir Yaresan Kelam’inda soyle geger:

48 Minorsky'nin, 1902’de Yaresan cemaatinin bir mensubu tarafindan ken-
disine yazdinlan orijinal bir Gorani siirin Fransizca gevirisi. (Ayn1 yerde,
Notes sur la secte... agy, ss. 43-45.

49 Mokri, Cinquante-deux versets... agy, s. 403.

50 Saeed Khan, The Sect... agy, s.32.

51 Aym yerde.

52 Minorsky, The Sect... agy, s. 308; a.y., Notes sur la Secte... agy, (1920), s.
44, (Han Almas Kelam).

53 Wilhelm Emil Mahlmann, Chiliasmus und Nativismus, (Studien zur
Psychologie, Soziologie und historischen Kasuistik der Umsturzbewe-
gungen, Studien zur Soziologie der Revolution), Berlin, 1961, s. 223.
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Kaderin yonlendirdigi bu yerytiza mekanimin yikilacagina
ve simdi oldugu gibi kalmayacagina dair umudumu koru-
mak istiyorum; carkin yamuk yumuk hareketlerinin aym
sekilde surmeyecegine ve her zaman kalbi elemle dolu
olanlann yalmzca erdemliler olmayacagina da...

Dinyanin hakimi ortaya ¢iksin ve dinya bos kalmasin.
‘Ezilenlerin intikaminu’ alsin. Kavga ve siddet hakim ki-
hinmasin. Dayaniksiz olan her sey bir kenara atilsin ve ger-
¢ek inang¢ artik sakh kalmasin. Baski ve inleme yok ol-
sun...

Dogru yolu gosteren Mehdi, engelleri kaldiran yaradan.
Size yalvanyorum, dunyada siddet ve kavga yok edilsin.>#

Arzunun alevleri her yalazlandiginda, bazi” sahsiyetler bu-
yuk bir vazifede bulunmak ve mevcut duzeni ytkmak amaciy-
la Mesih olarak ortaya ¢ikarlar.55

Cemaatin ondokuzuncu ve yirminci yuzyillarda kaydedil-
mis hadiselerinde oylesi sahsiyetlere dair birka¢ 6rnege rasth-
yoruz. Banyaranli Teymur adinda, Kermansah yakinlarinda,’s
gayet kot taninan bir sair, Tanrinin tecessumut oldugunu id-
dia etti.57 Goranice bir siirinde, vazifesinin zalimlerden ve ka-
tillerden 6¢ almak oldugunu ilan eder.58 Yine, dunyadaki tum
devletleri ortadan kaldirmak, tam krallan yenip onlari kendi
tebaasi kilmak icin geldigini soyler. Bu gorevi ise ancak kil¢-
la basaracakt1.5® Etrafinda cok sayida insan toplandigindan
hiikiimetce monarsiye karsi suikast hazirligi icerisinde olmak-
la sugland: ve alti aylik hapislikten sonra 1822’de idam edil-
di.60 Teymur'un 6liimiinden sonra, Seyfur (veya Fettah) adin-

54 Bu bir Kelam'mn ya da Yaresan dini siirinin Minorsky tarafindan basilan
bir bolumudur. (Matériaux... agy, ss. 86-87). Yukandaki ceviri Emmanu-
el Sarkisyanz tarafindan yapilmistir, RuBland und der Messianismus des
Orients, (SendungsbewuBtsein und politischer Chiliasmus des Ostens),
Tuabingen, 1955, s. 249.

55 Mihlmann, Chiliasmus... agy, s. 223.

56 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 137.

57 Minorsky, The Guran, agy, s. 95; a.y., Etudes..."agy, 96.

58 Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 140.

59 Minorsky, Le traité... agy, s. 276.

60 Ayni yerde, s. 276; Buraka'i, Bozorgan... agy, s. 137."Emir Imam Qoli
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da kendisi de sair olan bir gen¢ onun tecessumu oldugunu id-
dia etti.6!

Bir baskasi da, Yaresan arastirmalar icin 6nemli bir kaynak
mahiyetindeki 11.117 beyitlik Heqq ol-heqayeq’'in yazah
Ne'metullah Ceyhunabadi’dir. Otuz yasinda ¢ok agir bir has-
talik esnasinda Obiir Dunyaya seyahat ettigini; Tann tarafin-
dan Mesih’in yakin bir zamanda gelisini duyurmakla gorevlen-
dirildigini iddia etti ve insanlar onun siyah bayraginin etrafina
uisustd ve onun emri Uzerine ¢ay icmeyi tatun ve hashas kul-
lanmayi birakt.62 O “Asil Hakikati ifsa etmenin zamaninin
geldigine inamiyordu,” boylece “Tanrrmin emriyle dunyay:
terk etti ve Zamamn Efendisi’'nin habercisi oldu.”é3 Insanlar
arazi ve evlerini satip koyun ve sigirlarimi kurban ettiler.”6
Mesil'in gelisi iki defa ertelenince, agzim kapatti ve Yice
Oz'tin ona gelmesini bekledi.s

Olumiinden sonra ise, mezartas: kendiliginden yana yatma-
ya basladiginda iste o zaman teofaninin gelisi yakindir dendi.

Mirza, birliklerini Zohab’'da konaklatmak konusunda pek de emin degil-
di. Teymur'un itaatine girmis cok sayida taraftaninin oldugunu bildigin-
den ve Kermansah'tan, Kurdistan'dan, Loristan’dan ve Sileymaniye'den
Teymur'un evine akin edip yuzlerini onun ayaklanimin tozuna siren y1-
ginla insam gordiganden, birliklerini, Teymur'un tzerine sarmedi. Bu-
nunla birlikte bir duzen kurdu ve kendilerine itimat ettigi bir grup aske-
rini, Teymur’a beklenmedik bir baskin yapmak tzere gorevlendirdi. Asi-
retler heniiz haberdar olmadan, Teymur tutukland: ve Kermansah’a geti-
rildi. Gonullerde bir yumusamanin gerceklesmesinden korkan Emir hig¢
muhlet tanimaksizin Teymur'un kellesinin kesilmesi emrini verdi." Yuka-
ndaki pasaj, Edward G. Browne tarafindan bulunan Farsca bir belgenin
Minorsky tarafindan yapilmis ¢evirisinin bir bolamuduar. (Minorksy, Le
traité... agy, s. 276.

61 Minorsky, The Guran, agy, s. 95; a.y., Le traité... agy, s. 277. Krs., Ed-
ward G. Browne, A traveller's narrative written to illustrate the episode of
the Bab, (Cilt I1: Ingilizce ceviri ve notlar), Cambridge, 18. i, s. 184.

62 F. M. Stead, The Ali Ilahi Sect in Persia, The Moslem World, April 1932,
¢. XX11, No.2, s. 188.

63 Minorsky, The Sect... agy, s. 310.

64 Stead, The Ali Ilahi... agy, s. 188.

65 Minorsky, The Sect... agy, s. 310; Stead, The Ali llahi... agy, ss. 188-189;
Mohammad Mokri, Introduction on Jayhunabadi's Haqq ol-haqayeq...
agy, s. 9. Goranice yazdi siirlerinin birinde "Didadaran"y, yani yetkili
Yaresan sahitlerini cagirr ta ki gelip Yuce Oz’iin tecelli ettigini gorsanler.
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Saeed, simdilerde bazi insanlarin gidip baskalarina, “Tas ya-
na yatmis, gorinen o ki hizla geliyor. Servet biriktirmenin si-
ze ne yararn olacak? Gelin mahmz fakirler i¢in harcayin” de-
digini belirtir.s6 '

Buna benzer baska ilging bir olay da Minorsky'nin baslhca
bilgi kaynag ‘Alemgir adinda biri ile ilgilidir.67 Bu sahis, Ytce
Ozin tecessimii oldugunu iddia etti®® ve kendisini “Alem-
gir”, yani “dunya fatihi” diye adlandird:.

Ekim 1891'de Feuvrier, Alemgir'in isyan telkininde bulun-
dugunu belirtiyor ve soyle yaziyordu: “Birbirlerini destekleyen
ve tum inananlan cezbeden yaklasik bin taraftar simdiden et-
rafinda toplanmis bulunuyor.”70 Hukumet onlara kars: bir ta-
bur gonderdi ve siddetli bir savas, saflarinda ¢ok sayida kadin
ve ¢ocugun bile savastign ‘Alemgir’in taraftarlarinin yenilgisiy-
le sonuclandi.’1

66 Saeed, The Sect... agy, s. 34.

67 Minorsky, Notes sur la secte... agy, (1920), s. 63.

68 Edward G. Browne, The Persian Revolution of 1905-09, Cambridge,
1910, s. 52. Kennedy'nin raporuna gore ‘Alemgir kendisini Mehdi'nin ha-
bercisi ilan etti. Keddie, Religion... agy, s. 136.

69 Minorsky, Notes sur la secte... agy, s. 63.

70 Dr. Feuvrier, Trois ans a la cour de Perse, Paris, 1900, s. 278; Farsca cev.:
Seh sal dar darbar-e iran, 2. ed., Tehran, 1363 h., s. 226. Yukanidaki Ing.
cev.: Keddie, Religion... agy, s. 136.

71 F. O. 60/524, Lascelles to Salisbury, No. 239, Kasim. 22, 1891, Keddie,
Religion... agy, s. 137. Bu olayin Balloy tarafindan 16 Aralik 1891'de ya-
z1lms bagka bir versiyonu vardir. Buna gore, yakalamsindan sonra ‘Alem-
gir Tehran’a gotarular ve orada, kendisine kars: saray erkamindan bizi ve
Mazenderan’daki koyliileri tarafindan bir entrika dizenlendigini iddia et-
mek suretiyle kendini savunur. Bu koyluler, bolgeye go¢ etmis Kurt asi-
retlerine karsiydilar. Nedim (Sa’d do-Douleh), rakiplerinin Sah’a karst ¢1-
kan asiler oldugunu gostermeye cahsti ve onlara karst baska bir sefer da-
zenledi. (A.E. Perse, 1891 de Balloy despatch, Dec. 16, P. R. O. British
Embassy Archives from Tehran, Keddie, agy, Ek 1, ss. 139-140). Bu son
rapor, diger tim mevcut raporlarin aksi yonandedir. Yine de Mi-
norsky'nin bu sahsa dair betimlemeleri ve fikirlerinden yola ¢ikarak, fark-
h sekillerde de dogrulanmis orijinal versiyonun hakikiligine gavenebili-
riz. Minorsky tarafindan ¢ekilen bir fotografta ‘Alemgir, Mehdi'nin don-
dugunde kullanacagy samlan u¢ bayragin yaminda durur vaziyettedir.
‘Alemgir sag elini bayraklarin birinin tam ortasina ¢izilmis bir ¢ift kefeye
(adalet) dogru yoneltirken diger eliyle uzunca kiletm kavramaktadir. Bu,
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Daily News’in 1 Aralik 1981 sayisinda yer alan bir raporda,
soylentilere gore kariyerinin baslarinda Alemgir, “ilahi vazife-
sini gostermek icin her ne zaman gerekli gorurse buyuk bir
ates yakilmasini emreder ve en ufak bir yara almadan tzerin-
den gecer... Goruntse bakilirsa bu adam yalmzca dini bir s-
tanlugu degil gecici bir egemenligi de amaclamaktadir. Ade-
ta...., yeni halef, bir taraftan ogretilerini yaymakla ugrasirken
diger yandan kili¢c tasimaktadir.”72

1904’te de Muhammed Hesen Aga adinda Makulu bir adam
beklenen tecessum gibi gosterdi kendini. M.S. Wilson’a gore
bu sahis, birkag yil icinde tecelli edecegini ve dunyay1 kendi
dinine dondurecegini iddia ediyordu.”

Yaresan dini metinleri, cemaat icerisindeki devrimci ruh ha-
li ve atmosferini muhafaza eder ve yureklendirir: “Senin adi-
nin (Heyder) taklidi bizler, (adeta) bin tane aslaniz, Hakikat
olarak Serre kars: koyan.”74

Tumari kolunun dini metinlerinde soyle gecer: Gun gelecek
“Dunyayr Antan Ath” (Mirakhor-e cehansur)?’> adinda bir
adam gelecek ve Yaresan dini kanunlarimi yayacak. Yine Yare-
san metinlerine gore, Dunya Kralinin okultasyonu donemi es-
nasinda, vazifeleri beklemek, onun zuhur edisini gerekli kil-
mak veya gelisini onaylamak olan birtakim sahsiyetler daima
ortaya c¢ikacaklardir.76

Bu nedenle, cemaatin yuceltilen mensuplari hazir halde

adaleti kili¢ yoluyla getirmenin simgesel bir jesti seklinde yorumlanabilir.
(Minorsky, Matériaux... agy, 1. sayfa). Dr. Feuvrier, ‘Alemgirin isyaninin
bastirihs1 esnasinda iki yuz kisinin 6lduraldaginden bahseder.

72 Daily News, 1 Aralik 1891. "An Insurrection in Persia: A New Vicegerent
of the Prophet (From Our Own Correspondent), Tabreez, no. 24, Keddie,
Religion... agy, s. 188.

73 M. S. Wilson'dan Vladimir Minorsky'ye 6zel mektup, 27 Ocak 1904.
(Minorsky, Notes sur la secte... agy, (1920), s. 66).

74 Minorsky, Un Poeme... agy, s. 259.

75 Minorsky Adjarian'n "Une Religion Nouvelle"ini aktarir ve duzeltir.
"Mira Khor est, “écuyer' en persan. Djihan-choure serait “celui qui lave le
monde (de ses péchés?)'ou 'celui qui trouble le monde." (Minorsky, etu-
des... agy, s. 98).

76 Bu sahsiyetlere Yaresan terminolojisinde "Didadar" denir.
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bekler ve onun her an gelebilecegi umulur. Yaresan onderle-
rinden biri,”” Mesih’in gelisinin farkedilmesini engellemesin
diye taraftarlarina sigara i¢cmeyi bile yasaklamist1.7® Sabirsiz-
likla beklenen bu gelecek yeni dinya, onun adil hukumeti al-
unda dogudan battya uzanacakur.? Yeni gelis, aslinda, bir
utopyadir, herkesin guzel ve sevimli oldugu8? bastan basa bir
gul bahcesidir.8!

Asagidaki siir, Yaresan'in beklenti donemi esnasindaki ha-
kim meyillerini, devrimci ruh hali ve binyile1 arzusunu betim-
ler. “Cem” merasimi esnasinda okunan ayetlerinden bir kisim-
dur.

Bu guralta.

Bu gurulti etkili degil.

Yalvar yakar, ihtiyac halinde.

Benyamin'in Ustas1,82 iste O, asla kaybolmaz.

Tanr1 ondadir.

O Tanr'min adamdir, Tann ondadir.83

Benim Padisahim dun’un i¢indedir; kimsenin malumu
degildir bu dun.

Kalkngindaysa,8 Zamamn Efendisidir.

Iste bu Muhakeme Gunudur.83

Ceng, Ser-mil dagimin ustandedir, bu Muhakeme Gu-
nudur.

(Duyulur) sanh insanlarin savas naralari.

Pir ve Padisahim yuzyilin Efendileridir. s

Geliyor kargasa.
Geliyor savaslann guralta ve kargasasi.

77 Atas Beg, Atas-begi kolunun besinci teofanisi.

78 Minorsky, Etudes... agy, s. 96.

79 Aym yerde.

80 Qosci-oghli'ne atfedilen bir siir, krs., Saeed Khan, The Sect:.. agy, s. 34.
81 Krs., Adjarian, Une Religion... agy, s. 301.

82 Maitre (Xwaca) de Benyamin’in Efendisi. Tann.

83 Autrement dit: "Dieu habite en lui comme un héte."

84 C.-a-d. : "il se fait connaitre ou Il apparait."

85 Litt. : "le jour des juges."
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Dtinya Sere-zul’da toplaniyor.86
Iste bu, insanlarin ve cinlerin kayitlarimn tahkik gana-
dur.

Dost uyanacaktir.

Iste 0 an Dost uyanacakur.

Kaftan Kafa, sagdan sola, dunya, tam dunya,
Isitecektir Zulfikar'in hiddetini.

Iste bu hasir olacakur.

Hasir bircok giin ve bir¢ok gece suirecektir.

Kelleler giz yapraklan gibi dasecek.

Zulfikar, hainlerin kafataslan ttzerinde bilenecektir.

(Koyar) Zulfikan yerine.

O zaman (koyar) Zulfikan yerine.

Durust ve “ciftler” ayristinlacak.

Yari Akdinin muhri(yle basilmis) para yayilacak.87

Yari Akdinin kitabi

O zaman okuyacagiz Yari Akdinin kitabinu.
(lyi) insanlar yuklerinden kurtarilacaklardir.
Ustadim (Xwace) oturacak 1lahlik tahtinda.

Yuce hakim (saglayacakur) adalet(i)

Iste 0 zaman saglayacaktir adalet(i) Yuce hakim
Kotulerin ¢agim rizgara savuracak

Ve o zaman hizmetgciler senlenecekler.

O durustlerin (muhakemesi) olacaktir.

Iste o gun, ki darastlerin muhakeme ganadur, (iyi) in-
sanlann hamd gunu olacakur.

(Hakikatin) mestler(i), gilmekten catlayacaklar.

lyilik kapisi(min anahtan) kimsesizlerin Padisahinin
(Sah-e bi-kesan) elinde olacak.

86 Ville du Kurdistan, actuellement en Irak, dans la plaine de laquelle les
Ahl-e Haqq peresent qu'aura lieu le jugement dernier.
87 C.-a-d. : "le culte de Yari se répandra."
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Toza donasmus, nallarin altinda

Ruzgar savuracak, nallann altinda toza donusmus dag-
lan.

Her seyi bilen kisi muhakeme ister.

Duruast hizmetgiler (Onun onunden) pak gegerler.

Dengelenir

Boylece Dinya dengelenir

Yaratiklarin, kuslann, karincalarin, yilanlarin kalbi
apagik olacak, bir ayna gibi ve zehirsiz.

Parlatirlar onlar bir ayna gibi.

Parlaurlar onlar bir ayna gibi kalplerin aynasin.
Insanlar gri Ata binerler

Ve boylece diinya dengelenir.

Pak, diruast, hayat ve varhk bekleyeceklerdir arzuyu,
ideali, gayeyi.

Ben, ¢ok kugik olan ben, umarim o guan.

Ben gtinahkdnim ve Yar bagislayicidir.

Ben, ¢ok kuguk olan ben, o gin su umudum vardir:
Dost’un esiginin bekgisi olan kopegin askina bagisla be-
ni.88

5.2.2. Mehdici kehanet

Mehdicilik ve apokaliptizm (apocalyptism), daha onle de
gordugtmuz gibi, Yaresan dininin énemli birer parcasidir. Bu-
na ek olarak cemaatin mevcut sosyal ve siyasi durumuyla ala-
kali baz1 kehanetler vardir. Bu tir kehanetler, disardan insan-
larla da bu kehanetler hakkinda konusmaktan hoslanan cema-
at mensuplan arasinda yaygindir. Kehanetler, dini bir vahiy
gibi degil de daha ¢ok azizlerinin sozleri olarak algilanir.

Kehanetler arasinda 1lbegi Caf adinda bir sahsinkiler essiz
bir oneme sahiptir. 1lbegi Cafin, h.898'de (1519) Sarezor'da

88 Mokri, Cinquante-deux... agy, ss. 401-404.
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Sunni bir ailenin ¢ocugu olarak dogdugu soylenir. Henuz
gencliginde Yaresan’a katilir ve bunun tzerine ailesi ve akra-
balar1 onu o6ldurmeye karar verirler. Boylece yurdunu terk
eden Ilbegi Caf, Hewraman bolgesine gider ve H. 961'de ¢lene
kadar orada yagsar.s®

Halihazirda kehanet iceren siirlerinden biri, cemaat men-
suplar arasinda en iyi derecede bilinen siirdir. llbegi Caf si-
irinde, Iran’da gerceklesecek bir takim tarihsel ve sosyal degi-
siklikleri ongorir. Zaman icerisinde bu siirlerin degistirilip
uyarlandigy ihtimal dahilindeyse de, onlarin muhafazasi, tebli-
gi ve icerigi sosyolojik oneme sahiptir.

Asagida, 1lbegi Cafa atfedilen ve bazi siyasi degisikliklerin
ve sosyal yenilenmelerin yam sira teknolojik ilerlemelerin de
ongoruldugn siirlerden bir tanesinin cevirisi verilmistir.

Aslinda kehanetlerden bazilar yukanida “Tarihsel Arkap-
lan” bolumuinde zaten betimlenmisti. Daha yetmis yil 6nce bir
sair tarafindan Farscaya cevrildiginde bu siirin biliniyor oldu-
gunu belirtmek durumundayiz. Aym sair, isyan ve idamindan
daha once bahsettigimiz Banyaranh Teymur'a® ait baz1 keha-
netleri de cevirmistir.

(Hakikatin) Munkir(i) rasva edilecek
Ser ve entrika hakim gelecek
Bu hep 6yleydi ve hep oyle kalacak.

Erkekler cesaretlerine methiyeler duzecek
Durustlage de ihanet eder onlar

S6z metal tellerin igine konacak

Ve insanlar birbirleriyle uzaktan konusacak
Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

Ay-yizli hikiimet gorevlileri
Evlerinin mahremiyetindeki sarap iciciler
Ortalmemis baslariyla mini etek giyerler
Beyaz ve ¢izgili giysiler icerisinde

89 Buraka'i, Bozorgan... agy, ss. 101-102.

90 Adib ol-Mamalek, Divan... agy, s. 669vd.
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Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

Iran Avrupa gibi oluyor

Her yer renk, resim ve desenler (naqah) alunda
Erkekler susleniyor kizlar gibi

Nukteli ve fingirdek oluyorlar

Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

lyi insanlar yurtsuz kaliyor
Kus ve tavuklar terk ediyorlar ¢ayin sonsuza dek
Krallar bir kefene sarilmadan gomulecekler

Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

Ben Goran'in sdylediklerine gore hareket ederim
Ben bulutlann ardindan konusurum

Ben Suran®! halki i¢in anlatinm

Ben devranin (douran) duzenine uyanm

Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

S6zumu tuttugumda

Bir tutku ve coskunluk hali alir beni
Bakarim danyaya

Sinai Dagina dogru yollamnm sevkle
Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

Iran ates yalazlannin icine cekilecek

Zorba Sultan hikam surecek 3
Insanlar zulim gorecek

Nadir Sah’in®2 keyfi hukiimetinin donemi gelecek

Bu hep 6yleydi ve hep oyle kalacak.

Sonra devran Kacarlanin®? eline gececek

91 "Suranlar" Goranin kuzey kesiminde yasar ve aym isimde blr Kurtge
lehgesi konusurlar.

92 O, Turkmen asiretlerinin yardimiyla Iran ve Hindistan da dahil Dogu'nun
genis bir bolamuni istila eden Afsar hanedanhgimn kurucusuydu.

93 Kacar, yirminci yozyihn baslarina kadar lran’a hukmeden baska bir
Turkmen hanedanhigmin adidir.
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Timur Lane uykusundan uyanacak

Bir¢ok buyiik insamn bas1 dusecek (kesilecek)
Kargasa, duzensizlik ve savas alacak basim

Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

Diinya garulta ve velveleyle dolacak

Yeni bir ¢ag gortinecek

Iran’in yarisi Ruslarca isgal edilecek®+

Onur ve ilke ehemmiyetten dasecek

O zaman alun sikkeleri (zer) bakirdan olacak
Din ve iman cok zayif olacak

Bu hep oyleydi ve hep oyle kalacak.

5.2.3. Irani sosyo-dinsel hareketleri arasinda dogustancilik

Islamin ilk donemlerinde Irani toplumsal hareketleri ara-
sinda gucli bir dogustanc: egilim gozlemleyebiliyoruz. Lin-
ton'un dogustanci tanimi tzerinden Irani toplumsal hareket-
lerini farkli dogustanc: tirlerine ayirabiliriz. So'ubi hareketi
diriltmeci dogustanci bir hareketti. Baslangicta bir edebi akim
mahiyetindeki bu hareket, sekizinci ytizyilda Irak’ta Mavaliler
veya misteriler (client) tarafindan kuruldu ve onikinci yuzy1-
la kadar devam etti.9 Hareket, Irak’taki Mavaliler tarafindan
Dogu Iran’a iletildiginde eski Pers toprak sahibi asilzadeler
(dehgan), hareketin taraftarlari konumuna gectiler. So'ubiler
kultirel dirilisi amachyorlardi zira Arap istilasindan sonra
Iran kultira bu hakim kiltarin daimi tehdidi altina girmisti.
Gunumuize ulasmis bir So’ubi siiri, Iran siyasi hareketlerinden
birinin lideri Demirci Yaqubun hukmettigi donem, MS 868-
876) nasil “kendi hukmiine bir ideoloji saglamak icin So’ubi
kavramlarim kullandiginm1” ve “onun 6neminin, Sc’ibiyye ve
Iran’da ortaya ¢ikan bagimsiz hanedanliklar arasinda bir bag
kurabilmesinde oldugunu”9 gosterir.

94 Ikinci Dunya Savast esnasinda lran Rus ve Ingiliz birliklerinin isgali al-
nindaydi.

95 Bkz. So'ubiler’e dair bolum 2:3.

96 S. M. Stern, Ya'qub... agy, s. 538; Ayrica krs., Goldziher, Muh. Studien...
agy, s. 155.
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Dini hareketler 6rnegindeyse, So’ubi hareketinin uzun 6m-
ri boyunca cesitli versiyonlarinda gozlemlenen turden bariz
bir diriltmecilige rastlamiyoruz. Islam 6ncesi iran diasunce sis-
teminde Mehdicilik, genelde, dualizm ve milli kimlikle iligki-
lendiriliyordu. Boylece, kotanun nihai yikim ile sonuclana-
cak?? iyi ve kot arasindaki kozmik mucadele, u¢ kurtaricimin
en buyugi olan Astvat-ereta onderliginde gerceklestirilir.o8
Yoldaglar arasinda “zamanin sonunda gecmiste yaptiklan gi-
bi Iran halkina yardim etmek icin geri donecek olan eskinin
kahramanlan”9® vardi. ’

Bu sekilde Iranhlar hem iyinin hem de Mesih’in gugleri ta-
rafinda konumlandirilmis olur ve sonug olarak baslangictaki
kozmik yokolus, “siyasi bir kehanet”in1% yam sira yurtsever
bir karaktere de burunair.

Mazdakizmin bir kolu olan Mahaniyeh hareketi, daalizmi
dogrudan Mehdicilige baghyordu!o! ve bu haliyle, biri 15131n
biri karanligin olmak uzere kralligy ikiye aywan Zerdust tara-
findan kullamlan “Tanrrmin Kralligr” fikrini diriltiyordu.
“Tanr’min Krallig1 sayilan Binyilcl Dinya, Karanhigin Kralligi
son buldugunda ortaya ¢ikacaktir.102

Ancak eger Mesih sadece kotaluge karst olan kozmik mica-
delede degil, vatanlarinin “hatah” istilacilarina karsi da kendi
halkinin yaninda yer alirsa bu nihai amaca ulasilabilir. Asag-
daki Pehlevi baladi, Zerdtisti Mesihi Vahram-e Varcavend’in
gelisini 6ngorir. O da tim dunyadan intikam alan epik kah-
raman Rustem gibi istilacilardan intikam alir. Ama ilkin Isken-
der’in Iranhlarca nasil tasvir edildigini goruruz:

Bir giin, Asya’min zengin vatanina imansiz bir adam gelir,

97 Boyce, On the Antiquity... agy, s. 58.

98 a.y., Zoroastrians... agy, s. 75.

99 a.y., On the Antiquity... agy, s. 59. )

100 H. Munro Chadwick ve N. Kershaw, The Growth of Literature, c. I1I,
Cambridge, 1940 (Repr: 1968).

101 Klima, Mazdak... agy, s. 288.

102 Walter Nigg, Das ewige Reich: Geschichte einer Hoffnung, Zurich,
1954, s. 13.
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Omuzlannda mora calan bir p-elerin giyer

Vahsi, zorba ve o6fkeli. Kendi onunde yukselebilir

Bir simsek gibi ¢akarcasina, ve tam Asya ser bir boyundu-
rugun altina girer

ve toprak kana doyar bu katliamdan

Ama yine de Hades onun tamamen alasagi edilmesi icin
ugrasir

Ta ki tamamen harap olsun.103

Pehlevi baladinda ise soyle gecer:

Bizden ¢ikmalidir o Sanh

Sah Vahram, Kay’s ailesinden

Araplardan intikam alacagiz

Rustem’in (tam) danyadan intikam aldg gibi.
Boylece ‘nihil’, Druz'un hatali yaratimlari olur
Bu dunyadan.104

Gorunuse bakilirsa Ostadsis gibi Emevi Halifelerinel0s kar-
s1savasan bazilari, Mehdici misyonu maddilestirme cabasi ige-
risindeydiler.

Bu agatlar, yabanc: kultirlerin istilalarinin sonrasinda geli-
sen bilincli milli kimligin sonuglandir. Onlar icin Iran yalniz-
ca bir vatan degil, yedi Kesver ya da tulkeye boliinmus dinya-
nin merkezidir de ayn1 zamanda:

Airyanem Vaecah (Pehlevi Eran-Vec), Aryanlarin (=Iranh-
lar) besigi ya da tohumu, Xvaniratha’da merkezi kesverin
merkezindedir. Orada yaratildi Kayanidler, efsane kahra-
manlari; orada kuruldu Mazda dini ve oradan yayildi diger

103 Samuel Kennedy Eddy, The King is dead: Studies in the Near Eastern
Resistance to Hellenism 334-31 B. C., Lincoln, 1961, s. 12.

104 J. C. Tavadia, A Rhymed Balad in Pahlavi, Journal of the Royal Asiatic
Society of Great Britain and Ireland, 1955, 32.

105 August Muller, Der Islam im Morgen-und Abendland, c. II, Berlin,
1887, 495; Browne, A Literary History... c. 1, agy, s. 317; Klima, Beitrage...
agy, 75.
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kesverlere; Ehrimen’i acze ugratacak ve kiyamet ve varli-
gin gerceklesmesini saglayacak Soasyantlarm sonuncusu
da yine orada dogacak.106

Ayrica orasi utopya sehir “Ver” veya “Vercem”in efsanevi
kral Cemsid tarafindan kuruldugu yerdir de. Yine, bir¢ok koz-
mik hadisenin vuku buldugu, ilk insan Gayomart ve ilk hay-
van “Gav’in dogdugu, Zerdistin dogdugu, “dunyay: atese
veren son Liturjinin gerceklestigi yerdir; boylece tum bu dra-
maturji yalnizca dunyanin merkezi, yani ruhun doruk nokta-
st olan Eran-Vic'de algilanabilir.”107

Bu dustnce sisteminin farkli versiyonlarina daha sonraki
donemlerden modern zamanlara gelene kadar rasthiyoruz. Ce-
sitli Irani toplumsal hareketleri arasinda, bu mehdicilik, dua-
alizm ve milli kimlik kombinasyonunu belirleyebiliyoruz. Er-
ken Islami donemde, kadim Irani kultiirel unsurlan dirilemek
veya yaymak icin farkli hareketlerce gosterilen bilingli teseb-
buslerin izlerini surebiliyoruz.

Ancak daha sonraki donemlerde bile, oylesi tesebbislerin
gunumuze kadar ulasan kalic1 etkileri olan énemli 6rneklerini
gorebiliyoruz. Onikinci ytizyil filozofu Suhreverdimin etkisi,
ondan sonra ortaya ¢ikan tim hareketlerde devam etti. Bat1
Iranh Suhreverdi, otuz-sekiz yasinda (MS 1191) sehit oldu.
“Daha sonralar1 Dogu Teosofisinin* Ustad1 (Seyx el-Israq) di-
ye anilmaya bagsland: zira onun asil amac1 kadim Iran bilgeli-
ginin yeniden dogusuydu.”108 Eserinde, “yazar, Islam bilgeli-
ginin icerisinde, kadim Iran’in teosofisini diriltme amac1 gu-
dayor. Metafizik goruniumiinde, lhitisam Isig1 Xvarnah motifi
ile Platonik fikirleri yorumladign Mazda melekbilimi agir bas-
maktadir.”109

Xvarnah veya Fer-e Yezdan fikri ve melekbilimin Yaresan'da
106 Corbin, Spiritual Body... agy, s. 19.

107 Aym yerde, s. 50.
* Bir kimsenin ruhu ile Tann arasinda kisisel tecrubeye dayah dogrudan bir
baglantimin kurulabilecegini ileri suren dini felsefe (-¢.n.)

108 Ayn1 yerde, s. 54.
109 Ayni yerde, s. 52.
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hayatta kaldigim daha once gorduk.!'0 Aym sekilde diger
gruplar da Suhreverdinin fikirlerini kendi dini ve felsefi sis-
temlerinde kullanmaya devam ettiler. Bu sekilde kadim dini
ve felsefi fikirlere cografi nem verme fikri var olmaya devam
etti. Bu nedenle Dogu Teosofisi fikirlerini diriltme veya yay-
maya yonelik tesebbusler, ashinda Iran kulturel mirasim dirilt-
mek ve yaymaktan baska bir sey degildir.

Burada, Iran kulturel ve entelektiiel yasaminda surekli ha-
kim olmus, en nufuzlu iki dustince sistemiyle, yani So'ubi ve
Suhreverdi dustunce sistemleriyle karsilasiyoruz. Konumuz
acisindan énemli olan nokta, bu her ikisinin de son derece di-
riltmeci olmalandir.

Safevilerin zaferi ve Siiligin ulkenin resmi mezhebi olarak
kabul edisiyle, Arap istilasin izleyen dénem boyunca var ol-
maya devam eden milli hissiyat yeni bir sekil almaya basla-
d1.111 Yukarida bahsedilen iki diriltmeci egilimin Iran kaltara-
ne ne ol¢ude nufiiz ettigi, Gobineau tarafindan yapilan bir
gozlemle sade bir sekilde ozetlenmis ve Minorsky'nin, Iran
epiginin etkisinin “Imam inanciyla” kol kola gittigi seklindeki
ifadesiyle dogrulanmistir.112

5.2.4. Iran’da binyilcihik ve esitlikcilik

Iran’da binyilcihik gayet yaygindir ve Zerdust, terimin genis
anlaminda, bilinen ilk binyilcidir.113 Zerdustilik aslinda bin-

110 Richard Gramlich yapug ilging bir 6nermede soyle der: "Tum bunlara
dayanarak su sonuca varmanin mimkin oldugunu dasanayorum: Hak-
sar'in pek methettigi Sultan Galal ud-din-i haydar, Galaliya'min kurucusu,
Pers bicimi Haksar'da karsimiza ¢ikan Suhrewerdi seyhi Galal ud-din-i
Buhari’den bagkasi olamaz (gest. 690/1291). Ancak Haksar tarikat: idari
acidan Persli olmayan ve varligl pek az Haksar dervisi rafindan bilinen
Galali’den, kesinlikle ayridir. Oyle ki bugin, ortak kokenleri, tarikat aye-
lerinin bilincinden tamamen silinmistir." Gramlich, Die Shiitischen Der-
wischorden Persiens, Exster Teil: Die Affiliationen, Wiesbaden, 1965, s. 73.

111 Ann K. S. Lambton, The Persian Constitutional Revolution of 1905-6,
icinde: P. J. Vitikiotis, Revolution in the Middle East, London, 1972, s.
173.

112 Minorsky, Iran: Opposition... agy, s. 199.

113 Boyce, On the Antiquity... agy, s. 74.
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yilc1 inancin ilk ornegidir; bu bakimdan, daha sonra gelen bin-
yilc1 hareketlerin ¢ogunun Zerdustilige tarihsel bir borcu ol-
mas1 gayet muhtemeldir.”114

Zerdusti dunya tarihinde engin bir “dunya yih” kabul edi-
len “simurh zaman” (Yarauhs, Kansim ve Aynisim donemleri),
1000 yillik aralara bolinmustur. Ug bin yillik bir zaman zar-
finda, sonuncusu Saosyantlarin en buyuga Astvat-ereta olmak
uzere ug¢ kurtarict belirir.115 Zerdusti Mesihi Saosyant, insan
ebeveynli bir adam,!16 tam ve her bir taraftarinin dostul!? ve
son biyuk mucadelede Koétulugin guglerine karsi lyiligin
guclerine ounderlik edecek kisidir.118

Devrimci bir tabiata sahip olan ve buyiik Iran gociyle 6z-
deslestirilen Zerdusti binyilcilig, !t Zerdust zamaninda var
olanlarina benzer tarihsel ve sosyal durumlarnn sik¢a zuhur et-
mesi sebebiyle aktif toplumsal hareketler arasinda etkinligini
korudu.

Zerdustilik binyileihginin tarihselligi, asil olarak tarihsel
amagclarla ortaya ¢ikan Irani sosyo-dinsel hareketler tarafindan
rahatca benimsenebilirdi. Aslina bakilirsa, ¢aglar boyunca Iran
tarihi, insanlarin bir kurtariciyr ne kadar kolay kabullendikle-
rini gostermistir.120 Arap istilasinin tizerinden hentiz ¢ok gec-
memisti ki Soasyant, Vahram-e Varcavend olarak milli 6zgtr-
luk savasgist ve Iran halkimi yabancilarin boyundurugundan
kurtaracak kisi olarak belirdi.12!

114 Aym yerde. ¥

115 Boyce, Zoroastrians... agy, ss. 74-75; a.y., On the Antiquity... agy, s. 65,
68. Minu Khrad kitab1 diger iki kurtaricimin adlarini Husidar ve Husidar-
mah olarak verir. West, The Book... agy, s. 132.

116 Boyce, Zoroastrians... agy, s. 42.

117 Emil Abbeg, Der Messiasglaube in Indien und Iran (Auf Grund der Qu-
ellen dargestellt), Berlin/Leipzig, 1928, s. 204.

118 Herman Lommel, Die Religion Zarathustras (nach dem Awesta darges-
tellt), Tabingen, 1930, s. 228vd. .

119 Boyce, On the Antiquity... agy, s. 74.

120 A. H. Nyberg, Die Religionen des alten Iran, Mitteilungen der Vorderasi-
atisch-agyptischen Gesellschaft, No. 43, Leipzig, 1938, s. 267, 305.

121 Krs., Klima, Beitrage... agy, ss. 73-74; Abbeg, Der Messiasglaube... agy,
ss. 239-240.
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Bu Mehdiciligin “tarihselliginin” ehemmiyeti, onu sinkre-
tik-muhalif bir ideolojinin merkezi kilmaya yonelik buytk ca-
balarda gorulebilir. Siyaset-name, Abbasilere karsi ayaklanan
Zerdusti Sanbad’'in (MS 756 dolaylarinda), tam mubhalif grup-
lan birlestirmek umuduyla propagandasinin merkezine Meh-
dici bir hikaye yerlestirdigini kaydeder. Soyle dedi: Ebu Mus-
lim 6lmedi ve Halife el-Mansur onu 6ldarmeyi planliyor. Bu
nedenle Ebu Muslim Allah’in adini haykirdi ve beyaz bir gu-
vercine donustaraldi ve ucuverdi; simdiyse bakirdan bir kale
icinde Mehdi ve Mazdak ile birlikte oturur. Ebu Muslim 6n-
derleri ve Mazdak onun veziri seklinde her tucu de cikacak-
tir.122 Sanbad, Mazdak'in Sii oldugunu ve Siiler ile Mazdalar
arasinda anlayis ve birligin oldugunu dahi iddia etti.123 EI-Mo-
gana’ (MS 780 dolaylarinda), ilahi ruhun ilkin Adem’de, son-
ra Nuh’ta, Ibrahim’de, Musa’da, Isa’da, Muhammed’de, ‘Ali b.
Abi Taleb’de, Muhammed el-Hanafiyeh’de, Ebu Muslim’de ve
son olarak el-Mogana’min kendisinde tecelli ettigini iddia et-
mistir.12¢ Ayn1 zaman dolaylarinda Transoxania’da Esaq adin-
da biri Zerdustin 6lmedigini ve geri gelecegini iddia ediyor-
du.125

Siilik yayildik¢a Mehdiciligin ana savunucusuna donustu ve
gitgide buna karsilik teolojik ve doktrinel bir temel gelistirdi.
Boylece, “Gayb” (Mehdi'nin yoklugu veya gizli olmas1) ve
Rac’a (onun donusi), neredeyse tim $ii hareketlerinin en
onemli ozelligi halini aldi. Islamin en erken donemlerinden
beri Irani toplumsal hareketleri icerisinde $ii Mehdiciligin un-
surlarim fark edebiliyoruz.126
122 Nezam ol-Molk, Siyasat-nameh... agy, s. 214. Frye, Ebu Maslim'in or-

todoks bir Mitsliiman oldugunu ve herhangi heretik bir egilim gosterme-

digini kanitlamaya calismistir. Richard N. Frye, The role of Abu Muslim

in the ‘Abbasid revolt, The Moslem World, 1947, ss. 28-36.

123 Nezam ol-Molk, Siyasat-nameh... agy, s. 214.
124 E'tezad os-Saltaneh, Moda’iyan... agy, s. 188; Browne, A Literary His-

tory... c. 1, agy, s. 318vd.; Miller, Der Islam... agy, s. 495.

125 Browne, A Literary History... . 1, agy, s. 314vd.
126 Bu erken Islami donemlerde baslayip simdiye kadar devam etti. Orne-

gin Zenc kole isyam lideri ‘Ali b. Muhammed (869-883 MS) tarafindan
basilan paralanin tzerinde M.2hdici egilimler gozlemleyebiliyoruz.
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Avesta’da Behmen Yast, Yaresan'1 anistiran kiyametle alaka-
1 kehanetlerden olusur. “Iran, dogudan gelen dev veya darma-
dagimk sachi putperest surileri tarafindan istila edilecek; ve
onlar, neredeyse dinin kokit kuruyana kadar halkin bayuk co-
gunlugunu kirmak ve geri kalamni saptirmak i¢in buytk fesat
cikaracaklardir. Bir agit tonunda yazilmis bu fesadin detaylan
metnin buyik bolimunu teskil eder ve yine burada, hakimi-
yetin, Arap, Rum ve bu deri-kusakli devlerden (Turk) Turkle-
re ve onlardan da kotu olan gayri-Turanilere gececegi belirti-
lir.”127 Ardindan Zerdusti Mesihi Behram-e Vercavend'in orta-
ya cikmasiyla binyil baslar. Bayuk bir orduyla cikagelir ve ora-
da buyuk bir Iran savas¢i ordusuyla guctune gug¢ katacagy
Iran’a ilerler. Artik bin tane kadina bir erkegin kalacag hesap-
siz katliamlarin ardindan bu dev irkini yenmeyi basarirlar.128

Behmen Yast'in sonuc¢ bélumi, ikinci kurtaricimin (Husi-
dar-mah) gorunecegi zaman olan utopik vaziyeti tasvir eder:
Gtines yirmi gin boyunca sabit kalir. Insanlar artik et yemez
yalnizca st ve yag tuketirler; ve her bir inek yuiz insana yete-
cek kadar sit verir. O dunyay1 zararh yaratiklardan temizler
ve vahsi hayvanlar insan irkinin igerisinde zararsiz bir sekilde
yasar.!2® Yast 19.89’da belirtildigine gore Saosyant “6lmeyen,
bozulmayan, ¢irtmeyen, her daim diri, hep gelisen, hep iyilik
pesinde olan bir insanhk yaratacakt: yeniden.”130

Binyilin utopik doneminde de yine esitlik¢ilik agir basmak-
tadir. Eski Irani duisiince sisteminde Mehdicilik ve esitlik¢ilik
arasinda gayet ilging bir baglant buluyoruz. Verethragna’ sa-
vas ve zafer melegi, Fer-e Yezdanin tecelli ettigi sekillerden
bir tanesidir. Fer-e Yezdan’in son tecellisi son Soasyant, Asvat-
ereta olacaktr. Savas ve zafer melegi Verethragna, her zaman
Rasn denen adalet meleginin esligindedir. Boylece, Verethrag-
na'nin liderligindeki muzaffer savaslar, insanlara her zaman
adalet getirir. ’

127 West, Pahlavi Texts... agy, s. li ve krs., s. 210.
128 Ayni yerde, s. 215vd.

129 Aym yerde, s. lviii.

130 Wolf, Avesta... agy, Yast: 19. 11, Yast: 19. 89.
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Sii yazilarinda sik¢a tekrarlanan bir gelenege gore, Mehdi,
dondugunde, “dinyay: adalet ve esitlikle dolduracakur zira
dunya adaletsizlik ve zulumle dolup tasmaktadir.”13! Irani ha-
reketlerin bircogunda farkh sekillerde sergilenen esitlik¢i egi-
limlere rasthiyoruz. Irani hareketler igerisinde utopik esitlikgi
bir toplum yaratma ¢abasinda olan birka¢ 6rnekle karsilasiyo-
ruz. Ismaililer, ozellikle Nazeri versiyonu, Mazda esitlik¢iligi
ve Irani Mehdiciliginden ciddi sekilde etkilenmis olup!32 esit-
lik¢iligi gerceklestirmeyi amaclayan cabalara bir 6rnek teskil
eder. Hashasilerin lideri Hasan Sabbah’in adil olmaya hevesli
oldugu bildirilir. Kans1 ve kizlanni diger kadinlarla cahstir-
mis, bir cinayet suglamastyla oglunu idama bile gondermis-
1i.133

En ilginc ornek ise, ilk defa esitlik¢i bir devlet kurup 150 y1l
boyunca bu devleti devam ettiren Qarmatyanlardir. Ibn Re-
zam'a (Ibn Rizam) gore, “bazi Irak koylerinin sakinlerini ken-
di ogretilerine dondiren” vaiz Hamdan Qarmat, “onlara sa-
rekli artan oranlarda vergi ve icra yuklayordu ve nihayet ka-
musal olarak yararlanmak tzere tim varhklarim bir yerde
toplama esasina dayanan ‘ulfa’y1 (birlesme) uygulady’. Da’iler
her koyden, koylulerin sigir, miicevher ve mobilya gibi tum
varliklarim toplamakla yokamla gavenilir bir adam seciyor-
lard1. Karsihginda ise, bu mudur, ciplaklara giysi saghyor ve
halkin diger tum ihtiya¢larim1 karsihyordu ve boéylece artik
toplum icerisinde fakir insan kalmiyordu. Topluma getirdigi
yarar bakimindan st mertebeleri hak etmek i¢in herkes azim-
le ve adeta birbiriyle yarisircasina ¢alistyordu; kadinlar doku-
maciliktan kazandiklarin: getiriyor ¢cocuklar bile kuslan ekin-
lerden uzak tutma isinden kazandiklarin veriyorlardi. Kimse
kihg ve silahlan disinda higcbir kisisel varhigini y. ainda alikoy-
muyordu.”134

Aym turden esitlikgi egilim, kuzey dogu bolgesi Sebzevar'da

131 Lewis, Origins... agy, s. 26.

132 Karsilagtinn, Klima, Mazdak... agy, s. 278.
133 Minorsky, Iran: Opposition... agy, s. 188.
134 Lewis, Origin... agy, ss. 97-98.
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hukimeti elde eden Serbedaranlarca da sergilendi.!3> Mi-
norsky’e gore ondorduncii yuizyildaki Sebzevar Cumhuriyeti,
“bu tar heterodoksinin esinlendigi demokratik geleneklere
bagka bir 6rnek teskil ediyordu.”136

135 I. P. Petroushevsky, Nehzat-e sarbedaran-e khorasan, Tehran, 1351 h.
(1 1341 h.), s. 100.
136 Minorsky, Iran: Opposition... agy, s. 192.

23|






6. RITUELLER

6.1. Periyodik toplantilar
6.1.1. “Cem”

=\ nceki bolumlerde Yaresan dini ilkelerini irdeledik. Ancak
Oinan@larlmn tatbikine, en az dini ilkeler kadar ¢nemli
olan bircok ritilel eslik etmektedir. Bu nedenle, bu rituelleri
detayl bir sekilde agiklamak durumundayiz.

Yaresan'mn herhangi bir kilisesi ya da gunluk ibadeti yoktur.
Bunun yerine, “Cem” dedikleri minasebetlerde periyodikola-
rak toplanirlar ve bu toplantilarin gerceklestirildigi 6zel bina-
lara “Cemhane” denir. Ozel durumlarda icra edilenlerin disin-
da y1lda on yedi defa “Cem” merasimi yapilmalidir.

Merasime katilanlarin sayis1 t¢ veya besten az olmamalidir
fakat say1 arttikca merasim daha makbul sayilir. Cemaatin her
bir mensubu, en fazla ginde bes defa; en az ayda bir defa iba-
det etmekle ve ayrica maddi durumuna bagh olarak ¢zel dini
bagislar yapmakla yukamludur.
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6.1.1.a) Bir Cem diizenlemenin sartlan!

a) Cem katilimcilarn cemaatin asli mensubu yetiskinler ol-
mahi ve akil hastas: olmamali. Cem’e hem erkek hem de kadin-
lar katilir.2

b) Katthmcilarin manen saf olmalan gerektigi gibi zahiren
de temiz gorunmeliler.

¢) Gosteris ve riyakarlik (tezahur va riya’) icin degil, Tan-
r'ya yakin ve itaatkdr olma maksadiyla yaklasilmal.

d) Katihmcailar bellerine ve giysilerinin tizerine bir bez par-
cas1 veya kemer dolamalilar.3 Bu eylem, kolenin efendisine
(Tanr1) olan nezaketinin; Tanrr'ya ibadette ve insanlara hiz-
mette metanetin; ve katithmcilar arasinda birlik ve dostlugun
(movadat) isaretidir. Katllimcilann dustuncelerinde (fekr-o
zekr) ve kaynaga alaka gosterme eylemlerinde bir olmak sure-
tiyle tek bir kisi olmalari, Yaresan Cem’inin 6nemli bir geregi-
dir.

6.1.1.b) Cem’de kurallar ve roller

Cem merasimi esnasinda kullanilan baz1 terimlerin ve ifa
edilen vecibelerin anlasilmasi i¢in asagida bir aciklama sunu-
yoruz.

Seyyid, “Handan” denen on bir kutsal ailenin soyundan ge-
len kisidir. Gorevi Adak-Dualarnni okumaktir.

Nayeb, bir nevi Seyyid'in yardumcisidir. lkinci kademe kut-
sal aile olan “Delil” soyundan gelmelidir. Nayeb, Seyyid'in eri-
mi dahilinde olmayan adaklar uzerine dua okur. Nayeb gore-
vini yerine getirecek Delil ailesinden herhangi biri olmadig

1 Elahi, Borhan... agy, s. 76vd.

2 Bu pratik, Turkce konusan bélgelerde “yabancilanin” onlara "Ceragh-son-
ditren" (1s1k sondaren) demelerine neden olmustur. Rawlinson 1839'da,
yanhs bir sekilde, sefahat gecelerinin “gecen yarim yiizyila kadar” dahi
var oldugunu yaziyordu. Rawlinson, Notes on a March... agy, s. 110; Krs.,
De Bode, Travels... agy, c. 11, s. 180, Gholam Hosayn Sa'edi, Ilkhchi, Teh-
ran, 1357 h,, s. 127.

3 Elahi, Borhan... agy, s. 76.
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durumlarda, Seyyid, hazir bulunanlar icerisinden birini bu go-
revi ifa etmek tuzere secer. Bu kisi, dindarhgiyla biliniyor ol-
mahdir.

Halife, adaklar katthmcilar arasinda bolusturmek ve dagt-
makla yukiamladur.

Kelam okuyucu, dini ilahi okuma egitimi alms kisidir.+

Hadem’in yukumlulikleri:

a) Odanin i¢inde ve disinda duzeni (entezamat) saglar,

b) Istendigi takdirde katihimcilara yardimci olmaya hazir-
dar,

¢) Cem’in yam sira cesitli merasimleri baslatma. ve sonlan-
dirir,

d) Seyyid duasini okumadan evvel adak i¢in “Tekbir” geti-
rir. “Tekbir”, asagida bahsedilen kisa bir duadir.

e) Halife'nin pay ettigi bagislar1 alir ve kaulimcilara dagitir.

Seyyid, Halife ve Kelam-okuyucunun gorevini ifa edebilir
ancak tersi sozkonusu degildir.

Hadem'’in Cem’i terk etme gibi bir tasarrufu yoktur; ve isi
disarida ifa etmek icin bir veya daha fazla yardimcisinin olma-
s1 gerekir. Gorevi gorecek bir yardimc: olmadig1 ve Hadem’in
disan1 gitmesi gerektigi durumlarda, sark veya tarbanini
Cem’deki yerinde birakmahdir. Hadem, bir tevazu ve saygi
gostergesi olarak corap giymez.>

6.1.1.c) Cem téreni

Tanrr'min adini (esmollah) anip Cemhane’nin esiginde sec-
deye giderken tam bir sayg, tevazu, nezaket ve ictenlikle ha-
reket etmeleri beklenir. 11k kisi girdiginde secdeye kapanir ve
ardindan gider saga oturur. Dogru konumu almak igin, agirh-
g1 baldirlar ve ayaklarina gelecek sekilde dizlerinin aisttine ¢6-

4 Elahi, Borhan... agy, s. 79.

5 Elahi, Borhan... agy, s. 80. Adaklar kutsal sayildigindan, Hadem de yere
dusmus olabilecek adak parcalarina basmaktan yalin ayak olmak suretiy-
le sakinabilir. Hadem de Cem’e girmeden ayaklarim dizlerine kadar tama-
men yikamahdir.
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melir ve sirtin1 dayar. Diger katthmailar da aym seyi yapar an-

cak ilkin sagdan sola oturanlarn ellerini operler.s

El opme merasimi su sekilde uygulamr: Yeni gelen, odada
oturan herkese gider. Sag dizi uzerine ¢omelir ve birbirlerinin
ellerini tutarlar. Fiziksel giicit olmayanlarin bu konumu alma-
lar1 gerekmez, bunun yerine basitce egilirler. Ardindan avug-
lar birbirine degecek sekilde birbirlerinin (sag) ellerini tutar-
lar. Ardindan sol ellerini, 6teki kisinin sag elinin arkasina ko-
yarlar. Boylece iki elle oteki kisinin ellerini tutar vaziyette her
biri 6tekinin sag elini 6per. Bazilan bunu yalnizca sag ellerle
yapar.”

Cem’de, katihmcailar arasinda bir kral ve dilenciye esit mu-
amele edilecek olctide tam bir esitlik s6zkonusudur. Bu ne-
denle, kimsenin 6zel bir oturma yeri yoktur. Her yeni gelen
sagdan sola odayi dolanir ve oturanlarin ellerini bir bir optuk-
ten sonra soldaki ilk bos yere oturur. Yalmzca Seyyid veya
temsilcisi, Halife ve Kelam-okuyucu kendilerine 6zel yerlere
sahiptirler. Seyyid’in veya temsilcisinin yeri girisin karsisinda-
dir.

Halife, Seyyid'in solunda, Kelam-okuyucu ise sagmda otu-
rur. Hadem merasim boyunca oturmaz, Seyyid’in karsisinda
odanin girisinde ayakta bekler.

Herkes genis bir daire seklinde oturduktan sonra bellerine
bir kemer veya uzunca bir bez parcasi dolar ve u¢larim her iki
kenarlarinda oturanlarla baglarlar. Bu sekilde ibadet edenlerin
tamu bir daire icerisinde birbirlerine baglanmis olur.8 Katlhm-
cilar aynica bir tur sartk giymeliler, eger birinin sang: yoksa o
zaman bir elbise par¢as: veya bagka bir seyle basini 6rtmelidir.

Cem merasiminde, genelde, adaklar sunulur ve kurbanlar
kesilir. Bunlar dagitihp ttketildikten sonra dual : baslar.

6 Muhtemelen Ingilizce "genuflect" sézcugu bu oturus tipine karsihk gelir.
Baz1 Yaresan gruplan dort kat ¢apraz ya da terzi oturusu seklinde oturur-
lar.

7 Elahi, Borhan... agy, s. 78.

8 Baz1 Yaresan gruplannda bu yapildign gibi, katihmcilann bireysel olarak

yalmzca kendi bellerini baglamalar da mumkindur. Ancak Elahi'ye gore
birbirleriyle baglanmalan tercih edilir.
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Cem boyunca katilimcilar dua ve ibadetlere katilmak ve di-
ni konulardan bahsetmek zorunda olup katithimcilarin herhan-
gi bir gizli konugsmaya girmeleri yasaklanmistir. Katilimcilann
“Ta’arruf’la, yani adet geregi birbirilerini davet edip 6vme ge-
lenegiyle istigal etmelerine bile izin verilmez. Her yeni gelen
Cem’e girdikten ve el optitkten sonra, o otururken hazir bulu-
nanlar onu selamlar ve o da yalnizca “Ya Heqq” ya da “Ya ‘Eli”
der.

Katilimcilar, Cem merasiminin basindan sonuna kadar be-
lirtilen sekilde ve bir daire duzeninde oturur vaziyette kalma-
lidirlar. Giriste ayakta bekleyen Hadem disinda herkes yan ya-
na ve aralarinda hi¢ mesafe kalmayacak sekilde oturmaldur.
Katulimailar kollar ¢apraz, sessizlik icinde ve kapahi gozlerle
oturup ictenlikle Gizli Duayr (Xefi) okumahdirlar.® Kelam-
okuyucu Sesli Duay1 (Celi) okurken katihmcilar da ona Sesli
Duada eslik etmeliler. Hadem, Cem’in resmen basladigini be-
lirtene dek katthmecilar hareket edebilir.l® Ondan sonra ise
herhangi bir hareketlilik veya konum degistirmeye izin veril-
mez.

Bu nedenle her duanin sonunda Seyyid durup insanlara ha-
reket etme izni verebilir. Ancak adak merasimi ve Sessiz Du-
alar1 okuma esnasinda, kaza ya da cemaatten birinin veya tm
cemaatin merasime devam edememesi gibi acil durumlar di-
sinda hicbir sekilde hareket edilmemelidir; ancak dylesi bir

“durumda odadan ¢ikabilirler. Tam cemaatin ¢tkmas1 duru-
munda ise merasim kesilir fakat ilk firsatta tamamlanali-
dir.11

6.1.2.) Cem’deki ibadet tiirleri

Sesli ya da sessiz bes tur dua vardir. Genelde sesli dualar es-

9 Saeed Khan, Cem’de "bir kral bile igeri girse, elleri capraz sekilde gogsan-
de tevazulu bir tavirla ayakta beklemek zorundadir. Cem’de hig kimse ts-
tan degildir" diye yazmaktadir. Saeed Khan, The Sect... agy, ss. 36-37.

10 Elahi, Borhan... agy, s. 81.

11 Aym yerde, s. 82.

237



nasinda kosullara gore kisiler sessizdirler. Bu nedenle, sesli
dualar bazen okunur bazen okunmaz. Sesli dualar ya adaklar
yenmeden ve sessiz dua okunmadan once ya da sonra okuna-
bilir.

Bes tiur duanin isimleri soyledir:

a) ‘Ebadat (ibadet), dini vecibelerin uygulanis: i¢indir. Bir
kism sessiz diger kismu seslidir.

b) Hacet (ihtiya¢ duasi). Bunlar herhangi mesru bir is
(‘amel) icin okunan dualardir. Bu dualar da sessiz ve seslidir.

c) Mo'ezat (Vaaz). Bunlar ahlaki diuzeltme (tezhib) ve ruhu
arindirmaya (tezkiye-ye nefs) yonelik ogut ve tavsiyelerden
meydana gelir.

d) Cezbiyat (vecit), kauhmcilan bir vecit ve askinlik ve
trans haline sokan 6zel ezgilerdir. Bu tar dualar seslidir.

e) Moraqebat (tevecciih). Kaynaga alcakgonullalukle ibadet
etme niyetiyle okunan dualardir. Katedilen asamalara bagh
olarak kauhmcilar “Fekr-o zekr” (tefekkur ve tasavvufi dans)
veya “Zekr-o fekr”le (tasavvufi dans ve tefekkir) istigal eder-
ler. Bu tur dualar yalmzca sessizdirler.12

6.1.3.) Fekr-o zekr

Yukarda belirtildigi gibi “Moraqgebat” dualarn Fekr-o zekr te-
fekkura ve muzik esligindeki tasavvufi dansla okunur.13 Baz

12 Elahi, Borhan... agy, s. 83.

13 Bu tur dans, daha ¢ok iki elin gitgide kalkug bir dénme hareketinden
olusur. Birtakim geleneksel gures ve jimnastik egzersizlerin icra edildigi
“Zurhane”de de goralur. Zurhane'de icracilar kendilerini disman karsi-
sinda bir savasa hazirlarlar. Tasavvufi danslar ise, aksine, Ser karsisinda-
ki ruhani miicadeleye hazirhkiir. Yaresan'la baglantih olan Haksar Dervis-
lerince icra edilen Zekr'i tasvir eden Gramlich séyle ya»mustir:

"Man unterscheidet zwei Dikrgrade:

"Tki cesit Zikr riutbesi mevcuttur:

1. Yeni kabul edilen dervis, seyhinden birinci gizli zikr formualana 6gre-
nir: El-hayy, canh olan. Onu sadece kalpten soylemeli, bu esnada dili da-
maga sertce bastirmalidir. Bir seyhe gore zikr, bu isimle ¢agrnilanin murit-
te meydana ¢ikmasina, bizzat kendisinin canli olmasina vesile oluyordu.
2. lerlemis olana Zikr hu hayy, canh olan odur, sunulur. O da sadece
kalpten soylenir ve hu ausatmet ile hayy'da nefes ahmir. Aym seyh su
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emaat mensuplan, girdikleri vecit ve trans haliyle yanmakta
olan komuran tuzerinde yuruyebilir,14 kozleri viucutlarinals
~urtebilirler.16

Cem katilimcilarinin muazik yoluyla Hakikatin sirrma erdik-
leri samlir. (Kutsal kabul edilerek gayet gizemli bir hava veril-
mis olan)!l” muzigin islevi, manevi degerleri yukseltmektir.
Yaresan Yaratihis Tarihinde ruhun Adem’e ancak muzik araci-
hgiyla nakledildigini gorduk.18

Fekr-o zekr esnasinda, Yaresan'da kutsal kabul edilen bir
nevi ud olan “Tanbur” enstrimani kullanilir. Kutsal bir enst-
raman olmasi nedeniyle elden ele dolastinlir ve calgiciya do-
nene kadar herkes ona dokunur ve saygiyla 6per.1® Ugtincii te-
ofani $ah Hosin'in tanbur caldig1 séylenir. Ayrica onun 900
sarkici, 900 davulcu, 900 “Tanbur” ve 900 bilur (flat) calgici-
simin oldugu soylenir. Sultan Sehak’in da Cem’de Tanbur cal-
dig1 sanilir.20

aciklamayr yapmist: Hu ile yaraulan tum danya kastedilir, zira onun
mevcudiyeti, canhmin goranduga mekandir. Zikr sézcugn, cogullugu in-
kar etmek ve gorantalerin dinyasimin tann oldugunu ifade etmek ister."
Gramlich, Die schiitischen Derwischorden Persiens, Zweiter Teil... agy.,
s. 405; krs., Faridun Jonaydi, Zamineh-ye shenakht-e musiqi-ye irani,
Tehran, 1361 h., ss. 235-236.

14 Edmonds, Kurds, turks... agy,s. 192; Minorsky, The Sect... agy, s. 309; Sa-
eed Khan, The Sect... agy, s. 39.

15 Stead, The Ali Ilahi... agy, s. 187.

16 Herzfeld, 1914'te Zohab bolgesine olan daha onceki bir seyahati hakkin-
da bildirdigine gore, bir gece: "Once neredeyse 1i¢ saat boyunca koronun
hipnotize olmus ritmiyle ara vermeksizin ‘La illaha ill'allah, la illahgll'al-
lah’ deyisi duyuldu. Takip eden saatte dervisler mucizelerini gosterdiler:
kendilerini kiligla deldiler, ates yediler, havada yukseldiler. Birinin dige-
rini girdigi trans halinden gikarabilmesi icin en az iki dervisin katthmy-
la gerceklesen bu oturumlar gayet diizenli bicimde tertip ediliyor." Ernst
Herzfeld, Die Aufnahme des sasanidischen Denkmals von Pailuli, Berlin,
1914, s. 17.

17 Mohammad Mokri, La musique sacrée des Kurdes "Fideles de vérité" en
Iran, J. Porte (Ed.}, Encyclopaedia des musiques sacrées, i, Paris, 1968, s.
44 vd. '

18 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 81-89.

19 Izadpanah, Farhang... agy, s. 28.

20 Mokri, La musique... agy, s. 448vd.; Buraka’i, Neveshteh-ha... agy, s.
150vd.
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Cemaatin son liderlerinden Elahi, Iranin en iyi “Tanbur”
calgicilarindan biri kabul edilirdi. Bu enstrimam ¢almayi er-
ken yasta evde ogrendi ve olene kadar Fekr-o zekrde calmaya
devam etti.2!

6.1.4.) Yaresan icin muzigin 6nemi

Bir onceki bolumde muzigin fekr-o zekr'deki rolinden bah-
settik. Muizigin 6nem derecesini sergileyen baska ornekler de
mevcuttur.

Muzigin 6nemi, Ceyhunabadi'nin kitabim diizenleme sek-
linde dahi sergilenmektedir. Her bir bolum bir “Saki-name”
veya “Saqi-name” ile baglar. “Saki” veya “Saqi”, Iran tasavvuf
siirinde gayet yaygin bir kelime olup genelde, muzisyenler es-
liginde manevi sarabi sunan kisi anlamina gelir. “Sagi-name”
bir nevi icki alemi siiridir. Ama bu dizelerde, Ceyhunabadi, ta-
savvufi bir transa ge¢mek icin muzisyenlerden ¢almalarmi ri-
ca eder. Her bir “Saqi-name”den sonra teofanilerden birinin
hikayesi yer alir. Bu muhtemelen eski dini hikayeleri aktarma
geleneginin devamdur.

Eski Yaresan dini metinlerinde Yaresan muzisyenleri ile
Barbad ve Nakisa gibi Islamiyet dncesi Iran muzisyenleri dahil
bircok muzisyenin adi geger.22

Buyuk sayg1 duyulan aziz Baba Yadegar bir siirinde, kendi-
sini, Barbad'in tecessumu ve Ayvatl ise, Barbad’'in sarayinda
sef muzisyenlik yaptig1 Sasani krah Hosro’nun reenkarnasyo-
nu ilan eder. Ayrica, Hosro Behram’i yendiginde, Barbad'in
elinde arp: (barbat) ile gelip otuz ezgi ve Kurtce sarki caldigin-
dan bahseder.23

21 Taqi Tafazoli, Introduction to Elahi's Borhan ol-haqq, s. V'".

22 Muzik, ozellikle sosyo-dinsel hareketler baglaminda Iran dini yasaminda
uzun bir gelenege sahiptir. Giney baut Iran'daki bir kazida, MO 2500-
3000 yillarina ait uzerinde bir tur orkestray1 andiran bir mizik grubunun
resminin oldugu bir tablet bulundu. Cesitli enstramanlar ¢alan birtakim
muzisyenler vardir. Ornegin Horamdini hareketi énderi Babek'in “tan-
bur” ¢aldigi soylenir. Al-Alavi, Bab-e panjom... agy, ss. 175-176; Flugel,
Babak... agy, s. 538; Nafisi, Babak... agy, s. 9.

23 Buraka'i, Neveshteh-ha... agy, ss. 155-156.
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Serencam’da aktarilan bagka bir hikayede ise, daha sonra
| [cftevane’de yeni beden verilen kadim peygamberlerden biri,
calim bir kralin zamaninda ortaya ¢ikt. O insanlar dinine
manmaya davet etti ama insanlar ondan bir mucize gosterme-
~ini istediler. Boylece peygamber bir enstriiman icat etti ve bu
enstrumanla yedi ezgi caldi. Her taraftan bir¢ok insan onun et-
kisinde kaliyor ve dinini kabul ediyordu. Kral, bunu duydu-
punda, peygamberi 6ldirmek tuzere askerlerini gonderdi. As-
|®rler ona ulasip muzigini dinlediklerinde onun dinine katl-
chlar. Kral tebaas: ve askerlerinin yeni dini benimsediklerini
pordugunde o da katildi onlara. Peygamber tarafindan icat
cdilen bu enstrumana “Aslaheh-ye saz-zen”, yani miizisyenin
silah1 deniyordu.2+

Yaresan metinlerinde bagka bircok muzik enstriimanminin
amldigim belirtmekte yarar var zira bu dini merasimlerinde
muhtemelen enstriman caldiklan anlamina gelebilir.

6.1.5.) Cem toreninin énemi

Toplu ibadet icin periyodik toplanmalarin ve ilgili rittelle-
rin 6nemi, danyanin farkh bolumlerindeki toplumsal hareket-
lerin, binyilc1 cemaatlerin ve gizli topluluklarin bir ézelligidir.

Yaresan cemaati, bu merasimlerin cemaat yasantilarindaki
rolunun farkindadir. Bu toplanmalara atfettikleri 6nem o den-
li buytktar ki Tanr’'min bile énemini golgede birakir. Bu du-
rum, bir efsanede soyle yansiilmistir: Bir muminle guresen
Sehak’in oglu, babasina haykirir ancak mumin, Cem’in yuceli-
ginden yardim diler ve guresi kazanir. Geng, babasina gidip si-
kayette bulunur ve su cevabi alir: “Gayet dogrudur, zira benim
sag kolum suirekli Cem’le birliktedir.”25 '

Kisisel ve dini tecrubelerin bu merasimlerdeki 6nemi ol-
dukea aciktir. Bircok dinde oldugu gibi bu tecrubeler yoluyla
insanlar kaderlerini belirleyen giicle dogrudan temasa gectik-
lerini hissederler. Buna ilaveten, bu toplanmalarin sosyal an-

24 Aym yerde, s. 152.
25 Saeed Khan, The Sect... agy, s. 37.
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lamdaki esas islevi tyeler arasinda dayanisma hissini yasat-
mak ve derinlestirmektir. Beraberlikleri ve genel olarak top-
lumdan farkh oluslar1 onlara tekrar tekrar haurlatilir. Boylece,
zaman icerisinde, dar zamanlarinda onlan birbirlerine yardi-
ma tesvik eden gicli duygusal baglar olusturulur. Cemaat
mesnuplarinin 6ylesi kutsal bir merasimdeki ortak tecriibele-
ri, onlanin gundelik iliskilerini de etkileyecektir. Merasim es-
nasinda tekrar tekrar birbirlerinin ellerini 6per ve sembolik
olarak kendilerini birbirlerine baglarlar. Bu eylemlerin Tanr1
tarafindan gozlemlendigi sanilir, zira O'nun Cem’de surekli
hazir bulunduguna inanirlar. Dogal olarak kutsal bag gunde-
lik yasantilarim1 da kapsayacak sekilde genisletilir ve sosyal
iligkilerinin tim yonlerine uygulanir. Aidiyet duygusu ve duy-
gusal baglilik cemaati terk etmelerini zorlastinr. Yezidiler ara-
sinda da gozlemlendigi sekliyle,26 aforoz, dini ve sosyal yasa-
lart ihlal etmekten suclu bulunan bir cemaat tuyesine verilebi-
lecek en agir ceza sayilir. Yaresan gibi cemaatlerin kriz do-
nemlerinde dagilmamasi icin grup dayanismasi ve yatay sada-
kate gereksinim duyduklar: oldukea aciktir.
Simmel’e gore:

Rituelin sembolizmi, net sinirlandinlmamis genis bir dizi
duyguyu ﬁyardlgmdan, dokunakl ilgilerden ¢ok daha az
olan ve kuskusuz bir sekilde kavranan ilgiler, gizli toplu-
luk tarafindan kisi uzerindeki bir talepler y1ginina serpis-
tirilir. Ritiiel yoluyla gizli toplulugun spesifik amaci, hem
sosyolojik hem de 6znel anlamda kapsaml bir birlik ve
butinlige genisletilir.27

Temelde belli sayrda insana malum olan bir sir seklinde bas-
layan gizli topluluklar, mensuplarinin ahlaki sorumluluklan
uzerine hayli etkin disipliner bir tesir uygularlar.

Bu sekilde, Cem’in 6nemli bir etkisi de, yeler arasinda kar-
sthkli giiven yaratmak suretiyle cemaat ici birligi giiclendir-

26. Wigram, The Cradle... agy, s. 102.
27 Simmel, The Sociology... agy, s. 481.
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mesidir. Onlar icin birligin kendisini dahi bir sir olarak tut-
mak ¢ok 6nemlidir zira sirr1 tutmanin birincil amaci yine ko-
rumadir.

Gizli topluluk, ritiel yoluyla, basarilan oz-yeterlilik ve bir
butun olarak toplumdan soyutlanma seklinde talep edilen for-
mel bir sinirlandirma uygular kendine. Oylesi topluluklarin
var olmasinin sebeplerinden bazilar1 kamusal 6zgurluk eksik-
ligi, givenlik yasasinin olmayist, polis baskisi, esitsizlik ve ay-
rimciliktir. 28 “Bu topluluklarin icerden rittiel kurallarinin, in-
san dogasl1 muvazenesinin, sinirlandirmay bir karsi-etki ola-
rak urettigi prensipte bir hak ve 6zgurluga garanti ettigi”2® be-
lirtilir.

6.2. “Nezr” ya da adak ve kurban

“Nezr” adak, (Tanrrya) kutsal yemin ve kurban anlamina
gelen Arapca bir kelimedir. Iranlilar da bu kelimeyi dilekler
gerceklestikten veya amaclara ulasildiktan sonra sunulan adak
anlaminda kullanirlar.

Yaresan, bu terimi, mensuplan tarafindan yapilan her tur-
den adak ve kurban anlaminda kullanir. Vaadedilen bir adag
kapsayabilir. Nezr, Yaresan cemaatinin baslica ozelliklerinden
biridir. Tki ana tart vardir:

a) Adak

b) Kurban :

6.2.1. Adaklar

“Niyaz” ve “Sokrane” olmak uzere iki tur adak vardir.
6.2.1.a) Niyaz

Yaresan mensuplan gunlik ibadet etmez; bunun yerine
Cem’e adak sunarlar. Boylece onlar i¢cin adaklar ve ardindan

28 Aym yerde, s. 470.
29 Aym yerde, s. 483.
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Cem’e katilmak gunlik ibadetlerden ¢ok daha buyuk bir one-
me sahiptir. Niyaz'in éneminin yansitildig: bir anekdotta, bir
gun, Han Atas devrinde bir kurban merasimi esnasinda Cem’e
bir “xedmet”30 getirilir. Ancak henuz hazir bulunan insanlar
arasinda dagitilmadan, Han Atas, tasin degistirilmesini emre-
der. Cemaat bunun sebebini sordugundaysa tasin dinen temiz
olmadig1 seklinde cevapladi. Bu nedenle merasim tekrarlandi.
Tas getiren insanlar onu saticisina geri goturdiler ve tasin ye-
di yil énce bir hirsizdan satin alindig ortaya ¢ikti. Ardindan,
Han Atas’a ibadetin 6nemi soruldugunda soyle cevap verdi:
“Bir niyaz bin ibadet degerindedir.”3!

Tanrr'ya suikran mahiyetinde sunulan Niyaz, Cem’de ikram
edilen hayvan eti disinda ve pisirilmemis olan her tarden yi-
yeceklerdir.32

6.2.1.b) “Sokrane”

Bu bir sukran merasimidir. Niyaz icin musait olan tam yi-
yecekler Sokrane icin de kullamilabilir. Aralarindaki fark, Sok-
rane’de yiyecekleri Cem'i takiben tiketmek gerekmez. Boyle-
ce, bu bags, ilkin yapilip daha sonra herhangi bir zamanda ta-
ketilebilir. Bu bir minnet gostergesi olup herhangi mutlu bir
hadise, kisinin ilgisini Tanr’ya yonelten herhangi bir disance
ve durumdan sonra icra edilir.

Yaresan'a gore Niyaz, Tanr'ya sitkran mahiyetinde bir ik-
ramdir. Sézkonusu stukran sozlerle degil de kalp ve zihinde

30 "Hedmet" piring ve horoz etinden yapilan bir yiyecek adagidir. llerki bo-
lumlerde "Hedmet"e deginecegiz.

31 Ivanow, Majmu'eh... agy, s. 109.

32 Dehkhoda, "Logat-name" adh eserinde soyle yazmisur: "Bu insanlar iba-
det etmiyor, bunun yerine, “Niyaz” ve “Kerdar” icra ediyorlar. Diyorlar
ki: Zira ibadet kalbin tim ictenligiyle edilmelidir; ve bu da nadiren mam-
kiin oldugundan ibadetin bir yarar1 yoktur. Yine de ibadeti yasaklamiyor-
lar. Gorinuise bakilirsa, daha onceki onderleri aydinlanmaya erdiklerini
ya da Tanrryla birlestiklerini ve boylece ibadetin onlar icin gerekli olma-
digimi iddia etmisler. Taraftarlar1 da bu edimi kendileri icin bir tur ilke
haline getirip ibadeti terk etmisler. Ali Akbar Dehkhoda, Logat-name,
Tehran, 1959, s. 142.
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ifade edilmelidir. Sokrane, Tanri’ya bir minnet gostergesidir ve
soz ve eylemle icra edilmelidir.33

6.2.2. Kurbanlar

Dort tir kurban vardir:

a) Kan kurbam

b) Kansiz kurban

¢) Aslinda kurban olmadig halde kurban merasimine eslik
edenler e

d) Xedmet -

6.2.2.a) Kan kurbzani

Kan kurbam niyetiyle deve, evcil 6kiiz, evcil koyun ve ho-
roz kesilir. Bunlara ilaveten bizon, yaban koyunu ve ceylanla-
rin da kesilmesine izin verilir.

Kurban hayvanlarinin su sartlan kargilamas: gerekir:

a) Erkek olmallar,

b) Hadim edilmemis olmalilar. Tek istisna, tarimsal amacla
hadim edilmis okuz i¢in s6zkonusudur.

¢) Evcil erkek deve bir yasindan kuguk olmahdir. Bir deve-
nin disi bir “partneri”nin olmasi1 durumunda, erkek deve ke-
silmeden evvel disi devenin o yl icerisinde doga kanunlarina
gore gebe kalmasi gerekir. Horoz alt1 aydan kugtk olmamali-
dur. ¥

d) Yash veya sakat hayvanlar olmamalidir.34

e) Topallik veya korlik gibi fiziksel 6zurleri olmamahdir.
Kulak, kuyruk ve dislerinde hicbir kusur veya kesik olmama-
hdr.

f) Saghkl olmahlar, yani kati surette hastalikli, yarah veya
hirpalanmis olmamalilar. :

g) Zayif olmamahlar.35
33 Elahi, Borhan... agy, s. 92.

34 Ayn yerde, s. 88.
35 Aym yerde, s. 89. 5 ve 6'nc1 sartlar aynm1 gozakmektedir.
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6.2.2.b) Kansiz kurban

Kan kurbani olmadig1 halde ayni 6neme sahip olan seylere
Yaresan icerisinde “kurban niyetine olanlar” denir. Kansiz
kurban olmaya uygun olduklar1 kabul edilenler sunlardir: 1.
Balik, 2. Ceviz, 3. Gerde36 (bir cesit ekmek), 4. Nar.37

Ceviz haric kan kurbam ve kansiz kurbanlarin her ikisi de
kisiler tarafindan ikram ve adak amaciyla yapilir ve hayir niye-
tine dagitilir. Ceviz, yalnizca erginleme torenleri ve kardes-kiz
kardes veya kardeslik akitleriyle ilgili torenlerde kullaniur.

6.2.2.c) Kurban edilmedigi halde kurban merasiminde sunu-
lan maddeler

Burada su maddeler kullanilir: 1. Kavun 2. Seker (toz veya
kesme seker seklinde) 3. Badem 4. Qavit (Qavut) yani ogutal-
mis ve sekerle karistiriimis kakule aromah kavrulmus bezel-
ye. Bu yiyecegin yapiminda en az yedi farkli malzeme kullaml-
malidir.38

6.2.2.d) “Xedmet”

Xedmet, kurban grubunda yer alan dérdincti madde olup
piring ve kurban etinden olusan bir yemektir. Bir Xedmet i¢in
gerekli olan asgari miktar 3.250 kilogram piring, 750 gram
hayvansal yag ve bir horozdur. Buna, en az bir “men” (yakla-
stk 3 kilograma denk gelen bir agirlik 6l¢ti birimi) olmak uze-
re yeterli miktarda ekmek eklenmelidir.3?

Bazi Yaresan gruplar1 Nezr ve Niyaz i¢in su maddeleri uy-

36 Her bir Gerde ekmegi somunu icin, genelde, 75 gram saf hayvansal yag,
150 gram su ve 375 gram un kullamlir.

37 Elahi, Borhan... agy, s. 90.

38 Ayni yerde, s. 91.

39 Aym yerde, s. 91. Jayhunabadi, bir ziyafet (oru¢ dénemi sonundaki)
Hedmet'i igin, bir “man” piring, ¢ceyrek “man” hayvansal yag, dort aylik
bir horoz ve bir “man” ekmek gerektigini yazar. Jayhunabadi, Haqq cl-ha-
qayeq... agy, s. 342.
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gun bulmamaktadirlar: 1. Senced (ivez agacina benzeyen bir
meyve) 2. Karpuz 3. Salatahik 4. Kabugundan ¢ikarilmamis ce-
viz (ceviz i¢i kabul edilir). Sokrane i¢in bu maddelerin hepsi
tam Yaresan gruplan tarafindan kullanilir. Eksi ya da ac1 olan
meyveler tim bagis ve ikramlar icin uygunsuz kabul edilir.40

6.2.3. Kurban merasiminin icrasi
6.2.3.a) Kan kurbani ritieli

Ilkin kurban edilecek hayvana yem ve su verilir ve hayvan
kesilmeden evvel yikanir. Hayvam kesmek i¢in kullanilacak
bicak ilkin bilenmelidir. Ardindan, kurbani veren kisi, bicag:
beraberinde bir Sokrane adagl ile birlikte Seyyid'ine veya Sey-
yid’in temsilcisine goturtr. En az iki tane se¢ilmis gorevlinin
hazir bulunmasi gerekir. Bu gorevliler, karsilikli anlasma ile
atanirlar ve bunlardan biri cemaat bagskam sifatiyla hareket
eden “Halife” 6teki de bir mudur ya da idareci gorevi goren
“Hadem”dir.

Kurban sahibi, beline doladig1 bir bez par¢asi veya kemerle
Yaresan kiblesi (Perdiver) yonunde bacaklar ¢apraz vaziyette
oturur. Sokrane ve bigcag, bigagin ucu, agz1 (mohazi) dogrul-
tusunda olacak sekilde ellerinde tutar. Kendisi de beline bir
bez parcas1 dolamis Hadem, Seyyid’in ontinde diz coker ve
“Allah” der. Seyyid, “Eyvallah” der ve bigak i¢in su duay:
okur:#

. LS
Tigh-e bora (keskin bicak), nefes-e gire (derin nefes), ve
esareh-ye sah (Kralin bir isareti ile).42

Bunun ardindan Hadem, yine, “Allah” ve Seyyid de bilmu-
kabele “Eyvallah” der. Sonra Hadem, “Palavic” denen bir ko-
numda durur. Bu konumu alabilmek icin Hadem ayaklarim
birbirine temas edecek sekilde yan yana getirir. Ardindan bas-
40 Elahi, Borhan... agy, s. 93.

41 Aym yerde, s. 94.
42 Aymi yerde, s. 105.
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parmaklanyla isaret parmaklarina dokunur.#* Seyyid, “Icazet
Duasim” okur ve bu duadan itibaren artik isteyen hareket ede-
bilir. Bu dua soyledir:

Biz, gunahkar kullar (bendegan), Allah’a doneriz ve
(O'ndan) af dileme durumundayiz (halat). Zira kainaun
(ke'enat) efendisi (xwaje) dualari kabul goren Pirler (ma-
qamet-piran) araciligiyla rahmetini gosterir (tafazol farmu-
de). (Boylece) bu diinya tum felaket ve musibetlerden (ba-
liyat) paklanir ve biz 6teki diinyada rahmeti bol olan ba-
gislayrcihgin tebaasiyiz.

Ardindan bir bitirme duasi okunur. O da su sekildedir:

Cem’in kapis1 (grup?) agikur (qapi-ye gosad). Ustadin em-
riyle Cem’e katlanlar serbesttir (va emr-e ostad cemnesin
azad). Hidayete ermis yolcularin (rah-rahrevan) yolu.
Ebedi bakilik (beqa-ye cavedan). Pirlerin sirr1 (serr-e pi-
ran). Dunya Krali Mehdi'nin yuceligi (keram-e mehdi sa-
heb ez-zeman). Evvel Dosttur, Ahir Dosttur (evel yar, ak-
her yar). Aziz Kral Havenkar'in emriyle. 4+

Duadan sonra Hadem ilkin secde eder ardindan da Sokra-
ne’yi katihmcilara dagitir. Hadem’in®s yukumlualiklerini yeri-
ne getirebilecek kimsenin olmamasi durumunda, kurban sahi-
binin kendisi onun yerini almalidir.

Hayvan kesilmeden evvel, bicagin agzimin kurban hayvam
disinda herhangi bir cisimle temas etmemesine dikkat edilme-
lidir. _

Baz1 Yaresan gruplari, bicak merasimi i¢in hayvani odanin
icine getirirken diger gruplar ancak merasimden -onra getirir-
ler.

43 Sayfa 102'de, Elahi, "Palavic" sézcuginun anlamim "secde etmek" ola-
rak verir, lakin sayfa 107-108'de , burada belirtildigi sekliyle, konumu
tasvir eder.

44 Elahi, Borhan... agy, s. 106.

45 Aym yerde, s. 94.
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'Kesimden sonra, hayvanin kani baska hicbir hayvan tarafin-
dan tuketilmeyecek sekilde yikanmal veya toprakla ortilme-
lidir. Ardindan, hayvanin derisi yazulur ve parca parca dogra-
nir. Kemiklerin kirllmamasina dikkat edilmelidir. Dinen yasak
olan kol, bacak ve organlar ¢ikartilip geriye kalan kisimlar bu-
yuk bir tencereye konur. Bu et, yalnizca su ve tuzla pisirilir ve
bu pisirme tarzina da “Dig-cus” denir. Pisirme esnasinda ten-
cere surekli kapal kalmal ve kati surette yemegin tadina ba-
kilmamalidir. 46

Ttketilmesi yasaklanmis, veya tam olarak yasaklanmasa da
onaylanmams kol-bacak ve organlar, hayvanlar tiketsin diye
acik alana serpistirilmelidir4? yahut gomulmelidir.

Kurban merasiminden sonra, hayvanin derisi ve bagirsakla-
r1 pazarda satilmal ve bu para, yine Cem cemaati arasinda da-
ginlacak bir Niyaz i¢in harcanmahdir. Deri ve bagirsaklarin
satilmamasi durumunda, kurban sahibi, o parcalann pazarda
edecegi fiyat oraninda bir para bagisinda bulunmalidur.

Kurban okuzunun pisirilmeden ¢ikartilan beyni, beyaz bir
beze sarilip merasimden sonra bir mezarhga ya da acik bir ye-
re gomulmelidir.

Kurban sahibi (sahebe qorban), kurban etiyle yenmek tizere
yeterli miktarda ekmek bulmahdir. Kurban yalmzca bir horoz
ise bile ekmek miktar1 bir “men”den (3 kilogram) az olmama-
hdir. Ekmek, Cem’, kurban etiyle birlikte getirilmelidir. Ek-
mek, merasimin ayrilmaz bir parcasi kabul edilir ve onsuz bu
merasimin uygulanmas olas1 degildir. ES

Ates, yalnizca kurban yemeginin pisirilmesinde kullanilma-
It ve merasim sonuna kadar baska hicbir amacla kullanilma-
maldir. Aksi takdirde, o ates uizerinde pisirilen her sey, kur-
ban yemegi kabul edilir ve onun i¢in de kurban duasi okun-
malidir. Aym sey, bir finndan getirilen ekmek hari¢, merasim

46 Baz1 Yaresan gruplan su organlan kurban kazamna koymaz: Gobek, is-
kembe (sekambe), bagirsak (rude-ye halal). Diger bazilan gobek ve bagir-
saklan katmazken bazilan ise yalnizca bagirsaklan katmaz. Bu organlar
okunduktan sonra fakir insanlara dagiulir.

47 Elahi, Borhan... agy, s. 95.
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ekmeginin tuzerinde pisirildigi43 evdeki ates i¢in de gecerlidir.

Kurban yemeginin hazirlanmasiyla mesgul olanlar dahil+®
merasime katilan herkes, yikanmis ve temiz elbiseler giyinmis
vaziyette olmahdir. Merasim esnasinda, sézkonusu dini or-
tamla ¢elisen herhangi bir dusunce, davranis veya konusma-
dan sakinilmalidir. Merasime katilmanin tek amaci Tanrrya
yakinlik olmalidir. Benzer sekilde, yardimc: ve usaklarin da
kalplerinde aym amaci tasimalan gerekir. I¢lerinden biri mad-
di sikintidaysa, kurban sahibi, kendi maddi durumuna goére o
kisiye yardime1 olmaya ¢alismalidir. Bu maddi yardim, bir ic-
retten ziyade bir hediye mahiyetinde kabul edilmelidir. Yardi-
m1 kabul etmemeleri halinde ise, sevaplarin (sevab) degerle-
rinden (helal) bir sey kaybetmemesi i¢in kurban sahibi onlar-
dan bagislanma dilemek (heliyat) zorundadir.

Kurban yemegi pisirilip kivama geldikten sonra (qavam
ameden), cemaatin “Cemhane”de toplanmasi ¢agrisinda bulu-
nulur. Kurban yemegini sunan kisiler, Cemhane’ye girmeden
el ve ayaklarim yikarlar.

Hadem, namazdan onceki abdestle ayni mahiyette olan
(hokm-e vozu)5° el yikama i¢in iceriye bir ibrik ve bir legen ge-
tirir. Ibrigi sag, legeni sol eliyle tutar ve, “Evvel ve Ahir Dost-
tur” der. Bununlia Cem’in resmen basladigini ilan eder. Secde
ettikten sonra Hadem, kurban duasini okuyan Seyyid’in onun-
de diz ¢oker ve ellerine su doker. Seyyid'den sonra kurban sa-
hibi ellerini yikar ve ondan sonra Hadem, sagdan sola ilerler
ve insanlarin ellerini yikamalan icin ellerine su doker. Oniin-
de legen tutulan her katilima ibrige dokunur ve kullanilan
parmaklar1 6per (ba esareh-ye dest busiden), bu eylem, eller y1-
kandiktan sonra tekrarlanir. O zaman katlimecl 1slak elleriyle
yuzune dokunur ve, “Evvel ve Ahir Dosttur” d-r.

Ibrikteki su titkendiginde veya legen doldugunda, Hadem,
oldugu yerde durur ve “Feras” denen yardimcisi ibrik ve lege-
ni Cemhane’nin disina cikartir; ibrigi doldurup legeni bosalt-
48 Aym yerde, s. 96.

49 Kasap, tuccar, asc1 ve Hadem gibi
50 Elahi, Borhan... agy, s. 97.
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tiktan sonra, katilimcilarn ellerine su dékmesi icin onlan tek-
rar Hademe verir. Katihmcilann sayisi ¢ok fazlaysa, baska bir-
ka¢ Hadem de secilebilir ve sagdan sola ilerleyecek sekilde
herbiri bir koseden baglar.

Tum katilimcilar ellerini yikadiktan sonra Hademler birbir-
lerinin ellerine su dokerler. Ardindan legeni bosaltir ve tekrar
biraz su doldurduktan sonra, “Evvel ve ahir dosttur” derler.
Secde ederler ve kap1 esiginde ayakta dururlar.

Cem’e su getirilmesinden merasim sonuna kadar, acil se-
bepler disinda katihmeilarin hareket etmesine izin verilmez.51

El yitkama esnasinda biri Cem’e girecek olur ve oturacag bir
yer bulunursa, el 6pme ritiielinden muaf olacaktir. Yerinde
ayakta durup siras1 geldiginde ellerini yitkamahdir. Ancak tam
katihmcilar ellerini yikadiktan sonra, Hadem secde ederken
oturmasina izin vardir. Hadem'in secde etmesiyle artik ge¢ ge-
lenin oturma sansi ortadan kalkar.32 Hadem “Sofre”yi (sofra)
getirir ve, “Evvel ve ahir dosttur” derken Cemhane’nin ortasi-
na serer. Ardindan tuz, ekmek, kurban etinin icinde oldugu
tencereleri (xwan-ha-ye gust) ve bos bir kap getirir. Tencerele-
ri, Cem ezanini (azan) okudugu esnada eti kemiklerinden ay1-
ran “Halife”nin (cemaat bagkani) ontne koyar. Kurban yeme-
gi cok fazlaysa, islemi hizlandirmak adina Halife'nin yaninda
oturanlar da ona yardimci olabilirler.5 Hadem kemikleri bos
kapa koyar ve biraz tuz ekler. Kurban eti tekrar asil tencereye
konur ve tuz ile biraz et suyu eklenir. Halife, “bereketin sir-
r1"na (serr-e bereket) saygimn bir isareti olarak tencereyi ek-
mek somunlariyla orter. Yemegi dagitmak maksadiyla yalniz-
ca ufak bir agikhik birakilir. Cem’de tizerine dua okunan biraz
et suyu, kullamlmayan yemekle kanstirilmak tuzere disan ¢i-
kartulir.54 Yemek dagiimindan 6nce Halife su sekilde Sofra
duasim okur:

51 Aym yerde, s. 98. :

52 Ayn yerde, s. 99. Ne var ki eger Hadem secde ederken oturursa, o da di-
ger katihmcilar gibi oturur vaziyette kahr ve kalkmasina izin verilmez.
53 Halife, eti kemiklerinden ayirmak icin Cemhane'nin diger bolumlerinde

oturan katilimcilarin éntne de baska bazi tencereler koyabilir.
54 Elahi, Borhan... agy, s. 100.
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Hakikat. Evvel ve ahir dosttur.3% Sultan’in Sofrasi. (Yuce)
insanlarin nefesi (nefes-e merden). Cehelten’in Cem'i."®
Tanrr'mn isaretiyle (izniyle) (Sehak zatinda tecelli eden
Tanrr'nin izniyle). “Ruhani Akit” ve Pir'in ebedi Pir'e va
racag gune kadarki mertebesine saygiyla. Delil'in ebedi
Delil’e varacag gune kadarki mertebesinin onuruna. lyi
amellerin Kitapta ve iyi davramslarin ebedi mertebeye ula
sacagl gune kadar edebi tomarda kaydedilmesinin haur-
na. Hakikat arayicilarimn Hakikat mertebesine varacakla-
r1 gune kadarki yurekten hizmetlerinin askina. Selamete
ulagmak i¢in Tanr’min yoldaslarina siginmak. Evvel ve
Ahir Dosttur. Aziz Padisah Havenkar'in emriyle.”57

Halife, sag eliyle et parcalarim alir, énceden kesilmis olan
ekmek somunlarimin ustune koyar ve ekmegi sarar. Her bir
durame konan etin miktari katilimcilann sayisi ve kurban eti-
nin miktarina baghdir. Dagitim, paysiz kimse kalmayacak se-
kilde yapilmahdir. Paylann esit olduguna ve aralarinda hi¢bir
fark olmamasina dikkat edilmelidir.58 Halife, biraz et almak
icin elini tencereye koydugu her defa, Tanr’min bir adim an-
malidir. Baz1 Halifeler, insanlara paylarint sunarken genelde,
“Dest-e pir-o pedesah” yani “Pir'in ve Padisah’'in eli” derler. Ya-
hut, “Most-e pir-o padesah” yani “Pir'in ve Padisah’'in yumru-
gu” derler. Ve en son “Destur ve bereket Tanrr'dan” derler.

Kurban yemegi su sekilde dagitilir:

Hakk'in Padisahrnin yani llahi Oz’in (zat-e ahadiyat) adina
olan ilk paya “Sercem” denir.?® Cem’in etrafinin, Hakk
Oz'unun tecellisiyle cevrelendigine inanmilir. Bu yuzden,

55 Ayni yerde, s. 101. Halife, Cem’de "Ezan"1 okuduktan sonra kurban ye-
megini dagitmaya baslar.

56 Aym yerde, s. 105. Elahi bu saurlar soyle yorumlar: Cem katthmeilan
o denli temiz ve durust olmalilar ki séyledikleri ile dustundukleri arasin-
da hicbir fark olmamah (yek del-o zeban). Bu sekilde kutsal dunyada o
Hak insanlarinin (Cehelten) mertebesinde sayilacaklardir.

57 Aym yerde, ss. 103-104.

58 Elahi, Yaresan 6nderlerinin bu noktayi, yani paylann esitligini, kati bir
bicimde vurguladiklarim belirtir.

59 Aym yerde, s. 107.
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¢ em'deki en 6nemli (ra’s) yani olan girisin karsisi, Hakk'in
niikamidir (meqam-e heqq) ve ilk pay O'nundur.s0

Halife, ilkin Sercem’i, bir incik kemigini (boluli)é! ve kur-
han hayvamnin kafatasim Hadem’e verir. Hadem “Sercem”e
inr “Ziyaret” (hac, ziyaret, saygiyla bakma) eder ve Cemha-
ne'nin esiginde ayakta durdugu Palavic mevkiinde saygiyla
clinde tutar. Ardindan soyle der:

Evvel ve Ahir Dosttur. Hakikat. ‘El-hamd ol-allah rab ol-
alemin.’ Sultanin Sofrasi. “Handan”in yuceligi. Pir'in ne-
fesi. Tekbir (Allah buyuktur).62

Hemen ardindan, Seyyid kurban duasim okur. Katilimcilar,
“Dozanu”63 (diz ¢okme ve bacaklar tizerinde durma) seklinde
oturur, one dogru egilir ve avuclarini acik ve yiiz hizasi tze-
rinde (¢aresizlik ve muhta¢ olmay: ifade eden bir durus) tutar
vaziyette dua etmeye baglarlar.6+

Seyyid duay1 bitirdikten sonra Hadem, “Evvel ve Ahir Dost-
tur” der. Hadem secde eder ve ardindan katilmcilar da aynisi-
n1 yapar. Tam bu sure zarfinda, Sercem’i elinde tutan Hadem,
Sercem’i tencerenin yanina koyar ve kurban yemegini dagit-
masina yardim etmek uzere Halife’nin yanina gider.

Paylar1 dagitirken, bir sayg ifadesi olarak her bir pay: iki

60 Ayni yerde, s. 102.

61 "Boluli" farkh anlamlara gelen Arapga bir sézctuktar. Anlamlarindan bi-
ri “bagislanmus ve kurtanlms olmak ur. Elahi’ye gore Yaresan, kaval ke-
miklerine “Boluli” der zira kurban edilen her hayvan ruhani bir karakte-
re erisebilirdi ve hayvanin kol ve bacaklari, "Ser-seporden” esnasinda sa-
dakat elini verip basim sunmak zorunda olan insanlarin kol ve bacakla-
riyla ayni mertebedeydi.

62 Bu satirlar Elahi tarafindan su sekilde yorumlanmigtir: "Ovgunin alem-
lerin yaraticisi olan Tanrr'ya oldugunun farkina varmak ve Yaresan cema-
atine bunu anlatmak gerekir. Asil comertiginin (kerem) sofrasim (sofreh-
ye han) sermis ve Hak (Yaresan?) ailesinin arasinda rahmet ve merhame-
tini sergilemistir. $imdi Pir'in nefesiyle “Tekbir” diyoruz yani Tanm’mn
ihtisamina sehadet ediyoruz.

63 Elahi, Borhan... agy, s. 107.

64 Z=r ciimleden sonra katihmecilar, duamn kabul olmasi adina “Amin” de-
melidirler.
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eliyle tutmaya 6zen gosterir ve hazir bulunan herkese birer
pay verir. Duay1 okuyan Seyyid'le baslar ve sagdan sola devam
eder. Herkes yalmz bir pay alir. Hadem donmek isteyecek
olursa, bunu ancak sagdan sola sekilde yapabilir.

Birden fazla Hadem varsa, ilki tencerenin yaninda, kendisi-
ne bir bir paylan veren Halife'nin 6ntunde durur. Ilk Hadem
paylar alir ve saginda duran baska bir Hadem’e verir. Herkesc
servis yapilana kadar boyle devam eder. Tam bunlar tam bir
sessizlik, nezaket ve saygiyla yapilmalidir. Biri bir sey soyle-
mek gereksinimi duydugunda, jestlerle veya digerlerinin duy-
mayacagl kisik bir sesle anlatmaya calismahdir. Aym sey,
Cem’deki katihmailar icin de gegerlidir. Paylar dagitildiktan
sonra Hademler kendi paylarini alir ve Cemhane’nin esiginde
dururlar. Paylarim iki elle tutar ve “Evvel ve Ahir Dosttur”
derken one dogru egilirler.

[k Hadem, Tekbir (Allah buyuktur) der ve Seyyid duay
okur.s5 Katihmcilar da “Amin” kelimesi esliginde Tanri'nin
isimlerini anarken paylarim iki elleriyle tutarlar. Ardindan,
Seyyid, katilimcilara, kurban yemegi paylarimi yemeleri iznini
verir.

Bazi Yaresan gruplar et suyunu da Cem’e getirirken diger-
leri disarida tutuar. Disarida tutan gruplarda, Cem katilimcila-
rinin yam sira katilmayanlar da etsuyundan alabilir. Her iki
durumda da et suyu dagitimi esit ve fark gozetmeksizin yapil-
mahdir.

Yaresan cemaatinin bazi gruplari, “Icazet Duas1” okunduk-
tan merasim sonuna kadar Cem’e getirilen biraz su disinda
hi¢bir seyin yenip icilmemesi gerektigine inamir. Kemiklerin
uzerinde kalan eti yemek isteyenler oldugu takdirde, incik ke-
mikleri aralarinda bolistirulecektir.

Geriye kalan kemikler uzerine ikinci defa dua okunacakur.
O zaman bir bolumu katihmecilara ve diger boluma de disar-
daki katilime1 olmayanlara verilebilir. Merasim sonuna kadar

hicbir kemigin kirllmamasina 6zen gosterilmelidir.66

65 Elahi, Borhan... agy, s. 108.

66 Aym yerde, s. 109. Kurban hayvaninin kemikleri ya gomulmeli ya da ii-
ger hayvanlarca tiketilsin diye kirlara atilmalidir.
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Yeme izni sadece kurban yemegi icin olup yalnizca Sofra
(luast baslayana kadar gecerlidir. Bu Sofra duasi, kurban yeme-
g1 bitirildikten, Halife dagitimi sonlandirdiktan ve kaulimcilar
paylarm titkettikten sonra okunacaktir.67

Kurban yemeginin son payma “Bote-hwan” denir ve Halife
kendi payinin yani sira bu pay1 da alikoyabilir. Halife dagtimin
sona erdigini duyurduktan sonra, Hadem, sofra, kalan ekmek,
tuz ve benzeriyi bos kurban tenceresine koyar ve Cem’in kap1
csigine getirir. Secde ederken tencereye dokunur ve ilkin, “Ev-
vel ve Ahir Dosttur” der. Ardindan Tekbir (Allah buyuktur)
getirir. Katilimeilar avuclanim yuzlerinin 6ntinde tutar ve sec-
de ederlerken, “Amin” derler. Seyyid, duay1 okuduktan sonra
tencere disan c¢ikariir ve hemen ardindan “Ab-carkh-cem”
(Cem’in ¢ark eden(donen) suyu) getirilir igeri.

“Abe ¢arkhe cem” Hadem’in igeri getirdigi ve getirirken “Ev-
vel ve Ahir Dosttur” dedigi bir tas sudur.s8 Tas ilkin Seyyid'e
sunulur. Seyyid ictikten sonra tasi sagindaki kisiye uzatir. Tas,

67 Sofra duasinin bagka iki versiyonu vardir:
a) "Ey ‘Ali, hamd ve sena sana (olsun). Hamnd ve sena her iki alemin Efen-
disi Tanrr'ya olsun. Sultan’in sofrasi. Handanin yuceligi. ‘Ali'nin yuceligi
ya da comertligi (kerem). ‘Ali'nin 1sigimin yuceligi. Kirik (sekeste!?). Bag-
11 (Beste!?). Peygamberin 15181, Talibin cam (can-e moda’i). Bize adaletli.
Sahiplere (saheb) hayir ve bereket (heyr-o berekat). Hamd ve sena. (Bu-
yitk) insanlarin sofrasi eksilmesin. Hayir onunla olsun. Ser ondan uzak
dursun. Yuce insanlann Padisahinin cémertliginden: Hayrin sahibi. (Ya-
ce) insanlarin nefesinin hayr icerisinde (dahel-hayr-dam-e merdan), Pirin
nefesi. Mortaza ‘Ali...Hu...’nun bilinci (baten). (Krs Parviz Babazadeh,
Cheheltanan, Tehran, trz., s. 88). ¥
b) Hayir sahibinin hayr kabul ola (heyr-e saheb heyr gebul based). Musi
kitabinda kaydedile. Sevgi, Dawud'un Dun’unda (tecesstim) ola. Hayir sa-
hibinin dilegi kabul edile. (‘arizeh der gozerande based). Sahibin kesesine
bereket. Heftevane'nin Niyazi. Celale'nin Niyazi. Alun kemerli kolelerin
sarayiin (eyvan) Niyazi. On yedi usagin (kemer beste<kemer takmus)
Niyazi. Kesici Ahmed'in Niyazi. Divan Mujdecisi (¢avus divan) Baba'min
Niyaz1. Neriman'in Niyazi. Pir ‘Ali’nin Niyazi. Sah lbrahim’in Niyazi. ‘Ali
ve ‘Ali-ten’in Niyazi. Pir ‘Ali Qelender’in Niyaz1. ‘Abdullah Kucek’in Niya-
z1. Bagdat Sehr’inin (?) Niyazi. Naz Hwareh'in Niyazi. Pir Rostem-e
Murun Niyazi." (Krs., Ivanow, Majmu'eh... agy, s. 145).

68 Burada Tekbir veya 6zel bir duaya gerek yoktur. Lakin Seyyid, baz1 Sey-
yidlerin yapug gibi “Ourad”lar (bayulii sozler) okuyacak olursa o zaman
tercih edilir.
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Cem etrafinda sagdan sola dogru gider ve herkes tastan azicik
su icer. Kisi, susuz degilse bile, bir hiirmet belirtisi olarak bu
yudum almalidir. Bosalan tas hazir bekletilen dolusu ile degis
tirilir.

Sudan igen her bir katihmcidan sonra,$® Hadem, tast oyle
bir sekilde donderir ki tastan su icen kisi her defasinda tasin
yeni bir yerinden icsin. Hadem’in kendisi tastan su igen son
kisi olur. O zaman, “Evvel ve Ahir Dosttur” der ve tas1t Cem’in
disina c¢ikanr.70

Su ibrigi ve legen Cem’e getirilir. El yrikama islemi ilkinde¢
oldugu gibi tekrarlanir. Hadem ve Hademler, Cem merasimi-
ne katilanlarin ellerini oper ve ardindan birbirilerinin ellerini
operler. Hademler, “Evvel ve Ahir Dosttur” derlerken secde
eder ve ardindan Palavic konumunda dururlar.

Ik Hadem “Allah” der ve Seyyid “lcazet Duasim” okur
(kurban merasiminin sona erdigini belirtir). Ardindan, Ha-
dem tekrar secde eder ve “Evvel ve Ahir Dosttur” der.

Bundan sonra, eger hazirsa derinin satisindan elde edilen
gelirle alinan Niyaz daginlir. Aksi takdirde, Seyyid Niyaz ister
ve Hadem, “muhlet sartiyla” (be sert-e mohlet) demelidir. Me-
rasim burada son bulur.”

Niyaz hazir ise ve katihmailar yorgun degillerse el ¢6pme
merasimi bitirilmeden evvel Cem’e getirilir. El 6pme, Niyaz
dagiimim takiben okunan Icazet duasindan sonra gelir.72 An-
cak Niyaz, Cem’e kurban merasiminden sonra getirilirse o za-
man hem “El Opme” hem de “Icazet Duas1” tekrar yapilmali-
dir. Sercem (ilk pay) su kisilerden birine verilir:

a) Kendisine hi¢ yemek kalmams ge¢ gelen birine.

b) Cem ve Cemhane’de temizlik, aydinlatma ve diger isler-
le yukumlu olan kisiye.

¢) Nezr (adak) duasini okuyan bir Seyyid’e.

69 Elahi, Borhan... agy, s. 110.

70 Baz1 Yaresan gruplar, "Ab-cerkh-cem"i Cemhane'de el-yitkama merasi-
minden once getirirken diger baz1 gruplar merasimden sonra getirir.

71 Elahi, Borhan... agy, s. 111.

72 Bu nedenle yalmzca bir tane el-6pme merasimi yapilir ve izin duas yal-
nizea bir kez okunur. Niyaz i¢in fazladan bir merasim yoktur.
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) Cem’de hazir bulunabilen baska baz1 Seyyidlere.

¢) Halife, Hadem veya Kelam okuyucusuna.

Su kisilerin Nezr'den yemeleri yasaklanmistir:

a) Alkol iceren herhangi bir icecek i¢mis ve halen etkisinde
olan kisi.

b) Herhangi bir haram sosyal veya ekonomik eylemle istigal
¢den kisi.?

¢) Nezr'e hurmet etmeyen kisi.7#

Cesitli Yaresan. gruplan arasinda merasimin uygulamsma
tlair asagida siralanan farkhhiklar sozkonusudur: e

1. Bazilar1 Sercem (ilk pay) i¢in Kurban Duasi okumaz. Di-
per paylar Sercem’den sonra dagitilir ve Hadem ilk ve ikinci
dualan okur.

2. Baz1 gruplar, Cemhane’nin 1siklandirmasindan sorumlu
kisiye, Seyyid’e, Kelam okuyucusu gibi kisilere kurban yeme-
ginden fazla pay verirler.

3. Baz1 gruplar, ilk duay1, Icazet Duasim ve Tekbiri okumaz-
lar.

4. Baz1 gruplar, eti pisirmeden once kurban hayvaninin bo-
yun ve gogsinden biraz et keser ve kavururlar. Ardindan dua
okur ve yerler. Buna “Neqdine” (nakit veya degerli esyalar)
denir.

5. Baz1 gruplar, kurban yemegini Cem’e getirmeden énce,
bir Seyyid ve Hadem’i, dua okuyup et suyunu dagittiklar1 mut-
faga caginrlar. Bu durumda et suyu Cem’e sokulmaz ve sonug
olarak da bunun i¢in Cem’de herhangi bir rituel gerceklestiril-#*
mez.

6. Baz1 Cem’lerde Hadem yerine Halife Sofra duasinin Tek-
birini getirir. Bu durmda Halife merasim boyunca ayakta du-
rur.’s

73 Kehme51 kelimesine ¢eviri soyledxr "Yasak lokma yemekten sakmma-
yan.”

74 Elahi, Borhan... agy, s. 112. Bir adaktan sonra adak sahibinin (alebl ba-
gislansin ya da bagislanmasin, Nezr merasimini icra etmek durumunda-
dir. Elahi'ye gore hakiki bir Yaresan mensubu, Tanr’min iyi niyetinde
(maslahat) kendi hayir (hayr) ve menfaatini gozetmeyendir.

75 Elahi, Borhan... agy, s. 113.
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6.2.3.b) Kansiz kurban rituelleri

Kansiz kurbanlar icin diizenlenen merasimler kan kurbiun
na benzer olup su noktalarda kan kurbanindan ayrilir:

a) Deri i¢in Niyaz'larn yoktur.

b) Balik bicakla kesilemez bu nedenle herhangi bir Bicl
Duast veya bicak i¢in Icazet Duasi edilmez. Kurban balig b
sit¢e kizartilir ve bunu kan kurbanindaki gibi bir pisirme e
rasimi takip etmez.76

¢) Ceviz, Gerde ve nar adagi durumlarinda:

I. El yikama ve Ab-e Carke Cem suyunu i¢me merasimler
icab etmez.7?

I1. Cem disinda baska bir dini etkinlik olmadigindan Bigak
ve Icazet Dualarina gereksinim duyulmaz. Bicak, Cem’e adak
la birlikte getirilir.

Yukarida anilan maddelerle ilgili olarak su noktalarin gozo
nunde bulundurulmas: gerekir:

Yaresan, nar ¢iceginin, yani meyvenin altindaki filizinin,
narin basi oldugunu kabul eder. Gerde’ye gelince, basi mahi-
yetinde yalmzca bir parcasi torenle kesilir™® ve geri kalan ki-
sim bir bicakla dogranabilecegi gibi elle de parcalanabilir. Ye-
terince Gerde veya nar varsa her katilimei birer tane alir fakat
her bir madde i¢in bas kesme toreni uygulanmalidir. Baz1 Ya-
resan gruplari, Gerde ve narlari, baslarini kesmeden dagitirlar.

6.2.3.c) Kan ve Kansiz kurbanlar disindaki kurban ritielleri

Bu tur kurbanlar i¢in duzenlenen merasimler, asagida belir-
tilen fark disinda kansiz adakla benzerlik gosterir:

Baz1 gruplar seker, badem, Qavit ve tuz icii bicak kullan-
mazlar. Sert bir seker sozkonusuysa, bir ceviz-kiracag: kulla-
nilabilir ve bu durumda Bicak-Duasi okunur. Aksi takdirde

76 Bir balik, yenebilir ve dagiulabilir olmasi sartiyla baska herhangi bir se-
kilde pisirilebilir.

77 Bu durumda bedenin temiz olmasi kafidir.

78 Elahi, Borhan... agy, s. 114.
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wrt sekere, siradan bir seker muamelesi edilir. Ama kavun
i in dizenlenen merasim nar i¢in duzenlenenle tamamen ay-
mdir. Baz1 gruplar, bicak gerektirmeyen balik ve badem disin-
ila yukarida anilan tam kurbanlar icin bicak téreninin duzen-
lenmesi gerektigini savunur.??

0.2.3.d) Hedmet merasimi

Hedmet ile ilgili rititel kan kurbani merasimiyle tamamen
aymidir. Deri icin yapilan Niyaz yerine, kustitylerinin fiyat ba-
pislanir. Azami bagis miktar1 horozun fiyatinin onda biriyken
asgari miktar bu fiyatin yirmide biridir.

0.2.4 Adak ritieli

Bu ikisi icin diizenlenen merasimler, Gerde ve nar merasim-
leri gibidir fakat bu durumlarda Bigak ve Sofra Dualarina ge-
rek yoktur.80

6.2.5. Kurbanin ehemmiyeti tizerine bir ilahi

Asagida en eski Yaresan metni Serencam’dan 8! Goranice bir
ilahinin ¢evirisini sunuyoruz. llahi, ortaya ciktug ginden beri
Yaresan'in bu merasime verdigi 6nemi agikca gosteriyor. Yine
Yaresan'in, Elahi’de bashedilmeyen kurban: yerden kaldirmak
gibi baz1 yonlerini de aciga ¢ikarmaktadir: w

Ey Dostlar kurban sunun
Ben soylerim size kurbanin kural ve dualarim
Sultani Ziyafetini hazirlayip sonlandiralim

79 Aym yerde, s. 115. Xavun konusunda, baz1 gruplar bitkinin baglanu ye-
rinin kavunun basi oidugunu dasinarken bazilan diger tarafi bag kabul
eder. Diger tur adaklarda oldugu gibi burada da, ilkin bigak duasimn: okur
ve ardindan bigagin ucuyla yuzeye capraz hatlar cizerler.

80 Ayni yerde, s. 117. -

81 Masha'allah Suri, Sorud-ha-ye dini-ye yaresan, Tehran, 1344 h., s. 119-
134.
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Zira bu, yiice insanlarin Ebedi Giin Padisahimin bir t.v-
yesidir

Seving kaplayacak Sah Hosin'in ordularini

Davud’un ve ayrica Benyamin'in agki i¢in

Dar kosullarda (tengi) ve felaketle mucadelede

Kurban sunmamz tavsiye olunur

1lkin Cebrail gorilmez alemden bir kog¢ getirdi

Ve Ismail’in yerine onu kurban etti

Zilhice® ayimmn onu, Kurban Bayramidir

Tim diinyamn ve Padisah’'in malumudur

Ikinci kurban san koctur

Baligin etini yiyen Mikail'di.

Kurban hazir ve iyi halde olmalhi83

Semiz olmali ve alt ay boyunca lutufla beslenmeli

Cem kauthmeailan temiz kalpli dostlar olmal

Kutlu Padisah Sultan Sehak’in meclisinin zahidleri olmals
Kurbanin toynak ve ayaklari, agiz ve burnu temizlenmeli
(Kurban yemegi) Cemhane’ye getirilmeli (Yaresan) kural-
lar(ina gore)

Tum katihmecilar yikanmis olmal

Ta ki Yice Kral'in huzurunda (oturmaya) layik olsunlar
Kirli insanlann gozleri Cem’i gormekten men edilmistir8+
Pir ve muritlerinin esitligi(ni gormezler)

Zira kirliler Seytandandir

Bu sebeple Sultan’in Cem'ine girmeleri yasaklanmistir
Ebedi gelenek ve Sultan'in talimatlanna gore

Cem kaulimcilar1 kurban sunmak i¢in her gayrette bulun-
mahlar

Gel ey dost, nezaketle, duzen ve kuralla

Getir tathlan Sokrane (sukran) diye adak®5 i¢in

82 Bu Arap kameri aylarin on ikincisidir.

83 Kurbanin vasiflarii tasvir etmek igin, aslinda “iyi renkli” veva “guzel”
demek olan ve nihayet “iyi durum” anlamina gelebilecek “Hosreng” soz-
caga kullamhr.

84 Yabancilarin Cem’e girmesi ya da kurban yiyecegine bakmasi yasaklanms-
ur. Heqq ol-heqayeq’ta anlaulan bir Yaresan hikayesinde soyle gecer: Bir de-
fasinda bir Yaresan azizi ve baska bazi cemaat mensuplan kurban merasi-
mini icra ediyorlardi. O anda baz: yabancilar vardi oraya. Aziz muritlerine,

o insanlar gérmesin diye kurban tenceresini saklamalarim emretti.
85 Burada kurban (qorbani) s6zcagi adak anlaminda kullamlmistir.
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Kurban hayvammn agzin: tatlandir (bir sitkran ifacesi ola
rak)

Onu kesmek istediginde36

“Benyamin’in Akdi” duasim oku ve “Amin”le eslik etsin
muridler

Kurban hayvam bir kerede kaldirnilmal: yerden

Hicbir inangsizin olmadig bir yere gotiralmelidir
Kurban hayvam yere yaurildiginda

“Benyamin'in “pak” ask: i¢in” (be naz-e pak-e benyamin)
demelisin

Keserken (boynu) bigakla ¢abucak (yavaslamaksizin)
“Evvel ve Ahir Dosttur” demelisin

Baska tiir 6zel bir kurban yemegi de “Neqdineh”dir8?
(Neqdineh) isminden de anlasildig1 gibi, daha iyi bir tur-
dur8s

Tuz ekle ve kavur onu

Ta ki yemege ve uykuya ihtiyact olmayan Padisah’a hiz-
met edesin

(Kurban yemeginden) 6rtillmemis pay verme hic kimseye
Ruhu ¢iplak olan fakirlere bir pay ver

Evet, size tavsiye ediyorum, ey hemfikir dostlar,
Yairtmayin kurbamin derisini

Ey Dostlar, hingla yirtmayimn deriyi

Kirmaymn kemiklerini kurbanin

Kasenizi* yikaym ve oturun Cem'de

Hadem’e verilmeden evvel hicbir sey istenmemelidir
Cem’e gotur kurbanin derisini

Ne kadar ediyorsa “Niyaz” icin ver

“Gerde” al fakat kirk somundan fazla olmasin

1ki “beyaz” metal sikke ver “bas” sadakast i¢in

Ta ki sehirlerde cogalasimz

Bundan sonra sicak su gotur Cemhane'ye

Yika tim muritlerin ellerini

86 Yaresan mensuplan, kurban hayvanini kesmeden 6nce agzina bir parca
sekerleme koyarlar. '

87 Bu sdzcuk "nakit veya degerli esya” anlamma gelir.

88 Bkz. bolum: 6.2.3.

* Yaresan, ruhu su, bedeni ise kase gibi gorir. Bu misradan kastedilen su-
dur: Bedeninizi yikayin, sonra Cem’de oturun. (-¢.n.)
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Ta ki merasimler (tastamam) uygulansin

Tomar uzerine Altin-Kalemle kaydedilmeyecektir
Tum kural ve kaidelerine hakkiyla uy

Sayginhk i¢in Oteki Dunya Sabahinda

6.2.6. Iran’da kurban rituelleri

Kurban, Iran’da Zerdustilik oncesi zamana dayanan ¢ok es
ki bir gelenektir. Zerdiist'un kendi sozleri oldugu sayilan Gat
ha, Karapan Aryanlarini, Urmazd'in ashinda tarimsal amaclar
i¢in yarattigi hayvanlan tanrilanina kurban etmekle suglar.®
Yine de Avestamin diger bolumlerinden Zerdustin bu kadim
ayine bir son veremedigi sonucuna variyoruz. Anahita i¢in
yuzlerce hayvanin kurban edildigini sdyleyen Yastlardan daha
once bahsetmistik.90

Miladi ilk ytizyrlda Medya'y: ziyaret eden Yunan cografyaci-
st Charaxli Isidor (Masiones Parthicae) soyle yazmstir:

Yukar1 Medya sinirina tu¢ schoeni (sekiz veya dokuz mil)
mesafede, Artemis’in bir tapiaginin bulundugu Konkabar
sehri vardir. Buranin u¢ schoeni 6tesi, gimrik makbuzla-
nnin toplandig Bazigraban’dir. Oraya dort schoeni mesa-
fede ise, Batana (Ekbatan) topraklarinda bir saray olan ve
Ermenistan Tigranlarinca yikilan Adrapana vardir. Yine
oraya on iki schoeni mesafede de, Medya’nin ve hazinenin
baskenti Batana (Ekbatan) ile sarekli olarak Anaitis’e kur-
banlar sunduklar tapinak vardir 91

Kadim Iran’da kurban ayinlerinin var olduguna dair baska
bazi Yunan tarihcilerinin de raporlarina sahibiz.92

89 Ebrahim, Purdavud, Gatha: Sorud-ha-ye payghambar-e iran sepitaman
zartosht, Bombay, 1952, s. 88.

90 Krs., Yasna: 11. 4; Yast: 5. 21, 25, 33, 108; Yast: 9. 25. Yast 5. 9'da soyle
der: "Semavi pinarlann tanricasi, pak ve lekelenmemis kutsal Ardvi Sura
Anahita’ya, bir adak esliginde guzel bir kurban sunayim." Aynca krs.,
Purdavud, Adabiyat... agy, s. 243.

91 Jackson tarafindan cevrilmis, Persia... agy, s. 241.

92 Krs, Clement, Die Griechischen... agy, s. 106vd.
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Bir muntelif yasa ve gorenekler derlemesi mahiyetindeki
/cerdusti kitabr “Sayest na-sayest”, cesitli melek ve koruyucu
ruhlara sunulan koyun kurbani ve et-adaklarindan bahseder.93

Kurban ayinleri, Islamda, cesitli miinasebetlerle ve her biri
hir hayvan adayan Mekke hacilan tarafindan icra edilir. Iran
Muslumanlar dileklerin yerine gelmesi gibi baska birka¢ du-
rumda da kurban ve adaklar sunarlar.

Wigram, Kurdistan'da her yil 14 Eylulde, cesitli cemaatler
tarafindan goruntse bakihirsa Nuh tufanimi anmak amaciyla
kurban sunuldugunu bildirir. “Her millet ve mezhepten Huris-
tiyanlar, hem Sia hem Stinni Musliimanlar, Sabaeanlar,* Yahu-
diler, ve hatta ... Yezidiler de orada bulunurlar, her grup bir
koyun veya cocuk getirir kurban i¢in; bir giin i¢in “Tanri mu-
tarekesi” uygulamr.”9+

Yezidilerin baska bir kurbani vardir. En 6nemli merasimle-
ri olan Seyh ‘Adi'de, pisirilip insanlar arasinda dagitilan bir
okuz (veya koyun) kurban ederler.95> Wigram Yezidilerin ana
bayramlari Seyh Adi esnasinda Melek Isa'ya bir, Meleké Ta-
wus’a ise yedi koyun kurban ettiklerini bildirir.9¢ Boylece, Ya-
resan (ve asagida belirtilecegi tizere Mazdalar) gibi Yezidiler
de kurbanlarin: meleklere adarlar.

Kurbam uygulayan baska bir dini cemaat de Bektasilerdir.
Bektasiler, Hurufi hareketi ve ayrica Iran soyundan gelen ku-
rucular1 Hac1 Bektas yoluyla Iran dunyasiyla iliskilidirler.97
Bektasiler, Ayn Cem (Yaresan Cem’i gibi) dedikleri ve dini si-

irlerin okundugu bir merasimde kurban adarlar.%8 ®
93 West, Pahlavi texts... agy, 5.335. Bu metin, bin yildan fazla bir gecmise
sahiptir.

* Guney Mezopotamya'da eski bir dini topluluk. “Sabean” adindan ziyade
“Sabian” diye bilinir. (-¢.n.)

94 Wigram, The Cradle... agy, s. 335.

95 Adam, Persia... agy, s. 506; Jackson, Persian... agy, s. 13.

96 Wigram, The Cradle... agy, s. 104. Jackson, Meleké Tawus igin otuz ko-
yun kurban edildigini séyler; ne var ki ,bu pek de olas1 goziakmemekte-
dir. Jackson, Persia... agy, s. 13.

97 Edward G. Browne, Hurufi literatirii ve Bektasi dervis tarikauyla olan
baglantilan hakkinda daha fazla malumat icin bkz.: Journal of the Royal
Asiatic Society of Great Britian and Ireland, 1907, s. 535.

98 Birge, The Baktashi... agy, s. 181.
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Yaresan gibi kurbani incelikli kult ritteller esliginde uyyn
layan yalnizca Irani Zerdustilerdir. Bu merasime “Mehr [z
yani Yazata Mihra denir ve Mehr aymin (Subat-Mart) Mclu
guninde duzenlenir.9® Merasim bes gun surer ve incelikli Im
sekilde uygulamir. Asagida bu ayinlerden yalmizca “Darin
adindaki bir tanesinin 6zeti verilmistir:100

Ilk gun, her bir ailenin erkegi kurbanin kesilecegi evde top
lanir. Yedi kisiden az olmamalan gerekir. Ardindan kurbun
hayvanina su verilir. Hayvanin basina yerel tatli ve 6zel baha
ratlardan elde edilen bir karisim dékerler. Bu karisima “Awvi
san” denir.10! Kesimden sonra butlar kavrulur ve cemaat men
suplannin toplandigr odaya goturilar. Ardindan bu butlar,
her biri yedi tas uizerine oturtulmus bakir kaselere konur. On
larin yaninda envai cesit meyveler iceren kaplarla birlikte bi
kase su vardir. Ardindan rahip Avesta’yr ezberden okumaya
baslar. Rahip bunu yaparken, disarida belli birkag cesit yemek
hazirlanir ve onun 6ntine konur. Buna ek olarak biraz kurban
eti pisirilmeli ve sut, sarap, yumurta ve ekmekle birlikte oda-
ya gotarulmelidir. Disarida, rahibin gorebilecegi bir yerde,
merasim sona erene dek surekli yanan bir ates yakilir. Ates,
yedi farkli aga¢ tirunun dallanyla yakilir. Avesta okunduktan
sonra, papaz, kemikleri ¢ikarir. Et parcalar1, yumurta ve diger
seyleri katthmcilar arasinda sagdan sola dagittug ufak kasele-
re koyar. Ardindan hazirlanmis 6zel yemek (Sirok ve Siro-se-
dou),102 meyve ve su herkesin “Hem-nemek”ten pay almasi
icin benzer sekilde dagitilir. Bu terim, aralarinda olusmus kar-
silikli sadakatle ilgilidir. Bu merasim, her defa farkh ailelerin
kurban adayip adaklar sundugu bes gun boyunca tekrarlanir.
Fakat her aile, besinci giinde ates tapinagina goturmek tizere

99 Bu, yeni takvimde Behmen ayinin Mehr ganadur.

100 Mulakatcilarim, Yezd eyaletinin Serif-abad kéytunden baz insanlardi.
Iran ¢oluntn kenanndaki bu kéy, Zerdusti gelenek ve goreneklerinin ka-
lesidir.

101 "Avisan" yerli tathlarla karistinlan mercankosk bitkisidir.

102 Sirok, bugday unundan yapilan ve susam yaginda kizartilan bir tur ku-
rabiyedir. Sir-o sedou, sedefotu (sedab), sarmisak (sir), sirke ve yagda ki-
zartilan diger otlardan yapilan bir yemektir.
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lkurban hayvaninin iki butunu, bir kise “Sirok” ve bir meyve
parcasim alikoyar. Orada, papaz, butlardan birini ahr digerini
is¢. eve goturmeleri icin aileye geri verir. Tum ailelerden top-
linan butlar hep birlikte tek kaba konur. Benzer sekilde, diger
adaklar da ayr kaplara konur. Eve gotirulen etin bir kism ta-
ketilir bir kismi ise “Hem-nemek”ten paylarini alsinlar diye
merasime katilamayan akrabalara verilir. Tapinakta tutulan et,
papazlar tarafindan kemiklerinden aynsurlir. Ailenin tum
tyeleri aksam tapinakta toplamr ve et ile diger adaklar arala-
rinda dagitilir.

Simdilerde Iran Zerdustileri “Mehr 1zad” merasimi i¢in yal-
mzca keci ve koyun keserler. Fakat bu her zaman boyle olma-
mustir. Avesta sikca inek ve diger hayvanlann kurban edilme-
sinden bahseder.103

Ondokuzuncu yuzyilin ortalanina kadar bile, Iran Zerdusti-
leri arasinda inek ve okuzler kurban edilirdi.1¢ Hindistan’da-
ki bir Parsinin istegi tizerine, cok gecmeden ineklerin kurban
edilmesine son verildi.

Yaresan adaklarinin bazilart ile nar ve ekmegin onlar icin de
onemli adaklar oldugu Zerdustiler arasinda birtakim benzer-
likler vardir. Nar, Avestaca Urvara Hadhanaepata sozcugiune
karsihk gelir.105

Kurban horozundan yapilan Hedmet'in 6nemli bir Yaresan

103 Krs., Aban Yasht 41-43; Dervasb Yasht 21. Jackson soyle yazmmstir:
“Avesta'da, kutsal bitki, esans (baodhi), ekmek-adaklan, kutsanms su,
"haoma (6lamsuzlaga simgeleyen bir bitki) ve satin yan sira Yasna me- L
rasimiyle ilintili olarak sikga inekten (gao) bahsedilir. Hindistan'daki Par-
" si din kardesleri gibi Iran Zerdustileri de, kelimesi kelimesine “yasayan
inek” anlamina gelen Avestaca gao Jiyva sozcuklerini “kegi suta” (Fars.
sir) seklinde yorumlar ve benzer bir sekilde, kelimesi kelimesine cevirisi
“hayirh inek” olan gao hudhah merasimde temsil etmek amaciyla bir yu-
murta ve erimis yag kullanurlar. Jackson, Persia... agy, ss. 370-371; Ayn-
ca krs., Lawrence Mills, The Pahlavi texts of Yasna XXII, (11k elestirel ce-
virisi), Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland,
1907, s. 86, Not 3.
104 Mary Boyce, A History of Zoroastrainism, (c. I: The Early Period), Le-
iden/Koln, 1972, ss. 150-151.
105 Jackson, Persia... agy, s. 369.
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adagi oldugunu gordiik. Benzer sekilde onuncu yuzyl tarihgi-
si Narshakhi’nin bir raporuna gére Mazdalar, Irani Yeni Yih
miinasebetiyle bir horoz kurban ederlerdi. Bu kurban, efsane-
vi bir karakter ve “pak sehit” Siyavus'a yapilirdi.106

Kurbamin Iran’da az ¢ok Yaresaninkine benzer kilt mera-
simlerle birlikie var olmasi, boylesi rituellerin Irani dinlerin
bir 6zelligi oldugunu kamtlar. Yaresan rittielinin ilkin, kulla-
mimdan ¢tkmis bir ritiielin dirilisi mi yoksa zaten var olan bir
ritiielin surdurulmesi mi oldugu kolay sonug¢lanamayacak bir
konudur. Ancak bu tur rittellerin Irani dinlerin énemli bir
parcasi oldugu gorilmektedir.

6.3. Yaresan'in diger ritiel ve dini ilkeleri
6.3.1. Orucg

Bu kisimda, Yaresan dini inanglarinin daha iyi bir tablosu-
nu cizmek adina dini hayatin baska baz: yonlerini tasvir etme-
ye yonelik bir caba gosterilmistir. Bu nedenle, daha 6nemli ba-
21 dini merasimlere ilaveten, dini fikirlerinin birkag ayirt edici
ozelligi de betimlenecektir. Bu sekilde Yaresan ve diger dini
gruplar arasinda karsilastirmaya gitmek daha da kolaylasir.

Kadin ve erkek her bir Yaresan cemaati mensubu yilda ya
¢ gun ya da alt1 gun orug tutmalidir. Bu kurahn icras1 grup-
tan gruba farkhlik arz eder. Orucun ilk u¢ ginanun isimleri
soyledir:

a) “Niyyet-e mernovi”

b) De’vet-e sahi” veya “De’vet padesahi”

¢) “Qavaltasi”

“Mernovi” sozcugu Sultan’la ilgili bir hikayeye dayanir. Bu
hikayeye gore Sultan ve yoldaglari, “yeni magara” anlamina
gelen “Merno” denen bir magarada diisman birliklerince kapa-
na kisilmislardi. Orug tuttuklan o ug gune “Mernovi” denir.
Dorduncu giin ziyafet ilan edildi ve bu gune Sahi Gunu veya
Hakikat Bayrami denir.107

106 Narshakhi, Tarikh... agy, s. 24.
107 Bkz. Ekteki orugla alakali hikaye.
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“De’vet-e sahi” veya “De’vet-e padesahi” ismi verildi zira
Dunya Padisahi kabul edilen Sehak, bir sukran gostergesi ola-
rak ve her seye kadir Tanrr'nin guct onuruna muritlerinden
ayn1 ¢ gtin boyunca orug tutmalarini istedi.108

Yalmizca ¢ giin orug tutan Yaresan mensuplan da, bu ug
gune, bagka iki ismin yan sira “Qavaltasi” derler.109 “Qavalta-
si” ismi, Sultan'in emriyle Yaresan meleklerinin karla kaplan-
g1 bir hikayeden gelir.110 Yoldaglar ti¢ giin boyunca orug tut-
tuktan sonra, Qavaltas melekleri tekrar canland:. Serencam da
ayn1 hadiseden bahseder ve soyle der: “U¢ gun boyunca 6l
olanlar canlamiverdiler. Sukrandan otiru bir ziyafet oldu bu
gin.”111

Orug donemi, her yil, kameri aylardan birinin on ikisinden
on dordiine kadardir. Bu kameri ay Irani takvime gore Semsi
Azer (Qous) ve Day (Cadi) ay1 icerisinde olmalidir. Semsi
Azer aymun ilk guani, kameri Ghareh ayinin herhangi bir gua-
nuyle ¢akistiginda, o zaman bir sonraki kameri ay, on ikisin-
de t¢ ganlik orucun bagladig orug ayidir. Bu sekilde orug do-
nemi bazen sonbaharin sonuna bazen ise kis mevsiminin bas-
langicina denk gelir.

Bu ¢ orug ginu boyunca her giin bir adak sunulur. Kisinin
ne miktarda adayacag) kendi maddi durumuna baglduir.112 Bir
adak bir parca ekmekten bir “Hedmet”e veya daha fazlasina
varabilir. Bu adaklar su sekilde yapilir:

108 Elahi, Borhan... agy, s. 132.

109 Aym yerde, s. 133. &

110 Bu hikaye ekte verilmistir.

111 Mernovi ve Qavaltasi oruclarina dair hikayelerin sonunda, Ceyhunaba-
di, iki farkli agiklamada bulunur. Sayfa 342’de, Merno magara hikayesini
anlattiktan sonra soyle der: "Sonra Sultan, muritlerine, t¢ gin ug gece
orug tutmalarni emretti. Fakat yoldaslar, insanlarin ug¢ gin u¢ gece bo-
yunca arahiksiz bir sekilde orug tutacak giice sahip olmadiklarim belirtei-
ler. Bu nedenle Yaresan o ¢ gecenin yerine ¢ gun daha orug tutarsa da-
ha iyi olacakt1. Bundan 6taru her gece bir adak sunarlar ve yedinci gece-
yi kutlarlar. Sayfa 346’da Qavaltas hakkindaki hikayeleri aktaran Ceyhu-
nabadi soyle der: “Yoldaglar Sultan’a, Sultan'in affina nail olmak icin ¢
gun Yaresan haurina ve u¢ gun Qavaltas hatinna orug tutacaklarim bil-

dirdiler.”
112 Aym yerde, s. 13.
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11k adak, kameri ayin on ikinci gecesinde sunulur. Bu adak
Ebedi Pir'in onuruna, ikinci gece Ebedi Delil'in ve t¢uncu ge-
ce Mustafa Davudan’in onurunadir. Dérduncii gin bir bayram
guni mahiyetinde kutlamir ve Hakikat Krali'nin onuruna bir
adak verilir.113

b) Bayram gunu!l icin herkes bir “Mesqal” saf gumustin
dortte biri degerine denk gelen miktarda para verir.115

¢) Yukarnidaki adaga ek olarak, bayram gununde (ruz-e pa-
desahi) herkes “Gerde-ye razbari” denen Gerde ekmeginden
bir somun adar. Bu on besinci ya da on altinc1 gecede olabilir.

d) Yine Pir Musi (takma adiyla Amel Kayit Memuru) onu-
runa, on altinci gin ile ay sonu arasinda bir zamanda bir adak
adamr.116

Baz1 Yaresan gruplar ti¢ yerine alt1 gin orug tutar. On ikin-
ci ile on dorduncu gunler arasina “Niyet-e mornevi” denirken
on besinci ile on yedinci ginler arasina “Qavaltasi” denir. Bu
gruplarnn hesaplarim semsi, Roman ya da Irani takvimlerin-
den hangisine gore yaptiklarina bagh olarak oru¢ donemi Ira-
ni semsi takviminin Azer ve Behmen aylan arasia denk ge-
lir.117

Qavaltasi esnasinda her gece bir adak adamir. Ilk geceki
adak Sah lbrahim’in onuruna,!’8 ikincisi Baba Yadegar'in ve
icincust Hatun Razbar'in onurunayken dérduncu gece Haki-
kat Kralrmin onuruna bir sélendir.

Baz1 gruplar yalmzca Qavaltasi orucunu, bazilan ise yalniz-
ca Mernovi orucunu tutar. Goran ve diger baz1 gruplar, Irani
takvimine gore kis mevsiminin ilk kirk gianunan (Cele-ye bo-
zorg) herhangi bir bolumine denk gelen herhangi bir kameri
ayin on ikinci ginunde orug tutarlar. Bu oruca “Niyet-e guran”
ya da “Niyet-e mernovi” denir.

113 Kimi Yaresan gruplan ilk gece adakianm Mustafa Davudan onuruna,
ikinci ve ucunct gece adaklarin ise Pir ve Delil onuruna sunarlar.

114 Oruc gini sunulan adaklara "Ser-fetr-e yari" denir. Bu tur adaklar ba-
zen ilk gece yapilirken bazen ise Sahi ziyafetinde sunulur.

115 "Mesqal" yaklasik bes gram gelen bir agirlik 6l¢u birimidir.

116 Elahi, Borhan... agy, s. 135.

117 Aym yerde, s. 137.

118 Elahi., Borhan... agy, s. 139.
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Yaresanin ‘Ali Qelender koluna ait bazilan Day aymin, ya-
ni Irani takvime gore kisin ilk aymin on ikisinden on doérdu-
ne kadar orug tutarlar. Aym koldan baska bir grup Azer (qo-
us) aynin son gunu ile Day (Cadi) ayinin biri ve ikisinde orug
tutarlar. Yine digerleri Kanun-e Sani (Yahudi ve Suryani ay:
Des-can) ayinin on ikisinden on dordune kadar orug tutar-
lar.11% Bu son grup icerisinde bazilar oru¢ déonemini karsila-
mak amaciyla bir giin 6nceden yani ikinci Kanun'un on birin-
de orug¢ tutmaya baglarlar. Boylece t¢ yerine dort gun orug
tutmus olurlar.

Yaresanin Atas Begi kolu hic oru¢ tutmaz. Sadece Qavalta-
si oru¢ doneminde bazi adaklar sunarlar.120

6.3.2. Otuz ganlik orug yasag

Gorunuge bakilirsa, orug, Yaresana sonradan giren bir yeni-
liktir. Qavaltas hikayesinden yola ¢tkarak bu ibadetin Sultan
Sehak zamaninda uygulanmaya basladign sonucuna varirirz.
Orug ile ilgili hikayelerin yan1 sira orucun tamamen reddedil-
digi birka¢ Gorani siiri de mevcuttur. Bildigimiz gibi Gorani
siirleri, Farsca nesir metinlerinden ¢ok daha eskisidir. Bu siir-
ler, Yaresan cemaatinin gelisiminin ilk asamalarinda orug tut-
madigim gosterir. Asagida genel olarak orug tutmay: yasakla-
yan bu Gorani siirlerinden bazilan yer almaktadir:

Gouher Sahi der ki: %
Orug yanhstr

Padisah orucu yanhs addetmistir

Oruc tutan kisi oltiim zehiri gibidir

Ayrica “Benyamin Akdi” i¢in de degersizdir o kisi. -
Padisah der ki:

Orug tutmaymn

Hic¢bir murid tutmamah orucu

Ebediyetin inkar yanan bir atestir

Hak ehli ebediyyen orugludur (sadece belli bir zaman i¢in

119 Aym yerde, s. 140.
120 Aym yerde, s. 141.
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degil).121

Ka Pireh der ki:

Dertli kalp

Ey Padisah sana siginirim, (zira) kalp dertle doludur
Orug tutan kisi Nanu halk: gibidir!22

(Ve) yetmis iki mezhebe dahildir.
Qabez!23 der ki:

Ey Padisah! Sana sigininm

Yaresan i¢in yoktur orug

Orug¢ tutan kisi ermez esenlige

En nihayet, azgin kurdun kurbamdir o.124

Qavaltas ile ilgili hikayede (6.3.1., Ek I1ILb), bahsedilen ha-
diselerden sonra soyle devam eder:

Duinya Padisahimn inayetiyle, yedi adam canlaniverdi ve
O'nun ayaklarina kapanip, “Gunahlarimizi bagislamam
diliyoruz.” dediler. Dinya Padisahi, “Ceza olarak bir ay
orug tutacaksiniz” dedi. Qavaltas, “Sana kurbandir canla-
rimiz! Bizler Yaresan muritleriyiz, ne diye oru¢ tutahm?”
seklinde cevap verdi. Dunyanin Yice Padisahn “Orug tut-
malisiniz (cunkd) Yaresan'in gercek muritleri olsaydinmiz
stiphe duymayacaktimz” seklinde yamtlad.

Kisacast, yoldaslar devam edemeyeceklerini (anladilar).
(Padisah) ile aralaninda aracilik yapsin diye Ka Pireh'i ge-
tirdiler. Ka Pireh soyle dedi: “Ey Dinim, ey Imamm! Bu en
alcakgonalli hizmetkarmin hatirina bu insanlari bagsla-
marm diliyorum, aracihk i¢in benim gibi bir ginahkar ge-
tirmigler.” Dunyamn Padisahi soyle dedi: “Ey Sartin Pi-
ri!125 Benyamin akdine sikica uymalarn ve (sehvi) arzula-
rina (heva-ye nefs) gore hareket etmemeleri sartiyla bags-
hiyorum onlar. Bundan sonra ne zaman ki bir grup (Yare-
san) stutunlardan (dinin temelleri) sapar, onlar Hak Ehli-

121 Yaresan dindar birinin surekli oruclu halde olduguna inamr. Zira fazla-
dan higbir sey tasimamaktadir.

122 Bu sozetigun ne anlama geldigini bilmiyoruz. Muhetemelen Nuh'un
halki kastedilmektedir.

123 Muhtemelen Azrail kastedilmektedir.

124 Ivanow, Majmu'eh... agy, ss. 89-90.

125 "Sert" Yaresan'in manevi akdidir.
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nin dostluguna nail olmayacaklardir. Lakin bu insanlu
senden aracihk talebinde bulunmuslar. Bu ve diger Yare-
san gruplarina orug tutmay: yasakladigim tzere sartlara
simsiki bagl kalmalilar. Kendini Yaresan cemaatinden sa-
yan herhangi biri oruc tutacak olursa, o (yuce) insanlarin
meclisinin disinda ve diger cemaatlere (melet-ha) dahildir
ve onun elleri Benyamin'in (yasam) hattim kavramayacak-
ur. Ayrnica, ey Sartin Piri! Yaresan (muridi) olan herkes
Sahi bayramim kutlamahdir.” Ka Pireh, “Ey Dinim ve
Imanin! Delfan halki m1 Kupa Sa'i halki mi kutlamali?” di-
ye sordu. Ditnyamn Padisahi, “Bu farklhidir (do est). Delfan
halk: kutlamali ve Kupa Sa’i halk: ii¢ gun boyunca orug
tutmahdir” seklinde cevap verdi. Bunun uzerine Ka Pireh
soyle dedi: “Ey Dinim ve Imamm! Senin Yikilmazhigina
(Ebedilik) sigimyor ve bu insanlann orucunu bu gunahkar
kulunun hatiri igin bagislamam diliyorum. Boylece Hak
(Ehl-e Heqq) yolu kapanmayacakur.” Danyanin Padisah
lutfundan Sart'in Pirine cevap verdi: “Sen de itiraf edersin
ki bu insanlar dinin esaslarindan (erkan) sapmis, ikran
(eqrar) terk etmis ve senin sartinin yolunu takip etmemis-
lerdir ve bu sekilde yasak kilinmus bir sey yapmslardur...”
Ka Pireh bunun dogru oldugunu belirttikten sonra Dunya
Padisahi lutfedip soyle dedi: “Pir'in Sart’s (sert)’ tizerine
and olsun ki, Sart'in Piri, Selseleh126 halkinmin orug¢ tutma-
si dilememektedir, (bu nedenle) onun haurn i¢in orug
tutmay tim halkina ganah ilan ediyorum.127

6.3.3. Yaresanda abdest

Cogu dinde oldugu gibi Yaresanda da genelde dualar esligin-
de yapilan bir abdest ritiieli vardir. Abdestler cinsel iliski, olu
bir hayvana dokunma ve benzeri durumlardan sonra alinur.

1ki tar abdest vardir:

a) Ertemasil2s

126 “Selsele” ve “Delfan” Lekistan’da bulunan iki bolgedir.

127 Ivanow, Majmu'eh... agy, ss. 108-111.

128 Bu sozcuk bayuk ihtimalle "Eltemasi"dir. "Eltemas" Arapga bir sézcik
olup “yalvarma”, “yakans” vb. anlamlara gelmektedir. Kartcede "L" ve
"R" instz degisimi nadiren gorilur.
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b) Tertibi!29

Ertemasi, yeterince su oldugunda tam bedenin yikanmi.
seklinde uygulanan abdesttir.

Tertibi, yeterince su olmadiginda uygulanmir. Bu durumd.
bir kase veya bir avug su u¢ defa kafadan, tu¢ defa sag omu.
dan ve ug defa sol omuzdan asag dokulir.

Su dokillmeden once su ayet okunur:

Isigin pelerinini giyen Bilge Emir'in sozu i¢in

Suyum “Tesar”,130 Kiblem Perdiwer'dir

I¢inden dunyamn goruldaga bir ayna olan lbrahim’in zu
huru (cam) icin.

Sah Benyamin'in Ruhani Akdi (eqrar-e sart) icin

Rehber lider Davud'un pelerini i¢in

Alun Kalem Musi'nin soz ve nefesi (be notq-e nefes) igin
Mukemmel Huylu Hamim Razbarin suyu ile

Bastan ayaga temizlenir ve paklanirim.13!

Abdestin cenabeti kaldirmas: icin su ayet okunur:

Bedenin temizligi icin kendimi (abdest) veriyorum
Razbar'in suyu Ibrahim’in kasesiylel32

Dostlann (yaran) hatirina kabul edilmek i¢in
Bedenimin temizligi icin abdest ahyorum!33

129 Goruniise gore "Tertibi”, “dizi” veya “duzenli” anlamlarina gelen Arap-
ca "Tertib" sozcugudar.

130 Bu Yaresan'in kutsal pinarlanndan birinin ismi olup sézcugun kendisi
“temiz” anlamina gelir.

131 Suri, Sorud-ha... agy, s. 196.

132 "Cam" asil olarak "kase" anlamina gelir. Insan ruhu su gibi oldugun-
dan Yaresan insan bedenini bir kaseye benzetir. Bu nedenle “bir kasenin
icine girmek” ifadesi bedene girmek ve béylece llahi Oz'un insan bedeni-
ne girmesi anlamina gelir. Diger yandan “Cam”, “giysi” anlamina gelen
“came”nin bir kisaltmasi da olabilir. Yaresan metinlerinde “Came” sozcu-
gu sik¢a kullamlhir ve orada “birinin giysisinden ortaya ¢ikmak”, “teces-
sim etmek” anlamina gelir.

133 Suri, Sorud-ha... agy, s. 194.
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0.3.4. Oliler icin duzenlenen merasimler

Abdest gibi, olulerle ilgili merasimler de cemaat icin hayli
onemli ayinlerdir. Bu merasimlerin icra edilis tarzi ise dini ce-
maatlerin ayirt edici ozelliklerindendir. Asagida, Yaresan ce-
maatinde kisi 6ldukten gomiuilene kadarki aralikta gerceklesti-
rilen ritueller betimlenmistir. Ilkin ceset suyla yikanir ve ar-
dindan Benyamin-Duasi okunur. Sonra, yaklaslk ug litre su
kapasitesi olan bir kaseyle ui¢ defa tim beden uzerine, ¢ defa
sag ug defa da sol omuz uzerine olmak suretiyle cesede’toplam
dokuz defa su dokulur. Bu yapilirken su ayetler okunur:

Su ceset ve ikrarin hatir1'icin

Aziz Padisah Havenkarin emri ile

Kayit memuru Pir Musi'nin altin kalemi i¢in
Ibrahim’in kasesi ve Razbar'in suyu ile
Kudretli Mustafa’nin tevazusunun kiymeti i¢in
Ugan Melek Ayvat'in agki hatural34

Yikadim onu Tesar suyu ile

Ta ki pak ve temiz olsun

Evvel ve Ahir Dosttur.135

Ardindan ceset beyaz bir kumasgla sanlir ve mezarhga gotu-
ralur. Tabut oraya konur ve cenaze cemaati, tabut etrafinda
ayakta durur. Evvel ve Ahir Padisah'in (padesah) askina bir
“Niyaz” (adak) dagiaihir ve tuketilir; ardindan da su sekilde cez-
set duas1 okunur:

Katiyetli hakikatle (wa sedq-e yeqin)
...(kiginin ad1) ruhu, katiyetli hakikatle
Padlsah’m 1zni (isaret) ve Benyamin'in Ruhani Akdlyle
Affolunsun (kurtulusa ersin) kafursiz ve kinsiz (amorzi-
deh bu bi kofr-o kin) 136 ’
134 Sultan’in anne tarafindan buyuk babasi Huseyn Beg’e genelhkle ugan
anlaminda “Teyyar" denir. Onun uzak bir mesafeyi ucarak Sultan1 gor-
meye gittigi sanilir. Bkz. burada, not no: 80.

135 Suri, Sorud-ha... agy, s. 199.
136 Aym yerde, s. 200.
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Bu ayetler okunduktan sonra dort kisi cesedi alir, basi lat
leye (Perdiver) donuk sekilde yerlestirir ve mezarin kenarinil.
bir oyuk olan “Lahad”1 hazirlarlar. Ardindan bir ¢ubukla cc
din omuzuna dokunur ve durterler. Uzerine toprak serptikic
sonra su sekilde devam eden “Telqin”137 duasim okurlar:

.....(6len kisinin ad1) oldua
Ey Efendimiz tevecciih goster... (¢len kisinin ady) oldu
Bir Yaresan miuridini kiskanmisti zira
Sultan'in dergahina (be dergah) sigind
Kellesini sundu Benyamin’in Ruhani Akdine
Hak dininin helal lokmasindan yedil38
lhanet etmedi Yaresan dinine
Bir ceviz ve bir sikke ile muhurledi dininil39
Ancak sen bilirsin ne emredecegini
Ey Efendimiz kabul eyle tovbe ve dileklerimizi
Affet (hosgor) hata ve giinahlanimizi
....(¢len kisinin ad1) ruhu élumcul hayattan gecti
Bir yuk gunahla Oteki Dinyaya dogru gelmekte
Ey Hak, Varhk Dunyasinda (Oteki Dunya) cezalandirma
onu
Her ne sorulursa cevabi su olacakur:
Evvel ve Ahir Dosttur
Onun Piri Benyamin, Padisah1 Havenkar'dir
Onun Delili, Tarikin Rehberi olan Davud'dur,
Ameli, ayag: onundeki qiradir (¢ceragh)
Muhasebeci, Kayit Memuru (saheb defter) olan Pir Mu-
si'dir
Onun gercek (dogru) Kiblesi Perdiver
Mahser Gunundeki aracis1 Razbar Hanim'dir
Yardimcist $Sah Ebrahim, dost ve yari (yar) (Baba) Yade-
gar'dir
Hesap kitabi (hesab-o ketab) tenasiih devrine goredir
Onun {Cennet) yolu(nun genisligi) Manevi Akde ne dere-
ce uyduguna baghdir '

137 Bu s6zcuk "oneri" ve "esin" anlamina gelir.

138 Bu, ayni zamanda, dinen yasaklanmis olan hicbir sey yapmadigi anla-

mina da gelir.
139 Bu, onun Yaresan'a kabul edildigi anlamina gelir.
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Siginma yeri durust insanlann Cem'inin serefidir
Cem Hak ehli ve iyi insanlarn yeridir

Dininin temelleri Sert-o Eqrardir

Heften ona yardim edecektir Mahser Gununde
Heftevane butan islerin rehberleri

Cehelten Hesap Gunuaniin rehberleridirler
Kewser suyunun meziyeti safliktir

Tum 6lumlilerin cam i¢in hayat-iksiridir

Dilerim ki nasip olur tim Yaresan muritlerine
Oteki Dunya yolu daha kolay olur onlara )
Umudu hakikat olsun, hakikat onun yar ve yardimcist ol-
sun

Yoldaslarin celali onun destekgisi olsun

Bu kanunu uygulayan ilhamin ahcis: olur

Budur Dinin temellerini gostermenin sart1.140

Definden sonraki ilk gece mezar ustinde bir ates yakilr.
Olen kisinin odasinda ii¢ gece boyunca yanan bir fanus tutu-
lur.141

Cemaatin kuzey Lornstan’da ikamet eden Lekge konusan
mensuplar: arasinda cenaze alayina muzik ve dans da eslik
eder. Orada ¢ok yakin bir zaman oncesine kadar bile cenaze
torenleri, dans ve miizigin yani sira “Rara” denen bir dans es-
liginde yapilirdi.1#2 Simdilerde nadiren dans ediliyorsa da mu-

140 Suri, Sorud-ha... agy, ss. 202-207.

141 Afzali, Daftar... agy, c. 1I, ss. 3-4. Yaresan ates-yerini kutsal sayar. Her
bir lamba yamsinda Yaresan su duay: okur: “Hamd ve sena ‘Ali’ye (olsun),
lamba yand1. Hamd ve sena ‘Ali’ye (olsun). Aydinhk gunin gidisi. Karan-
lik gecenin gelisi. Sen gunii ve geceyi hayir eyle. ‘Ali'nin nefesinden yayi-
lan. Hu, Ey ‘Ali yardim et.” (Baba-zadeh, Cehel-tenan, agy, s. 16) Ayrica
mevcut bir inamsa gore “Tasavvuf ve Ehl-i Heqq Kurtlerinin (birtakim
Kurt seyit ocaklar1) belli baz1 ocaklarimin (tekke?) kullerinin sihirsel ve
dinsel gug icerdigi sanilir. Bunlar yararh birtakim erdemlerle donaulmus-
lardir: Ozellikle yilan ve akrep sokmas: olmak uzere bircok hastahig iyi-
lestirebildiklerine inamilir ve ayrica taraftar kazanmaya da calisirlar.”
(Mohammed Mokri, Le Foyer Kurde, L’Ethnographie, Nouvelle Serie No.
55, Annee 1961, s. 87).

142 Klippel, Yezidiler arasinda cenaze térenlerinde gorilen ayni tip dansa
dair bir bildiri hazirlamistr. Ernst Klippel, Unter Drusen, Kurden und Te-
ufelsanbetern, Berlin, 1926, s. 118.
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zik ve ezgiler halen térenin aynlmaz birer parcasidir. Bu to

renlerde calinan enstriimanlar ise “Sorna” (bir tir obua-zui

na) ve “Dohol”dur (davul). Agitlar cogunlukla yetenekli yayh
kadinlar tarafindan okunur. Torende calinan enstrimantal
muzik tirtine “Camari” denir. Olimden sonraki ilk aksam ve
ilk sabah yalnizca enstrimantal miizik yani “Dohol” ve “Sor

na” ¢alinir. “Ai Dau Dau” ve “Hanai Mamed beg” denen bu ¢~
giler, 6lunun istirahate kavusmasi ve gunahlarinin bagislan
mast icin ¢alinir.

“Pueh Muri” ya da “Mur”, farkh ortamlarda cogunlukla ka-
dinlarin ¢luniin hatiras: icin soyledigi bir tir sarkidir.143 On-
celeri, onemli bir kisi oldugunde, olim haberini duyurmak
amaciyla “Seheri” ya da “Yari” denen bir ezgi ¢calimrd:. Bu se-
kilde insanlar1 cenaze torenine katilmaya cagirirlardi. “Seheri”
toren boyunca ¢ahnirdi. 144

6.3.5. “Carcivan” ya da Yaresan dininin “Dort Satun”u

Yaresan'in daha once bahsedilen ritiiellerine ilaveten dini
sisteminin ayirt edici bir 6zelligi olarak kabul edilebilecek bas-
ka birtakim onemli dini cihetleri vardir. Asagida bunlardan
bazilan belirtilmistir:

a) Cemaatin tim mensuplarinin uymas: gereken belli birta-
kim motiflere olan inang. Inang sistemlerinin gizli temeli ka-
bul ederler bunlar.

b) Dini cemaatlerinin esaslar sayilan belli birtakim seylerin
(Cem, Akit, kurban gibi) kutsalhgina olan inang.

143 Mulakatlar ve su makaleye dayanarak: "Angizeh va ehsas dar musiqi,
taraneh va she'r-e lori, Ruznameh-ye etela'at, No. 15236, 21 Bahman, 1355
h.”

144 Izadpanah, Farhang... agy, s. 75. Asiret yillik gécune basladig esnada
“Maleh-ciri” ve “Harivi” denen ezgiler icra edilmeye baslanird:. Bu ezgi-
ler ugurlama zaman duyulurdu. Onlara genelde aglama sesleri eslik eder-
di zira bazilar1 go¢ esnasinda 6lecekti ve birbirlerini bir daha goremeye-
ceklerdi. Fakat asiret geri donup de ayn aileler tekrar birbirine kavustu-
gunda “Berze-kovi” denen sen ezgiler ¢ahmirdi. Izadpanah, Farhang...
agy, ss. 31, 32.
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Yaresan dininin “Dért Sutunu”, Serencam’in su ayetlerinde
Ozetlenmistir:

Yaresan dininin Dort Sutununa riayet etmelisin (Yari
¢arcivan beveri ve ca):

Saflik, durustluk (dogruluk), “var-olmama” ve Redda
(sadakat ve yardim?) (paki-o rasti nisti-o redda).

Elahi yukaridaki dort hedefi soyle yorumlar:

a) Paki (Temizlik): Hem batini hem de zahiri temizliktir.
Batini temizlik iyi soz, iyi amel ve iyi fikriyati kapsar. Zahiri
temizlik giysi, mesken, is ve yiyecek temizligidir.

b) Rasti (Durustlik, dogruluk): Dogru bir yol izleyip hata
ve guinahtan sakinmaktir.

¢) Nisti (var-olmama): Kibir, gurur, egoizm, bencillik, arzu,
sehvet, tutku ve tim ko6t vasiflann imhasidir. Kisacas: mut-
lak 6zgecilligi basarmak anlamina gelir.

d) Redda (Sadakat ve yardim): Tanrr'min yaratiklar olan in-
sanlara icten hizmet, yardim ve sadakat anlamina gelir.

Serencam’in baz: pasajlarinda “Redda” yerine “Reza” (onay
ve anlasma) sozcugune rastlanir. Elahi’nin bakis agisina gore
bu, Hakikat seviyesine ulasmak icin mutlak sekilde yok olma
anlamina gelir.

6.3.6. Yaresan'in bes mukaddesat1
Yaresan, dinlerinin esas1 kabul ettikleri belli birtakim seyl.e-
rin kutsalligina inamr:

1. Sacnari ve Perdiveri Beyabes!45

145 Elahi, "Beyabes" s6zcugunun "beya" ve "bes"in bir kombinasyonu ol-
dugunu soyler. "Beya", "kap1" ve "bes" de "kafi, ¢cok, sadece" anlamina
gelir. Yaresan yorumunda "Nihai ve kafi akit" (qerardad-e mon'agedeh-ye
kafi va qat'i) diye okunabilir, ki bu da nihayet "Esas Dini Kanun" anlami-
na gelmistir. (Elahi, borhan... agy, s. 17). Ne var ki Elahi'nin "Beyabes"
i¢in sundugu etimolojik yorumlama stphelidir. “Beya”, “sadakat yemini”
anlamina gelen Arapga “Bey’at” veya “Bey’a” sozcugunun bir deformasyo-
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Bu, Yaresan dininin kanun ve temellerinin belirlendigi Y.
resan teofanileri ve Heften arasindaki ruhani akittir. 11k Rulu
ni Akdin Havenkar ve yoldaslan arasinda yapildigina inamiin
Buna Havenkari akdi denir. Yaresan kanunlarinin en az birkiu
bolimu Sah Hosin tarafindan Sacnari akdi adiyla belirlenmi.
tir. Sacnaril46 akdi, onu Goranice yazan Sultan Sehak tarafin
dan diriltildi, yenilendi ve genisletildi. Bu akde Perdiveri''
Beyabes denir.

nu da olabilir. “Bes” ve “best” sozcugi, “kapatmak, baglamak ve tutmak”
anlamina gelen Farsca “besten” fiiline veya Guney Kurtcedeki “besen” ya
da “besin”e de tekabul edebilir. Bu durumda “Beyabes” s6zcuga “karar-
lastirllmug bir sadakat akdi” anlamin: verir. llgingtir, Dasatir'de, anlam
bakimindan Yaresan terimine gayet yakin olan bir sézcuk vardir. Bu soz-
ciuk, “kanun, talimat, yontem, kural vb” anlamlara gelen “Barbest”tir.
Muhtemelen Yaresan terimi, Dasatir'deki bu sézctigan bir versiyonudur.
Firuz, Dasatir... agy, s. 235.

146 "Sac", uzerinde bir tir yuvarlak ve ince (Kurt) ekmegin pisirildigi yu-
varlak metal bir tabakur. “Nar” ates anlamina gelen Arapca bir sozcukeur.
Boylece "Sac-e nar", "Ateste ekmek pisirme tabag1" anlamma gelir. Ela-
hi'ye gére Yaresan i¢in ginesin kaynagidir (¢cesmeh-ye khorsid). Sacnari
akdinin tutuldugu rakim ve hafif atmosfer, gunesin kaynagiyla kiyaslanir.
Bagka bir yoruma gore ise peygamberlik gizinin hamuru (Imamhk veya
velayet kabinda lavama geldikten sonra) vahdet tabaginda bilgi atesinin
uzerinde pisirilir ve Hakkin hidayetine erenlere sunulan kutsama ekmegi
olur. Somut anlamda “Sacnar”, Perdiver 6rneginde olugu gibi, Sah Ho-
sin’in dininin esaslarini acikladigt ve yoldaslanyla sadakat akdini gercek-
lestirdigi bir yer ismidir. Sacnari’'nin kanun ve esaslan Sehak tarafindan
yenilenip reforme edildi ve Perdiveri akdi adimi aldi. Dasatir'de evrenin
(sepehr) alundaki bir atese dair bir ifade vardir. Orada, evren dondikce
atesin daha fazla 1s1 verdigi belirtilir. Bu nedenle orada atesten baska her
ne olsa yanardi. Krs., Elahi, Borhan... agy, p. 18; Firuz, Dasatir... agy, s.
140.

147 "Perd" Kurtge "kopru"; ve "iver" veya "eyver", "bu taraf" anlamina ge-
lir. Sehak'in anlagmasim Sirvan nehri tzerindeki bir kopru..an bir tara-
finda yaptigma inanihr. Yine Sacnari akdinin yenilenip “Perdiveri” adim
aldigs yer de burastydi. Sehak, bu Beyabes’in “degismez, eksiltilemez ve
yorumlanamaz” oldugunu ifade etmistir. Serencam’da Sehak soyle der:
"Agar bayu bivan hazar khoda'i*Har khoda'i chani bivan hazar bar-
ga'i*Ou nacheh mucheh garakmeh perdivar naya'i.” Burada Sehak, say1-
siz uistad ve tanri gelse, ve her biri sayisiz esas ve muessese getirse, Perdi-
veri Beyabes’ten baska hicbir seyi kabul etmeyecegini soyler.
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2. Serencam Kelamlan

Bunlar teofaniler ve yoldaslan tarafindan yazildig1 samlan
t:oranice ve Guney Kurtgesi lehcesinde siirlerdir. Bu kelamla-
11 “Kelam-e hazane” de denir.

3. “Cem” ve"‘Cemhane”»

“Cem”in Yaresanin periyodik toplantisi ve “Cemhane’nin
bu toplantilarin duzenlendigi yer oldugunu daha 6nce belirt-
tik. Cemhane 6zel bir yer veya binaya bagh degildir. Cemaat
mensuplarimn biraraya gelebilecegi herhangi bir yer ve zaman
Cem’in toplanmas: i¢in yeterlidir. Insanlar ibadet etmeye iten
ancak saf ve masum bir niyet olmali. Tanrrnin yardim: buyu-
rulan emirlere gore ve tam bir ictenlikle dilenmelidir. Ilahi
Oz’tn Cem’de hazir bulunduguna ve orada saf kalplere gorin-
dugune inanirlar. Cem’de ayrica tam zorluklann da care bul-
duguna inamirlar.

4. Kurban ve adak

Muritlerin tuketmesi niyetiyle Cem’e getirilen her adak ve
kurban kutsal kabul edilir.

5. Ehd-o misaq ’

Elahi bu kismi antlasma ve and sadakati seklinde aciklar.
Ona gore “Ehd-o misaq” antlasma (peyman) ve metanet (osto-
vari) anlamina da gelir. Perdiveri Beyabes tarafindan buyuru-
lan sart ve kanunlara inanip onlan benimsemek demektir.148;

6.3.7. Diinya tarihi devirleri

Yaresan calismasinin bu kisminda, dastince sistemlerinin
baska bir yonunu, kozmik tarihselligini irdeliyoruz.
Yaresan dunya tarihini yedi devre ayirir:14¢

1. “Alem-e Dez” denen Havenkar devri. Bu devirde “Beya-

148 Elahi, Borhan... agy, ss. 25-26.
149 Aymi yerde, ss. 40-41.
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bes-e Havenkari” olarak bilinen bir dizi kanun yapilmistir.

2 & 3. Can ve Beni Can devri

4. Insanoglunun ortaya ¢ikisimin baslangici

5. Islami devir

6. “Beyabes- Sacnari” olarak bilinen bir dizi kanunun yapi!
digr Sah Hosin donemi.

7. “Beyabes-e Perdiveri” diye bilinen mevcut devir. Bu ka
nunlar dizisi Kiyamet gunune kadar gegerlidir.150

Kozmik bir dunya tarihinin varhigs kavrami Mazdaizmde de¢
bulunur. Ancak yukarida anilan yedi devre karsihk Mazda-
izmde kozmik dunya tarihi, Yaratihs, Karisim ve Ayrnisma de-
virleri olmak tizere ¢ devre bolunur. Bu devirlerin her biri
bin yillik bir zaman dilimidir. Mazda zaman kavrami, semavi
bir 6neme sahiptir. Buna gore ayin her guni ile yihn her ay:
bir melekle 6zdeslestirilir.

Benzer bir kavrama Yaresan'da da rastlariz. Onlar icin haf-
tanin her bir gunu meleklerinden bir tanesiyle 6zdeslestirilir:

1. Cuma, Seyyid Muhammed ile
2. Cumartesi, Ebulvafa ile

3. Pazar, Mir ile

4. Pazartesi, Mustafa ile

5. Sali, Seyyid Sahab ud-Din ile

6. Carsamba, Sultan Badusi ile!51
7. Persembe, Seyyid Hebib Sah ile

6.3.8. Yaresan ve Mazdaizm arasindaki diger benzerlikler

Yaresan dini ve Mazdaizm arasinda baska birtak'm benzer-
likler vardir.

150 Serencam’in bir pasajinda su ifade geger: "Sasem tamam bu haft nalo va
sar.” Bu Dunya Tarihinin yedi ¢aga bolunmesine gondermede bulunur, ve
altinct ¢ag tamamlandiktan sonra yedinci ¢agin sona ermeyecegini belir-
tir. Bu sekilde Sehak tarafindan Perdiveri akdinde konan kaide ve duizen-
lemenin Kiyamet Gunune dek gecerli oldugunu soyler.

151 Ivanow, Majmu'eh... agy, s. 197.
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Yaresan'in esas addettigi sutunlar ile Mazda “Asu’i”si arasin
dla bir benzerlik sozkonusudur. Her ikisi de tim hakiki murit-
lerce riayet edilmesi gereken ahlaki deger sistemleridir. Asag-
daki kisa tasvir, Asu’i ile Yaresan “Carcivan”™ arasinda detay-
lara varan benzerlikleri sergilemek icin yeterli olacaktir:

Cagdas bir Zerdusti yuksek rahibi Ardasir Azargostasb’a go-
rc Mazdyasnan dini, Avestaca bir kelime olan ve temizlik (pa-
ki), dogruluk ve durustlik (rasti, dorosti) anlamina gelen
Asu’i stutununa dayanir. Batini ve Zahiri olmak uzere iki tar
Asw’i vardir. Zahiri Asu’i, beden, giysi ve ev temizliginin yam
sira dort elementin, yani, su, ates, hava ve toprak temizligiyle
ilgilidir. Batini Asu’i, “Humt”, “Hukht” ve Havarast”tan yani
iyi soz, iyi amel ve iyi fikriyat'tan olusur.152

Yaresan orneginde oldugu gibi orucun Mazda dininde de
yasaklandigint goraraz.153 Dahasi, Mazda ve Yaresanin oluler
icin olan dualarn arasinda da bir benzerlik sozkonusudur.154

152 Azargoshtasb, Marasem... agy, ss. 40-41.
153 Aym yerde, s. 43.
154 Jackson, Persia... agy, s. 393.
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7. ORGUTLENME VE KURUM

7.1. Toplumsal orgitlenme ve ayinler

aresan’mm iki 6nemli kurumu “Ser-seporden” ve “Sert-o Eq-
Yrar”, cemaat ici sosyal iliski ve rolleri belirler. Bu kurum-
lar, ayinlerin icra edilisiyle tam resmi taninmaya sahip olurlar.
Bu kurumlar yoluyla: _

a) Bireylerin toplumsal hiyerarsideki sosyal statileri belirle-
nir ve onderler ile siradan mensuplar arasinda dikey sadakat
yaratilir. "

b) Oncu aileler iliskilenir ve cemaat piramidal bir toplum-
sal yapiya sahip olmadigindan yatay sadakat gaclendirilir.

¢) Yeni mensuplarin rol ve konumlari saglama alinr.

d) Siradan mensuplar arasinda bir dayanisma hissiyat tes-
vik edilir.

7.1.1. Baz1 erginleme terimleri

Yukarida anilan kurumlan tarismadan énce konumuz iti-
bariyle onem arz eden baz: terimleri tanimlamamiz gerekir.
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Handan: Irani bir sozcitk olup ev (-e ait), aile, hanedan an-
lamlarina gelir. Elahi’ye gore Yaresan i¢in “Handan”, kalbi Ha-
kikat 1siginin zuhuru ile aydinlanmis kisidir. Bu nedenle o ve
ailesi yeni bir uyeye Hak yolunda ve “Perdiveri Beyabes” ka-
nunlarina gore rehberlik edecek yeterliliktedirler.! Ashnda,
yalnizca Seyyid aileleri ve bu ailelerin baslann Handan kabul
edilir. Boylece, onlar1 cemaat icerisinde bu denli yuksek bir
konuma miunasip kilan sadece onlarin 6nceki Yaresan onder-
leriyle olan soy baglaridir.

Padesah: Bu, “Kral” anlamina gelir ancak Yaresan icin Tan-
rinin isimlerinden biridir. Elahi'ye gore Padesah, cesitli asa-
malardan gectikten sonra nihayet mikemmellik sartini asmis
ve azizlik (ouli ol-emr) sathasina ve Tanrisal mazhar (mazhar-
e elahi) seviyesine ulasmis kimsedir.2 Boylece bu kisi, Tanrisal
Isigin kendisinde aksettigi bir ayna gibidir. Bundan dolay1
“Pir”in (Padisahin gozetimi altinda)3 kendilerine rehberlik et-
tigi kimseler, Tanrr'nin inayetinden istifade edeceklerdir. Bu-
nun yam sira Pir ve “Delil”# mertebelerini ehil sahislara tayin
eden de yine Padesah’tir. Bazi durumlarda Pir de muritler icin
gecici veya surekli bir Delil atayabilir.

Genis anlamiyla Padesah, Tanrnisal Oztun zuhuru kabul edi-
len kisidir.

Pir:Bu kisi, Padesahin izniyle, (zaten Delil'in yardimina na-
il olmus) yeni tiyelere rehberlik eder ve onlar1 Padisah’a sevk
eder. Uygulamada, Seyyid ailesi uyeleri bu mertebede bulu-
nurlar.

Delil: Bu kisi, Padisah ve Pir'in izniyle, cer iate giren yeni

1 Elahi, Borhan... agy, s. 49.

2 Bu terim “Tannisal Mazhar" anlamina gelir. Elahi bu terimi dolayh yoldan
tasavvufi bir dille aciklar. Ona gore “Mazhar”, tekamul surecinde paklan-
mis ve Tanr’'min ézinin 1s1g1gnin yansimasinin tzerinde sergilendigi bir
mekana dondsmuastir. Tanri'min dzayle cevrelenmistir.

3 Bu isim icin asagiya bakmmz. (bkz. asagi?)

4 Bu isim i¢in asagiya bakimz.
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Uyelere rehberlik ve yardim eder. Erginleme toreninde yeni
Uyeyi Pir'e ulastinir. Pir ve Delil’e verilen Padisah’in izni, ilk
olarak kurulus donemlerinde Handan kurucularina verilmisti.
Su an izin yalnizca teorik bir meseledir.

7.1.2. Cemaate tuyeligin sartlar1

Yaresan cemaatinin tam tyesi kabul edilmek i¢in her erkek
ve kadin su sartlan yerine getirmelidir: '

1) Herkesin bir Padisahi, bir Piri ve bir Delili olmahdar.6

a) Eger Padisah, su an oldugu gibi, gorantr (zaher) degilse,
0 zaman muridin bilincinde var olmalidir.

b) Pir, Yaresan Handanlarindan yani Seyyid ailelerinin bi-
rinden olmahdir.?

c) Delil, ilgili bir Handan tarafindan secilmelidir.

2) Herkes erginleme torenine beraberinde sunlan getirme-
lidir:

a) bir ceviz (couz)

b) “Sed” denen yeni, beyaz ve bir metre kareden az olmaya-
cak bir bez parcasi.

¢) Herhangi bir adak veya Niyaz. Bir tiur sekerleme veya aki-
de sekeri olan “Sakhe-nebat” tercih edilir.

) Bir kurban veya Hedmet.

¢) 1ki “mesqal”® saf gimus degerinde para.

[) Normal metalden bir sikke. Ceviz, bu sikkenin tstiine
konur ve parcalarina aymlr. ¥
) Cevizi kesmek icin keskin bir bicak.

3 I'luhi, Borhan... agy, s. 49.

0  ecyhunabadi kisinin 6l bir kimseyi takip etmemesi gerektigini belirtir.
Moyleee kisi ancak yasayan bir dndere basimt sunabilir. Ne var ki “olu
lmse” terimi, inangsiz kimse; ve “yasayan kimse” terimi ise dindar ve
Lanr’'mn 6zanun kendisinde bulundugu kisi seklinde yorumlanmustir.
liyhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 421.

i I'lahi, Borhan... agy, s. 56.

"Mewgal" bes grama denk gelen bir agirhik 6lcim birimidir. Sehak done
minde Yaresan'm bu ayin icin iki “Qaran” miktarinda sagladig soylenir.
{)Jatan donemin para birimiydi ve saf giimusten yapilirdu.
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7.1.3. Yaresan'in “Ser-seporden” ya da erginleme toéreni

Yaresan icerisinde erginleme torenine “Ser-seporden™ veya
“Couz-e ser sekesten” denir. “Ser-seporden”, kelime anlami ola-
rak “adak” veya “kelleyi teslim etme” anlamina gelirken “Co-
uz- ser sekesten” “(bir simge olarak) bas i¢in bir ceviz kirmak”
demektir.® Ceviz, Pir'in temsil ettigi Padisah’a, simgesel olarak
sunulan yeni tiyenin basim temsil eder.

Yeni tiye bir ceviz, bir sikke, bir parca beyaz bez ile kurban
adaklar: getirir. “Sofre” (sofra) ve (tizerinde cevizin kirildig1)
bir tepsi de tedarik edilir.

ilkin, kurban adaklar onceki bolimlerde belirtilen kurban
ayinleri kurallarina gore pisirilir ve tiaketilir.10

Kurban merasimi tamamlandiktan sonra Ser-seporden tore-
ni baslar. Bu torende Ezeli Pir'in (pir-e ezeli) halefi, yani, Ya-
resan Handanlarindan bir Seyyid ile Ezeli Delil'in (dalil-e eze-
1i) selefi, yani, Delil ailelerinin birinden bir kisi de hazir bulu-
nur. Hazir bir Delil olmadigi takdirde Seyyid, onun yerine,
onun vazifesini gorecek bir katulimeciy: secer.

Yeni tiye bir yetiskin ise bizzat kendisi Cem’e katilmalidiril
aksi takdirde Cem’de babasi ya da bir vekil (vekil-e ganuni) ta-
rafindan temsil edilmelidir. Bu asamadan sonra Pir, Yaresan
cemaatine, tiye olmanin bashica sartlarin agiklar ve yeni uye
ya da vekili bunlarn yerine getirecegine and icer.

Beyaz bez yeni tyenin veya vekilinin boynuna dolamr. Ar-
dindan Pir'in yaninda oturan Delil, temsilcisi olarak bir kau-
limcryr secer. Bu temsilci sol eliyle “Hadem™in12 etegine sari-
lir. Yeni tiye veya vekili de, boynunda beyaz bez sarili vaziyet-

9 Elahi, Borhan... agy, s. 58. Serencam’da “kirmak” sézcugu de kullanilmis-
ur. Boylece, “Ser-seporden” ile esanlamlt olan “Cougz-e ser-sekesten” terimi
Yaresan'da stkca kullanulmistir. Ser-seporden, “kafa sunmak ve teslim et-
mek” anlamindayken “Couz-e ser-sekesten” terimi, “kafanin cevizini kir-
mak” anlamindadir. Bazi Yaresan gruplari cevizi kirmak yerine cevizi ke-
serler.

10 Bkz. bolim 6.2.3.a.

11 Aym yerde, s. 120.

12 Bu isim icin bkz. bslum: 6.1.1.b.
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te sol eliyle temsilcinin etegini tutar. Boylece Cem’deki herke-
sin sag eli, El Opme merasimi i¢in bos vaziyettedir.13

Ardindan her ticii cemaat etrafinda dolasir ve daha 6nce be-
lirtilen sekilde katilimcilarin ellerini 6perler.14 Bu merasimden
sonra Icazet-Duast okunur. Icazet-Duasinin sonuna kadar ye-
ni uye Delil'in temsilcisinin, temsilci ise Hadem’in etegini tu-
tar. Temsilci Icazet-Duasini okuduktan sonra yeni tiyenin ve-
ya vekilinin boynundan bezi ¢ikarir ve Pir ve Delil’'e sunar. He-
men sonra temsilci “gecici Delil” olarak vazifesinin sona erdi-
gini bildirecek ve Delil bunu kabul edecektir. Yeni uyenin ge-
tirdigi para pay olarak, Pir'e, bez parcasi ise Delil'e verilecek-
tir.

Ceviz duast Pir tarafindan okunur. Yaresan gruplan arasin-
da bu duanin farkh versiyonlar vardir. Ceviz duasindan son-
ra Bicak Duasi okunur.15

Yigh-e borra (keskin biak), nefes-e gira (derin nefes), ve
esareh-ye sah (Padisahin izniyle).....16

Bundan sonra Pir, (Cem’in icazesi ve yeni tyenin onay:
alindiktan sonra) cevizin st kismini (ya da “basin”) keser.1?
Ser-seporden adaklar bizzat Halife veya Seyyid tarafindan da-
grulir. Ardindan Nezr-Duasi ve Tekbir okunur.18

Pir sartlart (etmam-e hocat) acikladiktan ve bu sartlar yeni
uye tarafindan kabul edildikten sonra, sartlarin icerigi Ceviz-

Duasindan sonra cemaate tasinir. Pir yeni uyeye hitabengsoyle
der:

13 Elahi, Borhan... agy, s. 121.

14 El-6pme tdreni igin bkz. bdlum: 6.1.1.c.

15 Elahi, Borhan... agy, s. 121.

16 Ayni yerde, s. 105.

17 Cevizin “basinin” kesilmesiyle ilgili torenle alakali olarak belirtmemiz
gerekir ki, Yaresan, cevizin dalla birlestigi kismini cevizin bas: kabul eder.
Adak téreninde, Gerde ve narlarin sayisi yeterliyse her katihimea birer ta-
ne alacakur. Fakat Ser-seporden toreninde ayni sey yapilamaz; her hala-
karda cevizler par¢alar halinde kesilmeli ve katillimcilar arasinda daginl-
mahdir. Elahi, Borhan... agy, s. 114.

18 Bu iki dua i¢in bkz. bslum: 6.2.3.
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Hakkin Padisahi; Sultan Sehak,

Hakkin Piri: Benyamin,

Hakkin Delili: Davud,

Hepsi senin i¢indir. ‘Ali'nin Imamlig1 ve Muhammed’in Pey-
gamberligine katilirlar.

Buradan cesitli manevi safhalardan (‘alem-e ma’navi) gecer
ve Evrene (‘alem-e dezz) yani maddi olmayan dunyaya ulasir-
lar.

Maddi olmayan dunyada (‘alem-e dezz) Padisah Havenkar,
Pir ise, kurtulugun rehberinden (hedayat) sorumlu (me’'mur)
Cebrail'dir. _

Delil, Kiyamet guiniinde insanlar1 uyandirmak i¢in sura uf-
lemekle yukamlu Israfil’dir. Sultan Sehak’in halefi, Hak Isi181-
nin tecessimuniin zuhurudur (jelveh-ye nur-e heqq der mazha-
riyet).

Benyamin’in halefi ...... (burada Handanin ismi anilmis-
tir).

Davud’un halefleri yetmis iki Pirlerdir (veya aym1 Handan-
daki Delil'in ismi anilmistr).

...... (ilgili Handanin ismi)’nin bu erginleme Cemindeki

temsilcisi ......... (burada hazir bulunan Seyyid’in ismi ani-
hir)’dir.

Delil'in temsilcisi .... (hazir bulunan Delil'in ismi ani-
lir)'dir.19

Bu duadan sonra hazir bulundurulan tepsinin i¢inde ceviz
parcalara aynlir, benzer adaklar cemaat arasinda dagitilir.20
Katthmeilar paylarini sol avuclarinin uzerine koyar, paylan bir
avuc dolusundan fazlaysa kalani zemin tizerine koyarlar. Ar-
dindan ceviz paylarim sag avuclarimn tzerine koyarlar ve son-
ra sag avuglarini sol avuclarinin uzerine yerley .irirler.21 Bunu
yaparken, ilkin Nezr-Duasini ardindan da Tekbir ve Sofre-Du-
asini okurlar.22

19 Elahi, Borhan... agy, s. 124.

20 Bkz. bolim: 6.2.3.

21 Elahi, Borhan... agy, s. 121.

22 Bu dualar i¢cin bkz. bolum: 6.2.3
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Seyyid iznini verir ve katilimcilar ya ceviz paylanm yer ya
da adaklariyla birlikte sol avuclarinin astine koyarlar. Boyle-
ce El-Opme merasimi icin sag elleri bosalmis olur.

7.1.4. “Ser-seporden”in icrasina dair bazi farklar

Yaresan cemaatinin cesitli kollan arasinda bu ayinin icras:-
na dair su farklar sézkonusudur:

L. Bazilar Delil'in vekilinin basina beyaz bez dolar.23

I1. Bazilar1 beyaz bezi cevizi kesmek icin kullanilan ‘aletlerin
altinda tutar. .

111. Bazilan: bu ayinde beyaz bez ve sikke kullanmaz.

IV. Bazilar1 erginleme toreni i¢in kurban veya Hedmet me-
rasimlerini herhangi bir ara vermeden icra eder. Soyle ki adak
merasiminin (Nezr, Hedmet ve benzeri) basindan “Ab-carh-
cem” ve el yikamaya kadar her sey her zamanki gibi uygulanir.
Fakat bu durumda El-Yikama merasiminden sonra ceviz ye-
mek icin izin verilmez, bunun yerine o ve gerekli aletler Cem’e
getirilir ve Sofra-Duasinin sonuna kadar merasime devam edi-
lir. Ardindan El-Opme duasi ve Icazet-Duasi yalmzca bir kere
ve hem adaklar hem de ceviz i¢in okunur.

V. Baz1 gruplar ilkin adak (Nezr) merasimini uygular ardin-
dan ikinci Nezr-Duasimi okur. Ardindan yeme izni verilmeksi-
zin ceviz ve gerekli aletleri Cem’e getirirler. Ceviz merasimini
uygular ve ardindan yalmzca birer defaya mahsus olmak uze-
re “Ab-carkh-cem”, “Nezr icin El-Yikama duasi, El-Opmze du-
as1 ve Icazet-Duasini okurlar.2¢

7.1.5. Toplu erginleme

Toplu erginleme toreni duzenlemek de mumkundar. Bu
durumda tum cevizler, beyaz bezler, sikke ve adaklar hangi
yeni uye tarafindan getirildiklerine bakilmaksizin karistirlir.
Yeni tiyelerin yalnizca isimleri okunur ve bir tek erginleme to-

23 Elahi, Borhan... agy, s. 122.
24 Aym yerde, s. 123.
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reni, ayn1 zamanda tam yeni tiyeler icin icra edilir.25 Vaaz es-
nasinda yeni tyelerin isimleri anilmaz, bunun yerine, yalnizca
“grup” sozcugt kullanilir. Onun getirdikleri olup olmadikla-
rina bakilmaksizin cevizler kesilir ve beyaz bez yeni iyenin
boynuna dolanir.

Yeni uyeler farkh Pir ve Delillere sahipseler, Pir ve Deliller
toreni yonetmek tizere kendi aralarindan iki kisiyi secerler.
Ancak bu iki Pir ve Delil, her bir yeni uyeyi kendi Pir ve De-
lillerinin adlariyla erginlerler.26 ’

7.1.6. Cemaate katihm ve tyelik turleri

Yaresan cemaati tyeleri baslica iki gruba bolunebilir:

a) “Cekideh” ya da “dusurulmus olanlar”, cemaat icerisinde
dogmus olanlar icin kullanilan bir terimdir. Fakat Yaresan
ebeveynlerin hem erkek hem kiz cocuklar1 ancak erginleme
toreninden gectikten sonra cemaatin tam tyeleri kabul edilir-
ler.27

b) “Eklenmis olanlar” anlamina gelen “Cesbideh”, cemaate
disaridan katilanlar icin kullamlr.

7.1.6.a) “Cekideh”

Teorik olarak her yeni tiye cemaate kabul edilmek icin ge-

25 Aym yerde, s. 124.

26 Ayni yerde, s. 125.

27 Onlar icin erginleme zaman, kendilerine isim verildikten sonradir ve bu
dogumlarindan sonraki yedi gini gegmemelidir. Cocugun erginleme t6-
renini icra etmek, onun yasal velisinin vazifesidir. Bununla birlikte, birta-
kim sebeplerden otiirii erginleme toreninin bu yedi gun icerisinde yapil-
mas1 mamkiin degilse, o zaman ¢ocugun velisi birtak. n adaklar sunar ve
miuhleti uzatir. Bu tar adaklara “Mohlatane” denir. ("Mohlat" tehir, mih-
let, donem, moratoryum anlamlanna gelir). Mithlet ancak bir yil uzaula-
bilir. Eger cocugun yasal velisi bu sefer de mali sikintilardan éturu tam
bir erginleme t6reninin masraflarini karsilayamayacak olursa, toreni kur-
bansiz veya Hedmetsiz icra etme hakki vardir. Kurban sunma ve Hedmet,
yasal velinin mali durumu musait oldugu zaman yapilabilir. Elahi, Bor-
han... agy, s. 122-123, .-
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rekli olan bir dizi asamadan gecmelidir. Fakat cemaat igerisin-
de doganlar su kosullar karsilandig1 takdirde sozkonusu bu
asamalardan muaf tutulurlar:;

I. Cocuk, Yaresan ebeveynlerin egitim ve gozetiminde bir
Yaresan ailesi atmosferi dahilinde buyutalmusse.

1. Cocuk, tim Yaresan dini kurallarini 6grenir ve uygular-
sa.

Elahi'ye gore bu kosullar1 yerine getiren ve bu vasiflara sa-
hip birinin diger egitim asamalarindan gecmesi gerekmez.28
Bu sekilde cemaat igerisinde dogan her ¢cocuk erginléme tore-
nine munasip goralar. Fakat buyudiiklerinde, cemaat icerisin-
de kalip kalmamaya karar verebilirler.29

7.1.6.b) “Cesbideh”

Disanidan insanlar asagidaki kosullarn yerine getirdikleri
takdirde Yaresan cemaatine dahil olabilirler:

L. Kisi, 0rnegin iyi ve kotayu birbirinden ayirt edebilecek
yas ve zihinsel kapasiteye sahip olmalidir.30

Kisi “Seri’'at” asamalarindan ge¢melidir. Soyle ki, genel Isla-
mi kurallar1 6grenmeli ve uygulamalidir. A

I1. “Teriget” ve “Me’refet” olarak bilinen tasavvufi etadin
iki evresinden gecmeli ve uygulamalidir. Haksar Dervis tarika-
tina tye olunarak yapilir.

I11.-Bundan sonra kisinin mertebesi yukseltilebilir ve kisi,
mahir birinin gerekli denetimi (moraqebat) altinda kusallara
uymak suretiyle hiyerarsi merdivenini tirmanabilir. Ancak
Hak idrak edildikten sonra kisi Yaresan'a dahil olabilir.31
28 Ayni yerde, s. 53.

29 Cemaatin bir mensubu, cemaati terk etmeye karar verecek olursa, ebe-
veynlerinin ya da erginleme torenini icra eden yasal velisinin ona karsi
herhangi bir sosyal veya manevi bir sorumluluklan yoktur. Kisisel bir ka-
rar oldugundan, baska kimsenin onun eyleminden 6tara’ kinanmamasi
gerekir. Eger bir cocuk erginleme téreninden ge¢cmeden olirse, babasi ve-
ya yasal velisinin, onun ruhunun kurtulusu icin birtakim adaklar veya
Hedmet ya da Niyaz sunmasi gerekir. Elahi, Borhan... agy, ss. 122-123.

30 Aym yerde, s. 123.
31 Aym yerde, s. 52.
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Yaresan'in bir kolu yeni bir uye kazandiginda, kolun Sey-
yid'i tarafindan tyelige kabul edilecektir. Uyelige kabul edildi-
gi kolun veya Handan'in bir mensubu sayilir ve baska bir ko-
lun onu tye etmesi kabul edilmez.32 Ayrica, Cekideh veya
Cesbideh olmadigy halde de cemaat uyesi kabul edilen insan-
lar olabilir. Bunlar Tanrrnin tasdik ve yardimiyla hidayetin en
ulu ve son safhasina erisen insanlardir. Yaresan liderlerinin
cogunun bu tarden oldugu soylenir.33

7.2.1. Yaresan cemaatinin toplumsal yapis1
7.2.1. “Handan”

Yaresan cemaati Seyyid aileleri ve siradan taraftarlar olmak
tzere iki gruba ayrnhr; timi ise, herbirinin basinda bir Seyyid
ailesinin bulundugu toplam on bir kol ya da Handana aynbhr.
On bir kol su adlarla bilinir:

1. Sah Ibrahim 2. ‘Ali Qelender 3. Baba Yadegar 4. Seyyid
Abolvefa 5. Mireh Sur 6. Seyyid Mustefa 7. Babu ‘Isi 8. Zolnur
9. Atas-begi 10. Sah Heyasi 11. Baba Heyderi

1. Sah Tbrahimi Handam

Yaresan'in bu kolunun Seyyidleri, kendisi Heften'in biri ve
Sehak doneminde bir Heftevane olan Seyyid Muhammed’in
oglu Sah Ibrahim’in soyundan gelirler. Sah Ibrahim’in, Mireh
Beg, Qanun Beg, Qelender Beg ve Cerag Beg adinda dort oglu
vardl. Qosciogli ve Coneyd onun yoldaslarindandl. Qosciogli
Kurtce kelamlar1 Turkceye ceviren kisidir. Yaresan metinle-
rinde, su an Pirler ve Deliller islevi goren bu Handan aileleri-
nin tek tek isimleri verilmez.3¢

2. ‘Ali Qelender Handam
Heften’den biri olan ‘Ali Qelender, Handan'in énderi kabul

32 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 564.

33 Elahi, Borhan... agy, s. 53.

34 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 501-503, 503-505, 506-508; Ela-
hi, Borhan... agy, s. 62-63.
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edilir. Sehak, Yaresan Handanimi kurdugunda ‘Ali Qelender
olmustit. Ardinda hi¢c cocuk birakmad: ¢inkt hi¢ evlenme-
misti. Bu nedenle Sultan ona halef olarak Dadeh ‘Ali ve Dadeh
Huseyn adinda iki kisi secti. Handan'in mevcut Seyyid ailesi
bu ikisinin soyundan gelir. Dadeh ‘Ali’nin torunlar Pirler, Da-
deh Huseyr’inkilerse Deliller konumundadir.

3. Baba Yadegar Handam

Sehak doneminde Heften'den biri olan Baba Yadegar da co-
cuk sahibi degildi bu nedenle Hayal ve Vesal adinda iki kisi
ona halef secildi. Bu ikisinin torunlart bu Handan'in Seyyid ai-
lesini teskil eder ve Pir konumundadirlar.

4. Seyyid Abolvefa Handamn

Seyyid Abolvefa Heftevane’den biriydi ve 6limtnden sonra
oglu Seyyid ‘Ud ve sonra torunu Seyyid Seyh ‘Ali, Handan'in
onderleri oldu. Seyyid Seyh ‘Ali 6limtinden sonra ogullar1 Ha-
lil, Seyyid Riza ve Seyyid Hamus adiyla da bilinen Seyyid Aka-
ber arasinda anlasmazhk ¢ikt.35 O donem, bu Handan’in 6n-
deri olacak kisi Sah Ibrahimi Handani Seyyidleri tarafindan
belirlenirdi. Boylece, Seyyidlerin en kuctk ogul Seyyid Ha-
musu 6nder kilma karar oteki iki kardesi ofkelendirdi. Sey-
yid Halil, Seyyid ailesinden ¢ikip “Comur” denen gocebe bir
asiret arasina karisti. Seyyid Riza, Loristan’a gog etti fakat Ya-
resan cemaatiyle manevi baglantisini kesmedi.

Yaresan metinlerinde bu ve mitteakip dort Handan'in Pir ve
Delil rolleri belirtilmemistir.36

5. Mireh Sur Handam ,
Mireh Sur, Sehak doneminde Heftevane’den biriydi ve onun
soyundan gelenler bu Handan'in Seyyid ailesini olusturur. .

6. Seyyid Mostafa Handan1
Seyyid Mostafa, Sehak doneminde Heftevane’den biriydi ve

35 Jayhunabadi, agy, s. 526, 523; Elahi, agy, s. 63.
36 Jayhunabadi, agy, ss. 524-525.
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onun soyundan gelenler bu Handan’in Seyyid ailesini olustu-
Tur.

7. Babu ‘Isi Handam37
Babu ‘Isi, Sehak doneminde Heftevane’'den biriydi ve onun
soyundan gelenler bu Handan'in Seyyid ailesini teskil eder.

8. Zolnur Handam

Yukarida amldigi gibi, Abolvefa Handam icerisinde ¢ikan
bir anlasmazlik yuztunden Seyyid Riza'nin Loristan’a go¢ etme-
sinden sonra, Zolnur Qelender adinda bir torunu yeni bir
Handan kurdu. Zolnur, Ilahi Oz tarafindan hamile birakilmis
bir bakire olan Asmare'nin (Seyyid Rizamin kizi) ogluydu.
Zolnur'un gosterdigi ¢ok sayida mucizeyle etrafinda bircok
murit topladifi sanihr.38 Zolnur evlenmedi bu nedenle olia-
muinden sonra dedesinin torunlar: onun halefleri oldu ve on-
lar bu Handan’in mevcut Seyyid ailesini olustururlar.39

9. Atas-begi Handan1 & 10. Sah Heyasi Handam

Bu bolumde, baslangic ve gelisimleri birbiriyle iliskili iki
Handam irdeleyecegiz.

17. veya 18. yuzyilda Sahu bolgesinin Derziyan koytnde
Sah Veys-qoli adinda bir adam ortaya ¢ikt1 ve yeni bir Handan
olusturdu. Yoldaslarindan bazilan Pir Qenber, Kaka ‘Ereb, Ka-
ka Rehman, Kaka Pire ve Hatun Zerbanu idi.

Cesitli geleneklere gore, Hicretten sonra 810 ile Hicretten
sonra onbirinci ytizyilin baslar: arasi bir zamanda dogmustur.
Muritlerine dlumunden sonra iki adamin gelecegini ve birbi-
rinden bagimsiz sekilde Sah Mehman'in konumunu isgal ede-
ceklerini soyledi.#0 Goranuse bakilirsa, gerc klesen bu keha-
nete gore, Hindistan'in “Tan” denen bir bolgesinden bir adam
geldi. Oteki, Muhammed Nurbehs diye bilinen ve ilkin Bahti-

37 Goriintige gore, Yaresan tarafindan “Isi” diye telaffuz edilen isim
"sa"dur.

38 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 529.

39 Jayhunabadi, agy, s. 529, 530; Elahi, agy, s. 64.

40 "Shah Mehman" hakkinda bkz. bolim: 4.1.3.
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yari bolgesinde sonra da Loristan’da ortaya ¢tkan Muhammed
Beg'di. Sah Eyaz adindaki Hindistanh evlenmedi. Boylece Sah
[1eyas adinda baska bir adam onun halefi oldu ve onun soyun-
dan gelenler yeni kurulan $ah Heyasi Handaninin Seyyid aile-
sini olusturdu. Atas Beg, yukarida adi amilan Muhammed
Beg'in oglu, Atas Begi adinda baska bir Handan kurdu.

Sah Heyasi Handanrnda, Sah Heyas'in soyundan gelenler
Sultan'in halefleri kabul edilirler. (Sah Veys-qolinin babasi ve
yoldast olan) Pir Qenber’in soyundan gelenler Pir roli gortr-
ken Baba Golab takma adindaki Baba ‘Abdullah soyuridan ge-
lenler Delil konumundadirlar.

Atas Begi Handam ornegindeyse Atas Beg'in ve ti¢ kardesi
Cemsid-Beg, Abdal-Beg ve Almas-Beg Seyyid ailesini teskil
eder. Fakat yalmizca Atas-beg’in kendisinin soyundan gelenle-
rin Sah-Mehman olduguna inanilir.#

I1. Baba Heyder Handam

Sah Heyasi Handani'min kurucusu $ah Heyas'in onayiyla Ba-
ba Heyder adinda baska bir Handan kuruldu. Baba Heyder,
“Yetmis-1ki-Pir”in onderi (ser-helge) Rustem’in soyundan ge-
liyordu. Onun soyundan gelenler Pir rolt gorarken geriye ka-
lan “Yetmis-Iki-Pir”in soyundan gelenler bu Handan icerisin-
de Delil konumundadirlar.42 :

Sonradan kurulan bu son ¢ Handana ilaveten Sah-Meh-
man olduklarint ilan eden fakat Handan kurmayan iki kigt da-
ha vardi.

Biri, Sah Veys-qoli'den belli bir sure sonra ama Atas beg ve
Sah Heyas'tan once ortaya ¢ikan Baba Celil'di. Yoldaslar ara-
sinda Mir ‘Attar, Mir Heyas, Mir Couzi, Dadeh Baktar ve Mir-
za Qoli yer almaktayd.

Oteki, kendisi hem bir Sah-Mehman ve hem de Hamusi
Handanr'nin onderi olan Sayed Hamusun soyundan gelen
41 Jayhunabadi, agy, s. 549, 550, ss. 533-534, 551-553, s. 560; Elahi, agy,

ss. 65-67.
42 Elahi, agy, s. 67.
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Seyyid Ferzi idi. Atas-beg ve Sah Heyas'in cagdasiydi. Yoldas-
lar arasinda Seyh Amir (Serencam Kelamlarinin tercimanla-
rindan biri), ‘Abdin, Nadir Veys, Gol Muhammed, Selim,Qor-
ke ve Ferzimin oglu Seyyid Couzi gibi isimler vardi.*? Belirt-
memiz gereken bir nokta da, yalnizca Sah Heyasi ve Atas-begi
Handanlannin Padisah icin bir haleflerinin var oldugudur;
soyle ki, onlarin her zaman i¢in bir S$ah-Mehman’1 vardir. Boy-
lece Tanrisalligi kendi onderlerine atfederler. Aym sebepten
otiira Pir ve Delil yukiimlulikleri baska mensuplara tayin
edilmistir.

Yaresan'in diger kollanimin gérunur bir Padisah halefleri
yoktur; bu nedenle, onlarda yalnizca Pirler ve Deliller vardir.+¢

Gorunuse bakilirsa Seyyid ailelerinin tiim erkek mensupla-
11 Pir islevi gorebilir; boylece, her zaman icin farkli yerlerde
merasimleri yonetecek birileri bulunabilecektir. Ancak dogru-
dan bu soydan gelenler arasindaki en buyuk erkek cocugun
tum kola onderlik etmesi beklenir.

7.2.2. “Handan”larin “Ser-seporden”i

Bu bslumde Seyyid aileleri mensuplarinin erginleme asama-
larinm1 betimliyoruz.

Daha once aciklandig) tizere siradan Yaresan mensuplari,
kendi Handanlarnnin Seyyid ailesine simgesel olarak baglarim
sunmak zorundadirlar.

Cem ve Ser-seporden’e katilmak ve bunlan tatbik etmek
herkesten beklenir. Boylece Seyyid aileleri bu iki merasimden
muaf tutulmaz ve bu ailelerin tim mensuplar1 bu ayinlere ka-
tilmakla yakimludar.

Yaresan'in bu toplanulara atfettigi 6nem, Te irinin 6nemini
bile golgede birakacak derecede buyuktur.

Kural ve ritilelleri uygulamanin gerekliligini vurgulayan bir
hikayede bu durum séyle tasvir edilir: '
43 Jayhunabadi, agy, ss. 532-533, 538-539; Elahi, agy, s. 69.

44 Elahi, agy, s. 70. Ceyhunabadi Baba Heyder Handan'in da Atas-begi ve
Sah Heyasi gibi, Sah-Mehman vardir. Jayhunabadi, agy, s. 561.
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Uclincti teofani taraftarlan arasinda ortadan kaybolduktan
sonra, Benyamin'in kendisinin Piri olmas1 kosuluyla geri gel-
meye hazirdl. Eger O, bir teofani olarak, bir miirit olacaksa,
kurallara gore, kendi 6gretmeni sifatiyla Benyamin’e uymasi
gerektigini iddia ediyordu. Zira O, bir murit olarak, kendisi-
nin Pir'i sifatiyla Benyamin tarafindan kendisine verilecek her
emri yerine getirecek kudrete sahiptir. Ama Benyamin, bir
murit olarak, bir Pir sifatiyla Tanri’'min verecegi tim emirleri
yerine getirecek guice sahip degildir.4s

Sehak zamaninda Heftevane kuruldu ve Pirleri Benyamin
Delilleriyse Davud oldu. llaveten Sehak soyle dedi: “Herkes
Pir ve Delile sahip olmak zorunda oldugundan Handan men-
suplar1 baslarini birbirlerine sunmalidir.” O zamandan beri,
Seyyid aileleri uyeleri, Pirleri oteki Seyyid ailelerin arasindan
secerler. Delillerini ya kendi Handanlarinin Delilleri arasindan
ya da 6teki Handanlarin Delilleri arasindan se¢mekle yetkilen-
dirilmislerdir.

Deliller, Pirlerini kendi Handanlan arasindan secerler. La-
kin buna mukabil onlarn Delilleri kendi Pirleri tarafindan se-
¢ilir. Bu Pirler kendi Handanlarinin Delili olarak, ya kendi
Handanlarimmn Delilleri yahut kendi Pirlerinin Handanlannin
Delilleri arasindan segebilirler. Baska bir deyisle, Pirler, bizzat
kendi erginlemelerinin de icinde gergeklestxgl Handandan bir
Delil secebilirler.+6

Seyyidlerin erginleme toreni olarak, siradan mensuplara
duzenlenen torenin aymsi duzenlenir. ®

Bir Pir veya Delil'in bu veya su Handan tarafindan secilme-
si konumlarim hicbir sekilde degistirmez, esit kalirlar.

Tum Handanlar aym ruhani sira ve seviyededir. Elahi’ye go-

45 Pittman, The Final Word... agy, s. 156; Minorsky, Notes sur la secte...
agy, s. s. 31; Aym yazar, Matériaux... agy, s. 119; Ivanow, an Ali-Ilahi...
agy, s. 182 (metin) ve 174 (cev.). Ayini destekler mahiyetteki etiologic
(etiyolojik-sebep bilgisi) bir efsaneye gore, Yaratici Kendi terinden bir ce-
viz yaratti ve bu Basinin bir semboli olarak Benyamin’e sunuldu. Bu, to-
renin ilahi kaynagini vurgulamayr amaglamaktadir. (Ivanow, An Ali-Ila-
hi... agy, s. 165, 175, 182).

46 Elahi, Borhan... agy, s. 71.
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re Handanlar arasindaki Ser-seporden toreni, yalnizca asil
kaynak veya kokene (mebda’e esli) torensel ve hiyerarsik bag-
lihk (tesrifat-e peyvend-e selseleh maratab) icindir.

Bir Pir, kendi Pir ve Delilini ve ayrica kendi Handaninin De-
lilini secerken genellikle segilen Deliller ayn1 Handan men-
suplaridir.47 Zira genelde Delillerini kendi Pirlerinin Handan-
larindan secerler. Yine belirtilmesi onem arz eden bir nokta
da, Pir ve Delillerin se¢imi gelenekle sabittir ve gelenege gore,
belli bazi Handanlar baslarim belli bazi Handanlara sunar. Bu,
bir Pir ve Delilin secim yonteminin genellikle degismedigi an-
lamina gelir. Buna ragmen daha onceleri baz1 degisiklerin ya-
pildig) sabittir; soyle ki, bir Handan Pirini degistirip baska bi-
rine yonelmistir.48

Halihazirda Hamusi ve Sah Ebrahimi Handanlar birbirileri-
ne baslarim sunarlar. ‘Ali Qelender Handam daha onceleri
baslarim Sah Ibrahimi Handanr'na sunarlardi; ama, daha son-
ra Atas-begi Handanryla degistirdiler. Mireh Sur ve Seyyid
Mustefa Handanlan birbirlerine baslarimi sunarlar.# Baba “Isi
Handam baslanm Mireh Sur’a sunarlar. Zolnur Handani Sey-
yidleri, baslarini yalnizca birbirlerine sunarlar. Daha sonradan
kurulan Atas-beg, Sah Heyasi ve Baba Yadegar Handanlarinda
da durum aymdir. Her bir Handandaki Seyyidler baglarim ay-
n1 Handamn Seyyidlerine sunarlar.50

7.2.3. “Handanlarin” ilk olusumu

Uc Handan, Sehak doneminde, Heften'in ti¢c mensubu tara-
findan olusturuldu. Bu u¢ Handan, Sah lbrahimi, Baba Yade-
gar ve ‘Ali Qelender’dir. Bunlardan $Sah Ebrahimi ve Baba Ya-
degar, Sehak’in yoldaslaniydi. Baba Yadegar “Hecar” ya da
“Hosyar” takma adhh Ayvatin reenkarnasyonuydu. “Hesar”,
47 Aym yerde, s. 72.

48 Bir Handanin Seyyidleri baglarin: geleneksel olarak sabitlenmis baska bir

Handana sunuyor olsalar da, Pir ve Delil se¢iminde belli bir se¢me 6zgur-

lagune sahiptirler.

49 Elahi, Borhan... agy, s. 72.
50 Aym yerde, s. 73.
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“Hesr” ya da “Ruz-e Hesr”, yani Hagir Gunu’'nu ifade eder.
“Hosyar” ise ihtiyath, uyanik, bilin¢li anlamlanna gelir.

Calismamizin 4.2.3 ve 4.2.5 kisimlarinda, Heften'in son iki
mensubu ve onlann Yaresan inang sistemi icerisindeki “Me-
qam” ya da konumlanim irdeledik. ‘Ali Qelender, Heften’den
biri degildi fakat Ayvat “Meqam™na sahip oldugu samlir.

Heften
| i |
Sah Ebrahim ‘Ali Qelender Baba Yadegaf'
D.Huseyn D Ali Hiyal Wesal
Soy Soy -Soy Soy
Delil Pir Pir Pir
Cerag B. Qelelllder B. Qamlm B. Mire B.

l
Hubyar ~ Han Ahmed

Tablo 1. U¢ Heften mensubu tarafindan kurulan Handanlar ve onla-
rin soyundan gelenler arasinda Pir ve Delil rollerinin dagihmu.

Diger dort Handan da, ya Heftevane’nin dort mensubu Sey-
yid Abolvefa (Hamusi Handan), Mireh Sur, Seyyid Mostafa ve
Baba ‘Isi tarafindan ya da onlar adina kuruldu. Daha dnce be-¥"
lirtildigi uzere, Seyyid Ebulvefa'nin soyundan gelenler arasin-
da ¢ikan bir anlagmazhk, bu Handan’n iki farkh kola ayrilma-
sina neden oldu. Bu Handanlarin Seyyidleri, Abolvefa'nin so-
yundan olduklarindan her ikisi de Heften Handanmna dahil
edilir. Ancak, yalmzca ilk yedi Handan’in Sultan’in dogrudan
desturuyla kuruldugunu belirtmemiz gerekir. -'

Son u¢ Handanin, onyedinci ile onsekizinci yuzylllar arasi
bir zamanda kurulduklari samhr. Daha once belirtildigi uzere
Atas-begi ve Sah Heyasi Handanlan, Sah-Mehman’a sahiptir-
ler. Pir ve Delillerin yani sira Handan igerisinde Sultan'm ha-
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lefi olarak hareket eden birinin de var oldugu anlamina gelir.
Baba Heyderi Handan, Sah Heyasi Handaninin etkisiyle ku-
rulmus olsa da, yalmizca Pir ve Delilleri vardir ve aralarinda
Sultan’in halefi olarak hareket edecek herhangi biri yoktur.
Ayrica bu Handanin, Sah-Mehman kurumunun onay: olma-
dan kuruldugu da belirtilmelidir. Bununla birlikte, yeni bir
Handan kurmaksizin Sah-Mehman olarak ortaya ¢ikan bazi
sahsiyetler de vard.

Yetmis iki Pirler

Sah Heyas Pir Rostem Yetmis iki Pirlerin

\ diger mensuplar

Baba Heyder

Baba Heyderi Handam

|

Pirler Deliller

Tablo 2. Baba Héyderi Handani'min kurulus ve gelisimi ve soy iceri-
sinde Pir ve Delil rollerinin dagihim

Daha sonradan kurulan 6teki tic Handan, Heften ve Hefte-
vaneh soyundan degillerdi. Sah Veys-qoli'nin kurdugu Han-
dandan Atas-begi ve Sah Heyasi adinda iki ayr1 Handan ortaya
cikt. Digerlerinin aksine bu iki Handan, Pirlerini, Sultan’in
halefleri kabul ederler; bu Handanlarnin Pirlerinin daha st
mertebelerde olmalarinin seBebi budur. Sah Heyas, baska bir
Handan kurdu ve kendisini, Yetmis-iki-Pirin 6r deri olan Pir
Rostem’in soyunun Piri olarak konumlandirdi. Bu Handan,
“Baba Heyderi” adin1 aldi (bkz. tablo 2).
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Sayyed Abolvefa

Sah Ebrahimi Sayyed ‘Ud

Sayyed Séyh ‘Eli
|

| |
S. AkLber S. Reza S. Khelil

(S. Khamusi)

Khamusi Handam Cemur asireti
| ! l | I
Esmera B. I-}use Yaiqub Ay[vaz B. iEli
1
Zolnur B. Mohammed
S. Heyat S. Heyas S. Eyaz

[ f [
Zolnur Handaninin Sayyed Aileleri

Tablo 3. Hamusi, Sah Heyasi ve Zolnur Handanlarimin kurulus ve
gelisimleri

Pir Qenber Sah \I/'eys-qoli
| |
Sah Eyaz Mohammed Bey(Nurbahs)
Sah Heyas _
] | -
Sah Heyasi Atas Cemsid Abdal Almas
Handam | i I
Atas-begi Handam
Sah Mehman  Sah Mehman
Pir  Delil Pk DA

Tablo 4. Atas-begi ve Sah Heyasi Handanlarimin kurulus ve gelisim-
leri ve Pir-Delil rolleri ile Sah-Mehman “Magam”inin s6y mensupla-
nt arasindaki dagihm
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Tablo no. 5'te, asil yedi Handan arasindaki iliskinin baslan-
gictaki modeli gosterilmeye calisilmistir. Bu baslangic evresin-
de tam Handanlar Ser-seporden kurumu yoluyla birbiriyle
baglantihydi. Sonradan ortaya c¢ikan Handanlar bu sistemi iz-
lemeyip kendilerine ait bagimsiz birimlere sahip olmak sure-
tiyle baslarini yalnizca kendi Handanlarina sunmay tercih et-
tiler.

HEFTAN
B. Yadegar >~ ——-——> Sah Ebrahim <--—--—< A. Qelender

Heftan &
Heftavane

Hamusi
Heftavane

HEFTAVANE

——-———

B. Isi > ————> Mire Sur <---—-—< S. Mostefa
DAHA SONRAKI HANDANLAR

B. Heyder S. Hayas Zolnur Atas-beg

<m == > <——=— <———— <————

Tablo 5. Onbir Handan arasinda Ser-seporden modeli: 11k yedi Han-
dan ve sonradan kurulan dordu

7.2.4. Yaresan “Ser-seporden” kurumunun ehemmiyeti

Toplumsal bir hareketin veya binyilc1 bir cemaatin, surekli
kars1 karsiya olduklan disaridan bask: ve tehditler ytizanden
savunma konumuna gec¢mesi, onlar icin olduk¢a 6nemlidir.
Yine, oylesi bir grubun devamhilig icin giclia ve uyumlu bir
toplumsal orgutlenme gereklidir. Toplumsal orgutlenme ile,
“icerisinde is boliumu, énder memur Hiyerarsisi ve bir disiplin
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sistemi gibi ozelliklerin bilingli bir sekilde tasarlanip agikea ta-
nindig1 ve mesru kihindigl somut amac-eksenli bir sistem”i5!
kast etmekteyiz.

Bir toplumsal 6rgiitlenmenin etkinligi, mevcut kosullar ice-
risinde devamhligim saglayabilme kudret ve kapasitesi ile dis
baskiya kars1 ortaya koydugu direnise baghdir.

Bir toplumsal hareketin veya binyilc1 cemaatin toplumsal
orgutlenmesinin 6nemli bir ayag), etkin bir is ve iktidar boli-
mudar.

Cemaatimizin en ilgin¢ yanlarindan biri iktidar yapisidir.
Daha once belirtildigi tizere Yaresan is ve iktidar-boluma, ya-
pst olarak piramidal degildir. Boylece, en az onbir farkh ikti-
dar ve karar verme mercii vardir.

Kisith iletisim olanaklarina sahip genis bir cografyaya yayl-
mus bir cemaat igin, piramidal bir yapilanma daha ¢ok bir de-
zavantaj olacakur. Onderleri 6ldurildukten veya esir alindik-
tan hemen sonra yikilan, 6ylesi bir iktidar yapisina sahip bir-
¢ok Irani hareket vardir. Yine, cemaati veya hareketi rakip
gruplara bolen hiziplesme, buyuk bir tehlikedir. Bu, genelde,
cemaati icten zayiflatmak ve dis baskiya kars1 koyma kudreti-
ni azaltmak suretiyle cemaatin nihai y1tkimini hazirlar.

Yaresan orneginde, onyedinci ve onsekizinci yiizyillarda or-
taya ¢tkan hiziplesmenin buytk bir soruna yol agcmadigim
gorduk; lakin, ayn1 durum piramidal bir orgutlenme yapisin-
da muhtemelen buytk sorun yaratabilirdi. Aslina bakilirsa, bu
hiziplesme sonucunda gerceklesen yalnizca Handanlarin $ay1-
sinin yediden onbire ¢ikmasiyd: yoksa cemaatin yapisi temel-
de herhangi bir degisiklige ugramadi.

Lakin, piramidal olmayan oérgiitlenmelerde de, kademeli ay-
risma ve bagimsiz kollarin olusmasi mahzuru vardir. Yaresan,
Handanlar birbirine baglayan Ser-seporden kurumunun saye-
sinde bu meseleyi halletmistir. Bu kurum, is bolamu ve 6nder-
ler hiyerarsisini mesru kilmamn da icerisinde yer aldig: bir di-
zi islev52 gorur. Ashna bakilirsa, onderler ve muritleri arasin-

51 Wilson, Introduction... agy, ss. 156-157.
52 Bu tur erginleme ayinleri endustri-6ncesi toplumlardaki toplumsal hare-
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da giiclu dikey sadakat teskil etmesi sebebiyle mesru kilmak-
tan da oteye gider.

Yalnizca manevi tistad, ya da Pir, ile muritleri arasinda ku-
rulan bir iliski degildir bu; aslina bakilirsa, daha ¢ok bir kan-
bag gibi bir iligkidir. Ustadin fiziki ¢cocuklan ile manevi ¢o-
cuklan arasindaki iliski bir tar kardes iliskisidir. Bu nedenle
kan bagiyla ilgili tim kurallar onlar icin de gecerlidir.

Handanlar arasindaki Ser-seporden bir tir yatay sadakatin
olusmasin saglar. Bu sekilde cesitli Seyyid ailelerinin rol ve
konumlan digerleri tarafindan taninir ve nihayet bu kollar bir-
birine baglanir. Bu, Seyyid aileleri mensuplar1 arasinda zaten
var olan akraba baglarmma ek bir seydir.

Yaresan dini hikayeleri Ser-seporden’in ilahi kokenine vur-
gu yapar. Bir Yaresan hikayesinde kural ve ritaelleri uygula-
mamin gerekliligi dnplana ¢ikanlmistir.53 Baska bir hikayede
ise, cemaat mensuplarinin hassas donemlerde birbirlerine kar-
s1 olan sadakat ve fedakarliginin, cemaatin devamlilig acisin-
dan hayati 6neme sahip olduguna dikkat cekilir: Bir seferinde
Muhammed Beg, baz: muritlerinden, kendisine olan baghhk-
larin1 kanitlamalar amaciyla kurban edilmek tuzere bir bir ¢a-
dinna girmelerini istedi. U kisi kurban edilmeye hazir sekil-
de birbiri ardina iceri girdi; fakat, onlarin yerine bir yaban ke-
¢isini kurban etti.>4

Erginleme toreninin onemiyle ilgili olarak Elahi soyle der:

Erginleme toreni, tam Yaresan mensuplar icin mechuridir.
Bu nedenle hakiki Padisah (padesah-e heqiget), Pir ve Deliller
gibi azizlik (oula el-emr) mertebesinde olanlar dahi bu téren-
den gecmelidir.

Erginlemenin iki 6nemli yonu vardir:

a) 11k yonu, manevi bir makam (meqam-e a’nevi ve menseb-

ketlerin genel bir 6zelligi gibi goranmektedir. Ondokuzuncu yuzyilda bi-
le Avrupa gizli kardesligi ¢cok sofistike simgeler esliginde ¢ok karmasik
erginleme torenleri icra etmekteydiler. Krs., Hobsbawm, Primitive Re-
bels... agy, ss. 154-158.

53 Bkz. bolam: 7.2.2.

54 Ivanow, Majmu'eh... agy, s. 128; Pittman, The Final Word... agy, . 162.
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e has) gibi gorulebilecek kalp ve bilincle (baten) ilgilidir. Bir-
kac asama kat edildikten sonra bu makama erisilir.

b) Erginlemenin bir baska yonu de zahiri makamdir. Bu
makama, yikumlalikleri kurallara gore ve Perdiveri Beyabes
temelinde yerine getirmek suretiyle erisilir.

Manevi bir makama (meqam-e bateni) sahip olmak, tama-
men dini ilkeleri uygulama ile dini ilkelere ve zahiri duzene
saygi gostermeye baghdir. Buna ek olarak Yaresan dininin
onemli temelleri olan adalet ve esitlik hakim olmali,ve korun-
malidir.

Azizler, manevi olarak ‘Ali’'nin imamhg ve Muhammed'in
peygamberligine baghdirlar; ve tannsallik kaynagindan (meb-
da’-e robubiyyet) olan birlik nurunu (nur-e vehdet) bu iki kay-
naktan alirlar ve (Tanrimin) zuhur(-u) makamimna (magam-e
mazhariyyat) erisirler.

Benzer sekilde O (Ilahi Tecelli), muritlerin dini vecibe ve
torenlerini yerinhe getirmeleri amaciyla zahiri Pir ve Deliller se-
cer. Ne var ki, Pir ve Delillerin konumlari yalmzca torenseldir
ve asil Pir-Delil iliskisinin (maurit ve Ilahi Tecelli arasindaki
iliski) konumunu ve tstiinlik sirasim etkilemez.

Zahiri Pir ve Delil seviyelerine ulasmis kisilerin dahi, aziz-
likle iliskilenme zinciri (reste-ye soluk) mahiyetinde kendi ba-
tini Pirleri vardir. Delil'leri, “azizligin nizamina itaat™tir. Zahi-
ri Pir veya Delil, azizlik tarafindan secilmis olsa dahi, manevi
makamimnin ustiinlik veya asthigina bakilmaksizin usullere
(motatabe’) uymak zorundadir. Ornegin, Sehak, Benyamm ve
Davud’dan ustundi ama yine de onlar kendi zahiri Pir ve De-
lilleri kildi. Benzer sekilde, tum Heften mensuplan esit olma-
sina ragmen, Sultanin emri uzerine kendi aralarindan Pir ve
Delil sectiler.55

7.2.5. Iran’da erginleme torenleri

"Eski Iranlilar arasinda Zerdistilik 6éncesi donemde bile er-

55 Elahi, Borhan... agy, ss. 59-60.
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ginleme torenleri yapihirdi.36 O zamandan beri Zerdusti cema-
atinin 6nemli bir parcas1 olmustur.

Halihazirda iki tiir erginleme toreni yaparlar. Yeni rahipler
icin duizenlenen uyelik toreni, “Nouzudi” 57 bunlarmn ilkidir.

Diger bir erginleme toreni de, tim cemaat mensuplan icin
diizenlenir. Bu toérene “Sodreh-pusi” denir. Her bir erkek ve
kadin yedi ve on yaslar arasinda uyelige kabul edilmelidir.58

Erginleme toreni esnasinda bir ates buhurdanligiyla beraber
sofranin ustune konan birtakim adaklar sunulur. “Avisan”s?
ve “Lork”s0 gibi baz1 adaklar kurban ayininde de kullamlir.
Bunlara ek olarak, uvez agacina benzeyen bir agacin meyvesi
olan “senced”le karistirilmis biraz piring de koyarlar.

Yeni tiye banyo yaptiktan sonra ilkin “Sodreh” denen bir
gomlek giyer.6! Bu kelimenin kokeni kesin olarak bilinme-

56 Geiger, Ostiranische Kultur, agy, s. 239. Zerdustiler, erginleme toreninin
ilk olarak Iran'in efsanevi krali Cemsid tarafindan icra edildigine inanir-
lar. Zerdusti metni "Dastan-e dinik"te bundan bahsedilir. (bsl. 39, kisim-
lar: 19, 22, 23) ve "Sad dar nasr.” Reichelt, Avesta Reader... agy, s. 99; Pur-
davud, Khordeh avesta... agy, s. 66; Azargoshtasb, Marasem... agy, s. 163.

57 Hintli Parsiler, erginleme icin "Navjote" terimini kullanir. Bu, Parsi go¢-
menlerce benimsenen Gujarati dilindeki "Nouzad" sézcugiyle ayni olma-
I

58 Bazi yeni tyeler alti ve on bir yaslan arasindadir. Kizlar genelde alti ve
dokuz yaslari arasinda erginleme toreninden gecer. Eger hastalik ya da
baska bazi engeller yuziinden toren yapilamayacak olursa, o zaman yas
on bese kadar uzatilabilir. Cogu Zerdusti metinlerinden acikca anlasildi-
g1 uzere, daha 6nce bu téren on bes yasinda duzenlenirdi. Yalmizca
"Vechrkart-e dinik" denen bir Avesta metninde yedi yast amlmustir. Vd.
18, 20°de (2), soyle denmistir " yedi yildan sonra gen¢ Mazday’in kalcala-
1t etrafina kemeri takilmahdir, boylece erkekler onu (kendi denkleri ola-
rak) sayarlar.” Reichelt sekiz yasini su an igin verir ve Yast 8. 13’e gonder-
mede bulunur ve ge¢miste erginlemenin on alu yasinda yapildig: sonucu-
na varir. Krs., Azargoshtasb, Marasem... agy, s. 164; Purdavud, Khordeh-
avesta... agy, s. 67, Christian Bartholomae, Aluranisches Worter-
buch,Strassburg, 1904 (Nachdruck: Berlin/New York, 1979), (aiwyanha-
na), s. 98; Geiger, Ostiranische Kultur, agy, ss. 238-239; Reichelt, Avesta
Reader... agy, s. 303.

59 "Avisan" icin bkz. bélum: 6.2.6.

60 Lork su kuru meyvelerin bir kansumdir: fisuk, badem, kayisi, hindistan
cevizi, "senced” (= tivez agacina benzer bir meyve), vb.

61 Hindistan’da, ¢ocukla yuz yuze gelecek sekilde oturan toren youeticisi

306



mektedir.62 Avesta’da bu gomlek icin “Vohumanu Vasta” adi
gecer ve “iyi distincenin giysisi” kabul edilir;63 Pehlevi metin-
lerindeyse buna “Sapik” denmistir.6# Pamuktan yapilma kol-
suz ve yakasiz beyaz bir gomlektir. On kisminda “Kofre” de-
nen, iyi ameller i¢in, kiguk bir cep bulunur.

Yeni tye gunese donuk durur. Rahip yizii yeni uyeye do-
nuk vaziyette Avesta (Ohrmazd Yast) okur. Ardindan gider ye-
ni uyenin arkasinda durur ve yukarida anilan gomlegin uze-
rinden “Kosti”yi baglar beline.65 “Kosti”, yetmis iki ytn iplik-
ten yapilan bir tur iptir.66 Rahip Kostiyi baglarken yeni uye iki

basrahip, cocugun eline bir Sodreh koyar. Herkes o zaman Patet ya da ke-
faret duasim okumaya baslar. Cocuk genelde "Yatha Ahu Vairyo" denen
bir dua okur. Ardindan yénetici rahip yerinden kalkar ¢ocuk onun énun-
de durur. Ardindan cocuk tarafindan (veya rahiple birlikte) lkrar-1
Iman’in (Din no Kalmo) edilmesi seklinde gerceklesen investiture proper
Zerdusti erginleme téreninin ana bolumu gelir. Ardindan ¢ocuk rahibin
de yardimiyla Sodreh’i giyinir. Ve nihayet dua okunurken (Nirang-e Kos-
ti ve Hormazd Yast) rahip Kostiyi ¢ocugun Sodreh’ine dolar. Son olarak,
Mazdayasno Ahmi (Yasna XII, 8 - 9), Iman Maddesinin formula ve “Ten-
dorosti” ya da nihai kutsama okunur.

62 Azargoshtasb bu sézcagun telaffuzunu "Sodreh" yerine "Sedreh" seklin-
de verir.

63 Azargoshtasb, Marasem... agy, s. 161. Ne var ki Purdavud Avesta’da Sod-
reh igin herhangi bir sézcugin olmadigim savunur. Ona gore, bazilan
giysi ve bez.anlamlarina gelen “Vastra” sozcugunin “sodreh”le aym oldu-
gunu dasunur. Sodreh sdzcuguniin Vastraya dénusmis olmast ihtimal
dahilinde degildir. Purdavud, Khordeh-avesta... agy, s. 61.

64 West ve Hoshang Jamasp’a gore, bu sozciik, gecelik anlamina gelen Fars-
¢a “Sebi” sozcuguyle aymidir. West, Pahlavi texts... agy, s. 286; Dastur
Hoshang Jamasp, Avesta text with Pahlavi translation, Cilt II: Gl&5sarial
Index, Bombay, 1907, s. 209.

65 Azargoshtasb, Marasem... agy, ss. 165-166.

66 "Masumiyet ve safligin sembolu kabul edilen kuzunun yanunden yapi-
lan Kustinin, bir Zerdustiye, daima tevecciih etmesi gereken yasamda ma-
sumiyeti hatirlatir. Kustiyi olusturan 72 iplik, Yasna'mmn 72 has ya da bo-
limunu simgeler. Kustinin her bir ucunda bulunan u¢ puskalun her bi-
rini meydana getiren 24 iplik, ayin ibadetinin bir parcasi olan Visparad'in
24 Kardah'ini ya da bélumianua simgeler; her biri on iki iplikten olusan ve
dokuma esnasinda 72 Kusti ipliginin aralarinda bélustiruldugu alu ip te-
linin, bir Zerdustinin alu dini vecibesini simgeledigi sanilir; alu ip telinin
her birindeki on iki iplik, yihn on iki ayimi simgeler; alt1 puskal, Zerdus-
ti yrthnin alu mevsim festivalini (Gathambarlar) simgeler; ipligin oyugu
bu dinya ile 6teki diinya arasindaki alam simgeler; ipligin baslangicta iki-
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eliyle rahibin giysisinin kollarin tutar. Avesta’dan ayetler bir

daha okunur ve muritler arasinda adaklar dagitilmaya basla-

nir.67

Yaresan ve Zerdiisti erginleme torenleri arasinda yapisal bir
benzerlik sozkonusudur. Her ikisi de uzerine adaklarin kon-
dugu bir sofra hazirlar. Her iki 6rnekte de bu adaklar tuketile-
bilen veya ilkin pisirilen tiirdendir. Hint Parsileri de piring,
kuru tizim ve bademle karistirilan nar tanelerini kullanirlar.

Yaresan “Sad”, Zerdusti “Sodreh” ile kiyaslanabilir. Buna ila-

veten Parsiler gibi Yaresan da sofranin usttne biraz para koyar

ve yine her ikisinde de bu para térenden sonra Pir ve rahip ta-
rafindan alikonur. Yine, Yaresan gibi Parsiler de, ikrar-1 iman
etmek icin bir dua okurlar.68

Irani toplumsal hareketler tarafindan icra edildigi sekliyle
erginleme torenleri hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz. Fakat
oylesi rittieller uyguladiklari da muhtemeldir. Manevi ebeyn-
lik ve manevi kardeslik, Dervislerin yam sira ¢ok sayida Irani
toplumsal hareketinde mevcuttu. Bununla birlikte, toplumsal
hareketler arasinda farkl tur erginleme torenlerinin var oldu-
guna isaret eden tarihgilere ait birtakim deliller vardir. Orne-
gin, tarihgciler, Babek basa gectiginde Horamdiniler tarafindan
uygulanan ilgin¢ bir ayin kaydetmislerdir. Bir okuz kurban
edilmis ve derisi zemin tizerine serilmisti. Ardindan ekmek ve
sarap konmustu etrafina. Her bir miirit 6kaztn derisinin us-
tine gecip saraba bir parca ekmek bandinp yedikten sonra

“Ey Babek’in ruhu, seninle birlesiyoruz, upk: selefin Cavi-
lenmesi mevcut maddi dunya ile gelecek manevi dunyasi arasindaki bag-
lanty: simgeler; Kusti'nin ters yiiziine ¢evrilmesi, ruhun maddi danyadan
manevi dinyaya gecisini simgeler; tam ipliklerin en sonda birlestirilme-
si, evrensel kardeslik ve birligi simgeler. Jivanji Jamshedji Modi, The Re-
ligious ceremonies and Customs of the Parsees, Mazagor. Bombay, 1922, ss.
185-186.

67 Azargoshtasb, Marasem... agy, s. 166.

68 Zerdusti lkrar-1 Iman duas: soyledir: "Ovgi en dogru, en bilge, en kut-
sal ve Mazda'nin bir hediyesi olan en iyi Mazdayasna Yasasina olsun. Tan-
r’'min bu dunyaya génderdigi iyi, hak ve mikemmel din, Zerdust'an ge-
tirdigidir. Din, Ahura Mazda’min kutsal Zerdust'e iletilen Zerdust dini-
dir." Modi, The Religious Ceremonies... agy, s. 19.
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dan’in ruhuyla birlestigimiz gibi” derler. Ardindan herkes Ba-
bek’in elini 6per.®® Benzer sekilde Ismaililerin “Ehd” ya da sa-
dakat yemini denen ve sembolizmi anlaminda Yaresan “Ser-
seporden”e karsilik gelen belli bir ayinleri vardi. Gazali, ve Is-
maili 6gretisinin yanhshgini kanitlamaya ¢ahsan digerleri, on-
larin torenlerinde kullanilan ve Goldziher'in Almanca ceviri-
sinde “Initiation-Eid” seklinde gecen metinler kaydetmisler-
di.7o

Muhtemelen Irani Dervisler arasinda uygulanan erginleme
ayini, daha onceki bir toplumsal harelét%n mirasidir. Iva-
now'un derledigi bilgilere gore, eldiven ve sikke adaklari, Ya-
resan'dakine benzer sekilde, ¢esitli Irani Dervis tarikatlan ara-
sinda yapilmaktaydi.”!

Yaresana ek olarak, erginleme torenlerinin énemli rol oyna-
dig1 bagka bazi dini gruplar da vardir.

Yezidiler, ¢ocuklarinin erginleme torenlerini kutsal ¢esme-
lerinin aktig) ana mabedlerinin iki odasinda duzenler.?2

Erginleme toreni uygulayan bir baska dini grup ise Bektasi-
lerdir. Onlara ait en 6nemli toren sayilan oldukca detayl bir
erginleme torenleri vardir. Ilgingtir, Bektasiler bu torene “Ayn-
e Cem” (Aynicem) der ve bu da térenin Iran ve Yaresanla ilis-
kili oldugunu gosterir.

Bu “Ayn-e Cem” toreninde, gorevi, Yaresan Delil temsilcisi
ile ayn1 Rehber denen bir rehber vardir. Rehber, dileyen kisi-
nin erginleme “Taleb”ini “Morsed” veya Ustada iletir. Bu to-
rende Yaresan'inkilerle benzerlik arz eden ancak farkl ariac-
larla kullanilan bircok terim vardir. Bektasi toreninde Kkisi,

“Tacbend””® denen bir kusaga dolanmak suretiyle uyelige ka-
bul edilir.

69 Nafisi, Babak... agy, s. 11.

70 Goldziher, Streitschrift... agy, ss. 40-41.

71 Ivanow, The Truthworshippers... agy, s. 91.

72 Edmonds, A Pilgrimage... agy, s. 19.

73 Birge, The Bektashi... agy, s. 175vd.; John P. Brown, The Darvishes or
Oriental Spiritualism, London, 1927, s. 206vd. Birge’nin yazdiginin aksi-
ne "Ain" Arapca bir sézcuk degildir. Goérenek, kural, terbiye vb. anlamla-
rina gelen Irani bir sozcuktur. “Cem” sézcigine gelince, bu sozcik kala-
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7.3. Kardeslik ve kardes-kiz kardeslik akdi
7.3.1. Yaresan’da kardes-kiz kardeslik akdi

Yaresan cemaati tyeleri arasinda, sonrasinda katihme kisi-
lerin kardes kabul edilecegi bir anlasma yapilir. Bu akde genel
anlamda gulu bir sadakat ifade eden “Sert-o Eqrar” denir. Bu
terim, anlasmanin siradan muritler arasinda m1 yoksa Seyyid-
leri ya da Seyyid aileleri arasinda m1 yapildigina bakilmaksizin
“Ser-seporden” i¢in de kullamlir.

Bolim 6.3.6.'da, her tar “Sert-o Eqrar’in Yaresanca kutsal
kabul edildigini belirtmistik. Elahi, “Sert-o Eqrar’in, Yaresan
icin, “Perdiveri Beyabes’in temel ilkelerinin sartlarina olan
iman ve inanc1” anlamina da gelecegine dikkat ¢eker. Boylece
ona gore, dunyanin inek, bahk ve tas uzerinde durdugunu an-
latan hikaye de “Sart-o Eqrar”dir. Inek akittir ve metanet olan
baligin ustinde durur ve balhk, ebediyen baki olan Beyabes'in
temsili (beyabes-e mon’aqedeh-ye ezeli ve ebedi) tasin ustunde
durur.74

Kardeslik-kiz kardeslik “Sert-o Eqrar™, en az iki erkek veya
iki kadin arasinda diizenlenen bir anlasmadir. Kardeslik iki
veya daha fazla erkek arasindaki akittir. Ancak baska bir Yare-
san metninde anlasma diizenleyen grubun en az dort kisiden
olusmast gerektigi belirtilir.7s

balik, beraberlik, birlik vb. anlamlariyla Arap¢a “Cem” sozetugu olabilir.
Bu durumda “ain” harfi ihmal edilmistir. Ikinci olasilik ise, baz1 arastir-
macilarin iddia ettigi gibi, efsanevi Iran krali “Cem” veya “Cemsid”le bir
baglanusinin olmasidir. Cemsid, hem Bektasiler hem de Yaresan tarafin-
dan kutlanan Nouroz (Newroz) ya da Irani Yeni Y1l festivalini ihdas et-
mekle taninmaktadir. Turk arastirmacilardan biri olan Ziya Bey, s6zcugi
bu anlamiyla alir ve “Ain-e Cem”in Cemsid’le baglantil eski bir téren ol-
dugunu saptar. Kamus ul-‘alam, “Ayn-e Cem” teriminin Zerduast'ten evvel
var olan kadim bir téren i¢in kullamldigindan bahseder. Ayrica kadim
Iran’da “Ain-e Cemsid” diye bir sarki da vardi. (Krs., Birge, The Bektashi...
agy, s. 176; Ziya Bey, Madde "Bektasilik", Yeni Gul, No. 21, Feb. 15, 1931,
‘Amid, Farhang... agy, s. 33.

74 Elahi, Borhan... agy, s. 52.

75 lvanow, Majmu’eh... agy, s. 84; krs., Gobineau, Trois... agy, s. 361; Mi-
norsky, Notes sur la Secte... agy, s. 30.
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Anlasmanin ebedi ve degismez oldugu kabul edilir. Grup,
“Mahser Gununde” bagska birinin hayir ve ser emellerini pay-
lasacak dereceye kadar ‘kardes’ ve ‘kizkardes’lerinin amellerin-
den sorumludurlar.7¢

Anlasma detayh bir toren ile “Cem”de duzenlenir. “Sert-o
Eqrar” kurumu, benzer bir anlasmanin bazi Yaresan melekle-
ri arasinda da yapildigina isaret eden dini bir hikayeyle (men-
kibe) desteklenir.”?

Anlasma Ser-seporden’e benzer bir torenle resmen tanimir.
Boylece bu durumda ceviz toreni de duzenlenir.7

Anlasma yapildiktan sonra ilgili kisiler gercek kardes ve kiz
kardes kabul edilir; bu yuzdendir ki, bu kisiler arasinda evli-
lik mutlak sekilde yasaklanmistir.

7.3.2. Kardes-kiz kardeslik akdinin énemi

Cem ve Ser-seporden’in 6nemine kismen deginmis bulunu-
yoruz. Burada kisaca “Sert-o Eqrar” kurumu ya da kardeslik ve
kiz kardeslik akdinin 6nemine deginebiliriz.

Cem ve Sert-o Eqrar'in her ikisi de cemaatin suc¢lanmasina

_sebep olmustur.” Ancak cemaate ifade ettikleri 6nemden otii-
rit bu toren ve kurumlar kaldirilmamustir.

Bolum 7.2.2.de belirtildigi uzere Seyyid aileleri, Handanla-
rin Ser-sepordenlari kurumu sayesinde birbirilerine baglanir-
lar. Bu aileler baska baglarla da birbirilerine baghdirlar. Iki ai-
le arasinda yeni baglar kuran evlilik iligkileri bunlardan bisi-
dir. Benzer sekilde Sert-o Eqrar kurumu farkh aileleri birbiri-
ne baglayan bir kanal islevi de gorebilir.

Bagska bir deyisle, hem Seyyid aileleri hem de cemaatin sira-
dan mensuplar: arasinda cesitli kanallarla baglar kurulur:

76 Ivanow, Majmu'eh... agy, s. 84.

77 Minorsky, Etudes... agy, s. 94.

78 Elahi, Borhan... agy, s. 91.

79 Saki gibi bazi cagdas arastirmacilar bile, gecerli bir sebep belirtmeksizin
Yaresan'a kars: aym su¢lama hattini takip etmislerdir. Krs., Saki, Joghra-
fiya... agy, s. 79.
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a) llk olarak, evlilik iligkileri yoluyla birbirlerine baglanabi-
lirler.

b) lkinci olarak, Cem merasimlerinde surekli vurgulanan
dini baglihk yoluyla.

¢) Ugtinct olarak, siradan mensuplar arasinda, bir ve aym
manevi ustad ya da Pir'in muridi olmak suretiyle.

d) Son olarak, Sert-o Eqrar kurumu yoluyla.

Ashna bakilirsa, bu, sadece bireyler arasindaki bir anlasma-
dan ziyade dolayli yoldan bu bireylerin ait olduklar aileler
arasinda gerceklestirilen bir anlasmadir.

Burada, birbirleri arasinda anlasma yapan cesitli Seyyid ai-
leleri ile yine kendi aralarinda anlasma yapan siradan halk ara-
sinda bir tir yatay baghlik yaratulir. Goéranuste kan bag iliski-
leri kadar guclu bir baglihik yarattig kabul edilir.

Suiphesiz boylesi bir anlasma icin gozetilen birtakim faktor-
ler vardir. Mirit ailelerinin anlasmasinin 6nemli bir 6nkosul
oldugunu varsayabiliriz.

Bu kurumun 6nemi elbette yukarida anilan islevierle simirh
degildir; cemaatin toplumsal yasantisim etkileyen bir takim
rolleri de vardir. Aile ve bireyler arasinda bu sayede meydana
getirilen daha kolay sosyal etkilesim ayni1 zamanda ekonomik
iliskiler gibi bagka tur iliskileri de tesvik edebilir.80

Yaresan, kurumun herhangi bir sekilde suistimal edilmesi-
ne karsi ¢cok sert bir ahlaki kanun uygular. Dini hikayeler ve
kadin melek Razbar ile olan yakin iligkisi sayesinde, Sert-o Eq-
rar, dini farzlar edinir ve kisinin dini vecibelerinin bir parcasi
halini alir.8!

80 Minorsky, bu kurumun, cemaatin kadin ve erkek mensuplarn arasinda
daha kolay bir temas: saglamaya yonelik ahlaki islevlerinin olabilecegine
dikkat ceker. Aslinda bu Sert-o Eqrar'in bir¢ok islevinden , alnizea bir ta-
nesi olabilir. Minorsky, Notes sur la secte... agy, (1920), ss. 30-31; a.y.,
Etude... agy, s. 94.

81 Rititellerin aciklamasindan ibaret olan mitler, ancak ikincil bir &neme sa-
hiptirler zira bu durumnda, antik dinler gibi, mit ritielden taretilmisti ri-
titel mitten degil. Robertson W. Smith, Ritual, Myth and Dogma, Robert
E. Park ve Ernest W. Burgess, Introduction to the Science of Sociology, Chi-
cago, 1969 (1 1924), s. 823.
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7.3.3. Iran’da kardeslik-kiz kardeslik akdi

Irani sosyo-dinsel hareketleri arasinda benzer tur kardeslik
kiz kardeslik akitlerinin mevcut olduguna inanmak igin birta-
kim sebepler vardir. .

Bu kurum, buyuk ihtimalle, “Ordial Yast” 8 ve Avestamin
diger bolumlerinde yer alan m bir dusunceden gelismistir.
Herzfeld, “rvatha” teriminin yani “amicitiae”nin (dostluk),
Mubhasebe Gununde karsihkl yardimlasma akdini ifade ettigi-
ni soyler. O esnada kisi, sozlerine sahitlik edecek birini bul-
malidir.82 .

Gorunise bakilirsa aym dusunce Haghagiler ve Iranh isma-
ililer arasinda yeniden goruldu.8>

Tarihgiler, benzer akitler uyguladiklan ytzinden olsa ge-
rek, Horamdiniler gibi baz1 gruplara yonelik suclamalarn var
oldugunu bildirir.8+

Benzer bir olguya da, daha sonraki donemlere ait hareket-
lerde rasthyoruz.

Minorsky’nin bahsettigi, M.A. Danon tarafindan bulunan il-
ging bir belgede “onyedinci yuzyilin baslarinda tarikatlarn,
pratikte, Safevi Sahlarimin taraftarlan arasinda olduklarina ve
bu tarikatlarla baglanul kisilere Heqq-qerendeg, yani ‘(Tan-
rI'mn inayetiyle) kardes ve kiz kardes’ dendigine dair delil su-
nar. Cecmi efendi, elbette ki, bu pratikleri, ‘Sapkin Sahin’ is-

82 Ernst Herzfeld, Zoroaster and his World, Princeton, 1947, ss. 289-291.

83 Ivanow, The Truthworshippers... agy, s. 41. ¥

84 Heterodoks gruplara yoénelik olumsuzluk suglamasi evrensel bir olgu
olagelmistir. Ornegin bazi tarihciler Horamdinilerin slamsazlikle sug-
landiklarim1 kaydetmislerdir. Gazali, Goldziher'in cevirisiyle belirtecek
olursak, "hudutsuz dizginsizlik” ve "cinsel komunizm" icra eden “Batmi-
ye” adh altindaki tiim sosyo-dinsel hareketleri mahkum eder. Daha sonra-
ki donemlere ait hareketler de yine aym bicimde kinandi. Minorsky tara-
findan incelenen, Safevi doneminin baglarinda yazilan bir ¢urutme risale-
sinde de Safevi ve Yaresan benzeri gruplara kars: farkh suclamalar goz-
lemlenmektedir. Krs., Wladimir Ivanow, The Alleged Founder of Isma-
ilism, Bombay, 1946, s. 133vd.; Nafisi, Babak... agy, s. 14, ss. 24-25; Gold-
ziher, Streitschrift... agy, s. 37, 48; Minorsky, Shaykh Bali-Efendi... agy, s.
450; Dietrich, Die Lehre... agy, s. 132. '
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tadlarina kars: olan iddialarinin dayanak olarak kullaniyordu;
ve hakli yahut haksiz, kardes ve kiz kardeslerin birlikte yasa-
malarini tamamen cinsel bir pratik olarak yorumluyordu. Tas-
vir ettigi ayinlerin icerigi ne olursa olsun, dis bicimleri hak-
kindaki ayrintilar ve ozellikle terminoloji, saniklarin kendi
ifadelerinden alinmis gibi gorunmekteydi.”85

Erginleme torenlerinde oldugu gibi, bolgedeki diger dini
gruplar arasinda Yaresan Sert-o Eqrar’la benzerlik arz eden bir
kuruma rastlariz. Bu kurum, Yezidiler arasinda devamliligini
koruyabilmis ve toplumsal yasamlarinda halen 6nemli bir rol
oynar. Yezidilerin bu kurumun kurulusuna dair bir hikayeleri
vardir. Yezidilerin dini siirlerinde “ahiret kardesi ve kiz karde-
si” olmanin agir bir yakumluluk oldugu vurgulanir.ss

Bektasiler orneginde ise “Eqrar” (Ikrar Ayini) terimine rast-
lariz. Aslinda goruntuse bakilirsa bu terimi, “Ayn-e Cem” veya
erginleme toreninin bir baska ismi olarak kullanirlar.8?

7.4. Yaresan cemaatinde toplumsal boliinmeler

Yaresan cemaati icerisinde belli baz1 toplumsal bolinmeler
vardir.

Ceyhunabadi, Yaresan icerisindeki bir tir bolinmeden bah-
seder. Ona gore, iki Handan aym “Taht” yani tahttan olabilir.
Goruniise bakilirsa aynmi “Taht”a ait olan o iki Handan, aym
dini kanunlara da sahiptir.

Ceyhunabadi’ye gore ‘Ali Qelender ve Yadegar Handanlar,
Sah Ibrahimi ve Zolnur 6rneginde oldugu gibi aym1 Taht'tan-
dirlar. Mireh Sur ve Atas-beg Handanlar, Baba Heyder ve $Sah
Heyas Handanlaninda oldugu gibi aym1 Taht'tandirlar. Oteki
Handanlar Hamusi, Babu ‘Isi ve Seyyid Mustefa ' endi Taht'la-
rinda baskalarin kabul etmezler.88
85 Minorsky, Notes sur la secte....(1921), agy, s. 231; krs., a.y., Shaykh Bali-

Efendi... agy, s. 450.
86 Klippel, Unter Drusen... agy, s. 117; Edmonds, A Pilgrimage... agy, ss. 40-
41.

87 Birge, The Bektashi... agy, s. 175.
88 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 561.
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Her bir Handan bagimsiz bir birim olup digerlerinin onun
i¢ islerine miidahalede bulunmalan kabul edilmez. Bu neden-
le bu bagimsiz birimler arasindaki iliskileri duzenlemek ama-
ciyla bir dizi kural benimsenmistir. Bir Handan mensubunun
bagka bir Handan mensubumun malin1 gasp etmesi veya cal-
masinin yasaklanmasi gibi@aatin tam mensuplarim ilgilen-
diren birtakim kurallar vardir.8? '

Ayrica her bir Handam bir bitun olarak ilgilendiren baz
kurallar vardir. Ornegin, bir Handan baska bir Handanin men-
suplarint kendi bunyesine dahil edemez. Handsnlar ayni
Taht'tan oldugunda istisnai bir durum sézkonusudur. Cema-’
atin on bir Handam arasinda, her biri en az iki Handandan
olusan ve birbirlerinden uye almalarina izin verilen dort grup
vardir.%0

Seyyid aileleri ve cemaatin siradan halki arasinda bayuk bir
toplumsal bolinme sézkonusudur. Seyyid aileleri ve siradan
halk arasinda herhangi bir iliski veya evlilik sozlesmesine ka-
ti surette izin verilmez. Benzer gekilde Pirler ve “Moridleri”,
yani kafalarini bu Pirlere sunmus olan insanlar arasinda oyle-
si hicbir iliski ve evlilik sozlesmesi gerceklesemez. Bu demek-
tir ki, 6ylesi sozlesmeler, yalnizca Pirler ile siradan mauritler
arasinda degil, “Ser-seporden” yoluyla birbirine baglanan Sey-
yidler arasinda da yasaklanmstir.

Bir Pirin, Muridinin ailesinden bir kadinla evlenmesi veya
bir Miridin Pirinin ailesinden bir kadinla evlenmesi bir tar
sug sayilir. Bu sucu paklamann tek yolu, ilgili Handan ile &lan
baghhk anlasmasinin fesh edilmesidir. Ardindan hem erkek
hem kadin suclu kafasim bagka bir Handana sunmalidir. Bu
aym Handan olmahdir.9! _

Seyyid ve siradan halkin, disardan olanlarla evlenmelerinde
herhangi bir yasak sozkonusu degildir. Yaresan mensuplaryla
evli olan ve cemaate katilmak isteyen erkek ve kadinlar, kafa-
larim eglerinin Pir ve Delillerine sunmalidirlar.

89 Ayni yerde, s. 563.

90 Ayni yerde, ss. 563-564.
91 Ayni yerde, ss. 564-565.

315



Pir ve Murid arasindaki evlilik sozlesmesi yasagina ek ola
rak, aym yasak, daha dnce de belirtildigi uzere, aralarinda ka
deglik-kiz kardeslik anlasmast olanlar i¢in de gecerlidir.

7.5. Yaresan cemaatinin toplumsal yapisi

Su ana kadar cesitli Yaresan ayin ve kurumlarinin ayrintils
bir betimlemesini yapmis bulunuyoruz. Yaresan icerisinde bir-
ka¢ ayrintih ayinin var olmas: sebebiyle onu ayinsel bir cema-
at kabul edebiliriz.

Bu ayin ve kurumlar farkli bakis agilarindan incelenebilir.
Opysa biz bu ¢alismamizda yalnizca bu ayin ve kurumlarin ka-
t1 bir toplumsal yap1 yaratmadaki rolleri tuzerine yogunlastik.
Cesitli toplumsal orgutlenme ve kurumlar ile baghligi kuvvet-
lendiren merasimler sayesinde Yaresan'in, genellikle toplum-
sal hareketleri ve binyilc1 cemaatleri tehdit eden dis baskilara
kars1 koymaya muktedir, uyumlu bir toplumsal yap1 yaratabil-
digini gostermeye ¢alistik. Toplumsal yapi ile kastettigimiz, fi-
ili diizenin resmen taminip tamnmadigina bakilmaksizin rol-
ler, konumlar ve bir grubu teskil eden cesitli sosyal iliskiler de
dahil, grubun “Gesamtbild”idir.*

Yukarndaki saptama gozontunde bulundurularak Yaresan ce-
maatinin toplumsal yapisi tablo no. 5’te yansilmistir. Burada,
cemaat icerisinde yalnizca etkili bir rol ve konum duzenleme-
sinin mevcut oldugunu fark etmekle kalmiyor, cemaat men-
suplarinin ¢esitli baglar yoluyla da birbirlerine baglandigim
gozlemliyoruz. Bu baglar, hem dikey ve hem yataydir. Bu bag-
lar, gonulla ve zorunlu iligkiler yoluyla yaratilir. Soyle ki, ki-
sinin dogdugu andan itibaren igerisinde bulundugu baghlkla-
ra ek olarak, bir dereceye kadar se¢gme hakkmi bulundugu
baska tur baghliklar da yaratilir.

Bireyin dogustan sahip oldugu bagliliklara 6rnek olarak asi-
ret ve toplumsal baglar amlabilir. Fakat evlilik sozlesmeleri ve
Sert-o Eqrar durumunda belli bir derece 6zgiirlukten bahsedi-
lebilir.

* Genel gorunam (-¢.n.)
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Cemaatin toplumsal yapisinia daha yakindan bir bakis, bu
ck dayanismalarla birlikte ineredeyse kirilmaz bir toplumsal
yapnn yaratildigin agik¢a gosterir.

Seyyid Ailesi Seyyid Ailesi
S ERREEEEEETEEE »
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.................. “-'. . < Delil > .0'. ceesrasserasienins

Delil Delil

Pir & Delil Pir & Delil
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[ o O B A B A R R

Aile lyesi Ailé Uyesi Aile lyesi Aile tyesi

Tablo no. 6. Yaresan cemaatinin toplumsal yapisi ve cesitli kurtim-
lardan kaynaklanan i¢ iliskiler
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8. TOPLUMSAL HAREKETLER
VE TOPLUMSAL CATISMA

8.1. Yaresan’in ortaya cikisinin 6zgiin baglam:

Yaresan dini ilkelerinin sunumunda, bu dinin yapis: itiba-
riyle bagimsiz bir din oldugu belirtilmisti. Bununla, ana il-
keleri ve bu ana ilkelerin kombinasyonlar1 bakimindan bolge-
deki ana dinlerden hicbiriyle benzesmedigini ifade etmekte-
yiz. Diger tim dinler gibi Yaresan dini de, baska dinlerden
muhtemelen birtakim degisikliklerden gecirilerek alinmis bir-
¢ok dusuncenin bir bilesimidir. Bagka dinlerden alinan éisun-
celeri ve muhtemel kaynaklarim kesin sekilde belirlemeye ca-
hstik.

Geriye kalan dini dasincelere gelince, onlarin bilinen kay-
naklara ait olduklarini ya da dogal gelisim ve degisimin sonu-
cu olduklarim varsayabiliriz. Yine de tek tek ilkelerden daha
onemli olan, o ilkelerin birlesik etkisidir; zira bu dini baska
hicbir dinle kiyaslanamaz kilan budur. '

Bu tartismaya Spiro ve Bellah tarafindan yapilan iki tanim
uzerinden devam edebiliriz. Spiro’ya gére din, “kulturel olarak
belirlenmis insan-tistit varliklarla kaltirel olarak modellenmis
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etkilesimden olusan bir kurumdur.”! Bu tamimdan yola ¢k
rak dinin, insan-tisti varliklara olan inang, insan ile insan- .
ti varhk arasindaki etkilesim ve kurum olmak tzere tg
bileseninin oldugu sonucuna varabiliriz. Bellah’a gore diu.
“insan1 varligin en yuksek haliyle iliskilendiren sembolik In
dizi bi¢im ve edimlerdir.”? Bu tamim, dinin, Spiro'nun tam
mindaki “etkilesim”den c¢ikarimsanabilecek iki ydnune bi
farkla deginir; soyle ki, bu ikinci tanimda insanin en ust varo
lus hali vurgulanmistir.

Dinin yukarida anilan bilesenleri tzerinden yola ¢ikarak,
Yaresan'in temel olarak bagimsiz bir din oldugunu onerebili
riz.

Ik bilesen, insan-ustii varhklara olan inanctir. Spiro’ya go-
re bu, “dinin tim tamimlarinda icerilmesi gereken esas degis-
kendir.”3 Calismamizin doérdinci boluminde Yaresan'm, la-
hi Tecelli, melek tapinma ve duializme dayanan insan-tstu
varliklara olan inancin detayh bir sekilde betimledik. Bu ¢
onemli ilkenin de kendi 6z gelisimlerine sahip olabilmis ka-
dim Irani kokenlerinin oldugu gosterilmistir.

Ikinci 6nemli bilesen, insan ile insan-usti varlik arasindaki
etkilesimin tabiaudir. Bu etkilesimin distaki baslica gorunu-
mu, bir rittiel sistemi veya sembolik bir bi¢im ve edimler dizi-
sidir. Bu calismamn altinci bélumii, Yaresan'in ritiel sistemi-
ni betimlemeye ayrlmis ve bu bélumde Yaresan'in bagimsiz ve
bolgenin diger dinlerinden farkli oldugu gosterilmistir.

Dinin uc¢uncit bileseni, onun kurumudur. Dini kurum,
ditnyanin tam basglica dinlerinin en énemli parcalarindan biri-
dir. Durkheim kilisesiz hi¢bir dinin var olamayacaginda 1srar
edecek kadar ileri gider.# Burada anlamamz gereken, dinin

1 Melford E. Spiro, Religion: Problems of Definition and Explanation, i¢in-
de: Michael Banton, Anthropological approaches to the Study of Religion,
London, 1966, s. 96.

2 Robert N. Bellah, Religious Evolution, American Sociological Review, c. 29,
No. 3, Haziran 1964, s. 359.

3 Spiro, Problems... agy, s. 95.

4 Emile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life, Glencoe/IlL,
1954, s. 44.
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toplumsal yonit veya bir dini grubun toplumsal yapisidir. Ye-
dinci bolumde belirtildigi tuizere, Yaresan, yalnizca kendine ait
bir toplumsal yapiya sahip olmakla kalmaz, ayrica bu toplum-
sal yapisinin bilesimi de farkhdir.

Son olarak, tenasuh ogretisine olan inancin ele alindig
iciinci béliimde, bu dinin insanmn en st varolus halini tasav-
vur etme seklinin de yine farkli oldugunu goéruriz. Aymt du-
rum, Yaresan yaratilis hikayesi icin de gecerlidir.

Yaresan dini bilesenlerinin kombinasyonunun benzersiz ol-
masima ragmen, dini ilkelerin cogunlugunun diger dinler ice-
risinde de gozlemlendigini gosterdik.

Yaresan dini ilkelerinin karsilastirmah incelemesinde, ilke-
lerin ¢ogunlugunun Islam-sonrasi dini hareketlerde paralelle-
rinin oldugunu ya da bircok ilkenin kokeninin Islam-6ncesi
Iran’da mevcut olan dini ilkelere dayandigim gorduk.

Burada iki soru sorulabilir: 1lkin, nigin toplumsal hareket-
ler arasinda benzer dini distinceler vardir; ikinci olarak, nicin
kokenleri Islam-6ncesi donemlere dayanir.

Muteakip bolumlerde bu sorulara cevap bulmaya ¢alisaca-

g1z.

8.2. Bir toplumsal hareket olarak Yaresan

Yaresan dini diisuncelerine dair sunumumuz boyunca, Ya-
resan ile Irani toplumsal hareketleri arasinda bir¢ok paralellik-
ler gozlemleyebildik. Buyiik ihtimalle daha fazla benzerlikler
vardr ancak sasirtict derecede benzerliklerin var oldugunu
gostermemiz icin bu kadan yeterlidir. Sosyolojik olarak bu
denli cok paralelligin tesaduf eseri oldugu dusunulemez. Ilk
Yaresanlarin, bu dustinceleri, diger toplumsal hareketlerle ne-
densel ve islevsel benzerlik olmaksizin benimsemis olmalan
disunulemez. .

Cagdas sosyolog ve antropologlar ana dinlerin kokenlerinin
sosyo-dinsel hareketlere dayandigim ileri surtiyorlarsa da biz,
Yaresan'in baslangicta diger Irani hareketleri gibi, toplumsal
bir hareket oldugunu gostermek icin tartismamizi halen ne-
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densel wve islevsel benzerlikler temelinde surdurmek duru
mundayiz.

Bu amacla ilkin, egilim ve amaclar temelinde Yaresan ve di-
ger Irani hareketlerin karakteristiklerine bakiyoruz. Burada
Yaresan ve diger Irani hareketlerin, binyilailik ve esitlikgilik,
dogustancilik ve dualist bakis acilar1 gibi ortak karakteristik
ozellikler paylastiklarini goruriz. Yine burada da cok acik bir
neden sonug iliskisi sozkonusudur. Ilk olarak, Yaresan ve di-
ger Irani hareketlerin ortak karakteristik 6zelliklerinin tesaduf
eseri olamayacagini hatirlamamiz gerekir. Ikinci olarak, bu
karakteristiklerin, nedenlerin mantiksal yansimalar1 oldugu
belirtilmelidir. Baska bir deyisle, bu 6zellik ve egilimler aym
zamanda bu hareketlerin icinde dogdugu kosullan da acikhiga
kavusturur. Ornegin, cogunlukla esitsizligin hukum surdagu
yerlerde esitlik¢i bir hareket dogar. Asagida bu hareketlerin
dualist bakis agilar1 sayesinde, belli deger ve ilgiler tizerine
olan catisma sonucunda, sézkonusu hareketlerin bahsedilen
ana karakteristikleri benimsediklerini ileri sirmekteyiz. Ayr-
ca bu ¢causma durumlanmn, arkaplanda duran belli baz fak-
torlerin sonucu oldugunu tartisacagiz.

[lkin, Yaresan ve diger hareketlerin ana ozellikleriyle basla-
yacagiz. Bu, Yaresan ile diger hareketler arasinda islevsel ben-
zerliklerin oldugunu gosterecek ve bu sayede benzerliklerin
nedenlerini arastirmamiz daha da kolaylasacaktir. Bizim iddi-
amiza gore, neden ve sonucun birbirini acitkladigini gormemiz
gerekir. Ayni zamanda, eger gercekten Yaresan baslangicta bir
toplumsal hareket idiyse onun hangi tir hareketler grubuna
ait olacagin belirlemeye cahsacagiz.

8.3 aresan toplumsal hareketinin diger Irar.” hareketlere
kiyasla baslica 6zellikleri
5.3.1. Dogustanct egilimler

Yaresan ilkeleri tizerine olan sunumumuzda, diger Irani ha-
reketierde paralelleri olsa da tim bu dusuncelerin kokenleri-
nin Islam-oncesi doneme ait oldugunu gosterdik. Yine, koke-
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nin neden tam olarak o zaman igerisinde bulunacagi sorusunu
sorduk.

Aslina bakilirsa, halk, gayet elverissiz kosullarda yasiyordu.
Oyleyse bunlar yalmzca eski inanglarin kalintilar1 midir yoksa
fiiliyatta suregiden birtakim diriltmeci eylemler mi vardi?

Burada, ikincinin daha muhtemel gorindaga kanisindayiz.
Bu iddiay1 desteklemek icin cesitli argimanlar siralanabilir.
Ama ilkin, “topluluk mensuplari tarafindan topluluk kaltara-
nin belli bazi yonlerini diriltmek veya yaymak amacl herhan-
gi bilingli ve orgutla girisim”> seklindeki dogustancilik tani-
mimizt hatirlayalim. Simdi:

L. Bu tanim, bir yandan “bilincli ve orgatla girisim”, diger
yandan da “diriltme ve yayma” olmak tuzere iki boliimden olu-
sur. Yaresan dustncelerini ele alirken, ikincinin gerceklestigi-
ni gayet acik bir sekilde belirledik. Geriye kalan sadece girisi-
min bilincli ve 6rgiitlit olup olmadigim gormektir. Lehteki ilk
argiiman olarak, bir toplumsal hareketle istigal ediyor oldugu-
muz varsayimint gozéniunde bulundurursak, gecmiste belli bir
zamanda bilincli bir sekilde bir toplumsal 6rgitlenme yaratan
ve onun ideolojik arkaplanini sistematiklestiren 6rgutleyicile-
rin oldugu kamsina varabiliriz.

Tarihsel arkaplana dair bolumde, yalnizca hareketin baslan-
gicta bilingli bir orgitlenmesinin var oldugunu fark etmekle
kalmiyor, toplumsal orgutlenmesinin ve dini sisteminin za-
man icerisinde Sah Hosin ve Sehak gibi yeni onderler tarafin-
dan birkag defa gozden gecirilip degistirildigini goruraz. Béy-
lece dogustancilik tammimizin sartlarinin karsilandign kam-
sinday1z.

1I. Yukaridda amlan argimanlara ilaveten, varsayimimizi
destekleyecek baska birtakim deliller de sunulabilir. 11k Irani
hareketlerinin cogunlugunun dogustanci egilimli oldugu soy-
lenebilir.

Yine tarihsel arkaplana dair ayn1 bolumde, erken Islami do-
nemde ortaya ¢ikan hareketlerin cogunun gucla dogustanci
egilimlere sahip oldugunu gordiik. Yaresan geleneklerine gore
5 Linton, Nativistic Movement, agy, s. 230.
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onlar da yine aym donemde ortaya ¢ikt. Yaresan tarafindan
benimsenen tium fikirler, 6zellikle erken Islami donemde mev-
cut olanlardir. Bu durum, Yaresan geleneginde verilen tarihle-
ri dogrular niteliktedir. So’ubitelerin “milliyetci” hareketi de
bu dénemde baslad: ve Bat1 Iran’daki en giicli konumuna da
yine bu dénemde ulasti.

MI. Kultarel dirilise yonelik bilingli bir girisimin daha acik
bir belirtisini, iki Yaresan onderi ile ilgili bilgilerimizde bulu-
yoruz. Gayet acik bir sekilde kadim din ve kaltarun dirilisin-
den bahseden iki Yaresan onderi vardir. Bu iddialar iceren si-
irler, dogustanci hareketle sekillenen erken Islami dénemde
yasadiklar1 sanilan ilk Yaresan onderlerine atfedilir.6

Bu ikisine ilaveten, dylesi dogustanci hareketlerin, hareke-
tin mevcut kulturel ve tarihsel arkaplaninin dogal bir sonucu
olarak da ortaya cikmis olabilecegi daha sonra agiklanacakur.
Taninmis Ismaili karsitr distinur Gazali, muhalif hareketlerce
cezbedilen ilk gruplann, “insan-tanrilastirma”ya ve “milliyet-
cilik”e. (kendi uluslar icin egemenligi yeniden elde etmek is-
teyen Pers kokenliler) egilimli olan gruplar oldugunu daha o
zaman gozlemlemisti.”

8.3.2. Esitlikci egilimler

Yaresan dustnce ve ritiellerine dair betimlememizde esit-
likciligin, dini ve ahlaki hukmun tst seviyelerinde yer aldigi-
n1 gozlemledik. Benzer sekilde diger Irani hareketler arasinda
da esitlik¢iligin onemli bir egilim oldugunu gordak. -

Esitlik¢iligin izafi bir terim oldugu ve genellikle dustince ile
dastncenin tatbiki arasinda belli bir fark oldugu gozoninde
bulundurulmahdir. Ayrica insanlarin esitlik¢'igi ne sekilde
tasavvur ettikleri de gayet onemlidir zira zaman ve mekana go-
re tasavvur sekilleri de farklilasabilir.

Qarmatyan® ve Serbedaran® gibi hayli esitlik¢i hareketler
6 Bkz. bolum 2.2.4.d.

7 Goldziher, Streitschrift... agy, s. 42.
8 Naser Khosro, 1051'de Qarmatyan devletine gitti ve orada 30.000 siyah
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arasinda koleligin kaldinlmadigini goruraz.

Yaresan icerisinde Seyyidlerin siradan insanlara nisbeten
daha yuksek bir konuma sahip olduklari gozlemlenir. Aslina
bakilirsa, bu ailelerin olusturulmas: sonradan gerceklesen bir
gelismedir. Mevcut haliyle bu esitlikgi fikirlerin, cemaatin top-
lumsal yasantisi ve onlarm binyiler beklentileri uzerindeki et-
kileri onem arz eder.

8.3.3. Binyilalik

Binyilcilik, bir yandan esitlikcilikle diger yandan da bizzat
hareketin ortaya cikisiyla iliskilendirilebilir. Binyilcailik, yasa-
min 1zdirabindan kurtulma arzusu ile degisiklik getirecekleri-
ne inamlan doga-ust aracilarin ortaya ¢tkacagina olan inan-
cin bir bilesimidir. Tek basina grubun esitlik¢i normlarinin in-
sanlarin yasantilarina buyuk degisiklikler getirmeyecegi acik-
tir. Degisiklik toptan olmahdir “boylece yeni donem mevcut
durumun basit bir 1slal1 degil mukemmelligin ta kendisi ola-
cakur.”10 Kisacasi, Utopyaya ve esitsizliklerle dolu mevcut
mutsuz dinyanin son bulmasina duyulan bir 6zlemdir. Bekle-
-nen Binyil, bereket ve -esitlik¢ilik renklerinin baskin oldugu
bir manzara seklinde resmedilir. Zerdusti utopyada ilk kral
Yema'nin (Cemsid ya da Cem) ulkesi “ne fazla soguk ne de
fazla sicaktir, ruhen sevindiricidir. Ne dert ne yaslilik, ne ac-
ik susuzluk ne de herhangi nahos bir sey vardir orada. Ne se-
falet ve yorgunluk gorultr orada ne de herhangi bir aksilik.
Ilahi olsun insani olsun tiim arzular tatmine erer. Yiyecek ve
icecekler aromalarla dolu ve bolcadir.”1!

Irani binyiler kaltar, bu atopik resmin farkl versiyonlariy-
la doludur. Ister ulusal bir Iran efsanesinde “Behest-Gang”12

kolenin tarimsal islerde calistigimi gozlemledi; bu da, Qarmatyan esitlikci
duzeninin baytk ihtimalle koleleri kapsamadigima isaret’ eder. Naser
Khosro, Safar-nameh, agy, s. 82.

9 Petroushevsky, Nehzat... agy, s. 56.

10 Cohn, Medieval Millenarism... agy, s. 31; Ayrica bkz. bolum: 1.3.2.

11 Boyce, On the Antiquity... agy, ss. 62-63.

12 Aymi yerde, s. 65.

325



adiyla gorilsin ister Mehdi'nin ikamet ettigi yer olan “Cabar-
sa” diye anilsin, her zaman icin esitlik¢iligin kusursuzluguyla

karakterize edilir: Binalarin yuksekligi esittir ta ki Kimse kim-

seye tepeden bakmasin ve kimse kimsenin temiz hava almasi-
na mani olmasin. Kendilerine hitkmedecek bir krallart yoktur
zira birbirlerine karsi adildirler ve vermekle yitkumla olduk-
larini vermekten imtina etmezler; bu ytizdendir ki adaleti sag-
layacak birine ihtiyac duymazlar. Herkes ekme ve bi¢meyle
ugrasir; hasat zamam ihtiya¢c duyduklan oranda alirlar ve ge-
riye kalamni kardeslerine birakirlar. Hastalik goralmez orada
ve vahsi hayvan ve suriingenler onlara zarar vermeden yanla-
rindan gecer giderler.!3

Bu ideal ve gercek dunya arasindaki uyusmazlik, devrimci-
lik've toplumsal hareketlerin ortaya cikisina neden olan celis-
kiler dinyasinda bir i¢ celiski kaynagidir. Yaresan binyilct

beklentileri, “mevcud ser dinyanin siddetli ve timden reddi -
ile baska ve daha iyi bir dunyaya duyulan tutkulu ézlem”il*.
yansitir. Mevcut adaletsizlige karsi gerceklestirilen isyanlara

ideolojik dayanak saglamisty. Diger Irani-hareketler 6rnekle-
rinde de gozlemlendigi tizere, devrimciligin Yaresan binyilcili-
ginin icsel bir parcasi oldugunu daha 6nce belirtmistik.15

19. ylizyilda isyan ettikten sonra idam edilen Yaresan onde-
ri Banyaranh Teymur'un siirlerinde bu daha bir actktir.16 Ken-
disinin kaleme aldig1 Divaninda binyila dusincelerin dev-
rimci bir cehreye burandugi ¢cok acik bir sekilde gorulir.17 Is-
te bu ytizden belli bir donem boyunca dogrudan eylemlilik
icerisinde degilse bile, binyilc1 bir cemaat, bir hareket olarak
dustntlebilir. P

8.3.4. Dialist dtinya gorisit B

Dualizm, Yaresan ve diger bircok Irani toplumsal hareketin

13 Krs. Browne, A traveller's narrative... agy, ss. 17-18.

14 Hobsbawm, Primitive Rebels... agy, s. 57; Ayrica bkz. bolam: 1.3.2.
15 Bkz. bolum: 5.2.1.

16 Bkz. bolam: 5.2.1. Y
17 Afzali, Daftar... agy, c. VI: Daftar-e Taymur.
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bashca ozelliklerinden biri olup Irani dustinme tarzinin karak-
teristigidir. Dtializmin Yaresan ve diger hareketlerin cesitli di-
ni dustincelerinde ne sekilde zuhur ettiginden daha énce bah-
settik. Duializm, bir hareketin yasantisinin cesitli yonlerini ice-
recek sekilde daha da genisletilir. Ashnda dualizm, dualist bir
dunyanin yalmzca birkag yont olan (diger bircogunun arasin-
dan) dogustancilik, binyilcilik ve esitlikgiligi kapsar. Baska bir
deyisle bu yonler dualist bir dunya gorustnan tezahurleridir.
Bu dualist diinya gorusu, cesitli catisma turleriyle karakterlze
edilmis bir cevrenin yansimasidur. FX

Asagida bu cevrenin baglica yonlerine dair baz1 aciklamalar-
da bulunuyor ve nasil cesitli catisma turleriyle karakterize
edildigini gosteriyoruz. Bu sekilde, Yaresan'in ve diger Irani
hareketlerin ortaya ¢ikigini, yukarida amlan ozelliklere sahip,
catisma-yoluyla-cevrelerine baglamak istiyoruz. _

Yaresan cemaatinin baslica yonlerini sunmak tuzere cema-
atin toplumsal ve ekonomik arkaplamm kisaca gozden gecir-
dikten sonra bolgelerinin jeo-politik durumunun 6zgunlugi-
nu irdeleyip genel tarihsel arkaplana dair kisa bir degerlendir-
meyle bolimu sonlandiryoruz. Baska bir kisimda, bu cevresel
yonlerin her birinin, Yaresan'in bir toplumsal hareket seklin-
de dogmasina neden olan belli bir tur catisma yarattigim gos-
teriyoruz.

8.4. Yaresan arkaplaninin bashca cevresel yonleri
8.4.1. Toplumsal yonler ¥

Yaresanin kokeni ve ge¢cmisteki konumu karmasik bir ko-
nudur. Minorsky, Turkmen Karakoyunlu hukimdarlar: déne-
minde, Yaresan'in gelisimine katkida bulunan gayet olumlu
bir dinsel tolerans (unorthodoxy) ikliminin hakim oldugunu
iddia eder.1® Fakat Minorsky bu iddiasina sadece bir gerekce

18 Minorsky, Jihan-shah... agy, s. 276. Onbesinci yizyihn ortasinda tim
kuzey bati Iran, Turkmen Karakoyunlu hanedanhgina tabiydi. Cihansah,
bagimsiz hattin ikincisi, 1437'den 1467’ye kadar Tebriz ve Bagdat’i yonet-
ti. ‘
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sunar. Azerbaycan eyaletinde bulunan Maku kentinin sakinle-
rinin Karakoyunlu adim tasidiklarini ve Yaresan’a iman ettik-
lerini belirtir.19 Bu Yaresan toplulugunun, bir Tirkmen hane-
damiyla benzer bir isme sahip olmasi olsa olsa tesaduf eseri-
dir.20 Ashna bakilirsa, tarihsel verilerin yoklugunda Yaresan
ve Karakoyunlular arasindaki bagin niteligi belirsizdir ve Ya-
resan’im belli bir donemde bir yonetici stmfimin dini oldugu
veya Oylesi bir simf tarafindan desteklendigine inanmak icin
hi¢bir nedene sahip degiliz.

Diger taraftan Yaresan'in, simdi oldugu gibi her zaman icin,
basta koyltler ve zanaatkarlar olmak tizere Iran toplumunun
mahrum kesimlerinin dini olduguna inanmak icin yeterli ge-
rekcemiz bulunmaktadir. Daha 6nce belirtildigi gibi, Yaresan
dini metinleri Gorani dilindedir ve cemaatin yari-gocebe bir
kabilesinin mensuplarina da Goran denir. “Guran” isminin
Kiardistan'in fakir koyluleri anlaminda kullamldigin: da belirt-
mistik. Buna ek olarak, Oskar Mann tarafindan yapilan aras-
tirmalar, Kardistan'in cesitli boliimlerinde konusulan Gorani
lehceler grubunun Kirtce olmadifimi gostermeye calisir. Bu
Gorani lehgeler grubu, Kurdistan'in en kuzeyi ve kuzey bau-
sinda (su an Turkiye’de) konusulan “Zaza” ya da “Dimuli” de-
nen lehceyi de igerir.2!

Minorsky, bu bulgular ve yer isimlerine dayanarak Yaresan
hakkinda baska bir onermede de bulunur. Minorsky, “Gehva-
re” kentinin adh gibi baz1 sozcuklerin etimolojisi tizerine yapi-
lan spekilasyonlarin da yardimiyla, bu insanlarin Islam-once-
si donemde muhtemelen Hazar Denizi yakimlarindan Kurdis-
19 Minorsky, Notes sur la secte... agy, (1920), s. 40.

20 Aymica bkz. Ivanow, The Truthworshippers... agy, s. 153.

21 Oskar Mann ve Karl Handak, Mundarten der Grvan, besonders das Kan-
dulai, Auramani und Badschalani, Berlin, 1930, s. 51vd.: Ayrica krs., a.y.,
Mundarten der Zaza, hauptsachlich aus Siwerek und Kor, Berlin, 1932.
Wilson ve Rawlinson daha 6nce Gorani ve Farsca arasindaki benzerlige
dikkat cekmislerdi: Yukanda anilan varsayima dayanarak Rudolph giiney
Kurdistan'in Kirtce olmayan lehgelerini ona goére birbiriyle baglantih
olan Hewramani ve Gorani lehgeleri olmak uzere ikiye aymr. Wil-

son/Rawlinson, Kurdistan... agy; Rudolph, Die westiranischen Kurden,
agy, s. 36.
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tan'a goc ettiklerini iddia eder. Kermansah bolgesinde, aym
zamanda bir Hazar eyaletinin de ad1 olan “Gilan” adinda bir
kent bulunur.22 Bununla birlikte bu tir benzerliklerin, bu in-
sanlarin koken olarak Hazar Denizi etrafindan gelen gocmen-
ler olduklarim gosterebilecegine inanmak guctir. Boylesi isim
benzerliklerine Iran ve diger yerlerde sik¢a rastlariz. Gorani
toplulugun ashnda Kuart olmadig: da yine tartisma gotarar bir
konudur. Yine de, Goran adinda bir insan toplulugunun, bir
zaman [ran’in baska bir bolumuinden bu bdlgeye goc etmis ol-
mas! imkansiz da degildir. Bu tur gocler Iran tarihinde sik¢a
gerceklesmistir. Buna bir ¢rnek mahiyetinde, Iran platosun-
dan Kurt daglarina Turk ve Mogol isgalcilerinden kacan goc-
men dalgalarindan bahsedilebilir. “Stuphesiz ki bu kacis uzun
bir zaman dilimi icerisinde gerceklesti.”23 Goriiniise bakilirsa,
topraklar: Turk ve Turkmenlerin ana yolu tizerinde olan Azer-
baycan’mm koyla nuafusu, oylesi kalabalahk kitleler halinde
Zagros daglarina kacular ki bu bolgenin nafusunda ciddi azal-
ma meydana geldi.2* Makwartin iddiasina gore kuzey bati
Kurdistan’da (su an Turkiye icerisinde) konusulan Zazaca,?>
Azerbayacan’'in asil dilidir.26

Goranlarin gocmen degil de Avestali kabileler bolgeye goc
etmeden evvel bat1 Iran’'in bircok bolgesinde ikamet eden asil

22 Minorsky, The Guran, agy, s. 88; a.y., The Tribes... agy, s. 79.

23 Ivanow, The Truthworshippers... agy, s. 15.

24 Aym yerde, s. 16. Rasid od-din’e gore Yezd ve Isfahan gibi diger eyalet-
ler de aymi kaderle yuzlesmeliydi.

25 Daha once belirtildigi gibi, Zazaca, Goraniyle iliskilidir. ¥

26 J. Markwart, NP. adina "Freitag", Festgabe Josef Szinnyei zum 70. Ge-
burtstag, Berlin/Leipzig, 1927, s. 78. Bu insanlar kendilerine "Demla" der-
ler ve Minorsky'ye gore, bu isim “Dylam”dan tretilmistir. Ivanow bu is-
min “Daylamite” yani Buyid devletinin “bir tebasi” anlamina geldigini da-
suniir. (Minorsky, Kurds, Kurdistan, agy; Ivanow, The Truthworshippers...
agy, ss. 16-17). Azerbaycan'in Turklestirilmesi yavas ilerliyordu. lran,
Tiark saldirilarimn ikinci buyuk sathasindan sonra bile mukavemet etme-
ye devam etti fakat surec icerisinde asil belirleyici olan, cok sayida Turk-
men gocebenin Anadoluwdan Safevi alkesine cekildigi zamana tekabul
eden onalti ve onyedinci yazyillarda gerceklesti. (F. Stmer, Azerbayca-
n'in Tirklesmesi tarihine ummumi bir bakis, Belleten, XX1, 1957, ss. 429-
447.
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yerli halk olduklar1 da gozéonunde bulundurulmas: gereken
bir baska ihtimaldir.

Bununla birlikte, Goran halkinin Iran’in baska bir ke51m1n-
den gelen gocmenler oldugunu kabul edecek olsak bile bu bi-
ze Yaresan dininin go¢men bir cemaat icerisinde ortaya ¢iku-
gin1 kanitlamaz.

Yaresan dini Goranlar arasinda yeniden kurulduysa da, ku-
zey Loristan’da, gorinuse gore Leki konusan halk arasinda za-
ten mevcuttu. Bunun yani sira, Behlul'un “Lonstani” unvanh
yoldaslannin isimleri, onlarin Goran degil de Lonstanh ol-
duklarini gosterir.2” Fakat, Yaresan'm ilk olarak Lekistan'da
ortaya ¢iktigina inanmak igin en onemli gerekcemiz, Yare-
san’'in Sehak’tan 6nceki en buyuk onderi Sah Hosin’in bu bol-
gede dogmus olmasidir. Yine baska bir gerekce de, Yaresan
metinleri Gorani dilinde yazildiysa da, bu, hareketin ilkin Go-
rani konusan halk arasinda ortaya ciktigi anlamina gelmez.
Hepsinden 6nemlisi, halen bu dil hakkinda daha fazla bilgiye
gereksinimimiz oldugu gercegidir. lkinci olarak, Yaresan'in
halihazirdaki taraftarlannin buyuk bir ¢ogunlugu bu dili ko-
nusmuyor. Yaresan ¢cogunlugu Gorani konusmuyorken Hew-
raman ve Kandule’deki komsulan, Gorani dilinin baz1 versi-
yonlarin1 konusurlar.28 Ancak ilging bir sekilde Hewraman
halki Sinniyken Kandule halk: Sii inanc¢hdir. Isin ash, dini dil-
leri olmast sebebiyle Yaresan'in Gorani dilini muhafaza etme-
si i¢in daha fazla sebebi olacakti. Bu dogrultudaki ug¢uncu ar-
guman ise, uzun bir zamandir Gorani dilinin Guney Kurdis-
tan’daki tek edebi dil oldugu gercegidir. Kermansah'in kuze-
yinde yer alan simdiki resmi Kurdistan vilayetinde uzun bir
donem boyunca hukim surmus Baban hanedanhg beyliginin
saray ve edebiyat diliydi.2® Ayrica Gorani, bir~ok Kiirt sair ta-
rafindan da bir edebiyat vasitasi olarak kullamliyordu. Buyuk

27 Krs., Buraka'i, Doureh-ye haftavaneh... agy, s. 34.

28 Ayrica krs., E. B. Soane, A Short Anthology of Guran Poetry, icinde: ]our-
nal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, January 1921,
s. 59.

29 Aym yerde, ss. 57-58.
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Kurt sairi ve atesli Hurufi Molla Perisan bile siirlerini, Gorani-
nin ¢ok sayida Lekce kelimenin de yer aldigy bir versiyonuyla
yazmistir.30 Yaresan metinlerinde Lek¢e ve Kurtce bircok ke-
limenin bulunmas: da yine yukanda anilan Molla Perisan’in-
kine benzer bir durum olsa gerek. Muhtemelen bu siirlerin Le-
ki veya Kurt sairleri, Gorani dilindeki karsihgim bulamadikla-
11 kelimeleri kendi lehcelerinden almak suretiyle siirlerini yaz-
dilar.

Bu nedenle, bize gore, bir sosyo-dinsel hareket olarak Yare-
san'in, Guney Kurdistan toplumsal arkaplan: icerisinde dog-
mus olmasi daha muhtemeldir. Aym bolgede en az iki kere ye-
niden diriltilmis ve cogu taraftarim da yine o bolgede bulmus-
tur.

Buna ek olarak onceleri bu bolge nifusunun buyuk bir bo-
lumunun Yaresan taraftar1 olduguna inanmak icin birtakim
gerekgelere sahibiz:

Daha once belirtildigi gibi, Iran ve Yakin Dogunun farkh
kesimlerinde de Yaresan cemaat mensuplarina ait etrafi farkli
topluluklarla cevrili bircok yerlesim bolgesi vardir. Bunlarin
Guney Kurdistan’dan go¢ etmis olmalar1 gayet olasidir. Fakat
Guney Kurdistan'in ¢esitli kesimlerinde de Yaresan taraftarla-
rnin, uzun zamandir yasadiklar1 kendilerine ait ayrik yerlesim
bolgeleri vardir. Bu durumun iki farkh aciklamas: olabilir: Ha-
reketin bolgenin timunden bunyesine taraftar katabilmeyi ba-
sardigy ihtimallerden biriyken, oteki ihtimale gore, bolgenin
buyiik bir bolumiinde cemaat mensuplarn yerlesikken sonra-
dan sayilan gitgide azalmis ve onlardan geriye yalnizca dagi-
nik cemaatler hayatta kalabilmistir.

Kermansah'ta Britanya konsoloslugunda calismis ve 1903’te
kendi diplomatik ve konsolosluk raporunu yayimlamis olan
Rabino’nun raporu, yukandaki ikinci 6nermeyi destekler nite-
liktedir. Ona gore ondokuzuncu yuzyila kadar eyalet baskenti
sakinlerinin ¢ogunlugu Yaresan taraftariydi.

30 Ghazanfari Amra'i, Golzar... agy, s. 82.
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8.4.2. Ekonomik yénler

Yaresan'in ekonomik arkaplam karmasik degildir. Yaresan
fakirlerin dinidir. Su ana kadar cemaat taraftarlari, Iran toplu-
munun imtiyazsiz siniflan cercevesi dahilinde kalmislardir.
Kurt ve Yaresan ekonomisi tizerine olan bolimde, Yaresan'in
da baslangicta bdlgenin koylu ve zanaatkar nufusu igerisinde
dogup gelismis olmas1 gerektigini acikladik.

Yukaridaki kisimda ilk taraftarlarin bolgenin yerli halkin-
dan olduklarini belirttik. Zaten Kurdistan'in bircok bolgesin-
de, tarimsal “Ra’yat” veya koyluler, genelde ulkenin en eski sa-
kinlerini temsil ederler.3! Koylulerin tim Kurt bolgelerindeki
sefil durumlarindan daha ¢nce bahsettik. Bu nedenle burada
yalmzca Irani toplumsal hareketlere dair baska bir olguya de-
ginmemiz gerekiyor; soyle ki, sézkonusu hareketlerin men-
suplar genelde koyluler ve zanaatkarlar idi:

El-Mogana'nin gencken camasirct oldugu soylenir.32 Ho-
ramdini hareketi lideri Babek’in, Azerbaycan simirlarina gog
eden ve evliliginden kisa bir siire sonra 6len Ctesiphonlu (Ma-
da’en) bir yag-saticisinin oglu oldugunu cesitli kaynaklardan
cikarabiliyoruz. Babek, ev hizmetcisi olarak calisan annesi ta-
rafindan buyutildu. Babek’in yandaslan, silahlandiklarinda
nasil dovuseceklerini 9grenmeleri biraz zaman alan fakir koy-
lulerden olusuyordu.33 Babek’in kendisi de gecimini gesitli adi
isler yaparak sagliyordu.3¢ Zenc kole hareketinin subaylan

31 Bkz. bolim: 2.1.2.

32 Razi, Commentary... agy, s. 189.

33 Browne, A Literary History... agy, (c. I), s. 324, Nafisi, Babak... agy, s. 8.
Horamdinilere dair muhtelif raporlar bulunmaktadir. Bunlardan birinde
belirtilene gore, Babek'in kardesi ‘Abdollah tutuklandiginda, kendisi de
bir “Dehghan” (Iran mulk sahibi asilleri) oldugu dan ancak bir “Dehg-
han”in kendisini tutuklayacak derecede yitksek bir mertebeye sahip oldu-
gunu soyler. Muhtemelen ‘Abdullah, Horamdinilerin askeri zaferlerinden
sonra bir “Dehghan” gibi gdzitkmeye calismistir. Horamdiniler hakkinda-
ki bagka bir raporda ise onlann cift¢i olduklarin ve bu nedenle de ilkin
savasma kabiliyeti gosteremedikleri anlaulmaktadir. Buna ek olarak Mo-
gadasi'ye ait bir raporda ise Horamdinilerin yoksullugundan bahsedilir.
Krs., Razi, Commentary... agy, s. 201; Nafisi, Babak... agy, s.:13

34 E. Ashtor, A Social and Economic History of the Near East in the Middle
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arasinda azad edilmis siyah koleler, kantarcilar, kasaplar, fle-
botomistler (hor gorilen bir is),35 zanaatkarlar3é bulunuyor ve
hareket koylulerce de destekleniyordu.3?

Bunlar, Yaresan hareketinin de ortaya ¢iktig1 zaman igeri-
sinde etkin olan hareketlerdi. Ama daha sonraki hareketler de
yine Iran toplumunun benzer bir katmamindan olusuyordu.
Ornegin Selcuk Turk hukumeti esnasinda, “Tehlikenin berta-
raf edilmesi, Batini propagandasinin sonuglar1 toplumun en
dusuk smiflanna nufuz ettiginde daha da acil hale gelmisti.
Zaten Batiniciligin ilk denemelerinden olan Karmati propa-
gandasi da ilk once koyluler arasinda kok salmist1.”38 Gazali,
Ismaili 6gretilerinin ozellikle “Avam”1, yani siradan halk ve
imtiyazsiz simiflan cezbettigini fark edecekti.3® Zanaatkarlarin,
Haghasiler arasinda en yuksek konumlar elde ettiklerini be-
lirtmek durumundayiz. En az iki kale ele geciren Da’i ebu
Hamza bir ayakkabiciyken,0 demirci Ebu Taher Ismaili 6nde-
ri El-Hakem el-Muneccim’in yerine gecti.#1 Hatta Hagshasiler,
bayuk Selcuklu veziri Nizamulmulk’e duzenlenen suikastin
de, vezirin idam ettigi bir marangozun 6ct oldugunu iddia
edeceklerdi. Sel¢uklular, Ismaili hareketinin gelisiminde eko-
nomik faktorlerin énemini kavradiklarinda, Ismaili doktrini
ciratmek amaciyla propagandalarinda dini yonu birakip eko-
nomik yonii onplana ¢ikardilar.#2 Daha sonraki Hurufi ve
Noqtavi hareketleri de bir emek simfi arkaplanina sahiptiler.43

Ages, Berkeley/Los Angeles, 1976, s. 77. ’

35 Aym yerde, s. 118. L
36 Heinz Halm, Die Traditionen tuber den Aufstand Ali ibn Muhammads,
des "Herrn der Zang": eine quellenkritische Untersuchung, Dissertation,

Bonn, 1967, s. 44vd.

37 Ayni yerde, s. 58vd.

38 Goldziher, Streitschrift... agy, ss. 23-24.

39 Aym yerde, 6zut (extract) 2: 14, 15, 16.

40 Hodgson, The Order... agy, s. 76.

+1 Aym yerde, s. 91.

+2 Lewis, Origins... agy, s. 93.

43 Hurufi daha ¢ok bir zanaatkar ve kentli hareketiydi. Hareketin kurucu-
su Astrabadi, Astrabadh bir sapkaciydi. Lor Ahmed adinda bir Hurufi su-

ikastcisi, Mogol hukumdan Sarokh’u, kendisine bir dilekce sunuyormus
gibi davranirken bigakladi. Suikastgi derhal ¢lduruldu, ancak cebinde
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Yaresan ile diger toplumsal hareketlerin ekonomik arkap-
lanlart arasindaki benzerlikler buytk énem tasimaktadir. Da-
ha once gordugumuz gibi, onlar yalnizca yonetici simiflar tara-
findan degil gocebe Kurt kabileleri tarafindan da somurula-
yorlard.

8.4.3. Jeopolitik yonler

Kurt bolgesinin konumu, orada yasayan insanlarin yasam-
lar1 uizerinde her zaman i¢in dnemli bir etkiye sahip olmustur.
Burasi, Asya’nin giris kapisi oldugu gibi ti¢ kitanin da kesisme
noktasidir. Kurdistan daglari imparatorluklar arasinda dogal
siur islevi gormustur. Bolgenin tarihsel arkaplanina dair bo-
lumde, tum istilact ordularin da buradan gectigini belirtmis-
tik. Ulkenin diger bolgelerinde belli bir baris ortami hakimken
bile Kurdistan, imparatorluklar arasindaki savaslara sahne
oluyordu. Bolgenin jeopolitik 6neminden dolay: guclu devlet-
ler her zaman kendi politik menfaatlerinin pesinde Kurdis-
tan'in bir parcasina sizmaya calismislardir. Bu, Roma ve Pers
imparatorluklar1 arasindaki sayisiz savaslarda Kurdistan'in
baslica savas alanmi oldugu doneme dayanir. Bu ilk donemler-
den su ana kadar Kurdistan, hem bolgesel gticler hem de dun-
ya guleri arasinda bir savas ve rekabet sahnesi olmustur.

Osmanlilar, uzun émirla hukametleri déneminde Kurdis-
tan'in bati kisminda hukum surduler ve ¢esitli Iran rejimleri-
ne kars1 yaptiklar sayisiz savaslara buradan giristiler.++

Buna ek olarak, Pers ve Roma imparatorluklar: zamanindan
beri savasan rejimler, amaglarina ulasmak icin bolgenin yerli
halkin: kullanmaya ¢alistilar. Bu nedenle, bir topluluga kars
bir diger toplulugu kullanma politikas: gu++uler. Bolge tarihi,
suikastler, guglu devletlerin kendi menfaatleri icin kullanmak

bulduklar bir anahtarla 6zellikle sapkacilarin olmak uzere zanaatkarlarin
toplanma mekan olan bir evin izini surduler. Zanaatkar, alim ve Heart'in
serbest dasiinurlerinin sik sik ziyaret ettigi bir ev. Gérunuse gore Hurufi
tebligi cogunlukla kentli ¢cahsan kesime yonelikti. Khwandamir, Tarikh...
agy, ss. 323-324; Browne, A Literary History... c. 111, s. 366.

44 Bkz. burada bolum: 2.2.7.
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lizere asiret reislerine rusvet vermeleri, dis giiclerce tesvik edi-
len asiret savaslan ile doludur. Bolgenin yakin tarihi, hicbir
seyin degismedigini ve Kirdistan'in jeopolitik konumunun
halen kendi halk: i¢in bir ac1 kaynag olarak durdugunu gos-
termistir.

8.4.4. Tarihsel yonler

Burada yalnizca bir biitun olarak tim Iranhlann yasantisin
etkileyen ve halkin kultarel, siyasi ve ekonomik yasantisinda
degisikliklere neden olan tarihsel olaylar irdeliyoruz.

Bolge tarihi, Kermansah tarihi uzerine olan bolimde betim-
ledigimiz uzere, Iran ve Mezopotamya tarihi gibi, Arabistan ve
Orta Asya gocebe kabilelerinin ardi arkasi gelmez istilalarina
maruz kalmistir. Her bir istilamin ardindan, birkac nesil sonra
kotiye giden ve bir anarsi donemiyle sonuclanan merkezi ve-
ya merkezi olmayan bir hukumet kuruluyordu.

Iran ekonomisinden bahsederken, bu olaylarin genel eko-
nomi uzerindeki yikici etkisinden bahsetmis ve her seferinde
calisan kesimin fakirlesmesine yol actigim belirtmistik.

Siyasi alanda, kabile reislerinin her istiladan sonra yeni bir
hanedanhk kurdugunu belirtmek durumundayiz. Artik kabi-
leleriyle birlikte hareket etmeleri mumkun olmadigindan, pa-
ral1 askerlerden olusan ordular kurmak suretiyle kabileye olan
askeri bagimliliklarin azaltmak zorundaydilar.#5 Ancak bun-
dan fazla da faydalanmis olmalar pek muhtemel degildirzira
zaten yikilmis, nufusu ciddi sekilde azaltilmis ve kaynaklar
kurutulmus bir ulke, yonetici simfa liks bir yasam tarzi sun-
manin yani sira bayuk bir ordu ve burokrasiyi ayakta tutacak
yeterli iretim fazlasi saglayamazdi. Ama belirtmemiz gerekir
ki vergilendirme ve toprak isleme yoluyla koylulerin azami
derecede fakir ve gucsuzlestirilmesi suretiyle de olsa, limite
45 Islamiyet sonrasi1 dénemde ilk defa Abbasi Halifesi El-Mutasim (MS 833-

842) tarafindan Turk parali asker birlikleri olusturuldu; ancak, kendi em-

niyeti i¢in olusturdugu bu birlikler onun halefleri icin bir emniyetsizlik
kaynagina donista. Sourdel, The Abbasid... agy, s. 125.
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ulasilmisti (muhtemelen Selcuklu déneminde) ve bir ordu ile
burokrasinin, hukumdarin sinirh geliriyle idare edilmesi
miimkin degildi. Bu nedenle, Iran tarihi incelemesi, sanilanin
aksine, I. Sapur (MS 240°’den 271’e) ve 1. ‘Abbas (MS 1587°den
1629'a) ile hemen ardlarindan gelen haleflerinin hukumetleri
gibi kisa donemler harig, Iran’da ciddi derecede bir merkezi-
lesmenin gerceklesmedigini gosterir.#6 Bu, merkezi despotizm
teorisine ve bu despotizmin sonucu olan ekonomik durgunlu-
ga karsi cikar.47 Ironik bir sekilde sozkonusu merkeziyetci do-
nemlerde Iran, tarim, endiistri ve ticaretin yam sira iletigim
alaninda, Mogol istilas1 oncesi hitktim stren tst duzey ekono-
mik gelisimi yakalayamazsa da belli bir ilerleme kaydetti.+8
Bu istilalarin bir baska etkisi de kiiltiirel alandaydi. Her is-
tila Iran kulturunu yeni unsurlarla tamstirdi. Iran kaltartnin
heterojenligini arttiran ikinci en énemli istila, (Araplarinkin-
den sonra), Oguz Tirk kabileleri tarafindan yapildi. Bu kabi-
leler aileleriyle hareket ettiklerinden, yerli halkin arasina yer-
lestiler ve Iran toplumunun kompozisyonunun yamn sira dil ve

kaltarana de etkilediler.4®

46 Krs., Charles Issawi, The Economic History of Iran 1800-1914, Chicago,
1971, ss. 1-2.

47 Nufuzlu Safevi hanedanhginin ikinci hukamdan, iktidar tzerinde oyle-
si zayif bir hakimiyete sahipti ki Sultan Siilleyman 90.000 adamiyla bat1 s1-
mirlanna saldirdiginda, Sah Tahmasp (1542-1576), ancak 7.000 adam
toplayabildi ve bunlarin her birinin sadakati kusku gétarurdia. Osmanh-
lar birtakim saldirilardan sonra Bagdat’1 istila edip Tebriz'i isgal ettiklerin-
de Tahmasp sadece baskentini Tebriz’den Qazvin’e tasimakla yetindi. Sa-
feviler iktidara gelmeden evvel, tilke, yaklagik 24 ufak rakip hanedanlhk
tarafindan yonetilmekteydi. (Krs., Savory, Safavid Persia, agy, s. 404; N.
W. Pigoleskaja and Others, Tarikh-e iran, Tehran, 1970, c. 11, s. 498;
Lambton, Persia... agy, ss. 434-437). Abrahamian Kacar hukumdarlarim
"despotluk araclarindan mahrum despotlar" seklinde tanimlar ve Ked-
die’ye gore onlarin ordusu, “Ucreti subaylarca beli. :nen, adamlar1 temel-
de egitimsiz ve nadiren silahh ve gecimlerini cesitli islerle saglamak zo-
runda olan” kagt uzerinde bir organizasyondu. (Ervand Abrahamian, Eu-
ropean Feudalism and Middle Eastern Despotisms, Science and Society, c.
39, No. 1, 1975, s. 135; a.y., Oriental Despotism: the Case of Qajar Iran,
International Journal of Middle East Studies, c. 5, 1974, s. 11; Keddie, Iran:
Religion... agy, s. 139).

48 Pigoleskaja, Tarikh... agy, c. 11, ss. 564-581.

49 Spuler, Iran... agy, s. 239; Minorsky, Iran... agy, s. 187.
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Toplum icerisinde etnik gerilim ve meydan okuma gunlik
yasantimin bir parcasi haline geldi. Yoneticiler genellikle dini
ve etnik mensubiyete dayali ayrimc politikalar guttiler. Eme-
vi hikumeti doneminde din, halen tebaa arasinda ayrimcilhigin
temel kriteri olarak kalmissa da bundan daha belirleyici olam
onlarin Arap irkindan olup olmadiklar: sorusuydu.5° Selcuklu
veziri Nizamiillmulk, Turk efendisi Alp Arslan’in (1062-1072)
bir konusmasini aktarir: “Zorla ele ge¢irdigimiz bir ulkede ya-
banciyiz biz. Bizler saf Muislumanlariz ama bu Iranhlann kot

Doneme iliskin resmi belgelerde genelde Turk ve Tirk ol-
mayanlarin (Tacikler) her ikisi amulir; bu da, daha éncele-
ri Arap ve Arap olmayanlar ya da Iranhlar (acem) arasin-
da oldugu gibi Turk ve Turk olmayanlar arasinda da agik
bir ayrismamn oldugunu gosterir.52

Lakin etnik ve kiltiirel catismalar, erken Islami ve Selcuklu
donemlerine 6zgi degildi. Mogollar doneminde, “bir taraftan
Iranlilar arasinda diger taraftan ise Islama olan ortak baghhk-
lar1 ve konugma dili olarak Turkceyi kullanmalarindan dolay1
Iran tzerinde birlesen Turk ve Mogollar arasinda etnik dus-
manlik siregidiyordu.”s3

Aym tar dugmaligy Safevi,>* Afgan,55 Afsarsé ve son olarak
Kacar hukumetleri donemlerinde de gozlemleyebiliyoruz.
1821-1822 yillarinda Iran’da seyahat eden Avrupali big sey-
yah, Feth ‘Ali Sah’1 (6. 1834), Iran’1 hicbir zaman kendisi i¢in

50 Laura Veccia Vaglieri, The Patriarchal and Umayyad Caliphate, The
Cambridge History of Islam, c. I, Cambridge, 1970, s: 76.

51 Nezam ol-Molk, Siyasat-nameh, agy, s. 163.

52 Lambton, Landlord... agy, s. 57.

53 Spuler, The Disintegration... agy, s. 167. Mogollar ortaya aikuginda, Ho-
rasan’1 savunacak bircok Tark asker Mogol tarafina gecti ¢tiinka onlarin
saflarinda Turkler vardi. (Aymi yerde, s. 162).

54 Savory. Safavid... agy, s. 407.

55 Aym yerde, s. 428.

56 Minorsky, Iran... agy, s. 197; Aynca krs., Sykes, A History... agy, ss. 260-
261.
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sevip korumak istedigi bir vatan olarak gormeyen biri seklin-
de betimler. Onun i¢in Iran, sonsuza dek kiraladig bir toprak
gibiydi ve ulke halki, kaynaklan somurilecek maglup bir
ulustan baska bir sey degildi.5 '

11k Yaresan taraftarlarinin icinde yasadiklar kosullar be-
timlemeye calismigtik. Yukarida bahsedilen kosullar altindaki
bir sinir bolgesinin yerli, yerlesik ve calisan nifusu olarak bu
insanlarin konumu gayet agiktir. Yasamlarim dogrudan etkile-
yen bir catigsma durumunun icerisindeydiler. Bu insanlann
basvurdugu bir muhalif hareket, bu catismal dinyada alina-
bilecek dogal konum ve tepki sekliydi. Bu kosullarda dogan ve
ayni zamanda hareketin ana karakteristik 6zelliklerine karsilik
gelen catisma tirlerini gostermeye calisacagiz. Bagka bir deyis-
le, bu catismalar, hareketin ana ozelliklerinde yansitilir.

8.5. Mevcut durumun bir sonucu olarak toplumsal ¢atisma

Mevcut durum uzerinden, Yaresan mensuplarinin karsilas-
tig1 birkac ¢atisma tiira belirlenebilir.

11k olarak koyliler, zanaatkarlar ve calisan kesimin dogru-
dan dahil oldugu ekonomik catisma s6zkonusuydu.

Ikinci olarak, kultiirel ¢atisma vardi zira bolgenin istilacila-
r1 farkl: bir kalwurel ve tarihsel arkaplana sahiptiler.

Uctincut olarak, iktidar catismas: vardi ve bu catisma ister
istilac1 ordu ile kurulu diizen arasinda ister yerli beylikler ve-
ya imparatorluklar arasinda olsun, bolge halki her halukarda
catismanin ortasinda yer aliyordu.

Coser, toplumsal ¢atismay, “catisan gruplarin amaglarimin
yalnizca arzulanan degerleri elde etmekle sinirh olmayip, ra-
kipleri etkisizlestirme, yaralama veya eleme in de s6zkonusu
amaglara dahil oldugu, degerler veya statu iddialari, iktidar ve
kit kaynaklar tizerine bir mucadele” seklinde tammlar.58 Bu
tamim biitun toplumsal ¢atisma turlerini kapsamayabilir ancak

57 James B. Fraser, Narrative of a Journey into Khorasan in the year 1821 and
1822. London, 1825 (Repr. Delhi, 1984), s. 199.
58 Coser, Continuities... agy, s. 232.
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yine de bolgede gorulmus baslica catisma turlerini icermesi
hasebiyle ¢alismamiz agisindan énemlidir. Simdi, bu farklh ¢a-
tisma turlerine daha yakindan bir géz atahm:

8.5.1. Ekonomik catisma

Weber'in, “aktorun kendi iradesini diger taraf veya tarafla-
rin direnisine kars1 gerceklestirmesi’ne>® yonelik kasith ey-
lemler seklindeki genel tanimi, ¢atismay1 normal ve kurumsal-
lasmus bir sire¢ kilarken, can alici faktoru, kit kaynaklar uze-
rine muicadeleyi icermez. Kermansah bolgesinin-defalarca isti-
las, otlak arayisindaki Arabistan ve Orta Asya gocebelerinin
Iran’a duzenledikleri buyuk istilalarin yalmzca bir parcasiydi.
Gogebe ve yerlesik halk arasindaki buyuk ¢atisma her zaman
icin, hem gdcebe hem de tarimsal topluluklar icin yasam ala-
n1 ve kit bir kaynak olan toprak uzerine olagelmistir. Gogebe-
lerin tum Ortadogu’ya akin etmelerine neden olan ana faktor-
lerden biri otlak kithgiydi. Gogebe nufusun artmasi, durumu
daha bir siddetlendirmisti ve boylece catisma, amagtan ziyade
dogal faktorler tarafindan yaratilmisti.

Gocebe kabilenin tutumu, tim topragin kabileye ait oldugu
inancina dayal olup tarimsal halklar arasinda son derece
onemli olan 6zel mulkiyet kavraminin gocebe dustnce tarzin-
da yeri yoktu. Tarimsal yasama duyduklar nefreti hatta onun
herhangi bir belirtisine kars:1 siddetli saldirganliklarini agikea
gosteriyorlardi.60 Gogebelerin yerlesik halkla ¢atismalariridaki
basarilari, en ¢ok onlann askeri tstanlukleri sayesindeydi.6!
59 Max Weber, The Theory of Social and Economic Organization, New York

(Repr. 1966), s. 132.

60 Bkz. bolum: 2.1.1.

61 Gocebe yasamin sert kosullart askeri kabiliyetlere sahip olmalanm ge-
rekli kilar. Yine asiretsel 6rgutlenmeye etki eder ve mensuplari birbirine
baglayan gelenek ve gérenekieri pekistirir. Bunlar, Ibni Haldun'un gozle-
miyle gocebeleri yerlesik bir topluluga karsi savaslarinda basarih kilan
meziyetlerdir. Gégebe retim tarzi, daha esitlikci ve demokratik bir top-
lumsal yapiy1 tesvik eden, kéyla toplumlarin asina olmadiklan tarden

guclu bir dayanisma hissiyatinin olusmasina yol acar. (Krs., Ibn Khaldun,
The Mugqaddimah... agy, c. 1, ss. 249-310; Keddie, Iran: Religion... agy, s.
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Gogebe ve yerlesik topluluklar arasindaki ¢atisma en eski
catismalardandir. Bu catisma tirq, Iran tarhini bicimlendiren
en belirleyici faktorlerden biridir. Iran duializminin yani sira
Iran epikleri ve mitolojisi de, Iranhlar ile gocebe komsulan
arasindaki surekli mucadeleden dogrudan etkilenmistir.62 Bu-
nun baglica nedenlerinden biri, iklimsel ve cografi kosullara
bagl olarak gocebe uretim tarzinin devam etmesidir. Ayrica
yerlesik alanlarin gogebelestirilmesi de gogebe istilalarinda ka-
demeli bir artisa neden olmustur.

Kermansah'in yerlesik halki, yalnizca disaridan gelen goce-
belerin degil bizzat gocebe Kurtlerin de istilalarina maruz kal-
mstir. Bunlann ¢ogu, yabanci gogebe istilalar ve bagka kriz-
lerin etkisiyle gogebe yas‘am tarzina gecmistir. Calismamizin
cesitli kisimlarinda koylilerin ve cahisan nufusun mevcut ko-
sullar altinda maruz kaldiklan envai tar sémuru ve zorbalik-
lardan bahsettik. Kisacasi koylu ve calisan kesim, istilac1 ordu-

141; Ernest Gellner, Doctors and Saints, Nikki R. Keddie, Scholars, Saints,
and Sufis, Berkeley, 1972, s. 312vd.; Al-Haidari, Zur Soziologie... agy, s.
103-104). Tarihi kayitlar bu gocebelerin baska birtakim askeri avantajla-
ra sahip olduklarim gosterir; érnegin, Araplarin hecin devesi onlann ku-
rak bolgelere girmelerini mimkun kilarken Turk dag devesi daghk bslge-
lerde gayet etkindi. Araplar gibi Mogollar da hareketlerini daimi kilabili-
yorlardi zira tasarruflarinda ¢ok buyuk sayida at vardi ve u¢ dort gunluk
bir yola ¢ikarlarken, her giin taze bir ata binme olanagina sahiptiler. lleri
duzey savas techizatina sahip olup yeni savas teknikleri tatbik ediyorlar-
di. (Xavier de Planhol, The Geographical Setting, The Cambridge History
of Islam, Cambridge, 1970, s. 447; a.y., Aspects... agy, s. 302; M. J. Chap-
man, Bactrians and Dromedaries, i¢inde: Journal of the Royal Society for
“Asian Affairs", c. XVIII, Kisim III, Ekim 1987, ss. 276-282; Boyle, The
Mongol... agy, ss. 8-9).

62 Emanuel Sarkisyanz, Die Rolle der Nomadenstamme in der Politik Per-
siens, Aussenpolitik, Heft 8, Jhg IX/8, 11. Halbjahr 1958, s. 519; Lambton,
Landlord... agy, s. 10. Geiger Avesta halkimn ilk baslardaki "iskanina"
dikkat ceker ve soyle der: "Rahathkla denilebilir ki, tam ekonomikl, din-
sel ve siyasal yasamlarimin tamamen merkezini olusturuyorlardi. Bir yan-
da yerlesik ¢iftci ve hayvancilar, diger yanda ulkesiz ve hareketli gogebe-
ler: Bu ikisi eski Iran’in yerlesimcilerinin bolundugu iki baytik ve birbiri-
ne zit duran taraflan olusturur." Wilhelm Geiger, Ostiranische Kultur im
Altertum, Erlangen, 1882 (Nachdruck: Aalen, 1979), s. 400, Ayrica krs.,
Ayn yerde, s. 405.
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lar, merkezi hukimet, yerel beylikler ve gocebe Kurt sefleri ta-
rafindan yagmalaniyorlardi. Daha once belirttigimiz gibi bir-
cok koylu bu durumdan kurtulmak i¢in gogebe yasam tarzina
gecti.63

Dunyanmin farkl: bolimlerinde, muhtemelen bir gocebe ce-
maati kadar olmasa da koyli cemaatinin de genellikle esitlik-
¢i egilimlere sahip oldugu gozlemlenmistir. Normal durumlar-
da tum topluluk mensuplannin asgari duzeyde ge¢imlerini
sagladiklarin: garanti etmeye calisir; varlik ve sosyal farklilik-
lar1 dusuk seviyede tutacak ve kisisel hirslar1 kontrol edecek
kurumlar kurarlar.64 Zanaatkarlar arasinda esnaf loncalarinin
cogu da mensuplarina belli bir guvenlik saglama islevi gordu.
Esitlikciligin oylesi topluluklar arasinda gelismesi, normal ¢a-
hsma ve performans sayesinde “hakim” ve “hiikmedilen” diye
bir seyin kalmayacagina ve buiytik simif farkhiliklarinin ortadan
kalkacagina olan inancin bir sonucudur. Bu nedenle, koylu ve
zanaatkarlarin somurulmesiyle sonuclanan siddetli bir ekono-
mik catismanin oldugu yerlerde, onlar tarafindan olusturulan
bir hareket esitcilikle bicimlenir. Kisacast Yaresan ve baska
birkag Irani hareketin esitlik¢i egilimleri, ekonomik catisma-
nin bir yansimasidir.

8.5.2. Sosyo-kultiirel catisma

Iran toplumunu cesitli alanlarda etkileyen tarihsel olaylar
dongisinden daha 6nce bahsettik. Bu istilalarin ekonofik et-
kilerini bir onceki kisimda acikladik. Bu istilalarin énemli et-
kilerinden biri de sosyo-kulturel alanda goriluyordu. Bu ne-
denle, diger tim yerli Iranhlar gibi Yaresan da, din, dil ve bir
butin olarak dunya gorasunu etkileyen ve giic kullanimi esli-
ginde gelen kulturel ve etnik unsur akinlarina maruz kaliyor-
du.

63 Bkz. bolum: 2.1.1.
64 Krs., Manning Nash, Primitive and Peasant Economic Systems, San

Francisco, 1966, ss. 78-79; Eric Wolf, Types of Latin American Peasantry,
American Anthropologist, cilt 57, No. 3, 1955, s. 458.
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Daha o6nce belirttigimiz gibi gocebeler, Gretim tarzlarindan
otara toprak ve mulkiyete dair farkl bir anlayisa sahiptiler.
Fakat sadece bu degildi; istilac1 gogebeler ayrica farkl etnik,
kultarel ve tarihsel arkaplana sahip olduklarindan, istilalar,
aym zamanda bir kulturel catismay1 da beraberinde getiriyor-
du. Bu kulturel ¢catismalarin en buyugi, Arap istilasindan son-
ra dort yuz yil boyunca Iran’da hukim suren iki Arap hane-
danhg, Emevi ve Abbasi, hakimiyeti altinda gerceklesti. En
kritik karsilasma bat1 Iran’da, ézellikle erken Islami donemde
cogunlukla Iranlilarin yasadigi Mezopotamya'dayd.

Arap imparatorluguna dahil edilen tam halklar icerisinde
Iranlilar “mitsi zamanlardan Sasani hanedanhg donemine ka-
dar milli bir Iran ge¢misi hissini canli tutan milli kahramanhk
efsaneleri gibi tarihi geleneklere sahiptiler.”s5 Buna ek olarak,
Araplar ile Iranhlar arasindaki kulturel farkhlik, Araplar ile
Ortadogu ve Kuzey Afrikanin diger fethedilmis “uluslan” ara-
sindaki farktan daha buyukta. Iran kaltart halen canliydi ve
diger tebaa toplumlar 6rnegindeki gibi Arap kulturuyle bag-
lantih degildi. Istilaci kualtir, Iranhlara tamamen yabanci ol-
dugundan ona kars1 olan direnisleri daha buytktii. Bunun so-
nucunda, Iran kultirinu korumay: amaclayan bilingli ¢aba-
styla dogustanci 6zelligini paylasan cok sayida hareket cikti
ortaya. En onemli diriltmeci hareket, Iran kualtur ve siyasi ya-
saminda o6nemli bir rol oynayan So’ubite hareketiydi.

Kiltarel catisma, Iran daha sonralan Orta Asyal baska ya-
banci halklar tarafindan isgal edildiginde de devam etti.
So'ubite hareketi, yabanci isgalleri yuziunden tekrar tekrar
sahneye ¢ikt1 ve sosyo-dinsel hareketler, Emevi ve Abbasi kar-
sitt hareketlerle karsilastinldiginda o kadar guiclu olmasa da
dogustanci egilimlerini sergilemeye devam e*+iler.s6

Bati Iran halkinin bu hareketlerin cogunda aktif yer aldikla-
rin1 daha once gostermis ve ayrica bu dogustanci egilimlerin
Yaresan dini edebiyatinda devam eden izlerinden bahsetmis-

tik.67

65 Stern, Ya'qub... agy, s. 537.

66 Krs. bolumler: 2.2.4.d; 2.2.4.¢.

67 Krs. bolumler: 2.2.1; 2.2.2; 2.2.3. Pamir Ismailileri arasinda ilging bir
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8.5.3. lktidar catismasi

Kurdistan, jeopolitik konumu yuzunden her zaman farklh
gucler arasindaki catismalara sahne olmustur. Daglarimin her
iki tarafinda ortaya ¢ikan imparatorluklar arasindaki iktidar
catigmalari icerisinde kaldi. Guney Kurdistan tarihini ele alan
bolumde, yuzyillardir bu bolgede gerceklesen ardi arkas: ke-
silmeyen askeri muicadelelere degindik.68

Imparatorluklar arasindaki iktidar mucadeleleri de kabilele-
arasinda catismalarin artmasinda etkiliydi. Kabilenin (ve hat-
ta daha sonraki bi¢imi olan asiretin) ¢ok kirilgan bir sosyal
biinyeye sahip oldugu ve esas olarak temel kit kaynaklar uze-
rine olan mucadelenin onun olusum ve bekasinda onemli bir
rol oynadig kismen dogrudur.

Yine de bu varolussal ¢atisma, yoneticilerin elinde ¢cok kul-
lamish bir alete donustyordu. Curzon, bu kabileler arasinda
catisma yaratma ve kabileleri ¢atismaya tesvik etme politikasi-
na dair bir 6rnek sunar. Kacar hikumdan Feth ‘Ali Sah ve ha-
leflerinden bahseder: “Bir kabile bir digerine, bir reis bir dige-
rine saldirnlmis ve boylece birey ya da cemaatlerin husumeti,
egemenin cebini doldurmak suretiyle amaca hizmet etmis-
tir.”69

Bolgenin stratejik onemi yuzinden, daglarn her iki tarafin-
daki merkezi giicler, kabileler arasinda gerceklesecek herhan-
gi bir ittifagin pahasim 6deyemezlerdi. Bu nedenle, kalabalik
bir nufusa sahip olmalarina ragmen Kirtler, Selahaddin
(1169-1193) ve Kerim Han (1750-1779) zamani gibi birkag
donem disinda Ortadogu tarihinde ¢nemli bir rol oynamamis-

metin bulundu ve 1936'da Ivanow tarafindan yayimlandr. "Omm ul-ketab"
adindaki bu kitap, belli 8l¢ude Yaresan'inkilere benzer baz: dini dastance-
leri agiklayan gayri-1smaili bir kitaptir. Metnin en eski bolumi, Mavaliler
tarafindan yazilmis gibi gézikmekte olup Mezopotamyanin bu Arap ol-
mayan toplulugunun dini dinyasim1 yansitir. Krs., Wladimir Ivanow,
Ummu'l-Kitab, Der Islam, 1936, ss. 1-107; E. F. Tijdens, Der mytholo-
gisch-gnostische Hintergrund des "Umm al-Kitab", Acta Iranica VII,
1977, s. 241vd. :

68 Krs., 2.2.4.e; 2.2.5.b; 2.2.6.; 2.2.7.

69 Curzon, Persia... agy, s. 272.
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l: rdir.70 Barth, bu basansizhg hatir1 sayilir bir dereceye kadar
* urt toplumunun politik drgutlenmesine 6zgu sorunlara bag-
ar. Ona gore Kiirt toplumsal orgiitlenmesi, “hicbir soy-ustu
»olitik otoritenin gelismedigi ve bir soy ile diger gruplar ara-
sindaki etkilesimin asgari oranda bir ticaret disinda gerekli go-
rulmedigi”’! endogami ve yakin aile evliliklerine dayalidir. Bu
Kurt politik orgutlenmesi (Araplarinkinin aksine), soya degil
topraga dayalidir.” Bu varsayim kabul edilecek olsa bile ancak
politik parcalanmishgin nedenlerinden biri olarak gorulebilir.
Merkezi iktidarin Kurdistan tzerine olan politikalari, Arabis-
tan ve Orta Asya'yla karsilagtirildiginda kabilelerin birlesmesi-
ni engelleyen onemli bir faktor olmustur. Ayrica, “yakin gec-
misteki Avrupa kolonyalizminden, neo-kolonyalizm anlamin-
da degil, cok 6nce Roma, Cin ve diger genisleyen devlet top-
lumlar bol ve yonet esaslarim kavramislardi... Bir dis politik
kontrol tasarisim hayata gecirmek amaciyla ‘asiretlerin’ biling-
li bir sekilde birlestirildigi durumlarin oldugunu”?3 da gozo-
nunde bulundurmahy:z.

Kisacasi, bolgenin jeopolitik konumu yuzunden, Bat Iran
halk: kendini iki tiir catisma igerisinde bulmustur. Bunlardan
biri, bolgeyi bir savas alanina donusturen merkezi iktidarlar
arasindaki catismayken digeri ise, bu iktidarlarin sebep oldu-
gu veya yureklendirdigi asiret ¢ausmalanydi. Bu catismali
dunya tecrubesi, oylesi bir toplumun ve nihayet bu toplumun

70 Henuiz 1857°de Peter Lerch su yorumda bulunuyordu: "Kurtler, tarihte
de ortaya giktiklan yerlerde, asla devlet kuruluslanina sahip gugla bir ulu-
sal birlik olarak zuhur etmezler. Daha ziyade gordugamaz sey, kimi za-
man tlkelerinin yazgisim belirlemek, kimi zamansa komsu halk ve dev-
letlere ara sira basansizhikla da sonu¢lanmamis olan mudahalelere giris-
mek icin tarihin karanhgindan ¢ikan tek tek asiretlerdir." Peter Lerch,
Forschungen uber die Kurden und die iranischen Nordchaldaer, (Erste
Abtheilung: Kurdische Texte mit deutscher Uebersetzung), St. Peters-
burg, 1857, s. V.

71 Fredrik Barth, Principles of Social Organization in Southern Kurdistan, Os-
lo, 1953, s. 139.

72 Bois, Kurd, Kurdistan, agy; a.y., The Kurds, agy, s. 32.

73 Morton H. Fried, On the concept of "Tribe" and "Tribal society" June
Helm (Ed.), Essays on the Problem of Tribe, Seattle/London, 1966, s. 18.
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hareketinin bilincine etki eder. Her ¢atisma baglami daalist bir
dunya gorusuyle sonuglanmasa da, dualist bir diinya goruasi,
catismali bir dunyanin yansimasidir. Catisma dolu bir danya-
nin dualist bir dinya gorusinu yansitmasimin nedeni iste bu-
dur.

Su ana kadar Bau Iranin toplumsal, ekonomik, cografi ve
tarihsel baglamlarinin ¢esitli catismalarla karakterize edildigi-
ni gosterdik. Cogu durumda, bolge halki bu catismalarin izle-
yicisi olmaktan ziyade bir taraftan otekine dahildiler. Bolgenin
koyli ve bazen de zanaatkar kesimine dahil olduklarindan,
kendilerini savunacak ve menfaatlerini koruyacak araclara sa-
hip degillerdi. Neticede bu catismanin zayif tarafi olarak her
zaman somurulilyor ve daha fazla baskiya maruz kaliyorlards.
Toplumsal hareketleri, gi¢ dengelerinde birtakim degisiklik-
ler gerceklestirecek aletler yaratmak suretiyle mevcut duruma
bir karsihk olmustur.
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9. YARESAN'IN BEKASI

nceki bolimlerde, Yaresan hareketinin, yuzyillar boyun-
Oca hukum stiren ¢atisma baglamlarindan dogan Irani top-
lumsal hareketlerden yalmzca biri oldugunu gosterdik. Aym
zamanda cemaatin dini ilkeleri Gizerine yaptigimiz ayrinthi di-
ni-tarihsel incelemede, Yaresan'in zaman icerisinde bagimsiz
bir dini sistem kurabildigini gostermeye calistik. Bu noktada
onemli bir soruyla karsilasiyoruz: Yaresan, su ana kadar nasil
hayatta kald1?

Iran tarihinde, cesitli zamanlarda ortaya ¢ikan sasiftic1 de-
recede fazla sayida toplumsal hareketin oldugu gorilur. Buna
ragmen bugtn onlardan higbir iz kalmamistir. Qarmatyanlar
ve Serbedaranlar gibi iktidan ele gecirip bagimsiz devletler ku-
ran hareketler bile varhiklarini surduremediler.

Yalmzca, Horamdini veya benzer bir hareketten kaldiklar
sanilan ve birka¢ koyden olusan ¢ok kuctk gizli bir cemaat
hakkinda bilgimiz vardir.! Kuguk bir grup Nezari Ismailileri
veya Hashagsiler, gelisme imkam bulup bircok Hintliyi don-

1 Rahim Ra'is-niya, Az mazdak ta ba'd, Tehran, 1358 h., ss. 154-156.
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durdukleri Hindistan’a gog ettikleri ondokuzuncu yuzyila ka-
dar buyuk Iran ¢o6lianun kenarinda hayatta kalmay: basardi.

Bu ufak gruplarin disinda, ondokuzuncu yuzyila gelinene
dek lran’da bas gostermis diger hareketlerin ¢ogu tamamen
kelerindeki en basarili hareketti.2

Somuri ve baskinin bir hareketin hayatta kalmasinda pay-
lar1 olsa da, tek faktorler olduklari dusuntlemez. Aslinda bir
hareketin devamhlig: ve gelisiminde ¢ok sayida faktor sozko-
nusu olabilir.

Diger Irani hareketlerle kiyaslandiginda, birka¢ kucuk bil-
diri disinda Yaresan tizerine pek de tarihsel bilgiye sahip degi-
liz. Asagida Yaresan'n neden tarihgiler tarafindan ihmal edil-
digini ve nasil olup da hayatta kalabildiklerini bulmaya calisi-
yoruz:

9.1. Yaresan’in bekasina katkida bulunan faktorler
9.1.1. Siyasi radikalizmin olmayis1

Yaresan'in hayatta kalmas: kesinlikle dini fikirleri sayesinde
degildi, zira bu anlamda radikal gruplarin ¢coguyla belli bir pa-
ralellik gosteriyordu.

Hashasiler karsit1 tartismali yazilarini MS 1156’da tamamla-
yan Cemal el-Din Qazvini, bir Siiyle, yani bir Ismailiyle yturu-
tilmesi mumkin olan tek miicadele biciminin kili¢ oldugunu
ilan etti. “Ortodoks Islamin zorunlu 6gretisine gore, onlar da,
tipki cisimlenme ve ruh gocune inananlar gibi murtet (mur-
teddun) olarak degerlendirilmelidir.”? Bu tir radikal dini da-
stincelere sahip olmayan Ismaililere, radikal muamelesi, yani

2 Safeviler, On ki Imam Siiligini ulusal din yapmay1 bayarmadan evvel, bir
devlet kurabilmisti. Serbedaran (1338-1381) diye bilinen bu hareket, ka-
t1 dogustanc: bir hareketti. Bir tek Mogol ve Tatar'in Iran topragina tek-
rar ayak basmasim kesin sekilde onleyeceklerini ilan ediyorlardi. Krs.,
John Masson Smith, The History of the Sarbadar Dynasty 1336-1381 A. D.
and its Sources. The Hague/Paris, 1970.

3 Goldziher, Streitschrift... agy, s. 48.
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onlarla kili¢ yoluyla mucadele edilmesi gerektigi acikt1. Iste bu
nedenden dolay1 Horamdiniler ve diger érneklerde oldugu gi-
bi Yedi Siilere ve daha sonra da Serbedaran On 1ki Siilere de-
mir yumruk muamelesi yapilmist. Yonetici stmfin muamele
bicimini, hareketlerin askeri ve politik stratejileri belirliyordu.
Yonetici simf her zaman icin politik agirihiga, bir dini fragma-
na gosterdiginden daha sert tepki gostermistir cunku politik
asirilik onlar icin daha tehlikeli bir tehdit olusturur.

Her hareket icerisindeki radikalizm orani, simfsal arkaplan
veya So'ubiteler 6rneginde oldugu gibi hareketin bir simiftan
baska bir simfa aktarilmas: gibi faktorlerden etkilenir. Savas-
cilik, gocebe ve koyluler durumundaki gibi, bir hareketin, bel-
li bir dretim tarzinin hakim oldugu bir cemaatten baska bir
uretim tarzi hakimiyetindeki bagka bir cemaate aktarilmasina
bagh olarak da degisir.Ancak savascilik yalnizca hareketin ta-
biatina bagh degildir; daha cok, siddetin patlak vermesinin
ana sorumlusu oldugunu akilda tutmamiz gereken yonetici si-
nifin reaksiyonuna baghdir. Hareketlerin daha sonra radikal-
lestirilmeleri, yonetici siniflarca askeri ve polis guicleri yoluyla
uygulanan zor ve siddet yontemlerine de baghdir.5

Yaresan icerisinde bu tar bir radikalizm yoktu. Daha once
belirttigimiz gibi, cemaat igerisinde herhangi bir siyasi radika-
lizm ortaya ¢ikar ¢ikmaz otoritelerce zor kullanilarak bastin-
liyordu.s Radikalizme ragbet etmemelerinin, digerlerinin yam
sira, iki 6nemli nedeni vardir.

Ik olarak, Yaresan cemaati etnik arkaplana gore belirenir;
bu da onlari, aynen 6nder ve misyonerlerinin dilleri gibi, ken-
di dini dillerinin de anlasildig: tek yer olan Kermansah bolge-
siyle simrlandirmistir. Kermansah bolgesi disina gonderilen

4 Bkz. bslumler: 2.2.4.d ve 5.2.4. Batidaki baz1 modern toplumsal hareket-
ler uzerine yapilan ¢alismalar, hareketin savascilik dazeyinin, hareketin
bir simftan baska bir simfa aktarilmasiyla degistigine isaret eder. Peter
Waldmann, Gewaltsamer Separatismus: Am Beispiel der Basken, Franco-
Kanadier und Nordiren, Kélner Zeitschrift far Soziologie und Sozialpsycho-
logie, c. 37, 1985.

5 Oberschall, Social conflict... agy, ss. 334-336.

6 Bkz. bolum: 5.2.1.
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misyonerlerin basarisizhginda bunun da 6nemli bir etkisinin
olduguna suphe yoktur. Baska bolgelerde cemaate ait yerlesim
birimleri oldugu dogrudur fakat bunlar ¢ogunlukla Kerman-
sah bolgesinden giden go¢menlerdir. Oteki Irani hareketler
farkl tabiathydilar. Onlarin etnik arkaplanlar ve dilleri sade-
ce cogu Iranh arasinda degil, Istanbul'dan Bengal’e, tilke sinir-
larinin hayli disinda da kabul ediliyor ve konusuluyordu. So-
nug olarak, yonetici siniflara tehdit olusturacak oylesi ulusal
dtizeyde bir hareket olmadi. Boylece yonetici simiflar onlan
onemsememeyi tercih etmis olmalilar; bu da, siyasi radikaliz-
mi ytireklendiren faktorlerden biri olan asin-tepki ve baskinin
gorilmedigi anlamina gelir. Bu durum, ayrica, hareketin siya-
si taleplerini ulusal diizlemde sinirlandirabildi. Soyle ki, hare-
ketin izole edilisi, onun ulusal hiukumetle yuizlesmesini de en-
gellemistir ve boylece hareket kendini yerel meselelerle sinir-
landirmstar.

Yaresan igerisinde radikalizmin gorulmemesinin sebeple-
rinden bir tanesi de, bir yandan hareketin hayatta kalmasina
katkida bulunan fakat diger yandan daimi bir toplumsal ve si-
yasi kontroli davet eden bolgenin jeopolitik konumudur. Ge-
nel olarak, hicbir zaman yonetici simflara gercek anlamda teh-
dit olusturacak bir konumda olmadiklar: gorulayor.

9.1.2. Toplumsal orgiitlenme

Bir hareketin gelisim ve hayatta kalmasinda etkili olan kay-
naklarn arasinda toplumsal 6rgitlenmenin cok 6nemli rola
vardir. Hareketi dis saldirlara kars: koruyan bir duvar gibidir.

Yaresan toplumsal orgutlenmesinin en 6énemli islevlerinden
biri, dis baskiya kars1 kendini savunabilme;, : muktedir uyum-
lu bir cemaat yaratmak amaciyla cemaat icerisinde “sadakat”
yaratmaktir. Bunu basarmak adina, sadakat yaratma kurum-
sallastirilmistir. Bunlarin en 6nemlileri:

a) Aile-6tesi sadakat. Geleneksel toplumlarda ailevi ve kan
baglar o denli guclu sadakat yaratr ki yabancilar icin ¢ok az
yer kalir. Daha once de belirtildigi gibi “Eqrar” veya kardes-
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kiz kardes akdi,” akrabalik baglarin ve sadakati, kan baglarin-
dan oteye, baska bir aile veya ailelerin tyelerini kapsayacak
sekilde genisletir.

Bu yeni iliskiye kan bag statiisii veya onemi vermek ve sada-
kati derinlestirmek icin, manevi kardes ve kiz kardeslerin Mah-
ser gununde birbirlerinden sorumlu olacaklanna inandirmak
suretiyle bu bagin “oteki-dunyasal” yonune vurgu yapilir.8 Boy-
lece aile cergevesinin disinda giicli yatay sadakat yaratilmis olur.

b) Yapisal ve dikey sadakat. Hayatta kalma mucadelesi veren
bir hareket veya binyilc1 cemaatte yapisal érgiitlenmenin gev-
sek olmasi dusuniilemez. I¢ iktidar iyi tanmimlanmis ve is bola-
mil net bir sekilde ortaya konmus olmali. Daha buytk bir top-
lumda bu ikisi, toplumsal bir hareket veya binyilc1 cemaatte
bulunmayan polis ve askeri gicler yoluyla guclendirilir. Bir
hareketin, isyankar mensuplarini kontrol etmek adina birta-
kim sindirme metodlan gelistirmesi mumkindur. Ancak en
iyi kontrol bi¢imi, cemaat yapisinin, iktidarinin ve is bolumu-
nun kabullenilisini basarmaktir.

Yaresan, manevi tasdik ve sosyallesme esligindeki “Serse-
pordan” yoluyla saglam bir yapisal érgutlenme yakalamistir.?

¢) Sadakat yenileme ve birlik hissiyati. Cemaat mensuplari
arasinda sadakatin zayiflamasim1 onlemek icin her zaman
“grup-i¢i”- hissiyatina vurgu yapilir. “Cem” merasimi, cema-
atin birligini ve amaclarindan biri olan esitlik¢iligi dnplana ¢1-
karmak suretiyle tam da bunu yapar.10
7 Bkz. bolam: 7.3.1. s
8 Bittner'in gorusune gore bir harekette "i¢ sadakatler elbette ki gagha ve ke-

sin olmali, ancak, bu baglar kati sekilde aym ozelliklere sahip bireyler
arasindaki baglardan olusmamaktadir. Daha ¢cok, mensuplarin se¢me bir
topluluk oldugu, bir misyona sahip olduklan, diger genel toplum tarle-
rinden ziyade ahlaki ve rituel topluluklara layik oldukian anlayisina da-
yamirlar. Elbette ki tim duygusal baglar kokunden sokulecek degildir, fa-
kat bir hareket uyesi hi¢bir kosul altinda hareketin talebine, z1t bir kisisel
sorumluluk mazereti ileri surerek karsi koyamaz. Bunu mimkun kilmak
i¢in, uyeler arasinda bile guglu kisisel baglarin olusmasini engellemek ge-
rekir. Egon Bittner, Radicalism and the Organization of Radical Move-
ments, American Sociological Review, c. 28, 1963, s. 938.

9 Bkz. bolam: 7.1.3.
10 Bkz. bslum: 6.1.1.
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Yaresan metinlerinde Cem’in 6nemi ve (birlik ve esitlik ge-
tirme) islevi tekrar tekrar vurgulanir.

d) Kesimler-arast sadakat. Daha once degindigimiz gibi ce-
maat mensuplar1 genis bir alanda cesitli buyuklukteki yerle-
sim birimlerine dagilmislardir. Boyle bir durumda, iletisim ve
dizenli baglanti eksikligi ytuzunden piramidal bir toplumsal
orgatlenme arzu edilmez. Fakat yine de bir iktidar yapis: ve is
bolumii yasamsal oneme sahipti. Yaresan, her biri 6zerk bir bi-
rim olan Handanlar yaratarak bu sorunun tstesinden gelmis-
tir. Sozkonusu 6zerk birimler, birbirlerine yalnizca ortak bir
dinle degil ayrica Handanlarn “Serseporden” kurumu aracili-
giyla da baghdirlar. Handanlan biraraya getiren bu dikey sada-
kattir.11

Handan Seyyid ailelerinin, evlilik veya Eqrar yoluyla birbi-
rilerine baglanmalari da yine mumkundur.

Yaresan'in toplumsal érgutlenmesi, kolay tahrip edilemeye-
cek siki orulmius bir ag gibidir.

9.1.3. Askeri gii¢

Irani toplumsal hareketlerinin basarisinda askeri kapasite
ve gug kullaniminin rolu son derece buyuktii. Safevi hareketi-
nin basarisinda katkisi bulunan baglhca faktorlerden biri, ya-
sam tarzlari askeri niteliklerin gelismesine musait olan gocebe
kabilelerin harekete dahil edilmesiydi. Dogal unsurlarla olan
daimi mucadeleleri, sertlik ve kavgaya dayal bir gelenek ya-
ratmalarina neden oldu. Aym zamanda tretim tarzlan da on-
lar1 dogal askerler kilar.

Morier'in 1810 ile 1816 yillar1 arasinda yaptig: gozlemleri-
ne gore, gocebe kabilelerin askeri potansiyeli hayli yuksekti.
“Askerlerin hammaddesi olarak” diye yaziyordu Morier, “hic-
bir sey Eelautlardan!? daha iyi olamazdi. Cocukluklarindan
itibaren kamp hayati icerisinde ve her tarli zorluk ve hava de-
gisikliklerine ahiskin olan bu insanlar, tabii askerlerdir. Nere-

11 Bkz. bslam: 7.2.2.
12 Gégebe asiret.
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deyse hi¢ yiyecekle ve en ufak bir sikayette bulunmaksizin
akil almaz yurayusler tamamlamiglardir.”13

Yaresan, bir koyli ve zanaatkar hareketidir fakat uzun za-
mandir bazi yan-gocebe kabileler de onlara eklenmistir. Bun-
lar arasinda, kuzey bati Kermansah’ta Goran asiret konfede-
rasyonu ile Lekistan’da Leki konusan bazi asiretler sayilabilir.
Ayrica Sencabi, Zengene, Kelhor ve Celalven gibi 6teki asiret-
lerin de su an Yaresana inanan bazi kesimleri vardir. Ondoku-
zuncu yuzyil seyyahlarinin raporlarn incelediginde, daha 6nce-
leri bu asiretlerin daha fazlasinin Yaresan taraftar1 oldugu so-
nucuna varihr. “Caf” adinda Sinni bir asiretin bile Goran kon-
federasyonuna katilmis olmas: oldukea ilging bir durumdur.

Yaresan igerisinde ¢ok sayida gocebe asiretin bulunmasi iki
sekilde aciklanabilir:

Safeviler 6rneginde oldugu gibi, mevcut gocebe asiretlerin
din degistirmeleri. O tar bir din degistirme gayet normal kar-
silanacag; gibi aslinda cesitli Dervis tarikatlan bu sekilde hare-
ket etmislerdi.

Yaresan koylulerinin bazi kesimlerinin yari-gocebe yasama
gectikleri ise bir diger ihtimaldir. Kéyli cemaatlerinin gocebe-
lestirilmesi, bu bolgede sik rastlanan bir olgu olup baslica ne-
denleri olarak jeopolitik konum ile yoresel gocebe toplulukla-
rinin yani sira yonetici simfin daimi saldir1 ve zulumleri say1-
labilir. Ondokuzunca yuzyilda bolgenin kirsal ve kentsel nu-
fusunun ucte birlik kesiminin siddetli zulum yuzunden goc
etmeye karar verdiginden bahseden bir rapora daha énce de-
gindik.1* Sozkonusu ornek, bize, boylesine hassas bir bolgede
genis bir yerlesik nufus gocunun ¢ok defa gerceklestigini gos-
terir. O kadar ¢ok sayida insanin gidecegi bir yerin olmadig
gayet aciktir; bu yuzden, cogu, gocebe hayata ge¢mistir. Barth,
konuyla ilgili, “baris ve gucli yonetim zamanlarinda koye do-
nitk akis artarken, Iran'in bugtine kadarki tarihi boyunca di-

13 James justinian Morier, A second journey through Persia, Armenia and
Asia Minor, to Constantinople, between the years 1810 and 1816, Lon-
don, 1818, s. 215.

14 Bkz. bolum: 2.3.7.d.
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zenli araliklarla tecriibe ettigi turden ekonomik darlik ve kaos

zamanlarinda, koéyluler ve hatta tim yerlesik cemaatler goce-

be yasam tarzina yonelebilir” saptamasim yapar.15

Bu baglamda, Kermansah bolgesi, Iran’in diger bolgeleriyle
kiyaslandiginda ug bir 6rnektir. Bolge manzarasi, bilinmeyen
zamanlardan kalma kent ve koy harabeleriyle bezenmistir.

Yaresan icerisinde yar: gocebe asiretlerin varlig, en azindan
cemaatin bazen tehlikelere karsi korundugu anlamina gelir.
Buna ek olarak, Goran (6zellikle Qalhani) ve Lekler gibi bazi
gocebe Yaresan topluluklar, butan cemaati korumada etkili
olduklarn stiiphe goturmez olan askeri nitelikleriyle bilinirler.

Muhtemelen bu ytuzden, Yaresan mensuplarina y.()nelik, Ye-
zidilerin basina gelen turden genis 6lcekli toplu katliamlardan
bahsedildigine rastlamiyoruz.16

Irani hareketler arasinda Safeviler son derece basariliydilar
cunku birka¢ gocebe asiretin destegini kazanmislard:.1?

Diger yandan koylu ve zanaatkar hareketleri askeri yetenek
eksikligini buyuk bir sorun olarak gordu ve bu ytizden ¢ogu
silahlanma yoluna gitti.

Yine bu sekilde Ismaililer, “tehlikeli davamin gonullusu ve-
ya fedaisi” anlamina gelen “Feda’i”!# birlikleri olusturdular.

Aym sebepten oturii Serbedaran lideri Hasan Curi, “buyuk
ihtimalle ‘futuwwa’dan (futuvvet) ¢ikarnlan bir disipline tabi
silahli bir zanaatkar ve tuccar orgatlenmesi kurdu”!® Baslan-
gicta askeri nitelikleri pek de ragbet gormedi. Bir Mogol sefi-
nin Serbedaran askeri birlikleri hakkinda asagilayici bir sekil-
de “bir avug koyla” dedigi belirtilir.20 Ayrica, cogunlugu koy-
15 Barth, Nomads... agy, s. 118.

16 Bkz. bslum: 4.3.3.

17 Krs., Hinz, lrans Aufstieg... agy, s. 23vd.; Glassen, Schah Isma'il... agy, s.
63; Sohrweide, Der Sieg... agy, ss. 118-122. Bu tur bir baska hareket de
Muhammed Fallahin basim ¢ektigi Huzistan'daki Mosha’sha’i hareketiy-
di. Taraftarlarimin cogunlugu, yaban okuzlerini satmak suretiyle silah sa-
un ahp silahlh orgatler seklinde orgitlenen gocebe Arap kabileleriydi.
Kasravi, Tarikh... agy, s. 16; E’tezad os-Saltaneh, Moda’iyan... agy, s. 267.

18 Krs., Hodgson, The Order... agy, s. 113.

19 Smith, The History... agy, s. 112.
20 Petroushevsky, Nehsat... agy, s. 38, 99.
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lu kesimden olan Horamdinilerin de savasmay1 6grenmeleri-
nin biraz zaman aldig belirtilmistir.2!

Hicbir koylu toplulugunun, bir nesilde gocebe asiretlerin
savasma vasiflanina ulasamayacaklart cok aciktir. Bu nedenle
buinyesinde gocebe taraftarlar barindirmak, toplumsal bir ha-
reket veya binyilci bir cemaat igin essiz bir kaynaku.

9.1.4. Cemaat-otesi dayanisma

Sekuler bir hareketle karsilastirildiginda, bir hareketin ide-
olojik arkaplami olarak binyilciligin, cemaatimiz baglamin
ozellikle ilgilendiren bir 6zelligi vardir.

Uretim tarz1 ve i¢ orgutlenmelerinden otura koyla ve goce-
be cemaatleri belli bir tar “topluluk-i¢i” dayanisma gelistirir-
ler. Parson’a gore:

Nufusun ezici ¢ogunlugunun koy cemaatleri temelinde
orgutlendigi toplumlarda, belli birtakim icsel istikrarsizlik
unsurlannin oldugu goralur. Bunun sebeplerinden bir ta-
nesi, koy cemaatinin, dayamgmamn birincil odag: olarak
ancak ¢ok dar sinirlar icerisinde guc¢ kullanimi orgitlen-
mesi i¢in etkin bir birim olabilecegi olgusudur. Soyle ki,
daha kapsamh herhangi bir orgiatlenme karsisinda savu-
nulabilecek bir birim degildir. Bu nedenle, bir koyli top-
lumunun basinda her zaman i¢in, diger islerin yani sira
gictan kullanimim dengeleyen ve orgutleyen bir ‘Gstyapr’
olmalidir. Asil soru, dylesi bir tstyapmin nereye kadar ol-
dugudur; zira bu astyapt kendi basina buyruk koy cema-
atleri ile ‘organik bi¢cimde’ tamlendiginden, genelde pek
ust dazey bir entegrasyon gerceklesmez.22

Alavi'nin (Kart toplumunda halen var olan)?3 “en eski sada-

21 Browne, A Literary History... agy, s. 324.

22 Talcott Parsons, The Social System, London, 1952 (Repr. 1967), ss. 162-
163.

23 Maarten Martinus van Bruinessen, Agha, Shaikh and State: On the social
and political organization of Kurdistan, Utrecht, 1978, s. 9vd.
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kat”24 dedigi ve koylulerin birlesmesini engelleyen cesitli tur
sadakatler, Iran koyluleri arasinda hep varolagelmis olmali.
Muhakkak ki tum bunlar koylileri zayiflatan ve onlan gucu
elinde bulunduranlara boyun egmeye iten faktorler arasinday-
di. Bununla birlikte, akilda tutulmas: gereken bir nokta da,
cok kucuk ve dagimik (tamamen dogal sartlara bagh olarak se-
killenen) yerlesim birimlerinin oldugu oylesi bir alanda, koy-
ld cemaatine dayanan bir toplumsal orgtlenmenin, koy ce-
maatinin hayatta kalmasi i¢in bagvurabilecegi en etkin orgut-
lenme bicimi oldugudur. Politik orgutlenme bicimlerinden
otura, Kart toplumunun, asgari etkilesimi olan ¢ok sayida ku-
cuk ve kapali topluluklara bolundugunu belirtmistik. Asiret-
ler-aras1 herhangi bir dayanisma yerine ytizyillar boyunca dis-
manlik ve rekabet baskin ozellikler olagelmistir.

Bu ittifaksizligin bir bagska onemli nedeni de, ittifaksizligs
toplumun bir gelenegine donustiiren bolgenin jeopolitik ko-
numudur. Ondokuzuncu ve yirminci ytizyillarda asiretler-ara-
s1 dayanismanin olmamast, Kurdistan’daki toplumsal hareket-
lerin basarisizliginda pay: olan faktdrlerin en énemlilerinden
biri olmustur.

Yaresan, gocebe, koyli ve zanaatkarlar: kendi topluluk sa-
dakatlerinin 6tesinde bir birlestirmeye gotiirmek suretiyle asi-
retler-arasi dayamsmay gerceklestirmeyi belli bir 6l¢ude ba-
sarmistir.

9.1.5. Onceden var olan disiince ve deneyimler

Bir hareket tarafindan yayilan toplumsal ve dinsel dustnce-
lerin basansi, toplumun mevcut kultiirel arkaplanina baghdir.
Zaten var olan toplumsal normlar ve kultu~ dikkate alinmadi-
g1 takdirde hareketin erken bir basansizlik tatmasi beklenebi-
lir.

Bir hareketin basaris1 ya da basanisizliginda etkili olan fak-
torler arasinda, toplumun genel kultarel arkaplam temelinde

24 Hamza Alavi, Peasant Classes and Primordial Loyalties, Journal of Pe-
asant Studies 1, 1973, ss. 23vd.
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diger hareketlerin dustunce ve deneyimleri de yer alir. Bu se-
kilde yeni bir hareketin bastan baslamas: gerekmez. Daha 6n-
ceki hareketlerin deneyim ve dusiincelerinin yardimiyla ken-
di dusuncelerini nasil yayacaklarin, nasil taraftar kazanacak-
larim ve hangi stratejiyi takip edeceklerini kestirebilirler.

Dustinceler ve dusuncelerin propaganda edilis bi¢imi, yal-
nizca taraftar kazanma surecini etkilemekle kalmaz ayni za-
manda yonetici simflarin tepkisini de belirlerdi. Mesela Huru-
fi hareketi orneginde, daha etkin bir strateji ve daha iyi propa-
ganda taktiklerinin, hareketin erken basarisizhigini ¢nleyebile-
cegini goriruz. Ancak ¢cok sayida Hurufi, farkli bir strateji ta-
kip eden Bektasi cemaatine katildiktan sonra Hurufi dustunce-
lerinin bircogu hayatta kalma firsat1 buldu. Aynm1 zamanda Hu-
rufi dustnceleri, Bektasi 6gretisini daha cazip kildi. Bu dusun-
celerin devamhiligy, yeni hareketlerce benimsenip gelistirilme-
si, yeni hareketlerin bu dustuncelere buyuk deger verdiklerini
gosterir.

Yaresan duisuncelerine dair sunumumuz boyunca bu hare-
ketin buyuk ol¢ude diger hareketlerin dusuncelerini benimse-
yip onlarin deneyimlerinden yararlandigini fark ettik. Bunla-
rin bilincli yapilip yapilmadig1 sozkonusu etkiyi degistirmez.
Daha 6nemli olani, bu dusiince ve deneyimlerin onlar i¢in ¢cok
degerli ve hazir kaynaklar oldugudur. Yaresan ¢rneginde bir
baska onemli faktor de, benimsedikleri dusiince ve deneyim-
lerin mevcut kultirel arkaplana kolayca uyarlanabildigidir.
Kisacas, benimsenen dustncelerin cevreyle olan uyurilulugu
arttigy 6l¢tide bir hareketin hayatta kalma ihtimali de artar. Ta-
mamen yeni bir dusunce genelde ¢evrenin birlesik direnisiyle
karsilasirken, diriltmeci dusunceler, kokenleri toplum iceri-
sinde halen var oldugu surece béylesi sorunlarla karsilasmaz-
lar. Bir dusuncenin bir cevrede benimsenip o ¢evrenin bir par-
cas1 haline gelmesi, aynen terk edilmesi gibi, genelde uzun bir
zaman alir. Gordugumuz gibi Yaresan tarafindan secilen du-
sunceler, bu veya su sekilde ¢ok eski zamanlardan beri onla-
rin kultirlerinin bir parcasi olmustur.

Yezidiler gibi, benzer diisince ve orgitsel arkaplana sahip
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diger hareketlerin bekasi, onlarin Kart ¢evresinde varhklarini
surdurme yeteneklerini gosterir.

9.1.6. Diger kaynaklar

Yukarida bahsedilen kaynaklara ek olarak, Yaresanin beka-
sinda etkin olmus baska kaynaklarin da var oldugunu kolayca
varsayabiliriz. Ancak bu 6rnekler, bu ve benzer faktorlerin bir
toplumsal hareketin yasaminda oynayabilecegi onemli rolu
gostermek acisindan yeterlidir. Bununla birlikte, Yaresan ha-
reketinin hayatta kalmasinin sadece burada belirtilen kaynak-
lar baglaminda agiklanabilecegi iddia edilemez. Bu cemaat
uzerine mevcut bilgilerimiz 15181nda diger faktor ve kaynakla-
r1 gozoninde bulunduracak konumda degiliz. Buna ek olarak,
Yaresan'in serencaminda etkili olmus bazi genel cografi ve
ekolojik faktorler de sozkonusudur. Cemaatin bazi kesimleri-
nin daghk Kurdistan bolgesinde izole olmas: veya bolgenin
ekonomik geligsim safthasi, gozard: edilemeyecek faktorler ara-
sindadir. Bununla birlikte, yasamsal rola bu ¢alismada en ust
diizeyde degerlendirilen en onemli faktorlerden biri, hareketi-
mizin ortaya ¢ikisinda baslica role sahip bir catisma durumu-
nun varhgidir. Bu ¢atisma durumunun daim olusu ve bunun
sonucu olan somuru ve zulim de yine Yaresan'in hayatta kal-
masina 6nemli katkida bulunmustur.
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EK

sagida, cogunlukla Ceyhunabadi'nin hacimli manzum
eseri Heqq ol-heqayeq’ten alinms Yaresan dini metinleri-
nin bir seckisini sunuyoruz. Hikayeler, kaynak metnin tarzin-
da herhangi bir degisiklik yapilmaksizin tim ana noktalar
muhafaza edilecek sekilde ozetlenmistir. Bu dini hikayeler,
daha onceki bolumlerde irdelenen konularin tamamlanmasi
amaciyla secildi. Aym zamanda, Yaresan dini anlat tarzimin
tanitilmast da amaclanmaktadir.
I. Yaratihisa dair Yaresan dini hikayeleri "
a) Ezeldeki Yaratihs'in Hikayesi
b) “Heften”in Yarauls
c) llahi Oziin “Havenkar” biciminde ortaya ¢ikis ve Kainat,
Semavi Varhklarin Yaratilisi
d) 1ki Dinyanmn Yaratihs
e) Yaratilis tarihinin baska bir versiyonu
11. llahi Tecelli, Tenasuh ile Teofani ve Meleklerle Alakal
Diger Konulara Dair Yaresan Hikayeleri
lkinci Devir:
a) llahi Oz'un ikinci teofani ‘Ali b. Abi Taleb'de tecelli etmesi
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b) ‘Ali b. Abi Taleb’in ejderhay1 6ldurme hikayesi

¢) ‘Ali b. Abi Taleb’in bir devin basparmaklarin1 ¢6zme hi-
kayesi

d) Muhammed peygamberin semaya yukselme hikayesi

e) Muhammed'in dininin ‘Ali b. Abi Taleb tarafindan yayil-
mast

Uctincti Devir:

a) llahi Oz’tin uctnca teofani Sah Hosin'de tecelli etmesi

b) Sah Hosin’e katilan ti¢ “Heften” mensubu

¢) Sah Hosin’in Baba Taher tarafindan davet edilisi

d) Na'us (ya da Navus) doneminde Sekiz Karanligin Ku-
mandanlar ve domuz eti tuketimine dair hikaye

Dorduncu Devir:

a) Benyamin'in Sultan Sehak donemindeki tecellisi

b) Sultan Sehak’in ortaya cikist

¢) Sultan Sehak’in gosterdigi bir mucize

d) Sultan Sehak’in sonradan dismanlari déniisen kardesle-
rinin hikayesi

e) “Ruhani Akdin” Yenilenmesi

f) Dudanh Mikail ve onun Sehak’la bulusma hikayesi

g) 1ki yuzyil evvel Tanrr'yla gorusen ve O’'ndan Kendini gos-
termesini dileyen Mikail'in hikayesi

h) Sultan Sehak’in gosterdigi mucizeler

II1. Rituel ve Kurumlarla Alakali Yaresan Dini Hikayeleri

a) Kurban: Yaban kecisinin kurban edilisinin hikayesi

b) Orug: “Qavaltas” hikayesi

¢) Orug: Qaderel’in Sehak’a karst askeri seferi
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EK 1
I. YARATILISA DAIR YARESAN DINI HIKAYELERI

a) Ezeldeki Yaratihis’in Hikayesi

Ezelde, “Ya” seklindeki lahi Oz disinda higbir sey yoktu. O
mevcut tek varlikt1 ve bir incinin icinde ikamet etmekteydi ve
inci bir kabugun (giz) icindeydi ve kabuk Denizin derinlikle-
rindeydi ve butin dunya suyla kaphydi.!

“Ya” hazinenin icindeki inciye, yani Kendisine, bakti ve
(sag) yanindan bir inci ¢ikard1 ve giines gibi 1siluli “zuhur li-
basinin” tuizerine konulmasina karar verdi. Ardindan,¥yaratl-
mus olan Cebrail'i cagirdi.2

Ardindan Tann Cebrail'i suya atti. Cebrail kanatland: ve
(artik) ugabiliyor ve yuzebiliyordu. Lakin Hakk'n sirr konu-
sunda cahildi. Ardindan HakK'tan bir mesaj geldi. Mesajda
soyle diyordu: “Senden sirn gizleyen ben kimim?” Cebrail,
kibrinden, “Senin kim oldugunu bilmiyorum. Ben 6zgur bir
varligim. Kendimden baska kimseyi gormiyor ve kendimden
ljayhun;badi, Hagqq-ol haqayeq... agy, ss. 34-35; Suri, Sorud-ha... agy, s. 22.

2 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, ss. 35-36; Aynica krs., Minorsky, The
Sect... agy, s. 307; a.y., Notes sur la Secte... agy, s. 25.
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ulu kimseyi tanimiyorum” dedi. Inciden (hazine) bir simsek
cakti ve Cebrail'in kanatlanim yakt. Cebrail birka¢ y1l boyun-
ca girdabin icinde kaldi.3 Sonra Hakk onu bagisladi ve tekrar
kanatlarina kavustu. Fakat cahilliginden kurtulamad: ve boy-
lece ona (sur hakkinda) soruldugunda ayni cevab: verdi; bu
da onu, oncekiyle aym sonuca goturdu. Bu sefer Hakk, Cebra-
ile gorunen bir cocuk biciminde bir haberci gonderdi.+

Haberci Cebrail’e soruya nasil cevap verecegini ogretti. Ha-
berci, ayrica, Cebrail'e, icmesi i¢in “ab-1 hayat” (hayat iksiri)
verdi. Cebrail sudan ictiginde hidayete erdi ve manen mest ol-
du.s

Bu sefer kendisine sirr hakkinda soruldugunda, “Sen Yara-
dansin ben ise yaratigim” seklinde cevap verdi. Ardindan Tan-
n onu tum yaratiklannin basi ve énderi kild1.6

b) “Heften”in Yaratilisi

Cebrail dipsiz denizinde tek basina kaldi. Boylece bir defa
soyle sordu Tanr’ya: “Yalmz basima Sana hamd edermiyorum.
Senden, bu vecibeyi yerine getirebilmem i¢in bana baz: yol-
daslar yaratmani diliyorum.” Dilegi Yaradan nezdinde kabul
gordu. Yaradan, Hazine’den (kendisinden) alt1 inci ¢ikard: ve
biri Marmuz (Ramz?, Rezwan?) adinda bir disi olmak tzere
alt1 varhik yaratti. O (disi varlik) Tanr’mn terinden (Khoy?)
yaratild:.”

Diger bes melek, Mikail, Israfil, Azrail, Rugiyar ve Ayvat
(Yar) idi.

Mika'il, Tanrr'min nefesinden yaraulds, Israfil, O'nun agzin-
dan cikanld: ve Azrail gazaptan yaratildi. Rugiyar ve Ayvat,

3 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 36

4 Aym yerde, s. 37.

5 Aym yerde, s. 38.

6 Ayni yerde, s. 39. Suri'nin Serencam nushasinda Cebrail hikayesi ¢cok ki-
sadir, ama genel olarak ayn: olaydan bahseder. Keza Tazkarat ol-a’ala’da
da detaylardaki bazi farkhihklarla beraber hikaye aym hatlan takip eder.
(Krs., Suri, Sorud-ha... agy, ss. 28-29; Ivanow, Tazkarat... agy, ss. 11-13).

7 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 41.
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O’nun gozlerinin nurundan yaratildi, biri sag goztinden ve di-
geri sol gozinden.8 Ardindan Cebrail digerlerinin onderi ki-
linch.?

¢) llahi Ozin “Havenkar” biciminde zuhuru ve Evren, Sema-
vi Varliklar vb’nin Yaratihs:

Ardindan, Heften'in dilegi tizerine 1lahi Oz, incinin icinden
Havenkar bi¢iminde ortaya ¢ikt1.10

Yine Heften, Yaratuicr'dan (Havenkar) yedi gogu, ay ve gune-
sin yam sira evreni yaratmasini dilediler. Ardindan O’'ndan se-
mavi varliklari, melekleri, devleri, cinleri, perileri ve insanlar
yaratmasim dilediler.!! Havenkar inciye (hazine) baku ve inci,
yanan bir simsek sacti. Inci kaynadik¢a, madde (cevher) ruh-
tan (gevher) aynisti. Inciden alevler ve dumanlar yukseldi. Du-
mandan, dokuz yoriinge (semavi tabakalar) ve yedi semavi
carka donusen gokler yaratuldi. Alevierin isinimindan yildizlar
ve semavi kuleler yarauldi. Inciden ¢ikan maddeden (Helt)
yeryiiza yaratildi. Yanan atesten buharlar yukseldi ve gokteki
bulutlara donusti.12

d) 1ki Dunyanm Yaratilisa

Heften’in iki mensubu, gozlerden yaratilan Ruciyar ve Ay-
vat (Yar), bir inek ve bir aslan’a benzer bicimlere donustiral-
duler. ®
8 Ayni yerde, s. 42.
9.Aym yerde, s. 43.

10 Aym yerde, s. 49.

11 Ayni yerde, s. 47.

12 Ayni yerde, s. 56. Suri'nin nushasinda "inci" yerine "tas" sézcaga kulla-
mlmsuir. Burada, soyle geger: "Dunya Krali tasa pargalanmasim emretti
(hay zeden) ve o parcalandi ve duman yukseldi par¢alanndan. Tasin bir
pargas1 havaya kagti ve gok ve yildizlar yaratildi. O ay1 ver glinesi yaratti
ve Kendi 151g1imin onlara girmesini saglad: ve onlar goge firlatti. Gece ve
gunduza ve dért mevsimi sabitledi ve yihn devrinden sorumlu dort me-
lek tayin etti.” (Bu sorumluluk bazen "Carten"e ve bazen de "Heften"e ve-
rilirdi.). (Krs., Suri, Sorud-ha... agy, ss. 22-24).
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Ardindan Havenkar, sonsuz denizlerin derinliklerinden
bakti ve buyuk bir balik yarauldi (Pisces?) ve genis beyaz bir
tas yerlestirildi baligin sirtina. Ardindan, inek tasin ve aslan da
inegin sirtina ¢ikti. Yeryuzu inegin boynuzunun uzerine ko-
nuldu ve aslanin sirtinin tizerinde En Yiice Tabaka yaratildi.

Gun ve geceleri yaratmak i¢in, inegin ve aslanin alinlarin-
dan ay ve giinesin uzerine konulan iki 1siltih kase ¢ikarildi.13
Ardindan “Kaf” ve “Gayn” dag silsileleri, denizi engelleyecek
bir bariyer gibi yeryuzunun etrafina dolandi.}* Havenkar bir
defa daha inciye bakt ve inci yanmaya ve kaynamaya basladu.
Bir muicevher ¢ikt icinden ve mucevherden de 6z peyda oldu.
Bu 6zden, nurlu varliklarin yaratildig: zerreler sacildi. Mucev-
herden, meleklerin yaratuldig bir nur ortaya ikt

Yanan incinin ates ve dumanindan seytanlar, devler ve cin-
lerin yamisira kotui 6z de yaratuldi.!5 Inciden ates daglan yalaz-
lamirken havada, Havenkar yonunu onlara ¢evirdi ve ates dag-
lar1 zerrelere doniuistii. Havenkar onlar birlikte tutmaya karar
verdi ve ardindan “Zemehrir” kuyusunda hapsetti. Bir muddet
sonra atesten “Can” yaratildi. Sonra “Can”in kol altlarindan
“Mercaneh” adinda bir disi yaratildi .16

e) Yaratihs tarihinin bir baska versiyonu

Yaratici, ilkin, icinde Kendi suretinin bes goruntusu olan
bir inci yaratti. Onlardan biri, kararimin 18.000 alem yaratmak
gerektigi oldugunu acikladi. O bir emir verdi ve Dunyanin
Efendisi adina ve yine Efendi tarafindan kullamldiginin gos-
tergeleriyle Kudret dinyasindan 1001 muhurla bir Tarifsiz Sir
Anlasmas1 diizenlendi. Ardindan, Mukemmel Kudretinden,
yine tek bir kisiye donusti ve inci de ortadz : kayboldu; boy-
lece, Ebedi Tann, Bir ve Tek kald1.17
13 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayegq... agy, s. 56.

14 Ayn yerde, s. 58.
15 Aym yerde, s. 61.
16 Ayn yerde, s. 73.

17 Ivanow, Majmu'eh... agy, ss. 5-7; a.y., The Truthworshippers... agy, ss.
102-103.
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70.000 y1l gecti ve Dunyanin Efendisi, i¢cinde Kendisini ye-
di kisi seklinde gorduga bir inci yaratti. Bundan sonra ilkin on
iki ve sonra da on dort kisi gértiindu. Sonra inci de ortadan yok
oldu ve Dunyanin Efendisi Kendini Ruhani Dinyada Tek ola-
rak gordu.

Yine 70.000 yil gecti, O Ruhani Dtnyadan yine bir inci ya-
ratti. Onun icinde Kendini ilkin 17 kisi seklinde, sonra 37,
sonra 47 ve en son 72 kisi seklinde gorda. Sonra bu inci de or-
tadan yok oldu ve O Bir ve Tek oldu.

70.000 y1l gecti ve O bir emir verdi. I¢inde Kendini 360 ve
sonra 444 kisi arasinda gordugi bir inci yarauldi ve ardindan
Onun emriyle o inci de yok oldu ve O Kendini Bir ve Tek ola-
rak gordu.

Yine 70.000 y1l gecti ve Dunyanin Efendisinin emri tuzerine,
icinde, Kendini 70.000 kisinin arasinda gordugi bir inci yara-
tild1 ve ardindan O'nun emri tizerine o inci yok oldu.

70.000 y1l gecti ve Duinyanin Efendisi yine Kendini 999 ki-
si ve ardindan 124.000 vb kisi arasinda gordugu bir inci yarat-
t1. Kendini tam yaratilmislara gostermek, Kendi pak nurun-
dan kuzu seklinde bir inci yaratmak suretiyle bin yillarca Ken-
di Kendine konustu. O, Kendi pak o6zuyle, 60.000 y1l boyun-
ca, genelde anlasilamayacak olam tasarlad:.18

En son, Kendi kusursuz comertliginden, Kendi pak nurun-
dan dort damla dokti ve onlar Cebrail, Israfil ve Azrail'ken o
kuzu da éuya donuasti (7). O nurdan (?), iclerinden biri su
olan delinmemis (yani kusursuz) miucevherler sekliride dort
damla nur yaratt1. $u an dunya olanmin tdmu o zaman suydu.
Bir 60.000 y1l boyunca daha butun dinya suydu ve O, su uze-
rinde hareket ediyordu.

Bunun ardindan, yarattig1 “Sac-e Nar”in (ates tabag1) yardi-
miyla suyu kaynatt1 ve boylece su kopige donustu. Ardindan
kopugit dindirdi ve sudan buharlar ytikseldi; buharlar, havada
ytzen ve O'nun emirlerini bekleyen bulutlara donisti.

O suyun havasindan bulutlan suritkleyecek ruzgan yaratti
ve boylece bulutlarin hareket ve istirahatleri ona bagh kilindi.
18 Aym yerde, ss. 7-8; ss. 103-104.
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Ruzgar insan bedenindeki ruhla aym isleve sahiptir. Bulutla-
rin yuzeyi, suyu tasimak (yani dagitmak) icin bir kalbur bigi-
mindeydi.

Ardindan kopuge sabit kalmasi emrini vererek toprag: ya-
ratti. U¢ maddeden yeryuzinun demirleri (yani omurga) isle-
vi gorsunler diye daglan ve sulama suyu biriktirmek i¢in tepe-
cikleri yaratti. Toprak halen sakinlesmemisti ve nihayet aziz-
lerin ikametgah1 olacag) ve boylece secdeyle ibadetin edilme-
digi hi¢bir bolumu kalmayacagi sozayle yatistinldi. Ayrica ci-
ceklerle ortilecekti.

“Sac-e Nar”in bir kivileimindan, dianya uzerinde yer verdi-
gi ve tarif edilemeyecek buyuklikte ve Cehennem diye adlan-
dirdigy bir ates yaratti. Diger maddelerden gokleri, yani guzel-
ligi, topraktan olan yeryuzununkinden ¢ok daha buyik olan
Yuce Dunya’y: yaratti. Kendi pak nurunun bir zerresinden her
birini guzelliklerle bezedigi yildizlan, ginesi ve ay1 yaratt.
Cesitlilik getirmek tizere gece ve gunduza, saatleri ve mevsim-
leri belirledi.1?

19 Aym yerde, ss. 8-11; ss. 104-105.
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EK I

ILAHI TECELLILER, RUH GECISMELERI

VE TEOFANI ILE MELEKLERLE ALAKALI

DIGER KONULARA DAIR YARESAN HIKAYELERI

Ikinci Devir:
a) llahi Ozin ikinci teofani ‘Ali b. Abi Taleb’de tecelli etmesi

Fatemeh'in inayetiyle Hak’tan hamile kaldiginda ve dogur-
mak istediginde Kabe'’ye gitti. Eve girdiginde tam girisler u¢
gin ug gece icin kapatilmisti. Orada, tlahi Oz’an tecellisi olan
Ali dogdu.20

b) ‘Ali b. Abi Taleb’in ejderhay: 6ldirme hikayesi

Gunun birinde korkung bir ejderha indi dagdan ve Kabe'ye
dogru ilerledi.2! Bu, ug fersah uzunlugunda koskoca bir cana-
vard1.22 Nefesi, “Khara”23 kayasini mum gibi yumusatt1 ve ne-
fesinin dumani, ¢ fersah uzakhga kadarki her seyi karartu.
Kabe’ye dogru ilerlerken insanlar 6lum korkusuyla kacisiyor-

20 Aym yerde, s. 187.

21 Ayni yerde, s. 192.

22 6.24 kilometreye denk bir uzunluk 6l¢t birimi.
23 "Khara" c¢ok sert bir kayadir; granit.
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lard1. Ejderha kazara ‘Ali’nin bir besik icerisinde uyudugu evin
yakinina geldi. Orada toplanan insanlar besigin hicbir sekilde
hareket etmedigini gorduler. Besigin i¢inden ¢ikan ‘Ali'nin el-
leri ejderhanin dudaklarimi kavradi ve ejderhayr kaldird: ve
onu kuyruktan kafaya dogru iki parcaya boldu.24

¢) ‘Ali’'nin bir devin basparmaklarim1 ¢6zme hikayesi

Devin biri, bagparmaklar eski bir hurma yapragiyla birbiri-
ne baglanmis sekilde Muhammed'e gitti.25 Dev, 6nceleri, bas-
parmaklar bu sekilde birbirine baglanana kadar, ¢ok seytani
bir karaktere sahip oldugunu ve bu yuzden tum cin ve insan-
larin ondan sakinmaya ¢alistiklarim anlatti. Alti bin y1l boyun-
ca basparmaklari bagh kalmis ve hicbir cin veya insanin onla-
r1 ¢ozmeye gucl yetmemis. Boylece dev Muhammed'den par-
maklarim ¢6zmek icin yardim dilemis. Fakat Muhammed ve
dostlan da becerememisler. Bir muddet sonra (henuz kucuk
bir oglan olan) ‘Ali’yi omuzunda tasiyan Selman girdi iceri.
‘Ali’'yi gorunce dev titremeye basladi. Muhammed’e, baspar-
maklarini baglayanin o oglan oldugunu soyledi. Dev, Muham-
med’den, ‘Ali'yle aralarina girmesini rica etti. Muhammed'in
ricas: tizerine ‘Ali tek bir hareketle baglar ¢ozdu.

d) Muhammed peygamberin semaya ¢ikma hikayesi

Gunun birinde Yasreb’'de Muhammed semaya yukseldi.
Cebrail, onu Tanrr'ya gotarda. Yolda, aslanin biri onlar dur-
durdu ve vergi istedi.26 Cebrail, Muhammed’e, kendisiyle her
ne getirdiyse aslana vermesini soyledi. Muhammed yuzigunu
¢ikanp aslana sundu. Déniis yolunda Mulammed ‘Ali’yi her
tarafta meleklerle birlikte gordu.2” Muhammed esikten (Tan-

24 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 193.

25 Ayn yerde, s. 191.

26 Vergi vermek Muhammed peygamberin, Ali'nin ustunluganu kabul et-
mesi anlamina gelecekti.

27 Jayhunabadi, Haqq ol-hagayeq... agy, s. 190.
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r’nin saraymin esigi) gecerken bile ‘Ali'nin sesini duydu.28

Tanrrmin huzurunda Muhammed’e “Sir Berenc”?® ikram
edildi. Perdenin arkasindan Tanrrmin eli belirdiginde, Mu-
hammed, onun ‘Ali'nin eli oldugunu gorda. Ardindan Tann
bir elmay: iki parcaya boldu ve bir parcasint Muhammed'e ve-
rip diger parcayr Kendine aldi. Muhammed yemeginden bir
lokmay1 kasten o ellerin uzerine dustrdu.3® Muhammed yer-
yuzune dondugunde, ‘Ali ona gidip semaya ¢ikisim tebrik etti
ve ylizaguni (negin)3! ve Tanri’'nin Kendine aldig1 elma par-
casmi ona geri verdi.32 Ardindan Muhammed ‘Ali’nin ellerine
bakt1 ve tizerinde yemek izleri oldugunu gordu. Bunun uzeri-
ne Muhammed, ‘Ali’'nin Tanr’'nin Tecellisi oldugunun (be ba-
siret) farkina vardi ve ondan bagislanma diledi.

Muhammed ve yoldaslar1 disinda bu sirdan haberdar hic-
kimse yoktu. O bu sirr1 kendine saklad: ve ‘Ali'ye hamdetme-
ye devam etti.33

e) Muhammed’in dininin ‘Ali tarafindan yayilmasi

Boylece ‘Ali, Heften’e, Muhammed'in dinini yaymaya karar
verdigini soyledi. Ardindan Muhammed’e gidip onunla bir an-
lasma yapti. Muhammed’'den diledigi her seyi soylemesini is-
tedi. ‘Ali, Muhammed'in, dininin danyada cinler ve insanlar
arasinda olmak uizere her yerde yayilmas: talebini kabul etti.3+
Boylece ‘Ali, inla kilhic1 “Zulfigar” ile tarif edilemeyecek tar-
den ustaca vazifeler ifa etti.3s Seri'at’a zorla el koyan Muham-
med’in halefleri Ebu Bekir, ‘Osman ve ‘Omer gi¢ kazanip dini
diinyanin dort bir yanina yaydilar ve insanlar1 yoldan ¢ikardi-

28 Ayni yerde, s. 190, 203.

29 Piring ve sutten yapilan bir yemek.

30 Aym yerde, s. 190, 204.

31 "Negin" bir ynzugun tast ya da facetasidir. Ve "zir-e negin deraverden"
(neginin altina getirmek) ifadesi boyun egmek anlamindadir.

32 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 190, 204.

33 Aym yerde, s. 205.

34 Aym yerde, ss. 199-200.

35 Ayni yerde, s. 201.
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lar. Boylece insanlar, ‘Ali’nin, Tanr’'min dunya tuzerindeki Te-
celli’si oldugu hakkinda cahil kaldilar.36

Uciincu Devir:
a) llahi Oz’tin ticiinci teofani Sah Hosin’de tecelli etmesi

Ilahi Oz, Hindistan’daki Riza Sah'in37” “Cem”inden (Came:
elbise=tecessum) yok oldugunda, Lonstan’daki $ah Hosin'in
“Cem”inde gorunmusta. Bir gun, Lonstan’da kudretli biri
olan Amane’nin kiz1 Celale,38 bir kosede otururken bir guines
zerresi (Zerre-ye Horsid) girdi agzina ve hamile oldu. Bu sirn
digerlerinden sakladi. Fakat birka¢ ay sonra durumu belirgin-
lesti ve insanlar onu bakire olmamakla sugladi. Bir muddet
sonra babasinin asireti, Lorzan gocebe asireti,39 kis otlaklarina
dogru yollanmaya baslad1.#0 Babasina eslik eden Celale, bir ke-
re asiretin gerisinde kald: ve onlara yetisemedi.#! Ardindan tug¢
kisi belirdi; bunlar Kaka Reda, Qazi ve Hodadad idi. Cela-
le’'den neye gereksinimi oldugunu séylemesini istediler. Bu-
nun uzerine Celale, asiretine yetismek i¢in bir okuazun uzeri-
ne konulmay talep etti. Bu ¢ kisi, ilahi Oz tarafindan hami-
le kaldig1 icin onu tebrik ettiler.#2 Ardindan asiretine yetisme-
sine yardimci oldular.

Celale’nin babasi, ona nasil hamile kaldigini sordu ve o da
acikladi. Sah Hosin dogdugunda onu suglayan herkes utang
duydu.

36 Aym yerde, s. 207.

37 Belirtmemiz gerekir ki Tanr’'min bir zuhurunun Hindistan'da vuku bul-
dugunu gosteren bu érnegin yam sira Hendu ya da Hendi adinda baska
bazi Yaresan azizleri de vardir.

38 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 274.

39 "Keh con an zeman il-e lorzan diyar*keh cador nesin bud-o ahsam bar."
"Diyar" (bolge, toprak, tlke anlaminda) sdzciganin, asiretin adimin bir
pargast mi yoksa sadece kafiye uydurmak icin mi kullamildigr kesin degildir.
Bu sozcuk bir “dayr”in yani manastirin sakini anlaminda da okunabilir.

40 Bu yukarida anilan dizenin cevirisidir.

41 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 275.
42 Aym yerde, s. 276.
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b) Sah Hosin’e katilan i¢ “Heften” mensubu

(Daha 6nce Celale’ye gortinen) Kaka Reda, Qazi ve Hoda-
dad isimli ti¢ Heften mensubu, Sah Hosin’e katildi. Dogrudan
ona gitmemenin daha dogru olacag: kanaatine vardilar. Boyle-
ce bir plan yaptilar ve halkin birkag surustini alarak kactilar.+3
Insanlar uyudugu samilan $Sah Hosin'i uyandirmak uzere bir
kiz gonderdiler.#+ Sah Hosin evinden disan ¢ikip insanlardan
ona bir at getirmelerini istedi. Insanlar, tam atlan gotaruldu-
gunden artik hi¢ atlarinin olmadigini soylediler ona.45 Sah Ho-
sin “Lare Lare” adinda ¢6lu bir atin tekrar hayata donduralme-
sini emretti. Bu yapildiktan sonra eline bir mizrak aldi ve dag-
lara dogru ilerledi. O ¢ adami buldugunda 6nceki tecellileri-
ni belirtmeye basladi: (Sir, Inci, Havenkar, Cadvar, Huseng,
Feridun, ‘Ali, Sah Fezl, Mahmud, Sah Riza ve en son Sah Ho-
sin).#6 Bunun uzerine ¢ adam secde edip Sah Hosin'in tanr-
higim kabul ettiler. '

Ardindan Kaka Reda onceki “dunlarini” (tecessum) saymak
suretiyle kendini tanitmaya baslad1. Digerleri de aym seyi yap-
ti. Bu “takdimlerden” sonra Sah Hosin, ti¢c adamla olan “Ruha-
ni Akdi” (ehd-o peyman) yeniledi ve suruyu halka geri gotiir-
du.+7

¢) Sah Hosin’in Baba Taher tarafindan davet edilisi

'S

Sah Hosin, her tarafa yayilmis yoldaglarini yanina cagirds.
“Dokuz yuz dokuz ytiz”#8 yoldas topland: etrafinda. Sah Hosin

43 Ayni yerde, s. 279.

44 Aym yerde, s. 280. Bu siirin baska bir versiyonunda kiz Sah Hosin’e asik-
. Ancak kizin Sah Hosin’i uyandirmasi tzerine uyandinldigina hiddetle-
nen Sah Hosin kizi 6ldurdia ve kizin klamini yok etti. Bu hikayenin mito-
lojik 6nemi M. Mukri tarafindan tarugitmisuir. ]

45 Jayhunabadi, Haqq ol-haqayeq... agy, s. 280.

46 Aymi yerde, s. 281.

47 Aym yerde, ss. 282-286. Metinde tli¢ melegin 6nceki tim tecessumlerin-
den bahsedilmistir.

48 "Nohsed nohsedeh", "dokuz yiiz dokuz yuz" anlamina gelir ve cesitli sekil-
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bir sire Lorlar arasinda kald: ve sonra “Yafte” dagina gitti.+
Orada baska yoldaslar onceki tecessumlerini ifsa ettiler. On-
dan sonra Sah Hosin, “Yafte” dagindan ¢ikip Baba Taher'in ya-
sadig) yer olan “Elwend” dagina (Hemedan sehri yakinlarin-
da) gitti. Bir gun Baba Taher, Sah Hosin ve yoldaslarini yeme-
ge davet etti. Fakat yalnizca ti¢ parga ekmegi ve bir kap “Ab-
gust”u (haslanmis et ve tahil) vardi. Sah Hosin beraberinde
birlikleriyle Baba Taher'e ait (kuguk) bir eve gitti. Sah Hosin
orada bir mucize gosterdi ve ev, tam birliklerin sigabilecegi
kadar genisledi. Yine, bu mucize sayesinde herkes bolca olan
ekmek ve yemekten yedi.50

Sonra, buyiik bir ordunun sehrin disinda konakladigini go-
ren Hemedan halk: korkuya kapildi. Bunun sebebini sormak
uzere Hendu adinda bir adam gonderdiler. Hendu, Sah Ho-
sin’in yanina vardiginda Padisah’1 tanid1 ve onunde secde etti.
Sah Hosin, adama, Hemedan’a geri donmesini ve halka, onla-
ra karst hicbir seye girismeyecegini,>! hatta onlardan herhangi
bir vergi bile istemedigini sdylemesini emretti. Hendu bu me-
saji Hemedan sakinlerine ulastirdi. Ardindan kampa geri don-
da ve Sah Hosin'’e eslik etti. Kampta, ‘Ayn ol-Qozat52 ve ‘At-
tar53 adinda baska sahsiyetler de vardi.

lerde yorumlanmistir. Elahi dért yorum sunmustur: 1. Yoldaslann toplam
say1s1 100 idi. Dokuz kisinin her biri yuksek bir konuma sahipti. Boylece
yuz, dokuz ile bélundugunde onlarin doksan dokuzu on bir mevkiye sa-
hipti. Numara 100, Sah Hosin'in kendisine aittir. 2. Toplam say1 dokuz yaz
idi, ve 900, 9 ile bolandugunde yuz bolum kalir. Boylece “nohsed bar noh
be sed.” 3. 900 art1 900 1.800 eder. Boylece yoldaslann toplam sayis1 1.800
idi. 4. 900 carp1 900, 810.000 eder. Bazilarina goére 100 veya 8000 veya
1.800 kisi gercek, geriye kalanlariysa ruhaniydi (rejal ol-gheyb ve ruhani).
(Krs., Elahi, Borhan ol-haqq, agy, s. 28). Dize 5713'de, Ceyhunabadi
900,000 yoldastan bahseder. (Jayhunabadi, Haqq ' -haqayeq... agy, s. 295).

49 Jayhunabadi, agy, s. 287.

50 Aym yerde, s. 295.

51 Aym yerde, s. 296.

52 Hemedanh ‘Ayn ol-Qozat Hicri 525'te yasamis unlu bir alimdir.

53 Nisapurlu Ferid ed-din ‘Attar, onikinci ytizytlda yasamis anlua bir Sufi sa-
irdir. ‘Attar'in buyuk felsefi eseri Mantiq ut-Tayr, buyuk ihtimalle onikin-
ci yuazyiln ikinci yanisinda yazilmisti. (Krs., Farid ud-Din Attar, The Con-
ference of the birds, London/Henley, 1954).
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d) Sah Hosin'in diger mucizeleri

Ardindan $ah Hosin “Elwend” dagindan insanlarin gelip
ondan mucize gostermesini istedikleri “Ricab” (K. Ricaw) bol-
gesine gitti. Orada bir mezarlik (yakinlarinda) “Docane”s* de-
nen iyi bir adam gomuluydu. Sah Hosin mezara bir bakis att1
ve 6lu adam dirildi.

Daha sonra yash bir kadin ona yaklasip kocas1 ve kendisi-
nin yaslandiklarini ve cocuk sahibi olmadiklarini soyledi. $ah
Hosin’den, hamile kalmas: i¢in bir mucize gostermesini istedi.
Sah Hosin bir elmay: ikiye boldw; bir parcay: kadina oteki par-
cay1 da kocasina verdi. Elmayi yediler ve kadin hamile kaldi.
Yash kadin nihayet Sah Hosin bir middet kaldigi Mekke'dey-
ken bir erkek ¢cocuk dogurdu.55 Ricab’a dondagunde kendisi-
ne “Feqih” ad1 verilmis olan oglan buyumusti. Sah Hosin var-
diginda oglan ona gitti ve ona karsi saygisizca davramislarda
bulundu. $Sah Hosin ona séyle dedi: “Bil ve unutma ki sen, bir
seferinde Medine’de ‘Amreh’din ve bir baska sefer ise Muham-
med’in finncisiydin ve orada insanlara zulim ediyordun. O
zaman aynen bir hirsiz gibi insanlarin mal miilklerini yagma-
ltyordun. Ben seni, Muhammed'in hatin icin (be naz-e resul)
affettim ve ebedi diinyada bagislanma dilegin kabul edildi.”s¢
Feqih bunu duydugunda gercekte nasil oldugunun farkina
vard1.5” Boylece Sah Hosin'in ontinde secdeye kapand: ve
onun “Evvel ve Ahir” olduguna sehadet etti. Bir muddet son-
ra $Sah Hosin Ricab bolgesinden yoldaslariyla her tatafa seya-
hat ettigi Lonstan’a geri donda. Oz'a “Gamasiyab” (K. Gama-
siyau) nehrinde ortadan kaybolana kadar dunyanin her koge-

54 Bu, Sii metinlerinde de gecen ilging bir isimdir. Yap1 olarak lrani bir soz-
cakmaus gibi gozikmektedir. O durumda baytk ihtimalle "do" ve "cane"
sozcuklerinin bir bilesimidir. Sézcuklerden ilki "iki" ve ikincisi ise "can"
demektir. Boylece bu bilesim buyuk ihtimalle "iki canh" anlamina gelir.

55 Jayhunabadi, agy, s. 301.

56 "To ra ‘afv kerdem be naz-e resul*ze pas dar baga gest hacet gebul." Di-
ze: 5850, s. 302.

57 "Feqih con senid amr ez sah-e din cali gast khod ra bedid an ¢nin." Di-
ze: 5852, s. 302.
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sini ve sehrinis8 dolasti. Ondan sonra yoldaslari, her biri bas-
ka bir uilke veya bolgeye (serzemin) gitmek uizere dagildilar.5®

e) Na'us (ya da Navus) doneminde Sekiz Karanllgln Kuman-
danlan ve domuz eti tiketimine dair hikaye

Na'us, tanrrmn Tecellisi oldugunu beyan ettiginde annesi
de dahil bazi insanlar buna inanmadi. Kardesi Siru onunla alay
etti ve iddiasimt kanitlamasim istedi.®0 Na'us ofkelendi ve Si-
ru’yu daha sonra daglara kacacak olan bir domuza doniustur-
du.

Siru ile isbirligi yapan yedi kisi daha vard: -hepsi birlikte se-
kiz Karanhigin Kumandanlanydi. Bu sekiz kisi sunlardi: Semr,
Ebn-e Sa’d, Ebn-e Ziyad, Ebn-e Ons, Bol-Honuq, (Kerbela’da
olan) Zargat b. Serik, (Kerbela’da Hiseyin’in diismani olan)
Ebn-e Harseh. Bu yedi kisi su Karanhgin Kumandanlarinin re-
enkarnasyonlanydilar: ‘Osman, ‘Omer, Ebu Bekr, Talheh, Zo-
beyr, Rehman, Muaviye.

Bu insanlar domuzlara donusturuldikten sonra daglara ¢ik-
tilar. O zamandan beri domuz eti tuketimi (Yaresana) yasak-
lanmistir ve domuz eti yiyen Kkisi cezalandirilacaktr. Bir do-
muza dokunan kisi bedenini yikamalidir (abdest). Bununla
birlikte eger biri cuzzam gibi belli bir hastaliga yakalandiysa
ve domuz eti yiyerek iyilesecekse, onun yemesine izin vardir.
Fakat saghgina kavustuktan sonra domuz eti tiketimini terk
etmeli ve kefaret 6demelidir (kofare dadan).s!

Dérdunci Devir:
a) Benyamin’in Sultan Sehak devrindeki tecellisi

Benyamin (Cebrail'in tecellisi), Pavehli (K. Pawe) Heder

58 "Be gerdes bodi dayem andar cehan be her merz-o bum der her mekan."
Dize: 5861, s. 302.

59 Jayhunabadi, agy, s. 303.

60 Siru da Na'us'u tehdit etti ve sdyle dedi ona: "Ya sen beni rezil (hawr)
(tannhigini ispatlamak) edersin yahut ben senin dilini kesecegim."

61 Jayhunabadi, agy, ss. 305-307.
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adinda biri i¢in gundelik isci (barzegar) olarak ¢alisiyordu.s2
Bir defasinda hastalandi ve yataga dustt. Bunun tzerine efen-
disi 6fkelendi ve tekrar saghgina kavusuncaya dek tcretlerinin
odenmeyecegini soyledi. Boylece Kheder baska bir isci tuttu.
Sonrasinda ise Benyamin daha da kotiilesti ve birka¢ gunlagu-
ne yatakta kald ta ki birileri ona, bolgeye yeni gelmis ve onun
iyilesmesine yardim edebilecek bir falcidan bahsedene kadar.
Boylece Benyamin topallar vaziyette falciya gider. Rokn ed-
Din adindaki falci, “Reml”ine (fal aleti) bakti. Benyamin'den,
talihini agiklamasina karsilik olarak kendisiyle kisthetini pay-
lasmasini istedi. Benyamin bunu kabul etti. Rokn ed-Din Ben-
yamin’e, onun Diinya Padisahr’nin bir yoldas: (moqreb) oldu-
gunu ve her iki dinyanin anahtarlarina sahip oldugunu acik-
ladi. Falci, ona, iyilestigi gibi Sahu Dagina gitmesini tavsiye
eder. “Sahu Daginda” diye ekledi falci, “Tann, taylu ve kanat-
It Asil bir Sahin bi¢ciminde ortaya ¢ikacaktir.” Rokn ed-Din,
falci, kendisinin de o Asil Sahin tarafindan Benyamin’i sirra er-
dirmek tizere gonderildigini acikladi. Yine, Sahu bolgesinde
Tanrrmn kendilerine gorunecegi u¢ kisinin daha olacagini be-
lirtti. Ardindan Rokn ed-Din Benyamin’e bir avug su verdi ve
Benyamin tamamen iyilesti. Benyamin'in “bilgi gozleri” birden
bire aciliverdi ve kadim zamanlan hatirlamaya baslad1.63

b) Sultan Sehak’in ortaya ¢ikisi

Ondan sonra Benyamin, bir kaynak gordugi Sahu#Dagina
gitti. Orada bir muddet oturmustu ki biri aym falc1 ve digerle-
ri Musi Siyah ve Ayvat olmak tizere ti¢ Dervis vardi yanina.
Benyamin nereli olduklann: sordu ve kendisine cevaben, her
birinin farkh bir ulkeden oldugu ve Tanrrmin (Sah) karari
hakkinda farkh yerlerde bilinglendikleri ve her iiciine de Ben-
yamin’e gelmelerinin emredildigi soylendi. Benyamin’e, “Sen
bizim basimiz (mehter) ve dnderimizsin ve biz senin fermani-

62 Ayni yerde, s. 311.
63 Aym yerde, s. 321.
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n1 yerine getirecegiz” dediler. Benyamin onlara nerelerden gel-
diklerini sordu. Musi Siyah, Horasan'dan geldigini soyledi,
Ayvat Erdebil’dens+ geldigini soyledi ve Rokn ed-Din Sam’dan
geldigini soyledi.

Ardindan, bu dért adam Sahu Daginda 1lahi Oz’tn nazar ve
intizarinda kaldilar. U¢ gun ve gece sonra, bir tas uzerinde
oturan beyaz bir Asil Sahin suretinde ortaya ¢ikti. Yoldaslar
O'nun 6nunde secdeye durdular. Ardindan yoldaslar 1lahi
Oz’den, kendini bir insan suretinde gostermesini talep etti-
ler.65 ilahi Oz soyle dedi: “Ben buradan gider oldugumda, siz
Seyh Isi Berzenci'ye®6 gitmeli ve onun evine yakin bir yerde bir
bahge (bostan) ekmeli ve bahceye goz kulak olmasi i¢in de
Ayvat1 orada birakmalisiniz. O bahgenin ortasinda, topraga
dut agacindan bir ¢ubuk ¢akin. Bu ¢ubuk yar1 yanik olmah.
Ne zaman ki cubuk filizlenir ve misk kokusu sacar benim te-
cellim yaklasiyor demektir. Bahce meyveye durdugunda ben
gelip cubugun ustine oturacagim.” $oyle devam etti: “Seyh Isi
iki yuz yasindadir ve “Dayerak” adinda, getirilip (yash) Seyh
Isi ile evlendirilmesi gereken geng bir kiz var. Cubuk filizlenip
ben tuzerine oturdugumda Dayerak etegini agmal1 ki ben tze-
rine oturayim, ardindan tekrar etegini acmali ve katlamali ve
ben orada bir ¢ocuk olarak belirecegim. Ondan sonra siz beni
eve (hange)s” goturmelisiniz ve ben Seyh Isi’nin oglu olaca-
gim. Dayerak, “Celd” asireti lideri ve Rugiyar'in reenkarnasyo-
nu olan Huseyn Beg'in kizidir.”¢8

Asil Sahin yok oldu ve yoldaslar Onun fermanlarini yerine
getirmeye koyuldular.6® Seyh Isi'ye gittiler ve Dayerak’t onun-
la evlendirmek istediklerini soylediler. Seyh Isi, cok yash ve
saclarinin kafur gibi beyaz oldugunu ve bu nedenle de bir ka-

64 Aym yerde, s. 322.

65 Ayni yerde, s. 323.

66 Seyh lsi'nin soyu halen ayn1 bolgede yasamakta olup Stinni Musluman-
lardar.

67 "Hange" ashinda manasur demektir. Genelde dervisler tarafindan bir te-
fekkar evi olarak kullanihr.

68 "Bovad saheb-e il-e cald an amir*be mazhar bovad rugiyar-e kebir."

69 Jayhunabadi, agy, s. 325.
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riya ihtiyaci olmadigini dne stirmek suretiyle buna karsi ikt
Yoldaslar ona, Tanr’'nmin (dadar) kizin bakire kalmasim diledi-
gini soylediler. Ardindan, Seyh Isi'ye hikayeyi anlattiklarinda
Seyh Isi gayet hosnut oldu.

Yoldaslar daha sonra Huseyn Beg'in evine gittiler.7® Yolda,
bir stirii 'bela ve badireyi asmak zorunda kaldilar. Birka¢ gun
ve gece boyunca orada misafir olarak kaldilar ve nihayet baba-
sindan kizimin Seyh Isi’yle evlenmesine izin vermesini istedi-
ler. Huseyn Beg, kendisine gelin hediyelerini nasil saglayacak-
larin1 sordu.”! Yoldaslar, diledigini isteyebilecegini soylediler.
Huseyn Beg inci ve mucevher yikli yedi deve istedi. Uc yol-
das (Ayvat bahceye goz kulak olmak tuzere kalmistir) Hak'tan
onlara yol gostermesini talep ettiler. Onlara, daga gidip dag-
dan tum o seyleri tedarik etmesini istemeleri emredildi. Ug
yoldas kendilerine her ne dendiyse yerine getirdi. Gece sona
erip gunes 1sidiginda, alun kemerler takan yedi kole tarafin-
dan yoénlendirilen inci ve mucevher yuklu develer gorundu.
Yukler, gordugune hayli sasiran Huseyn Beg’e verildi.”2 Ho-
seyn Beg mucevherleri gordukten sonra surin énemini kavra-
d1 ve yoldaslarin ayaklarina kapandi.

Kiz Seyh Isi'nin evine goturildi ve orada ona sir agiklandi.
Fakat insanlar onun hakkinda kot konusmaya basladilar ve
soyle dediler: “Dervisler bu kiz1 kesinlikle kendileri igin getir-
diler ¢unku Seyh Isi hayli yash olup bir kariya gereksinim
duymamaktadir.” O insanlar, Seyh Isi'ye, diledigi takdirde
Dervisleri oldurebileceklerini dahi soylediler.”> Ama#§eyh Isi
onlara, soylediklerinin safsatadan ibaret oldugunu soyledi. Fa-
kat insanlar yine de kiza satasmaya devam ettiler ta ki Ayvat.
(bahgeden) gelip ¢cubugun filizlendigi haberini verene kadar.
Boylece herkes bahgeye gidip Asil Sahin'in dagdan zuhur etti-
gini ve miskten daha hos kokan ¢ubugun ustinde oturdugu-
nu gorduler. Dayerek etegini act1 ve Sahin etegin tstune otur-

70 Ayni yerde, s. 326.
71 Aym yerde, s. 327.
72 Aym yerde,

73 Aym yerde, s. 328.
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du. Tekrar etegini agt1 ve katladi ve bir cocugun peyda oldu-
gunu gordu.”* Bu, Seyh Isi'nin evinde buytyen Sultan’d:.

¢) Sultan Sehak’in bir mucizesi

Bir defasinda Seyh ‘Isi bir “Tekye”7 insa ediyordu. Evin da-
mt i¢in bir surtt agag kesti ancak hepsi ¢ok kisa geldi; bundan
dolay1 Seyh tizgun ve hayal kirikligi icindeydi. Bir gece Sulta-
n Sehak ve Davud tum kirisleri (tir) daha uzunlastirip Tek-
ye'nin duvarlarinin tzerine koydular. Sonraki gin, Seyh ‘Isi
bunu duydugunda ¢cok mutlu oldu. Ardindan, kirisleri koya-
nin kim oldugunu sormasi tzerine, Sehak, bunu yapanin ken-
disi oldugunu soyledi. Seyh ‘Isi, “Yaptigin her sey karsisinda
hayret ediyorum. Séyle bana kim (bu) senin yedi yoldaslarin?”
dedi. Sehak bu sirra ermek i¢in Seyh ‘Isi'nin Kabe'ye gitmesi
gerektigini soyledi. Bunun uzerine Kabe'ye gitti ve Kabe Evine
girdiginde Sultan Sehak’in orada oturdugunu gordi. Denizde
ve karada baktig her yerde Sultan Sehak gordu. Sehak’tan ya-
yilan 151k hem gogit hem yeri aydinlatiyordu. Ardindan Seyh
‘Isi soyle diyen bir ses duydu: “Yeryuzinde gittigin her yerde
veya gokte veya Kabe'de Sehak’in orada olacagini bilmiyor
musun? Onun konakladig) her yer insanlar i¢in Kible’dir. Ne-
rede konakladigina bak, iste orasi Tanrr'mmn evi (beyt ol-he-
ram)76 ve Sehak’in oldugu yer ise senin kendi evindir.7” Neden
Hak nezdinde kendini rezil ettin. Bundan dolay1 artik evi gor-
meyecek ve Dost'u gormeyeceksin.” Seyh ‘Isi onca yolu Ka-
be’yi ziyaret icin katettigine pisman oldu. Ardindan Sultan178
gormek icin dua etti ve 6lmeden evvel bagislanmay1 diledi. Fa-

74 Aym yerde, s. 329.

75 Tekye (tekke) ibadethane olarak kullanilan evlerdir. Ornegin Bektasiler
ibadethanelerini “tekye” diye adlandirirlar. Bat Iran Siileri arasinda “tek-
ye” Moharrem téreni igin gecici bir yerdir.

76 "Beyt ul-heram" Mekke mabedinin adidir.

77 "Be her ca keh Sultan zadeh bargah*bar-e khalq based heman gqeblehgah.
Nezer kon keh an bargah der kocast*heman khaneh-ye sah-e 'alem pe-
nast. Keh an khaneh bod khangah-e khodet* keh Sultan hemisheh be
hemdem bodet. Dize: 6428-6430.

78 Yaresan genelde Sehak icin yalnizca Sultan ismini kullanr.

378



kat donis yolunda, “Dunya Padisah1”, onun ruhunu almasi
icin Mustafa Davudan1?® gonderdi. Zira Hak (dininin) yasasi-
na gore, her kim ki inanmakta kararsiz kalir arttk o kimse
Tanr'min yizint goéremez.80

d) Sultan Sehak’in sonradan diismanlar1 olacak kardesleri-
nin hikayesi

Seyh ‘Isi'nin, Qadere, Heder ve Selamet adlarinda u¢ oglu
vardi. Seyh ‘Isi'nin 6lumunden sonra Sehak’a diisman kesildi-
ler. Bu ucti, Karanhgin Kumandanlarimin reenkarnasyonlariy-
di. Qadere, ‘Omer’in reenkarnasyonu; Heder, Semr'in ve Sela-
met de Ebn-e Ziyad'in reenkarnasyonuydu. Qadere, bir defa-
sinda Cicak halkina (qewm) Sehak’in bir sihirbaz ve din (Is-
lam) dugmani oldugunu ve bu nedenle de bolgeden kovulma-
s1 gerektigini soyledi. Cicak halki, Qadere’nin bu sozlerinden
etkilendi. Sultan bunu duydugunda yoldaslarina, o insanlarin
yanlis yola saptiklarim ve bu nedenle orada daha fazla kalma-
may1 tercih ettigini belirtti. Ardindan Sultan Sehak, Qadere’ye
soyle dedi: “Diledigin her seyi yapabilirsin. Senin bolgende
(mulk) yasamaya ihtiyacim yok zira bu yedi dost benim icin
kafidir.” Ancak bunun karsihginda Qadere onunla kavga et-
meye devam etti.8! Bunun tizerine Sehak yedi yoldasiyla bir-
likte (Heften: Benyamin, Davud, Pir Musi, Mostafa, Ayvat ve
Teyar)82 “Perdiver”e gitti.

“Merno”ya varip orada konakladiklarinda, Qadere’ye ait
tam mal ve siirulerin onlan takip ettiklerini gorduler. Qadere
bunun farkina vardiginda Sehak’a bir arac1 gonderdi ve ondan
ozir diledi. Sultan’dan tim malin kendisine geri gondermesi-
ni rica etti. Lakin Sehak ug¢ seyi alikoydu: Bir anlik zaman di-

79 Mustafa Davudan da ¢éla melektir.

80 Jayhunabadi, agy, s. 332.

81 Aym yerde, s. 333.

82 Aymi yerde, s. 330. Dayerek’in babast Huseyn Beg'e de, ucan (kisi) anla-
minda “Teyar” denirdir. Bir seferinde Sehak’i gormek i¢in kendi evinden
Sehak'in mekamna ugtugundan dtur ona bu isim verilmistir.
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liminde dtinyay1 gecebilen bir ucan kilim; arzu edilen her yi-
yecegin uzerinde belirdigi bir “sofra” ve uykuya daldig1 “Sen-
der” Dagina gelene kadar Sehak’a eslik eden bir su pinar1.83 Bu
pmarin halen aynmi dag tuzerinde (mugim) oldugu soylenir.

¢) “Ruhani Akdin” Yenilenmesi

Sehak Merno’ya vardiginda yoldaslariyla biraraya geldigi bir
magara belirledi. Ardindan Heften ona, Dost’la bulusma zama-
ninin ve son devrenin geldigini soyledi.84 Bu nedenle Sehak
tum semavi varlik ve melekleri o yerde toplanmaya ¢agird1 .85

f) Dudan’h Mikail ve onun Sehak’la bulusma hikayesi

Sehak ve yoldaslar1 Sender Dagina varinca insanlarin gozle-
ri 6nunde ortadan kayboldular ve yine, kurban merasimi esli-
ginde ruhani akitlerini yenilediler.86

Ardindan Sehak ve yoldaslar1 gidip Sirwan nehrinin kena-
rinda konakladilar. Bu bolgede, Mikail adinda Caf asireti lider-
lerinden biri bulunuyordu. Keramet sahibi aydinlanmis bir
Seyhti bu.87 Dudan’da yasayan Seyh, binmek amach kullandi-
g1 aslanlara sahipti.

Bir gun Sehak’in yoldaslariyla birlikte Sirwan nehri kiyisina
vardiklarim ve orada kalip ev insa etmeye karar verdiklerini
haber alir. Mikail hiddetlendi zira ondan izin istememislerdi.
Aslanlarindan birine bindi, kamg¢ niyetine bir yilan ald1 eline
ve Sirwan nehrine dogru dort nala gitti. Davud’un bir duvar
kenarinda yasadig bir yere vardi.88 Mikail Davud'u gordugun-
de bagird1 ve dedi: “Dini yasalara gore baskalarina ait toprak-
83 Aym yerde, s. 334.

84 Aym yerde, s. 335.

85 Aym yerde, ss. 336-337.

86 Ayni yerde, Yaresan ayin ve kurumlarina dair ileriki kisimda bu 6ykuye
tekrar yer verilecektir.

87 "Keramet", comertlik anlamina da gelir. O durumda “cémert adam” an-

lamindadir.
88 Jayhunabadi, agy, s. 365.
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lar izerinde ev insa etmek yasaktir. $imdi, bu arazi bana ait ol-
dugu halde siz nasil olur da burada ev insa edersiniz. Soyleyin
bana kimsiniz siz ve burada ev insa etme iznini kimden aldi-
niz?” Davud, Mikail'in bir aslan tizerinde oldugunu gordu-
gunde duvara ilerlemesini emretti. Duvar hareket etti ve Mika-
il'in yanina geldi.8® Davud ona soyle cevap verdi: “Ben Sultan
Sehak'in kolesiyim (gulam=yoldas).®® O llahi Zat'ur (zat-e
heqq) ve tim diinya onun mahdir. Bundan dolay: diledigi her
yerde kalabilir.%! Simdi sen tovbe etmelisin. Unutma ki ¢ok es-
ki zamanlarda sen, Huseyn ile birlikte Kerbela’da imansizlar
tarafindan oldurilen Hor'un ogluydun. Baska bir devirde, bir
cobanin attif tasla 6len kisiydin (Seyh ‘1Isi). Yine baska bir de-
virdeyse Tanrr'y1 dunya elbisesi (cam-e cehan) icerisinde goren
Suleyman’din.”®2 (Mikail tim bu reenkarnasyonlar1 hakkinda
anlatilanlar1 duyunca), farkina vardi ve bir defasinda, iki yuz
yil once Suleyman®3 adiyla bir otlaktaki pinarin yakininda
Tanrr'yla gorustiigunt hatirlady; ve bunun uzerine secde etti.94

g) 1ki yuzyil evvel Tanr’yla goriisen ve Kendini gostermesi-
ni dileyen Mikail'in hikayesi

Mikail secdeye kapand: ve (kendini gostermesi icin) aglaya-

89 Davud'un Mazda tanris1 Vayu oldugunu belirten Mokri, “divar” (duvar)
sozcugunun ilk basta “div” (dev) anlaminda olmas: gerektigini savunur.
Mokri, Le Kalam gourani sur le Cavalier... agy, s. 67.

90 Arapca "gholam" ve Farsca "bende" sozcuklerinin her ikisi d&kul anla-
mindadir. Islami disiincede tum insanlar Allah'in kullaridir.

91 "Temami cehan ser be ser mal-e ust*be her ca nesined gavara nekust."
Dize: 7119.

92 "Be diger zeman baz mi a be hush*be ¢upan namudi to an seng nus." Di-
ze: 7124. Coban Malekol-Mout (Melek ul-mevt) idi.

93 Jayhunabadi, agy, s. 366. Sufiler arasindaki bir efsaneye gore cinler Su-
leyman’in muhruna calar ve béylece kirk gin boyunca onu kudretinden
mahrum biralarlar. Bir balik yuzaga bulur ve Saleyman’a kudretiyle bir-
likte iade eder. Ayrica, Suleyman’n daha sonra, kimse kudretinin sirrina
ermesin diye yuziga denize atti) da soylenir. (Krs., Attar, The Conferen-
ce... agy, s. 146.

94 Jayhunabadi., s. 367.
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rak yalvardi: “Ey Yuce Tanrim! Ezelde, tim nurlu varliklara,
Mumammed’den sonra Yaresan icerisinde Kendini gosterece-
gine ve Hakk-ehlinin dinini yayacagina dair s6z verdin. Simdi
Muhammed ve Ali (donemi) gecti ve Senin s6ziinun zamani
geldi.9> Tecellin i¢in zaman musaittir.” Yaratic1 soyle dedi:
“Dinin yasalarina gore o doneme henuz belli bir zaman var.9
Bu ruh ve bu elbise (tecessiim) icerisinde o déonemi yasaya-
mazsin. Baska bir Dun’a (tecessim) kadar bekle; o zaman
Tanrr'yla insan suretinde gorusmeyi tecriibe edeceksin.”” Fa-
kat Mikail 1srar etti ve Yaraticnin Kendini o an gostermesini ri-
ca etti: “Sen sahip oldugun gugle diledigin her seyi yapmaya
kadirsin.”98

Ama Tanr, ona, her seyin kendi yasalan oldugunu ve Dost-
lart (yaran) ¢agirmak icin nezir (nezr) ve kurban vermek ge-
rektigini haurlatti. Ne zaman ki kurban hazir olur o zaman
Kurtaric1% sirdan (serr) agiga cikar. Mikail, “Simdi ben nere-
den bir kurban hayvani getirebilirim?” diye sordu. Hakim
(Tanry), “Daga bak, orada birkag stira var. Git ve ¢obanin bi-
rinden bir koyun al ve buraya getir” dedi. Mikail daga bakti ve
bir siiru ile surunun arkasinda yurtyen bir adam gorda. Tan-
rrnin mucizesinden tim koyunlar melek ve coban da Melek
el-Mewt (6lum melegi) idi.

Mikail hosnut bir sekilde daga tirmand: ve suriinin yanina
vardiginda ¢obanin uyuyor oldugunu gordii.100 Koyunlardan
birini gotirmek icin iyi bir firsat diye disundu zira satin al-
mak i¢in yaninda hi¢ para yoktu. Cobanin ona kesinlikle hig-
bir seyi bedava vermeyecegini dusundu ve soyle dedi kendi
kendine: “Para getirmeye gidersem (donugumde) belki coban
95 Jayhunabadi, s. 367. "Mohammed gozest-o velayet gozest*resideh-est

va'deh beheq der nevesht." Dize: 7140.

96 Aym yerde, s. 368. "Der in ruh-o in cam an “asr ra*nabinid ey merd pa-

kizeh rah." Dize: 7147.

97 Ayn yerde, s. 368. "Tahamol bekon ta be dun.e deger*bebini vesal heqq

ez an beser.” Dize: 7147.

98 Aym yerde, s. 368.
99 "Naci", "kacan ya da kurtulmus" anlamindadir. Bu sézcuk hatal bir se-

kilde "Monci"=Kurtarict diye kullamlmustir.
100 Aym yerde, s. 369.
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burada olmayacak veya Tanr ortadan kaybolacak. Simdi, co-
ban uyuyorken, bir koyun alayim da tcreti sonra ¢derim.”
Boylece gidip bir yasinda bir kuzu (sik) ald1 ve dagdan inme-
ye basladi. Tanr’'nin yardimiyla ¢oban uyand: ve adamin biri-
nin elinde bir kuzuyla dagdan indigini gérdu. Bunun tuzerine
eline bir tas ald1 ve Mikail’e firlatt1. Tas'in Mikail’e isabet etme-
siyle Mikail yere y1g1ld1 ve 6ldu.10!

Bir coban tarafindan oldurialdikten sonra Mikail baska bir
elbise icerisinde yasama dondu. Yeni elbiseleri icerisinde gtic-
lit bir adamdi ve binek hayvam olarak aslanlar1 vardi. Davud’la
karsilasmas1 sonucu Mikail tekrar konumunun farkina var-
di102

h) Sultan Sehak’in gosterdigi mucizeler

Mikail duvarin hareket ettigini gorup ve Davud'un kendisi-
nin 6nceki Dunlarn (tecessum) hakkindaki aciklamalarini
duydugunda farkindaligina tekrar kavustu ve Davud’dan, Sul-
tan’a, O’'nunla gérusmeyi arzuladigim iletmesini rica etti. Mi-
kail soyle dedi: “Onun efendi (mehtar) oldugu bana kamtlan-
diginda onun taraftari (kehtar) olacagim; yoksa onun hayatini
mahfedecegim ve onu buradan kovacagim” dedi.

Davud haberi Tanrrya iletti ve Davud’a Sirvan nehri tzeri-
ne bir kilim sermesini emretti. Ve Davud gezegen seklindeki
kilimi suyun tuzerine serdi. Ardindan Tann gidip kilimin tze-
rine oturdu. Ellerini disar1 dogru uzattu ve nehir kéharinda
yuz adim (gedem) 6tede Mikail'i ald1. Mikail, Padisah gordu-
gunde hatalar icin ozur diledi ve bagislanma diledi. Ardindan
Mikail acikt1 ve yiyecek istedi.1o3 Tanr1 ellerini suya daldird:
ve bir parca ekmek icerisinde taze kizartilmis bir balik cikar-
di.10¢ Mikail'e, kemikleri kirmadan balig1 yemesini emretti.

101 Ay yerde, s. 370.
102 Aym yerde, s. 371.

103 "Mika'il pes goft ey dadgar*konun sir kon mar mara zin gozar. Goresneh
sodem hal ez bu-ye to*konem za'f ez soug-e an ru-ye t0." Dize: 7248-49.
104 "Yeki mahi averd ez an borun*bresteh sodeh tazeh ez anderun. Be-teqdir
an padesah-e kebir*begalb-e yeki nan khwan bod monir." Dize: 7250-51.
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Bunun ardindan baska bir balik kafasini sudan cikard ve esi-
ni sordu. Boylece Tanr kemikleri eline ald1 ve onlar: tekrar bir
baliga ¢evirdi ve suya att1. Balik canlandi ve esine gitti. Dudan-
I1 Mikail tekrar af diledi ve Tanrr'ya hamd etti ve basint Hakk
Dinine verdi.105

105 Jayhunabadi, s. 371.
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EK III
RITUEL VE KURUMLARLA ALAKALI
YARESAN DINI HIKAYELERI

a) Kurban: Yabani kecinin kurban edilisi hikayesi

Sehak ve yoldaslann Sender Dagina vardiklarinda ortadan
kayboldular.196 Ruhani Akdi yenilemek tuzere Sultan, kurban-
lik yabani bir keci (kelboz)107 getirmesi i¢cin Benyamin’i daga
gonderdi. Benyamin orada kendisinden ka¢mayan san bir ya-
ban kegisi gordu; bu durum uzerine hayli sasirdi ve bunun ar-
dinda bir esrar olabilecegini fark etti. Benyamin onu boynuz-
larindan tutup Sultan’a goturda.198 Orada, keginin Boynuzla-
rindan bir adam cikti ve oturdu.

Padisah’a soyle dedi: “Eskiden dogrudan senin yaninda ol-
dugumu ve adimimn Ahmed oldugunu hatirla. Cehelten’in on-
deriydim (padisah) ben. Adem’dim ben ve insanlar benden

106 Hagqq ol-hagayeq'te bu dagin ismi "Sondar" diye yazilirken Borhan ol-
haqq’ta "Sener" diye yazilir. Bu dag Iran ve Irak simr bélgesindedir.

107 "Boz" sozcugn kegi ve "kal" sozcugn de genelde keciye benzer bir tir
dag hayvami icin kullamlir. Baz1 Yaresan metinlerinde "Kalboz" yerine
"Quch" ismi, yani kog, kullanilir. Heqq ol-heqayeq'te bazen marya anla-
mundaki "Mis" sézcugu gecer.

108 Jayhunabadi, s. 351.
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uretildi. Daha sonra ise, tim insanlardan tstun olan (has-o
‘am) Ahmed-e Mustefa (Peygamber Muhammed) idim ben.
Simdi su ke¢inin boynuzlarindan ¢iktim ve ismim Pir ‘Ali'dir
ve senin emirlerini yerine getirmeye hazirim.” Sultan karsilik
verdi: “Ey Pir ‘Ali, sen benim vasiflanimin diinya uzerindeki
tecellisisin. Basim1 Hakka sunmalisin ta ki bundan sonra safha
safha (tebeq der tebeq) Hakka katilacaksin. Sana ebedi dunya-
da (beqa’) yardimc olacak Benyamin'in emirlerine itaat etme-
lisin zira sen Medine’de, Hak dinine dahil olmak i¢in basini
Benyamin'e (ruh ul-emin) sunmay talep ettin. Simdi vaadedi-
len zaman gelmis bulunuyor.” Pir ‘Ali, “Her emrini yerine ge-
tirecegim” dedi.10°

Padisah Pir ‘Ali’ye kalkip Benyamin’e basin1 sunmasin em-
retti. Pir ‘Ali secde etti, Benyamin’in elini optu ve soyle dedi:
“Umid ediyorum ki Hakikatle birlesmeyi basaririm. Sen (Ben-
yamin) artik benim énderimsin.”

Benyamin asla ondan ayrilmayacagina soz verdi. Ardindan
Padisah, Pir ‘Ali'ye, Bigak-Duasini okuyup yaban kegisini kes-
mesini soyledi ve o da soyleneni yapti. Daha 6nce, Benyamin
keciyi dagdan indirirken, Ayvat 6lmusti ve Tanr’'min (kebri-
ya) emriyle ruhu kecinin bedeninde diinyaya donmustu. Kegi,
Ayvatn reenkarnasyonu oldugundan Hak yolunda kurban
edilmisti.110

Keci kesildikten sonra Padisah’'in meclisindeki buitin nes-
neler canlandi ve insanlar, cinler, periler, kuslar, hayvanlar ve
devlerle birlikte hepsi gruplar halinde geldi ve Hak’tan merha-
met dilediler.

Padisah, yoldaslarina, kurban ke¢isinden sekiz par¢a et kes-
melerini emretti ve duadan sonra her biri ufak bir parca yedi.

Pisirilmeden evvel yasaklanmis bazi parca.ar kurban hayva-
nindan aynstinldi!i! Ardindan kurban yemegi Padisah'in
onine kondu ve Pir ‘Ali su duay1 okudu:

109 Aym yerde, s. 352.
110 Aym yerde, s. 353.
111 Bu kisimlar sunlardir: 1. Kan, 2. Dalak ve erkeklik organi (seperz ave

Zakar), 3. Bagursaklar (rudeh), 4. Seresk?, 5. Abhor?, 6. Abgir?, 7. Dort
paca (pace), 8. Safra kesesi (zahre), 9. gobek (gadeh), 10. Hayalar (kha-
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“Benyamin’in akdi (sart) ve Padisah’n metanetiyle (eq-
rar).112 Reda’nin, Rehber Davud’un yolunda. Vefal, Altn-Ka-
lem Musi i¢in. Razbar'in pak Hedmet’i i¢in. Yerin ve gogun
Tanrr’simin (hodavend) emriyle. Bu kurban kabul ola. Thtiyag-
larimiz karsilana. Ebedi dunyada dostlar Hakka erige.”113

Ardindan Padisah kurban etinin, eklem yerleri birbirinden
ayrilmadan tiketilmesini emretti.l14 Kemikler derinin igine
konuldu ve Tanr'nin bir emriyle keci hayat buldu ve daga git-
ti. .

Ardindan kecinin bedeninden ¢ikan 6z (zat), Asgar'in bede-
nine (cam) girdi.

Daha o6nce, Tanr’'nin emriyle Asgar esrara tutulmus (be te-
lesm oftaden) ve dagda bilingsiz kalmsti. Ayvat oldikten son-
ra ruhu Asgar'in bedenine girdi ve Asgar boylece tekrar hayat
buldu.

Ardindan Heften dagdan bir adamin indigini ve Tanr’'nin
meclisine gidip secdeye durdugunu gordii. Asgar soyle dedi:
“Sukir, beni esrara kaptiran ve bilingsiz kilan Padisah’adir.
Padisah’t gordugumde Iskender’in oglu oldugumun ve adimin
Kahraman Asgar oldugunun ayirdina vardim. Iskender dunya-
y1 feth ettiginde ben bir magarada bir buytinin esrarina kapil-
mistim. O zmandan beridir bilingsizim (der hwab) ve giines
yuza gormedim.”

yeh). 6887'ten 6891'e kadarki dizelerin anlam acik degildir. Bu dizeler su

sekildedir: Bekhordand acnas anha be kham*goru-ha goru ez helal-o he-

ram. Her an cens khordi ze ‘ozv-e helal*helal gest ez amr-éran zol-celal.

Her an cens khordi ze 'ozv-e heram*heram gest ez amr-e sah ta giyam.

Valikan goruh-e khabisan ¢enan*gazandeh aba cens-e darrandagan. Na-

bordand gesmat ze fayz-e baga*sodand randeh-ye dergah-e padesah. Go-

runuse gore bu dizelerin anlam soyledir: Onlar (Sultan’in meclisinde go-
rinen yaratiklar), yasak olsun olmasin tim bu kisimlan ¢ig ¢ig yediler.

Yasal kisimlardan yiyen turlerin kendileri de yasal; ve yasak kisimlardan

yiyen turlerin kendileri de yasak kilindi. Lakin yirtic1 hayvanlar ile 1siran

ve sokan yaratiklar gibi fena yaratiklar herhangi bir pay almayip meclis-
ten disart surilduler.

112 Birlikte yazilan "Sert" ve “eqrar", Yaresan'in Ruhani Akdidir.

113 Jayhunabadji, s. 354.

114 "Bemanad betun cam’ (betun-e cam’) an ostekhan*nagardad joda
razm-ha-yas bekan." Dize: 6900.
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Ardindan Sultan ona “Yar Ahmed” adim: verdi ve bundan
hosnut olan Heften, Hesten (sekiz bedenler) oldu.l'5 Sonra
Sultan Perdiver’e gidip orada konakladi. Perdiverde Ayvatin
cesedi gomuluydu. Sultan, Ayvat'in mezarn tzerine bir tapinak
insa edilmesini emretti ve bu Yaresan'in Kiblesi oldu.

Hesten'in unu her tarafa yayilinca tim suursuz yoldaslann
suuru yerine geldi (ve Padisah'in meclisine geldiler).116 Sultan
Sehak soyle dedi: “Ayvat canliyken yok edilmeyecek ve suur-
suz kalmayacak. Mahser gintunde hayat bulacak ve ben ken-
dimi onun guzel olan bedeninde gosterecegim. O zaman tum
insanlar gelip siraya girecek ve Musi onlarin gunah ve sevap-
larini hesaplayacak. lyi insanlar kutsanacak ve kotu insanlar
cezalandirilacak. Ardindan fani devir sona erecek ve baki de-
vir baslayacakur. Dostlar (yaran) Hakk’a erip mutlu olacaklar.
Ancak bundan sonra ben, her devirde bir defa olmak tizere or-
taya ¢ikip taraftarlaimdan (golaman) birinin misafiri olacagim
ve Yaresan’la olan akdi yenileyecegim. Ben ve Pir dunyada ay -
ve gunes gibi donecegiz. Gece gindiz Yaresan icerisinde ve
ozellikle Cem’de hazir bulunacagiz.117

b) Orug: “Qavaltas”!18 hikayesi

Mernovi oru¢ donemi esnasinda, Sultan’in yedi yoldas: gel-
di Kurdistan’dan ve Sahu Dagina gittiler. Bu yedi yoldaslar
sunlardi: 1. Qoli, 2. Sabedin, 3. Sakeh, 4. Sah Nezer, 5. Murad,
6. Selman, 7. Pire. -

Daha evvel Medine’de gerceklesen tecessimlerinde onlar su
sahsiyetlerdi: 1. ‘Abdullah b. ‘Ebbas, 2. ‘Eqil, 3. Belal, 4. Sa'd

115 Jayhunabadi, s. 356.

116 Aym yerde, s. 364.

117 Ayni yerde, s. 359.

118 Elahi’ye gore "Qaval", "akilll ya da farkinda kilmak " (dana namuden)
veya "emretmek" anlaminda Arapga bir sozctuktir. "Tas" "iyi" veya "stis"
gibi anlamlarin yam sira baska bir¢ok anlama sahiptir. "Tas", Arapca tize-
rinden bircok Avrupa diline ge¢mis Farsca bir sozcuktr. "Hamamlarda
kullamlan bakir kase" anlamina gelir. Qavaltas, Sultan’in, geleneksel ola-
rak Kermangah eyaletinin kuzeyindeki bélgenin adi olan Kurdistan'dan
gelen yedi yoldasiydi.
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Vaqas 5. Bu el-Mu’acem,!19 6. Selman, 7. ‘Adi b. Hatem.

Qavaltas Mount Sahu'ya vardiklarinda kibirli bir sekilde
Sultan Sehak’tan gelip onlarin taleplerini yerine getirmesini is-
tediler. Sultan Sehak hiddetlendi ve ¢ gin ¢ gece boyunca
Sahu Dagina kar yagacagina karar verdi. Boylece Qavaltas kar
alunda kaldilar. Diger yoldaslar Qavaltas ugruna, Sultan onla-
1 bagislayana kadar t¢ gun u¢ gece boyunca orug tuttular.
“Boylece t¢ gin ti¢ gece boyunca 6la olan Qavaltas hayata don-
dri 120

Qavaltas su vasiflanin sembolleridir:

1. Adalet ve dogruluk, 2. Comertlik, 3. Savasta cesaret, 4.
Temizlik ve iyi tabiat, 6. Gugte baglglaylahk 7. Irfan ve ke-
mal.12f

Bu vasiflar sayesinde Tanr Qavaltast bagislady; fakat onlar
her devir ve tecessiimde kibirlenir ve san ve ustunluk pesinde
glderler 122

¢) Orug: Qadiri’nin Sehak’a karsi askeri seferi

Qadiri tekrar Sehak’i buyticiluk ve imansizhikla sucladi. Se-
hak ve yoldaslarimin tizerine surdugi bir ordu kurdu. (Sehak
ve yoldaslarinin ruhani akitlerini yenilemekte olduklar1) Mer-
no magarasimn etrafini kusattilar. Orada bulunan Heften, Sul-
tant durumdan haberdar edip tavsiye istediler.123 Sehak, tek
basina bir ata binip atim1 orduya dogru siiren Davud’u gondﬂr—
di. Yanlarina vardiginda, ordunun tzerine bir avug . dolusu
toprak att1 ve Tanrr'min yardimiyla gozleri énunde tim dinya
kapkara bir hal ald1. O kadar karanlikt ki artik ay ve giines go-
ranmuyordu.

119 Jayhunabadi, s. 344.

120 Sultan’in kaldigy Seyhan koyu ile Sahu Dag arasinda sekiz “Ferseng”lik
bir mesafe vardir. “Ferseng”, 6.24 kilometreye denk gelen’bir mesafe 6l-
¢t birimidir.

121 Jayhunabadi, s. 345.

122 Aym yerde, 5.346; Ayrica krs., Elahi, Borhan ol-haqq, agy, s.138.

123 Jayhunabadi, s. 340. "Konun ¢areh-ye derd ma ra konid*bekharmane-
san atesi afkanid." Dize: 6611.
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Ug gin u¢ gece boyunca yoldaslar orug tuttu ve Tanri'ya
hamdetmekle istigal ettiler. Ardindan Sehak’tan dinyay: tek-
rar aydinlatmasim dilediler.12¢ Onun inayetiyle dunya tekrar
aydinland1 ve ay ve gines tekrar gorundu; boylece eski hale
donulda. Bu sekilde yoldaslar o gunii orug guna addettiler. Bu
yizden, o gianden beri Yaresan icin Kiyamet Gunine kadar
yapmaya devam edecekleri orug ve kutlama bir gelenek halini
ald1.125 Ardindan Sehak ve yoldaslari konaklayacaklar1 Sender
Dagina dogru yola koyuldular.126

124 Aym yerde, s. 341.
125 Aymi yerde, s. 342.
126 Ayni yerde, s. 351.
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