


SIYAH DERI BEYAZ MASKELER



Frantz Fanon,1925'te Fransiz sémirgesi Martinik'teki Fort-de-France'ta dogdu.
Antiller’de baglayan hayatinin sonunda kendini Cezayirli olarak kabul etmisti.
Babasinin atalan kéleydi, annesinin soyunda ise Fransiz kangimi vard. Fort-
de-France’ta gittigi Lycée Schoelcher’deki 6gretmeni sair ve yazar Aimé
Cesaire'in irkgilik kargiti gorisleri Fanon tizerinde derin etkiler birakti. Antiller'de
Vichy rejimine kargi micadele etti, daha sonra Nazi iggali altindaki Fransa'da
Direnig hareketine katildi.Savasg bittikten sonra Lyon'da tip ve psikiyatri okudu.
Psikanalizi irkgiligin bireyler tzerindeki etkilerini arastrmak igin kullanmaya
baglamigti. 1953'te Cezayirdeki Bilda-Joinville Hastanesinin psikiyatri bélim
baskanhgini Gstlendi. Cezayir'deki 1954 ayaklanmasinda devrimcileri destekledi,
1956'da Ulusal Kurtulug Cephesine (FLN) katildi. Tunus’a giderek Moudjahid
adh radikal bir dergi gikartmaya baslad.. Kisa sire sonra Cezayir devriminin
6ncii ideologlanndan biri olarak taninmigt.. Artik kendini bir Cezayirli olarak
gorliyordu Fanon. Butiin Afrika'yl dolagarak FLN lehine konugmalar yapti, gegici
Cezayir hiikiimeti adina Gana'da elgilik gérevinde bulundu. Fanon Cezayir'in
tam bagimsiz oldugunu gérecek kadar yasayamadi. Gana'dayken I6semi teshisi
konuldu, tedavi igin 6nce Sovyetler Birigi‘ne, daha sonra da Amerika Birlesik
Devietleri'ne gitti. 6 Aralik 1961'de Washington’da 6ldi. ilk kitabi Siyah Deri
Beyaz Maskeler'i yazdiginda 27 yagindaydi. 1952'de yayimlanan bu eseri onun
en Snemli eseridir. ikinci kitabi Yeryiiziiniin Lanetlileri'ni éliimiinden hemen 6nce
yazmist. 1961'de Sartre'in 6ns6ziyle yayimlanan bu kitap, radikal 6grenciler
i¢in anahtar bir metin halini aldi ve ABD'deki Black Power hareketinin esin
kaynagi oldu.
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2008 INGILIZCE BASKISINA ONSOZ
Ziauddin Sardar

Samrim bazi seyleri soylemek yerinde olacak: Fanon ve baskimn
epidemiyolojsi

Siyah Deri Beyaz Maskeler'in agili§ cimleleri gelmekte olan bir de-
neyimi bildiriyor bize: Patlama bugiin olmayacak.! Ama birazdan
oniimiizdeki metin pesinde oldugu giidiilenmeler, tasavvur ettigi
farkl diinya ve yaratmak istedigi hedefleriyle bir tiir patlama ha-
lini alacak. Belirgin olan veya olmayan bir dizi 6nerme, daha dog-
rusu Ozlii ifadeyle kargi karstyayiz: Kesin hakikatlerle gelmiyorum;
cosku acizlerin segtigi silahtir; Siyah insan beyaz olmak istiyor. Beyaz
insansa, bir insanlk durumu gerceklestirmenin pesinde. Biiyiik bir
ofkeyle karsilagsacagimiz belli. Bizi belli bir yere tagtyor bu ofke: Bir
“var olmama” kugsagi var; son derece kisir, son derece kirag ve yavan
bir bolge buras; siyah adam bir insan degil burada, insanhk anlam
verebilmek icin yasama, etiyle kemigiyle savagiyor.

Ama her ne kadar Siyah Deri Beyaz Maskeler yer ve zamanin
kesinkes belirtildigi tarihsel bir metin olsa da, s6z konusu olan
sadece tarihsel bir manzara degil. Fanon'un 6fkesi giiglii bir ¢agdas
yankiya da sahip. Afrikanin kirsalinda ve garpik gurpuk biiyiimiig
sehirlerinde sirf hayatta kalabilmek i¢in sefalet iginde didinip
duranlarn sessiz ¢1glig1 o ayn1 zamanda. Marjinallestirilip Asya ve
Giiney Amerikanin kiyisina kdgesine mahkum edilmis olanlarin
kirginlig1. Imparatorluga, yeni-muhafazakar ideolojinin biiyiikliik
kompleksine ve “Terdrle Savagin” bayagihigina kargi gikanlarin yakict

! Siyah Deri Beyaz Maskelerden yapilmis alintilar italiktir.
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hognutsuzlugu. Kiiltiirleri, bilgi sistemleri ve varolma tarzlar: alaya
alinan, seytan gibi gosterilen, asag1 ve akildisi sayilan ve bazen de yok
edilen tiim insanlarin 6fkesi. Herhangi bir 6fke degil bu. Her tiirli
baskiya ve 6zellikle Bati uygarliginin kalicilagmig hiikiimranligina
karst duyulan genel bir hiddet.

Kendiliginden olugmus bir sey degil bu 6fke. I¢giidiisel bir tepki
ya da yeni ortaya ¢ikmus bir adalet ve esitlik tutkusu da degil. Daha
ziyade agindirici bir deneyimden, ac verici derecede uzun bir kendi
kendini analiz siirecinden ve daha da uzun bir diigiinme ve diigii-
niimden dogmus bir dfke. Belli ve uzun vadeli bir arzuya yonel-
mis ihtiyath bir 6fke aslinda. O arzu ise 6zbilingte temelleniyor:
Otekinin karsithgiyla yiiz yiize gelen 6z-biling arzu deneyiminden ge-
ger; onurlu bir yasama gotiiren yolda ilk merhaledir bu. Siyah Deri
Beyaz Maskeler, onur kavraminin ¢ok 6zel bir tanimina yer ver-
mekte. Beyaz adamla ve onun medeniyetiyle bir esitlik arayis1 degil
onur: kolelerinin kendisiyle aym masada yemek yemesine izin veren
bir efendinin tavirlarini takinmakla ilgisi yok. Kisinin tiim gok kat-
manhligy, sistemleri, varolma bigimlerinin ¢eligkileri, yaptiklar: ve
bildikleriyle birlikte kendi kendisi olmastyla ilgili bir sey. Kendine
kars1 diiriist olmakla ilgili bir sey. Siyah Deri Beyaz Maskeler yaza-
rin kendini sorgulayarak kendi onurunu bulup kegfettigi yolun bir
haritasini ¢ikariyor — Bati medeniyetine katlanmak zorunda bira-
kilmig herkese tanidik gelecek bir yolculugun haritasini.

1. Antiller' de dogduguma gore

20 Temmuz 1925'te Fransiz somiirgesi Martinique'teki Fort-de-
Franceta dogan Frantz Omar Fanon birgok kendiligi olan karmagik
yapida bir kisiydi. Kendi anlatimiyla, Antillerde baglayan hayatinin
sonunda kendini Cezayirli olarak kabul etmisti. Anne babasi
Martinique Adasinin orta sinifina mensuptu. Babasinin atalar1
koleydi, annesinin soyunda ise Fransiz karigimi vardi. Fort-de-
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France'ta gittigi Lycée Schoelcherdeki 6gretmenleri arasinda sair ve
yazar Aimé Césaire de bulunuyordu. Onun somiirgeci irkgiligina
karg1 tutkulu itirazlari, duyarh bir geng olan Fanon iizerinde biiyiik
bir etki birakmugtir. Muhalif Fanon Antillerde Vichy rejimine karst
propagandaya giristi. Dominika'ya giderek Karayiplerdeki Fransiz
Direnigine destek verdi. Kisa siire sonra da kendini Fransada buldu,
Nazi Almanyasinin iggal kuvvetlerine kars1 koyan Direnig hareketine
katilmugti. Orduda gorev yaparken Fanon her giin irk¢ihikla yiiz ytize
geliyordu. Fransada ise Fransiz kadinlarin onlan 6zgiirlestirmek i¢in
kendini feda etmis olan siyah derili askerlerden uzak durdugunu
fark etti. Savagta yaralanmig, Ozgiir Fransa kuvvetlerinde hizmet
ederken gosterdigi cesaret nedeniyle Croix de Guerre nisan1 almugt1.

Fanon savag bittikten sonra Lyonda tip ve psikiyatri okumasini
saglayan bir burs kazandi.

Ogrencilik déneminde tamgtig) José Dublé adli Fransiz kadin,
Fanon'un irk¢ilik ve somiirgecilik konusundaki goriislerini paylagi-
yordu. 1952de evlendiler, bir ogullari oldu ve hayatlarinin sonuna
kadar birlikte yagadilar. Fanon psikanalizi irk¢iligin bireyler iizerin-
deki etkilerini aragtirmak i¢in kullanmaya baglamigti. Ozellikle si-
yahlarin kendilerini algilayisinin irkgiliktan nasil etkilendigini ele
aliyordu. 1950’lerde Fransa metropolleri bir devrimci felsefe mer-
kezi durumundayd: ve Afrikal yazar, diigiiniir ve aktivistleri mik-
natis gibi gekiyorlard1. Fanon da filozof Jean-Paul Sartrein fikirlerini
yalayip yuttu. Fransiz psikanalist ve Somiirgeciligin Psikolojisi adl
kitabin yazar1 Octave Mannoni ile aralarinda dostluk olusmustu.
Irk¢1 bir toplumda kendi kimligini bulmaya ¢alisan geng bir insan
olarak Fanon, kendini Avrupa sémiirgeciligine kars1 miittefik ara-
yis1 icinde Fransa'ya gelen Afrikal ozgiirliik savaggilariyla 6zdes-
lestirmekteydi. Yeni bir siyah kimligi tanimlamaya giristi ve anti-
kolonyalist miicadelede aktif olarak yer aldi. Dolayisiyla, 1953’te
Cezayirdeki Bilda-Joinville Hastanesinin psikiyatri boliim bagkan-
iginin teklif edilmesi, kagirilmaz bir firsatti onun igin.
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Fanon Cezayire geldiginde, iilke Fransizlara karg1 biiyiik ve sid-
detli bir miicadelenin esigindeydi. Cezayirlilerin maruz kaldig1 irke:
muamele ve Avrupali somiirgecilerle yerli Arap niifusun yagam
standartlar1 arasindaki ugurum dehset vericiydi. Cezayirli yoksul-
larla yakin bir iliski kuran Fanon grup terapisi yapiyor hastalarina
hem yardim ediyor hem de onlar inceleme imkani bulmus olu-
yordu. Entelektiiel alanda da biiyiik bir hareketlilik vard: Cezayirde.
1954’te Cezayirli filozof Malek Bennabihin Vacation de I'lslam adli
eserinin yayimlanmasi onemli bir olaydi. Tam Cezayir devriminin
patlak verdigi déneme denk gelen bu eser, radikal bir kavram ge-
tiriyordu: “colonisibilité” [somiirgelestirilebilir olma]. Kastedilen,
Cezayir ve diger Miisliiman iilkelerin kiiltiirel ve entelektiiel ola-
rak geriledigi ve sonunda sémiirge olmanin bir “tarihsel zorunlu-
luk” halini aldig; tarihsel siirecti. Fanon gibi hayatinin biiyiik kis-
mun1 Fransiz irk¢iligina kargi miicadele ederek gegiren Bennabi
“sadece fethedilip iggal edilmis bir iilke ile somiirgelestirilmis bir
tilke™ arasinda ayrim yapiyordu. Bu yaklagima gore, somiirgeles-
mi iilke kendi kiiltiirel ydnelimlerini yitirir ve somiirgeci kiiltiiriin
asli iistiinliigii fikrini igsellestirir. Her ne kadar Fanon ve Bennabi
hi¢ kargilasmamuglarsa da, diisiincelerinin birbirini karsilikl1 bes-
lemis olmadig diistiniilemez.

1954 ayaklanmasina Fransanin tepkisi tam anlamiyla gaddarcayd::
iskence, cinayet, fiziksel siddet ve barbarca baski. Fanon iki y1l siireyle
devrimcilere gizlice yardim etti. 1956da gorevini birakarak agik¢a
Ulusal Kurtulus Cephesine (FLN) katildi. Tunusia giderek Manouba
Kliniginde ve Noropsikiyatri Merkezinde ¢alisti; Moudjahid adl radikal
bir dergi ¢ikartmaya bagladi. Kisa siire sonra Cezayir devriminin
oncii ideologlanndan biri olarak taninmust1. Fransizlardan ve onlarin
sempatizanlarindan pek ¢ok oliim tehdidi aliyordu - kararliigin
pekistirmekten bagka bir etkisi olmadi1 bunun. Artik kendini bir
Cezayirli olarak goriiyordu Fanon. Biitiin Afrika’yr dolagarak FLN
lehine konusmalar yapty; hatta gegici Cezayir hiikiimeti adina Ganada
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elgilik gorevinde bulundu.

Fanon Cezayirin tam bagimsiz oldugunu gorecek kadar yasaya-
madi. Ganadayken 6semi teghisi konuldu kendisine. Tedavi iin 6nce
Sovyetler Birligine, daha sonra da Amerika Birlesik Devletlerine
gitti. 6 Aralik 1961de Washingtonda 6ldii.

1960’lar ve 1970’ler boyunca devrimci bir yazar, bir Ugiincii
Diinya ve antikolonyalist hareket kahramani olarak yiiceltilmigtir
Fanon. En ¢ok etki yaratan eseri Yeryiiziiniin Lanetlileri ni 6limiin-
den hemen Once yazmigti. 1961de Sartre’in 6nsozilyle yayimlanan
bu kitap, radikal ogrenciler i¢in anahtar bir metin halini ald: ve
ABDdeki Black Power hareketinin esin kaynagi oldu. Siddete onay
vermesi bakimindan tartisma konusu olsa da, Yeryiiziiniin Lanetlileri
somiirgeciligin sosyal psikolojisine iligkin en niifuz edici analizler-
den birini sunmaktadir. Ne var ki, Fanon'un iinii Berlin Duvarinin
yikilis1 kadar hizh bir gekilde gerileyecekti. Hatta kendini ait say-
dig1 Cezayirde bile unutuldu. Muhafazakar yazarlar siddet yanlsi
goriislerine karsi gikarken, solcu yazarlar da devrimci goriislerini
eskimis ve naif bularak bir kenara birakmugtt. Ama 1990’larda s6-
miirgecilik-sonrasi aragtirmalarin gelismesi, Fanona yonelik yeni
bir ilginin baglamasina yol agmugtir. Bugiin degisim arzusuyla —yani
Fanon'u Martinik'ten yelken agmaya sevk eden ayni duyguyla- ya-
nip tutugan yeni bir kusak, Fanon'u yeniden kesfetmekte.

2. Bu kitabin mimari yapis: zamansalliktir

Fanon Siyah Deri Beyaz Maskeleri yazdiginda 27 yagindaydi. 1952de
yaymlanan eser onun ilk ve belki de en uzun kalic1 kitab: olmus-
tur. Ama goz ardi edilmig bir metindir bu aslinda. Onemi ancak
yazarin éliimiinden sonra, 6zellikle de Ingilizce gevirisinin on beg
yillik bir gecikmeyle 1967de ¢ikmasinin ardindan fark edilmistir.
Savag kargit1 gosterilerin doruk yaptigi, New York'taki Columbia
Universitesinde baglayip kontrol edilemeyen bir yangin gibi ABD
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ve Avrupada yayilan 6grenci boykotlar1 ve protestolariyla dolu bir
yild11967. Yurttaghk haklar1 hareketinin 6nderi Martin Luther King
izleyen yil 6ldiiriilecekti. Siyah giicii//hareketinin sozciileri, siyahlar
asimile etme ve sogurma girisimlerini elestirmekteydi. Fanon'un ki-
tabi siyah bilinci fikrini savunan ve destekleyen herkesin hayal gii-
ciinii ategliyordu. Ugiincii Diinyanin somiiriilmesine hiddetle karg:
¢ikan Paris ve Londradaki radikal dgrencileri Incil'i haline gelmisti.

Siyah Deri Beyaz Maskeler kolonyalizmin psikolojisini inceleyen
ilk kitaptir. Kolonyalizmin sémiirgelestirilenler tarafindan nasil ig-
sellestirildigini, agagilik kompleksinin nasil agilandigim ve irkgilik
mekanizmas: iizerinden siyahlarin nasil sonunda zulmedicilerini
taklit eder hale geldigini ele alir. Ashis Nandy Fanon'un duyarlihig
sayesinde artik “basta Afrika olmak iizere kolonyal durumu olugtur-
mus bulunan kisilerarasi oriintiiler hakkinda bazi seyler bilmeye™?
bagladigimiz1 belirtmigtir. Fanon'un baglattig1 psikanalitik dekons-
tritksiyon The Intimate Enemyde Nandy ve daha sonra Decolonising
the Mind'da Ngugi wa Thiong tarafindan gelistirildi. Kolonyal 6z-
nellik tizerine ¢aligan diger kuramcilar da onlarin izinden ilerledi.

Fanon somiirgelestirilmis bir 6znenin bakis agisindan yazar.
Irkgiliga dogrudan maruz kalan, ona kargi dogal ve yogun nefret ge-
listirmis bir 6znedir bu. Deneyim s6z konusu oldugunda da, siradan
bir 6zne degildi. Zaten yazarin kendisi de Karayipler ve Fransadaki
direnislere katilmus, [svigre simir1 yakinlarinda yaralanmig ve bir ce-
saret takdirnamesi almigtir. Psikanalize mesleki ilgi duyan biridir
ve pek fark gozetmeden Sigmund Freuddan da, Alfred Adlerden
de, Carl Gustav Jungdan da sz ediyor olabilir. Bize siyah sorunu-
nun psikanalitik bir yorumunu sunacagim séyler. Ama biliriz ki bir
terapi seans! olmayacaktir bu. Fanon bir masa bas! filozofu ya da
kuramc bir akademisyen degildir. Daha acil ve zorlayic1 bir mesele
vardir aklinda: 6zgiirlesme.

Aciliyet, Siyah Deri Beyaz Maskeler'in sayfalarindan firlar
adeta. Metin atlamalarla, tislup farklariyla doludur; tiirler birbirine
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karismistir; analizden manifestolara dogru dramatik bir hareket
ve nesnel bilimsel tartismadan derin bir 6znellige dogru kaymalar
mevcuttur; teoriden gazetecilige gegisler olur; genis ¢caph metaforlarin
karmasik bir kullanimu goriiliir ve 6zellikle, bir dizi bariz geliskiyle
karsilagiriz. Hakiki ve deyim yerindeyse “eski tarz” bir ¢ok yonlii,
¢ok bilgili bilim adami olarak Fanon, elindeki her tiirlii arag ve
yontemi kullanmaktan ¢ekinmez: Marksizm, psikanaliz, edebiyat
elestirisi, tibbi inceleme ve bildik aforizmalar. Ve biitiin bunlari
devirip bozmaktan da geri durmaz — hem de kimilerinin ¢eligki
sayacag) bir siddetle. Ama hepsinden 6nemlisi, metnin bizi geken ve
sarsan bir dogrudanliga sahip olusudur. Calkantih bir ruhu hisseder,
dogruca bize hitap eden bir ses duyar, betimlemeler aracihigiyla
gozlerimizin 6niinde yaganan haksizliklar1 bizzat gorebiliriz. Bunun
en belirgin oldugu kisim, “Siyahlik Olgusu” baghkh bélimdiir.
Burada Fanon her tiirlii uzlagty: bir kenara birakarak biling akisini
kagida bosaltmaktadir. Beyazlik, beni yakan beyazlik... Atesin
yaminda oturuyor ve derimi inceliyorum, postumu. Daha dnce hig
dikkatimi ¢ekmemis sanki, ne kadar da girkinmis meger. Ama bir
an durakstyorum: Kim soyleyebilir bana giizelin ne oldugunu? ? Bu
dogrudanlik, bu kaynayan ofke rahatsiz eder bizi, ¢iinkii medeni
toplum rahatsiz edici hakikatlerden ve ¢iplak diiriistlitkten hoglanmaz.
Ama iste Siyah Deri Beyaz Maskeler'i Bati medeniyetine yonelik
boylesine giiglii ve kalic1 bir itham haline getiren tam da budur.
Saminm Fanon'u seksizmle ve cinsiyet 6nyargilarina sahip olmakla
suglamak pek isabetli olmayacaktir. Gergi Bart Moore-Gilbertin Siyah
Deri Beyaz Maskeler hakkinda soyledikleri dogrudur: “Kadinlarin
ve erkeklerin deri rengi deneyimlerini bilerek ayristirtyor”* Ama
1950’lerde cinsiyet farkindan arindirilmig bir dil kullanan kim
vardi ki? Ve evet, Fanon'un Avrupa hiimanizmine hem saldirmak
hem de onu savunmak i¢in kullanilacag1 dogrudur. Ciinkii Avrupa
hiimanizmi totaliter egilimlerin yam sira birkag telafi edici 6zellige
de sahiptir. Fanon Avrupa evrenselciligini elestirir, ama yine de
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psikanaliz séylemini ortaya ¢ikan komplekslere yol agan duygusal
anormallikleri agiga vurmak igin kullam, ¢linkii evrenselciligin bellj
bazi gesitlemelerinden uzak durup bazi bagka evrensel diisiince
ve degerlere yakinlasmak miimkiindiir. Baglami dikkate alan bir
disiiniirdiir Fanon, kendi ikilemleri baglaminda en anlamli olan
neyse, onu benimser.

Siyah Deri Beyaz Maskeleri okurken, yazildig1 donemi ve ko-
sullar1 kesinlikle g6z 6niinde bulundurmaliyiz. Yogun ve gogu za-
man kanli bir kurtulug hareketinin ortasinda yazilmis dinamik bir
metindir bu kitap. Hem bireysel hem de toplumsal olan yogun ve
¢ogu zaman kanli bir 6liim kalim miicadelesinin alevleri arasindan
¢tkmistir. Bedenin oldugu kadar ruhun da ayakta kalmasyla ilgi-
lidir bu miicadele. S6miirgecilikten kurtulmak kadar Avrupanin
bogucu kucaklayisindan ve Avrupa medeniyetinin tiim insanligin
evrensel kaderi olma iddialarindan kurtulmakla da ilgilidir. Yazar
doniisiimler ve degisimler gegirdikge, bogulur gibi oldukea, nefesi
tikandikga, sarsildikga, miicadele ettikge ve insam salt bir mekaniz-
madan ibaret kilmaya kalkanlarin asagilamasina sirtin1 dondiikge,
metin de degisir ve gelisir. Fanon i¢in miicadele bir hayatta kalma,
ozgiirlitk havasini soluma meselesinden daha azi1 degildir.

Baglama bakmaliyiz. Ama ayni zamanda algilarimiz1 agarak ki-
tabin kiiresel mesajimi da gorebilmeliyiz. Ciinkii Fanon'un istedi-
gini hepimiz arzuluyoruz.

3. Siyah adam ne istiyor?

Ilk bakista Fanon “siyah adama” karg1 hayli sert bir tavir iginde
goriiniir. “Siyah adamin” iyi bir zenci olmasi beklenir, diisiistinii
gergek bir cehennem halinde tamamlayabilme avantajindan bile
yoksundur o. Ama Fanon'un 6fkesi “siyah adama” degil, onunla ilgili
bir 6nermeye yoneliktir: sadece siyah olmasi degil, beyaz adamla
iliskisi bakimindan siyah olmasi gerektigi 6nermesine. Fanon'u asil
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ilgilendiren, bu daha asag1 olma hususunun igsellestirilmesi ya da
kendi tabiriyle derinin icine islemesidir [epidermalization]. Siyah
adam beyaz diinyayla temas ettiginde, bir duyarhlagma yasar. Egosu
¢Oker. Ozgiiveni darmadagn olur. Kendini giidiilendiremeyen bir kigi
halini alir. Davranislarinin biitiin amaci beyaz adamu taklit etmek,
ona benzemektir; boylece insan olarak kabul gormeyi ummaktadir.
Fanon'un ilgilendigi ve sonunda ortadan kaldirmak istedigi sey, asag
olma halinin dinamigidir. Aragtirmasimin agiklanmig hedefi budur:
isabetli orneklerden ¢ikarak, Siyah adanun wkdagslarim yabancilastirip
toplumdan soyutlamast miimkiin psikolojik unsurlar: derinligine
kavramasina yardimci olmak.

Fanona gore, beyaz olma bir arilik semboliine, Adalet, Dogruluk,
Bakirelik semboliine doniistiigiinii ileri siirmiistiir. Uygar, modern ve
insan olmay: tamimlamaktadur. iste bu nedenle, Ozgiirliik ve Adalet
icin kavga vermesi gerektiginde, Zenci Ozgiirliigiin bedeli hakkinda
higbir sey bilmez ... bunlar hep beyaz ozgiirliik ve beyaz adalet
olmustur, yani efendileri tarafindan ortaya konmus degerler. Siyah
olma ise bunun tam karsitidir: kolektif bilingdisinda ¢irkinlik, giinah,
karanhk, ahlaksizhk demektir. Sozliiklerde bile beyaz sozciigiiniin
tanimu olarak temiz ve saf karsiliklar1 geger. Roget’s Thesaurus'ta
beyazligin esanlamlisi olarak 134 sozcitk yer almaktadir ve ¢ogu
olumlu ¢agrisimlara sahiptir. Buna kargilik ayni sozlitkten siyahin
kirli, yasaklanmig ve kasvetli anlamlarina geldigini 6greniriz.
Siyah ve siyahhigin esanlamlilar1 olarak belirtilen 120 sozciikten
higbiri olumlu ¢agrisim yapmamaktadir. Bu yiizden beyaz yalanlar
hoggoriilebilir, siyah yalanlar ise daima agagilik ve kétiidiir. Evrim
bile siyahtan beyaza dogru ilerler. Hatta giir sakal ve 151 1511 pembe
yanaklariyla Bagslayic1 Tanr1 da beyazdir. Sonug: Beyaz olmak
zengin olmak, giizel olmak ve zeki olmak demektir. Ve netice: Kim
ahlaksizsa, Zenci odur. Bu evren semasina gore ahlakl olabilmek
i¢in, diyor Fanon bize, Zenci olmayi birakmak, tarihe ve kendine
kars1 diiriist olmay1 birakmak sarttir.
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Ama Fanon'un 6fkesi wrkim degistirip beyaz olmak isteyen siyah
adama doniik degildir basitge. Zenciye hayranlik duyan birini
de ayni derecede asagilik bulur: Kendisinden nefret eden kadar
“hastadir” o da. Ideallestirilmis Zenci de yine beyaz adamin bir
konstriiksiyonudur. Aydinlanmanin diger yiiziinii temsil eder: gergek
tarihe sahip gercek bir kisi degil, bir imge olarak kurulmustur. Avrupa
hiimanizminin kendi ahlaki arafindan kurtulma, kendini Giiney
Amerika ile Karayiplerin yerli halkina aktarip, onlarin yerine gegme
ihtiyacindan dogmustur bu Zenci. Dolayisiyla, Fanon'un Zencileri
sevenlere iyi gozle bakmamasina sasmamak gerek.

Ozgiirlesme, bu konstriiksiyonlarin gergek yiiziinii kavramakla
baslar. Bu farkindalikla birlikte olusan ilk itki, kendinden nefret etme
yoniindedir: Zenciyi bir giinah ve kétiiliik sembolii olarak goriir gibi
oldugum zaman, zenciden nefret etmeye bashyorum. Fanon burada
genel bir duyguyu ifade etmektedir. Eger temsil ettiginiz her sey -
tarihini, kiltiiriiniiz, bizzat kendiniz- ¢irkin, budalaca ve asagilik
olmaktan bagka bir sey degilse, kendinize hos gézle bakmamamz da
sasirtict olmayacaktir. Ama bu nevrotik durum, kurtulusa giden yol
degildir. Tek bir goziim vardir sadece: baskalarina benim iistiimde
bir rol veren bu anlamsiz drami asmak ve ikisi de kabul edilemez olan
Siyah ve Beyaz deyimlerini kigatcemden ¢ikartip, insan kavramim,
sadece insan kavranm yiicelterek evrensellige yonelmek.

Fanon siyah adamin ilk yaptig1 seyin tepki vermek olmasini
anlagilir bulmakla birlikte, bunun 6tesine gegmek gerektigini
vurgular. Ne var ki, bir sonraki adim bizi bir ikilemle kars: kargiya
getirmektedir. Siyah adam kendini beyaz adama tepki iginde
tammlayip bdylece onu her seyin 6lgiitii mii yapmahdir? Yoksa
durmaksizin somut ve yepyeni bir insan anlayis: aramay: siir diirmek
mi gerekir? Direnmenin dogru sekli nerede bulunur? Siyah adam
kendi adina nasil konugsmalidir?
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4. ... Konusmak demek, bir kiiltiirii 6ziimlemek, bir uygarhgm yii-
kiinii dilinin ucunda tastyabilmek demektir her seyden once.

Siyah adam bir Avrupa diliyle konusur. Fransiz diline ne kadar ha-
kimse, tam o oranda daha beyaz hale gelir - ya da ashinda herhangi
bir Bati diline, giiniimiizde Ingilizceye. Yani neredeyse daha ilk andan
itibaren siyah adam bir problemle karsilasmaktadir: Siyahligin en iyi
ihtimalle bir mevcut olmama sekli sayilldig ya da daha kotiisti tam
bir olumsuzluk ifade ettigi bir dil ve sylemde “siyah kendilik” nasil
konumlandirilabilir? Ama sorun sadece dilin kullanimuyla smirh da
degildir. Bir siyah Fransaya geldiginde, dilden baska seyler de vardir
onu degistiren. Degismistir, ¢iink{i Fransadan sadece Montesquieu yii,
Rousseauyu, Voltairei dgrendigi icin degil, hekimlerini, kisim seflerini,
wzatmal ¢avugtan tutun da, mahalle polisine kadar on ikinci dereceden
gorevine sadakatle bagh ne kadar memuru varsa hepsini seri iiretim
halinde Fransadan aldig icin de kimlik degistirmektedir. Yani mesele
beyaz adamin sadece dili degil, biitiin medeniyetidir.Fanon “beyaz”
sozctgii ile Avrupa medeniyetini ve onun temsilcilerini kastetmektedir.

Buna karsilik “siyah” ise, genel olarak Bati-olmayan demektir.
Oyleyse su soru cikiyor ortaya: Bati-olmayan kendi tanimini Bati
medeniyetinin arag gereciyle gelistirebilir mi? Fanon beseri bilim-
lerde bir problem saptamugtir: bunlarin kendi dramlarinin olmast.
Belli bir kiiltiirel ortamdan ¢ikmuglardir ve o kiiltiir ve o diinya go-
risiiniin endiselerini, 6nyargilarini yansitirlar. Eger Bati medeniyeti
ve kiiltiirti somiirgeci irkgiigim sorumlusu ise ve Avrupanin ken-
disi 1rkg1 bir yapiya sahip ise, bu medeniyetten ¢ikma bilgi soylem-
lerinin ayni irkqiligin yansitmasi ve aym yapisal tahakkiimii siir-
diirmeye yaramasi bizi sasirtmamalidir. Bati-olmayan: asag1 sayan
anlayisin tohumlar1 daha en bastan atilmistir: Bagkalar1 beni tarihin
derinliklerinden ¢ekip ¢ikardiklari zaman, ¢iktigrm damari sik sik ha-
tirlayayim diye, yamyamlik devrinin kalintilarim goz oniinde birak-
tilar. Ama Bat: tarihi sadece yamyamlig1 Bati-olmayanin kromo-
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zomlarinda gérmekle kalmaz, Bati-olmayanin tarihini de siler aym
zamanda Tarih, hem Batr'min Tarihi hem de Batrmin algiladig ha-
liyle Tarih, diger tiim Oteki tarihlerin kiigiik ve dnemsiz kollar ola-
rak akip karigtig1 muazzam bir irmaga doniistiirtilmiistiir. Fanon'un
beserti bilimlere iliskin saptamasi ayn1 derecede sosyal bilimler i¢in
de gegerlidir. Antropoloji 6zel olarak siyah insanlar1 betimlemek, yo-
netmek ve zaptetmek i¢in gelistirilmistir. Politik bilim beyaz adarm
en tepeye yerlestirir ve derinlemesine Avrupa-merkezlidir. Bilim ve
Imparatorluk hep el ele yiiriimiistiir: Sonugta ortaya ¢ikan irk esasina
dayal1 bilim ekonomisi agik¢a 6ncelikle zengin ve gelismis tilkelerin
yararina olmus, olumsuz sonuglar ise agirhkla gelismekte olan iilke-
lerin payina diismiistiir. Fanon'un 1950’lerdeki kahramanlarin beyaz,
kotiilerin ise hep siyah oldugu ¢izgi romanlara iliskin Beyaz adanun
kiigiik Beyaz adamlar icin iirettigi yaymla ifadesi, aynm derecede bi-
limlerin &gretilme tarzi, séylemlerin 6ne gikarilmasi ve bilginin iler-
leyisi i¢in de gegerlidir. Biitiin bu alanlarda birey niifuz eden ve onda
ait oldugu kolektif birimin diinya goriisiinii bicimlendiren bir veriler,
onermeler ve enformasyonlar kiitlesiyle kars: karstyadr. Tum bu di-
siplin ve séylemler, kendini hiyerarsik olarak medeniyet merdiveni-
nin en tepesinde goren bir kiiltiiriin Girliniidiir. Diinyada ne varsa, ne
tiretilmigse ve iiretiliyorsa, hep beyaz adam tarafindan yapildigini ve
beyazadamigin oldugunu varsayarlar. Bu yiizden de, beyaz adamin
yazgisi geregi diinyanin efendisi oldugu a priori bir veri olarak alinr.

Oysa Bati kiiltiiriiniin hegemonyasi ve bu hegemonya sayesinde
kiiresellesmis olmasi, evrensellikle karistirllmamalidir. Bir disiplin
veya soylemin biitiin diinyada kabul goriiyor veya uygulaniyor olmasi
onun evrensel gegerliligi oldugu ve her toplumda uygulanabilecegi
anlamina gelmez. Bagkabir yerde de belirttigim gibi,* meselahamburger
ve kola her tarafta yenilip icilmektedir ama onlari evrensel diizeyde
benimsenmis saglikli ve kabul géren besinler olarak siniflandirmak
zordur. Diinyanin kiigiik biiyiik her sehrinde bulunuyor olmalan
evrenselliklerini degil, onlar: lireten kiiltiiriin egemenligini gosterir
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ancak. Aym mantik bilimsel disiplinlere ve soylemlere de uygulanabilir.
Fanon evrensellikten bahsederken kastettigi sey, Avrupa tarihinin
bir Girlinii, Bat1 sdylemlerinden ¢ikma ya da Aydinlanmanin liberal
hiimanistlerinin bir armagani olan Bat1 hegemonyasinin sozde
evrenselligi degildir. Baska seyler vardir aklinda.

Oyleyse, kendi etnik perspektiflerini ve yatkinliklarini déniistiir-
mek, antikolonyalist miicadelesini evrensel insani degerler adina yii-
riitmek isteyen Fanon nasl bir ey diisiinmelktedir? Ya bu evrenselligi
bazen kendisinin agik¢a kiniyor olmasina ne demeli? Somiirgecilik
sonrast donemde bazi kuramcilar bu noktada iki farkli Fanon gor-
miigtiit. Ornegin Nicolas Harrison “Fanon'un bazen evrenselcilik
karsiti, bazen de evrenselci (ve sozde-evrenselcilik kargit1) olan ya-
zilarindaki bu iki farkh yonelimi” bagdastirmanin yolu olarak “me-
tinleri kisisel gelisim ve deneyimlerin getirdigi fikir degisiklikleri
agisindan ele alip goreceli/tarihsel olarak gérmeyi” Gnermistir. $6yle
devam eder: “Bagka bir yol da, onun gesitli iddialarini yazarin reto-
rik ve/veya stratejik tavirlar olarak degerlendirmek ve bunlarin fikri
hareketlilik yaratma, dayanigma olusturma vb. bakimindan etkililik-
lerini dikkate almaktir”® Ne var ki Fanon aslinda evrenselcilik karsiti
degildir, sadece belli bir tiir evrenselcilige kars: gikar: iistiinliik fik-
rine dayanan ve bu iistiinliigii evrensel bir soylen olarak sunan ev-
renselcilige. Evrenselciligi (Bat1 tiirii) ne amagla inceledigini agik¢a
belirtmistir: Onu analiz ederek par¢alamayr umuyorum. Celiskili iki
tavir yok bunda, sadece tek ve biitiin bir durus var. Ayrica, postmo-
dern belirsizlik de hig ilgilendirmez Fanon'u; somiirgecilerin yikaci
hegemonyasi onun iin ilk elden deneyimledigi ok bariz bir seydir.
Sémiirgeci ile somiiriilen arasindaki iliskinin ayrintilarimi da 6nem-
semez, ¢iinkii somiirgeci kulaklan zaten sémiiriilenin politik kogul-
larina aldirmaz ve soyleyeceklerine kulak vermez.

Fanon'un evrensellik fikri onur, esitlik ve hakkaniyet kavramlarina
dayamur: somut ve tamamen yeni bir insan anlayisina. Simdiye kadar
var olmamus bir evrenselciliktir bu, egemen soylemden g¢ikamaz
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ve belli bir kiiltiir ile onun temsilcilerini ayricalikh kilan bir biiyiik
anlat: olarak goriilemez. Ugruna miicadele etmemiz ve kurmamz
gereken evrenselliktir. Iste bu yiizden, Fanon sadece bilgi ve elestiriyle
yetinmez. Insanin eylemli olmasinu ister (ve sdziinii ettigi insan,
evrensel insandir). Diisiindiiysek, harekete gecmeye hazir olmaliyiz.
Fanon'a gore insanlar olarak birincil gorevimiz, tiim iligkilerimizde
insani bir diinyay: olusturan temel degerlere saygiy1 korumaktir.
Diinya insani degildir. Akla seslenmekle veya insan onuruna saygi
cagrilartyla gergekligin degisebilecegini sanmamaliyiz. Eger farkli bir
gerceklik, farkl bir diinya istiyorsan, mevcut olani degistireceksin.

5. Diinyay: bilmek degil, diinyay: degistirmek! Mesele bu!

Fanon postmodern bir kurama1 degildi. Sémiirgecilik deneyiminin
zorlu sartlari altinda gelisen fikirleri pratige dokiilmeli, antikolonya-
list miicadeleye destek vermek igin kullanilmaliyd:. Zaten Siyah Deri
Beyaz Maskeler'i yazmadan 6nce Karayiplerdeki Fransiz direnisinde
ve Fransada da Almanlara kars1 savagmusti. Irke1 bir toplumda ya-
samak zorundaydi ve onun karanlik yiiziinii derinden hissetti. Yani
soyledigi seyler bilgi ve deneyime dayaniyordu. Bu bakimdan, ¢ogu
somiirgecilik sonrasi teorisyenden farklidir. Peki postkolonyal arag-
tirmalarin entelektiiel atasi sayabilir miyiz Fanon'u? Jenny Sharpe'in
belirttigi gibi, Fanon ve diger somiirgecilik karsit: yazarlar, 6rnegin
C.L.R. James, Aimé Césaire, Amilcar Cabral, Ngugi wa Thiong ve
Albert Memmi “cografi ve tarihsel olarak somiirgecilik sonrasi arag-
tirmalarin kurumsal gelisiminden uzakti. 1960’lar ve 70'lerde Uciincii
Diinyada gelisen ulusal kurtulug hareketleriyle baglantili olan deko-
lonizasyon literatiiriinden farkh bir gekilde, postkolonyal aragtirma-
lar 6ncelikle Birinci Diinyanin 1980’ler ve 90’lardaki akademik soy-
lemine dahildi™ Fanon'un kuram i¢in kuram yapma gibi bir liiksii
yoktu. Nitekim pek ok postkolonyal metnin tersine Siyah Deri Beyaz
Maskeler ezoterik —ama ise yaramaz— bir anlatimla siislii teknik bir
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teori el kitabr degildir. Tutku, argiiman, analiz ve anekdotlarla dolu
bir metindir. Fanon eylemin dogruca anlama veya kuramlagtirma-
dan gtkamayacagim géstermeye galismustir. Sevk ve arzu gerektirir ey-
lem. Fanon'un iletmek istedigi, giiglendirmeye ¢ahstig1 da budur iste.

Fanon'un zamanindan beri gok sey degisti. Ama altta yatan baski
ve haksizlik yapilar1 ayni kaldi. Britanya, Fransa, Ispanya, Portekiz
ve Hollandanin simdiki ulusal kimligini Imparatorluk bigimlen-
dirdi. Afrika ve Asyanin psikolojik, politik ve kiiltiirel gériiniimii
lizerinde de belirleyici etkiye sahip. Eski Avrupa imparatorluklari-
nin yerini diinyay: yénetmek ve kendi imgesine gore sekillendirmek
isteyen yeni bir Imparatorluk, yeni bir siiper gii¢ almis bulunuyor.
“Terorle savas” ad altinda her tiirlii uluslararasi yasay1 ve insan hak-
lar1 anlayigini ¢igneme hakki buluyor kendinde. Avrupa Kalesinin
temelinde hem en yaygaraci hem de en riiseym halindeki ¢esitle-
riyle irkgilik var — Almanyada, Hollandada, Fransada, Bel¢gikada ve
Iskandinavyada agir1 sagin yeniden 6ne gikmasi ve siginmacilara,
gogmenlere, politik ilticacilara ve Avrupanin Miisliiman niifusuna
iliskin sdylemler agik¢a gosteriyor bunu. Dogrudan sémiirgeci yo-
netim ortadan kalkmis olabilir; ama kiiltiirel, ekonomik, politik ve
bilgiye dayal baski olarak gesitli kiliklartyla kolonyalizm héla hayatta.

Oyleyse Fanon'un seslenisi, 1950’lerde ve 1960’larda oldugu kadar
bugiin de 6nemli ve gecerlidir. Hatta birgok bakimdan daha da gok.
Fanon i¢in baskinin tarzi ve nasil isledigi fark etmez. Bir tiir insanltk
dist davramigla bir digeri arasinda nasil farklar oldugunu aragtirmak
iitopyact bir ¢abadir. Bu ylin gaddarhg 6nceki yiin gaddarhigindan
farkli degildir, ¢linkii tiim s6miirii kaynaklan birbirine benzer; bunla-
nin hepsi de aym “nesneye” uygularir: insana. Fanon bu gergekligin far-
kinda olmaktan gok daha fazla sey yapmamiz gerektigini vurgular: O
gergekligi doniistiirmek ve agmak igin siirekli eylem halnde olmaliyiz.

Bir Bat1 elestirisi olarak Siyah Deri Beyaz Maskeler'in pek az esde-
geri bulunur. Ama kitabin asil krymetli yan1 goniil rahathigina yiiksek
sesle kargi gikmasidir. Fanon, durmak bilmeden uyarir bizi: en utang



2 SIYAH DERi BEYAZ MASKELER

verici arzularin uykuda bekledigi Avrupa bilingdisi karsisinda; hayatin
tad1 kalmamus, havanin kirlenmis, fikirlerin ve insanlarin yozlagmig
oldugu ve dliim kokan modern toplum kargisinda; ve herkesin be~
yazliga ve 1518a dogru tirmandig), insan olmanin anlami hakkinda
tek ve monolitik bir kavramin girdabina kapildig; ilerleme diisiincesi
kargisinda tetikte olmamuiz igin. Ve en 6nemlisi, nefretin siirekli sekil
degistiriyor olmasi karsisinda goziimiizii agik tutmamuz igin: Nefree
yaratilistan getirilen bir sey degildir. Az ok farkinda olunan bir suclu~
luk kompleksiyle ¢atisma icindeki ruhta daima beslenip biiyiitiilmesi,
varlk diizleminde ortaya konmas: gereken bir duygudur, nefret. Nefret
eden kisinin, bunu uygun tavir ve davramglariyla gostermesi, hatta de~
yim yerindeyse, tiim varhgiyla bizzat nefret kesilmesi gerekir.

Bu mesaj, giiniimiizde de yazildig1 zamanki tazeligini koruyor.
Fanon zamaninin ok, gok 6tesindeydi. Bazilarinin onu sevmemesi
de bu yiizden. Tam da bu yiizden onu tamimamuz, séylediklerine
kulak vermemiz lazim. Ve bence sozlerinde kendimizi bulabilirsek,
onun gibi biz de ileriye dogru bir adim atmis oluruz.

NOTLAR
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GIRIS

Ruhlarmna sinsice korku ve dehget salimms, asagilik kompleksi,
kaygn, kolelik, umutsuzluk ve eziklik duygular:
yerlestirilmis milyonlarca insandan soz ediyorum.”

—Aimé Césaire, Discours sur le Colonialisme

Duygusal patlamanin zaman degil bugiin. Bunun igin vakit gok
erken ya da gok ges.

Kesin hakikatlerle gelmiyorum.

Bilincimin mucizevi 1g1malarla aydinlandigini sdyleyemem.

Yine de, tam bir huzur i¢inde diisiiniiyor ve diyorum ki bazi
gergekleri dile getirmek iyi olacak.

Ama bunlar séylerken haykirmayacagim. Ciinkii haykirmak,
uzun zamandan beri hayatimdan ¢oziiliip gitti.

Evet, o kadar uzak ki bana...

Oyleyse, nigin yaztyorum bu kitabi? Kimse bunu sormadi bana.

Hele bu kitabin seslenmek istedigi kimseler, hi¢ sormad.

Peki, sonra? Sonras, tam bir i¢ rahathigtyla séyleyeyim o halde:
Bu koca diinya bonlerle, ahmaklarla dolu. Ve tabii sozii biz soyle-
yince, ispat1 da bize diisiiyor; bunu gok iyi biliyorum.

Yepyeni bir hiimanizme dogru...

Insanlar arasinda anlays...

Kara derili kardeslerimiz...

Ey insanlik, inantyorum sana...

Irksal onyargilar...

Anlamak ve sevmek...
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Onlarca, yiizlerce sayfa her yandan iizerime geliyor ve telkinler
tagtyor bana. Oysa bir tek satir yeterdi. Bir tek cevap yeterdi, siyah
insan probleminde diigiimiin ¢6ziilmesi igin:

Insan neyin pesinde?

Siyah adam ne istiyor?

Siyah derili kardeslerimin gazabini lizerime gekecegimi bilsem
de soyleyecegim: Siyah insan, insan degildir.

Bir “var olmama” kusag1 var; son derece kisir, son derece kirag
ve yavan bir bolge burasy; siyah adam bir insan degil burada, insan-
lik anlam verebilmek i¢in yasama, etiyle kemigiyle savasiyor. Cogu
hallerde Siyah insan, bu cehennem yokusunu agabilme firsatindan
ve belki de cesaretinden yoksundur.

Insan, sadece bir “neyse o olma” olanag olmadig gibi sadece
bir inkar ve red olanag da degildir. Bilincin, askinhigin faaliyeti ol-
dugu eger dogruysa, bu agkinligin gogu zaman sevgi ve anlayis/kav-
ray1s temalartyla derinden ilgili oldugunu bilmemiz gerekir. Insan,
kozmik uyum igin titresip duran bir EVET tir. Kokiinden kopari-
lan, kovalanan, yokusa siiriilen ve kendi varolus sorunsal iginde
bulup ¢ikardig1 gergeklerin birbiri ardindan yok olup gittigini gor-
meye mahkim edilen insanin, diinyanin karsisina, kendisiyle bir-
likte var olan bir zithk, bir geliski cikarmaktan vazge¢mesi beklenir.

Siyahi, derisi siyah olan insana denir. Bu, onun, bir dizi duygu-
sal sapistan yararlanarak, gikarilmasi/siirgiin edilmesi gereken bir
evrene/diinyaya yerlesmis olmasi demektir.

Son derece 6nemli bir problemle kars: karstyayiz. Derisinin rengi
beyaz olmayan insanin bizzat kendisinden kurtarilmas tiiriinden
bir sey 6nermiyorum. Acele etmemeli, temkini elden birakmama-
liy1z; beyaz ve siyah, karsimizda iki kamp var ¢iinkii.

Yilmadan her iki kampy, her iki metafizik heyulay: agikhiga ka-
vusturacak ve ¢ogu zaman her ikisinin de son derece akici, akas-
kan ve degisken oldugunu gorecegiz.

Eski fatihlere, yoneticilere ve eski misyonerlere acimayacagiz.
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Zenciye hayranhk duyan kimsenin de en az ondan tiksinen insan
kadar “hasta” oldugunu akildan ¢tkarmayacagiz.

Beyazlara kin ogiitleyen kimse ne kadar zavalliysa, irkin beyaz-
lagtirmay1 diisleyen Kara adam da o kadar zavalldir.

Bir Ceklten, kesinlikle daha sevimli degildir Siyah insan. Ve ger-
¢ekten yapilmasi gereken sey de insam ozgiirlestirmektir.

Bu kitap ii¢ y1l once yazilmaliyd. Fakat bu gergekler o giin kor
gibi yakiyordu beni. Onlar1 ancak bugiin tutusup yanmadan dile
getirebiliyorum. Insanlarin yiizlerine savrulacak tiirden degil bu ha-
kikatler. Dile getirilmeleri cogkuyu ateslemek i¢in degil Coskulara
giivenmiyorum giinkii.

Ne zaman bir yerde infilak etse ates, aglik ve 1stirap getirmistir
insanhga... Ayrica horgorii ve agagilanma.

Cosku acizlerin segtigi silahtir.

Demire ¢argabuk bigim vermek i¢in onu atese sokan insanla-
rin silahidir cogku. Insanin adalelerini 1sitmay: ve sonra onu ser-
best birakmayi tercih ederim ben. Atesi ve coskuyu kendi i¢-hu-
zuruy, siiktineti i¢inde saklamasini bilen bir insanlik... Biitiin bu
soylenenlerden ¢ikarabilecegimiz sonug bu.

Oniine baskalarinin koydugu engellerden uzak, giin yiiziine ¢1-
karilip yiikseltilecek bir anlam, bir gergeklik bulmak igin sabanin
kendi etine sokmasin bilen bir insanlik...

Bu kitab: okuyanlardan ¢ok azi, onu gozden gegirirken igeri-
ginde bizim buldugumuz problemleri fark edecektir.

Inkar megrepli siiphenin tiim diinyada kok salip kol gezdigi bir
¢agda, bir namus yoksunu, onur yoksunu insanlar giiruhunun soz-
lerindeki sagmaligin, anlamsizligin kiinhiine erigmenin artik miim-
kiin olmadig bir ¢agda, anlamlinin ve anlamsizin birer diisiinsel
kategori olarak heniiz ayristirlmadig o sisli ufuklara ulagmak, nii-
fuz etmek hayli zor olacaktir.

Siyah insan Beyaz olmak istiyor. Beyaz insansa, bir insanlik du-
rumu gergeklestirmenin pesinde.
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Bu deneme boyunca, Siyah-Beyaz iliskisini anlamaya y6nelmis
bir ¢abanin gelisimini izleyecegiz.

Beyaz adam Beyazligina kilitlenmis.

Siyah insan da Siyahligina.

Bu cift bagh narsisizmin degisik bigimler ve goriintiiler altinda
kaydettigi yonsemeleri ve onu esinleyen etmenleri sorgulamaya
calisacagz.

Goriiglerimi agiklamaya baglarken, okuyucunun kitapta ¢ikaril-
mis buldugu sonuglar1 inceden inceye islemeye, ayrintiya girmeye
pek yer ve zaman olmayacaktir.

Bu inceleme boyunca herhangi bir kisir dongii igine diismemek
kaygssi, cabalarimm biricik yol gostericisi oldu.

Bir gergek var ortada: Beyazlar kendilerini Siyahlardan iistiin
goriiyorlar.

Bir bagka gercek de su: Siyahlar, ne pahasina olursa olsun dii-
stince zenginliklerini gostermek istiyorlar Beyazlara; akil ve zekaca
onlardan geri kalmadiklarinu...

Peki, bu gtkmazdan kurtulmanin yolu ne?

Yukarida kendine hayranhktan, narsisizmden soz ettim. Dogruyu
soylemek gerekirse, Siyah adamin diinyasinda gozlenen karmagik
yapiya yol agan etki ¢arpikliklarimin ancak Siyah adamin proble-
mine yonelmis psikanalitik bir yorumla ortaya konabilecegine ina-
nyorum. Bu garpik yapiy, bu hastalikhi biinyeyi ¢6ziimlerken onu
biitiintiyle kaziyip yok etmeye kalkismis olacagim belki. Bireyin, in-
san yaratihginin bir geregi, insanhik durumunun da bir belirtisi ola-
rak evrenselligi benimsemeye yatkin olmasi gerektigine inaniyorum.
Ve bunu sdylerken de, taraf tutmaksizin, Gobineau gibi adamlarla
Mayotte Capécia gibi kadinlar diigiiniiyorum. Ama boyle bir kav-
rayisa varmak i¢in ¢ocukluktan artakalan biitiin bir kusurlar ve ek-
siklikler kiimesinin bertaraf edilmesi gerekmektedir.

Insanun trajedisi, bir zamanlar gocuk olmasidir, diyor Nietzsche.
Bununla beraber bizyine de, Charles Odier'in gosterdigi gibi, nevrotik
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insanin kaderinin kendi elinde oldugunu akildan gikarmamaliyiz.

Kabul edilmesi benim igin son derece ac1 veren bir gergek olsa
da, ifade etmek zorundayim ki, Siyah insan i¢in bir tek alinyazisi
var: Beyaz olmak.

Konuya girmeden dnce belirtmem gereken hususlardan biri de
su: Girigtigim analiz psikolojik bir analiz. Ancak buna ragmen bana
oyle geliyor ki, Siyah insanin kendi benligine doniip kendini tani-
mas, sosyal ve ekonomik gergekleri agik ve dolaysiz bir bigimde
tamyip kabul etmesine baghdir. Eger bir agagihik kompleksi s6z ko-
nusu ise, bu kompleks baslica iki siirecin tiriiniidiir;

— oncelikle ekonomik siirecin;

— ikinci dereceden de, bu asagihik duygusunun igsellestirilmesi
siirecinin yahut daha iyi bir deyimle, tensellestirilmesi, ten rengiyle
6zdeglestirilmesi siirecinin tiriini.

Freud, on dokuzuncu yiizyil sonlarinin kurumsal egilimlerine
karst ¢ikarak bireysel faktoriin, yani insan tekini yoguran ozgiil
psikolojik unsurun ¢6ziimlenebilecegini ileri siirdi; filogenetik te-
ori yerine ontogenetik bir perspektif ortaya koydu. Incelememiz
sirasinda goriilecektir ki, Siyah insanin yabancilagma sorunu bi-
reysel bir sorun degildir. Filojeni ve ontojeni yaninda bir de sos-
yojeni is gormektedir. Bir anlamda, Leconted ve Damey’in' gorii-
sinii dogrulayarak bunun bir sosyo-diagnostik sorunu oldugunu
pekala soyleyebiliriz.

Peki, hastaligin seyri ve gelecegi (prognosis) hakkinda ne
soyleyebiliriz?

Burada biraz durup, toplumun, biyosimik siireclerden farkl
olarak, insan unsurunun etkisinden bagimsiz olamayacagin ha-
tirlayalim. Insan, topluma varlik ve bigim kazandiran asli unsur-
dur siiphesiz. Prognosis de, o halde, yapinin ¢iiriimiis koklerinden
kurtulmay1 kafasina koymus olanlarin elindedir.

Siyah insan kavgasin, her iki diizlemde birden siirdiirmek

! M. Leconte ve A. Damey, Essai critique des nosographies psychiatriques actuelles.
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zorundadir. Her iki siireg tarihsel olarak siirekli bir etkilesim icinde
olduguna gore, herhangi birinin tek yanl olarak kurtarilmas:
yarim bir iyilesme olarak kalmaya mahk{imdur. Hele bu durumda
iki stirecin birbiriyle mekanik bir bagimhlk i¢inde olduklarina
inanmak, yapilabilecek hatalarin en ciddisidir. Béyle bir diisiince
tarzi herseyden 6nce esyanin dogasina aykiridir. Bu husus, agik bir
bicimde kanitlanacaktir.

Gergeklik, her seyden once, biitiinsel bir kavrayis ister bizden.
Varilmas beklenen ¢6ziim, 6znel diizeyde oldugu kadar nesnel dii-
zeyde de mevcut sorunsala denk diismelidir. O halde, “Biitiin sug
benimdi” derken gosterilen teslimiyet tavri iginde, kalkip 6nemli
olanin ruhun kurtulusu oldugu yoniinde indirgeyici bir iddiaya s1-
ginmanin pek cabaya deger bir yan yoktur.

Kelimenin en katiksiz materyalistik anlamiyla, ancak nesnele-
rin yerli yerine kondugu dl¢iide yabancilagmanin ortadan kalkma-
sindan, bir 6ze doniisten soz edilebilir.

Psikolojiyle az ¢ok ilgili bir ¢alismay, ¢alismanin metodolojik
bakis agisini veren bir agiklamayla sunmak iyi olurdu. Ama ben bu
konuda biraz rahat ve belki de biraz eski kafalica davranarak tiim
metotlar1 ve metot diisiincesini botanikgilere ve matematikgilere bi-
rakacagim. Ciinkii metodun da diisiincenin 6niinde ayak bag ol-
dugu bir nokta vardur. iste bu noktadan yola ¢ikmak istiyorum ben.

Bu incelemede Zencinin Beyaz damgali uygarlikla temasi sira-
sinda benimsedigi tutum ve davrams bigcimlerini kesfe calisacagim.
Dolayisiyla cangilda yasayan ve itibari olarak ilkelligine, vahsiligine
hiikmedilen Zenci degil incelememizin konusu. Ciinkii bizim ele
alacagimiz birgok faktoriin cangilda yasayan yerlinin hayatinda he-
niiz ne yeri ne de 6nemi vardr.

Beyaz ve Siyah irklarin yan yana yagamalar1 olgusunun kiitlevi,
aynistirilamaz bir psiko-egzistansiyel kompleks yarattigina inaniyo-
rum. Onu analiz ederek pargalamay1 umuyorum.

Cogu Zenci agagida anlatilanlarin iginde bulmayacaktir kendini.
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Bu durum bir¢ok Beyaz i¢in de dogrudur.

Fakat insanin bir sizofrenler ve cinsel kétiiriimler diinyasinda
kendisini yabanci olarak hissetmesi, boyle bir diinyanin gergekli-
gini Ortmeye yetmez.

Tamimlamaya ¢alistigim tutum ve davranig bigimlerinin ¢iplak
gergekle bagdastign kanisindayim. Bunun sayisiz rnegiyle karsi-
lastim ¢iinkii.

Ogrenciler ve iggiler arasinda, Pigal'in ya da Marsilya'nin o kara
maskeli (siyah yiizlii diyemeyecegim) kadin simsarlari arasinda goz-
leyip yakaladigim, hep aymi saldirganlik ve pisirikhk gizgisi oldu.

Bu kitabin klinik bir arastirma oldugunu séyleyebiliriz. Onun
satirlarinda kendini bulanlarin ileriye dogru bir adim atmis olacak-
larina inantyorum. Ister Siyah, ister Beyaz olsun, benzer kayglari
tastyan insan kardeslerimi, yiizyillarca siiren kavrayigsizhgin yiiz-
lerinde katmerlendirdigi o utang verici maskeyi olanca kuvvetle-
riyle yirtip atmaya ikna edebilecegime de ciddi olarak inaniyorum.

Bu ¢aliymanin mimarisizamana bagimli bir temel iistiinde yiik-
selmektedir. Her tiirden insan problemi, zaman unsuruna gore
belirlenmis gorece bir noktadan bakilarak degerlendirilmelidir.
Diisiinsel diizlemde, simdiki zaman, gelecegin insasina ister iste-
mez katkida bulunacaktir.

Gelecekse kozmosun gelecegi degil, 6ncelikle benim ¢agimun,
benim {ilkemin, benim varolus sorunsalimin gelecegidir. Benden
sonra goriintiiye girecek diinyay bigimlendirmeye kalkmamaliyim
asla Indirgenmez bigimde kendi zamanima aidim. Ve bunun igin-
dir ki kendi zamanim i¢in yasamaliyim. Gelecek, gelecekte yasaya-
cak olanlarin yiikseltecekleri bir yapi olmalidir. Bu yap: ancak be-
nim simdiki zamani, agilmig, geride birakilmig bir durum olarak
degerlendirdigim ol¢iide simdiki zamanla ilgilidir.

Ik ti¢ boliim modern Zenci gevresinde déniiyor. Bu boliimlerde
ozellikle yasayan Siyah insam ele alarak, onun Beyazlarin diinya-
sindaki tutum ve davranis bigimlerini degerlendirmeye ¢aligtim.
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Son iki béliim, bir varolus tarzi olarak Zenci olmanin psiko-pato-
lojik ve felsefi bir yorumu olarak karsimiza gikiyor.

Ortaya konan analiz daha ¢ok geriye dogru isleyen bir siire¢
sergiliyor.

Dérdiincii ve besinci béliimler biitiiniiyle farklh temeller iize-
rinde yitkseliyor.

Dérdiincii boliimde, ana fikri bakimindan oldukga tehlikeli bul-
dugum bir eseri’ irdelemeye galistim. O. Mannoni, bu gahgmasinda
kendi durumunun belirsizliginin de farkinda iistelik. Tanikliginin
degeri de biraz buradan geliyor belki. Belli bir durumun muhase-
besini yapmaya ¢alistyor. Bunun bizi pek tatmin etmedigini soyle-
mek herhalde hakkimizdir. Yazardan nasil ayn diisiindiigiimiizii
gostermeyi gorev saylyoruz.

“Siyahlarin Gergegi” baghg altinda verdigim beginci boliimiin
bir¢ok bakimdan 6nemli oldugunu santyorum. Zencinin kendi ir-
kiyla yiiz yiize portresini vermeye ¢alistim bu boliimde. Goriilecektir
ki, bu boliimde verilmeye ¢ahgilan Siyah insanla, Beyaz kadinla yat-
mak hevesiyle malul Siyah erkek arasinda hemen higbir baglant
yoktur. Sonrakinde agik bir Beyaz olmak tutkusu vardr. Ve her du-
rumda kin ve intikam tutkusu... Iste tam da bu noktada, sozii ge-
¢en tutkularla tam bir kargithk halinde, Siyah kimliginin anlamins
aramaya yonelmis Siyah insanin umutsuz ¢abalarin1 gzlemliyoruz.
Beyaz damgah uygarlikla Avrupa kiiltiirii bir varolugsal sapmaya
stiriiklemigtir Zenciyi. Bir bagka yerde gosterecegiz ki, gok zaman
Zenci ruhu diye adlandirdigimiz ey, aslinda Beyaz adamin eseridir.

Egitim gormiis Zenci, kozmik ve spontane Zenci mitinin bu
budala figiirii, belli bir noktadan sonra irkinin artik onu anlaya-
madigs hissine kapilir.

Belki de bu durumdaki Zencinin bizzat kendisidir irkin1 artik
anlayamayan,

? [Dominique] O. Mannoni, Psychologie de la Colonisation (Paris, Editions du
Seuil, 1950).
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Sonra déniip, boyle oldugu igin adeta kendini kutlar; aradaki
aykarilig, kopuklugu, kavramak noksanhigini ve uyumsuzlugu daha
da ileri noktalara vardirarak, biitiin bunlarda kendi gergek insan-
liginin 6ziine vardigr kuruntusuna kapilir. Ya da gok ender olarak
kendi halkina ait olmak ve kendini halkina adamak ister. Bu du-
rumda da agzindaki o6fke kopiigiiyle yiiregindeki firtinalara ka-
pilarak Siyah ugurumun koskoyu karanliklarina gomer kendini.
Gorecegiz ki boylesine gozii kara, boylesine soyut bir tutum, mis-
tik bir ge¢mis ugruna simdiki zamanin ve gelecegin feda edilme-
sinden bagka bir sey degildir.

Antillerde dogduguma gore, izlenimlerim, tanikliklarim ve bun-
lardan kalkarak vardigim sonuglar —en azindan kendi yurdumda
yasayan Siyah insana iligkin olanlar- dogal olarak yalnizca Antiller
i¢in gegerlidir. Antillerde yasayan Zenciyle Afrika Zencisi arasindaki
farklan ele alan bir ¢alisma ilging olabilirdi. Ilerde bdyle bir ¢aisma
yapabilirim belki. Belki de buna artik gerek kalmaz. Béyle bir du-
rumdan 6tiirii de bize sadece kendimizi kutlamak diiser herhalde.






1
ZENCI VE DiL

Dil fenomeninin temel bir 6nem tagidig1 kanisindayim. incelememize
bu konuyla baslamay: gerekli gérmemizin sebebi de bu. Bu bizi,
yiiziiniin rengi siyah olan insanin dtekine bakigini ve onu algila-
yis tarzim belirleyen 6nemli unsurlardan biriyle yiiz yiize getire-
cektir. Ciinkii konugmanin, dolaysiz bir bigimde 6teki i¢in ve 6te-
ki'ne gére var olmak oldugu hususu her tiirlii kugkunun digindadur.

Siyah insanin iki boyutu vardir. Biri irkdaglarina iliskin olan,
digeri de Beyaz insana iligkin olani. Beyaz insana kargi davranigiyla
baska bir Zenciye karsi davranisi farklidir Zencinin. Bu benlik bo-
liinmesinin dogrudan dogruya somiirgeci baskinin bir sonucu oldu-
gunu ayrica belirtmeye gerek yok. Kimse kalkip da, Zenciyle 6teki
arasinda isleyen bu ift yollu dolagimin biiyiik 6lgiide Zencinin,
maymundan insana dogru ilerledigi iddia edilen su tembel, agir
aksak evrimin bir halkasi oldugunu ispata ¢alisan, teorinin kaniyla
beslendiginden siiphe etmek gafletine diismez herhalde. Gergekligi
yansitan nesnel ipucu da zaten burada gizli.

Insan bu ipucunu bir kez yakaladiktan, duruma bu agidan
bakmaya bagladiktan sonra isin gerisi kendiliginden aydinlanyor.
Tarihin derinliklerinden yiikselen sese nasil kulaklarini kapah tuta-
bilir insan: “Diinyay: bilmek degil, diinyay: degistirmek! Mesele bu!”

Biitiin dehgetiyle ¢agimizin meselesi burada yatiyor.

Konusmak demek, belli bir sentaks: kullanabilecek su ya da bu
dilin morfolojisini kavrayabilecek durumda olmak demektir. Dogru,
fakat konugmak demek, bir kiiltiirii 6ziimlemek, bir uygarligin yii-
kiinii dilinin ucunda tagtyabilmek demektir her seyden énce. S6z
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konusu durum, dyle goriindiigii gibi tek boyutlu olmadigina gore,
onun ifade edilmesi de degisik agilardan gergegi, olgunun kendi~
sini yansitmalidir. Burada okuyucudan, baslangigta kabul edilme2
gibi goriinseler de, izdiisiimleri olgular diinyasinda arandiginda
hemen kendi gerceklik tartilarimi bulacak olan bazi hususlari pegi~
nen kabul etmesi beklenir.

Bu boliimde kargi karstya oldugumuz mesele su: Antilli Zenci,
Fransiz dilini kullanmadaki becerisiyle dogru orantili olarak, gi~
derek Beyazlasacak, yani gergek, sahici bir insan olma evresine gi-
derek daha bir yaklasacak mi? Boyle bir duyguyla motive olmus
bir tutumun, varlik sorunsaliyla yiiz yiize kalmug insanin temel tu-
tumlarindan biri olup olmadigini pek bilmiyorum. Bildigim su: Bir
dile hikim olan, sonug olarak, o dille ifade ve ima edilen diinyaya
da hakim olur. Varmak istedigimiz yer belli oluyor artik: Dil haki-
miyeti, dil ustalig1 yabana atilmayacak bir giig, bir iktidar getiriyor
sahibine. Paul Valéry bunun derinden farkinda olacak ki dili, “ete
saplanmug tanr” olarak nitelendiriyor.'

Hazirlik agamasinda bulunan bir bagka ¢alismada? bu fenomeni
sorgulamay diisiiniiyorum. $imdilik burada, hangi kimligi tagirsa
tasisin, Antilli Zencinin neden daima bir dil problemiyle yiiz yiize
oldugunu gostermek istiyorum. Ayrica, dil konusundaki bu tanim-
lamanin sinirin1 Antilli Zenciden yola ¢ikarak her boydan sémiirge
insanini igine alacak bir genislikte tutacagimi simdiden belirteyim.

Her somiirge halki, bagka bir deyimle, kendi yerel ve orijinal
kiiltiir kaynaklar1 sondiiriilmek ya da topraga gomiilmek suretiyle
ruhunda onulmaz bir agagilik karmagasi yaratilmig her halk, nere-
deyse bir varolus kosulu olarak, bagka ve yeni bir uygarhgin yay:-
cist durumundaki ulusun diliyle, yani metropol kiiltiiriiyle gogiis
gogiise bir hesaplasma iginde bulur kendini. Somiirge insam artik
ana-iilkenin, metropoliin kiiltiirel standartlarini benimseyebildigi

' Paul Valery, Charmes (Paris, Gallimard, 1952), s. 20.
2 Le langage et l'agressivite.
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oranda cangla 6zgii o ilkel, yabaml statiisiiniin @istiine yiikselecek-
tir. Yiziiniin ve diinyasinin Siyahligindan, cangihn los kiiltiiriinden
styrilabildigi oranda Beyazlagacak ve adamdan sayilacaktir. Fransiz
somiirge ordusunda, ozellikle Senegal alaylarinda, Siyah subaylar
gorevlerini her seyden gok terciiman olarak yerine getirirler. Bunlar
efendilerinin talimatlarim1 kendi adamlarina aktarirken herkesten
ok Siyah askerlerin goziinde itibar kazanmaktadirlar.

Elbette, ¢linkii insanlarin goziinde sehrin yeri ayndir, kéyiin yeri
ayr1. Keza, biiyiik sehir baska ¢agrisimlar uyandirir zihinde, tasra
baska ¢agrisimlar. Dig goriiniisiiyle ana-iilkede de durum pek farkl
degildir. Lyon’lu bir 6grenciyi diigiinelim: Boyle biri Paris'te mem-
leketinin asudeligini, Rhone rihtimlarinin mest edici giizelligini, ¢1-
nar agaglarinin ihtisamini ve bilmeyen birini biiyiileyebilecek daha
nice giizelligi 6ve 6ve bitiremez size. Ama aym kisiye Paris doniisii
rastlasanz ve siz de ozellikle Paris’i bilmeyen biriyseniz, bu sefer
de Paris hakkindaki 6vgiilerinin oniinii alamayacagmnizdan emin
olabilirsiniz: Paris, 151k deryasinda yiizen sehir... Seine nehri, kiyida
kiigiik bahgeli lokantalar, ahh ah, Paris’i gor, sonra dl...

Martinik’in insani igin de durum aynidir. Her yerden ¢ok da
Martinikli insanin kendi adasinda; Basse- Pointeda, Marigot'ta, Gros-
Morneda ve karg kiyida, muhtesem Fort-de-France'ta. Oyleyse adali
insan i¢in, adanin bizzat kendisinden daha 6nemli bir olgudur bu.
Ana-iilkeyi goren Zenci kendi iilkesinde bir yar1 tanridir. Bu hususta
benim kendi yurttaglarimin dikkatini ¢ekmesi gereken bir olgudan
s0z edeyim. Onlardan birgogu, metropolitan Fransa’sinda bir vakit
kaldiktan sonra tanrilagtirilmak {izere yurtlarina donerler. Orada
karigik duygularin en dokunakhsiyla, en yiiceltici olaniyla kargilar
onlar yerli, yani, bu, hayatinda-kdyiinden-disar1-adim-atmamus
bitaco. Tabii, Fransada bir siire kaldiktan sonra yurduna dénen Siyah
adamin tepeden tirnaga degismis oldugunu ayrica belirtmeye gerek
yok. Bu degisikligi genetik terimlerle ifade edecek olursak, yurduna
donen bu siyah adamin fenotipinin tam ve mutlak bir mutasyona
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ugradigini soyleyebiliriz.> Daha yurduna ayak basmadan 6nce
bile onu, yerden neredeyse bir karig yukarida, o kibirli azametli
tavirlarryla goren biri, onda yeni ve olaganiistii birtakim giiglerin
harekete gectigini rahatlikla sdyleyebilir. Bir arkadas ya da eski bir
tanidiga rastladigs zaman selamy, eskisi gibi agik kollarla verilmis
sicak bir selam degildir artik; ihtiyatla yapilmig hafifbir bag hareketi
ve soylu, ince bir ig-titresimi ima etmek {izere iyi talim edilmis,
at sineklerinin viziltisini andiran boguk bir ses, o kadar. Ciinkii
metropol gormiis Zenci bilmektedir ki orada, Fransada Le Havre
Ya da Marsilyada, rihtimda dikilip gézlerini ondan ayirmayan sanal
bir gozetleyici, bir stereotip var: “Martinik’ten geliyorum, bu benim
Fransa'ya ilk gelisim.” Ve yine Zenci bilmektedir ki, sairlerin tanrisal
agilt: dedikleri sey, olsa olsa, zenci bozmasi bir lehgeyle Fransizca
aras1 bir gey olabilir ancak (Bunu teslim etmek i¢in Kreol dinlemeli).
Antillerde orta-simf hizmetgileri disinda kimseyle Kreol konugmaz.
Martinikli gocuklar okulda 6nce kendi lehgelerini hor gérmeyi
ogrenirler. Kreol kazinip atilacak bir seydir orada. Bazi ailelerde
Kreol konugmak tamamen kontrol altindadir. Cocuklarin Kreol
konugmasi anneler i¢in eglence konusudur olsa olsa.

Aklimdan ¢ikarmamamu istiyor, annem
Tarih dersimi iyi bilmezsem eger

Giyip de bayramhklarim
Gidemeyecekmisim pazar ayinine.

Bu ¢ocuk ailenin yiizkaras: olacak
Lanetimiz olacak bu ¢ocuk

Kapa ¢eneni diyorum sana,
Konusacaksan Fransizca konus bari,
Fransa Fransizcas!

Dogduklar1 ortama geri donen Zencilerin bir ¢evrimi tamamladiklar
kendilerinde eksik olan bir seyi kazandiklari izlenimini verirler. Tam an-
lamiyla kendilerini tamamlamig olarak doénerler.
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Fransiz Fransizcasi
Fransizca gibi Fransizcas..*

Evet, ne yapip etmeli, dilimi diizeltmenin bir yolunu bulmaliyim,
¢linkii soyle veya boyle, hakkimda ona gore hiikiim verecekler ve
biiyiik bir horgoriiyle dudaklarin biikiip, “Fransizca nasil konusu-
lur, onu bile bilmiyor daha,” diyecekler benim igin.

Antilli gengler arasinda, kendini iyi ifade etmesini, Fransizcayz iyi
konusmasini becerebilen biri, kendisinden adamakalli gekinilen biri-
dir. Ona g0yle tartarak bir bakin, hemen hemen bir Beyaz oldugunu
rahatlikla soyleyebilirsiniz. “Kitap gibi konusuyor,” derler Fransada;
Martinik’te de “Beyaz adam gibi konusuyor,” derler boyleleri iin.

Fransa’ya ayak basan Zencinin ilk isi, Rleri yutarak konusan
Martinikli adam mitine tepki koymak olur. Once bu tipin farkina
varir, sonra bizzat kendi benliginde bu tiple amansiz bir savasa gi-
risir. R’leri yuvarlamakla yetinmez, siisleyip nakislayarak vermeyi
talim eder. Bagkalarinin en ufak tepkilerini alttan alta izleyip, bas-
kalarindan ¢ok kendi konusmasinin seyrine, kendi sesinin titresi-
mine kulak kesilip de sonunda kendi diline, su Allah'in belasi tem-
bel organa kars giiveni sarsilan Zenci, odasina kapanir ve diksiyon
sorununu temelden halletmek iizere verilmis umutsuz bir kararin
uygulamasi yolunda yiiksek sesle saatlerce kitap okur.

Bu acikl tutkunun mizah yanini veren veciz bir hikaye anlat-
muslardi bana. Le Havreda ilk giiniinii yasayan Martinikli bir Zenci,
bardan igeri girer ve eksiksiz bir 6zgiivenle seslenir: “Garrrson! Bana
biy biya getiy” Gergek bir tutku, sahici bir kendini verisle karg: kar-
styayiz burada. R'leri yutarak s6yleyen tasral Zenci tipiyle karisturil-
mamak azmiyle adam kursaginda demet demet R toplamist: ama,
ne yazik ki, kurguyu ¢ok kotii yapmustu.

* Leon-G. Damas, §airin Pigments isimli siir kitabindaki “Higkirik” isimli siirin-
den; Leopold S. Senghor’un derledigi Anthologie de La Nouvelle Poésie Négre et
Malgache (Paris, Press Universitaires de France, 1948), s. 15-17.
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Sinirlarin kaldinldig oranda diinyanin genisleyecegi inancinda
kendini gosteren psikolojik bir fenomenle yiiz yiizeyiz: Kendi ada~
sinda mahsur birakilan, disariya en kiigiik bir gedik birakmama~
casina kapah bir atmosferde tikamp kalan Zenci, Avrupa’nin sii~
siinde ve pariltisinda agik havanin isaretini vehmetmektedir. B
bakimdan, itiraf etmemiz gerekir ki, Cahier d'un Retour au Pays
NataP isimli kitabinda Aimé Césaire son derece net ve ¢arpici tab~
lolar sergiliyor. Adi gegen kitapta betimlenen Fort-de-Francen bu
kiigiik sehri, yolu izi olmayan, kumlarla kapli, kupkuru bir yerdir.
“Orada, giinesin altinda kupkuru ve ¢iplak, kumlarin tizerine se~
rili, kendi metruk ve ilkel yasama duyusunun iizerine kapanp kal~
mus, tiikenmez dertlerin ve sorunlarin yiikii altinda beli biikiilmis,
solugu kesilmis, kendi alinyazisina karsi hirgin, her yonden goriin~
meyen duvarlarla gevrili, kendi topraginin siitiiyle karnim doyur~
maktan 4ciz, 6nil ne yana donse kapaly, yollar kesik, simirlar di~
kenli, hayvansal ve bitkisel nimetlerden yoksun bir sehir hayaleti*

Césairen tasvirini, siirsel tislubunun 6tesine gegilerek yorumla~
malt. O zaman, Fransaya gidecegi haberini alan Siyah adamin (ha~
yata yeniden baslayacag) haberini almig¢asina) girdigi seving nébe~
tini de, degismek yolunda gosterdigi cabayi da anlamak daha kolay
olacaktir. Oniinde degismenin yoniinii ve bigimini gésteren bir mo~
del olmasa da, Zenci bu yolda herhangi bir diisiince siireci yasa~
madan degisecektir artik. Burada, konuyla dogrudan ilgili olmasa
da, ABDde yapilan bir aragtirmadan sz etmek yararl olacaktir.
Pearce ve Williamson'in yonettigi Peckham Arastirma Merkezi'nde
yeni evli ciftler tizerinde yapilan bir dizi test, evlendikten sonra eg~
lerin biyokimyasal yapilarinda 6nemli degisikliklerin meydana gel~
digini ortaya koymustur. Bu arastirma, sozgelimi kadimin hamile~
lik doneminde, sadece kadinda degil, kocasinda da belli birtakim
yeni salgilarin ortaya giktigim gostermistir. $imdi, insan ister iste~
mez diisiiniiyor, tam bir duygusal ve ruhsal aghkla Fransaya ayak

5 Cabhiers (Paris, Présence Africaine, 1956), s. 30.
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basan Zencinin bedensel salgilarinda, kim bilir, ne ilging degisik-
likler meydana gelmektedir? Bunu tespit etmek i¢in, Zencinin fiziki
kondisyonunu, bir yurdundan ayrilmadan 6nce, bir de Fransada bir
ay kaldiktan sonra test etmek yetecektir herhalde.

Herkesin tartiymasiz beseri bilimler olarak adlandirdig disiplin-
lerin de kendilerine mahsus dramlari var. Insan realitesi i¢in belli
bir tip 6ngoriip de, sonra bu tipin fiziksel modalitesini sadece ele
alinan tipte gozlenen sapmalara gore mi belirlemek gerekir; yoksa,
tam tersine, somut ve siirekli yeni bir insan anlayigini yakalamak
i¢in yilmadan ¢aba sarf etmenin faydasiz olduguna m1 inanacagiz?

Yirmi dokuz yagindan sonra insanin ask yetenegini ve benzer
tiirden bir duyguyu yasayabilmesi igin kirk dokuz yagina kadar bek-
lemesi gerektigini okudugu zaman, bastig1 topragin ayaklarinn al-
tindan kaydigini hisseder insan. Bu durumdainsanin bozulan den-
gesini yeniden kazanmas! igin oniinde bir tek yol vardir: problemi
biitiin agirhigiyla gogiislemeyi goze almak. Ciinkii yukarida soézii
gegen tiirden biitiin arastirmalar ve varilan biitiin bulgular, insan
umutsuzluk labirentine gétiiren bir tek yonii gosteriyor: onu, bir hig
olduguna, mutlak manada bir hi¢ olduguna inandirmak; kendisi-
nin diger “hayvan’lardan farkl oldugunu tasavvur etmesine yara-
yan narsisizmden vazgegmesinin gerekliligine inandirmak.

Insana bukag gegirmekten bagka bir sey degildir bu.

Boyle oldugunu diisiindiikge de kendi narsisizmime iki elimle
birden sarliyor ve insan1 yalmzca mekanik bir diizenek olarak go-
renlerin bu agagilamalarina sirtim1 dénityorum. Eger insan realite-
sinin temel yoksunluklari, temel yetersizlikleri felsefi diizeyde tar-
tisma gotiirmiiyorsa, o zaman herhangi bir makinedeki ariza ve
aksakliklardan s6z eder gibi, onlari basit “arizalar” olarak psikana-
litik diizlemde sorgulamak isterim.

Fransa'ya giden Zenci degismektedir, ¢iinkii bu iilke, bir kutsal
belde, bir tapinma yeri imaji vermektedir Zenciye. Fransadan sa-
dece Montesquieu’yii, Rousseau’yu, Voltaire’i 6grendigi igin degil;
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hekimlerini, kisim seflerini, uzatmali ¢avugstan tutun da, mahalle
polisine kadar on ikinci dereceden gorevine sadakatle bagh ne ka-
dar memuru varsa hepsini seri iiretim halinde Fransadan aldig: i¢in
de kimlik degistirmektedir. Uzakligin, insani yiiksek statiilere yay
gibi sigratan biyiilii bir etkisi vardir. Gelecek hafta Fransa’ya gide-
cegi bilinen kimsenin gevresinde, iizerinde Paris, Marsilya, Sorbon,
Pigalle gibi tanrsal isimlerin yildizlar gibi yamp sondiigii biyiilil
bir hale dolagir. Ayrilik giinii gelip de rihtima inildiginde, onu go-
tiirecek gemi kiyrya yaklastikga, varhgina ariz olan siradan, eksik ve
olimlii ne varsa, orada gozler oniinde bir golge gibi siiziiliip terk
eder onu. Iste tam bu anlarda yolcu, gegirmekte oldugu kutsal bag-
kalagim1 ve kendisine dolan sinirsiz giicli, onu ugurlamaya gelen
yakinlarinin gozlerinde artik kolayca izleyebilir. “Elveda sirtlan de-
risinden yapilmug kisa pantolon, elveda hasir sapka..”

Onu cennetine gotiirecek gemiye bindirdik, simdi birakalim yol
alsin; ileride yine kargilagacagiz onunla.

Simdi, evine dénen bir baska Zenciyi karsilamaya gidelim is-
terseniz. Bu “yeni-gelen’, yeni bir insan oldugunu goéstermek igin
hig vakit kaybetmiyor; sorulara yalniz Fransizcayla cevap veriyor,
¢linkii, nasilsa, Kreol'ti anlamuyor artik. Bu trajikomik durumu
veciz bir bi¢imde yansitan giizel bir halk hikéyesi vardir. Bir siire
Fransada kaldiktan sonra ailesinin yanina dénen bir koylii gocugu,
siftlikte dolagirken goziine arpan bir aleti isaret ederek kiigiimse-
yicibir edayla babasina sorar: “Bu nedir boyle, ne ise yarar?” Baba,
bu giin gérmiis ¢iftci, otlaga salinan danalarin ayagina fazla uzaga
gitmesinler diye baglanan demir zincirli giilleyi eline alarak higbir
sey soylemeden oglunun ayagina birakir. Cani fena halde yanan
ogul hemen oracikta styrilir kendini kaptirdig1 o yapmacik hafiza
kaybindan. ilging bir tedavi yéntemi, dogrusu.

Evet, tam bir baskalagim i¢inde yurduna dénen garip bir tiple
kargi kargiyayiz. Yurdunda konugulan lehgeyi artik anlamayan, olsa
olsa kiyisindan buca@indan haberdar oldugu baleden, operadan bahis
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agan ve her seyden 6nemlisi de kendi memleketinin insanlarina,
hemserilerine kars1 yukaridan tavirlar takinan bir tiple. En sudan, en
onemsiz meselelerde bile bir bilgin, bir kahin edasiyla ¢ikmaktadir
hemserilerinin kargisina. Gérmiis geirmis adamdir o. Bir allamedir
sOzlin kisasi. Ama, ne yazik ki, ¢ogu zaman daha konugsmaya
baslarken kendini ele vermekte; bagini kibirle dikip, beyaz maskeyi
yiiziinde tutmaya ¢alisarak “Ben Payisteyken..” diye s6ze baglarken
agzindan isi kurumu iyi kazinmamug sozler dokiilmektedir.

Fort-de-Franceta, genglerin bos vakitlerini gegirdikleri Savannah'da
manzara hep sudur: Hemen herkes, biiyiik bir merakla, yurda do-
nen birinin konusmasini bekler. Okul giinleri biter bitmez hemen
biitiin gengler Savannaha giderler. Kendine 6zgii siirselligi, doku-
nakli insan manzaralari, bir kugagin sig ve igreti arayislarin agiga
vuran acikli ¢agrisimlari olan bir yerdir Savannah. Uzunlugu 200
metre, genisligi 40 metre olan bir meydan diisiiniin, yash demir-
hindi agaglariyla gevrili bir meydan; bir ucunda, ulusun yeni kusak-
lara armagan ettigi biiyiik savas aniti, digerinde de Central Hotel;
akir-gukur kaldirim taglari, perisan kaldirimlar ve insanin aya-
ginin altinda kayip yuvarlanan, Allah'in belas: gakl taslar1. Biitiin
bunlarin ortasinda volta atan, birbirini selamlayan, gruplasmadan,
asla bir grup sicakligy, i¢ iceligi olusturmadan dolagip duran iig yiiz,
dort yiiz kadar geng adam.

—Nasil gidiyor?

—Iyi. Ya sen?

—Eh, iyi.

Ve bu boyle kirk yil siiriip gider. Evet, bu sehrin insam kendini
boyle tiiketir. Sehrin hayat: da her ¢izgisiyle bu tiikenise bir de-
kor olarak katilir.

Savannahda gengler rastlagir konusurlar. Yurduna dénen adam,
doner donmez solugu Savannah meydaninda aliyorsa, bu, orada
acilen beklendigi igindir. Peki, nigin bekliyorlar onu Savannahda?
Gorgiisiini, bilgisini 6lgmek i¢in. En ufak bir falsonun, en ufak
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bir sapmanin kirk sekiz saate varmadan biitiin Fort-de-France’ta
duyulacagindan kugkusu olmamahdir Savannaha gelen adamin.
Ustiinliik taslayip da beklenen standardin altinda performans gos-
terenlere karg1 acima yoktur orada. Tabi tutuldugu sinamalardan,
sinsice hazirlanmug sagirtmacalardan birinde takilmaya gorsiin, o
anda isi bitmigtir. Boyle biri iin yapilacak tek sey var: “Paris gor-
mily” adam tavirlarindan siiratle styrilmak ya da imaly, alayc1 bakig-
lar altinda ezilip yok olmak. Bagislanma yoktur ¢iinkii. Evlendigi
zaman, karisi olacak kadin, ad1 garlatana ¢ikmug birinin karisi ol-
dugunun ezikligini ruhunda tagtyacak, ¢ocuklariysa, kendilerini
ve Oteki insanlari, gogiis gerilip unutturulmaya ¢ahgilmas: gereken
kotii bir hikdyenin yiikii altinda taniyacaklardr.

Bu kisilik degismesinin kaynag nedir? Nedir bu tiiredi varolma
bi¢iminin 6zii? Damourette ve Pichon, her dilin ayn bir diisiince
tarz1 oldugunu soyliiyorlar. O halde, yurduna dénen Zencinin, ig-
lerinde dogup bityiidiigii insanlardan farkh bir dili benimsemesi
agik¢a bir kopugsun, bir koksiizlesmenin belirtisidir. Afrikanin
Bugiinii isimli eserinde Westermann, Zenciye 6zgii asagihk duy-
gusunun, zellikle, bu duyguyla hig bitmeyen bir miicadele iginde
bulunan, ileri diizeyde egitimli Siyahilerde yogun oldugunu belir-
tiyor. Yazar, Siyah insanin ge¢irdigi degisimi ¢ogu zaman gocukga
davransslarla ortaya koydugunu soyleyerek soyle devam ediyor:
“Ister elden diigme, ister son moda olsun, Avrupai giysiler giymek;
Avrupai mobilyalar kullanmak, sosyal iligkilerini Avrupai usullere
gore diizenlemek, yerli dili Avrupai deyimlerle siislemek; yabanci
dilde yazarken ve konugurken parlak ve abartiliifadeler kullanmak,
biitiin bunlar Zencinin kendini Avrupalilarla esit diizeyde hisset-
mesine hizmet eden seylerdir”

Bu konudabagkaaragtirmalara ve kendi gozlemlerime dayanarak,
Zencinin Avrupai dillere karg: bir tutku bi¢ciminde ortaya koydugu bu
tutumu nigin benimsedigini gostermeye ¢ahsacagim. Sémiirgeciligin
hismina ugramug her irkta ve her toplumda benzer davraniglara



ZENCI VE DIL a3

rastlanacagini bilmekle beraber, burada varacagim sonuglarin 6zelikle
Fransiz Antilleri igin gegerli oldugunu bir kere daha vurgulamak
isterim.

Dahomey ya da Kongo dogumlu oldugu halde Antil Adalar’'ndan
oldugunu sdyleyen gok insana rastladim ve ne yazik ki, hala da rast-
liyorum bdylelerine. Senegalli oldugundan siiphe edildigi i¢in hor
goriilen Antilli Siyahilerde de rastladigim oldu. Bunun sebebi siip-
hesiz Antilli Siyah insanin, Afrikal Siyahiden daha “uygar”, yani
Beyaz adama daha yakin olmasidir. Bu ayricalik sadece arka sokak-
larda, bulvarlarda degil, kamu kurumlarinda ve orduda da gegerli-
dir. Askerlik gorevini bir Senegal piyade alayinda yerine getiren her
Antilli Siyah adam yagamugtir bu gergin havay1. Ister kendi iilke-
sinden olsun, ister Fransadan, bir yanda Avrupali tamidiklar1 var-
dir Antilli Siyah insanin, bir yanda da Senegalli tanidiklar. Bir giin,
hatirliyorum, harp zamani cephedeyiz, diigman tarafinda bir ma-
kineli tiifek mevziini imha etmemiz gerekiyor. Senegallilere saldir1
i¢in @i¢ kez emir verildi, {igiinde de geri piiskiirtiildiiler. Bu arada
Senegallilerden biri, biz “Toubab”larin* neden saldirtya katilmadi-
gimiz1 sitemle sordu. Tabii, o kosullarda, kimse, kimin “Toubab’,
kimin “yerli” oldugunu bilebilecek durumda degildi. Ama yine
de Antilliler, kendilerinin Avrupalilarla 6zdeslestirilmesinde sas1-
lacak bir yan gérmek s6yle dursun, bunu gayet dogal karsiliyor-
lardi. Antilliler olarak o giinler eksikligini duydugumuz tek sey,
Avrupali degil de Zenci sayilmakt1 herhalde. Avrupahlar hor gé-
rityordu Senegallileri ve Antilli Zenci karsi konmaz bir efendi ola-
rak hiikiim siirityordu bu siyahlar alayinda.

Pesinen agir1 bir 6rnek oldugunu bilerek, en azindan eglenceli
olabilecek kiigiik bir hikdye anlatayim. Gegenlerde Martinikli bi-
riyle konusuyordum; bu adam bana, gizlemeyi beceremedigi bir
hingla, birtakim Guadeloupelu Zencilerin bir yerde kendilerini nasil

* Toubab: Avrupal. (. n.)
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Martiniklilermis gibi “yutturmaya” ¢ahgtiklarini anlatt: uzun uzun,
Ve sozlerini oyle baglad: “Ama, bereket versin, yalanlar1 ¢abuk or-
taya ¢ikty; ¢iinkii bizden daha vahsi olduklar: agikardi” (Bununla,
onlarin Beyaz adama bizden daha uzak olduklar ger¢egini vurgu-
lamak istediginden siiphe yok.)

Zencinin bagirip ¢agirarak konugmayi sevdigi soylenir. Bunu
diistindiigim zaman, dogrusunu ifade etmem gerekirse, benim
aklima hep sirf giiriiltii koparmig olmak i¢in bagirip ¢agiran bir
alay sen sakrak ocuk geliyor. Kendini oyuna kaptirmig bir alay
¢ocuk. Ve oyunun pekald hayata bir girig, bir baglangig olarak ele
alinabilecegini de hatirliyorum o zaman. Zenci bagirip ¢agirarak
konusmay: sever, evet. Boyle bir varsayimdan yola ¢iktigimizda,
su yepyeni 6nermeye varmak i¢in pek uzun bir mesafe kalmiyor
oniimiizde: O halde, Zenci heniiz bir ¢ocuktur. “Oral dénem” te-
orisi de heniiz tazeligini korurken, bu, psikanalistler igin giizel bir
¢ikis noktasi olurdu.

Ama bizim burada takilmamamiz gerekiyor. Dil sorunu, bii-
tiin derinligiyle bizim burada ortaya koymayr umamayacagimiz
kadar temel bir sorun. Piagetnin degerli ¢aliymalar: bize dil bece-
risinin degisik evrelerini ayirt etmeyi 6gretti. Gelb ile Goldstein ise
dilin iglevinin belli dénemlerle adim adim ortaya giktigini gosterdi.
Burada bizim {izerinde durmak istedigimiz sey daha gok Siyah in-
sanin Fransiz dili kargisindaki durumu. Antilli Zencinin Fransizca
konugmaya nigin bu kadar merakl oldugunu anlamaya ¢aligtyoruz.

Anthologie de la nouvelle poesie négre et malgache isimli derlemeye
yazdig) onsozde Jean-Paul Sartre, Zenci siirinin giderek Fransizcaya
sirt gevirecegini sdyliiyor. Ama bence bunun Antilliler i¢in s6ylen-
mesi dogru olmaz. Bu konuda ben Michel Leiris’in goriisiine ka-
tiyorum. Kreol'ii tartigtig bir yazisinda Michel Leiris 6yle diyor:

Herkesin az gok bildigi bir dil olmasina ragmen, Kreol'ii sadece

Fransizcadan yoksun, okuma-yazma bilmeyen kimseler kullanir.
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Bu durumda Kreol fiilen 6lii bir dil olmaya mahkiim gériiniiyor.
Ciinkii mevcut okullarin ve egitim gereglerinin yetersizligi,
halkin yararlanabilecegi nitelikteki okuma materyalinin kithg
yiziinden, her ne kadar yavas ilerlese de, hakim sémiirge
egitimi halkin kendi kiiltiir mirasindan kopmug kesimlerinde
geri doniilmeyecek bir bigimde yayginlagmig durumda.

Ve sonra ekliyor:

“Burada ozellikle ele almak istedigimiz sairlerin konumuna ge-
lince, onlarin, 6zgiin nitelikleri ne olursa olsun, dig parlakli-
gin1 ve canlihigim biittiniiyle kaybetmis bir dili kullanmak yo-
luyla, bilingli olarak, pitoresk tasra modeli birer “Antilli” olmak
gibi bir tutkular yoktur sanirim. Onlarinki daha gok irksal pe-
sin hiikiimlerin en kétiisiiyle dolu

Beyaz adama (kibir ve kurumunun ne kadar mesnetsiz ol-
dugu giin gectikge daha agik bir bigimde ortaya konan Beyaz
adama) tepki olarak kendi kisiliklerinin biitiinliigiinii ispat et-
mek ¢abasi gibi goriiniiyor bana”®

Eger yerli dille yazan, s6zgelimi, Gilbert Gratiant hakkinda ille de
bir sey sdylememiz gerekiyorsa, onun bir istisna oldugunu soyle-
yebiliriz. Bunun disinda, sirf yerli dili kullanmak i¢in ortaya konan
tirlinlerin siirsel yeterliginin son derece siiphe gotiiriir oldugunu
kabul etmek gerekir. Ama bunun yaninda Senegal’in Peul ve Wolof
lehgelerinden terciime edilmis sahici sanat iiriinleri var ki, bunla-
rin degerini gormezlikten gelmek miimkiin degildir. Bu cimleden
olmak iizere, Sheik Anta Diop’un dilbilimsel ¢aliymalarini son de-
rece heyecan verici buldugumu itiraf etmeliyim.

Antillerde, yukarida ad1 gegen firiinler tiiriinden bir seyler
bulmak miimkiin degildir. Konusulan resmi dil Fransizcadir ve

¢ “Martinik-Guadolup-Haiti", Les Temps Modernes, Subat, 1950, s. 1347.
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bu yetmiyormus gibi bir de “Aman Kreol konusmasinlar!” diye
ogretmenlerin gozleri siirekli ocuklarin tizerindedir. Burada
derinlemesine analiz gerektiren sebepleri sessiz gegiyoruz; ylizeyden
bakildiginda, problem, yanultic1 yaniyla §6yle goriinebilir: Antillerde
de, tipki Bretonyada oldugu gibi, iki dil vardir: yerel dil ve Fransizca.
Ancak, bunun biitiiniiyle yaniltic1 bir yarg: oldugu ortada, giinkij,
bir kere Bretonlar hig bir sekilde kendilerini Fransizlardan agagt
gormezler. Ve daha da 6nemlisi, Bretonlar su “uygarlik” denen
nesneyi hig de Beyaz adamin aracilifryla tanimig degillerdir.

Ornekleri ¢ogaltarak konuyu dagitmak istemiyoruz; ¢iinkii bu-
rada Siyah adama ulagtirmak istedigimiz asil mesaj, Beyaz adamdan
ve onun uygarhgindan soyutlanma tavrinin tek bagina kimseyi kur-
taramayacagdir. Gergi, pengelerini bogazima sarip beni bogmaya
calisan saldirgandan yakay1 kurtarmam gerektigi dogrudur, ¢iinkii
aksi taktirde nefes almam gergekten miimkiin degil; ama yine de
meselenin 6ziini 6ncelikle ve aslen psikolojik arkaplanda aramak
gerekiyor. Problemin mekanik diizeyde ¢6ziimii ugruna psikolo-
jik unsuru kurban etmek, cigerlerin koriik gibi ¢aligmasini temin
edip, kani temizleme islevini goz ardi etmek kadar yararsiz olur.

O halde s6ylenmesi gereken nedir? Sadece ve sadece su: Felsefe
boliimiinden mezun Antilli bir geng, sirf derisinin renginden otiirii
ogretmenlik sertifikasina bagvurmay1 reddettigi zaman, ona derim
ki, felsefe kimseyi kurtarmamistir simdiye kadar. Biri kalkip da bana
Siyah adamun en az Beyaz adam kadar zeki oldugunu kanmitlamaya
calistig1 zaman, ona derim ki, zek4 kimseyi kurtarmamugtir sim-
diye kadar. Evet, boyle derim, ¢iinkii zekaya ve felsefeye insanla-
rin esitligini kanitlamak igin bagvurulacaksa eger, onlara insanla-
rin imhasim megrulagtirici silahlar olarak da sik sik bagvuruldugu
unutulmamaldir asla.

Fazla uzaga gitmeden sdylemem gereken seyler var. Bir yan-
dan yabancilagmis (aldatilmus, kafese konmus) Siyahlardan soz edi-
yorum burada, bir yandan da hi¢ mi hi¢ yabancilasmamus, hayrr,



ZENCI VE DIL a7

daha dogru bir deyimle, iki kere yabancilagmus (kafese koymus ve
kafese konulmus) Beyazlardan soz ediyorum. Insan, bir Sartredan,
bir Cardinal Verdierden, renk sorunu gevresindeki yiiz kizartici ol-
gunun ok eskizamanlardan siiriip geldigini isittigi zaman, onlarin
bu yargisina hak vermeden edemiyor. Gergekten de insan isterse,
renk konusundaki dnyarginin tam bir bonliik ve adaletsizlik oldu-
gunu ve boyle oldugu i¢in de terk edilmesi gerektigini kanitlamaya
yarayan bir alay kaynak, bir alay belge bulabilir. Sartre, Or phée Noir
baglikli yazisina s6yle baglyor: “Siyah agizlar susturan tikac gikar-
diginiz zaman, ne sdylemelerini bekliyorsunuz onlardan? Size vgii
okumalarint mi? Dedelerimizin, enselerine basarak 6nlerinde sec-
deye vardirdig1 bu insanlar baglarini yerden kaldirdiklar1 zaman,
onlarin gozlerinde ne bulacaginizi santyorsunuz? Hayranlik paril-
tis1 m1?”? Bunun cevabini ben de bilmiyorum, bildigim su: Benim,
gozlerime ebedi bir sorudan, siikiin bulmayan bir sorgulamadan
baska bir sey bulmak i¢in bakanlar diis kirikhig1 iginde bakislarim
baska yere gevirmek zorunda kalacaklardir. Ne olumlama, ne de
nefret. Eger haykiracaksam, bu bir Siyahin haykirisi olmayacaktr.
Iste buradan, tam bu noktadan diinyaya bir kere daha bakiyor ve
goriiyorum ki, renk problemi, Siyah adam problemi yoktur, hayr!
Yahut, en azindan, eger boyle bir problem varsa, bu, Beyaz adamu
ancak arizi olarak ilgilendirir. Bu, derinlerde, karanlikta olup biten
bir hikdye. Ve icimde bir giines tagtyorsam eger, bu giines, icimde
kiy1 bucak giin gormemis ne varsa, once beni aydinlatmahdur.
Nairobide Mathari Akil Hastanesi'nde gorevli Dr. H. L. Gordon,
African Medical Journalda (1943) ¢ikan bir makalesinde sunlar
soyliiyor: “100 adet saghikli Yerlinin beyninde ¢iplak gozle ve mik-
roskopla yapilan, teknik olarak son derece ileri ve hassas bir dizi
arastirma sonucu, Yerli beyninin niceliksel geriligini gosteren ciddi
kanitlar elde edilmistir. Bu geriligin normal insan beynine gore

7 Jean-Paul Sartre, “Orphée Noir’, Anthologie de la nouvella poésie négre et mal-
gache, iginde, s. ix.
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ylizde 14.8 oldugu saptanmugtir.™

Boylece Zencinin, maymunla insan arasinda (yani maymunla
Beyaz adam arasinda) bir yerde oldugu séylenmis oluyor. Ote yan-
dan Sir Alan Burns, Colour Prejudice isimli kitabinda sayfalar do-
lusu pek yiiksek goriiglerini sergiledikten sonra, ancak 108’inci say-
fada liitfedip su sonuca variyor: “Siyah adamin yapi olarak Beyaz
adamdan daha agag) bir evreyi temsil ettigini ya da biisbiitiin bagka
bir tiirden geldigini 6ne siiren kurami kabul etmek bilimsel olarak
pek miimkiin goriinmiiyor.” Burada su tarz agtklamalarin sagma-~
ligin1 ispatlamanin kolay olacagini eklememe izin veriniz: “Beyaz
ve Siyah wrklar arasindaki ayriligin, tipki bu diinyada oldugu gibi
oteki diinyada da devam edecegini bildiriyor Kutsal Kitap. Goklerin
Melekituna kabul edilen Siyahlar, Yeni Ahit'te belirtildigi gibi,
Babamizin onlar i¢in var ettigi ayr1 kosklerde iskan edilmis bula-
caklardir kendilerini” Ve dahasi var: “Segilmis irk biziz, derimizin
rengi bunu gdsteriyor. Otekilere gelince, onlarin rengi siyah ya da
sart: Elbette giinahlarindan 6tiirii boyle..”

Ah, evet, hemen fark ediyorsunuz, biitiin bunlar1 okuyan saf-
dil birinin, kollar1 sivamasi ve insan vicdanini ayaklandirip, onura,
sevgiye ve gergege duyulan inanca dayanarak, Siyah adamin Beyaz
adamdan farki olmadigini, olamayacagini kanitlamasi gok kolay
olurdu herhalde. Ama, ne yazik ki, ben bu kadar safdil olmaya-
cagim. Ve zaten amacim da Adem'in ya da Isa'nin bir Zenci oldu-
gunu kanitlamak degil. Benim amacim, Siyah adamn sémiirge
kosullarinin oriip katmerlendirdigi kompleksler agindan kurtul-
masina yardimci olmak.

Lyonda Parc Lisesinde 6gretmenlik yapan Bay Achille bir
konusmasinda kisisel bir anisin1 anlatmugt: bana. Bu, benzerlerini
herkesin isittigi tipik bir hikdyedir aslinda. Bay Achille, ayrica, olay
hayalhanesinde tiretmeyecek kadar diiriist, Fransada yagayan ender

% Alntilandig yer, Sir Alan Burns, Colour Prejudice, (Londra, Allen ve Unwin,

1948), s. 101
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Siyahilerden biridir. Ogrencilik yillarinda, geng bir Katolik olarak,
ogrenciler igin tertiplenen bir hac kafilesine katilmig Achille. Kafileye
cobanlik eden papaz, siiriisiiniin iginde bu Siyah yiizli kuzuyu
goriince, bakin ne demis: “Sen, kogum, ta Savanadan kagip da
aramiza ne halt karistirmaya geldin baki'im?” Achille, serinkanhiligin
yitirmeden, kibarca séylenmesi gerekeni sdylemis. Ve tabii orada
kotli duruma diisen, Savana kagkini geng degil de, ak kuzularin
yanmnda kara kuzunun varligint hazmedemeyen papaz bozuntusu
olmus. Herkes bu ige giilmiis ve kafile yoluna devam etmis. Hikaye
bu kadar. Burada biraz durup, bu Zenci-bozmasi agizla konusup
kendini maskara eden papazin hikayesinden gikaracagimiz dersleri
siralayalim:

1. “Ben bilirim Zencileri. Onlarla yumusak konusmali; mem-
leketlerinden bahsetmeli onlara. Biitiin mesele onlarla konugma-
sin1 bilmekte. Ne bileyim ben, mesela, kuzum diye, kogum diye
hitap etmeli, oksamali 6nce...” Durumu abarttyorum, mizah yapi-
yorum sanilmasin. Zenciye hitap eden Beyaz adam, tipki bir bii-
yiliglin bir ocuga davrandig gibi davranur: babacan bir tavirla si-
ritarak, pohpohlayici, yapmacik bir yumugakhkla fisildayarak. Bir
tek Beyazda degil, yiizlercesinde gordiim bu tavri. Gozlemlerim
bir tek sinifla sinirh degil; nesnel bir dikkatle yoneldigim zaman
her sinif insanda gordiim ayn1 davramig tarzini: hekimlerde, polis
memurlarinda, kiigiik ve biiyiik igverenlerde. $imdi, burada neyin
pesinde oldugumu kestirdiklerini sanan kimseler, dikkatimi biraz
da bagkalarina, yukaridaki tasvire uymayan Beyazlara yoneltmemi
isteyecekler benden.

Bu itirazlara karsi derim ki, bizim burada konumuz, kafese-koyan
ve kafese-konulan, yani her iki durumda da kendine yabancilagan
insandir; yoksa, Zencilerle karsilagtig zaman dogal ve yapmaciksiz
davranmasini bilen Beyazlarla isimiz yok bizim. Boyleleri kendiliginden
aragtirmamizin disinda kaliyor zaten. Ama eger hastanin karacigeri
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iyi galistyorsa, bu onun bobreklerinin de saglam oldugunu gostermez.
Hastanin karacigeri sagliklysa, giizel, karacigerini kendi haline
birakirim, ama bu sefer bobreklerine yoneltirim dikkatimi. Madem
ki bir hastalikla karg1 karstyayiz, bu pekala bobreklerle ilgili olabilir.
Bu, su anlama gelir: Insan psikolojisiyle uyum i¢inde dogal davranan
normalinsanlar var diye, aramizda garpik psikolojilerden beslenmis
patolojik davranislar ortaya koyan anormal insanlarin varligim
gormezlikten gelemeyiz. Ve zaten burada biitiin gabamuz, bu ikinci
kategoriye giren insanlarin insan iligkilerinde yol agtig1 belli birtakim
sagliksiz belirtilerin ayiklanmasina katkida bulunmaktur.

Simdi biraz baga donelim. Biliyoruz, Zenciyle bir ¢ocukla ko-
nusur gibi konusmak ona bulundugu diizeyi hatirlatmaya yariyor,
onu rahatlatiyor. Boyle yapmakla bizi anlamasini saglamaya, ona
giiven ve cesaret vermeye calistyoruz... lyi degil mi?

Halk saghig hizmetlerinde ¢alisan hekimler sunu ¢ok iyi bilirler:
Birbiri ardindan on beg yirmi Avrupali hasta girer iceri ve hepsi de:
“Oturun liitfen... Benimle goriismeyi nigin istediniz? Sikdyetleriniz
neler?” tiiriinden iitiilii, kolal sozlerle kargilanurlar. Sonra bir Zenciye
Ya da Arapa gelir sira: “Uzan guraya ahbap... Soyle bakalim derdin
ne? Neren agriyor, hih?”

2. Zenciyle argo konusmak onu 6fkelendirir, ¢iinkii Zencinin
kendisi zaten bozuk dille konusan biridir. Zenciyle béyle konu-
surken, kimsenin onu kizdirmak gibi bir niyeti olmadig1 sdylene-
cek simdi. Bunu ben de biliyorum, evet, ama zaten bu niyet ve is-
tek eksikligi, bu ilgi noksanlig, bu kayitsizlik degil midir Zenciyi
ofkelendiren? Bu sinif belirleyici, bu soyutlayici, bu ilkellik yakis-
tiran, barbarlik ima eden otomatik tavir degil midir ¢arpik olan?

Bir Zenciyle ya da bir Arapla argo konusan insan bunda bir
kotiiliik, bir hata gérmiiyorsa, bu, konustugu kimseye kars1 zihin-
sel bir hazirhga, tavirlarinda da belli bir ¢ekidiizene gerek duyma-
dig1 icindir. Bazen kendimde de bunun farkina varmisimdir; belli
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hastalarla konugurken kendimi tam bir koyverme aninda yakala-
digim olmugtur. Bir keresinde yetmis ii¢ yasinda bir koylii kadim
muayene ediyordum. Kadinin 6nceden de pek giiglii olmayan zihni
durumu, artik bunama evresine girmisti. Onu muayene ederken
her nasilsa birden aramizda iletisimi saglayan antenin ta dibinden
kopuk oldugunu fark ettim. Ciinki, kadinla konugurken, farkinda
olmadan ben de bunama sendromuna uyan sarsak bir jargon tut-
turmustum nedense. Geri zekéllara 6zgii bir jargon. Demek ki, yet-
mis {i¢ yagindaki bu zavall kadini farkinda olmadan hor gériiyor
ve onu muayene ederken onun seviyesine inmek i¢in ayr bir gay-
ret sarf etmeyi gerekli bulacak kadar da kendimi biiyiik goriiyor-
dum. iste buydu baskalariyla aramdaki iletigim hattini tikayan ariza.

“Aman ne hassasiyet, ne hassasiyet!” diyecek birgoklar1. Hig de
oyle degil; bu hassasiyet bagkalarim ciiruf olarak gormemenin as-
gari sartidir bence. Herkesin bicot* dedigi o insanlarla agik, kibar
bir Fransizcayla konusmaya her zaman ayr bir 6zen gosterdim ve
hep onlar tarafindan anlagildim. Beni ellerinden geldigince, gii¢-
leri yettigince cevapladilar da, ama ben kendimi babacan “anlayisi”
olan biri haline sokmayacagim.

“Mer’ba, ahbap. Neren agriyo? Hu? Dur bak’im, oglum, bog-
riin mii agriyo? Nee? Kalbin mi?”

Bu kiigiiltiicii tarz1 halk kliniklerindeki doktorlar ok iyi becerirler.

Hele hastanin da bu tarza uyumlu karsiliklar vermesi onlar biis-
biitiin rahatlatir. “Gérdiiniiz mii? Eglence olsun diye yapmiyorum
bunu. Onlarin anladig: dil bu”

Oysa bunun tersi olsa, insan hemen ayak degistirip, adam gibi
davranmak zorunda kalacak, ¢arpik yapi temelinden ¢6kecektir.
“Neren agriyo, oglum?” diye hitap ettiginiz Zencinin kaldirp size:
“Ben sizin oglunuz filan degilim, bayim” dedigini diistiniin. Bu hi¢
beklemediginiz bir sey olurdu herhalde.

* Fransizlarin argoda Araplar igin kullandig: sézciik. (¢. n.)
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Daha agag) muthitlere inelim. Rouenda ya da Strasburgda bir bar-
dasiniz ve talihsizlik bu ya, yaniniza akirkeyif bir Beyaz takiliyor.
Selamsiz sabahsiz kuruluyor masaniza. “Siz ~ Afrika, haa? Dakar,
Rufisque... Genelevler, gikolata tenli yosmalar, kahve, mango, muz-
lar... Hu? Hu?.” Kalkup terk ediyorsunuz oray: ve arkanizdan agiz
dolusu pislik: “Seni pis Zenci, seni! Burasini orman mi sandin ulan!
Yiirriitidi... Yirriid..”

Mannoni, ‘Prospero kompleksi’ dedigi seyi iyi tasvir etmistir.
Somiirgecilik psikolojisini daha iyi anlamamizi saglayabilecek bu
bulgulara ileride yine donecegiz. Ama burada, Zenciyle Zenci-agzi
konugmanin ona su sinyali vermek anlamina geldigini simdiden
sOyleyebiliriz: “Sakin ola ki kendi yerini unutmayasin!”

Fransizcay: kotii konusan Ruslarla, Almanlarla karsilagtigim gok
olur. Onlara istedikleri malumat: gerektiginde el kol hareketleriyle
vermeye ¢aligirim, ama bu arada onlarin kendilerine 6zgii bir dil-
lerinin, bir memleketlerinin oldugunu ve orada miihendis ya da
avukat, her neyse, belli bir meslek ve kimlik sahibi olduklarini hig
aklimdan gikarmam. Bana ve benim grubuma yabana olabilirler,
ama bu onlarin daha alt bir statiiye indirgenmelerini gerekli kilmaz.

Ama i§ Zencilere geldi mi, durum hig de boyle degildir. Bir kere
onun bir kiiltiir, bir uygarlig1 ve uzun tarihsel bir gegmisi yoktur.

Giiniimiizde Zencinin baglica gilesi budur iste: Beyazlarin diinya-
sina, ne pahasina olursa olsun, bir siyah uygarligin varhgmi kanitlamak.

Zenci, ister istesin, ister istemesin, Beyaz adamin kendisi igin
bigtigi tiniformay1 giymek zorundadir. Bunu anlamak igin resimli
gocuk dergilerine bir gz atmak yeter. Bu dergilerin sayfalarinda,
agilan her Zenci agzindan su bildik “Peki, patron.. Taam, patron.”
sozciikleri dokiilmektedir. Bu durum sinema ve televizyonda daha
da barizdir. Cogu Amerikan filminin Fransizca dublajinda Zenci tipi
“Uslu ol, evlat!” asagilamasiyla, elden geldigince abartilarak verilir.

Bu filmlerden, Requins dacier (Zirhh Balina) ismiyle vizyona

giren biri vard: ki, onda bir denizalt: tayfasi olarak verilen Zenci
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tipi goriilmeye degerdi. Carpik gurpuk yiiriiyen ve basit bir suba-
yin en ufak bir ofkesi kargisinda sarsiip panige kapilan ddlek bi-
riydi bu. Her haliyle zaten su katilmamus bir Zenci oldugunu bag;-
ran bu zavalli, yetmiyormus gibi bir de diisiiniilebilecek en eski, en
yontulmamis Zenci argosuyla konusturulmugtu Fransizca dublajda.
Orijinal diyalogda bu tiir abartmalara bagvuruldugunu hig sanmu-
yorum. Hem bagvurulmus olsa bile, derisi Beyaz olmayan altmig
milyon s6miirge niifusu olan demokratik bir Fransada, okyanusun
otesinde islenen her aptallig1 tekrarlamanin sebep ve hikmeti ne-
dir, anlagilir gibi degil. Bunda olsa olsa, Zenciyi hep belli bir tipo-
loji iginde vermek ve nihayet Zenciye her firsatta yerini hatirlatmak
kaygsi rol oynuyor olabilir. Sans Pitié [Acimasiz] isimli filmdeki
Zenciden tutun da Duel in the Sun [Giineste Ditello] isimli film-
deki hizmetgi kiza kadar hep ayn imgeyi, ayni stereotipi akillarda
tutmak kaygusy; kendisine hep, “benim igin siki ¢alis, bana asla ya-
lan soyleme, asla malimi ¢galma!” edasiyla hitap edilen stereotipi...
Evet, Siyah adamdan akalli uslu olmasi beklenmektedir. Bir kere
bu saglandiktan sonra gerisi gelecektir. Onu bozuk, devrik bir dille
konugturmak, onu diipediiz kendisi i¢in ongoriilen imgeye, kendi
prototipine siki sikiya baglamak demektir bu. Zihinlerde yer et-
mesinde kendi katkisinin bulunmadig bir kavramun, ilkel bir go-
riiniigiin bu ebedi mahkimunu, o kavram ve o goriiniisle kusatip
kistirmak ve onu yargilamaya hazir tutmak demektir bu, aym za-
manda. Bir Yahudi'nin hesapsiz para harcamasi nasil siiphe ve sas-
kinlik uyandiran bir seyse, Zencinin kalkip Montesquieuden bah-
setmesi, ondan daha da beklenmedik bir seydir. Zencinin boyle bir
seye kalkismasi, hazir olunmayan bir seyleri baglatmasi anlamina
gelir de ondan. Burada, s6zgelimi Siyah 6grencinin de arkadaglar
ve 6gretmenlerinin yanindaki yeri budur demek istemiyorum. Ama
tiniversite gevresindeki durum o6lgii degil ki; bir ahmaklar giiruhu
var disarida. Oyleyse 6nemli olan Zenciyi egitmek degil, ona ken-
disi i¢in bigilmis bu sanal arketipin tutsagi olmamayi 6gretmek.
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Bu bénler, ahmaklar giiruhunun belli bir psiko-ekonomik sis-
temin iiriinii olduklarim kabule hazirim; ancak bu yine de her seyi
agiklamaya yetmiyor.

Bir Zenci tutup Marxtan s6z edecek olsa, ilk tepki her zaman
su yolda olur: “Biz sizi kendi seviyemize ¢ikaralim, sonra siz kal-
kin velinimetinizin aleyhine isler karstirin ha! Sizi nankérler sizi!
Sizin gibilerden ne beklenir ki zaten” Elbette bu noktadan sonra
Beyaz velinimetlerimizin Afrikali plantasyon sahiplerinin o eli so-
pals, zorba arglimanlarina katilmamalari i¢in pek sebep kalmiyor
ortada: “Bize asil diiymanlig1 6gretmen yapt1”

“Ne zamandan beri Fransadasiniz? Fransizcamz ok iyi”
Zencinin bundan daha sinirine dokunan bir soru yoktur. Ciinkii
bu, Avrupalinin kafasindaki degismez Zenci kavramini agiga vu-
rur. Iste benim altini gizmek istedigim de zaten Avrupalinin boyle
bir soru sorarken kafasinda yasattig1 bu Zenci kavramu.

Simdi, burada iddia edilebilir ki, Avrupalinin bu soruyu sor-
maya hakki vardrr, ¢iinkii Zencilerin gogunun kirik dokiik bir dille
konugtugu ¢ok bilinen bir gergektir. Oyle mi, buyurun o halde,
bunu test etmesi kolay. Trendesiniz ve yolculardan birine soruyor-
sunuz: “Affimzi dilerim, bayim, yemekli vagon nerede, sdyler mi-
siniz bana?” “Elbette, ahbap. Kapidan ¢ik, bu ¢iktigin koridor, bil-
din, dimi? Saga ¢ark et, burnunun dogrusuna yiirrii. Birinci vagonu
gectin, tamam, ikinci vagon, onu da gegtin, kald: ti¢lincii vagon,
onu da gegtin mi igin tamam!”

Haynr, hayir, kim ne derse desin, Zenciyle Zenci-agz1 konugmak
onu kurtulmasi gii¢ bir kiskag i¢ine sokmaktadir. Beyaz adamin, ona
ait olmayan son derece tehlikeli unsurlarla birlikte, Zenciyi siiriik-
ledigi tezat ve ¢tkmazin sonsuza kadar uzatilmak istenmesi demek-
tir bu. Siyah adamun kendini agik ve diizgiin bir dille ifade etmesi
her seyden ¢ok sagirtiyor Beyaz adami. Ciinkii bu, kendi diinya-
sina yapilmug bir tecaviiz gibi geliyor ona. Yabanci uyruklu pek gok
ogrenciyle konustugum oldu Fransada. Bunlarin ¢ogu Fransizcay:
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kotili konusan genglerdi. Ama Beyaz adam, bizim kiigiik Crusoe
ya da namu diger Prospero gayet iyiydi onlarla. Onlara bikip usan-
madan yorumlar, agiklamalar yapiyor, ¢alismalarinda adeta husu
icinde yardim ediyordu. Ama sira Zenciye geldi mi, hemen ve bii-
tiiniiyle karigtyordu devre; ¢iinkii, ona gore egitimli Zenci tam bir
bilgi¢ edasiyla ¢ikiyordu insanin kargisina. Ayni oyunu onunla oy-
namak miimkiin degildi; Beyaz adamin ikinci niishastyd: ¢iinkii o.
Bu durumda oyunu siirdiirmenin bir anlarm kalmiyordu.®

Biitiin bu s6ylenenlerden sonra, Zencinin, kendisini belli bir ta-
nimlama igine sokmaya kalkisanlara kars: ilk tepkisinin neden ha-
yir oldugu daha iyi anlagilacaktir sanirim. Kendi yurttaslarinin go-
ziinde, Beyaz adamla 6zdeglesebildigi, onun gibi olabildigi oranda
itibar kazandigina gore, yurduna dénen Zencinin kendini neden
ozellikle Fransizca konugsarak ifade ettigi de pek anlagilmaz bir sey
degildir artik. Fransizca konugur, ¢iinki, yurttaslarina gore katet-
tigi mesafeyi, onlara attig) farki bilhassa belirtmek hevesindedir; ai-
lesinin ve arkadaglarinin arasina yepyeni bir insan tipi olarak gir-
mek hevesindedir. Bunun igindir, cicili bicili giysilerine iifleyerek
baba evine, bu viraneye, pagavralar iginde siirdiiriilen bu ilkel ha-
yata, incelikten kirilacak bir aksanla yergiler diizdiiriirken annesi-
nin artik anlayamamasi bu yitik oglunu.

Diinyanin her yerinde yabancinin éniine koydugu biiyiili
merdiveni hizla tirmanmak isteyen insanlar vardir, “kim oldugunu

? “Tip okulunda bir kisim Zenci 6grenci tamdim ki, bunlarla yakinlagma gabala-
rin, kelimenin tam anlamiyla hayal kirikhgiyla sonuglandigini séyleyebilirim.
Derilerinin rengi comertlik, yardimseverlik ya da en azindan bilimsel alanda ha-
milik firsatint bize birakmalar: gerektigini hatirlattyor olmalyd: onlara. Ama on-
lar bizim bu goérev askimiza, bu iyi niyet gosterme ¢abamiza her zaman kayitsiz
kaldilar. Bizim biitiin o goz yasartict comertlik gosterilerimiz, biitiin o hesaph ki-
tapli cogkularimiz, sarlatanlarin ¢argida sattif o her derde deva sahte ilaglardan
baska bir sey degildi onlarin goziinde. Tenezziil buyuracagimiz Zenciler degildi
bunlar. Kin beslemeye elveren bir yanlar: da yoktu. Giinlitk hayatin kiigitk mese-
leleri, kiigiik seyleri gevresinde ve o 6l¢tideydi gergekte bu insanlarin yanimizdaki
degeri” Michel Salamon, “D'un Juif & des négres’, Présence Africaine, No. 5, s. 776.
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bir diis sersemligi icinde unutmaya hevesli insanlar” Ama bunun
tersine, “nereden geldigini aklindan ¢ikarmayan insanlar” da
vardir. Fransadan evine donen ve higbir seyin degismedigini
gostermek isteyen Antilli Zenci fiitur gostermeden anadiliyle ifade
eder kendini: Bu her iki karakterdeki insan, ailenin ve akranlarin
bekledigi rihtimda izlemek miimkiindiir. Orada onu bekleyenler
sadece fiziksel doniigiinii degil, bir kargi atak sansi olarak, kafa
ve ruh olarak doniisiinii de beklemektedirler. Kesin bir teshise
varmak igin sadece birkag dakika yeter onlara. Ve yolcu konusur:
“Araniza donmekle ¢cok mutluyum. Tanrim, ne kadar da sicakmug
burasi! Burada, bu sicaga uzun siire dayanamayacagim muhakkak”
Yurduna dénen adamin agzindan dokiilen ilk sozler bunlarsa eger,
orada bekleyenler hemen anlar ki, gemiden inen yolcu, yitirilmig
bir ruhtur, bir Avrupal bozuntusu..

Paris'te, nispeten kiiclik bir grupta bir araya gelen Antilli 6g-
rencilerin 6niinde iki secenek vardir:

— bunlar ya Beyazlarin diinyasini (yani gergek diinyayi) be-
nimseyip, belli bazi problemleri gogiisleyebilmek i¢in Fransizca
konugmay1 yegleyecek ve boylece vardiklari sonuglar bakimindan
belli bir 6l¢lide evrensel bir egilim kazanacaklar;

—ya da Avrupaya ve Avrupaliya sirt gevirip, birbirlerine kenet-
lenerek kendi dillerini konusmayi tercih edecek ve boylece Siyahlar
arast kapali bir gevrenin rahathgina siginacaklardir. Kapali bir gev-
renin rahathg1 derken, biraz da olumsuz bir vurguyla sunu demek
istiyorum: Paris'te ya da bagka bir {iniversite sehrinde Antilli bir
ogrenci, ilgili oldugu konuda ciddi bir gayret ortaya koymak iste-
digi zaman arkadaslan tarafindan hemen kendini begenmislikle
suglanir. Boyle birini iizerine egildigi calismadan koparmanin en
kestirme yolu, tutuculuga varan bir anadil tutkusu sergileyerek ona
Antilleri ve Antillileri hatirlatmak olur. Avrupada gegirilen ilk bir-
kag aydan sonra ¢ogu arkadaghgin bozulmasina yol agan baslica
sebeplerden biri budur.
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Ele aldigimiz konu Siyah insanin yabancilasmadan kurtulmasi
olduguna gore, Siyah adama siddetle hatirlatmak isterim ki, Beyaz
adamin 6niinde kendi yurttaslar1 ya da irkdaglar arasinda her ne
zaman bir anlayis eksikligi ortaya ¢iksa, bu tek bagina bir anlayig
eksikligi degildir, idrak ve muhakeme geriliginin de belirtisidir.

Senegalli bir Zenci, kendini Antilli bir yerliymis gibi gostermek
igin Kreol 6grenir. Buna yabancilasma diyorum ben.

Isin ashn bilen Antilli Zenciler Senegalli bu bigareyle alay et-
mekten asla ¢ekinmezler. Buna da anlayig ve muhakeme geriligi
diyorum ben.

Buraya kadar soylediklerimiz agik¢a gosteriyor ki, Antilli Zencinin
dili tizerinde -bu dil ister anadili olsun, ister kisilik degistirme tavri
i¢inde benimsedigi ikinci bir dil olsun- yapilacak elestirel bir in-
celeme, onun diinyasinin belli bagl bazi karakteristikleri hakkinda
da ok sey sOyleyecektir bize. Baglangicta da sdyledigim gibi, dil ile
grup arasinda, temel niteliginde bir iliski vardr.

Bir dili konugmak bir diinyays, bir kiiltiirii kusanmak demek-
tir. Beyaz olmak, beyazlagmak isteyen Antilli Zenci, evrensel an-
lamda kiiltiirel bir arag ve donanmim olarak, dile hakim olabildigi
oranda beyazlasacaktir. Bir yil kadar 6nce Lyonda verdigim bir kon-
feransta Zenci siiriyle Avrupa siiri arasindaki kosutluklar tizerinde
durmugtum; konferanstan sonra olduk¢a heyecanlanmus goriinen
bir Fransiz dostum bana, “Derinlere bakinca sizdeki Beyaz adam
gormemek miimkiin degil,” dedi. Bunu bir iltifat olarak m1 aldim,
bilmiyorum, fakat boylesine ilging bir mesele iizerinde, Beyaz ada-
mun dilini kullanarak tutarh ve kayda deger bir seyler ortaya koya-
bilmis olmam bana gizli bir kivang ve onursal bir Avrupalilik duy-
gusu tattirmig olmali herhalde.

Tarihsel olarakkabul etmek gerekir ki, Zenci Fransizca konugmak
istiyorsa, bunun sebebi, bu dili kendisine daha elli yil 6ncesine
kadar kapali tutulan bir takim kapilar1 agacak bir anahtar olarak
gormesidir. Bu incelemenin odagi durumundaki Antilli Zencide,
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kiiltiirel yeterliligini ortaya koymasina yarayan biitiin 6teki unsurlar
yaninda, dilin zarafet ve inceliklerine kargi 6zel bir merak goriiyoruz.'°
Antilli hatiplerin bazen bir Avrupahinin solugunu kesecek kadar ileri
diizeyde belagat sergiledikleri sdylenir. Bu hususta hatirladigim 6mek
su: 1945 segimlerinde milletvekilligi i¢in adayhgim koyan Aimé
Césaire, Fort-de-France'ta bir okulda biiyiik bir dinleyici kitlesine
hitap ederken, konusmanin bir yerinde dinleyiciler arasinda bulunan
bir kadin baylmus. Ertesi giin bir dostum olay: bana anlatirken soyle
bir yorum yapmadan edemedi: “Frangais a été tellement chaud que
la femme la tombée malcadi™' Buyurun size, dilin giicii!

Burada bir hususa isaret etmeden gegemeyecegiz; Charles-André
Julien, Aimé Césaire1 takdim ederken séyle diyor: “Universite
diplomah Zenci Sair!” Ya da yine bir alt statiiyii igaret edercesine,
“Biiyiik Zenci Sair!” Insan, mantiken inkir1 miimkiin olmayan
bazi gergekleri dile getiriyormus gibi goriinen - ¢iinkii gergekten
de kimsenin kalkip Aimé Césairen bir Zenci ve bir sair olduguna
itiraz edecek hali yok herhalde- bu tiir haziryapim ifadelerin altinda
yatan statii belirleyici imay, agagilayici vurguyu gérmeden edemiyor.
Bu kasith tavr1 kendi tavrimla kargilagtiriyorum ve gérityorum ki,
mesela bir Jean Paulhan hakkinda, onun ilging kitaplar yazan biri
oldugu hususunun disinda bir gey bilmiyorum ve 6grenmek ihtiyaci
da duymuyorum. Yine sozgelimi Roger Cailloisnin kag yaginda
oldugunu bilmiyorum, ama yazdiklarinin benim ufkumda kalic1 bir
parlaklik yarattigim biliyorum ve bu bilgi, fazlasiyla yetiyor bana.
Kimse beni duygusal alerjiler sahibi biri olmakla suglamasin; bir

Ornegin herhangi bir adayin segilmesiyle ortaya ¢ikan neredeyse inanil-
maz miktardaki anekdotlara bakalim. Canard Déchainé adli asagilik bir
gazete sayfalarin1 Mosyd B.'nin korkung Kreol beyanlariyla doldurma-
dan edemez. Antillilerin lanetidir bu: Derdini Fransizca anlatamaz.

“Le Frangais (lélégance de la form) était tellement chaud que la femme est
tombeée en transes”” [Fransizcas: (tarzinin zarifligi) dylesine cogku verici
ki, kadin dayanamayip kendinden gegti].
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André Breton'un kalkip Aimé Césaire igin, “Iste size Fransiz dilini
higbir Beyazin kullanamayacag kadar ustalikla kullanan bir Siyah
adam!”'? demesini gerektirecek herhangi bir sebep géremiyorum
ortada. Soylemek istedigim bu. Burada, André Breton goriiniiste bir
gercegi dile getiriyor olsa bile, bu gercegin 6yle alt1 cizilmesi gereken
paradoksal bir gergek oldugu kanisinda degilim ben. Ciinkii, evet,
Bay Aimé Césaire bir Martinik Zencisidir ve tiniversite mezunudur;
bunlar, onun babasinin bir kdpek gezdiricisi, annesinin de bir sizofren
olmasi gibi basit ve bagkalari icin hi¢ de 6nemli olmayan gergeklerdir.
Ayni seye Michel Leiris'nin satirlarinda da rasthyoruz.

Antilli yazarlarda formel egitimle kosut edebi bigimlerden uzak-
lagmak gibi bir egilim varsa bile, daha agik ve parlak bir gelecek
oOzlemiyle beslenen boyle bir egilim, folklorik bir ¢izgide karar
kilamazdi. Her seyden ¢ok, edebiyat alaninda biitiiniiyle kendi-
lerine 6zgii olabilecek vasifta bir mesaji olusturabilmenin ve en
azindan bazilar1 igin, giicii ve yetenekleri heniiz kegfedilmemis
asil bir irkin sozciisii olabilmenin yollarini arayan bu yazarla-
rin goziinde formel bicimlerin tepeden bakilacak seyler olma-
sinda sagilacak bir yan yoktur. Onlarin entelektiiel gelisimi de
zaten miinhasiran Fransiz dilinin ¢ergevesinde gerceklesmistir.
Nitekim onlarin, akilda tutulan kuru bir bilgi olmanin diginda
fiilen hemen hi¢ kullanmadiklari bir konugma bi¢imine bagvur-
malar olsa olsa sadece bir oyun, bir gosteri olurdu.'®

Simdi Siyah kardeglerim beni kinayacaklar, André Breton gibi bir
Beyaz adamun bir Siyah adam hakkinda boyle gogiis kabartici sey-
ler yazmasindan onur duymalhyiz diye.

Biz yolumuza devam edelim.

‘2 Cahier d'un retour au pays natal, 6ns6z, s. 14.
'* Michel Leiris, op. cit
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SIYAH KADIN — BEYAZ ERKEK

Insan diinyaya yénelmis bir devinimdir, tiirdeglerine yonelmis bir
devinim. Hem tutsakliga ya da fethe gotiiren bir ayaklanma, bir
meydan okuma, bir saldir1 hareketi, hem de bir sevgi eylemi, bir
benlik tavri, bir kendi-olmak yetisi, yani su ahlaki yonelis denen
siirecin en ileri evresi. “Otekiler”le birlikte diisiiniildiigiinde, her
biling eszamanl olarak ya da nobetlese, hep su iki 6geyi, yonelme
eyleminin su iki boyutunu yansitma yetisine sahip goriinmekte-
dir: Sevdigim kisi benim “erkeklik” tavrimi taniyip onaylayarak
beni giiglendirirken, baskalarinin sevgi ve hayranhigin kazanma
ihtiyaci da topyekan diinya goriisiim iizerinde deger yaratic1 bir
yapr yiikseltecektir.

Bu tiir bir olgu tizerinde saglam, tutarl bir anlayisa varmak igin
uzman ¢oziimleyicilere ve fenomenolojistlere zorlu bir gorev dii-
siiyor, sanirim. Ozellikle sahtekarligin ve onursuzlugun bir analizi
olarak ortaya koydugu Varlik ve Higlik adli kitabinda bir Sartre eger
kalkip da sevginin neredeyse bir diis kiriklig1 oldugunu soyliiyorsa,
o0 zaman, gergek ve sahici sevginin - yani kendimiz i¢in 6ngordii-
glimiizii, bu 6ngorii insan realitesinin kalict degerlerini bir arada
tuttugu siirece, baskalar iin de istemek duygusu olarak sevginin
- koken bakimindan, bilingsiz i¢ ¢atigmalardan kurtulmus giidii-
lerin tam bir seferberligini gerektirdigini kabul etmek zorundayiz.

“Otekiler’e karg! girisilen amansiz kavganin son evresi de gegti,
o uyurgezer iyilesme d6neminin sisleri dagilip gitti. Sevginin miim-
kiin olduguna inanryorum bugiin; onun hamhgin, eksikligini ve
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arpikhigim fark edip anlamaya ¢alismamin nedeni bu.

Siyah kadinla Avrupal arasindaki iliskinin ¢6ziimlenmesine
aynlan bu boliimde asil problemimiz, insanin, asagihik komplek-
sinden ya da Adlerci kibirden, siyah insanin diinya goriisiiniin
(Weltanschauung) bir belirtisi, bir gostergesi olarak boy gosteren
su asirt denklik, agir esitlik arama hirsindan kendini arindirma-
digy siirece sahici sevginin nasil ve nereye kadar ulagilmaz kaldi-
g sorusturmak olacak.

Je suis Martiniquaise isimli kitapta su satirlar1 okurken insan is-
ter istemez rahatsiz oluyor: “Evlenmeyi istemesine istiyordum, ama
bir Beyaz adamla olmaltyd: bu. Ama bir yandan da, bir Siyah ka-
dinmn, bir Beyaz erkegin goziinde higbir zaman biitiin biitiine say-
giya ve baglanmaya deger olamayacagim diisiiniiyordum. Beyaz
erkek onu sevse bile degisen bir sey olmazds; bunu ¢ok iyi biliyor-
dum’** Kupkuru bir kuruntunun, bir hezeyanin iiriinii gibi go-
riinen bu satirlar insanin adamakailh zihnini kurcaliyor. Diisiiniin
bir kere, giiniin birinde Mayotte Capécia isimli bir kadin gikiyor
ve kaynaginin ne oldugu olduk¢a meghul bir giidiiye uyarak otu-
rup ¢alakalem hayat hikayesini yaziyor. En giiliing tiirden bir siirii
sagmaligin rasgele karalandigr 200 kiisur sayfalik bir hayat hika-
yesi bu. Ve ise bakin ki, bu kitap belli bir ¢evrede hararetle karsi-
lantyor, umulmadik bir hiisniikabul goriiyor. Hal béyle olunca, bu
kitaby, sirf gordiigii asin ilgi nedeniyle ¢oziimlemeden gegemeye-
cegimizi itiraf etmek diisiiyor bize de. Burada sozii evirip gevirme-
nin bir anlam: yok; bizim géziimiizde bu kitap igporta isi ticari bir
metadan, kokusmuslugu takdis i¢in pazara gikarilmig yavan bir va-
azdan bagka bir sey degil

Her konuda 6niinde yerlere kadar egildigi beyaz bir adam
sevimektedir Mayotte. Onun efendisi, tanrisidir bu Beyaz adam.
Hayatta biraz olsun “Beyazlik tan bagka bir istegi, bir beklentisi de
yoktur Mayotte'un zaten. O kadar ki, adamin giizel mi, ¢irkin mi

" Mayotte Capeécia, Je suis Martiniquaise (Paris, Correa,1948), s. 202.
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olduguna karar vermeye ¢ahsirken soyle yazar: “Biitiin bildigim,
onun mavi gozlii, sar1 sagh ve agik tenli oldugu ve benim de onu
sevdigimdi’” Biitiin bu 6zellikleri uygun bir hiyerarsi i¢inde yeniden
bir siraya koyarsak, su ilging 6nermeyi elde etmemiz hig de zor
olmayacak: “Onu seviyorum, ¢iinkil onun mavi gozleri, sar1 saglar1
ve beyaz bir teni var” Biz Antillilerin ¢ok iyi bildigimiz bir sey vardur,
o da, mavi gozlii insanlarin tekin olmadigidir.

Giris boliimiinde, agagilik kompleksinin tarihsel olarak, her sey-
den ok ekonomik diizlemde hissedildigini soylerken hig de yaml-
miyormusum demek. Je suis Martiniquaise’i okuyoruz simdi:

Onun, sosyal iliskilerini siirdiirmek amaciyla beni yalniz birakmak
zorunda kaldig1 mutsuz aksamlar oluyordu. Boyle aksamlar o,
Didier’ye, Fort-de-France’in bu gozde semtine giderdi. Belki
irk olarak saf olmayan ama genellikle ¢ok zengin “Martinikli
Beyazlar™in (buradan, belli bir finans seviyesinin iistiindeki herkesin
pekald Beyaz olarak kabul edildigi qikarilabilir) ve ¢ogunlugunu
hiikiimet gorevlilerinin ve subaylarin olusturdugu “Fransiz
Beyazlarr"nin oturdugu semtti burasi. André'nin arkadaglar
arasinda onun gibi savagtan sonra Antillerde kalms ve sonradan
karisini da buraya aldirmus olanlar vardi. André’nin kendini bu
insanlardan siirekli uzak tutamayacagini biliyordum. Bir Siyah
kadin oldugum igin, bu sosyetenin bana kapal oldugunu da
kabul ediyordum; ama kiskanmamak da elimde degildi. Onun
tutup bana 6zel hayatinin sadece kendine ait oldugunu, sosyal
hayatinin ve resmi gorevinin kendi kontroliiniin disinda ayri bir
sey oldugunu uzun uzun anlatmas: hi¢ hos olmuyordu tabii,.
Ama yine de o kadar ok sizlanmig olmaliyim ki, bir giin beni
alip Didier’ye gotiirdii. O aksami, gocuklugumdan beri hayran
oldugum o kiigiik villalardan birinde, iki subay ve onlarin
esleriyle gegirdik. O iki kadin biitiin bir gece dayanilmas: gii¢
bir kiigiimsemeyle siiziip durdular beni. Makyajim abartil,
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kiyafetimi fazla soniik buluyor, André'ye giivenmemekle de hata
ettigimi distiniiyordum. Oysa biitiin bunlar sadece derimin
rengiyle ilgiliydi belki de. Kisacas: benim igin dyle sikintil, Gyle
bogucu bir gece oldu ki, Andréden bir daha beni de beraber
gotiirmesini asla istememeye karar verdim.'

Didier, bu Martinikli zenginler semti, kizin tiim 6zlemlerinin odag)
durumundaydi. Saplantisi suydu kizin: Belli bir finans seviyesinin
istiine gitkmasim becerebilen herkesin kendini Beyaz saymaya hakki
vardir. Ad1 gecen semtteki hayat dteden beri gozlerini kamagtrmaktayd:
leydimizin. Yine de bu noktada Mayotte Capécia durumu biraz
abartiyor gibi geliyor bana: Bir yandan bize yetiskinlik ¢agina, on
sekiz yagina kadar Fort-de-Francea hi¢ gitmedigini soylerken, ote
yandan Didier nin, kendisini ¢ocuklugundan beri cezbedip durdugunu
yazmaktadir. Apagik bir tutarsizlikla karsi karstyayiz. Insan bu
tutarsizhig ancak isin arkaplanini kavrayinca géziimleyebiliyor. Soyle
ki: Bir sabah uyaninca aynada kendini Beyaz gormek hayali alisilms
bir duygudur Martinik'te. Didierde bir eviniz olmasi ve orada, sehre
hakim o yiiksek tepede yerlesik yiiksek sosyetede kabul gormeniz
demek, bu rityanin gerceklesmesi demektir hemen hemen. Hegel'in
oznel doyum dedigi seydir bu. Bu duygusal ve kurgusal 6rgii icinde
“olmak ve sahip-olmak™ diyalektiginin yerini gormek de zor degil
artik. Yine de biitiin bu yaklagimlarin Mayotte'un durumuyla her
noktada gakistig1 pek séylenemez. Bu durumda isler bilinen seyrine
doner... Siyah bir kadin oldugu igindir ki, Mayotte yiiksek sosyetede
kabul gérmez. Duydugu hing kendi taklit¢iligini, yapmacik tuturr
ve davranislarimi beslemeye yarar sadece. Hangi irktan olurlars:
olsunlar, gergek sevginin nigin Mayotte Capécialarin ulasabildikler
¢izginin hep 6tesinde kaldigini ilerde gorecegiz. Ciinkii sevilen kis)
benim ¢ocukluk fantezilerimi gereklestirme hevesime katilmamal,

' Agy.s 150.
2 Gabriel Marcel, Ltre et Avoir (Paris, Aubier, 1935)
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buna izin vermemelidir; tersine, onlar1 agmama yardimci olmahdur.
Mayotte Capécianin ¢ocuklugu, onun yetiskinken izledigi izgiyi
agiga vuran belli birtakim karakteristikler gostermektedir. Mayotte
Capécianin hayatindaki her hamle, her begeri temas, gocuklugundan
getirdigi amag ve saplantilarla dogrudan baglant: iginde ortaya
konacaktir artik. Nitekim, Beyaz ve Siyah onun i¢in diinyanin, siirekli
¢atigma halindeki iki kutbunu temsil etmektedir ddeta. Kelimenin
tam anlamuyla, bir Manici diinya kavramiyla kars kargtyayiz burada.
Daha 6nce de soziinii etmistik bunun, hatirlayalim: iki kamp, iki
diinya; Siyah ve Beyaz, biitiin mesele bu.

Bir Beyazim ben; giizellik ve erdemle donanmigim, yani bir
Siyahin asla sahip olmadig bir giizellik ve erdemle. Rengim giin
151811 rengi...

Bir Siyahim ben; biitiin renklerin bir bilesimi, biitiin 6geleriyle
topyekin evrenin tecessiimilyiim ben; yeryiiziiniin bilin¢distyim,
yeryiiziiniin sezgisel zeksi, kozmosun ta yiireginde bir kendinden
gegis haliyim ben, bir ben feragati... Ne kadar zeki olursa olsun, hig-
bir Beyaz anlayamaz Louis Armstrong’u ve Kongo ezgisini. Bir la-
netlenme sonucu degil, derimin kara olmasi. Kozmik t6zii emip
icime alabileyim diye derimin rengi boyle. Topraga niifuz eden bir
15181m ben, yerin emdigi glin 15181...

Simdi, bu séylem iginde herkes, govdeye kars1 govdeyle ¢ikar;
birinin siyahligina karsi, 6teki, beyazligiyla, 6tekinin beyazhigina
kars1 beriki, siyahligiyla; tam bir narsistik haykurisla, her biri kendi
biricikligi igine hapsolarak...

Ta bagindan beri Mayotte'ta da problem, ayn: gerilim iginde agiga
vurur kendini. Daha bes yagindayken bunu kitabin iiglincii sayfa-
sinda okuyoruz: “Siranin iistiinden miirekkep sisesini kaptigim gibi
oglanin bagindan asag) bosalttim.” Bu onun Beyazlan Siyaha gevir-
mek igin bagvurdugu bir yéntemdi. Ama bu yontemin bogunaligim
fark etmekte gecikmedi; ona Siyah bir kadn iin hayatin hig de sa-
mldig1 kadar kolay olmadiginmi anlatan Lou Louise teyzesi ve annesi
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vard1. Bu sayede o da artik diinyay1 siyaha boyamays, Zencilestirmeyi
birakip, onu, bu diislerine sigacak kadar kiigiik diinyay, kendi be-
deninde ve kafasinin iginde beyazlagtirmaya, elden geldigince agart-
maya giristi. Bu yolda baglangi¢ olarak bir gamagirc kiz olmak hig
de fena fikir sayilmazdi. “Isimi herkesten daha pahaliya yapiyor-
dum, ama herkesten daha iyi gamasir yikiyordum; dyle ki, Fort-de-
France'ta gamagirlarinin atlas gibi tertemiz olmasini isteyen herkes
bana geliyordu. Sonunda, ¢gamagirlarini Mayotte'a yikatmig olmak
cogu kimse igin bir viing konusu olup ¢iktr”

Mayotte Capecia, ne yazik ki, bize diiglerinden hig s6z agmuyor.
Bilingdisinda neler olup bittigini anlamak daha kolay olurdu o za-
man. Mayotte, Siyahligin biling durulugu iginde tartismasiz kabul
edip onu asmak yerine, onu kazara bulagtig1 bir musibet olarak al-

gilamak yolunu tutuyordu. Giiniin birinde bilyiikannesinin Beyaz
oldugunu 6grenir:

Bu bilginin bana gurur verdigini hissediyordum: Damarlarinda
Beyaz kan tagtyan ilk Zenci ben degildim, fakat Beyaz bir
biiyiikanne hig de Beyaz bir biiyiikbaba kadar sik rastlanir
bir sey degildi.* Annem bir melez 6yleyse. Teninin rengine

3

Capécia, a.g.y. s. 131.

# Hem efendi hem de erkek oldugu i¢in, Beyaz adam, goniil eglendirmek kabi-
linden pek gok Siyah kadinla yatmakta kendisi igin bir sakinca gérmeyebilir. Her
tilkede ve 6zellikle de somiirge tilkelerinde bu yadirganmayan bir seydir. Ama bir
Beyaz kadinin bir Siyah adamla yakinlik kurmasinda ister istemez romantik bir
yan aranir. Ciinkii bu durumda kadina bir hilkkmetme degil, bir kendini verme,
feda etme hali yakistirthir. Gergekte, somiirgelerde Beyazlarla Siyahlar arasi evli-
lige ve fiilen kabul goren birlikte yasama olgusuna ¢ok az rastlansa bile, yine de
melezlerin sayisi gagilacak kadar goktur. Bunun baglica sebebi Beyaz efendilerin
yerli hizmetgileri ile gogu zaman zora bagvurarak kurduklari iliskiler olmal. Bu
durum yine de, Mannoni'nin agagidaki goriisleri igin kanit teskil etmez.

"Bunun igindir ki, bir kisim ig tepilerimiz bizi, pek tabii olarak en yabancilagmig
tiplere dogru siiriikler. Bu sadece kitabi bir yailsama degildir; edebiyat sorunu
yoktur isin iginde. Hatta Gallieni’nin askerleri geng bir ‘Ramatoa’y1 kendilerine,
eninde sonunda terk edecekleri, gegici bir eg olarak segerken, bu yamilsama belki de
ok 6nemsiz bir diizeydedir. Gergekte bu ilk temasta higbir giicliikle karsilagiimaz.
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bakarak bunu tahmin etmeliydim simdiye kadar. Bu andan
sonra annemi artik eskisinden daha giizel, daha zeki ve daha
kibar bulmaya basladim elbette. Bir Beyaz adamla evlenseydi,
kim bilir, 0 zaman ben de biisbiitiin Beyaz olurdum belki. Ve
hayat da bu kadar zor olmazd benim igin. Bu hi¢ tanimadigim
biiytikanneyi disiiniir dururdum hep. Martinikli bir Zenciye
goniil veren ve onun ugrunda 6len bu bityitkanneyi... Kanadah
bir kadin, Martinikli bir Zenciyi nasil sevebilirdi? Bizim rahibi
diisiinmekten kendimi alamiyordum ve sonunda Beyaz bir
adamdan, sarigin mavi gozlii bir adamdan, bir Fransizdan bagka
kimseyi asla sevemeyecegimi anladim”™

Burada Mayotte’un istedigi seyin bir tiir ten agartma, renk agma
tutkusu oldugu hemen dikkatimizi gekiyor. Clinkii istenen gey, tek
kelimeyle, irkin beyazlagtirilmasidir; Martinikli her kadinin bildigi,
soyleyip durdugu bir seydir bu. Irki arindirmak, irki kurtarmak, ama
insanin hemen diigiinebilecegi anlamda degil; yani, “bu insanlarin
icinde dogup biiyiidiigii bu diinya pargasim korumak” anlaminda
degil, onun renginin beyazlastirilmasi anlaminda... Belli davranug

Bu kismen Madagaskarhilarin komplekslerle yaralanmamus saglikli seks hayatlarinin
bir sonucudur. Fakat bu durum irksal ¢atismanin hemen ve kendiliginden degil,
olaylara bagh olarak zaman i¢inde dogup derinlestigini gosterir sadece.” (Prospero
ve Caliban, s. 112)

Durumu abartmayalim. Somiirge ordusundan bir asker, geng bir Madagaskarh
kizin yatagina girdigi zaman, bir bagka kisilik olarak kizin varhigmna kars1 en ufak
bir sayg: egilimi tasimadigina siiphe yoktur. Bu itibarla rksal ¢atisma hi¢ de son-
radan dogan bir sey degildir; iliskiden 6nce baslayan ve iligkiyle birlikte var olan
bir seydir. Cezayir somiirgecilerinin de, on dort yasindaki yerli kizlarm 1rzina
gecerken sergiledikleri gergek, Cezayirde irk ayniminin olmadig gergegi degil-
dir herhalde. Hayir, problem samldigindan ¢ok daha karmagiktir. Ve bu bakim-
dan Mayotte Capecia haklidir: Beyaz bir kadinin gocugu olmak onur verici bir
seydir yerli kiz i¢in. Bu onun “calilarin arkasinda” peydahlanmadigin: gosterir en
azindan. (Bu deyim, Martinik’te miinhasiran yiiksek siniftan gayrimesru ¢ocuk-
lar i¢in kullanilan bir deyimdir. Bu gocuklarin say itibariyla bir hayli fazla ol-
dugu ise bilinen bir seydir.
> Capecia, a.g.y. s. 59.



SIYAH DERI BEYAZ MASKELER

tiirlerini ¢6ziimlemeye karar verdigim zaman, bana tiksinti veren
bir fenomeni diisiinmeden gegemem. Antillerde kendisine bir ya-
vuklu se¢mek isteyenlere yon veren atasdzlerinin, darbimesellerin
ve kili kirk yaran gorgii kurallarinin sagirtic goklugudur bu. Biitiin
bunlarda ana fikir, insanin bu se¢imi yaparken Zenciligin gayya-
sina diismekten sakinmas: gerektigi yoniindedir hep. Ister gegici
bir flort iliskisi i¢in olsun, ister daha ciddi bir yakinhk kurma ni-
yetiyle olsun, erkeklerin en az Siyah olanim segmek kararindadir
Antilli her kadin. Hatta bazen yapilmis yanlis bir se¢imi katlanila-
bilir kilmak i¢in “filanca kara, evet, ama bedbahtlik daha da kara™
yollu teselli edici bir arglimana bagvurulmak zorunda kalindig bile
olur. Tam bir agiksozliiliikle - Beyazlardan kapilmig bir fittursuz-
lukla~ bana Siyahlarla evlenmeyi imkéansiz gordiigiinii sdyleyen
ok sayida Martinikli kiz 6grenciye rastladim Fransada. (Birak al-
lasen, bile bile geri donmek mi, Siyaha? Mersi, sizin olsun!) Sunu
eklemeden de gegemiyorlard: elbette: “Siyahlarin baz1 giizel nite-
liklere sahip oldugunu inkar edemeyiz, evet, ama Beyaz olmanin
daha iyi bir sey oldugunu siz de biliyorsunuz” Daha gegenlerde
konustum béyle bir kadmla. Ofkeden burnundan soluyarak bana
sOyle qikisiyordu: “Eger Aimé Césaire, irkini hiisniikabulde bu ka-
dar ileri gidiyorsa, bu onun aslinda irkinin bir lanetleme oldugunu
hissetmesindendir. Beyazlar kendi irklarini bu kadar goklere ¢ika-
riyorlar my, hi¢? Aslinda hepimizde Beyaz olmak arzusu var, ama
bazilar1 bunu bilmezlikten geliyor, bazilar1 da sadece tersine gevi-
riyor. Bana gelince, ben, diinyada evlenmek istemem bir Zenciyle”
Bu hig de az rastlanan bir tutum degil; itiraf edeyim ki, kayg1 duy-
mamak elde degil, ¢iinkii bu geng hanim birkag y1l iginde okulunu
bitirecek ve Antillerde bir okulda 6gretmenlik yapmak iizere yur-
duna donecek. Egitecegi geng zihinler bakimindan sonucun hig de
i¢ agic1 olmayacagini tahmin etmek zor degil.

Bunun igindir ki, yasadig1 ¢evrede yaygin olan ¢esitli 6nyargilari
nesnel diizlemde dikkatli bir gozle sorgulamaya baslayan Antilli'yi
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¢ok zorlu bir gorev beklemektedir. Ben kendi adima, tibbi ¢alisma-
larim1 tamamlay1p da bu kitabi yazmaya bagladigim zaman, onu bir
tez olarak sunmay diisiiniiyordum. Fakat diyalektik, belli goriis-
lerin tutarh bir biitiinliik icinde ortaya konmasini gerektiriyordu.
Gergi Siyah insanin psisik yabancilasmas: iizerinde az gok yogun-
lagmistim ama, temelde psikolojik de olsalar, yol agtiklar1 sonuglar
bakimindan 6teki bilimsel alanlarda da uzantilar1 olan belli bazi et-
menleri hesaba katmadan edemezdim.

Her deneyim, 6zellikle sonrast igin iiriinsiiz olmayan her de-
neyim, gercekligin bir pargasi halini almak zorundadir ve bu an-
lamda deneyim gercekligin yeniden yapilandirilmasinda 6nemli bir
rol oynamaktadir. Bunun igindir ki, yapisini az ¢ok bildigimiz Bat1
toplumuna siki sikiya bagh ataerkil Avrupal: aile, carpik ve kusurlu
yapisiyla, yiizde otuz nevrotik iiriin veren hatali bir makine olarak
islemektedir. Bu durumda problemin ¢6ziim yolu, psikanalizden,
sosyolojiden ve politikadan alinan derslerin yardimiyla, kelimenin
asosyal anlamiyla, zayiat oranim sifira indiremese de, agag diisii-
recek yapida yepyeni bir aile ¢evresinin olusumuna 6nayak olmak-
tir. Diger bir deyisle, problemin ¢oziimii, “temel kisiligin” degismez
esaslar {izerinde mi, yoksa degisken esaslar {izerinde mi kurulu ol-
dugu konusunda yapilan tespitin dogruluk derecesine baghdr.

Simdi, kara derili biitiin o ¢ilgin kadinlar Beyaz erkek tutkusu
icinde bekleyedursunlar, bu bekleyis siirerken, yakinda bir giin
Siyahlarin diinyasina artik dénmek istemediklerini kegfedecekler
saskinlkla. Ve “harikulade bir gece, essiz bir sevgili, ay yiizlii bir
Beyaz adam” diisiiyle avunacaklar bir zaman. Ama gok muhtemel-
dir ki, giiniin birinde “Beyaz adamin Siyah yavuklusuyla hi¢ de ev-
lenmek niyetinde olmadigini” fark edecekler. Elbette bu da onlar
dizginlemeye yetmeyebilir. Ciinkii onlar boyle bir riske girmeye de
razi gériiniiyorlar. Ne pahasina olursa olsun biraz Beyazlik! Onlara
gereken bu. Peki, ama nigin? Hayur, diinyada bundan daha buda-
laca bir sey bulamazsiniz. Su hikaye espri olarak tam da onlarin
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durumuna denk diisiiyor:

Aziz Petrus bir giin cennetin kapisinda {i¢ adam goriir: bir Beyaz
adam, bir Melez, bir de Zenci. Beyaz adama sorar:

“Diinyada en ¢ok istedigin sey nedir?”

Beyaz adam cevap verir:

“Para”

Sonra Meleze sorar:

“Ya senin?”

“Sohret,” der, o da.

Sonra Zenciye doner; yiiziinde genis bir tebessiimle® Zenci:
“Efendim, ben sadece bu beylerin ¢antalarini tagiyorum?” diye
cevaplar Aziz Petrus’un sorusunu.

Bir siire 6nce Etiemble, Siyah kadinlardan yana ugradig diis kirik-
g s6yle ifade ediyordu: “Tamdigim bir kizla konusurken, s6-
ziin sirasi geldi, sdylemekte bir sakinca da gormedigim igin, ‘Siz,
bir Zenci kuz olarak..” diye soze baglayacak oldum, aman tanrim,
kapildig ofkeyi gormeliydiniz: ‘Ne, ben mi Zenciyim? Bir Beyaz
oldugumu gérmiiyor musun? Zencilere gelince, nefret ederim
¢ Siyah adamin bu tebessiimii, bu dislerini gostererek giiliimsemesi pek ok
yazarin dikkatini gekmis goriiniiyor. Bernard Wolfe, bakin, bu tebessiim i¢in ne
diyor: “Zenciyi, tiim dislerini gostererek bize giilerken resmetmek hosumuza gider.
Ona bakarken -onu bdyle resmederken- bu tebessiim hep bir armagan etkisi
birakir bizde..” Sonu gelmeyen armaganlar, her reklamda, her afiste her konserve
kutusunun iizerinde... “Siyah adam, saf ipek ¢oraplar1 igin hammlara esmer Kreol
renklerinden yepyeni bir seri takdim eder. Vigny Saray’'min zarafetini... Zarif
siseler icinde parfiim, Rugan ayakkabilar, kar gibi beyaz camagurlar, algak ve rahat
karyolalar, kendi kendine yiiriiyen valizler; caz, caz esliginde ¢ilgin danslar, caz
argosu, niikteler ve Brer Rabbit'ten, gocuklarin bayildig harika masallar.... Not: Servis
daima tebessiimle yapilir.. Amerikan Ruhu / Milli Karakter Uzerine Bir Inceleme
isimli galismasinda antropolog Geofrey Gorer, “Zenciler,” diyor, “agin siddet ve ceza
korkusunun yerlestirdigi asir1 itaat tavrim hala siirdiirmektedirler. Bunu Beyazlar
da bilir, Zenciler de. Ama her seye ragmen Beyazlar, onlarla iliskilerinde yine de
Siyahlarin hep miitebessim, kibar ve cana yakin olmalarimi bekler... (“loncle Remus
et Son Lapin’, Bernard Wolfe, Les Temps Modernes, 1949, s. 888).
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Zencilerden. Pis kokarlar ¢iinkii. Pasakli, miskin herifler. Bana sa-
kin Zencilerden bahsetme bir daha.™

Bir zamanlar Paris'te, “iginde-Zencilerle-kargilasma-sansi-olmayan”
dans salonlarinin listesini saklayan Siyah bir kiz tanimistim.

Kiigiikliik duygusunun, Siyah adamin hayatini bir fobik kisili-
gin davranuslar gibi takintili hale getiren bu duygunun, Siyah adam
icin alt edilebilir olup olmadigini1 gérmemiz gerekli. Tesir Zenciye
siddetlenerek ulagir hep. Ofke doludur, ¢iinkii kendini kiigiik his-
setmektedir, kendini tiim insan iligkileri icinde ham ve yetersiz bul-
maktadur. Biitiin bunlar da onu ¢ekilmez bir dargériisliiliigiin tut-
sag haline getirir.

Anna Freud, ego-¢ekilmesi olgusunu tammlarken §dyle yaziyor:

Diger ret ve vazgecme formlari gibi, bir ‘acr’y1 6nleme yontemi
olarak ego-kisitlanmasi, nevroz psikolojisine degil, ego gelisi-
min olagan siirecine dahil edilir. Geng ve esnek egonun her-
hangi bir etkinlik alanindan geri ¢ekilmesi, bazen daha iistiin
bir alanda yogunlastig1 baska bir etkinlikle dengelenmektedir.
Ne var ki, boyle bir ego katilastig: ya da aciya kars: belli bir ta-
hammiilsiizliik esiginde duraksadi1 ve boylece saplanti halinde
belli bir kagis yontemine stki sikiya baglandigi zaman, iste bu
durumda, benimsedigi bu gekilme, artik bozuk ve kusurlu bir
gelismenin belirtisidir. Bir tutumu, bir vaziyet alis1 bir bagkasiyla
durmadan degistirerek gittikce sivrilir, yoksullagir ve sonunda
kat1 bir tek yanlilikta karar kilar. Son derece daralmus ilgi alan:
i¢inde basarabilecegi ¢ok az sey vardir artik.?

Siyah adamin kendi soyutlanmighgindan neden hosnut olamayaca-
g simdi daha iyi anliyoruz. Bir tek yol var ¢iinkii onun 6niinde

7

“Sur le Martinique de M. Michel Cournot’, Les Temps Modernes, Subat 1950.

¥ Anna Freud, The Ego and the Mechanism of Defence (New York, Interna-
tional Universities Press, 1946), s.111.



72 SiYAH DER| BEYAZ MASKELER

ve 0 da Beyazlarin diinyasina gétiiriiyor Siyah adamu. Bikip usan-
madan Beyaz adamin dikkatini ¢ekmeye ugrasmasi, Beyaz adam
gibi gii¢lii olmak igin girpinip durmasi, savunmaci yontem ve si-
lahlar gelistirmek igin gosterdigi kararly, bilingli ¢aba; kisacasi, bir
ego kompozisyonu igine giren, olmak ve sahip olmak boyutunda ne
varsa hepsi, hepsi buradan geliyor. Daha 6nce de soyledigim gibi,
Zencinin Beyazlar tapinagina kabul edilmenin pesinde olmasiyla
ilgilidir bu. Bilingli bir istekten dogar bu tutum.

Bunun igindir ki, basarili bir savunma mekanizmasi olarak
ice-kapanma, Zencinin isine yaramaz. Beyaz bir icazete ihtiyaci
vardir onun.

Mayotte Capécia, mistik 6fori ve performansinin zirvesinde,
rapsodik ezgilerle goklere yiikselen “pespembe ve bembeyaz” bir
melek oldugu duygusuna kaptiriyor kendini. Yine de, Yesil Cayirlar
filminde Tanr’min ve meleklerin Siyah oldugunu gérmesi derin bir
sok yasatiyor yazarimiza: “Tanriy1 Zenci ¢izgileriyle tasavvur et-
mek ha! Bu miimkiin mii? Benim cennet tasavvurum asla bu de-
gil. Ama, ne de olsa, tam bir Amerikan filmiyle kars: karstyaydik™

Gergekten de, kerem ve merhamet sahibi bir Tanri, Siyah ola-
mazdy; pembe parlak yanakl bir Beyaz adam tasavvur edilmeli
O'nun igin. Evrim siireci Siyahtan Beyaza dogrudur ¢iinkii. Beyaz
olmak zengin olmak, giizel olmak ve zeki olmak demektir. Aym
prizmanin degisik yiizleri bunlar.

Bu arada Andr¢, beyaz mesaji, kromozom koridoru boyunca bi-
sikletle yol alan o mavi gozlii harika giinleri, bagka gokler altinda
bagka Mayotte'lara tasgimak izere oradan ayrilir. Ne var ki, az bu-
lunur cinsten iyi yiirekli bir Beyaz olarak, ayrilmadan 6nce goz
yasartici tiirden bazi talimatlar birakmadan da edemez. Bakiniz,
Mayottea gocuklari hakkinda, bu kiigiik prens hakkinda neler soy-
lityor: “Onu besleyip biiytiteceksin, ona benden bahsedeceksin, ona
diyeceksin ki, ‘Baban iistiin bir kisiydi. Ona layik bir ogul olmak

®  Capecia, agy. s. 65.
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icin ¢ok ¢aligmalisin.”*

Peki, soyluluk nerede kaldi? Cocugun ona ihtiyaci yok simdi-
lik. O, beyaz pigmentler halinde, gocugun damar sebekesine en-
jekte edildi nasil olsa, ta kii¢iik pembe parmak uglarina varincaya
kadar... Sokiiliip alinamayacak, kazimakla ¢ikarilamayacak Beyaz
soyluluk, Beyaz damgalanma...

Peki, ya babadan ne haber? Onun hakkinda Etiemble’in sGyle-
digi su: “Kendi tiiriine iyi bir ornektir o. Aileden, isten, milletten,
bizim iyi Pétainimizden,” iyi Tanrimizdan, kisacasi, Siyah kadina
forma uygun bir d6l birakmasini saglayacak her seyden bahseder
ona. Tann bizi gorevlendirdi, dermis, damizlik domuz; damizhk
Beyaz adam da bunu soyler, yakisikli Beyaz subay da”

Mayotte’u, kendisi iin artik “6lmiis biri” durumunda olan Beyaz
efendisinin hatirasiyla ve daha bir¢ok 6lityle dolu kitabiyla bag basa
birakmadan 6nce incelememize Afrika yakasindan gizgiler katma-

muz yararh olacak."
Abdoulaye Sadji, “Nini”"* adl hikayesinde Siyah insanlarin
Avrupalilarla temas halinde nasil davrandiklarini tasvir ediyor.

v Capecia, a.g.y. 5. 185.

' Je suis Martiniquaise’ten sonra Mayotte Capecia L a negresse blanche adl
bir kitap daha yazdi. Daha 6nceki hatalarinin farkina varmig olmal ki
bu kitapta Zenci konusunu yeniden degerlendirir. Ama Mayotte Capécia
kendi bilingdisini pek hesaba katmaz. Yazar kitabin kahramanlaria
biraz 6zgiirliikk tanir tanimaz Zenciyi hemen kiigiimsemeye baslarlar.
Onun tarif ettigi biitiin Zenciler bir sekilde ya yari-suglu ya da aptal
maymunlardr.

Bu noktadan kalkarak Mayotte Capécianin kendi iilkesine sirt
cevirdigini soylemek hi¢ de yanhs degildir. Her iki kitabinda da kadin
kahramanlar igin tek bir se¢enek bulunur: uzaklagsmak. Bu zenci
memleketi kesinlikle lanetlidir. Aslinda Mayotte Capécia’y: saran lanetli
bir hale vardir. Ama kendisi santrifijliidiir. Mayotte Capécia kendisinden
yasaklanmustr. ...

O aptallik yiginina pek bir sey yapamaz.

Yiirii yavas yavas, seni ¢amur atan hikayeci. Ama bil ki su 500 sayfa-
lik kansiz kitabinin 6tesinde kalbe giden onurlu bir yol her daim bulunur.

Ustelik sana ragmen.

12 Presence Africaine iginde, 1-2-3.
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Zencinin varligindan rahatsiz olanlardan, Negrofoblardan soz et-
mistim. Her seye ragmen, boylelerini motive eden seyin Zenci nef-
reti oldugu sdylenemez; buna cesaretleri yoktur ya da bu cesareti
coktan kaybetmislerdir! Nefret yaratihistan getirilen bir sey degildir
¢linkii. Az ¢ok farkinda olunan bir su¢luluk kompleksiyle ¢catisma
i¢indeki ruhta daima beslenip biiyiitiilmesi, varlik diizleminde or-
taya konmasi gereken bir duygudur, nefret. Nefret eden kisinin,
bunu uygun tavir ve davranislariyla gostermesi, hatta deyim yerin-
deyse, tiim varligiyla bizzat nefret kesilmesi gerekir. Amerikalilarin
bir zamandan beri Zencileri ling etmek yerine gettolarda soyutla-
maya ¢ahismalar1 da herhalde bununla agiklanabilir. Herkes kendi
copliigiine. Hig de fena ¢6ziim sayilmaz hani. Bunun i¢indir ki, si-
yah Afrikamin sehirlerinde (ki bunlara Fransiz sehirleri demek
daha dogru olurdu) Avrupalilarin semtleri olmas: bizi pek sagirt-
muyor. Mournier'nin Siyah Afrikanin Uyamg: adli eserini oldukga
ilgi gekici buldum, ama ben daha Afrikal bir ses bekliyordum. Bu
bakimdan Alioune Diopun dergisi ger¢ekten amlmaya deger. Siyah
insam yonlendiren psikolojik motivasyonlari zihnimde yerli yerine
koyma imkanini onunla buldugumu séyleyebilirim.

Su satirlar, kelimenin en dinsel anlamiyla, keramet arz ediyor
dense yeridir:

Bay Campian, Saint-Louis Kuliibiiniin gediklileri iginde, belli
bir sosyal itibar1 olan tek Beyaz adam. Sosyalitibar1 var, ¢iinkii,
koprii ve otoyol isletmesinde miihendis oldugu gibi, aym zamanda
Senegalde Halkla [liskiler miidiir yardimcisi. Kendisinin en az Bay
Roddin kadar, belki ondan daha fazla, bir Zenci-dostu oldugu
soylenmektedir. Bu Bay Roddin, Faidherbe Lisesi'nde 6gretmen
olan ve Saint-Louis Kuliibiinde irklarin eitligi tizerine yaman
bir konferans veren Bay Roddindir. Zaten bu kuliipte ciddi

1* Mabhallenin genglerinin sik sik gittigi kuliip. Cogunlukla Avrupalillarin

gittigi Civil Club’in kargisinda bulunur.
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sohbetlerin degismeyen tek konusu, uzun miitalaalardan sonra
bu iki adamdan birinin ya da 6tekinin, ¢ogu zaman da ikisinin
birden, ne kadar da iyi bir karakter sahibi oldugunun teslim
edilmesi olmaktadir. Bay Campian kuliibe sik sik ugramakta
ve orada kendisine derin bir sayg duyan, onu seven ve onun,
aralarinda bulunmasindan onur duyan son derece iyi terbiye
gormiis yerlilerle ahbaplik yapmaktadir.™t

Siyah Afrikada 6gretmenlik yapan yazarimiz, irklarin esitligi iize-
rine yaptig1 konusmadan otiirii Bay Roddine manen borglu hisset-
mektedir kendini. Buna rezalet derim ben. Insan, Mounier ile go-
riismek onuruna eren geng yerlilerin ona, “Bize burada sizin gibi
Avrupalilar lazim,” diyerek sizlanmalarim daha iyi anliyor simdi.
Anlayish bir Toubab'la kargilasmanin Siyah adamigin yeni bir uyum
ve uzlasma umudu anlamina geldigi her zaman bilinen bir seydir.

Bay Abdoulaye Sadji'nin romanindan birkag pasaj1 analiz ederek,
Siyah kadinin Avrupal karsisindaki aktiiel tepkilerini anlamaya gali-
salim. Bir kere, ilgi alammuz i¢inde, Zenci ve Melez, deyim yerindeyse,
degisik tonlarda ayn iki kadin oldugunu hatirda tutalim. Birincinin
tek segenegi ve tek kaygisi var: Beyaz olmak ya da Beyazlagmak.
Ikincisinin derdi ise sadece Beyazlagmak degil, ayni zamanda, irksal
kurtulusun tersine bir yol izleyip de siyah rengin cehennemine geri
dénmemek. Hal boyleyken, bir melezin tutup da bir Zenciyle evlen-
mesinden daha mantiksiz bir sey diisiiniilebilir mi? Stiphesiz ki, ha-
yir. Clink{, her seyden 6nce irkin kurtariimasidir sorun.

Sadji'nin kahramam Nini'nin de biiyiik sorunu budur iste: Bir
Zenci ona evlenme teklif edecek kadar ciiret gostersin, ha! Ona
sunlar1 yazacak kadar ileri gitsin:

Size agmak istedigim sevgi saf ve temiz, temiz oldugu kadar
da sarsilmaz bir sevgi. Yalan ve aldatmacalarlaavutma niyetine

" Abdoulaye Sadji, Présence Africaine, No. 2, s. 280.
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dayall gecici bir yakinlik duygusu degil... Sizi mutlu gérmek
isterdim, takdir etmesini becerebilecegime inandigim erdem ve
cazibelerinizle ¢igeklenmis bir ortamda sizi biitiiniiyle mutlu
gormek isterdim... Sizi evimde gérmek, madden ve manen kendimi
size adamak, benim icin yiice bir onur, biiyiik bir bahtiyarlik
olacaktir. Zarafet ve giizelliginiz evimi aydinlatacak, 151811z en
izbe koselere ulasacaktir. Biitiin bunlardan sonra, yegane tasast
sizi mutlu kilmak olan birinin bu igten sevgisini hoyratca geri
cevirmeyecek kadar olgunve incelik sahibi oldugunuza inandigyrm
belirtmeme izin verin."”

Bu son ifade bizi sagirtmasin. Bir melezin, bu pek yiiksekten atan
Zenciyi normalde acimadan reddetmesi beklenir. Ama o, olgun ve
medeni bir kadin olduguna gore, dikkatini berikinin sadece sadakat
ve igtenligine yoneltebilmesi icin sevgi dolu adamin derisinin ren-
gini gérmekten kaginacaktir. Mactar’ anlatirken Abdoulaye Sadji
sOyle yaziyor: “Sinirsiz ilerlemenin ategli bir savunucusu, bir idea-
list; insanlarin diiriistliiiine, itenligine inancini heniiz kaybetme-
mis biri. Her alanda nihai zaferin yalmzca erdeme ait oldugunu sa-
vunan su Siyah Donkisotlardan biri.'®

Kimdir bu Mactar? Nehir isletmesinde lise mezunu bir muha-
sebeci. Hitap ettigi kuz da, kiiciik, aptal bir daktilograf. Kiigiik ve
aptal, ama yine de tartisma kabul etmeyen bir {istiinliigii var bu ki-
zin: melezligj, agik tona oteki yerli kizlardan daha fazla yaklagmig
olmas. Bu da, kendisine bdyle bir mektubu yazma ciiretini goste-
ren insann aklini bagina toplayip 6ziir dilemesini gerektirecek bir
seydir: “Ne kiistahlik! Bir Zencinin bdyle bir seye kalkismasi go-
riilmiis sey degil..”"”

Siyah bir kalpte dogan agk: Beyaz bir kalbe sunmaya cesaret
5 Agy.,s. 286.

6 Ag.y,s. 281-282.
7 A.g.y.s. 28l.
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ettigi icin insanin dziir dilemesi gerekir. René Maranda da kargimiza
¢ikiyor bu: Bu korku, bu ¢ekingenlik, Siyah adamin Beyaz kadinla
ya da kendisinden daha beyaza yakin bir kadinla iligkilerinde icine
diistiigii bu kendine giivensizlik duygusu. Tipki Mayotte Capécianin
Beyaz efendisinden gelen her tiirlii sikintiya katlanmaya hazir olmasi
gibi, Mactar da Nini'nin, bu Melez kizin kdlesi olmaya razidir.
Ruhunu satmaya bile. Ama ne yazik ki, bu yolda ne yaparsa yapsin,
bu miinasebetsiz duyguyu bekleyen tepki, yiiz geri edilmekten baska
bir sey degildir. Kiigiik Melez kendisine génderilen bu mektubu, bir
Beyaz olarak onuruna yéneltilmis bir hakaret, bir agagilama olarak
degerlendirir. Bu ahmak, bu haydut, bu yontulmams Zenci, boyle
bir seye kalkismakla iyi bir dersi hak etmistir, onun goziinde. Bu
dersi ona verecek, ona daha kibar, daha 6l¢iilii ve daha az ciiretkar
olmasini dgretecektir. Beyaz tenlilerin hi¢ de “Bougnoul”lar®® igin
yaratilmadigim gosterecektir ona.

Durumu 6grenen melezler toplulugu da koro halinde katilacaktir
Nini'nin 6fkesine. Olayin mahkemeye intikal edecegi ve Zencinin
ag1r bir cezaya carptirilacag soylenmektedir artik. “Zencinin davra-
nigina dikkatleri gekmek i¢in ve yol agtig1 ahlaki huzursuzluga kefa-
ret olsun diye onun isten atilmast istenecek ve bunun i¢in Umumi
Isler Servis Sefi’ne ve sémiirge valisine mektuplar yazilacaktir”®

Toreleri altiist ederek kamu vicdanina karg1 islenen bu agir su-
¢un cezasi ashnda igdis edilmek olmalidir; ama, insafhi davranila-
rak Mactar’in azarlanmas igin sadece polise bagvurulur. Su sartla
ki, “Bu aptalca davraniglarina devam edecek olursa, bagka yolu yok,
o zaman herkesin tagyiirekli-Beyaz-adam dedigi polis miifettisi Bay
Dru hakkindan gelecektir Mactar'in®

Boylece Siyah bir kizin kendi irkindan birinin ilaniagki kargisinda

' Kuzey Afrikada somiirgecilerin genellikle agag: siniftan yerliler i¢in kul-
landiklar1 yerel bir deyim.

" A.gy.s. 288.
0 Ag.y.s. 289.
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nasll bir tepki ortaya koydugunu gérmiis olduk. Simdi boyle bir sey,
bir Beyaz adamdan geldigi zaman ne olacak, bunu gérelim. Bunun
icin yine Sadji’nin hikdyesine donelim biz. Orada, bir Beyazla bir
Melez kadinin evliligine karg: gosterilen tepkileri uzun uzun igleyen
bir pasaj buluyoruz.

Bir siireden beridir tiim Saint-Louis'nin dilinde dolasan bir
tek sdylenti var. Onceleri kulaktan kulaga ulagip yash hanim-
ciklarin kingik yiizlerini hayretle gerip, soniik bakislarina par-
laklik getiren ufak bir fisiltiyd: bu; sonra geng kizlarin, gozle-
rinin beyazini biiyiiltiip, kalin dudaklarini ovallegtirerek hayret
qigliklantyla yaydiklari ciddi bir haber olup gikti. Ne, ciddi ola-
mazsin! Olacak sey mi bu? Bir mucize! Evet, mucize diye buna
derim ben... Bir aydan beri Saint-Louis’yi dolasan bu haberden
daha degisik, daha hog bir haber duyan olmamusti o giine ka-
dar. Nini'lerin Nana'larin, Nanett'lerin, kisacasi tiim Melez kiz-
larin kendi tilkelerinin siradan gergekleri iistiinde, goniil hane-
lerinde kurup yasatageldikleri o ihtisam, iistiinliik ve soyluluk
diisiinii taglandiran bir haberdi bu. Tiim kizlarin, en azindan
tiim Melez kizlarin riiyasi, Avrupali bir Beyazla evlenmek degil
miydi? Denebilir ki, hemen hi¢ gerceklesmeyen boyle bir rityaya
adanmust onlarin tiim ¢abalari. O yapmacik el kol hareketleri,
o giiliing gosteris diiskiinliigi, o tiksinti verecek kadar ¢ok ta-
lim edilmis teatral davranslar hep aym biiyiikliik tutkusunun
belirtisiydi. Bu biiyiikliik tutkusu da, baska bir seyle degil, an-
cak bir Beyaz adamla siikiin bulacakti. Hemen hepsi, baglarina
konma sanst bu hi¢ denecek kadar az olan talih kusunu diig-
leyip dururlar hayatlart boyunca. O kadar ki, yashlik, gelip ¢a-
tinca, onlar1 bu bekleyis iginde bulur ve artik kibirli bir ige-ka-
panmaya doniisen o bildik riiyann sisleri igin gémer onlar1.

Ah, hos haber diye buna derim ben.. Demek, Bay Darrivey,
bu Kamu Hizmeti gorevlisi, bu Beyaz Avrupah, Dedée’ye, su
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Melez kiza diipediiz evlenme teklif etmis, 6yle mi? Inanilacak

gibi degil!®

Beyaz adamin, agkin1 Melez kiza agtig1 giiniin olaganiistii bir giin
oldugunu kabul etmek gerekir. bir Melez kiz igin, cennetin kapisi-
nin ardina kadar agilip da, tanrilarin ve tanrigalarin arasina kabul
edildigini gormek gibi bir seydir bu. Psikolojik gerilik, bu kiigiik-
litk duygusu ve onun yol agti1 kompleksler, parlak ufuklara var-
mak yolunda bu agilmasi olanaksiz engeller bir anda biitiiniiyle yok
olmustu. Diin kéleler i¢inden bir koleydi Melez kiz, bugiin efendi-
lerin safina ge¢misti. ..

Agsir1 dengeleyici, agir1 6zentili tavirlariyla taninan bir kizds;
Beyaz olmak hevesinde bir kiz degildi, diipediiz bir Beyazd: simdi
o ve Beyazlarin diinyasina aitti artik.

Siyah Biiyii adli kitabinda Paul Morand da aym olguyu isliyor;
ama dogru sonuglar ¢ikarmak hususunda Paul Morand'a sonuna
kadar giivenilemeyecegini gok gegmeden anliyor insan. Psikolojik
bakis agisindan asagidaki problemi vazetmek ilgi ¢ekici olabilir.
Egitimli Melez kadin, hele grenciyse, genellikle ifte anlamh bir
davranig bigimi benimsiyor. “Zencilerden hoglanmiyorum,” diyor,
“Yabani ve hoyrat oluyorlar ¢iinkii... Yamyamlik anlaminda degil
elbette, ama kibarlik nedir, bildikleri yok” Soyut bir yarg: bu. Birisi
kalkip da ona bazi Zencilerin bu bakimdan ondan pekala iistiin ve
ileride olabilecegini gosterse, o zaman da onlarin girkin olduklarim
ileri siirer. Bu da zorlama bir yarg elbette. Siyah estetigin ger¢ek
ornekleriyle kargilastiginda da, bu sefer, “bunun giizelligi nerede?”
diye bizzat giizelligin kendisini anlamazhktan gelir. Giizelligin esas-
larim anlatmay: denersiniz; o zaman da burun kivirip tislayarak,
“kocast olacak adami segmekte ozgiir oldugunu” soyler. Son ¢are
oznellige siginmak, demek ki. Biitiin savunma yollarim kesince,
Anna Freud'un dedigi gibi, ego, ¢areyi kendi kabuguna ¢ekilmekte

2 “Nini’, Présence Africaine, s. 489.
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bulmaktadir: Egonun bilingsiz etkinliklerini biling diizeyine yiik-
selterek savunma diizeneklerini ¢alismaz duruma sokmamiz, so-
nug olarak, onu daha da giigsiiz bir hale getirmemiz ve patolojik
stireglere siginmaya zorlamamiz anlamina gelir”2

Ne var ki Dédée’nin durumunda, egonun benimsedigi iddi-
alar, genel kabul goren iddialar olduguna gére, ego hig de ken-
dini savunmak zorunda degildir. Dédee bir Beyazla evlenmekte-
dir glinkii. Ama her zaman madalyonun bir de 6teki yiizii vardir:
Bu evlilik tiim aileyi giiliing duruma diiiirmiistiir. Ciinkii sadece
birkag Melez kiz Melez erkeklerle arkadashk yapmaya razi olmak-
tadur artik. Oteki biitiin Melez kizlarsa Beyaz arkadaglara ragbet
eder olmugtur. “Bu durum tiim ailelerin goziinde tam bir zillet-
tir; hemen ve biitiiniiyle temizlenmesi gereken bir leke?? Ciinkii
bu aileler en dogal, en mesru 6zlemlerinde diis kinkhgina ugratil-
mus, rencide edilmislerdir. Melez kizlarinin siiriiklendigi bu degi-
sim, bu bagkalagim onlarin da hayatlarim etkileyecek, varolus ri-
timlerini bozacaktir...

Derin bir tutkunun esiri olarak degismek, ‘ilerlemek’ istiyor
Zenci kizlar. Bu hak onlara gok goriilityor. En azindan su gotiiriir
bir hak olarak goriiliiyor.

Sorun bdyle konulduktan sonra, ne sdylenebilir ki? Martinikli
Zenci kiz Mayotte Capéciada olsun, Saint-Louisli Melez Ninide ol-
sun, ayn psikolojik siirecle kars karsiyayiz. Koken olarak ulagilmaz
ve 6nii kapal birtakim degerlere -igsellestirme ya da 6znel doyum
yoluyla- sahip ¢ikmak gabasindan ibaret ift yanl bir siiregtir bu.
Biliyoruz ki, Zenci kadin aslinda kendisini kiigiik gordiigii igin bu
kadar ok istemektedir Beyazlarin diinyasinda kabul gérmeyi. Bu
cabasinda Zenci kadin, bizim “duygusal coskunluk” dedigimiz ol-
gudan yardim umar.

Bu inceleme yedi yillik deney ve gozlemlerin bir sonucu olarak

2 Anna Freud, a.gy., s. 70.
B Sadji, s. 498.
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ortaya ¢ikt. Inceledigimiz alana girsin ya da girmesin, gzlemleri-
mizin i¢inden en ¢ok bir sey dikkatimizi ¢ekti: Kii¢iikliik duygu-
sunun tutsagi Zenci ve biiyiikliik saplantisinin tutsag Beyaz, bu
her iki insan da nevrotik bir yonelimin ritmine gore davranmak-
tadir. Bunun igindir ki, her iki insandaki yabancilagmay1 da psi-
kanalizin tanimlamalarina bagvurarak ele almak yoluna gitmistik.
Davranis tarziyla Zenci, saplanti/takint: sahibi nevrotik tipe yakin
bir tablo gostermekte, baska bir deyisle, konum olarak tam da nev-
rozun gozlendigi yerde bulunmaktadir. Siyah insanda ise bir kendi
bireyselliginden kagma, kendi benligini yok sayma gabasi var gibi-
dir. Siyah insan bir karsi koyma tavri ortaya koydugu her zaman,
ayni zamanda bir yabancilasma da sergiliyor demektir. Ne zaman
ki begenmiyor, ne zaman ki yiiziinii burusturuyor, bunun kendi
varhgma iliskin hosnutsuzluguyla kéklii bir ilgisi vardir. ilerde, 6.
Boliimde gorecegiz ki, kendinden utandirilmig Zenci agin 6l¢ii-
lere varan kendini suglama duygusu eliyle kiiciiltiicii bir kendine
giivensizlikten baslayarak {imitsizlige kadar itilir. Zencinin Beyaz
kargisinda ya da kendi irkdaslar1 karsisindaki tutum ve davramis-
lar1 ¢ogu zaman onu tam bir hezeyan bulutu igine sokar. Burada
artik patolojik alana girdigimiz agiktir.

Burada, ele aldigimiz Zencilerde psikotik tiirden herhangi bir
araz olmadig yolunda itirazlar yapilabilir. Yine de biz burada son
derece 6nemli iki vakay zikretmeden ge¢meyecegiz. Birkag yil once
Zenci bir tip 6grencisi tanimistim. Bu gen¢ kemirici bir i¢-¢atiyma
hali yastyordu; bir tiniversite 6grencisi olarak degil, 6zellikle bir in-
san olarak degerinin anlagilmamasindan sikéyetciydi. Ne Beyaz ar-
kadaslarinin goéziinde bir meslektas olarak, ne de Avrupali hastala-
rin goziinde bir doktor olarak kabul gérebilecegine inanabiliyordu.
Siddetli bir saplant1 halinde yasadig) i¢ ¢atigma buydu. Psikoz igin
ok elverisli olan* bu hezeyana varan anlarinda kendinden gegi-
yordu. Sonra, yardimc1 hekim olarak orduya girmisti. ifade ettigine

¥ Jacques Lacan.
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gore, bir somiirge iilkesinde ya da bir somiirge servisinde ¢alis-
may bir tiirlii kabul edemiyordu. Emri altinda Beyaz adamlar ol-
sun istiyordu. Bir sefti o; dyleyse ondan gekinen ve ona saygi du-
yan insanlar bulunmaliyd: gevresinde. Kendisine kars1 Beyazlarda
gormek istedigi, aradi tavir, Zencilerin bir Beyaz kargisinda ser-
giledikleri o kendine giivensiz, tedirgin tavirdi gergekte. Kendisini
stirekli huzursuz eden imagonun, Beyaz efendisinin kargisinda kor-
kudan titreyen, kiigiilen Zenci goriintiisiiniin acisim iste boyle ¢1-
karmak istiyordu bu gen¢ Zenci hekim.

Bir Fransiz limaninda giimritk miifettigligi yapan bir arkadas
tanimigtim. Bu arkadas turistlere ve transit yolcularina kargi son
derece kati ve sert davramyordu. “Ciinkii,” diyordu agiklarken bu
tavrin, “zebani gibi davranmazsan, adam yerine koymuyorlar seni.
Bir de benim Zenci oldugumu diisiiniirsen, bagka tiirlii davranma-
nin miimkiin olmadiginm kabul edersin herhalde..”

Connaissance de I'homme adli kitabinda Adler soyle yaziyor:

Bir insanin diinyay: kavrayis1 ya da diinyay: algilayis bigimi
hakkinda bir hitkme varmak i¢in, bu yolda yapilacak arastir-
malan kisinin ¢ocukluk izlenimlerinden baslayp simdiki fiili
durumuna uzanan izgiyi izleyerek yiiriitmek yerinde olacak-
tir. Cogu hallerde, 6znenin simdiye kadar adimladig: yolu etkili
ve ise yarar sonuglar gikaracak sekilde izlemek ancak bu yon-
temle miimkiin olmaktadur. Birey hayatimn gocukluktan bas-
layarak ana hatlariyla ¢izdigi belirlenen y6nelim egrisidir bu...
Ciinkii gercekten de kisilik icin asil belirleyici 6ge, bireyin ¢o-
cuklugundan beri di§ gériiniigii bakimindan belli birtakim de-
gisiklikler gecirmesine ragmen ana motifleriyle ve temel mahi-
yetiyle degismeden varhgim siirdiiren ve yetiskinlik doneminde,
daha genis toplumsal gevrede yine belli bir egilim gizerek ken-
dini aqiga vuran hep bu enerji ve yonelim egrisidir.?®

% A, Adler, Connaissance de Lhomme, s. 57-58.
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Boylece, Adler’in karakter psikolojisinin bize Siyah insanin diin-
yay1 algilayis tarzin1 kavramakta yardimc olabilecegini goriiyoruz.
Siyah adam ge¢misinde kole olduguna gore, Hegele de bagvuraca-
g1z demektir ve son olarak Freud’un da incelememizin olgunlas-
masina katkisi olacaktir elbette.

Nini ve Mayotte Capécia: Bizi diisiinceye sevkeden iki davranig
modeli bunlar. Bagka davranig modelleri saptanabilir mi?

Bunlar, olsa olsa, bizi pek ilgilendirmeyen yapay ve egreti mo-
deller olabilir. Bununla beraber ben derim ki, yapilan her elestiri
belli bir ¢6ziimii de beraberinde getirir, elbette insanin hemcinsle-
rine, yani 6zgiirlesmis insana bir ¢6ziim teklif etmesi miimkiinse.

Bizim burada ortaya koymakta israr ettigimiz sey, ozgiirliik duy-
gusundan yana gekilen eksikligin kesin olarak giderilmesi gerektigidir.
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Ruhumun, yiiziim kadar kara olan ruhumun en karanlik kégesin-
den, kara cizgilerle taranmug bilincimin karanltkta kalan en arka
bolgesinden bir arzu kopuyor, apansiz Beyaz olmak arzusu.

Siyah olarak degil, hayir Beyaz olarak bilinmek, taninmak
istiyorum...

Simdi, boyle bir varolug hevesini - Hegel'in bile hicbir yerde
adindan soz etmedigi bir olumlamayla - kim olumlayabilir, eger
bir Beyaz kadin degilse bu olumlamay1 yapacak olan? Beni severek,
benim bir Beyazin sevgisine layik oldugumu kanitlar Beyaz kadin.
Beyaz bir erkek kadar seviliyorum.

O halde, ben bir Beyazim.

Beyaz kadinin sevgisi 6niimde, en genel anlamuyla dirilige, can-
liliga gotiiren o parlak yolu agan sevgidir.

Beyaz kadinla evlenecegim, Beyazkiiltiirle, harikulade Beyazla,
Beyazin beyazligiyla evlenecegim.

Onun bembeyaz varliginda, iirkek ellerimle tutup oksadigim
ve sahip oldugum Beyaz uygarliktir, Beyaz onur, Beyaz 6z-saygl. ..

Bundan otuz y1l kadar énce, komiir siyahi bir Zenci “bomba gibi”
bir sariginla yatarken, orgazm aninda, “Yagasin Schoelcher!” diye
bagirmug. Schoelcher’in, III. Cumhuriyet'i koleligin ilgasim 6ngo-
ren belgeyi kabule razi eden kisi oldugunu bilenler, kagik Zencinin
bilingdigindan figkiran bu sézciigiin ima ettigi kimlik krizini fark
edecek ve Siyah erkekle Beyaz kadin arasinda kurulmasi miim-
kiin iliskiler {izerinde 1srarla durmak gerektigini anlayacaklardr.

Bu anekdotun sahici olmadigini ileri siirenler olabilir; ama
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degil mi ki boyle bir hikaye her nasilsa dogmus ve bu kadar zaman
sOylenegelmistir, o halde 6zii bakimindan hi¢ de diizmece degildir.
Anekdotun dile getirdigi sey, agik ya da gizli, ama muhakkak reel
bir olgudur. Hikéyenin siirekliligi, 6ziindeki esprinin Siyahlarca
anlagilip kabul gordigiine isaret etmektedir. Bagka bir deyisle, bir
hikaye eger folklora mal olmugsa, bu onun su ya da bu yolla grup
ruhunun belli bir yanin yansitiyor oldugunu gosterir.

Je suis Martiniquaise ve “Nini” {izerine yaptigimiz ¢6ziimleme-
lerle, Zenci kadinin Beyaz erkek karsisinda nasil davrandigini, ona
nasil bir gozle baktigini az gok gorditk. René Maran'in, yazarinin
otobiyografisi oldugu hissini veren bir romaniyla da Siyah erkek-
lerin Beyaz kadin kargisindaki durumunu anlamaya ¢alisacagz.

Adigecen romanda sorun son derece parlak bir bigimde konu-
yor. Ciinkii romandaki Jean Veneuse karakteri, Siyah adamin tu-
tum ve davranis bicimini olduk¢a derinden kavramamizi miimkiin
kiliyor. Peki, nedir sorunun 6zii? Geng bir Zencidir, Jean Veneuse.
Antil kokenlidir ve uzun bir siireden beri Bordeauxda yagamak-
tadir. O halde, artik bir Avrupali oldugunu rahathkla soyleyebili-
riz onun. Avrupali, ama Siyah; Siyah, yani Zenci. iste isin drama-
tik yani da bu. O, kendi irkin1 tanimiyor, anlamiyor; Beyazlar da
onu anlamiyorlar. Ve sdyle diyor: “Genellikle Avrupalilar, 6zellikle
de Fransizlar sadece kendi sémiirgelerinin insanini tanimazliktan
gelmekle kalmuyorlar, kendi kiliklarina soktuklari insam da tani-
mak istemiyorlar.

Yazarin kisiligi kendini dyle istendigi kadar kolay ele vermiyor.
Yatili bir tagra lisesinde, tiim tatillerini 6grenci yurdunda gegirmeye
mahkam 6ksiiz bir gocuk. Dostlar1 ve arkadaglar1 en kiigiik firsatta
Fransanin her yanina daglirken, o, kitaplar1 kendisine dost edinip
bu tagra okulunun soguk yatakhanesinde diisiincelere daliyor. Belki
biraz ileri giderek, yazarin dniimiize koydugu o uzun -gok uzun-
“yolcular listesi’nde belli suglayic bir karakterin, belli bir hincin,

% Un homme pareil aux autres (Paris, Editions Arcen-Ciel, 1947), s.11
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dizginlenmesi zor bir saldirganhgin yer aldigim séylemem gere-
kecek. lleri gitmekten s6z ettim, fakat elestirel bir degerlendirme
ortaya koyarken yapmamz gereken de budur zaten: ileri gitmek.

Bazi ¢arpikhklar zihninde bir yere oturtamayan, evresiyle bii-
tiinlesemeyen, insanlar i¢inde fark edilmeden yasamay: da kendine
yediremeyen kahramammiz, oliilerle, ya da en azindan hayaletlerle
konugma ahskanhigina kaptirir kendini. Ve bu konusmalarda kendi
hayatinin daracik sinirlarin asarak yiizyillarin ve okyanuslarin Gtesine
uzanir. Marc Aureéle, Joinville, Pascal, Perez Galdos, Rabindranath
Tagore... Yanlis, dogru, ne olursa olsun, Jean Veneuse icin bir yafta
bulmamuz gerekirse, biz onun igine kapanik biri oldugunu soyle-
yecegiz. Belki bagkalar1 hassas, duygusal biri diyeceklerdir onun
igin; evet, belki duygusal biri, ama diisiince ve biling diizleminde
kazanma sansini her zaman yedeginde tutmasini bilen bir duygu-
salliktir onunki. Dost ve akranlarinin ona biiyiik bir saygi duyduk-
lan bir gergektir: “Ne iflah olmaz bir hayalci! Dostumuz Veneuse'ii
bilmeyen mi var, herif tam tip! Burnunu ancak seyir defterini o akil
sir ermez seylerle doldurmak igin kitaplardan ¢ikariyor’™

Bir duygusal ki, Ispanyolca sarki soyliiyor ve soluk almadan on-
lar1 Ingilizceye terciime ediyor. Mahcup, cekingen ve bir o kadar da
huzursuz biri: “Uzaklagirken, Divrande’'n ona goyle dedigini duy-
dum: lyi bir gocuk bu Veneuse, belki biraz mahzun ve sessiz, ama
her zaman yardima hazir biri. Ona her konuda giivenebilirsiniz.
Anliyorsunuz degil mi? lyilikte pek ok Beyazi cebinden ¢ikara-
cak cinsten bir Zenci 0.

Evet, muhakkak ki huzursuz bir tip bu Veneuse. Kendi bedenin-
den kurtulamayan bir tip. Elbette, bu arada, René Maran'min André
Gidee derin bir sevgi besledigini de biliyoruz. Nitekim, Maranmin
Baskalarina Benzeyen Adaminda da Gide'in Dar Kapi'sindakine
benzer bir final buldugumuzu séylersek yanilmis olmayiz sanirim.

' R. Maran, a.g.y., s. 87.
2 Agy.s. 18-19.
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Maran'nin kitabinda buldugumuz ayrilik temasi, o dokunakl gileci
ton, o ahlaki imkéansizliklar iklimi, Jérome ile Alissanin hikayesi-
nin bir yanks: gibi goriiniiyor.

Ama ortada atlamamamiz gereken bir gercek var: bizim kahra-
mamimiz bir Zenci; yalnizliktan hoslanan bir kutup ayis: yani. Bir
diisiince kumkumasi. Oyle ki, bir kadin onunla gegici tiirden bir
iliski kurmak istedigi zaman, bu kadina soyle diyecektir: “Bula bula
benim gibi bir kutup ayisin1 mu buldunuz? Aman dikkat, kiigiik ha-
mimefendi! Cesaret giizel sey, ama dikkatleri bu sekilde iizerinize
gekmeye devam ederseniz, dile diismeniz isten bile degil. Bir Zenci
ha? Kiigiiltiicii olmanin da 6tesinde bir sey bu, tek kelimeyle utang
verici! Bu agagilik irktan biriyle birlikte olmamiz kendinizi diipediiz
rezil etmeniz olacak, bunu hesap ediyor musunuz?™

Her seyden once, bir insan oldugunu, onlardan biri, onlarin
bir benzeri oldugunu kamitlamak istemektedir o. Fakat yanls an-
lamayalim, buna en basta Jean Veneuse'iin kendisinin inanmasi
gerekmektedir. Bir Avrupaliminki kadar niifuz edilmesi giig, bir
Avrupalininki kadar karmagik ruhunun derinliklerinde deva bul-
maz bir siiphe halinde yasayan da budur zaten. Eger kaba olma-
yacaksa, aslinda tozu ¢ikarilacak adamdir su Jean Veneuse, ya da
kurbanlik kuzu. Bunu géstermeye ¢ahigalim.

Stendhalden ve “kristallesme” fenomeninden soz ettikten sonra,
soyle devam ediyor:

Andreéeyi, ruhsal ve duygusal diizlemde Madam Coulange’la,
fiziksel diizlemde de Clarisse’le 6zdeslestirerek seviyorum.
Cilginliktan bagka bir sey degil bu. Fakat ancak bu yolla, ne
Madam Coulange?1, ne de Clarisse’i gergekte hig diisiinmeden,
ikisini de ayr1 ayn sevmek imkanini bulabiliyorum. Gergekte
onlar benim i¢in bana kendimi aldatma imkanim saglayan birer

3 Agy.s. 45-46.
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mazeretten baska bir sey degiller. Andrée’yi onlarin varliginda
kavramaya galigiyorum ve ona hazir bilgilerle yaklagsmay1
6greniyorum... Ashinda égrendigim pek bir sey yok, bildigim
bir sey yok. Bilmek istedigim bir sey de yok. Yahut bir tek sey
var, o da Zencinin de 6tekiler gibi bir insan oldugu, onlardan
biri oldugu ve ancak dar goriisli, cahil insanlara basit ve yoksul
goriinen ruhunun pekala en cins Avrupahlarinki kadar zengin
ve karmagik olabilecegi...!

Cinki Zencinin basitligi, aslinda, basit ve si§ gozlemcilerin bir uy-
durmasidir. “Clarisse’i seviyorum, Madam Coulange’ da seviyo-
rum, ama onlarin kisiliginde asil sevdigim Andrée Marielle. Baska
kimseyi degil, sadece onu.

Kimdir bu Andrée Marielle? Bilinen biri, sair Louis Marielle'in
kiz1 bu! Ama gérmeden gegemeyecegimiz bir gercek var ortada:
“Bu zihnini zekdsinin ve titkenmez ¢abasinin zoruyla Avrupa kiil-
tiir ve diigiincesiyle yogurmasini bilen™ Zenci, kendi irkindan bir
tiirlil kurtulamaz.

Beyaz bir kizdir Andrée Marielle; bu durumda, ¢6ziim biitiin
biitiin umutsuz goriiniyor. Yine de, Payot'yla, Gide'le, Moréas'yla,
Voltairele igli dish olmak, bu agilmaz engeli kimi zaman yerle bir
eder gibi goriinmiiyor degil hani. Ciinkii Jean Veneuse yiirekten
inanmaktadir bu kiiltiire. “Ve kesfedip kendi varligina kattig1 bu
yeni diinyay:1 sevmeye adamustir kendini. Ne vahim bir hata! Oysa
birkag yas daha ileri varip, Fransanin, bu ikinci vatanin hizmetinde
atalarinin topraklarina gitmesi, zihnini kugatan bu biiyiilii diinyanin
onun igin gergekte bir tuzak olup olmadigini sormaya baslamasina
yetecek ve o, Beyazlarin kendilerinden saymadigy, Siyahlarinsa fiilen

‘¢ Agy.,s. 83
5 A.gy.s. 83
¢ Agy.s.36.
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yadirgadiklan bir insan oldugunu gérmekte ge¢ kalmayacaktir.”
Asksiz var olamayacagini hisseden Jean Veneuse, aski diisle-

rinde yagatmaya kadar vardirir isi. Sevgiyi diislerinde ve musrala-
riyla ayakta tutmaya gahigir:

Sevdigin zaman sus, konugma sakin!
Yureginin sesini igitmesin kulagin!

Onu sevdigini yazar Andrée Marielle mektubunda. Ama Jean
Veneuse digardan bir onay beklemektedir sanki. Bir Beyazin ona tu-
tup, “Al benim kardesimi” demesi gerekir neredeyse. Jean Veneuse
dostu Coulange’1 soru yagmuruna tutar. Ele aldigimiz konuya agik-

layia gizgiler katacag icin hemen tamamim aldigimiz cevabi §6y-
ledir Coulange'n:

Old boy,

Bana yeniden senin hakkinda diisiindiiklerimi soruyorsun.
Son bir kez daha ve kesin olarak neler diisiindtigiimii soyle-
yeyim sana. Bastan alahm bir kere, bana anlattigin kadariyla
durumun son derece agik ve ortada. Ama yine de izin verir-
sen aradaki mesafeyi kaldirayim. Bu senin yararina olacaktir.

Fransa'ya gelmek iizere yurdundan ayrildigin zaman kag
yasindaydin? Ug ya da dort yagindaydin, santyorum. O giinden
sonra yurdunu bir daha gérmedin ve gérmekigin de en ufak bir
arzu duymadin, degil mi? Bordeaux'da yasadin hep; bir sémiirge
memuru olduktan sonra da yine Bordeauxda kaldin ve tatillerinin
biiyiik kismini orada gegirdin. Kisacasi, biitiiniiyle bizden birisin
sen. Belki de bu gercegin farkinda bile degilsin heniiz. Oyleyse,
sunu bil ki, sen Bordeaux’lu bir Fransizsin, bundan siiphen
olmasin. O kalin kafana bunu iyice sok. Antilli yurttaslarin
hakkinda da bildigin bir sey yok. Onlarla anlasabilecegini de

7 Agy.s. 36.
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hi¢ mi hi¢ sanmiyorum. Benim tamdigim Antillilerle aranda,
gorebildigim kadariyla en ufak bir benzerlik yok.

Gergek su ki, sen de bizim gibisin, bizden birisin. Diistincelerin
bizim diisiincelerimize benziyor; bizim gibi diisiiniiyor, bizim
gibi davramyorsun. O halde, bir Zenci oldugunu nereden ¢gika-
riyorsun? Ne bilyiik yanilgy! Baska her konuda bir Avrupal: gibi
diigtintiyor, bir Avrupal gibi davraniyorsan, sirf di gériiniisiin
o6yle diye kim Zenci oldugunu séyleyebilir senin? Gelelim sevgi
sorununa: Avrupal erkekler ancak Avrupal kadinlardan hos-
lanirlar; o halde, sen de ancak Avrupali bir kadinla evlenebilir-
sin, ¢ocuklugunu ve gengligini yasadigin bu topraklarda, senin
gercek ve biricik vatanin Fransada yetismis bir kadmnla.. Bunu
boylece belirttikten sonra, senin son mektubunda degindigin
konuya gegelim. Simdi diyelim ki, sen yoksun da, bir yanda sana
ikiz kardes gibi benzeyen Jean Veneuse diye biri, bir yanda da
Matmazel Andrée Marielle var. Andrée Marielle Beyaz bir kiz-
dir ve Jean Veneuse'ii sevmektedir; Jean Veneuse ise Andrée’ye
deli gibi agiktir, ama biraz fazla esmer biridir. Hepsi bu. $imdi
bu haliyle tablo, seni ne yapmak gerekir diye sormaktan aliko-
yacak kadar karanlik m1 gériiniiyor sana? Seni koca budala seni!

Fransa’ya doner donmez dogru kizin babasina, ruhen zaten
sana yakinlik duyan babasina kosar ve yumrugunu agkla kal-
binin istiine koyup soyle haykirirsin ona: “Seviyorum onu. O
da beni seviyor. Birbirimizi seviyoruz. Kizinizla evlenmeliyim.
Yoksa burada, sizin 6niiniizde kiyabilirim canima.™

Boyle bir mizansenle gidince, Beyaz adam en azindan kafaca ve
ruhga Avrupali oldugunu fazlastyla kanitlams olan bu ategli Zenciye
kiz kardesini vermeye razi olur; razi olur ama bir sartla: “Artik ger-
gek Zencilerle higbir sekilde goriismeyeceksin. Ciinkil sen Zenci
degilsin, sadece biraz fazla ‘esmer’ birisin, o kadar”

* A.gy.s. 152-54.
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Bu durum, Fransada okuyan Siyah 6grencilerin ¢ok iyi bil-
digi bir durumdur. Ogrencilere genellikle Zenci goziiyle bakilmaz.
Giinkii Zenci demek vahsi, yabani demektir. Ogrencilerse kiiltiirlij,
medeni insanlardir. Sen bizden birisin diyor Bay Coulange, sana
Zenci diyorlarsa, bu bir yamlgidan baska bir sey degil; ¢linkii sen
sadece goriiniis olarak benziyorsun onlara. Ne var ki, Jean Veneuse
bu yoruma muhtag “Beyazhig1” istemez; razi olamaz buna, gercegi
bilmektedir ¢iinkii.

Bilmektedir ki, “bu asagilayici soyutlama kargisinda gileden ¢1-
kan Melez ve Zencilerin, Avrupa'ya ayak bastiklar1 andan itibaren
kafalarim meggul eden bir tek sey vardir: Beyaz kadina karsi duy-
duklar1 arzuyu tatmin etmek””

Kendi memleketini, kendi anasin inkér edecek kadar ileri gi-
den nispeten agik tenli olanlar da dahil, onlarin ¢ogu, Avrupal
kadinla, sevdikleri igin degil, daha ok onun efendisi olmak igin
evlenmek istemektedirler. Burada sevgiden gok Avrupali karsi-
sinda duyulan mukabil gururun rolii vardur.

Buradan kalkarak, kendi durumumun da bundan farkh olup
olmadigin soruyorum kendime. Seninle, bir Avrupaliyla evle-
nirken, hemkendirkindankadinlara yukaridan bakan, hem de
diinyaya Beyaz adam hiikmetmeye baslayal beri biz Siyahlara
dokunulmas yasaklanan Beyaz tenin cazibesine kapilan ve boy-
lece Beyaz adamin irkima yiizyillarca gektirdiklerinin acisini
listii Ortiilii bir bicimde, bir Avrupali kadin olarak senden ¢ikar-
maya ¢aligan biri olup olmadigimi diisiintiyorum ciddi ciddi’

Mahiyeti az gok anlagilan bu i¢ catismalardan kurtulmak icin nasil kil
kirk yaran bir ¢aba gosterdigi ortada Jean Veneuse'iin. Bir Beyazim
ben, Avrupada dogdum, dostlarimin hepsi Beyaz. Oturdugum se-
hirde, hepsini toplasan sekiz Zenci var yok. Fransizca diisiiniiriim,

S Agy.s. 185.
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Fransa dinimdir benim. Avrupaliyim ben, anhyor musunuz beni?
Zenci degilim; bunu size ispat etmek igin, sivil bir gorevli olarak
gosterecegim onlara, su sahici Zencilere, onlarla benim aramdaki
farklari. Oyleyse, dikkatli bir gozle bir daha okuyun su kitab, ikna
olacagimzdan eminim:

— Kaptyr vuran kim? Ah, sahi!

— Sen misin, Soua?

— Evet, komutanim.

— Ne istiyorsun?

— Tekmil, komutanim. Disarida beg gardiyan ve on yedi
mahkiim var; mevcut tamam.

— Bagka? Kuryeden bir haber var mr?

— Yok, komutanmm.'

Bay Veneuse'iin yerli habercileri vardir. Ve evinde geng bir Zenci
kiz. Oradan ayrilirken mahzun olan Zencilere ancak sunlari soyle-
yebilecegini diigtiniir: “Gidin litfen, yalniz birakin beni! Sizden ay-
nldigim igin ne kadar izgiiniim, gérityorsunuz. $imdi gidin liitfen.
Sizleri hi¢ unutmayacagim. Sizden ayriliyorum, evet, ¢iinkii bu iilke
benim iilkem degil. Burada ¢ok yalmz hissediyorum kendimi, bog
ve yoksul hissediyorum; sizin heniiz tanimadiginiz, siikiir ki tani-
madiginiz ama benim igin artik vazge¢ilmez olan birtakim rahat-
liklardan, kolayliklardan yoksun hissediyorum kendimi burada™

Bu satirlar1 okurken bir bagka Zenci yazari, su katilmamug bir
Zenci yazari, benzer sartlarda gorevini bambagka bir tarzda yo-
rumlayan Félix Ebou€’yi hatirlamadan edemiyoruz. Jean Veneuse
bir Zenci degildir ve olmak da istememektedir, ama yine de far-
kinda olmadan bir boglugun igine diisiityor. Tanimlanmasi zor ama
kafi bir boglugun igine, tam da Harold Rosenberg'in “igeride olan”

1 Agy.,s. 162
"OAgy.,s. 213
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diye adlandirdig tiirden bir boglugun!'
1949 yilinda yapilan Irklararasi Konferans'ta verdigi tebligde
Louis T. Achille s6yle diyor:

S6z konusu olan tam bir irklararasi evlilikse, boyle bir evlililigin
bilhassa Siyah tenli esin goziinde ne 6l¢lide 6znel bir adanma
olmadigy, 6teden beri sikintisini gektigi irksal 6nyarginin gide-
rilmesi yoniinde bir adanma olmadig pekala sorulabilir. Bunun
mevcut bir takim 6rneklerden kalkilarak incelenmesi ve belki
bu karmagik motivasyon a1 iginde, dig gortiniisii bakimindan
mutlu bir aile tablosu goriintiisiiyle gergeklestirilen ¢ogu irkla-
raras: evlilikteki gergek giidiiniin arastirilmas: bir hayli ilging
sonuglar verebilirdi. Pek gok erkegin ve pek ¢ok kadinin, kendi
irklarindan olsalar evlenmeye asla yanagmayacagi kadar nite-
lik ve kiiltiir olarak kendilerinden agag: diizeyde bagka irklar-
dan kimselerle evlendikleri ve bunu da ¢ogu zaman sirf “vatan
degistirmek” ya da daha nahos bir deyimle “irk degistirmek”
icin yaptiklan bir gergektir. Baz1 siyah tenli insanlar i¢in, Beyaz
irktan biriyle evlenmek oteki her tiirlii kaygiy1 agan bir seydir.
Boyle bir evlilik onlar i¢in diinyanin efendisi, Siyah insanlarin
yoneticisi durumundaki parlak bir irkla denk sayilmak anla-
mina gelmektedir."

Tarihsel olarak biliyoruz ki, Beyaz bir kadinla yatan bir Zenci ig-
dis edilir. Beyaz bir kadina sahip olan Zenci kendi irkdaslar tara-
findan tabu yerine konur. Cinsel tasanin bu dramatik tezahiiriinii
¢oziimlemek hi¢ de zor degil. Bu hemen Remus Amca arketipini
akla getiriyor, su tinlii Tavsan kardes tipini, Siyah adami simgeleyen
tavsan kardesi. Tavsan kardes Bay Meadows'un iki kiziyla yatti mi,

2 “Du jeu au Jeu, Esquisse d’'une Geographie de l'action”, Les Temps

Modernes, 1948.
" Rythmes du Monde, 1949, s. 113.
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yatmad! mi? Hikaye bu. Yukaridakiler ve asagidakiler vardir; bii-
tiin bunlan giler yiizl, iyi huylu, yumusak baslt bir Zenci anlati-
yor, hizmet ederken yiiziinden tebessiimii eksik etmeyen bir Zenci...

Ergenlik gagina girip de yavag yavas cinsler arasinda olup bi-
tenlerin Sirrina erdigim giinlerdeydi. Parisli bir kizi koluna takarak
metropolden donen bir arkadagimin bizde uyandlr.dlgl o derin ve
goziymlenmesi gii¢ hayranhg hatirliyorum simdi. Ileride 6zel bir
bsliimde goziimlemeye ¢alisacagiz bunu.

Gegenlerde bazi Antillilerle konusurken gérdiim ki, Fransa'ya
ayak basan Antillilerin degismeyen tek kaygisi bir Beyaz kadinla
yatmak, Havre limanina varir varmaz yaptiklar ilk is o mahut ev-
lerin yolunu aramaktir. Sahici bir erkek olmak yolunda atilmasi ge-
reken bu ritiiel adim da atildiktan sonradir ki, Antilli gengler Paris
trenine binmektedirler.

Tabii burada asil giristi§imiz is Jean Veneuse'ii incelemekti. Bu
amacla bityiik 6lciide Germaine Guex'iin La névrose dAbandon
(Terkedilme Nevrozu) adli eserine bagvuracagiz.

Yazar, ortodoks Freudcularin tammladig1 gergek post-oidipal ¢a-
tigmalara kars1 pre-oidipal tabiath ice-kapanma nevrozunu koyarak,
ilkinde asag1 yukari bizim kahramanimiz Jean Veneuse'iin duru-
munu yansitigina tanik oldugumuz iki tip sergilemektedir: “Ige-
kapanma nevrozunun tiim semptomolojjsi genellikle su ii¢ ayakl
temel iizerinde yiikselir: ige-kapanmanin yol agtig1 bunalim, yine
ice kapanmann siiriikledigi saldirganlik ve kaginilmaz bir sonug
olarak kisilikteki deger kaybi’**

Daha 6nce Jean Veneuselin igine kapali bir tip oldugunu gor-
miigtiik. Karakter biliminden yahut daha iyisi, fenomenolojiden ¢1-
karak hayalci diisiincenin ige-kapanmanin ilk evresi olarak ele ali-
nabilecegini biliyoruz.'

4 G. Guex, La Nevrose d’Abandon, (Paris, Presses Universitaires de France,
1950), s. 13.
15 E. Minkowski, La Schizophrenie (Paris, Payot, 1927).



KELER
SIYAH DER| BEYAZ s

- 1,
Negatif agresif belirtiler gosteren tipte gegmise iligkin iapézn;_
yol agtig engellemeler, kopukluklar ve basanslzhkila.f o -
pin yasama cogkusunu felce ugratirGenellikle pozitif se e
tipten daha i¢ine ddniik olan bu tip, kemirici dﬁiﬁnce' ve e
lardan 6riilmiis, bir tiir hayalcilige varan, az ok gizli Ye m &
rem bir i¢-bblge alusturarak gecmiste ve simdideki dis ko :
lidannin cevresinde dsniip durma egilimindedir. Ama ge\tflﬁ
bir hayalin tersine, icine kapal tip, kendi eliyle kurup .h.er -wde‘
dis miidahaleye kapah tuthagu bu mahrem bolgenin bilincin! ol
dir. ikinci tip nevrozludan (pozitif-sevecen tip) daha benst 2
kezci olan igine kapali tip, her sevi kendi gorily alanina SOkm'r
eilimindedir Ozveri yetisi oldukga digiktiir; sajdirgan mh-
zacivebastinlamayan 3¢ alma giidiisii yasama atlhmmda‘“ a )
koymaktadir onu. Kendi varli tizerine kapanma egilim! onlu
ac1 ve basansizhiklarla dolu ge¢misinden kurtaracak (-)hm:ie-
bir edim ortaya koymasina izin vermemektedir. Kendme- e
ger bigmekte gosterdigi yetersizlik ve buna paralel olarak ‘\ql .
distigi fiili giiven eksikligi had safhadadir. Ve bunun bir im
nucu olarak da hayat ve insanlar karsisinda son derece bast ’
bir gilgsiizlitk duygusu ve nihayet sorumluluk duygusunt bu"
tiiniiyle dista birakan kaskat bir kaqus ve kayitsizltk tavrl Se"g‘a
ler. Baskalart hep ihanet ve muhalefet icindedir ona karsh 3™

. bas-
utkunu karartan karanhk bulutlarin dagtiimasins yine de b2
kalarindan bekler durur.'

. eme
Jean Veneuse'iin kisiligivle harfiyen calusan parlak bir b‘etlr.rdgi '
b . Cinkii bakin, syle diyor Jean Veneuse: “Birkag Yl et
Fransamin, bu ikinci vatanin hizmetinde atalanmin “_’?ra reekté
ddnmem, zihnimi kusatun bu byili dinyanin benirn 1 §

¢
ve
bir tuzak olup olmadigmi'” sormaya baglamama yetecek
' G.Guex, Lu Nevrose dAbandon, s. 27-28.
7 talikler benim—Frantz Fanon.
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beyadann kendilerinden saymadg), Siyahlaninsa fiilen yadirgadiklart
Mo Oldugumu gormekte ge¢ kalmayacagnm. Benim gercek
Uy, by iste"1s

5 deﬁfmisjne ka’$l suglayici tavir, kendi kisiligine deger bigmede
| erdi Yetersiglik, istedigi gibi anlagilamarmnak saplantis:: Jean
feusede buldukiarimyz bunlar. Ony dinleyelim simdi:

Kim a“latabilir, ebeveynlerinin kendj topragindan sokiip de
8ercek birer Frang, olsunlar diye agag fidesi gibi kiigiik yasta
Fransi; ‘Pragina dikmeye kalktiklar: bu kiigiik memleket go-
Cuklarinig Umutsuzlugunu! Kim anlatabilir, bu géz aip kapa-
Yiicaya kadar kendilerini, 80zyaslari iginde ebeveynlerin de-
Giklerine bakilirsa “tamamen kendi iyilikleri icin” kapatildiklar
Yatil okyllar Soguk yatakhanelerinde bulan hayat dolu gocuk-
B igine itildikleri yabanciagmay...
leringen koparilmis bu sksiiz gocuklardan biriydim ben
d.e Ve onlardan b olmanin acisimi hayatim boyunca gekece-
M. Yed; Yasindaydim, &grenim ylarim tagranin derinlerAinc?e
rulmug bity "k bir lisenin kasvetli simiflanina emanet edildi-
Sinde, G khuk ve delikanliik gagnin hicbir oyunu bana ¢o-
CUkIugumun acilanini unutturamas. Kisiligimdeki o derin mej
kol en kiigiik hamle ve atthmlarimin bile 6niini alan begeri
ﬂ'lskﬂerdeki © gekingenlik, 0 miizmin korku, varligin hep o
Blinlere borgludur, 1
Yine de

i 1
80rm, ¥Vresinde insanlar olsun ister, onlarla kusatilmus, sarilmis

. ¥ i
o b ending, Terk eqiimis omak irkttyordu on. T;?
1 herkes ayrlldlglnda’ bOmbos Okulda, o ezicl 'koc“aman
tek g’apmm altinda tek basina, kelimenin en iirkiitiicii ¢agrisumiyla
g almglc
1] P Mil!‘an) s. 36,
'g')'u S, 227'



SiYAH DERI BEYAZ MASKELER

Ah, o avutacak kimsesi olmayan gocugun gozyaslari... Yalmzlikla
okadar erken yasta kars1 karstya birakildigini hig unutmayacak...
Icinde derin diisiinmeyi ve hayal kurmay: gok erken yaslarda 6-
rendigi manastir sartlarina mahkam edilmis, soyutlanmus, kendi
beni i¢inde tutsak edilmis birinin varolus bi¢imi. .. Hi¢ denecek
kadar kiigiik darbelerle bile derinden sarsilan miinzevi bir ha-
yat... Bu hayat kendi i¢imde agir1 duygusal, ama seving ve acila-
rin1 disavuramayan pisirik biri yapti beni. O kadar ki, sevdigim
her seyi tepiyor, beni cezbeden her seye kendi duygularima rag-
men sirt geviriyorum.”

Peki bunda rol oynayan nedir? iki siireg: Sevilmek istemiyorum.
Ama nigin? Ciinkii gok 6nceleri, bir nesne iligkisi denedim ve terk
edildim. Annemi bu yiizden hig affetmedim. Terk edilmis biri ola-
rak, bu aciy1 bagkalarina da tattiracagim ve birilerini terk etmek
benim 6¢ alma ihtiyacimin dolaysiz ifadesi olacak. Bunun i¢indir
ki Afrika’ya gidecegim; sevgi nesnesinden boylece kagmus olaca-
gim, sevilmek istemiyorum ¢iinkii. Boyle bir ruh durumunu “bir
seyin kanitlanmasi i¢in kendini sinava kogmak” olarak nitelendiri-
yor, Germaine Guex. Sevilmek istemiyorum ve hemen bir savunma
tavr1 benimsiyorum. Eger sevgi nesnesi israr edecek olursa, ona “se-
vilmek istemiyorum” diye haykiracagim.

Peki ya kisinin kendine deger bigmekten aciz kalmasi, kendini
degersiz bulmasi? Siiphesiz ele aldigimiz kisiligin ana ¢izgilerin-
den biri de bu. “Sevilmeye deger biri olarak kisinin kendini deger-
siz bulmas ciddi sonuglar olan bir olgudur. Boyle bir degersizlik
duygusu, her seyden 6nce bireyi derin bir i¢ giivensizlik iginde tu-
tar ve bunun bir sonucu olarak da bireyin bagkalariyla iligkilerini
engeller ya da bozar. Bu, bireyin sevgi ve sempati uyandiran gergek
bir kisi olarak kendinden siipheye diisme durumudur. Duygusal
oz-deger eksikligi olarak tanimladigimiz bu hal, erken gocukluk

» Agy.s. 228.



SiIYAH ERKEK - BEVAZ KADIN 9

donemlerinde sevgi ve anlayis eksikligi ¢ekmis kimselerde bulu-
nur genellikle””

Jean Veneuse bagkalari gibi biri olmak ister, ama bu durumun
sahteligini de bilir. Bir dilencidir o. Beyaz adamin goziinde kendi-
sinden yana huzur ve hoggorii arar hep. “Oteki’dir iinkii o.

Duygusal 6z-deger inkar1ige kapanik nevrotik kisiyi degismez
bigimde hep o kemirici ve yapiskan soyutlanmiglik duygusuna
iter, higbir yerde kendine 6zgii bir yeri olmadig1 ya da daha ye-
rinde bir ifadeyle, her yerde bir fazlalik oldugu duygusuna...
Bu “6teki olmak” deyimi, icine kapal tiplerin dilinden hemen
hi¢ diismeyen bir deyimdir. “Oteki olmak” duygusu, kisinin
kendini her an yiizgeri edilmeye, soyutlanmaya hazir tutmasi,
her an kendini tetikte, bigak sirt1 bir konumda hissetmesi du-
rumudur. O kadar ki gercek felaketin, insanlar tarafindan dis-
lanma ve hor goriilme felaketinin baga gelmesi icin ne lazimsa
elinde olmaksizin onu yapan, gogu zaman yine bu duygunun
tutsagl durumundaki icine kapali tipin bizzat kendisi olmaktadr.

Elbette bu terk edilme durumuyla birlikte tiim siddetiyle
ortaya ¢ikan ve koken itibariyla cocukluktaki sevgi ve ilgi nok-
sanlklarina dayanan i¢ ¢atismalarin verdigi acinin siddet ve bo-
yutlarini kestirmek oldukga zordur.?

ice kapanik tip kant pegindedir. Sl dogrulamalarla yetinmez o.
Giiven duymakta giiglitk geker, hatta giivenemez. Nesnel bir iligki
kurmadan 6nce, muhatabindan katmerli karutlar ortaya koymasini
bekler. Bu davraniginin anlami, “terk edilmis duruma diismekten
kaginmak igin sevmemek” olarak ifade edilebilir. Ige kapanik kisi
tatmin olmast zor, belki de imkansiz bir tiptir. Gonlii alinmak ve
kendine kars giiven tazelemek hakkini hep elinde tutmak ister. Her

2 Guex, s. 31-32,
2 Ag.y.,s. 35-36.
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yaniyla biitiin olarak sevilmek ister, mutlak ve ebedi olarak sevil-
mek... Okumaya devam edelim:

Benim sevgili Jean'im,

Son Temmuz mektubunu ancak bugiin aldim. Akil almaz bir
sey bu. Bana nigin boyle iskence ediyorsun? Goriilmemis 6l-
¢iide kaba oldugunun farkinda misin? Bana verdigin mutlu-
luk, aciyla, tasayla dolu. Senin sayende hem diinyanin en mutlu
kadiniyim, hem de en bahtsizi. Seni sevdigimi, sana ait oldu-
gumu, seni bekledigimi daha kag kez tekrarlamam gerekecek
sana? Gel artik!?

Ice kapali nevrotik, sonunda terk eden kisi olur, goriildiigii iizere.
Geri donmesi istenir ondan. Onsuz olunamayacag dile getirilir.
Sevildigi soylenir tekrar tekrar. Ise bakin ki kahramanimiz hala
sorup durmaktadir kendi kendine: Gergekten beni seviyor mu?
Tarafsiz, nesnel bir gozle bakiyor mu bana?

Bir giin bir adam geldi buraya, Ned Baba'nin biiyiik dostu, boy-
lesi hi¢ goriilmemistir. Bordeauxdan geliyormus. Fakat, Tanrim!
Ne kadar da pasakl biri, babamin biiyiik dostu olacak bu bay,
ne kadar da sevimsiz! Kapkara, hoyrat bir yiiz, adam sanki ay-
larca yikamamus bu yiizii

Sindirella kompleksi olarak tanimlanabilecek ruhsal boguntusunu
dis faktorlerle agiklamanin yollarini arayan Jean Veneuse, tiim
irksal stereotipik donanimini iig-dort yasindaki bir gocugun sir-
tina yiiklemeye kalkmaktadir. $oyle diyecektir: “Soyle bana, sev-
gili Andrée... karim olmant istersem, derimin rengine ragmen buna

¥ R Maran.s. 203-204.
*OAgY.s. 84-85,
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razi olur musun?”?

Korkung denecek 6l¢iide kendinden siiphe igindedir. Boyle bir
ruh durumu igin G. Guex s6yle diyor:

Bu tipin en basta gelen karakteristigi, oldugu gibi goriinmekten
yana korku duymasidir. Bu nitelikteki korkunun alam alabildi-
gine genisleyebilmektedir: baskalarin diig kirikhigina ugratma,
hosnutsuz kilma korkusu, bagkalarina sikinti olma, bagkalarini
stkma, usandirma korkusu... Dogal olarak bu korkular onun
baskalariyla bir sempati bagi kurmasini 6nlemekte, var olan
baglar1 koruma imkanini da elinden almaktadir. Ige kapal kisi
oldugu gibi sevilebilecegine inanamaz, ¢linkii daha kiigiik bir
¢ocukken, dolayistyla kii¢iik ruhunun hilesiz hesapsiz isteklili-
giyle bagkalarinin sevgi ve sefkatine yoneldigi zaman, terk edil-
mis olmanin aci tecriibesini yagamigtir.6

Yine de teselliden yoksun bir hayat1 yoktur Jean Veneuse'iin. Siirle,
sanatla ilgilenmektedir. Oldukga nitelikli bir okuma hayat1 vardir;
Suares iizerine yaptig1 aliyma son derece parlaktir. Ige kapali tipin
bu yani i¢in G. Guex sunlar1 soylityor: Kendi iine kapanan, kendi
kabuguna cekilen negatif agresif karakter, siirekli kaybettigi ya da
pasif mizacinin ona kaybettirdigi seylerden yana kapildig kiigiikliik
duygusunu beslemek, devam ettirmek ister. Entelektiiel hayat: ve
mesleki ugraslar” gibi istisnai alanlar bir kenara birakilacak olursa
0, bu miizmin kiigiikliik ve degersizlik duygusundan higbir zaman
biitiiniiyle kurtulamaz.?

Bu analizle ne amaglaniyor? Jean Veneuse gibi insanlara, kendilerinin
baskalarindan farkli kimseler olduklarim géstermek degil herhalde.

B Agy.s. 247-248.

26 Guex,s. 39.

7 ftalikler benim—Frantz Fanon.
% Guex, s. 44.
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Clinkiibu, Jean-Paul Sartren insanlari kendi varliklarindan utandirmak
dedigi sey olurdu. Oyleyse ne? Bu insanlar i¢lerinde gem altinda
tuttuklar olanaklardan haberdar etmek mi? Evet, i¢lerinde uyuyan
giiciin farkinda kilmak, gerekirse bu giicii bir kiymik gibi diinyanin
kalbine sokmak, gerekirse diinyanin atan kalbinin ritmini bozmak,
gerekirse diinyaya egemen kumanda sistemini altiist etmek, ama
biitiin bunlart mutlaka “diinyanin gozii 6niinde” yapmak.

Jean Veneuse i¢sel hayatin, derinlerdeki hayatin fatihidir, ya da
haglisi. Andrée’ye yeniden kavustugu, bu aylardir arzuladigi ka-
dinla yiiz yiize geldigi zaman, hemen sessizlige gomiiliir. Bu ses-
sizlik, sozlerin ve jestlerin yapmacikliginin farkinda olan insanla-
rin sessizligidir.

Bir nevrotiktir Jean Veneuse ve derisinin rengi sadece mazeret-
tir, psisik yapisim agiklamaya yarayan bir mazeret... Eger derisinin
rengi, bu nesnel farklilig), olmasa, Jean Veneuse onu hicten yaratirds.

Jean Veneuse sadece ve sadece soyut diizlemde, idealar diizle-
minde yer almak isteyen entelektiieller soyundandir. Hemcinsleriyle
somut iliskiler kurma yeteneginden yoksundur. Kendisine kars1 ki-
bar, 6l¢iilii ve saygih davranmiyor mu insanlar? Davraniyorlar, ama
onlarin bir oda hizmetgisinin bilebilecegi tiirden kii¢iik ve kirli sir-
larin bildigi i¢in. “Onlar taniyor” ve gardini aliyor onlara kars:.
“Uyanikhigim, deyim yerindeyse, bir barikat hitkmiindedir. Bana
dogru atilan adimlar nezaket ve saflikla karsiliyorum. Bana yapilan
ufak ikramlar kabul ediyor ve onlara karsilik veriyorum, rihtimda
diizenlenen kiigiik sosyete oyunlarina katilmaktan geri durmuyo-
rum, ama bu sozde iyi niyet gosterilerinde kapip koyvermiyorum
kendimi; bu agir1 yakinhktan kuskulanmadan edemiyorum ¢iink.
Beni daha dnce iginde bogmaya, soyutlamaya ¢aligtiklar: husume-
tin, nedense, dyle ¢arcabuk yerini alan bu asir1 samimiyetten kus-
kulanmadan edemiyorum.?

Kiigiik ikramlar1 kabul ediyor, ama mukabele etmekte de ge¢

¥ P, Maran,s. 103,
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kalmryor. Kimseye bor¢lu kalmak istemiyor. Ciinkii eger mukabele
etmese, biitiin 6tekiler gibi nankér bir Zenci durumuna diisecektir.

Kotii biri midir? Sadece Zenci oldugu i¢in. Ondan tiksinmemek
elde degildir iinkii. Oyleyse soyle diyelim: Jean Veneuse, nam diger
René Maran, ne fazla ne eksik, ice kapal, soyutlanmis bir Zencidir.
Ve insanlar onu tam da olmasi gereken yere koymaktadirlar, tam
kendi goziiyle tayin ettigi yere. Oncelikle gocukluk fantezilerinden
kurtarilmasi gereken nevrozlu biridir Jean Veneuse. Bu durumda
onun Siyah-Beyaz iligkilerine verilebilecek bir 6rnegi degil de, has-
belkader Zenci dogmus belli bir tip nevrozluyu temsil ettigini soy-
lememiz daha dogru olacaktir. O halde bizim bu incelemede giit-
tiiglimiiz amaci, kelimesi kelimesine soyle ifade edebiliriz: isabetli
orneklerden cikarak, Siyah adamin irkdaslarimi yabancilagtirip
toplumdan soyutlamasi miimkiin psikolojik unsurlar1 derinligine
kavramasina yardimci olmak... Bu tema iizerinde, fenomenolo-
jik tamimlamaya ayrilan ilerideki boliimlerden birinde daha etraf-
lica duracagiz; burada bir yaniyla amacimizin Siyah insanla Beyaz
insan arasinda saghkl bir yiiz yiize gelme olgusunu miimkiin kil-
maya ¢alismak oldugunu bir kere daha hatirlatalim.

Jean Veneuse ¢irkindir, ¢iinkii Siyahtir. Geriye ne kaliyor? G.
Guex'in gozlemleri bir kez daha dikkatle okunursa, Un Homme
Pareil Aux Autres'un (Baskalarina Benzeyen Adam) yapay bir tablo,
bir taklitten bagka bir sey olmadig) ve iki irk arasindaki temasi be-
densel bir uyusmazhga, bedensel bir sakathga baglama gayretinden
oteye gitmedigi anlagilacaktir. Felsefi diizlemde oldugu gibi, psika-
nalitik diizlemde de kabul etmek gerekir ki, beden, onu asanlar igin
bir mitten bagka bir sey degildir. Ama sirf bilimsel bulgularin se-
lameti i¢in bedensel varhgin biitiiniiyle inkér edilmesi gerekirse, o
zaman da bireylerin kendilerini 6nceden kabul edilmis kategori-
lere sokmak igin fazladan bir gaba igine girmeleri karsisinda yapa-
bilecegimiz pek bir sey yoktur. Ya da ¢ok az sey vardir, eger varsa.

Biraz geride Jacques Lacandan s6z etmistik, tesadiif degildi bu.
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1932 yilinda yayinladig tezinde, beden fikrini siddetle elestiriyordu
Jacques Lacan. Onun vardig sonuglara katilmadigim hemen fark
edilmekle birlikte, aramizdaki goriis ayriligs, ancak benim Fransiz
ekoliiniin kullandig1 anlamdaki beden fikri yerine yapi fikrini ter-
cih ettigim hatirlandig1 zaman daha iyi anlagilacaktir. Burada yap:
derken, G. Guex'iin, “kismen bilebildigimiz kadariyla bilingdist
psisik hayati, ozellikle de her psisik bireysellige 6zgii ruhsal orga-
nizasyona aktif olarak katildiklar1 6lgiide belli bastirma ve tepme
bigimleri iginde kendini gosteren tiim psisik unsurlar kugatan™®
yapiy1 kastediyoruz.

Jean Veneuse'iin negatif -agresif tipte ige-kapali, soyutlanmus bir
yap! ornegi ortaya koydugunu gormiistiik. Biri ¢ikap bu durumu
birey-gevre etkilesimi gevresinde tepkici bir yaklagimla agiklama
yoluna giderek, s6zgelimi, bir ¢evre degisimi, bir “hava degisimi”
onerebilir. Ama bu durumda da yapinin hi¢ degismedigi hemen
fark edilecektir. Nitekim Jean Veneuse'iin kendisi i¢in 6ngordiigii
“hava degisimi” kendisini insan olarak bir yere koymak, bir insan
olarak kendi degerini berraklagtirmak ve nihayet saghkl bir kisi-
lik formuna, saglikh bir diinya goriisiine varmak amacina yonelik
degildir. Psiko-sosyal dengenin karakteristigi durumundaki boyle
bir etkinlikte gozii yoktur onun. Biitlin yaptig1 disavuran nevro-
zunu dogrulamaktan ibarettir.

Bu durumda bireyin nevrotik yapisi sadece kismen gevreden,
kismen de bireyin gesitli etkilere karsi tepkisini ortaya koyarken iz-
ledigi biitiiniiyle kisisel Gsluptan ileri gelen ¢atigmalar 6rgiisiiniin
“ben” iginde inceden inceye islenmesinden, belli bir formasyon ka-
zanip disar1 vurmasindan ibaret olacaktir.

Tipki Nini ve Mayotte Capécianin tutum ve davramns tarzla-
rindan kalkarak Siyah kadinin Beyaz erkek kargisindaki davranig
tarzina iliskin genel bir kural gikarmak tavrinda goze ¢arpan in-
dirgeyici egilimde oldugu gibi, ]. Veneuse'iin tutumunu onun du-

" G. Guex, La névrose dabandon, s. 54.
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rumunda olan tiim siyah tenli insanlar igin genellestirmekte de,
siphe yok ki, nesnellikten uzak bir yaklasimin etkisini gériiyoruz.
Bunu séylerken Jean Veneuse'iin basarisizliklarini derisine renk ve-
ren maddenin az ya da ¢ok yogun olmasina baglayan goriisiin tii-
miiyle 6niinii aldigimiz1 imit ediyoruz.

Yabancilagmus zihinlerde beyaz ten tutkusu olarak varhigini siir-
diiren bu cinsel mitin aktif diisiinme ve kavrama yetisini dumura
ugratmamasi gerekir.

Derimin rengi higbir sekilde bir eksiklik, bir kusur olarak go-
riilmemelidir. Avrupalinin dayattig1 Zenci-Beyaz ayrimini kabul et-
tigi andan itibaren, Zenci igin artik rahat nefes alma olanag: yok-
tur. “Bu andan itibaren artik onun bir Beyaz olmak i¢in, sanki bu
miimkiinmils gibi, ¢irpinip durmasy, bir tiir hiyerarsi icinde gor-
diigii renk siralamasinin en iist basamagina varmak i¢in mantik
disi gabalara girismesi anlagilmayacak bir sey degildir™!

lleride bir baska ¢oziimiin miimkiin oldugunu gorecegiz. Bu
¢6ziim ayni zamanda diinyanin yeniden bigimlendirilmesi fikrini
de iginde tagtyor.

3 Claude Nordey, Lhomme de couleur (Paris, Collection “Présences” Plon, 1939.
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SOMURGELESTIRILMIS HALKLARIN SOZDE
BAGIMLILIK KOMPLEKSI UZERINE

Yeryiiziinde ling edilen bir yoksul, iskence altinda

canndan bezdirilen bir mazlum yoktur ki,

onunla beraber camna kiyilan ve asagilanan ben olmayayim.
Aimé Césaire, Et les Chiens Se Taisaient

Bu incelemeye basladigimiz giinlerde Bay Mannoninin sadece Psyche
adh dergide ¢ikan birkag denemesi vardi elimizde. Aragtirmalarinin
gotiirdiigli sonuglardan bizi haberdar etmesini rica etmek iizere
yazara mektup yazmay diisiiniiyorduk. Daha sonra yazarin goé-
riglerini bir kitapta topladigim ve bu kitabin Prospero et Caliban:
Psychologie de la Colonisation ad1 altinda yayinlandigini 6grendik.

Ayrintiya girmeden 6nce Bay Mannoni'nin analitik diisiince
yontemi itibariyla oldukea isabetli bir yol tuttugunu belirtelim.
Soémiirge cevresinde her iki ugta da yagams biri olarak Bay Mannoni,
yerli-somiirgeci iliskisini belirleyen psikolojik fenomen hakkinda,
ne yazik ki, fazla kil kirk yaran, fazla ayrintida kalan bir yordam,
bir ele alg bigimi benimsemis. Aktiiel psikolojik aragtirmanin temel
karalderistigj, belli tiirden bir takim ayrintilarin siralanmasiyla sinirh
tutulmus neredeyse. Oysa realitenin gozden kagirilmamas: gerekirdi.

Biz burada, somiirge olgusu lizerine 225 sayfa gibi hi¢ de
kiigiimsenemeyecek hacimde bir kitap yazmus olmasina ragmen, Bay
Mannoni'nin, ele aldig1 olgunun gergek boyutlarini kavramadigini
gostermeye ¢alisacagiz.

Tam bir miitekabiliyet i¢inde iki ayr1 insan grubunu anlamay1
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saglayacak olanaklarin saptanmasi ve dokiimii gibi 6nemli bir me-
seleyi tistlenen birinin iki kath bir dikkat sarf etmesi gerekirdi.

Yine de kitabinda, 6nemini kimsenin inkar edemeyecegi iki 6geyi,
yerlinin ve somiirgecinin psikolojisini ele aldig i¢in, Bay Mannoni'nin
cabasinin dvgiiye deger oldugunu belirtmeden gecemeyecegiz.

Belki biraz aceleci bir analiz oldugu i¢in Mannoni, inceleme-
sinde igine diistiigii 6znelligin farkina varmams goriiniiyor. Ama
teslim etmek gerekir ki, Bay Mannoni'nin arastirmasi her haliyle
diiriist ve samimi bir ¢cabanin tiriiniidiir, ¢linkii Mannoni'nin eseri,
i¢inde bulundugu durumu ve sartlar1 kabul ya daret olanagin bil-
meden, insamin anlasilip agiklanamayacagim gostermeyi amagla-
maktadir. Somiirgecilik problemi sadece nesnel ve tarihsel kosul-
lar altinda kargilikl iliski ve etkilesim olgusunu degil, bu kosullar
icinde ve bu kosullara kars1 insanin bizzat kendi tutum ve konum
alislarini da kucaklar.

Bu ciimleden yola gikarak, Beyaz sémiirgecideki i¢ gatismanin
patolojisini, Beyaz somiirgeciyi yonlendiren tek motivasyonun, tutsag
oldugu bir tiir tatminsizlik duygusunu alt etme arzusu oldugunu
gostermeye calisarak, Adlerci agir-doygunluk diizleminde ele alma
egilimi tagtyan yanyla, Bay Mannoni'nin goriislerini olumlamamak
elde degil.

Bununla birlikte, su satirlari okurken ona katilamayacagi-
miz1 gorilyoruz: “Yabanci bir ortamda izole edilmis yetiskin bir
Madagaskarlinin kendini klasik tipteki asagihk duygusuna ko-
layca kaptirabilmesi, neredeyse siipheye yer birakmayacak bir bi-
¢imde onun bu duygunun tohumunu ¢ocuklugundan beri i¢inde
tagidigim gosterir.™!

Bu satirlar1 okurken diisiince dizgesinin birden alabora oldu-
gunu hissediyor insan. Oyle ki, yazarin buradaki agir1 “tarafsizlik”
tutkusunun, okuyucuyu yanhs bir yola sokmasi isten bile degil.

! O. Mannoni, Psychologie de la colonisation (Paris, Ed. du Seuil, 1950),
s. 32,
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Yine de kitabin izledigi temel dogrultuyu ve ana temay: sevkle
yakalamaya ¢alismaktan geri durmadigimizi belirtelim. Temel dii-
siince agag1 yukar su satirlarda ifadesini buluyor sanirim: “Uygar’
insanlarla ‘ilkellerin’ karg: karsiya ve bir araya gelmesinden, yerini
ve mahiyetini ancak psikolojik ¢6ziimlemelerin tammlayabilecegi
bir yamlsamalar ve yanlis konum almalar orgiisii olarak kendini
gosteren ozel bir durum, bir sémiirge olgusu ortaya ¢ikar™

Peki, Bay Mannoni’nin ¢ikis noktas1 madem buydu, o halde
asagilik kompleksinin varligini neden somiirgecilik 6ncesi psiko-
lojik arkaplanda ariyor? Bu noktada hemen psikiyatrideki su agik-
lama formunu hatirhyoruz: Oyle gizli psikoz tiirleri vardir ki, bun-
lar ancak bir yaralanma ya da sok sonrasi donemde giin yiiziine
¢ikarlar. Keza cerrahide de bu yolda pek ¢ok temel 6nerme vardir.
Sozgelimi, hastada varisin ortaya ¢ikmasi hi¢cbir zaman yalnizca
onun on saat ayakta durmasinin kagimlmaz bir sonucu olarak yo-
rumlanamaz; bu olsa olsa hastanin damar cidarlarindaki yapisal
zayifhgin bir sonucu olarak agiklanmalidir. Oyle ki, boyle bir va-
kada is¢inin magduriyetini tazmin igin rapor veren bir sigorta go-
revlisi vakada igverenin sorumlulugunu asgari diizeyde degerlen-
dirmek durumundadir.

Bay Mannoni’nin goériislerini ayrintilariyla ele almadan 6nce,
kendi bakis agima iliskin kisa bir agiklama yapmam yerinde ola-
caktir. Bir kere, bir toplum, ya irk¢idir ya da degildir, bu ikisinin
ortasi olamaz; buna bir kural goziiyle bakiyorum ben. Konuya bu
netlikte yaklasilmadik¢a pek ¢ok sorunun, ¢6ziilmeden bir ke-
nara atilmak zorunda kalacagin séyleyebilirim. S6zgelimi, Kuzey
Fransa'nin Giiney Fransadan daha irk¢1 temayiiller gosterdigini ya
da irk¢ihgin toplumun agagi katmanlarina 6zgii bir olgu oldugunu
ve dolayisiyla seckinler sinifin1 pek baglamadigim sdylemek, hatta
Fransanin rkgihiga yiiz vermeyen iilkelerin baginda geldigini id-
dia etmek, dogru diisiinme yetisi simirh insanlarin harcidir bence.

2 ftalikler benim—Frantz Fanon.
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Irk¢iligin ekonomik yapiyla ya da ekonomik iligkilerle pek
baglantili olmadigim kamitlamak igin Bay Mannoni bize, “Giiney
Afrikada Beyaziscilerin Beyaz yoneticiler ve igverenler kadar, hatta
bazen onlardan daha fazlairkgiegilimler gosterdigini” hatirlatiyor.?

Burada af dileyerek hatirlatmak isterim ki, sémiirgecilik gibi
karmagik bir olguyu ¢6ziimlemeye girisen birinin aklindan gikar-
mamas! gereken bir sey vardir: Bir tiir insanhk disi davransla bir
digeri arasinda nasil farklar oldugunu aragtirmak iitopyac bir ¢aba-
dir.. Problemimizin cergevesini genigletmek istememekle beraber,
Bay Mannoni’ye bir Yahudi icin Maurras’nin anti-semitizmiyle
Goebbels'in anti-semitizmi arasindaki farkin hi¢ de 6nemli olma-
digini hatirlatmak pek yersiz olmayacaktir sanirim.

Saygili Yosma adli oyununu izledikten sonra bir general, Sartrea
soyle demis: “Oyununuzun bir kere de Siyah Afrikada sahneye
konmasi ne iyi olurdu. Boylece herkes Fransiz topraginda yasayan
Zencinin, Amerikali irktaglarindan ne kadar rahat ve mutlu oldu-
gunu gérmiis olurdu”

Oznel bir yasantinin da bagkalar: tarafindan pekalé anlagilabi-
lecegine samimiyetle inantyorum. Bu yiizden de, Zenci problemi-
nin sadece ve sadece benim problemim oldugunu ve dolayisiyla ¢6-
ziimiiniin de bana diistiigiinii séylemek hi¢ de hosuma giden bir
sey degil. Fakat bana yle geliyor ki Bay Mannoni, Zencinin Beyaz
kargisinda kapildig1 umutsuzlugu ta derinden hissetmeye galigma-
muis hi¢. Bense bu kitapta Siyah adamun yarasina, en zayif yanina
dokunmaya azmetmis goriityorum kendimi. Nesterle ve belki biraz
acitarak, ama duygusal yakinlig1 elden birakmadan. Bunu yaparken
nesnel olmak gibi bir endige besledigimi iddia edemem. Boyle bir
iddianin pek inandiric1 olmayacagini biliyorum; nesnel olmak be-
nim i¢in miimkiin de degildi zaten.

Su ya da bu tiir bir irkeilikla bir bagkasi arasinda fark var mi-
dir gergekte? Insan i¢in hepsinde de aym diisiig, ayn1 yozlagsma sz

P AgY.s. 11
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konusu degil midir?

Bay Mannoni, Giiney Afrikali yoksul insanlarin Zencilere
karsi duyduklar nefretin tiim ekonomik siireg ve iligkilerden
bagimsiz, mutlak bir nefret olduguna hitkmediyor. Asag: simftan
insanlarda goriilen Zenci nefretini Sartre’in anti-semit zihniyet
i¢in soylediklerinden ¢ikarak anlamamiz daha kolay olacaktr:
“Bana kalirsa, anti-semitizmin yoksul insanlarin ziippeligi oldugu
rahathkla s6ylenebilir. Ciinkii zenginler bu tiir duygulara kendilerini
kaptirmaktan ok, onlar1 ¢ikarlarinin elverdigi yonde kullanmayr’
tercih ederler. Bunu iyi becerir onlar. Dolayistyla anti-semitik zihniyet,
dogal olarak, orta sinif insanlarin arasinda yayginlik gésterir. Bunun
boyle olmasinin asil sebebi de, pek tabii, bu insanlarin kendilerini
daha ihtiyath tercihlere zorlayacak ne topraklarinin, ne satolannin ne
de evlerinin olmayisidir. Eger ben orta siniftan biriysem, Yahudi'yi
agagilik ve muzir bir yaratik olarak gérmekle hi¢ olmazsa kendi
seckinligimi kanitlamig olurum.” Bu kadarla da yetinmeyerek, Beyaz
proletaryanin saldirgan duygularinin Siyah proletarya iizerinde
toplanmasinm Giiney Afrikadaki ekonomik yapinin dolaysiz bir
sonucu oldugunu kolayca kanitlayabiliriz.

Nedir Giiney Afrika? 2.530.300 Beyazin 13.000.000 Siyahi sopa
zoruyla tiktig1 bir kazan. Giiney Afrikada eger yoksul Beyazlar
Zencilerden nefret ediyorlarsa, bunun nedeni hig de Bay Mannoni'nin
bizi inandirmaya ¢alistig1 gibi “wrkeiligin, ¢ok cahsip girpindik-
lar1 halde fazla basar1 kaydedemeyen kiiciik tiiccar ve memurlarin
tiriinii olmas1™ degildir. Tersine, bunun nedeni Giiney Afrikanin
diipediiz irk¢1 bir yapilanma i¢inde olmasidir...

Zenciseverlikle insanseverlik birbiriyle bagdasmayan seylerdir

¢ ftalikler benim—Frantz Fanon.

5 Jean-Paul Sartre, Reflexions sur la question juive (Paris, Morihien, 1946), s,
32 (Tiirkgesi, Yahudi Sorunu, gev. Serap Yesiltuna, lleri, 2005).

¢ Mannoni, a.g.y., s. 24.
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Giiney Afrikada... O kadar ki, yerlilerin Beyazlardan ayn bir
bolgeye yerlestirilmeleri, ekonomik ve politik olarak soyut-
lanmalari ve irklararasi temasin en alt diizeyde tutulmasi ko-
suluyla, onlara Beyaz otoritenin direktif ve gozetimi altinda
kendi uygarhiklarim kurma izninin verilmesi énerilmektedir.
Bununla, elbette, Zencinin ana yurdunun bir toplama kam-
pna gevrilmesi ve baskin gogunlugu olusturan yerli niifusun
kolay hakim olunabilir bolgelerde gozetim altinda tutulmasi
amaa gidiilmektedir...

Boylece ekonomik rekabet dizginlenmis ve Avrupali niifu-
sun %505sini olusturan “yoksul Beyaz” sinifin islah ve kalkind-
ridmasin yolu agilmis olacaktir...

Hemen her Giiney Afrikali Beyazin, bir yerli ya da derisi
renkli insan tarafindan ortaya konan, kendi seviyesine es, kendi
yaptiginabenzer her seye karsi nerdeyse fiziksel bir tiksinti duy-
dugunu séylemek hi¢ de abartma olmayacaktir’

Mannoni'nin teziyle ilgili degerlendirmemizi bir sonuca bagla-
mak i¢in hatirlatalim ki, “Ekonomik bariyer, 6teki etmenlerin ya-
ninda, rekabet korkusunun ve Avrupah niifusun yarisini olustu-
ran yoksul Beyaz simfi koruyup kollama ¢abasinin ve nihayet bu
siifin yerli proletarya kargisinda zayif diigmesini 6nleme gabasi-
nin bir sonucudur”

Mannoni s6yle devam ediyor: “Nasil ki iggalci somiirgecilik
bagka tiirden sémiirgeciliklere benzemiyorsa, sémiirgeci irkqilik
da bagka irkeiliklara benzemez...”® Yazar sik sik fenomenolojiden,
psikanalizden, insanlarin beraberliginden, kardesliginden s6z ediyor,
ama insan bu kavramlarin daha somut ¢izgilerle ortaya konmasini

7 R.P. Oswin, “Magrath du Couvent Dominicain de Saint Nicolas, Stallen-

bosch, Afrique, Australe, Anglaise”, L' homme de couleur, s. 140. italikler
benim—Frantz Fanon.

¢ Mannoni, a.gy., s. 19.
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bekliyor hep. Somiirgeciligin her gesidi ikiz kardesler gibi birbirine
benzer, bize kalirsa. Aym kutsal kitabin degisik yorumlar: gibi, her
biri insan hayatini belki birbirinden az ¢ok farkh cehennemler iine
sokar, ama sonug olarak cehennem cehennemdir. Hepsi birbirine
benzer, ¢linkii hepsi ayn1 “kurban” i¢in, hepsi insan i¢in kurulmus
tuzaklardir. Su ya da bu yapidaki somiirgeciligi belli bir soyutlama
iginde ele almak egilimi, gogu zaman, asil problemi, insam layik
oldugu yere koymak hitkmiindeki temel problemi, gézden irak
tutmak amacin tagimaktadir.

Somiirge irk¢ihigy, irkgiligin tiim Gteki tiirlerinden farkl degildir.

Anti-semitizm de, irk¢1 tavir almanin 6teki tiirleri de kamma do-
kunuyor benim, 6fkem beynime sigriyor, dizginlenmez bir isyanla
sarsiliyorum, bana insan olma sansi, insan olma hakki tanimiyor-
lar ¢iinkii. Ben kardeslerime, benzerlerime gizilen kaderden soyut-
layamam kendimi. Benim her hareketim, her davranigim insan ya-
nimin, karakterimin bir gostergesidir. Duraksamam, geri durmam
ve korkakligim mayamun, seciyemin gostergesidir.” Aimé Césairem

¢ Bunu yazarken, Jaspers’in metafizik sugluluk kavramini diigiinmeden

edemiyorum:

Insanlar arasinda, sirf insan olmalarindan dogan ya da insan olmalarinin
gerektirdigi 6yle bir goniilbagi vardir ki, o bag marifetiyle herkes kendini diinyada
islenen tiim haksizhklardan ve kétiilitkklerden yana sorumlu hisseder. Zulmiin
bizim gozlerimizin 6niinde ve bizim bilgimiz dahilinde islenmesi bu sorumluluk
duygusunu daha da giddetlendiren bir geydir. Bagka insanlara kars iglenen zulmii
durdurmak i¢in eger kimi kipirdatmams, hayatimi tehlikeye sokmaktan kaginmug
ve sessiz kalmigsam, kendimi hicbir adalet kurumunun, higbir politika ve ahlak
disiplininin tam olarak ¢6ziimleyemeyecegi koskoyu bir sugluluk duygusuna
mahkiim etmisgim demektir... Biitiin bunlardan sonra hala yastyorsam, yasamak,
kefareti miimkiin olmayan agir bir sugluluk duygusu altinda ezilmekten bagka
bir sey degildir benim igin. “Insan iligkilerinin kaynaginda, insan vicdaninin
derinlerinde sesi hi¢ bastirilamayan evrensel bir yiirek ¢arpiyor, kulag: sagir
olmayanlar i¢in: Miicrimin saldinsy, kiistahligs kargisinda ya da fiziksel varolusu
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sesi kulaklarimda ginliyor sanki:

Radyomun diigmesini gevirince, Amerikada Zencilerin ling
edildigini isitiyorum ve diyorum ki kendime, bize yalan soyle-
misler: Hitler 6lmemis; radyomun diigmesini geviriyorum ve
6greniyorum ki, Yahudiler hala agagilaniyor, hor goriiliiyor ve
yurtlarindan kovuluyorlar. O zaman diyorum ki kendime, bak
bize yalan sdylemisler, Hitler 6lmemis; radyomun diigmesini
geviriyorum ve 6greniyorum ki, Afrikada ¢aliymakamplari ku-
rumlastirihyor, yasallagtiriliyor, o zaman diyorum ki kendime,
bak bize yalan sdylemisler: Hitler yasiyor.."°

tehdit eden yasama sartlarinda ya mazlumla birlikte yasamay: kabul edersin ya
da onunla birlikte 6lmeyi” (Karl Jaspers, La Culpabilité Allemande, s. 66-61).
Jaspers bu buyurucu sesin Tanri'nin sesi oldugunu séylityor. Insanin
hemcinslerinden yana kendini sorumlu hissetmesinin insan gergekliginin, insan
olmanin asgari sarti oldugunu haykirmaya cesaretimiz olmadig; siirece, bu sesin
Tanr'nin my, insan vicdammn mu sesi oldugunu tartismak hi¢ de 6nemli degil,
bana kalirsa. Sorumluluk duygusunu, en kiigiik hareketimin biitiin bir insanhg1
suya da bu diizeyde ilgilendirdigini, su ya da bu bigimde etkiledigini hissetmek
anlaminda anliyorum ben. Her eylem ya bir soru ya da bir yanttir bence. Yahut
her ikisi birden. Kendi varligimin su ya da bu yolla kendini astigim s6ylerken,
ortaya koydugum eylemin baskalar: igin ifade ettigi degeri dile getirmis oluyorum.
Ters tarafindan bakildiginda, tarihin bunalimh ¢aglarinda insan davranislarinda
izlenen tepkisizligi ve kayitsizligy, insanin, yukarida sozii edilen o anonim sese
sagirlasmasi olarak agiklayabiliriz ancak. Aspects du Drame Contemporain
adli eserinde Jung, bir Asyalimin, bir Hindu'nun goziinde, Nazilerin isledigi
cinayetlerden biitiin bir Avrupanin sorumlu oldugunu yaziyor. LAnneau de
Polycrate adli eserinde bir bagka yazar, Madame Maryse Choisy, isgalin ve isgal
sirasinda iglenen cinayetlerin vebalinin isgale kars: tarafsiz ve kayitsiz kalan
insanlara ait oldugunu sdyliiyor. Bu insanlar karmagik bir duygu, bir boguntu

olarak yasamig olmalilar biitiin o kiyimlardan, kasapliklardan 6tiirii kapildiklar
sugluluk ve sorumluluk duygusunu.

" Aktanldig yer, “1945 Secimleri Kampanya Konugmalar”, Fort-de-France.
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Evet, hi¢ kusku yok, Avrupa uygarhg1 ve onun en ileri temsilcileri
sorum]udur somiirge wrk¢iigindan. Ama Mannoni'ye kalirsa, ke-
limesi kelimesine bunun tersine hitkmetmemiz gerekir.!" Bu nok-
tada bir kere daha Aimé Césairea donilyoruz:

Ve derken, giiniin birinde sersemletici bir sokla yeniden uyan-
dirthyor burjuvazi: Gestapo yeniden is baginda, hapishaneler ag-
zina kadar dolu, yeni iskence yontemleri gelistiriliyor, igneli fig1-
lann etrafinda bedenin acilarindan ¢ikarilacak zevkler tartigihyor.
Halk saskin, halk ofkeli. “Meger ne belaymis bu Nazizm!” di-
yorlar, “acep bir sonu yok mu bunun?” Ve susup bekliyorlar,
umutla bekliyorlar; gergegi kendilerinden bile gizleyerek el-
bette; bunun bir barbarlik, zirvede bir barbarlik, biitiin giinde-
lik barbarhklarin 6zii, mayasi oldugu gergegini gizleyerek ken-
dilerinden. Evet, bu aym Nazizm degil miydi, bizzat kurbam
olmadan 6nce sug ortag olduklar: zulim makinesi, Avrupal
olmayanlara uygulandig1 zaman hosgordiikleri, goz yumduk-
lar1 ve yasallastirdiklar1 bela? Bu ayn1 Nazizm degil miydi su-
layip giibreledikleri, boy atip dal budak salmasindan sorumlu
olduklar zehir zikkim tohum? Ve aym kirli kan degil miydi,
onlarin dehgetle kan ¢anagina dénmiis gozleri 6niinde biitiin
bir Bati ve Hiristiyan uygarhgim kendi irinli sularinda bogma-
dan once, bu uygarligin kilcallarindan sizan, kendine yol bu-
lan ve fiskiran tufan?*?

Ne zaman o uzun, eski piiskii, kaderin eliyle giydirilmisgesine
kendilerine 6zgii giysileri i¢inde kuskulu, korkak ve kagamak ba-
kigh Araplan gorsem, “Bay Mannoni yanihyor” diyorum kendime.

" “Somiirge rkqiiginin sorumlusu Avrupa uygarhg ve onun 6nde gelen tem-
silcileri degildir; gok gahgip az kazanan kiigiik memurlarm, kiigiik tiiccar ve

kolonyalistlerin eseridir somiirge wkqihg1” (Mannoni, s. 16).

12 Aimé Césaire, Discours sur le Colonialisme, s. 14-15.
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“Somiirge wrk¢iligimin sorumlusu Avrupa uygarhg: ve onun 6nde
gelen temsilcileri degildir” derken kotii yanihyor Bay Mannoni. Bir
Araba benzetildigim i¢in giipegiindiiz yolun ortasinda bir polis mii-
fettisi tarafindan durdurulup sorgulandigim ok olmustur. Arap ol-
madigimzi 6grendikleri zaman bu adamlarin yaptiklar sey hemen
ozur dilemek ve “Bir Martiniklinin bir Araptan farkh oldugunu tak-
dir ederiz biz.” demek olur. Bu goriislerine siddetle karsi ¢ikarsiniz;
o zaman da, “onlarin ne mal olduklarini bizim kadar bilmezsiniz,’
diye kestirip atarlar. O halde, hayir, Bay Mannoni, hayir, kotii ya-
niliyorsunuz, soralim kendimize, ne anlama geliyor bu “sémiirge
rkqihginin sorumlusu, Avrupa uygarligi ve onun 6nde gelen tem-
silcileri degildir” sozii. Eger somiirgeciligin, muhteris maceracila-
rin ve politikacilarin, yani buhran ve kargasaliklardan yakasiniucuz
kurtarabilmis bu “en tuzu kuru temsilcilerin” eseri oldugu gercegini
maskelemeye yaramiyorsa, nedir bu séziin anlami? Hayir, biz Bay
Mannonide degil, Francis Jeanson'un satirlarinda bulur gibi olu-
yoruz aradigimiz cevabu. Jeanson, bir toplumun, bir ulusun adina
ortaya konan eylemin sonuglarindan o toplum ya da ulusun tiim

bireylerinin sorumlu oldugunu soyliiyor ve sdyle devam ediyor:

Sistemn her gecen giin biraz daha daraltir gevrenizde 6rdigi ser
ve nifak agny; sizin sadece makul ve gergek ¢ikarlarimiza de-
gil, en temel ihtiyaglarimiza da ters diisen bir politikay: Fransa
adina uygulamaya koyan sistemin elebaslari, her gecen giin
biraz daha derinlestirirler ihanetlerini... Gergekligin bu ¢irkin
dokusundan kendinizi uzak tuttugunuz igin bagimz dik tutar,
sorumsuz addedersiniz kendinizi; ve boylece solunamayacak
kadar kirlenen havanun, bizzat kendi solumalariyla kirlettik-
leri igin bagisik olduklarina hitkmettiginiz digerleri tarafin-
dan doldurulmasina g6z yummakta bir sakinca gormezsiniz.
Goriinis olarak belki pisligin size bulagmamasini saglayabilir-

siniz, ama bagkalarinin o pislikte bogulmasina rniza gostererek
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yapabilirsiniz bunu. Sizin yerinize kurban olacak adamlariniz
var, ama gercek suglu sizsiniz: Clinkii siz olmadan, siz ve sizin
o kor kayitsizhgimz olmadan zuliim diizenini isleten giiglerin,

en az kurbanlarimiz kadar sizi de kirleten oyunlarim sahneye
koymalar: diisiiniilemez.?

Giiney Afrikanin irke bir yapisi oldugunu sdylemistik. Biraz daha
ileri gidiyor ve diyoruz ki, Avrupanin da irk¢1 bir yapisivardir. Ama
Bay Mannoni, “Fransa diinyada rkqihgin en az hissedildigi tilkedir™*
diye Kestirip attigina gore, isin hi¢ farkinda degil. Fransiz Zencisi
oldugunuza, hatta nigin olmasin, Fransiz oldugunuza sevinin, ki-
vang duyun, benim sevgili Zenci dostlarim, Amerikali irkdaglarini-
z1n sizden gok daha perisan oldugunu gérmityor musunuz?.. Hayir,
Fransa su katilmamus ke bir iilkedir, ¢linkii asagilik-Zenci, pasak-
11-Zenci motifi orada da toplumun kolektif bilingdiginin bir parca-
sidir. Bunun béyle oldugunu ileride gosterecegiz. (Bkz. 6. Boliim)
Mannoni’yi okumaya devam ediyoruz: “Derinin renginden ileri
gelen asagilik duygusu, Beyazlarin iginde azinlik durumunda kalan
bireylerde goriilmektedir sadece; sosyal yapinin heniiz nispeten sag-
lam ve tutarh oldugu Madagaskar gibi yeterince homojen toplum-
larda, istisnalarin diginda, agagilik duygusuna rastlanmamaktadir™®
Uziilerek bir kere daha belirtelim ki, daha dikkatli, daha ihti-
yath olmasim beklerdik yazarin. Oyle ya, durumu tersinden ala-
rak, somiirgede azinlik grubuna mensup bir Beyazin da su ya da
bu bakimdan asagihk duygusu tagidigin kim kalkap ileri siirebi-
lir? Hig kimse. Nitekim kendi teziyle eliskiye diismek pahasina da
olsa, Bay Mannoni de bu gergegi teslim ediyor: “Ister tanrilagtiril-
sin ister yerlerde siiriindiiriilsiin, Beyaz adam, sémiirge iilkesinde

Francis Jeanson, “Cette Algrie Conquise et Pacifi¢e..” (Esprit, Mart 1950,
s. 624).

Mannoni, s. 108.
Agy.,s. 39.
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azinlik grubuna mensup olmasina ragmen higbir sekilde asagilik
duygusuna kapilmaz.” Martinik’te 300.000 Siyah derili insan {ize-
rinde sadece 200 kadar Beyaz adamdir istiinliik taslayan. Giiney
Afrikada ise 13.000.000 yerliye karsihik sadece 2.000.000 Beyaz ya-
samaktadir ve bu azinliga karg: iistiinlitk duymak gibi bir seyi ak-
linin ucundan bile gegiremez herhangi bir yerli.

Adler’in ve ondan daha az ilging olmayan Kuenkel'in nevrotik
vakalarin belli bazi tiirlerini agiklamaya yarayan buluglarina baka-
rak, bunlardan son derece karmagik problemlerin ¢6ziimii igin ge-
nel yasalar ¢ikarmaya kalkismamali. Somiirgelestirilmis insanin aga-
gilik duygusu sadece ve sadece Avrupalinin yiikseklik duygusuna
tekabiil eder Sunu dosdogru soyleyelim: Kendinden altta olam ya-
ratan yine rkgimn kendisidir.

Bu saptamay1 yapmakla Sartre'a donmiis oluyoruz: “Yahudi, bas-
kalarinin ‘Yahudi’ olarak gordiigii kimsedir: Sorunu ¢6ziimlerken
akilda tutulmas: gereken basit gergek bu iste... Yahudi tipini tiire-
ten, anti-semitin bizzat kendisidir.”6

Bay Mannoni'nin bize istisna oldugunu soyledigi durumlar ne-
lerdir peki? Sadece ve sadece, egitimli Zencinin giiniin birinde, gok-
tan iginde yok oldugu uygarlik tarafindan dislandigin: fark ettigi
durumlardir bunlar. Yazarimiza gore bu haller soyle ortaya gikiyor:
Gergek Madagaskarh tip - ki bu yazarin ele aldigy tiptir ~ “bagimli
tutum ve davramiglar’im siirdiirdiigii siirece, pek mesele ¢ikmaz,
her sey iyi gitmektedir, ama ne zaman ki bu tip kendi yerini unu-
tur ve Avrupaliyla boy 6l¢lismeye kalkar, iste 0 zaman Avrupali de-
nen {stiin yaratilish varlik ¢ileden ¢ikar ve bu ¢izmeyi asan Zenciye
kars1 veto hakkimi kullanur. 1$te bu istisnai durumdur ki, bagimli-
liga kars1 tavrinin bir bedeli olarak, boyundan biiyiik islere kalki-
san Zenci, asagilik duygusuna siiriiklenir.

Yine de Bay Mannoni'nin iddialarinda yer aldigim gordigi-
miiz tehlike derecesi en diisiik yanig: bu. Ama bu kadar bile

1 Sartre, Reflexions Sur la Question Juive, s. 88-89.
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Madagaskarh yerliyi koseye sikistirmaya yetiyor; iki segenek kar-
sisinda birakiyor onu: ya asagilik duygusu ya da bagimlilik. Bu iki
¢6ziimiin disinda bagka kurtulus yolu yok sanki. “Madagaskarh
yerli, efendileriyle diizgiin (bagimb) iliskiler kurabildigi zaman, bir
alt statitye mensup olmasi onu pek rahatsiz etmez, her sey yolun-
dadir bu durumda. Ama niteligi belli boyle bir iligkiyi kurmakta
ve siirdiirmekte basanisizhga ugradig: ve giivenlikten yoksun du-
rumu bu dengeleyici iliskiler iginde maskelenemedigi zaman, iste
o zaman sirritklenir bunalima”"?

Bay Mannoni’'nin en basta gelen tasasi ilkel toplumlari incele-
yen muhtelif etnograflarn kullandig) yontemleri elestirmek olmus-
tur. Fakat goriiyoruz ki, aym elestiriyi onun eserine de yoneltme-
mek i¢in higbir sebep yoktur.

Mannoni, Madagaskarh yerliyi once kendi adet ve geleneklerinin
mahkiimu bir tip olarak ¢iziyor; Madagaskarlimn diinya gortisiiniin
tek yanl bir ¢oziimlemesini yaptyor; onun kapali bir cevre icinde, ata-
larindan devraldigi degerlere ve kabilesel unsurlara siki sikiya bagh
bir karakter tasidigim séyliiyor; sonra da nesnel olmanin asgari ko-
sulunu bile hice sayarak, vardigi sonuglan: iki karakterli -aym za-
manda hem yerel degerlerine hem de somiirgecinin dayattig1 deger-
lere bagimli- bir topluma uygulamaya kalkiyor. Bunu yaparken Bay
Mannoni, besbelli, General Gallieniden bu yana Madagaskarl dene-
bilecek kendine 6zgii karakter biitiinliigii olan bir tipin artik var ol-
madigim bilmezlikten geliyor.

Bay Mannoniden tek istedigimiz, bize somiirge olgusunu ve bu
olguyu yasayan yerlinin kisilik yapisim agiklamasi. Ama 6yle gé-
riiniiyor ki, yazarin tek unuttugu sey de bu iste. Kisiligin olugma-
sinda Onceden var olan higbir sey yok olmaz, tohum ve yeti ola-
rak var olmayan hi¢bir sey de sonradan var edilemez, bu konuda
mutabikiz! Hegel'i izleyen Georges Balandier, Kardiner ve Lintona

17" Mannoni, agy.s. 61.
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adadif; incelemesinde'® kisiligin dinamikleri konusunda sunu soy-
lityor: “Kisilik, sonraki dénemleri bakimindan, daha onceki do-
nemlerinin bir sonucudur ve temel egilim olarak iizerinde bu 6n-
ceki donemlerin damgasini tagir” Pek inandirici gibi goriinmuyor
ama gogu aragtirmaciy1 yonlendiren temel ilke bu. Bu aqidan ba-
kilinca, Avrupalinin Madagaskar’a gelisinden sonra yerlinin dav-
raniglarinda ortaya gikan tepki ve konum aliglar 6nceden mevcut
kisilik 6rgiisii tizerine yeni gizgiler olarak eklenmemistir demek
ki. Erken psisik kiitlenin yeni ilavelerle biiyiiytip genislemesinden
soz edemiyoruz. Sozgelimi, diyelim ki, Merihliler Diinyallar ko-
lonize etmek, onlart Merih kiiltiiriine kazanmak degil de, diipe-
diiz somiirgelestirmek istiyorlar. Bu durumda Diinyal diyebilece-
gimiz kisilik formunun devamindan siipheye diiserdik herhalde.
Kardiner, asag1ya aldigimiz satirlariyla bu konu gevresindeki all$l‘l"
mus goriisleri oldukea zorluyor: “Alor adasi yerlilerine Huristiyanhgt
dgretmeye kalkmak, Don Kisotca bir girisim olmaktan Gteye 8¢
cemez... Kisilik 6rgiisii, Huristiyan doktriniyle higbir sekilde uyul?
gostermeyen unsurlardan driilmiis olarak kaldig; stirece, biyle bir
gabanin higbir anlami yoktur: se kétii bir noktadan baslamak de-
mektir bu”™ Elbette Zenciler Hiristiyan jretisine karsi duyarsiZ
kaliyorlarsa, bu, onlarin gretiyi iglerine sindirmede gosterdikler
aczdenileri gelmiyor. Yeni bir seyi kavramak igin 6nce o seye karst
belli bir egilimimizin, belli bir hazirigimizin olmas: gerekir; kaV"
rayistaki yenilik bigimdeki yeniligi de beraberinde getirir. gimdi
Zencilerden ve Araplardan, karinlarin: bile zor doyuran bu insaf”
lardan, kalkip Hiristiyanligin fare kapanini andiran soyut mu SOY‘ft
ilmihalbilgisine itibar etmelerini beklemek, kendi yalin ve kiilfetstZ
Weltanschauung’lanm Hiristiyanhgin dolambagh doktrinleriyle bu-
landirmalarin istemek, diipediiz havanda su dévmek olur. Yukar!
Nijeryal bir Zenciye iskarpin giydirmeye alismak, sonra da tutup

*®  “Oulethnologie retrouve 1'unité de 'homme,” Esprit iginde, Nisan, 1950-

" Georges Balandier tarafindan alintilands, a.g.y., s.610.
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Onun asla bir $chubert olamayacagina hitkmetmek, en az Rhone
V2asinda ¢aligan bir maden iscisinin gecelerini neden Hint edebi-
Yaunda Jirizm, temasini inceleyerek degedendirmedigine sagmak ve
Onun agly pip Einstein olamayacagina hiikmetmek kadar akildisidur.
_ Aslind,, basariimasi dogru ve giizel olan seyleri basarmast igin
Iebir halkn oniinde, mutlak manada kendi biinyesinden, kendi
Z:f];smdan ileri gelen engeller yoktur, yeter ki, halk bunun igin ge-
firsatlardap yoksun birakilmasin. .
saty] alk sikdyet etmeg, sikdyet etmesini bilmez! Aimé CésaireIn
arinda buluyoruz bunun kantin::
Sabahp kériinde, annemin, babamin étesinde, kirbag altinda
Sarsilan bir giinahkar gibi riizgarda gatirdayp sallanan o kiiciik
Kuliibe Yarik ve catlaklari gaz tenekeleriyle kapatilmaya ;ahs.b
lan eskiyip gitmig caty; saplary, yapraklan bir arada tutan o pis
olaly ¢lrik bataklik camuru... Riizgar esince biitiin bu bir-
irine eklemel, yamali geyler, énce kizgin tavada cizirdayan
Yag gibi 8arip sesler cikarir, mesum bir olay: birbirine ﬁsllday"an
Ik ruhlars ak]a getirerek... Sonra, sonra yagmur yagmea f-
li buhar]ay fiskirtarak alevli dallariyla suya gomilen bir agac
Bovdesinip, ¢ikardigina benzer lanetli, i paralayici sesllc'er d'uyu-
lur. ve benim soyumun, geng yagh bitiin iiyeleriyle tzerinde
doguP bﬁ)’ﬁdﬁgﬁ, alcak kerosin teneieleri tizerine kurulu y¢.3r
yftagma Yayilan kegi postlar1, kurumug muz yapral?la.rx ve blr
Sl.lrﬁ cul capytla fi] hastaligina yakalanmiasina glttl.kcf bU
Yu)'up aZman]a$an yer yatagi... Yatagin lizerinde, alevi lfUQUk'
¥isko bir salgami andiran petrol lambasi ve lambanin yag haz-
esinin tizeyine yaldizla yazilmug bir sozcik: MERCL?

Ne Yazik ki,

) A

o~ . by ic-
ﬁlme Césaire, C, hier d'un Retour au pays natal (Paris, Présence Afr
Ne, 1956), 5. 56.

»
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Bu tutum, bu davramig bigimi, utang ve kiyimin 6ksesine yaka-
lanmis bu ¢alkantili hayat, kendisine de bagkalarina da bagkal-
dirmakta, kendisinden de bagkalarindan da nefret etmektedir.
Ve kendisine, “Peki, bu nefretle nereye varabilirsin?” diye so-
ruldugunda, hoyratca:
“En azindan, baglayabilirim” diye kargilik verir.
“Neye baglayabilirsin?”
“Hayatta baglamaya deger biricik seye:

su kahrolasi diinyay1 yakmaya!™!

Tekrar soyleyelim, Bay Mannoni'nin unuttugu sey, Madagaskarl
yerlinin artik var olmadig), Madagaskarh yerlinin Avrupalimin varh-
gina bir varolus sart1 olarak bagiml bulundugu. Madagaskar’a ayak
basan, Madagaskar’a el koyan Beyaz adam, Madagaskarlinin psiko-
lojisini bigimlendiren yerli 6geleri ve mekanizmalar: altiist etmistir
¢linkii. Herkesin bildigi bir seydir bu, Siyah insan i¢in kisilik ekseni
Siyah adamin kendisi degildir artik, Beyaz adamdir. Uygarhigin tagi-
yicilan tarafindan el gabukluguyla neredeyse bir gecedeisgal edilen
Madagaskar adasi, o giinden bu yana kendine 6zgii sosyal ve kiil-
tiirel yapisini temelden sarsan bilyiik bir yikima maruz kalmugtir.
Uygarligin Beyaz hizmetgileri yiizlerine bulabildikleri en sirin, en
insanci1l maskeyi de taksalar, gercegi zerre kadar degistirmiyor bu.
Kald: ki Mannoni'nin kendisi bile soyle diyor: “Somiirgelestirme do-
neminin baglarinda her kabile reisi, bir Beyaz adaminin, bir Beyaz
dostunun olmasini isterdi”? Bu durum biiyiisel-totemistik isleyis-
lerle agiklanip, yine de bagimlilik olgusunun isareti sayilabilecek bir
bicimde, koétiilitk tanrisiyla giivenlik temasi kurma ihtiyacina bag-
lansa bile, bu, adamin koklii bir degisiklik gecirdigi gercegini ort-
meye yetmiyor. Bu gercegi hesaba katmadan yapilacak her analizin
sahte, anlamsiz ve kohne bir analiz olmaktan 6teye gegmeyecegini

Z Agy.s. 56.
2 Mannoni, a.g.y. s. 81.
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ayrica belirtmeye gerek yok. Isin icine yeni bir unsur girince, ilis-
kileri de artik yeni iligkiler olarak degerlendirmek gerekmektedir.

Madagaskar’a ayak basan Beyaz adam, bu adanin kiiltiir ve ya-
sama bigiminde kapanmasi imkansiz bir yara agmugtir. Bu Avrupai
dayatma ve saldirimin yol agtig1 yikim, biling ve sosyal baglam ara-
sindaki derin baglanti, herkesge bilindigine gore, sadece psikolojik
diizlemde kalmamustir.

Peki, bu somiirgeci ¢ikarmanin ekonomik sonuglar1 igin ne diye-
cegiz? Sirf bunun igin bile somiirgeciligin sanik sandalyesine otur-
tulmasi gerekmeyecek mi?

Mannoni'yi okumaya devam edelim.

Soyut anlamda, diyelim ki, Madagaskarh yerli beyaz adama
benzemeden, onunla 6zdeslesmeden yasamaya gii¢ yetirebilir;
ama onuasll zorlayan durum sudur: O 6nce bir insan oldugunu
ama hemen arkasindan insan denen bu biitiiniin Beyazlar ve
Siyahlar olarak iki kategoriye ayrildigini kegfetmektedir. Bu
durumda, “soyutlanmig” yahut “thanet edilmis” Madagaskarhnin
kendi kimligine baghlik gostermesi, onu siirdiirmesi demek,
hemen bir intikamc1 kesilmesi, daha 6nce hig ihtiya¢ duymadig
bir bigimde “esitlik” tutkusuyla yanip tutusmasi demektir. Bu
esitlik duygusu bir tutkuya dontismeden, bir iddia olarak ortaya
konulmadan &nce Madagaskarlinin igine yarayabilirdi, ama degil
mi ki bir tutku, dinmeyen bir susuzluk haline gelmistir, o halde
onun derdine deva olmaktan gikmustir artik. Ciinkii giderilmesi
miimkiin farklihklarin agilmastyla varilan egitlikler, kapatilmas
miimkiin olmayan farklarin katlanilamayacak 6lciide gozde
biiyiitiilmesine ve netice olarak i¢inden ¢ikilmasi imkansiz
boguntulara doniismesine yol agar. Madagaskarliy: baglangigta
nispeten yalin ¢izgilerden miirekkep bagimhilik duygusuyla
yogurup sonunda son derece karmagik kii¢iikliik ve magduriyet
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psikolojisine sokan mekanizma da budur zaten.??

Burada, ayni yanlgiyla karsi karstyayiz yine. Bir kere, Madagaskarhnin
kendi bagina birakildig: siirece, beyazlasmadan, Beyaz adamla 6z-
deslesmeden varhgini stirdiirmeye tam olarak giig yetirebilecegi, her
tiirlii siipheden uzaktir. Madagaskarli Madagaskarhidir. Yahut daha
dogrubir deyimle, Madagaskarh Madagaskarl degildir, ama yasa-
digyere ve kiiltiire nispetle “Madagaskarhligin” siirdiirmeye mutlak
manada muktedirdir. Bununla sunu demek istiyoruz: Madagaskarl
i¢in “Madagaskarh olmak” diye bir sorun varsa, bu sorun Beyaz
adamin adada arziendam etmesiyle birlikte ortaya ¢tkmus bir so-
rundur. Ve Madagaskarl: tarihinin bir doneminde insan olup ol-
madig1 sorusuyla karsi karsiya birakilmigsa, insan olma onuru ona
su anda ok goriildiigii igindir. Bagka bir deyisle, Beyaz adamin bir
irk ve deger ayrimi dayatan iistiin insan 6rnegi olarak kargima gik-
t1g1, beni somiirgelestirilen bir tipe doniistiirdiigi, tiim 6zgiin de-
gerlerimi, tiim zenginliklerimi talan ettigi, benim bu diinyada bir
parazitten bagka bir sey olmadigimi ve bu yiizden kendimi siiratle
Beyazlarin diinyasina adamam, Beyazlarin diinyasina uyarlamam
gerektigini haykirdig), “benim vahsi bir hayvan oldugumu, benim
ve halkimin iyi cins pamuk ve seker kamusi tarlalarini bereketlen-
diren uyurgezer giibre yiginlar oldugumuzu ve diinyada bundan
baska da yapacak bir seyimizin olmadigini™ sdyledigi giinden beri
bir Beyaz olmamanin acisini gekiyorum. O halde Beyazlagmaya ca-
hsmamdan, beyaz adami benim insanligimi kabule zorlamamdan
daha dogal ne olabilir? Ama Bay Mannoni, bunu yapamayacag-
miz, ¢iinkdi ruhumuzun derinliklerinde sokiip atamayacagiz bir
bagimlilik duygusunun var oldugunu soyleyecek.

“Her halk degil, yalmz buna derinden yatkinlik tagtyan ve ihtiyag
duyan halklar somiirgelestirilebilirler;” diyor Bay Mannoni. Ve biraz
B Agy.s. 85
**  Aimé Cesaire; Cahier d'un Retour.
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daha ileride, “Avrupalilarin ele aldigimiz tiirden koloniler kurdugu
her yerde, denebilir ki, gelecegin somiirge halk: bilingdis: bir arzu
ve hevesle boyle bir seyi beklemektedir zaten. Denizden gelen ve
beraberinde giizel seyler, armaganlar getiren yabanci, halk efsane-
lerinin yaygn figiirlerinden biridir”* Goriildiigii gibi Beyaz adam
bir liderlik ve otorite duygusuna, Madagaskarh yerli de asagilik duy-
gusuna tutsaklik etmektedir. Durumdan herkes hognuttur boylece.
Ama Avrupalinin, bu yabancinin nigin vazaha diye, “onurlu ya-
bana” diye adlandirildig sorusuna sira gelince, bu kiyiya vuran ka-
zazedenin nigin agik kollarla karsilandig) sorusuna sira gelince, bu
yabancinin nigin hi¢bir zaman bir diigman olarak goriilmedigi so-
rusuna sira gelince, konunun gok bilmis uzmanlar, yerli kigiligin
insani sicaklik ve yakinlik, iyi niyet ve kibarlik erdemleriyle, Aimé
Césaire'n “kadim konukseverlik kiiltiirii” dedigi seyle bagdasan bir
agiklama getirmek yerine, biitlin bunlarin, yerlinin sirrini yine an-
cak Beyaz etnograf efendilerin ¢ozebilecegi bilingdisi (bu bilingdisi
terimi iizerinde ozellikle durmali) “kader hiyeroglifi"nde yazih ol-
dugunu soylerler bize. Bilingdisi, evet, bunu biliyoruz ama her ka-
p1y1 agan bir anahtar gibi kullanmaya kalkmamali onu. S6zgelimi
bir Zenci bana sdyle bir rityasim anlattigy zaman: “Uzun bir siire
kosmus, yorulmustum; varacagim yerde beni énemli bir seyin bek-
ledigini diisiinityordum; birgok engel ve duvan astiktan sonra, bosg
bir salona vardim; bir kapinin 6niindeydim. Igeriden giiriiltiiler ge-
liyordu. Once bir siire girmekte tereddiit ettim, sonunda girmeye
karar verdim ve girdim. Girdigim bu ikinci odada Beyaz adamlar
vardi ve isin tuhafi, ben de Beyazdim” Ben de bunu anlayip ¢o-
ziimlemeye niyet ettigim zaman, dostumun birtakim kariyer prob-
lemleri oldugunu da bildigim igin, bu rityamn bilingdis1 bir istekle
baglantili olduguna hitkmedebilirim. Ama ¢gikardigim sonuglar psi-
kanaliz laboratuvarimin sinirlarini agarak tiim diinya igin genelles-
tirmem s6z konusu oldugu zaman sunlar sdylemem gerekecektir:
» Mannoni, a.g.y., s. 87-88.
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1 — Hasta, agagilik kompleksiyle yaralidir. Psikolojik yapisi bii-
tiinliigiini yitirme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Yapilacak tedavi
onu bu tehlikeye karsi korumak ve adim adim bu bilingdisi tut-
kuyu gidermektir.

2 — Hasta kendini Beyaz olma tutkusuna tamamen kaptirma
noktasinda ise, bu onun asagilik kompleksi veren ve bu komplek-
sin varligini pekistiren bir toplumda, belli bir irkin dstiinligiini
dayatan bir toplumda yasadigini gosterir. Boyle bir toplumun has-
tanin karsisina ¢ikardig: giigliiklere esdeger bir 6lgiide, hasta nev-
rotik alana siiriiklenmis bulacaktir kendini.

Buradan ¢ikarilacak sonug, herhangi bir edim ya da eylemin
ancak “birey ile grup” iliskisi i¢cinde ¢6ziimlenmesi gerektigidir. Bir
psikanalist olarak bana diisen gorev, hastamin bilingsiz diirtiilerinin
farkinda olmasina, Beyazlagma yanilsamasindan kurtulmasina, kendi
derisinin renginde degil, ama sosyal yap ve iligkilerde iyiye dogru
bir degisme saglayacak yonde davranmasina yardimci olmaktir.

Biitiin bunlar1 daha da genellestirerek ifade edecek olursak,
bir kisilik boguntusu icinde bulunan Siyah adama yapilmasi ge-
reken yardim, ona su g¢tkmazdan kurtulmanin yolunu gostermek-
tir: Beyazlagmak, yahut silinip gitmek. Ona bu iki akildis1 alterna-
tifin disinda da bir varolma olanagimin bulundugunu fark etmek
zorunda oldugunu gostermek. Bagka bir deyisle, eger toplum de-
risinin renginden 6tiirii onun 6niine birtakim engeller koyuyor
ve ben de onun riiyalarinda renk degistirme yoniinde bilingdis
bir tutkunun izini yakaliyorsam, benim gérevim onu bu tutkudan
vazgegirip bu tiir duygulardan uzak durmay1 6nermekle bitmiyor,
tam tersine, benim gorevim, aradigim giidiileri bir kere bulduktan
sonra onlar1 kisirlagtirmak degil, onlar i¢ ¢atigmalarin asil kayna-
gina, toplumsal iliskiler agina karsi bilingli tepkilere, bilingli eylem-
lere doniistiirmektir.

Sorunu biitiin agilardan ele almis olmak kaygisiyla Bay Mannoni,
Madagaskarlinin bilingdisimi kurcalamaktan da geri kalmiyor. Bunun
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i¢in yedi adet rityay: analiz ederek bilingdigmm kapilarini agmay:
deniyor 6niimiizde. Bu yedi riiyanin altisinda baskin temanin sid-
det oldugunu gorityoruz. Alt1 gocuk ve bir yetiskin, hepsi de an-
lattiklar: rityalarda korku, karabasan ve kagma telas: i¢inde ¢iki-

yorlar karsimiza.

Asgimin riiyast:

Kizgin siyah? bir boga kovaliyor beni. Dehset icinde bir agaca
tirmanup, tehlike gecinceye kadar orada bekliyorum. Sonra

korka korka asag iniyorum...

On ii¢ yasinda bir oglan cocugunun, Rahevinin riiyast:

26

27

Koruda gezinirken iki siyah?” adama rasthyorum. Ah, diyorum
kendi kendime, kayboldum! Kagmak istiyorum, ama yapami-
yorum bunu. Cepegevre kusatiyorlar beni ve aralarinda garip
bir dille bir seyler konusuyorlar. ‘Sana 6liimiin ne demek oldu-
gunu gosterelim de gor, gibi bir seyler ¢ikariyorum séyledik-
lerinden. Korkudan tir tir titriyorum ve onlara: ‘Birakin beni
baylar, birakin, ne olur, ok korkuyorum!" diye yalvariyorum.
I¢lerinden biri Fransizca biliyor, ama buna ragmen, ‘seni bizim
sefe gotiirmemiz lazim, diyorlar bana. Hep beraber yola ko-
yuluyoruz; tiifeklerini bana dogru tutup, beni 6nlerinde yiirii-
tityorlar. Boylece korkum iki katina ¢ikiyor. Ama kamplarina
varmadan 6nce bir irmaktan ge¢memiz gerekiyor. Hemen suya
atlayip dibe daliyor ve orada bir kayanmin kovugunda saklani-
yorum. Neden sonra o iki adam beklemekten usanip oradan
uzaklagiyorlar. Bende saklandigim yerden ¢ikip eve doniiyorum.

Italikler benim—Frantz Fanon.
Italikler benim—Frantz Fanon.
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Josettein riiyast:

Riiyay: anlatan bir gen¢ kizdir. Bu kiz her neredeyse, kaybolur
ve yere yikilmug bir aga¢ gévdesinin iizerine oturur. Uzerine be-
yaz elbiseler giymis bir kadin yaklagarak haydutlarin kol gez-
digi bir bolgede bulundugunu soyler ona. Riiyasin anlatan kiz
sOyle devam ediyor: “Beyaz giysili kadina bir 6grenci oldugumu
ve okuldan eve dénerken yolumu kaybettigimi séyledim. O da
bana, ‘su yolu izle, evine varacaksin, dedi..”

On iig, on dért yaslarinda bir oglan ¢ocugu olan Rafazinin riiyast:

Bu ¢ocuk da kendisini askerler tarafindan kovalanirken go-
riir. Senegalli olan bu askerler dortnala kogan atlar gibi ses ¢1-
karmakta, silahlarin1 da 6nlerinde tutmaktadir. Cocuk, her
nasilsa, biiyiisel bir yolla gériinmez hale gelerek onlarin elin-
den kurtulur. Daha 6nce hi¢ gérmedigi bir merdivenden ¢i-
karak evine varir.

On i, on dért yasinda bir kiz ¢ocugunun, Elphinein riiyast:

Beni kovalayan siyah? bir boga gordiim. Cok giiglii ve iri bir
seydi bu. Hemen hemen tamami beyaz beneklerle kapli olan
baginda uzun ve sivri boynuzlan vardi “Ah! Ne felaket!” di-
yordum kendi kendime. Uzerinde bulundugumuz patika da
gittikge daraliyordu, ne yapabilirdim. Siginmak i¢in bir mango
agacina dogru atildim, ama heyhat, ge¢ kalmigtim. Boga yeti-
sip beni yere devirdi. Boynuzlariyla karmimu degerek bagirsak-
larimu digari gikardi ve yemeye basladi onlart...

3 ftalikler benim—Frantz Fanon.
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Razawn riiyas::

Raza rityasinda okulda Senegallilerin geldigini isitir. “Onlar
gormek igin okulun avlusuna giktim”” Gergekten de Senegalliler
gelmektedir. Cocuk kosarak evin yolunu tutar, “Ama bir de ne
goreyim, evimizi yerle bir etmisler..”

On dort yasimda bir cocugun, Si'nin riiyast:

Bahgede dolagiyordum, birden arkamda bir gélgenin oldugunu
hissettim. Altindan gegtigim agacin dallar sallaniyor, yapraklar
dokiiliiyordu; sanki agacin dallan arasinda bir haydut saklanmg
da beni yakalamak istiyormus gibiydi. Patika boyunca ben git-
tikge golge de arkamdan geliyordu. Artik iyice korkmaya bas-
lamigtim. Kogmaya bagladim, ama gélge de adimlarim agmsti,
bununla da kalmamug, kocaman elini beni yakalamak icin ileri
dogru uzatmsti. Bir an gomlegimden yakaladigim ve gomle-
gimin arkadan yirtildigini hissettim. Bagirtyordum; sesimi du-
yan babam yatagindan sigrayip yanima geldi. Ama o kocaman
golge” kaybolmustu simdi, korkum da gegmisti.*°

Bundan on yil kadar 6nce Kuzey Afrikada, yerlilerin derisi renkli
insanlardan nefret ettigini 6grendigim zaman adamakilh sagirmug-
tim. Orada gergekten zordu benim igin yerlilerle dogrudan temas
kurmak. Bu diismanca duygunun nereden kaynaklandigim anla-
madan Fransa’ya donmem gerekmisti. Yine de diisiindiiriicii baz
olaylar, bazi1 ipuglar1 vardi ortada. Fransizlar Yahudilerden hoglanmi-
yordu, Yahudiler Araplardan, Araplar da Zencilerden... “Fakirseniz
Yahudiler kaniniz1 emiyor, sizi soyuyor da onun i¢in,” deniyordu
Araplara; Yahudilere, “Sizi Araplarla ayn kefeye koymak hata olur,

»  ftalikler benim—Frantz Fanon.
% Mannoni, a.g.y, s. 87-88.
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Beyaz irktansimiz ¢iinkii siz ve sizin Bergson gibi, Einstein gibi da-
hileriniz var iistelik™; Zencilere de, “En iyi askerlerisiniz siz Fransa
Imparatorlugu'nun. Araplar sizden iistiin olduklarin sdyleyip dur-
sunlar, bu onlarin kuruntulari,” deniyordu. Aslina bakilirsa, Zencilere
kimsenin bir sey dedigi de yoktu ya. Kimsenin onlara bir ey de-
mesine gerek de yoktu zaten. Senegallinin olup olacag bir siivarj
askeri, bir jandarma olmakt; komutaninin emrinden digar1 ¢tkma-
yan, emre itaatten bagka bir sey bilmeyen iyi asker, cesur asker, kug
ugurtmayan jandarma.

—Yaklagma!
—Ama nigin?
—Ben bilmem. Yaklagma!

Biitiin davacilarla teker teker yiiz yiize gelmeye vakti ve takati ol-
mayan Beyaz adam, sorumlulugunu bagkalarina devretme yolunu
seger. Sugun rklara dagitilmas taktigi diyorum ben buna.

Yukarida diisiindiiriicii baz1 ipuglarinin, bazi olaylarin varhgin-
dan s6z etmistim, bunlardan en kolay anlagilabilir olan: su: Her ne-
rede ve ne zaman bir ayaklanma yahut direnis hareketi ortaya ¢iksa,
askeri otorite hemen siyah askerleri siirer 6n saflara. Boylece, yine
“derisi renkli insanlar” olur, bagka “derisi renkli insanlar”in 6zgiir-
litk miicadelesini bozguna ugratan. Bu da mazlum halklarin go-
ziinde miicadele siirecinin pek 6yle evrensel temalara dayanmadi-
g1 kanitlamaya yarar. Ciinki, degil mi ki Araplar, bu ise yaramaz
adamlar, heves etmistir baskaldirma gibi bir maceraya, o halde bu,
onlarin herkesin kabul edebilecegi bir ilkeyi ihya etmek icin degil,
olsa olsa kafalarindaki hezeyanlari, bilingdis1 “bicot’lar1 yatistirmak
i¢in kalkigtiklar1 bir harekettir.

“Siddetle karsi gikiyorum, Senegalli askerlerin Madagaskar'a
gonderilmesine!” diye haykirtyor Siyah derili bir 6grenci, XXV. Katolik
Ogrenciler Kongresinde, Madagaskar iizerine yapilan bir tartismada.
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“Ve yine siddetle kinyorum orada onlarin emperyalizmin cinayetlerine
alet edilmesini!” Senegallilerin, Tananarivede islenen cinayetlerde
Fransiz polisinin yaninda yardimar rolii oynadiklari, herkesin bildigi
bir gercektir. Biitiin bunlar bildikten ve bu bildiklerimize Senegalli
tipinin bir Madagaskarh i¢in nasil bir karabasan imgesi uyandirdigim
da ekledikten sonra, artik Freud'un ortaya attif1 parlak bulgularin
pek de ise yaramadigini rahatlikla soyleyebiliriz. Mannoni'nin
aktardig) riiyalar, bu rityalardaki korku ve karabasan tohumunun
ekildigi, seksen bin yerlinin katledildigi, boylece niifusun beste
birinin yok edildigi zamana geri gétiiriilmeli. Ve yine bu riiyalar,
aralarinda gercek, insanca bir dayanismanin dogup gelismesine izin
verilmeyen, icinde ayrilik ve nifakin kol gezdigi, yalnizca yalanin
ve demagojinin egemen oldugu, dort milyon insanin yagadig1 bir
adaya izafe edilmeli.*’ Bazi durumlarda toplumun bireyden 6nce

3 Bunu, Tananarivede gériilen bir davada, metnini agagiya aldigimz tanik
ifadelerinden ¢ikariyoruz.
(9 Agustos celsesi; Rakotovao anlatiyor):

“Madem, tam benim dedigim gibi ifade vermeyi kabul etmiyorsun,” dedi
Bay Baron, “Care yok, ben de seni ‘diisiince’ odasina gonderecegim.” Bitigik
odaya gétiirdiiler beni. Désemesi sularla kaph bir odayd: burass; ayrica, bir
kosede pis su dolu bir bidon vardi, bu kadar: bile yetiyordu nasil bir yer old-
ugunu anlamak igin, bu ‘diisiince odas’ dedikleri yerin. “Iste burasi,” dedi
Bay Baron, “burasi sana 6gretecek, benim istedigim gibi ifade vermen gerek-
tigini” Otekilere ne yapildiysa bana da aymsimi yapmas: icin emir verdi bir
Senegalliye. Senegalli beni diziistii ¢oktiiriip iki elimi agag bir cendereyle iy-
ice sikistird1. Sonra ayagiyla enseme basip bagimi pis suyla dolubidonun igine
daldird1. Nefesim bitip de tam bay1lacak gibi oldugum an ayagim kaldiriyor,
biraz nefes alip da toparlandigim zaman ayagyla tekrar enseme basip bagimi
gis suyun icine sokuyordu. Bitiiniiyle kendimden ge¢inceye kadar devam etti
u. “Tamam,” dedi Bay Boran, “Simdi kirbag fash.” Bir sigir kuyrugu getirdi
Senegalli. Bay Baron kendi eliyle gordii bu isi. Bu kirbag fasli, sanirim, on bes
dakika siirdii. Sonunda, artik dayanamayacagim séyledim onlara. Insanmn ne
kadar geng olursa olsun dayanabilecegi bir sey degildi bu ¢iinkii. O zaman,
“Dediklerimi oldugu gibi kabul ediyorsun, 6yleyse!” dedi, M. Baron.

“Hayir,” dedim, “Bay komiser, soylediklerinizin hi¢biri dogru degil” Bunun
iizerine beni yeniden iskence odasina aldilar. Bay Baron bu sefer bir bagka Senegalli
asker daha ¢agirdi. Yapilacak is iki kisinin yapabilecegi bir isti ¢iinkii. Onlara,
ayaklarimi havaya kaldirip, beni gégsiime kadar bidonun igine sokmalarim em-
retti. Senegalli askerler bu isi defalarca tekrarladilar, 6yle ki, sonunda dayanama-
yip, “Yeter, birakin beni, Bay Baron'la konusacagim,” dedim. Ve Bay Barona, “Bana
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geldigini gormek zorundayiz. Bu noktada P. Naville’in yazdiklarini
hatirlamadan ge¢emiyorum:

Toplumun riiyalarindan bireyin riiyalarindan soz eder gibi s6z
etmek, toplumun iktidar tutkusundan bireyin cinsel diirtilerinden
s0z eder gibi s6z etmek esyamn dogal diizenini altiist etmek
olur; clinkii gercekte, bireysel cinselligin kendini gosterdigi reel
sartlart belirleyip yonlendiren, simflar arasi ¢atismamn ekonomik
ve sosyal sartlaridir. Ve yine bireye ait riiyalarin muhtevasi,
son tahlilde, bireyin iginde yasadigs kiiltiir ve uygarligin genel

Fransa’ya yakisacak muameleyi yapin hi¢ olmazsa!” dedim. O da bana, “Fransa’ya
yakigacak muamele bu iste!” diye kargihk verdi.

“O zaman, bana verdirtmek istediginiz ifadenin ancak ilk boliimiinii kabul
edebilirim.” demekten bagka garem kalmamigt1. “Yo, yo,” dedi Bay Baron. “Sadece
ilk boliimii degil, hepsini istiyorum.” — “Bana yalan mu sdyletmek istiyorsunuz?”
“Yalan ya da dogru, sdyledigimi oldugu gibi kabul etmek zorundasin..”

(Tanik devam ediyor): Soylediklerini kabul etmeyince, baska bir yontem uy-

ulamalarini emretti, Bay Baron. Beni bu kez baska bir odaya gotiirdiiler. Kiigiik,
Eeton bir merdiven vardi burada. ki Senegalli ellerimi arkamdan baglay1p ayakla-
rim1 havaya kaldirdi ve bu vaziyette siiriikleyerek merdivenden ¢ikarip indirmeye
basladilar beni. Dayanilir gibi degildi bu. Pes etmek zorunda kaldim. Senegallilere,
“Sefinize soyleyin, istediginizi yapacagim,” dedim.

(2 Agustos'taki celse. Sanik Robert anlatiyor):

Jandarma yakamdan tutup sirtima tekme, yiiziime de yumruk savurmaya bas-
lad1. Sonra beni diz ¢oktiirdii. Bu andan itibaren Bay Baron da vurmaya bagladi.

Bir ara, elbette nigin oldugunu bilemezdim, arkama gegti, bir an kizgin, sivri
bir seyin ensemi dagladigin: hissettim; ensemi ellerimle korumaya galigm ama
sivri, yakici nesne bu sefer de ellerimi daglamaya baglamusti...

clincii bir seferden sonra artik kendimden gegerek yere yikildim. Bundan
sonra ne oldugunu hatirlamiyorum. Uyandlglm zaman Bay Baron yazil bir ki-
git uzatarak, onu imzalamamu istedi. “Hayir!” dedim. Bunun iizerine Bay Baron
Senegalli'yi ¢agirdi. Senegalli de beni alip bagka bir igkence odasina gétiirdii. “Sefin
dedigini yap c%a kurtul,” dedi Senegalli, “yoksa hig ugruna 6liip gideceksin.” $ef'se
“Yazik olacak ona;” dedi, “artik baglayabilirsin operasyona, Jean” Ellerimi arka-
dan baglayip diz ¢oktiirdiiler ve bagimi su dolu bir figtya soktular. Solugum kesi-
lir gibi olunca gikariyor, sonra tekrar daldirtyorlard suya. Takatim biitiiniiyle ke-
silinceye kadar devam etti bu iskence...

Kimsenin davanin sonucunu bilmemek gibi bir mazereti olmasin diye hatir-
latalim ki, tanik Rakotovao bu dava sonunda 6liime mahkiim edilmigtir. Biitiin
bunlari okuyunca, Bay Mannoni'nin adeta gergege gozlerini kapatarak analiz et-
tigi fenomeni sadece bir yantyla ele aldigim goriiyor insan. Aktardig: riiyalardaki
siyah boga ve siyah insanlarin Senegalli iskenceci jandarmalar oldugunu gérme-
mesi igin insanin gergege gozlerini l%apamasn gerekir ¢iinkii.
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kosullarina baghdir.*?

Su halde, Madagaskarh genglerin riiyalarina giren o siyah ve kizgin
boga imgesinin, Freudcii yorumlara elverisli bir fallus, bir erkeklik
orgam simgesi olmadig giin gibi ortada. Ve yine aktarilan riiya-
lardan birinde gordiigiimiiz o iki Siyah haydutun da, yine Freudcii
yorumlarda igdis edilme korkusunun kaynag olarak gosterilen, biri
reel, Oteki de irksal bilingdigina kazilmis iki baba simgesi olma-
dig1 da ortada. Daha derin ve etrafh bir analizin, Bay Mannoni’nin
“Oliilerin ve Ailenin Kiiltiirii” baghkh paragrafta vardig sonuglar
lizerine ortaya koyabilecegi seyler iste bunlardir.

Evet, riiyalardaki Senegalli jandarmann tiifegi, erkeklik organi-
mn simgesel goriintiisii degil, 1916 model Lebel marka gergek bir
tifegin diipediiz kendisidir. Siyah boga ve haydut, bunlar da bigim
degistirmis bilingdis1 6geler, genglerin cinsellik diinyasina musallat
atalar, lololar degil, giincel hayatin boguntulu yollarindan sizarak
genglerin uykularina musallat olan reel fantezilerdir. Gengleri ku-
rulu diizenin rahat ve bildik yollarina donmeleri yoniinde ikaz ve
sikbogaz eden bir ocii degilse eger, neyi temsil etmektedir riiyala-
rin bu merkezi temasi, bu degismeyen stereotip? Nedir, bu bazen
Siyah jandarmalar, bazen bag1 beyaz benekli siyah bogalar ve ba-
zen de nereden ¢giktig1 belli olmayan tatly, iyi yiirekli bir Beyaz ka-
din olarak karsimiza ¢ikan musallat figiir? Biitiin bu rityalarda su
merkezi temanin diginda baska ne buluyoruz: “Ana yoldan, kurulu
diizenin rahat ve bildik yolundan sapmak, insanin i¢inde kaybola-
cag karanlk bir ormana dalmasi demektir ki, orada kargimiza ¢1-
kap sizi kan ter iginde evin yoluna, herkesin yiiridiigii o emin ve
ahsilmus yola sokacak bir boga bulunur her zaman.”*

Haddinizi bilin, Madagaskarllar; yani, oturun oturdugunuz yerde!

2 Pierre Naville, Psychologie, Marxisme, Materialisme, 2. baski. (Paris,

Marcel Riviere, 1948), s. 151.
»  Mannoni, a.g.y.,s. 71.
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Madagaskarlinin psikolojisini boylece resmettikten sonra, somiir-
geciligin varolus sebebini agiklamaya girisiyor Bay Mannoni. Ve bunu
yaparken de, psikolojik onciiller kataloguna yeni bir kompleks tiirii
armagan ediyor: “Prospero kompleksi.” Ayn1 zamanda hem “somiir-
geci ataerkil tip’i, hem de “kizinin, agag1 irktan irz diismani kimselerin
bakislarinda hayali saldirilarin hedefi oldugu saplantisi iginde yasayan
onulmaz irk¢inin portresi™ni gizmeye elverisli olan bu kompleksi, bi-
lingdist nevrotik egilimler 6rgiisii olarak tammliyor Bay Mannoni.*

Bilindigi gibi, Shakespeare’in Firtina adli oyununun bag kisisi-
dir Prospero. Oyunda, kiz1 Miranda’y: ve Caliban’ kargisinda bu-
luruz Prosperonun. Prospero, bugiin Giiney Amerikahlarmn ya-
kindan tamdig bir duygu ve tavir igindedir Caliban'a kars1. Giiney
Amerikallarin yakindan tanidig diyoruz, giinki onlar da Zencilerin
Beyaz kadinlarin 1rzina ge¢mek igin firsat kolladiklarina inanir.
Mannoni’'nin incelemesinin bu boliimiinde, her haliikdrda, bizim
i¢in ilging olan, onun sdmiirgeci karakterin temelinde yer aldig1 go-
rillen yanhs yonlendirilmis i¢ ¢atigmalar olabildigince yogun bir
bigimde sergilemesidir. Nitekim soyle yaziyor:

Prosperoda oldugu gibi, somiirgeci tipte de eksikligi hissedilen sey,
onun, bagkalarinin diinyasindan, bagkalarinin da saygiya deger
oldugu bir diinyadan habersiz olmasidir. Insanlar: olduklar gibi
kabul edemedigi i¢in somiirgecinin kagtig1 bir diinyadir buras:.
Sosyal adaptasyonun disipline edemedigj, cocukluk déneminden
uzanan bir iktidar ve egemenlik ihtiyaciyla baglantihdir bu kagis.
Somiirgecinin bu kagis icin bizzat ileri stirdiigii sebep ne olursa
olsun, ister sadece bir seyahat tutkusu, bir besikten kagma, isterse
sadece daha genis, daha 6zgiir bir hayat yasama arzusu olsun, bu
hi¢ de o kadar 6nemli degil; 5nemli olan, bu kagigin her zaman
insansiz bir diinyaya ulasma istegiyle birlikte gerceklestirilmesidir*®

* Ag.y.,s. 108.
*  Ag.y.s. 106.
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Biitiin bunlara bir de gogu Avrupalinin somiirge topraklarina ko-
lay yoldan ve ¢abuk zengin olmak i¢in gittigi ve ender istisnalar di-
sinda somiirgeci Beyazin orada genellikle tiiccarhk, daha yerinde
bir deyimle, madrabazhk yaptig1 da eklenirse, yerli insanda “asa-
gilik duygusu” uyandiran Beyaz insanin karanhk psikolojisi daha
iyi anlagilir. Madagaskarlinin “bagimhhk kompleksi*ne gelince,
bu kompleksin ge¢misi, en azindan ulasabildigimiz ve ¢6ziimle-
yebildigimiz kadariyla, sémiirgeci Beyazlarin adaya ayak bastig
glinlerden oteye ge¢mez. Tiim somiirgecilik 6ncesi donemlerde
Madagaskarlinin zihniyetini karakterize eden dipteki temel ve ori-
jinal kompleks hakkinda, yerlinin bugiinkii durumu, problemleri
ve imkanlartyla baglantili ise yarar gikarsamalarda bulunabilecegi-
miz en ufak bir ipucu vermemektedir Bay Mannoni.
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Diinyaya nesnelerin dilinden anlamak, onlarin 6ziinde yatan an-
lami ¢6zmek kaygisiyla ve hayatin gizine ulasmak arzusuyla dop-
dolu bir 6zne olarak geldim ve talihsizlige bakin ki kesfede ede, sa-
dece 6teki nesneler arasinda bir nesne oldugumu kesfettim sonunda.
Bu ezici seylesmenin ortasinda kistirilmis olan ben, yalvaran baks-
larla baskalarinda artyorum kurtulusumu. Onlarin kurtaric bakis-
lar1 ansizin un ufak olan, higlige déniisen gévdemi yalayarak yitti-
gini sandigim bir canhlik, bir hafiflik veriyor bana. Kayboldugum
diinyadan ahp yeniden var oldugum diinyaya yerlestiriyorlar beni.
Ama orada, oteki yakada daha ayaklarimin iizerine dogrulur dog-
rulmaz, jestleriyle, bakislariyla ve tavirlariyla beni hemen durdu-
ruyor 6tekiler, boyanmak igin duvara yaslanan bir korkuluk gibi.
Ofkeyle doluyor ve bir agiklama istiyorum onladan. Cabam bo-
suna, higbir karsilik yok. Ve 6tkeden paramparga oluyorum orada.
Vaktiyle ‘Gteki’ler tarafindan yerleri belirlenen ve bir araya getiri-
len 6gelerim, pargalarim, yeniden bir araya gelmek, var olmak igin
yine bagkalarmi bekliyorlar simdi.

Kendi bagina kaldig; siirece, kiigiik i¢ gatigmalarin diginda, bas-
kalan eliyle ve baskalar i¢in varolma duygusunu tagimasi gerekme-
yecektir Siyah adamin. Hegel'in s6ziinii ettigj tiirden bir “baskalan
i¢in varolma” 4ni, onun icin de vardir siiphesiz, ama somiirgeles-
tirilmis, uygarhk bahsedilmis bir toplumda bir de ontolojik sorgu-
lama mu, hayir, buna yer yoktur iste. Evet, bu konu, sémiirge so-
runu iistiine ciltlerce kitap yazan kimselerin pek dikkatini gekmise
benzemiyor. Somiirgelestirilmis insamin  Weltanschauung’unda tiim
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ontolojik agiklamalar1 bosa ¢ikaran ham ve eksik bir taraf var da
o yiizdendir belki bu. Bu durumun her birey icin gegerli oldugu
soylenerek itiraz edilebilir, ama temel bir sorunu maskelemekten
baska bir amaca hizmet etmez bu itiraz. Ontolojinin varolus olgu-
sunu bir kenara birakmasi bir kere kabul edildikten sonra, onun ar-
tik Siyah insanin varolus sorunsalinin anlagilmasina katkida bulu-
nabilecegi diisiiniilemez. Ciinkii Siyah insan artik tek bagina Siyah
insan olarak degil, Beyaz insanla yiiz yiize bir varlik olarak ¢ikmak-
tadir karsimiza. Bazilar1 kalkip, madalyonun bir de 6teki yiizii ol-
dugunu hatirlatmay is edinebilirler kendilerine. Biz de bunun sah-
teligini haykiririz hemen. Siyah insanin ontolojik bir mukavemeti,
bir diretmesi yoktur Beyaz insanmin goziinde. Zenciler, somiirgeci
Beyazin iilkelerine ayak bastig giin, daha o giin kendi konumla-
rin1 belirlemek ve saptamak zorunda birakildiklari iki ayr referans
sistemiyle karg1 karstya kalmuslardr.

Metafizik oriintiileri, daha algakgoniillii bir deyimle, iginde yog-
rulduklar1 adet ve gelenekleri silip siipiiriicii bir firtinaya, bilme-
dikleri, tammadiklar1 ama 6niinde egilmek zorunda kaldiklar: bir
uygarhgin istilasina maruz kalmustir.

Yirminci yiizyilda, kendi kabugu iginde yasayan Siyah adamin
asagihk duygusunun baskalar: tarafindan kendisine ne zaman bu-
lastirildigindan haberi yoktur. Problemi kiyisindan bucagindan tar-
tistigimiz dostlar ve oldukea seyrek olmak iizere Amerikali Siyahlar
olmad: degil, hig siiphesiz. Bunlarla ortak protesto sesleri yiikselt-
tik, insanlarin esitligini savunduk birlikte. Daha Antillerdeyken
Beyazlar, Melezler ve Zenciler arasinda kiigiik ¢atlaklarin, kiigiik
farkhliklarin bulundugunu hissediyordum. Ama bu ayriliklar1 ente-
lektiiel diizlemde kavrayabilmis olmaktan memnundum. Gergekte,
fazla dramatik bir sey degildi bu. Sonra...

Sonra dogrudan Beyaz adamin bakislariyla kargilasacagim giin
gelip gatti. Ahsmadigim bir yiik, ahsmadigim bir agirlik aband: iis-
tiime. Bu gergek diinyada insan olarak haklarimin tartisma konusu
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oldugunu gordiim ilk defa. Derisi renkli insan Beyazlarin diinya-
sinda bedensel semasinin gelisimine bagh olarak artan zorluklarla
karsilagiyor. Bedenin, bedensel yapinin farkinda olmak geriletici,
negatif bir etkinligi getiriyor beraberinde. Ugiincii tekil sahus ki-
pinde bir bilin¢ durumudur bu. Mutlak bir belirsizlik havasi hii-
kiim siirmektedir tim bedenlerin gevresinde. Soyle ifade etmeye
¢alisalim bunu: S6zgelimi, eger sigara igmek istiyorsam, biliyorum
ki kolumu uzatmam ve masanin 6teki ucunda bulunan sigara pa-
ketini almam gerekir. Kibrit sagdaki cekmecede, onu oradan almam
icin cekmeceyi hafifce cekmek zorundayim. Biitiin bu jestler alis-
kanhkla degil, fakat zzimnen bilerek, isteyerek yaptigim hareketler-
dir. Benligimin hacimler ve cisimler diinyasinin ortasinda beden-
sel bir varlik olarak tedricen bicimlenmesi, onun sadece sematik
gelismesine delalet eder. Bu sematik bigimlenme benligimin ba-
gimsiz bitinini degil, benimle diinya arasindaki tammlayia si-
nir gizgisini, sinir yapilanmasini temsil eder. Taumlayici bir yapi-
lanmadir bu, ¢iinkii bedensel varligimla diinya arasinda gergek ve
fiili bir diyalektik iliskiler orgisii olarak yer alir.

Birka¢ yildan beri, derinin siyahligim giderecek bir serum bul-
mak ya da terkip etmekle ugrasiyor kimi laboratuvarlar. Ve bu labo-
ratuvarlarin insansever uzmanlari, kemali ciddiyetle deney tiiplerini
temizleyip, hassas terazilerini ayarlayip basladilar, zavall Zencilerin
beyazlagmasim saglayacak, onlar1 lanetli bedenlerinin o kapkara yii-
kiinden kurtaracak aragtirmalarina. Bense bedensel semanin, be-
densel taslagin altinda, deyim yerindeyse, irksal-tarihsel bir bagka
sema aramaktaydim. Ama bdyle bir semay1 olusturmak igin kul-
landigim &geler, tortu halindeki duyulardan, bedenin dokusal, isit-
sel, devinimsel ve gorsel algilama sistemlerinden' qikarilmis 6ge-
ler degildi; baska bir kaynaktan, beni binlerce ayrintidan, binlerce
anekdottan, binlerce hikdyeden dokuyup resmeden Beyaz adamin

! Jean Lhermitte, Limage de notre corps, Edition de la Nouvelle Revue

Critique, s. 17.
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hayal giiciinden 6diing alinmus 6gelerdi bunlar. O halde, bu borcy
toptan ve faiziyle 6demeli, kendime formel psikolojinin standart.
larina uygun bir benlik kurmal, kapladigim hacmi doldurmal ve
heyecanlarimu yerli yerine koymaliydim.

“Aa, zenciye bak!” Oyle gecerken kulagimi tirmalayan digsal bir
uyaricidan geliyor bu iinleme. Buna giiliiyorum sadece.
“Zenciye bak!” Evet, bu dogru. Hem de eglenceli.

“Aaa, Zenci!” Cember giderek daraliyor. Giildiigiimii saklami-
yorum artik.

“Anne, anne zenciye bak, korkuyorum!” Korku, evetkorku! Beni
kaygilandiran da bu iste. Katila katila giilmek istiyordum, ama
buna imkéan kalmad artik.

Artik giilemem, giinkii efsanelerin, hikéayelerin, tarihin varhgin-
dan ve 6zellikle de hakkinda Jaspers'ten ¢ok sey 6grendigim tarih-
selciligin varhgindan haberim var. Bu noktada artik hayati birgok
noktadan vurulan bedensel sema yikihiyor ve irksal epidermik se-
maya birakiyor yerini. Trendeyiz ve yiiziimiin rengi kara. Bu du-
rumda bedensel varhigima iigiincii tekil sahis zamirinin baglan-
mas1 miimkiin degil, ¢iinkii o, tig basl, ii¢ govdeli bir varhk artik,
En sikistk kompartimanda bile bana bir degil, iki hatta iig kisilik
yer ayirmalarindan belli bu. Huzur diye bir sey kalmamugt: bende
elbette. Diinyann sinir uglarina dokunmamdan degildi bu. Uglii
bir beden olarak yer kapliyordum uzayda: ben ve sagimda ve so-
lumda goériinmeyen 6teki bedenlerim igin bos birakilan hacim-
ler... Birine dogru yanasacak oluyorum, hemen ¢éziiliip kaybo-
luyor. Diismanca, ama yalitkan degil, saydam ve plastik; hem var
hem yok. Can sikintisi...

Ayni zamanda hem kendi bedenimden, hem irkimdan, hem
de irksal arketipleriyle bende yasayan atalarimdan sorumluydum.
Nesnel bir bakisla kendimi gézden gegiriyor ve Siyahligim, etnik
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gizgilerimi kesfediyordum; derinden gelen tamtam sesleriyle sars-
lip ¢okityordum. Yamyamlikla, zeké geriligiyle, fetisizmle, irksal ku-
surlarla, kiirek mahkimlarinin ugultusuyla ve her seyden ¢ok da,
irzina gegilmis korpe Zenci kizlarn yiirek paralayic qighklariyla. ..

O giin, yoniimii ve insan olarak bulunmam gereken yeri kay-
bettigim, beni acimasizca yokluga mahkiim eden 6tekiyle, Beyaz
adamla bir arada disarida bulunma yetenek ve cesaretimi kaybetti-
gim o giin, bir varlik olarak kendi benligimden uzakta, ¢ok uzakta
bir nesne oldugumu hissettim, yahut bir nesne olarak tasavvur et-
tim kendimi. Bir kendinden kopma, bir kokiinden sokiilme, tiim
bedenimde simsiyah pihtilar halinde katmerlesen 6nii ainmaz bir
kanama degilse, baska nedir bu benim i¢in? Ama yine de istedigim
bu degildi. Bu, bir kendini yeniden gézden gegirme, kaynak ve kok
arayisi degildi. Istedigim, 6teki insanlar arasinda bir insan olmakt
hepsi hepsi. Istedigim, bizim olan ve kurulmasmda hepimizin pay:
bulunan bir diinyaya geng ve piiriizsiiz, boguntusuz gelmis olmakt..

Ama duygusal bagisikliklarin tiimiinii reddediyordum. insan ol-
mak istiyordum ¢iinkii, sadece insan olmak... Bazilary, esir pazar-
larinda satilan, ling edilen atalarimla 6zdeslestiriyordu beni. Bunu
dogrulamaya karar verdim. Evrensel ¢izgide, entelektiiel diizlemde
degerlendiriyordum bu igsel akrabaligl. Baskan Lebrun, ne kadar
torunuysa o vergi 6demekten, gahsip qirpmnmaktan baska ozelligi
olmayan cahil giftgilerin, ben de o kadar torunuydum kole atalari-
mun. Panik, boylece, gabuk gegti.

Amerikada tecrit altindadir Zenciler. Cadde ortasinda kirbag-
larlar Giiney Amerikada Zencileri. Ve mitralyozle taranir orada
grevci Zenciler. Bati Afrikada Zenci diipediiz hayvan yerine ko-
nur. Ve orada insanin, Cezayirde dogup biiyiiyen ve fakiiltede ya-
ninda oturan sira arkadagindan su sozleri isitmesi gayet dogaldir:
“Araplar da bizim gibi insan yerine koydugumuz siirece higbir
yere varamayiz.”

— Bak, arkadagim, renk dnyargisi benim hig anlam veremedigim
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bir sey... Ah, tabii, buyurun bayim, aramizda renk saplantisi olan
kimse yok. Zenci de bizim gibi bir insan nihayet... Onun bizden
daha az zeki olmasi derisinin renginden ileri gelmiyor... Ordudayken
Senegalli bir arkadagim vard, herifin ne kadar zeki oldugunu, ah,
bir gorecektiniz!

Nereye koyayim simdi kendimi ben? Ya da siz karar verin, ne-
reye tikacaksiniz beni?

— Bir Martinikli, su bizim eski koloniden biri.

Nereye saklanayim simdi?

— Zenciye bak, anne, zenciye! Hiist, simdi kizacak! Ah, ku-
sura bakmayin bayim, sizin de bizim gibi uygar bir insan oldugu-
nuzu bilmiyor...

Viicudum yayindan bosalmuis gibi gevser, dagilir, renkten renge
girer ve bu beyaz ki giiniiniin ortasinda bir yas amt1 gibi donup
kalirm orada. Bir hayvan tiiriidiir Zenci; asagilik, algak bir yara-
tiktir o. Bir Zenciden daha girkini diigiiniilemez. Zenciye bak, zen-
ciye! Hava soguk, Zenci titriyor, Zenci titriyor, ¢iinkii hava soguk.
Kiigiik oglan titriyor, ¢iinkii korkuyor Zenciden. Zenci titriyor so-
guktan, soguk kemiklerinize igliyor. Siz titriyorsunuz. Kiigiik sirin
gocuk titriyor korkudan. Ciinkii samyor ki, Zenci titriyor 6fkeden
ve soluyor burnundan ve annesinin kollarina atiliyor kiigiik Beyaz
oglan. Beni yiyecek, anne, kara adam yiyecek beni.

Her yandan Beyaz adamla gevriliyim, yukarida gok yariyor
orta yerinden, ayaklarimin altinda yer sarsihyor ve bir yerlerde be-
yazbir sarky, her yerde beyaz bir sarki ¢alintyor. Beyazhk, beni ya-
kan beyazlik...

Atesin yaninda oturuyor ve derimi inceliyorum, postumu.
Daha 6nce hi¢ dikkatimi gekmemis sanki, ne kadar da ¢irkinmis
meger. Ama bir an duraksiyorum: Kim soyleyebilir bana giizelin
ne oldugunu?

Nereye siginacagim bundan boyle? Beynime kan hiicum ediyor,
viicudumun her yaninda varhg acik¢a hissedilebilir kabarmalar
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oluyor. Ofkeden patlayacagim simdi. Nicedir atesi sonmiistii, simdi
yeniden titriyor Zenci.

Zenciye bak, nasil da yakigikli!
Zenci kadar tas diigsiin baginiza, bayan!

Birden utang kaplamist: kadinin yiiziinii. Boylece 6fke nobetinden
¢ikmus, rahatlamigtim. Bu arada iki seyi birden basarmistim: Hem
hasmimt tanimig hem de rezil etmistim onu. Bilyiik final benimdi.
Tam bir yiirek ferahligiyla kahkahay: basabilirdim gimdi.

Savas alani belli olmustu, biitiin hincimla girebilirdim kavgaya.

Ama nasil? Unuttugum, affettigim ve sevmekten bagska, insan
sevgisinden baska her seye bos verdigim zaman, mesajim bir to-
kat gibi patliyordu kendi suratimda. Beyazlarin diinyasy, tek onurlu
diinya, kapilarim kapamist: bana. Bu onuru paylasmaya yanasmi-
yordu benimle. Insandan insan gibi davranmas isteniyordu. Benden
istenense, bir Siyah adam gibi davranmamdi yahut en azindan bir
Zenci gibi davranmam. Ben diinyaya seslenmek, diinyayla biitiin-
lesmek istiyordum, ama sevkimi kiriyor, hevesimi kursagimda ko-
yuyordu diinya.

Oldugum yerde kalmam, haddimi bilmem isteniyordu benden.

Goreceklerdi dyleyse! Yine de onlar1 uyarmistim ben. Kolelik
mi? Bundan bahsedilmiyordu artik, kotii bir aniydi bu, o kadar.
Benim ikinci simf bir yaratik oldugum kuruntusu mu? Bu da gii-
liinecek bir seydi sadece. Biitiin bunlar1 unutmustum yahut unut-
maya hazirdim, yeter ki bana kars1 gardim yiiziinde tutmasindi
diinya. Keskin dislerim vardi hasimlarimin etine gecirebilecegim.
Ve onlarin tutup koparia giiciinii hissediyordum ¢enemde. Ayrica...

Peki, ama nasil oluyor bu? Tiksinmek, nefret etmek hakki bii-
tiiniiyle bendeyken, nasil yiiz ¢eviren onlar oluyordu? Kendisinden
oziir dilenmesi, yalvarilmasi gereken kisi ben oldugum halde, nasil
oluyordu da, kendisine kars1 en ufak bir nedamet, en ufak bir sug
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ikrar1 arz edilmeyen kisi, yine ben oluyorum?

Madem ki dogustan kompleksliydim ve madem ki bu komp-
leksten kurtulmam miimkiin degildi, o halde ben de bir Siyah ola-
rak kendimi gostermenin yolunu bulmaliydim. Madem ki, bagka-
lar1 bir insan olarak beni tanimakta tereddiit gosteriyordu, baska
yolu yoktu, onlara bizzat ben tanitmalrydim kendimi.

Yahudi Sorunu Uzerine Diisiinceler adh denemesinde Jean-Paul
Sartre soyle yaziyor: “Bagkalarimin belirledigi bir ‘Yahudi’ imgesi-
nin tutsag olmaya razi olmuslardir. Yahudiler davranislariyla bu
imgeyi dogrulamak korkusu iginde yasarlar hep. Bu bakimdan di-
yebiliriz ki, davranslariyla siirekli olarak yogun bigimde iceriden
yonlenmektedir Yahudi” (s. 123)

Yine de bir Yahudi'nin Yahudiliginin farkinda olunmayabilir.
Biitiiniiyle neyse o degildir Yahudi. Bir insanin Yahudi oldugu ilk
bakista kestirilip atilamaz, zan ya da tahmin edilir. Bu bakimdan,
Yahudi'nin tavir ve davranislaridir belirleyici olan. Ne de olsa bir
Beyazdir o, tartigma gotiiriir birkag ¢izginin disinda, bir Yahudi
olarak gézden kagmasi her zaman miimkiindiir. En azindan gé-
riinii§ bakimindan adi yamyama ¢tkmamus bir irktan gelmektedir
o. Diisiinmek bile dehset veriyor, kendi babasini yemesi insanin!
Bu yeter insanin Zenci olmamasi i¢in. Tamam, Yahudilerin kovul-
duklarin biliyoruz, yurtlarindan ¢ikarildiklariny, firinlarda yakildik-
larini biliyoruz, ama biitiin bunlarin aile i¢i kiigitk gecimsizlikler
oldugunu soyleyebiliriz pekala. Bir Yahudi, izi siiriilmeye baslan-
dig1 andan itibaren bir nefret nesnesi olur. Benim iginse, bir Zenci
i¢inse karanlik bakaslar, hor géren bakislar her zaman hazir ve na-
zirdir. Higbir sans taninmaz bana. Sagmaz bir bi¢imde disardan fi-
ziki varhgima, derimin rengine bakilarak karara baglanmugtir be-
nim ne idiigiim. Ben, bagkalarinin benim i¢in yarattiklar1 imgenin
degil, kendi goriiniisiimiin tutsagryim.

Korka ¢ekine geldim bu diinyaya, gézden rak durmaya aligik.
Siiriinerek ilerliyorum. Ama Beyaz insanin, ger¢ek insanin bakiglar
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beni tesrih etmekte hig de gecikmedi. Ne mal oldugum ortaya ¢ikt1.
Beyaz Adam nesterini ustaca kullanarak uygun pargalara ayird:
gergekligimi. Gizlim sakhm kalmadz. Béylece biiyiim bozuldu. Bunun
icindir ki simdi Beyaz adamin bakislarinda yeni bir insan olarak
degil, yeni bir tiir, bir hilkat garibesi olarak gériiyorum kendimi.
Bir Zenci, olup olacag!

K1y1 bucak emekliyorum simdi, uzun antenlerimle, seylerin yii-
zeyine dagilmis apagik gergekleri toplayarak, “Zencinin ¢amagir-
lar1 Zenci kokar” - “Bembeyazdir disleri Zencinin”- “Kocamandir
Zencinin ayaklar1!” - “Gogsii de genistir” -~ Kiy1 bucak kagiyorum,
goze batmadan; solugumu tutarak; bulundugum yerin rengini al-
maya, fark edilmemeye ¢alistyorum. Her seye raziyim, yeter ki fark
etmesinler beni!

— Gel de, Siyah arkadagimi tamigtirayim sana...

Aimé Césaire, Zenci sair, liniversite mezunu... Marian Anderson,
Zenci miizisyen, siyah sarkicilarin en biiyiigii... Dr. Cobb, beyaz ka-
nin mucidi, bir Zenci... Gel de merhaba de Martinikli arkadasima
(dikkatli ol, fazla alingandir kendisi...)

Utang. Utang ve kendime doniik nefret. Bunalti! Sevdikleri za-
man, rengime ragmen sevdiklerini soyliiyorlar. Nefret ettikleri za-
man da bunun rengimle ilgisi olmadigim eklemeyi unutmuyorlar...
Sevgi ya da nefret, her iki durumda da cehennem benzeri bir ¢em-
ber iginde buluyorum kendimi.

Yiiz ¢eviriyorum bu tufan 6ncesi kiy1 gozciilerinden ve kendi
kardeslerimin boynuna atiliyorum, benim gibi siyah derili olanla-
rin boynuna. Ama asll trajedi onlarla kopuyor, beni reddediyorlar.
Beyazlardan farki yokmus onlarin da. Beyaz olmalarina az bir sey
kalmig zaten; Beyaz kadinlarla evlenecek, siitlii kahverengi ¢ocuk-
lar gikaracaklarmus... Ve derken, giiniin birinde, kim bilir...

Diis goriiyordum.

— Bilmenizi isterim, Bayim, Lyon’un en atesli Zenci dostlarin-

dan biriyim ben.
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Alt edilmez gergek ortada. Siyahhgim, Zenciligim ortada, kos-
koyu ve su gétiirmez. Eziyor, yaraliyor beni, pesimden geliyor; bu-
naltiyor ve 6fkeyle dolduruyor igimi.

Yabani insanlardir Zenciler, kaba ve cahil insanlardir. Ama bu-
nun, en azindan ben ve benim gibi Zenciler igin hi¢ de gegerli ol-
madigim biliyorum. Bunun, Siyah insamin ruhunu karanhkta tut-
mak icin uydurulmus bir efsane, bir mit oldugu belli. Ne pahasina
olursa olsun yrkilmasi gereken bir efsane, bu. Zencinin kabile bii-
yiiciisii 6niinde kendinden gegtigi giinler ¢oktan gecti. Bugiin artik
doktorlarimiz var, profesorlerimiz, diplomatlarimiz var... Evet, ama
yine de biraz alisilmadik bir sey gibi geliyor bu herkese: “Senegalli
bir tarih 6gretmenimiz var, bir Zenci ancak bu kadar zeki olabilir...
Doktorumuz Zenci, ama gok kibar.”

Zenci 6gretmen, Zenci doktor dediler mi, rikkatime dokunur,
korkarim, alarm durumuna geger duyargalarim. Ciinkii bilirim ki,
sozgelimi, bu doktor bir hata yapacak olsa, isi bitmistir; bu onun
da, onun gibi derisinin rengi siyah olan 6teki doktorlarin da sonu
demektir. Bir Zenciden, bir Zenci doktordan ne beklenir ki zaten!
Isler yolunda gittigi siirece 6ve 6ve goklere ¢ikarirlar onu, ama dik-
kat, aptallik yok, oziir kabul edilmez! Siyah derili bir doktor asla
kestiremez gozden diisme sinirina ne kadar yakin oldugunu. Dért
yammdan duvarlarla gevrili oldugumu sylemistim; boyle netameli
durumlarda ne kibar tavirlarim kurtard beni, ne edebi kariyerim
ne de kuantum teorisi hakkindaki derin kavrayisim.

Bu bonliigiin, bu tekbigimli tutumun nedenini sorugturdum,
agiklama istedim. Bir ¢ocukla konusur gibi tath, yumusak bir ton-
lamayla bana, bazilarinin benimsedigi belli bir goriisiin, belli bir ya-
nilginin varhgindan soz ettiler ve beni, “ama umulur ki bu yanilg
ok siirmez, insanlarin zihninden silinir gider;” diyerek teselli etmeyi
de ihmal etmediler. Peki, neymis bu yanilgi? Renk onyargisi mi?

Bir irkin bagka bir irka kargt duydugu akildisi nefretten bagka
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bir sey degildir renk 6nyargisy; bir rkin kendinden agag gor-
diigti bir rka karg: takindig1 horgorii tavri ve nihayet, boyun-
duruk altinda tutulan, siirekli asagilanan irkin iliklerine kadar
isleyen kin ve ofke. Bir wkin goriinebilir en dis 6zelligi derisi-
nin rengi olduguna gore, bunun insanlarin kafa ve ruh derin-
liklerine bakilmaksizin ne olduklarina karar vermede bagvuru-
lan ilk kistas olmasina sagmamak gerekir mi? Acik tenli rklar
hor gore gelmislerdir koyu tenli irklary; berikiler de kendile-
rine reva goriilen asagilayici konuma artik minnetle riza gos-
termeye yanagmamaktadirlar nice zamandr.?

Irklararasi nefret iistiine ¢ok sey okumustum. Sinir cizgilerini di-
kenli tellerle gizen 6genin nefret oldugunu goriiyordum. Nefret
ediliyor, asagilamyor, kiigiik goriiliyordum. Karsimdaki bu asik
suratlt hasim, karg1 yakadaki komsu ya da anne tarafindan kuze-
nim degil, biitiin bir irkti. Ele avuca gelmez, akildis1 bir diiymanla
kavgaya tutusmugtum. Kiigiik gocuklar i¢in rasyonel olanla karsi-
lasmaktan daha yaralayici, daha zorlayici bir sey olmadigim soylii-
yor psikanalistler. Bense, kisisel deneyimlerime dayanarak, akildan
baska silah1 olmayan kisi icin akildis1 olanla karsilasmaktan daha
nevrotik bir sey olamayacagim soyliiyorum.

Beni igeriden yaralayan bigagin durmadan yiiregime girip ¢ik-
tigin1 hissediyordum. Giinii gelince, bu igeriden igleyen diismana
karg1 kendimi savunmaya karar verdim. lyi bir taktisyen olarak
diinyay: aklilestirmek, Beyaz adama yanilg1 iginde oldugunu gos-
termek istiyordum.

Yahudinin zihinsel tavrinda “tutku sinirina varan bir tiir
akil sémiirisiiniin varhigindan s6z edebiliriz” diyor Jean-Paul
Sartre, “Ciinkii o, muhatabin sadece kendisinin hakli olduguna
ve gercekleri dile getirdigine degil, aymi zamanda rasyonalizmin,
akla bagh diisiincenin mutlak ve kosulsuz bir degeri olduguna da

2 Sir Alan Burns, Le préjuge de race et de couleur, (Paris, Payot, 1947), s. 14.



148 SiYAH DERI BEYAZ MASKELER

inandirmak ister. Bu bakimdan evrensel bir misyoner olarak gortir
kendini; dislandig1 Katolik dininin evrenselligi karsisina, hakikate
gotiiren biricik yol ve insanlar arasinda kurulmasi miimkiin biricik
baglanti olarak aklin ‘Katolisizmi’'ni koymak niyetindedir Yahudi’™

Sezgiyi, felsefeleri i¢in temel kategori olarak ele alan Yahudiler
olsa bile, bu diisiiniirlerde sezgi, Pascalci diisiincedeki derinlik
ve incelik fikrine hi¢bir bakimdan benzemez. Ciinkii Pascalci
diisiincede Yahudi'nin asil muhalif oldugu 6ge, kavramilmaz dii-
zeyde derin ve kaygan alg: bigimleriyle oriilii, esin de diyebile-
cegimiz bu incelik ve derinlik fikrinin bizzat kendisidir zaten.
Bergson‘a gelince, onun felsefesi diisiiniilebilecek en rasyonel,
en elestirel zekdy: kullanarak ilging bir antientelektialist dokt-
rin koymaktadir kargtmiza. Saf ve mutlak siirenin, felsefi sezgi-
nin varhigini akli siiregleri izleyerek, tartisarak kanitlar Bergson.
Yine rasyonel 6gelerden oriilii ayn: sezgidir Bergsonda stireyi
ya da hayat1 kesfeden yeti; herkesin kullanabilecegi bir alg: ye-
tisi olduguna gore, evrenseldir bu sezgi; ayrica yoneldigi nesne-
ler isimlendirilebilir ve kavranabilir olduguna gore de, evrensel
olana yoneltmektedir bizi.*

Coskuyla ¢evremi gozden gegirmeye, olgularla tanimlarin dokii-
miinii gikarmaya koyuldum. Aradaki uyumsuzlugu gérmeye basla-
mustim artik. Zaman iginde, Katolik dininin kéleligi ve irk ayrimim
once olumladigni, sonra da mahktim ettigini fark ediyordu insan.
Ama her seyi insan onuru fikrine indirgediginiz zaman irksal 6n-
yarginin da hesabim goriip, ipligini pazara gikarmus oluyordunuz
zaten. Uzun kararsizliklardan sonra, Zencinin de insan oldugunu,
insan tiiriinden oldugunu kabul etmek zorunda kalmuslardi bilimin-
sanlary; in vivo ve in vitro, hayatta ve deney sartlarinda Zencinin

3 Jean-Paul Sartre, Reflexions sur la question juive, s. 146-147.
4 Agy.,s. 149-50.
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Beyaz adamin bir benzeri oldugu goriilmiistii, hem morfolojisiyle,
hem de histolojisiyle... Akil, her alanda zaferinden emindi. Evet,
biitiin bunlar1 dagarcigimda topladim, onlardan alinacak dersi al-
dim, ama biitiin bunlardan apayr1 bir hava tutturmam gerektigini
fark etmekte de gecikmedim.

Zafer, kedilerle fareler arasindaki oyunun bir mizanseniydi,
bana rol yoktu bu oyunda. Birinin dedigi gibi, ben oldugum za-
man o yoktu orada, o oldugu zamansa ben gitmis oluyordum ar-
tik. Diisiince diizleminde Zenci de bir insandi, tamam. Yani, diye
hemen agiklama getiriyordu bu fikre goniilsiiz katilanlar, yani Zenci
de bizim gibi gogsiinde bir yiirek tagtyor. Ve boylece, belli bazi nok-
talarda yine yanina yaklasilmaz olarak kaltyordu Beyaz adam. Ne
pahasina olursa olsun, irklararas: bir igli dishliga yanasamazd o;
¢iinkii “farkli irklarin birbirine karismasinin fiziksel ve zihinsel bir
diizey kaybina yol agacag” bilinen bir gergekti. “Irklararas: kargi-
min bizi nereye gétiireceginden tam olarak emin olmadikga, boyle
bir seyden dikkatle kaginmamuz bizim i¢in kugkusuz iyi olacaktu™

Bana gelince, nasil bir tepki ortaya koyacagim biliyordum kus-
kusuz. Ve kendimi tanimlamam gerekse, bir anlamda, bekleyen biri
oldugumu sdylerdim; bulundugum gevreyi kolagan ediyor, yakala-
digim ipuglarindan yola gikarak olup biteni yorumluyorum; duy-
gulu, hassas biri olmam bundandr.

Bagkalar1 beni tarihin derinliklerinden ¢ekip ¢ikardiklar1 zaman,
giktigim damarn sik sik hatirlayayim diye, yamyamhk devrinin ka-
lintilarim goz 6niinde biraktilar. Bununla da kalmadilar, iizerinde
yamyamlig1 simgeleyen az ¢ok bastirilmus genlerin de yer aldig1 ayn
bir kromozom semas: ¢ikardilar benim i¢in. Biliminsanlar tiirsel
kokenimin yaninda irksal kokenimi de kesfetmislerdi simdi. Ne
tiir bir bilimse bu!

Ama bu “psikolojik isleyisi” ¢okiyi kavriyorum simdi. Bu isle-
yisin sadece “psikolojik” oldugunu herkes biliyor iinkii. Iki yiizyl

5 ]. A. Moein, I Uluslararas1 Ojenizm Kongresi; aktaran Alan Burns.
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once insanhk i¢in bir kayiptim, onulmaz bir koleydim. Sonra bu
durumun fazla uzun siirdiigiinii, artik yettigini soyleyen adamlar
¢ikip geldi. Sonrasini kendi dayanikliligima borgluydum herhalde.
Uygarlastiric: tufandan fiziksel varhgimi kurtarmigtim hig olmazsa.
Bu arada ilerlemistim de...

Artik gok gec. Her sey kesfedildi, ol¢iildi, bigildi, tammlandi.
Titrek ellerimle tutabilecegim higbir sey yok, tiim maden yataklar
kurumus. Artik cok ge¢! Ama bir kere daha anlamak istiyorum.

Insan, diinyaya ge¢ gelmis oldugunu ve her seyin séylenip bit-
tigini diistiniiyor ve bundan esef duyuyorsa, bu onun gegmise 6z-
lem duydugunu gosterir. Otto Rank’in s6ziinii ettigi su “kaybolan
gergek cennet” fikrini andirtyor bu. Nice insan diinyanin rah-
mine sokulup da Delphoi kehanetlerinin hakikatini bulmak ya-
hut Odysseus’un gectigi yollar1 kesfetmek ugruna hayatini tehli-
keye atmistir. Hayvanlarin da bir ruhu oldugunu ispata kalkisan
panspiritiialistler, sahibinin mezar1 baginda ¢okiip bekleyen ve ag-
liktan 6len kopegi gosterirler kanit olarak. S6z konusu kopegin in-
sanlar gibi bir gegmis muhakemesine, bir gegmis duygusuna sahip
olmadigim kanitlamak igin Janet'yi beklememiz gerekmistir. “Eski
Yunanin biiyiikligiinden séz edilir,” diyor ve eklemeden ge¢miyor
Artaud, “Eger bugiin Eshilos'un Khoephori'lerinin ne anlama geldig;
artik bilinemiyorsa, Eshilos'un sugudur bu”” Yahudi diismanlarinin
kendi “bakus agisini” hakh gostermek igin bagvurdugu kaynaktir ge-
lenek bugiin. O uzun tarihsel gegmis adina, Pascal ve Descartes ara-
sindaki ortak kan bag1 adina, Yahudiye kars: sesini yiikseltip ‘top-
lumda senin yerin yok, diyebilmektir gelenek. Daha gegenlerde,
bir yolculuk sirasinda trende, su su katilmamis Fransizlardan biri
sOyle diyordu: “Gergek Fransiz karakteri yasamaldir ki irk safiye-
tini koruyabilsin. Her zamankinden daha ¢ok ihtiyacimiz var bu-
giin ulusal birlige. Bitsin artik su i¢ ¢ekismeler! (S6ziin burasinda
goz ucuyla bana bakarak) Kim olduklar1 hig 6nemli degil, asil ya-
bancilara kars: birlik olmal”
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Pervasizhgina bakilacak olursa, adamin sarhos oldugu rahat-
likla séylenebilirdi; elinden gelseydi, damarlarimda dolasan azath
kole kaninin, Villon'un veya Taine'in adlarim duydugumda bile fo-
kurdamayacagim soylerdi.

Yaziklar olsun!

Yahudi ve ben: Bir irka bagli olarak diisiiniilmeklen hoslanma-
digimdan, kaderin hos bir cilvesiyle insanlagtim. Aym sefaleti pay-
lagtim kardesim Yahudiyle.

Yaziklar olsun!

Yahudi diiymaninin, tutum ve davranis olarak, Zenci diisma-
nindan higbir farki olmadigs ilk bakista sasirtici goriinebilir. Bu
gergegi bana ilk defa hatirlatan, Antil kokenli felsefe 6gretmenim
olmustu: “Yahudi’'nin aleyhine konusuldugunu isittigin zaman, bil
ki gercekte senin aleyhine konusuluyor.” Bugiin Yahudi, yarin hor
goriilen bir bagkasi... Kaderine ipotek konulan, onuruyla oynanan
herkesten ruhen ve bedenen sorumlu oldugum sonucunu gikarmis
ve bu soziin evrensel bir gercegi dile getirdigini anlamigtim. O net
bir sekilde, Yahudi diismaninin kagimilmaz olarak zenci diigman
da olacagini sdylemisti ashinda.

Geg geldiniz diinyaya, geg geldiniz. Sizinle bizim aramizda her
zaman bir diinya olacak, beyazlarin diinyast... Beyaz adamdan bas-
kasi i¢in gecmisi haline yoluna koyup da aradaki farki kapatmak
imkansiz, mutlak anlamda imkansiz artik. Beyaz adamin bu has-
talikh eylemsizligi, yaklagsmaktaki hevessizligi, inatc1 rehaveti kar-
sisinda ¢1ghg1 basmam, hem de diinyay ayaga kaldiracak bir Zenci
¢1glig1 basmam, tuhaf kagmazdi herhalde. Ama ben, aradaki farki
kapatmak icin bir amibin yumusak, yalanci ayaklarini kullanarak
yavas yavas yol aldim ve geldigim yola bir siiriingenler irki salgila-
dim. Ve agir ama vazgegilmez bir yiik altinda sendeleye sendeleye
yiiriidii bu irk. Neydi bu yiik peki? “Ritimdi, ritim!

Senghor’un sozlerine kulak verin simdi, sarkicimiz Senghor’un:
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Olabildigince duygularla ilgili, olabildigince dokunakli ama ola-
bildigince madde dig1, madde tistii bir seydir bu. Son derece ya-
samsal bir 6ge. Sanatin ilk kosulu, alametifarikasy; yagsam igin
solumak neyse, sanat i¢in de ritim Oyledir. Solumak, evet, is-
ter kogar adim olsun, ister aheste, ister diizenli olsun, ister ¢al-
kantili, her zaman varolusun gerilimine ayarli, duygusal igeri-
gin tartisina ve niteligine bagl... Ilk dogus safhigindaki ritim
neyse 0; Zenci sanatinin, 6zellikle, Zenci heykel sanatinin ga-
heserlerindeki o ilkel, yalin ritim neyse, o. Tipk: disili erkekli
heykel ¢iftlerinde oldugu gibi, tipki nefes almak ve vermek ey-
leminde oldugu gibi, kardessi bir zithk formu iginde bigim-
lenen ve tekrarlana tekrarlana derinlesen ritim. Monotoniye
varan bir simetri degil, 6zgiirligii ve yagsamu salgilayan bir tit-
resim... Bizi nesnenin 6ziine, nesnenin goriinen yliziiniin ote-
sine ¢ekip gotiirmek icin, en az entelektiiel olan yanimz tize-
rinde bile en derin etkiyi yaratan budur iste, bu katiksiz ritim.
Ve bize has o i¢ine kapali tavrin, o kabuguna ¢ekilmis karakte-
rin kendisidir asil ritmik olan.®

Dogru okudum mu acaba? Cift kath bir dikkatle yeniden okudum
bunlari. Beyaz diinyanin ta éte ucundan bana el salliyor, selam ve-
riyordu biiyiilii Zenci kiiltiirii. Zenci heykeli, Zenci heykel sanat!
Gogsiim kabarmaya baglamist: kivangtan. Kurtulug bu muydu yoksa?

Ben diinyay: aklilestirmis, onun psikolojik saldirisina karsi man-
tigin zirhina biiriinmiistiim; diinya ise beni renksel 6nyargisiyla geri
pliskiirtmiistii. Madem ki anlagmak akil diizleminde bile miimkiin
degildi, 0 zaman benim igin yapilacak bir tek sey kaliyordu: gerisin
geri yeniden akildisina gémiilmek. Benden daha akildisi mintika-
larda dolagtyordu Beyaz adam, dolaystyla bunun vebali onun iize-
rindeydi. Kavga kosullarinin bir geregiolarak geri gekilme taktigini
Mm, ama yine de bunun benim igin tuhaf, alisilmadik

* "Ce que ’homme noir apporte”, 'Homme de couleur, s. 309-310.



SiYAH OLMA GERGEGI 183

bir silah oldugu ortadaydi. Burada evimdeydim, akildisindan ku-
rulmus bir benliktim artik, onun i¢inde yiiziiyordum. Bogazima
kadar batmistim akildigina. Ve titreyerek ¢ikiyordu sesim, simdi:

Ne barutu onlar buldu,

Ne pusulayr.

Ne buhara bag eddiren onlardi,

Ne de elektrige...

Kasifi d e onlar oimadi

Goklerin ve denizlerin.

Ama tanimadiklar yer kalmadi yine de
Kahnn ve acinin kol gezdigi llkede.
Koéklerinden sékip savuran

Uygar ve kamgili firtinalar olmadikea,
Gezip dolasmayi bimeyen kimseler bunlar,
Bagegdirilip diz ¢oktirilen kimseler bunlar,
Evcillegtirilen, Hristiyanlagtirilan,
Soysuzlagtinlan, taninmaz kilinan kimseler bunlar...

Evet, benim kardeslerim, onlar. Hoyrat, kekre bir kardeslik duy-
gusu bizi baghyor birbirimize. Bu kiigiik tezi boylece dile getir-
dikten sonra, baska bir gigirisla sesleniyorum geminin ucundan.

Aynk otlan, aynk otlan topragin!
Toprak ki, onlarsiz toprak olamaz

Cile dolu, kavruk toprak

Kirag mi kirag

Ama bereketli, aci geken bir ruh kadar.
O ruh ki, kirli bir gikin gibi

Saklar, saklar da dertleri

Olgun yemigler halinde sunar

Topradin 6zind,
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Sizilarini, yerytiziiniin.

Tas degil, kaya degdil benim Zenci yiregdim,
Sagrr degil benim Zenciligim.

Olii belki, ama sagrrigi

Ugultusuna meydan okuyor zamanin.
Zenciligim, 6la bir gozyas damlasi
Goziinde dinyanin!

Kara deham benim, Zenciligim,

Ne bir kule yiikseltti

Ne de katedral.

Giinesin kizil etine gémdilli yliregim
Gogun siziarla tutugan etine
Koskoyu ve devasa ehramina sabnn
Gomiuilii benim Zenci yuregim!”

Hey, hey! Kozmik mesaj dile getiriyor tamtamlar. Yalniz Zenci ruhu
isitebilir, dilini ¢6zebilir ve aktarabilir onu. Bir siivariyim diinyanin
sirtinda, sivri mahmuzlarla diirtiiyorum diinyanin bogriinii ve tir-
manityorum goziimii dikerek yukarilara, kurbaninin gz akina go-
ztinii diktigi gibi celladin.

Amaonlar, adadilar mi her seyin 6ziine adiyoriar kendilerini, ken-
dindengegmis ve tutkulu; ylizeyde olandan habersiz, derinler-
deki titregimlere tutkun.

bag egdirmekte, hiikkmetmekte gdzleri yok,

ama oyuna, diinyayla oynamaya diigkiin

diinyanin biiyik ogullar,, gergek ogullan...

her esintiye agik bagr,

nizgarlann birbirine kavugtugu

kucaklastigi menzil,

7 A. Césaire, Cahier d'un retour au natal, (Paris, Présence Africaine, 1956),
s.77-78.
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derelerin rmaklarin ulastig: deniz
diinyaya bagiglanmig kutsal ates,
esin kivilcimi

dinyanin dénerken verdigi titregim

yagayan kaslardaki segirme.?

Kan! Kan! Dogmak, var olmak! Varolmanin verdigi bas donmesi
Giiniin dagdagasina gomiilerek gecirilen saatler; kana boyanmig
olarak goriiyorum kendimi. Diinyanin atardamarlary, igi digina
geemis damarlari, yerinden, kokiinden sokiilmiis damarlar bana
dogru cevrilmigsler, beni beslemek ve beni déllemek igin.

Kan! Kanl.. Guinesin erkek ytiregi

pompaliyor kanimizi bizim.®

Kurban ayini, yaratiligla benim aramda bir yerde yapildi - bir kay-
naklar, kokenler ¢okluguna degil, tek bir kaynaga, tek bir kokene
yoneliyordum simdi. Yine de ritmin kalicihgina giivenmemeliydi
insan, toprak ananin sevgisine, sefkatine, grupla kozmos arasindaki
bu mistik ve tensel birlesmenin dis goriiniisiine giivenmemeliydi.

Zengin gozlemlerine dayanarak hazirladigy La Vie Sexuelle en
Afrique Noire (Siyah Afrikada Cinsel Hayat) adh eserinde De Pedrals,
goziimiizii hangi alana gevirirsek gevirelim, Afrikada daima belli bir
bityiisel-toplumsal yapiyla kargilasacagimizi ortaya koyuyor. “Biitiin
bu biiyiisel-toplumsal unsurlar, daha genis ve yogun bir bigcimde
gizli topluluklar gevresinde hala kargilagilan unsurlardir. Daha da
onemlisi, ergenlik ¢aglarinda siinnet edilen kiz ve oglanlarin, bu
torensel uygulamada yasadiklar1 deneyimleri heniiz bu ¢aga erismemis
olanlara 6liim pahasina da olsa if sa etmemek mecburiyetinde olmalar:
ve 6te yandan gizli bir topluluga girmenin miiptediyi hemen her

' Agy.s 78
S Agy.s.79.
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zaman kutsal agk fikri dogrultusunda bir duyarhga yoneltiyor olma:,
biitiin bu térensel deneyimlerin kiiciik ¢apta gizli bir topluluga gir;s
eylemi olarak degerlendirilebilecegini gostermektedir.'®
Beyazlarn ivileri {izerinde yiiriiyorum. Seller ve ¢aglayanlar|,
tehdit ediliyor atesli ruhum. Bu ayinsel kargilamalar icin iki katina ¢,.
kartyorum dikkatimi. Kara biiyii! Orjiler, bilyiicii dlemleri, putpere
ayinleri, muskalar, tilsimlar. Tanrilar1 klana, obaya ¢agirma ayinid;,
ciftlesme. Kutsal, mahrem bir eylemdir bu; gériinmeyen giigleri isi,
igine sokan kutsal, saf ve askin bir eylem... Biitiin bu disavurmala,
biitiin bu uyum ve baslangiglar, biitiin bu ayinler ve torensel cosk,.
lar hakkinda baska ne diisiinebilir ki insan? Dort bir yandan ritim.
lerin, danslarin ve s6zciiklerin gizemli karanligs saldirtyor {istiime.
Hemen yakinimda bir sarkinin terenniimiinii isitiyorum:

Once tutkuyla yaniyordu kalplerimiz
Simdi buz gibi soguk.

Tek tutkumuz kdye donmek
Obamiza kavugmak

Yok bagka tasamiz.

Orada kocaman bir fallus
Kargillayacak bizi,

Ne yapacagiz o zaman agki!
Neye yarar ki agk,

Tutkulanmiz yatisacak nasil olsa,
Ruhlarimiz arinacak

Lekesiz gok gibi

Sag@anaktan sonra'

‘Toprak, daha biraz 6ncesine kadar dizginlenmis bir kiiheylan
gibi sessiz ve ahmli duran toprak, ciimbiise koyulup fokurduyor.

T  De Pedrals, La vie sexuelle en Afrique Noire, Payot, s. 83
11 A. Vergiat, Les rites Secrets des Primitfs de 'Oubangui (Paris, Payot, 1951),s. 113,
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Nemfomanyak m1 bu bakireler? Kara biiytj, ilkel zihniyet, animizm,
hayvansal erotizm, hepsi, hepsi bana dogru akiyor, beni gosteriyor.
Insan soyunun gegirdigi evrimi izleyemeyen bir halki niteliyor biitiin
bunlar. Insanligin en alt seviyesindeki halk da diyebiliriz onlara. Isi
bu noktaya vardirinca kendimi de isin igine katmakta uzun stire te-
reddiit gosterdigimi itiraf edeyim. Bir segim yapmak zorundaydim.
Nedir soylemek istedigim? Segmek, karar vermek zorundaydim.
Evet, biz Zenciler geri, basit ve disavurumlarimizda 6z-denetim-
den yoksun insanlariz. Bizim beden dedigimiz sey, sizin ruh dedi-
giniz seye ters diismiiyor, ¢atismiyor onunla. Diinyada yastyoruz
biz. Oyleyse, yasasin Insan-Toprak gifti! Bunu segiyorum ben. Bu
konuda sizi ikna etmek igin bana okumusg yazmis adamlarimiz da
yardim ediyor istelik. Yiikte hafif pahada agir seyleri, ince duygu-
lar1 ve duyarhig1 géz ardi ediyor sizin Beyaz uygarhiginiz. Dinleyin:

Duygusal hassasiyet. Yunanli icin akil neyse, Zenci icin de duygu
odur'? Her esintiyle yiizeyi kirisan sudur Zencide duygu. Riizgarda
qirpman ¢irilgiplak ruh, meyvesini, olmadan, olgunlasmadan
her dem birakan agag. Evet, bir anlamda Zencinin edinilmig de-
gerlerden ¢ok, Tanr1 vergisi degerler bakinindan® zengin oldugu
dogrudur. Aga¢ da derinlere siirer koklerini. Altin zerrelerini
tagiyan irmak da derin yataklardan akar. Afro-Amerikan gair
Langston Hughes de bunu soylilyor iste:

Irmaklar bilirim

Derin ve kara

Bilinmeyen gegmisten
Benim ruhum da,

Derin yataklar buldu kendine

Derin irmaklar.

12 ftalikler benim—Frantz Fanon.
3 fjtalikler benim—Frantz Fanon.
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Zencinin, boylesine belirgin bir siddetle algiladig1 nesne karsi-
sindaki karakteristik tutumunu da yine Zenci duyarhiginin ve
duygusalligimin dogasi agiklar bize. Bastirilmaz bir feragat ve
o6zveri tutumudur bu; yoneldigi nesne eylem ve kisilik olarak
fazla giiclii olmasa da, diisiince ya da duygu beraberligi yo-
niinde Zencinin sergiledigi tavir ogu zaman aktif bir katilma
tavri, gercek bir biittinlesme ve 6zdeslesme egilimi olmaktadr.
Akilda kalacak bir deyimle ifade edecek olursak, ritmik tutum
dememiz gerekir buna.*!

Ve iste karsinizda topluma kazandirilmis Zenci! Kiirsiide dimdik
ayakta duran ve sezgisel dehasiyla diinyaya hitkkmeden Zenci! Yeniden
kesfedilmis, derlenip toparlanmug, haklar ve yetkilerle onurlandirilmig
Siyah adam, Siyah insan! Bir Zenci o, hayir hayir, bir Zenci, yani
herhangi bir zenci degil, baginda “the” olan ve biiyiik harflerle yazilan
bir “Zenci” o. Diinyanin hassas duyargalarini karincalandiran,
diinyanin kargisina dikilen, insanlarin 6niine ¢ikan ve her riizgara
acik, her hikmete duyarly, siirsel dehasiyla diinyayi ¢icek yagmuruna
tutan Zenci o. Diinyayla biitiinlesiyorum, kucakliyorum diinyay:!
Diinyayim, diinyanin kendisiyim ben! Bu biiyiilii yer degistirmeyi
hi¢bir zaman anlayamamustir Beyaz adam. Beyazadam diinyayx ister,
yalmz kendisi igin ister onu. Diinyanin ezeli efendisi olarak goriir
kendini. Ve onu tutsak eder. Gasp edenle gasp edilen arasindaki iligki
neyse odur, onunla diinya arasindaki iliski. Ama yalnizca bana, Beyaz
olmayan bana 6zgii degerler de var bu diinyada. Beyaz adamdan
sihirbazlara 6zgii el cabukluguyla “bir diinya” ¢aldim, onun gibiler
icin sonsuza kadar yitirilmis bir diinya. Bunu yaptigim giin, boyle
bir seye hi¢ ahsmamug biri olarak, tanimadig: bir sokla temelden
sarsilmis olmali Beyaz adam. Kahve plantasyonlarinin, muz ya da
kauguk agaglarimin nesnel ve bildik diinyasinin 6tesinde, hiiner ve

" Senghor, Ce que I'homme noir apporte, s. 295.
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incelikle kurdugum gergek diinyayd: bu. Diinyanin yiiregi, goriinen
seylerin 6zii, esin kaynagim, servetimdi benim. Birlikte varolmanin
organik ba1 vardi diinyayla aramizda. {lk Olan’, Baslangi¢’, Ezeli
Tek’i yeniden kesfetmistim. Diinyann isterik bogazina sarilmusti
“konugan ellerim” Bana karg1 kotii duygularla doluydu Beyaz
adam. Ceplerimi karistiriyor, beynimin en ince kivrimlarina kadar
arastirniyordu beni. Bildik, tanidik seylerdi bende bulduklari. Oysa
bir sir tasidigim da ortadaydi. Didik didik edildim boylece; ben de
gizemli bir havaya biiriiniip mirildandim:

Tokowaly amca, Tokowaly amca
Hatidiyor musun,

Hatirhyor musun, o eski geceleri

Beni sirtinda tagidigin,

Sabirla tagidigin geceleri? Uykunun kocaman elleri oksar bagimi
Senin ellerin, Tokowaly amca,

Senin ellerin oksar bagimi

Ve gadinr yanimiza

Gogmus kabile ulularini,

Yice sembolleri,

Sigrayan ve kivilcim sagan golgeleri.
Kandil bocekleriyle kapl tarlalardan gegeriz,
Yildizlann tinedigi gimenlerde sekerek
Ve altinda bécek kadar kiiglilerek
Yildizlara uzanan agaglann.

Dus dedigimiz bu, Tokowaly amca,
Dogmadan 6nceki sessizlik

Ya da 6liimden sonraki...

Yalniz galilar var, higirtilan yok;
Higirtilarinin kokusu var bir de,

Arilar var, ama viziltilan yok;

Viziltilannin kizilhgr var, gigeklerin lstiinde;
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Circir bocekierininse titresimleri var sade;
Kendileri anlann hikmetinden baygin digmus.
Yice sihirbazin tamtamlan

Gecenin pegesiyle ortul.

Kendi yuregimizden aliyoruz onun ritmini.
Meczup soluguysa Stede

Gecenin tulumunu sisiriyor;

Biytiye biiytiye glinese dedecek

Ve patlayip giindiize doniigecek

O biylyen gecede sen, Tokowaiy amca,
isitiyorsun isitimezi

Ve igitmesini 6gretiyorsun bana,
Terenniimlerini, huzur dolu goklerde, atalanmin.
Saman yolunda, yildizlann yaninda yakininda
Boganin, akrebin, leopann, ayinin, biiyik ayinin
Ve kabilenin 6teki oymaklan arasinda

Siizilen goksel kayk

Koplikli, maytaph senligi ruhlann.

Sonra bitiin pinltiann ecesi ay ¢ikar

Ay dogar, gélgelerin, sembollerin bidegmesinden.
Gece pegesini aralar,

Afrika’nin gecesi,

Kapkara gecem benim,

An, duru, gizemli gecem,

Siyah ve panitii gecem.s

Sairim ben, diinyanin sairi yaptim kendimi. I¢inde siir adina hig-
bir sey bulunmayan bir siir tutturmustu Beyaz adam. Ciliriimiistii
Beyaz adamin ruhu; Birlesik Devletlerde 6grenim goren bir dostu-
mun dedigi gibiydi durum: “Beyazlarin yaninda Zencilerin varhig
insanlik i¢in bir giivence durumundaydi. Beyazlar, giinliik hayatin

15 Senghor, Chants dombre, (Paris, Editions du Seuil, 1945).
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mekanik akisina kapilip da kendilerini ruhen yoksullagmus hisset-
tikleri zaman, hemen derisi renkli insanlara donerek biraz olsun
insanlik havasi solumak isterler” Evet, sonunda bunu 6grenmis-
tim, bir hi¢ degildim artik.

Ama sesimin tonunu degistirmeliydim hemen. Beyaz adam bos
bulunup genetik olarak bir gelisim evresini simgeledigimi sdylemisti
bana: “Sizin yeteneklerinizi biz korelttik. Sizin hi¢ bilmediginiz, ali-
sik olmadiginiz kadar mistik bir diinyamiz vard1 bizim. Tarihimizi
incelerseniz, bu karisip kaynagmanin, bu sirayetin nereye kadar var-
digin1 gorebilirsiniz.” Bir yoriingede doniip durdugum hissine ka-
pilmistim o zaman. Kendi niteliklerim, kendi ozelliklerim, kendi
orjjinalligim sokiiliip alinmigt: benden. Umutsuzluk ve {iziintiiye
kaptirdim kendimi bir siire, sonra yeniden yasamaya bagsladim.
Fakat bana yutturmaya kalktiklar: bir alay balgam sokiicii bilesim
vardi 6niimde: Zencinin “kendine has” kokusu... Zencinin “ken-
dine has” yumusak baghlig)... Zencinin “kendine has” safhgy, vb.

Bizimkilerden uzak durmaya ¢ahstim, fakat Beyazlar iistiime
tisliglip pestilimi gikardilar. Bendeki cevherin sinirlarim 6grenmek
istedim ve siipheye yer birakmayacak sekilde gérdiim ki geride pek
bir sey kalmams. Kendi hakkimdaki en kayda deger kesfim de bu
oldu zaten. Dogrusunu sdylemek gerekirse, kesfedilmis olanin ye-
niden kesfedilmesiydi bu.

Bag dondiiriicii bir coskuyla Siyah insanin tarihini, gegmisini
aragtirdim. Goérdiigiim, buldugum seyler soluksuz birakt1 beni.
Labolition de lesclavage [Koleligin Ilgasi] isimli eseriyle Schoelcher,
tartiyma gotiirmez iddialar koyuyordu 6niimiize. Sadece Schoelcher’le
de kalmuyor, hepsi Beyaz olmak iizere, Frobenius, Westermann ve
Delafosse tarafindan da dogrulaniyordu bu iddialar. Segou, Djenne
gibi yiiz binden fazla niifusu olan Zenci sehirlerinden, Mekkeye Kur'an
tizerine yorumlarini bildirmeye giden Zenci ilahiyat doktorlarindan
s0z ediyordu bu aragtirmacilar. Tarihten derlenip ¢ikanlan, i¢i digina
cevrilen biitiin bu veriler, kullamigh bir tarihsel perspektif saglad



162 SiYAH DERi BEYAZ MASKELER

bana. Yamhiyordu Beyaz adam, ilkel ve geri bir irkin soyundan
gelmiyordum ben, hele insan-maymun arasi bir yerde oldugum
iddias: biisbiitiin zirvayd. Iki bin yildan beri altin, giimiisii isleyen
bir soydan geliyordum. Bu gergegi 6rtmek igin giinesi balgikla
sivamasi gerekiyordu Beyaz adamin. Beyaz adamin anlamadigy,
anlamak istemedigi baska seyler de vardi ortada. Dinleyin:

Tarihte esi goriilmemis bir barbarlikla yerinden yurdundan edi-
len, dinlerinden ve ailelerinden koparilan bu insanlar kimlerdi?

Afrika’y1 daha iyi yagmalamak i¢in onu yakip yikan, aga-
gilayan maceraci giiruhtan, kendi cellatlarindan daha iistiin,
daha onurlu insanlard: bunlar, hos tabiatl, sicak, kibar ve agir-
bagli insanlar...

Giizel evler, sicak yuvalar yapmay biliyorlardi, imparator-
luklar1 yonetmeyi, sehirler kurmayy, tarlalari ekmeyi, minareler
dikmeyi, pamugu dokumay1 ve demiri islemeyi...

Sehrin kurucusuyla kurulan gizemli iliskilerden 6rli, ba-
sit, yalin bir dinleri vardi. Dayanigmaya, comertlige, yaslilara
saygtya dayanan giizel adetleri, gelenekleri vard.

Zorlama yok, yalmzca karsilikh gézetme, sahip ¢ikma tavrs;
herkeste bir yasama sevinci, goniil hogluguyla herkesin paylas-
t1g1 bir disiplin duygusu.

Diizen, ciddiyet, siir ve 6zgiirliik...

Enbasit, siradan bireyden, neredeyse efsanevi bir sayginhig
olan kabile reisine kadar kopukluk géstermeden uzanan bir
anlayis ve giiven zinciri... Bilim yok mu? Kuskusuz var, ama
korkularini yatistiran efsaneleri de var, ince gozlemlerin, cesur
bir imgelemin {iriind, ol¢iilii, pir1l piril efsaneler... Ya sanat?
Harikulade iiriinler veren bir heykel sanatlari vardi. Oyle bir
heykel sanat1 ki, iginde insanin coskusal patlamalarina hig de
yer vermedigi halde, evrenin en gizli giiglerini 6nce zapt etmek,
sonra da belli bir diizene gére yeniden dagitmak i¢in bagvurulan
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maddeyi en son elemanlariyla sagmaz bir ritme gore bir araya
getirmeye yariyor....'s

Afrikanin derinliklerinde anitsal yapilar yok muydu, okul-
lar, hastaneler yok muydu? Avrupalilarin ayak basmasindan
onceki donemlerde biitiin bunlarin var olduguna ihtimal ve-
ren bir tek yirminci ytizyil burjuvasi, bir Durand, bir Smith, bir
Brown ¢ikmaz belki. ...

Ama Schoelcher, Caillenin, Mollien'in, Cander kardeslerin
tanikliklarina dayanarak okullarin, tapinaklarin ve hastanele-
rin var oldugunu hatirlatiyor bize. Kald ki Schoelcher, 1498de
Portekizlilerin Kongo kiyilarina giktiklar1 zaman, orada giiglii
bir devlet, zengin bir toplum bulduklarini ve Ambash devlet ri-
calinin ipek ve kadife elbiseler giydiklerini kaydetmese bile, en
azindan, o dénemde Afrikanin kendine has bir hukuk devleti
kavramu gelistirmis oldugunu biliyor ve emperyalizmin yiikse-
lis dénemini yasayan Avrupa uygarliginn, yeryiiziinde kurul-
mus tek uygarlik olmadigini ve nihayet, Avrupa uygarhginin
gelmis gecmis uygarhklarin en hosgoriiliisii olmadigim hati-
rinda tutuyordu herhalde."”

Beyaz adamu kendi yerinde biraktim, yakasindan tutarak yiiziine
haylardim: Hadi, gipta et, yerin bana 6yleyse, ¢iinkii ben artik kim-
seye yerinmeyecegim. Goge ¢ikiyordu kahkaham. Gorebiliyordum,
kibrine dokunuyordu bu Beyaz adamun. Tepki siiresi bitmemece-
sine uzuyordu. ... Kazanma sirasi bendeydi. Sevinen de bendim.
“Tarihinizi bir kenara birakin, gegmisi kurcalamayi bir kenara
birakin da bizim ritmimize ayak uydurmaya ¢alisin biraz. Dipten
doruga endiistrilesmis, dipten doruga bilimsel tertiplerle kopiirtiil-
miis, yahtilmug bizimki gibi bir toplumda duygularimza yer yoktur
artik. Yagamak i¢in kat1 ve sert olmak gerekiyor ¢iinkii. Hayat: bir

'® Victor Schoelcher, Esclavage et Colonisation, Aimé Cesaire’in 6ns6zi, s. 7.
7 Agy.s. 8.
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cocuk safiyeti icinde yagamaya yer yoktur, ¢iinkii onu ¢ekirdek fi-
ziginin ve sembolik mantigin prensiplerine indirgemek gerekiyor
bundan béyle. Biiyiik yapilarin, silolarin iginde gecen hayat bizi
yorunca, saf, temiz ve 6zgiir ¢ocuklarimiza ya da ¢ocuklugumuza
doner gibi size donecegiz, diyorlar zaman zaman. Size donecegiz,
diinyanin ¢ocukluk ¢agina déner gibi. O kadar gercek, iste o kadar
katiksiz sizin hayatiniz ve dylesine hos. Bu ritiiellerle dolu hayattan,
torenler ve sahtelikler uygarhigindan bir an yiiziimiizii gevirsek de
su hayranhk verici sicak ve anlamh yiizlere baksak. Bir anlamda,
bizi kendimizle baristirmaya yariyor sizin varhgimz.”

Boylece akilla kars: gikilmis oluyordu benim akildigi yanima.
Ve akilal yamima da gergek akilla. Her elde kaybeden ben oluyor-
dum boylece. Varligimdaki kalitimsal 6geyi analiz etmeye ¢alistim.
Hastaligimin, eksikligimin tam bir bilangosunu ¢ikardim. Diipediiz
bir Zenci, tipik bir Zenci olmak istiyordum. Miimkiin degildi bu
artik. Peki, ben de Beyaz olurum 6yleyse, dedim, bu niyetim de
giiliing olmaktan oteye gitmedi. Siyah olmaktan 6tiirii duydugum
eksikligi diisiince ve sanat diizleminde giristigim etkinliklerle ka-
patmaya ¢alistim, 6niime hemen “isi olmayan giremez” duvarlar
oriildli; cabalarimin diyalektigin sadece bir yamm yansitmaktan
oteye gegmedigi kanitlanmak istendi:

Ama daha ciddi bir sey var soylenecek: Irk¢1 olmayan, hatta
irkeiliga karsi olan bir irk¢ilik ortaya koyuyor Zenci. Diinyay:
yonetmek istemiyor o: Nereden gelirlerse gelsinler, etnik
ayricaliklarin ortadan kalkmasini istiyor sadece. Hangi renkten
olursa olsun mazlumun yaninda yer almak istiyor, mazlumun
davasini olumluyor. Boylece, daha 6nce 6znel, varoluscu ve etnik
olan Zenci davasi, Hegel'in dedigi gibi, birden proletaryanin
nesnel, pozitif ve hakli davasi haline doniisiiyor. “Cesaire igin’,
diyor Senghor, “Beyaz, sermayeyi temsil eder, Zenci de emegi...
Kendi irkindan siyah derili insanlari agarak, diinya proletaryasinin
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kavgasini terenniim eder, onun sarkisi”

Bunu sdylemek kolay, ama diisiinmek ve anlamak biraz zor.
Zenci davasinin en ategli sairlerinin aym zamanda militan birer
Marksist olmalar bir tesadiif degildir, kuskusuz.

Ne var ki bu durum irk diisiincesinin, sinuf diigiincesiyle i¢
ice bulunmasini engellemiyor: birincisi somut ve yerel, ikincisi
soyut ve evrensel; biri, Jaspers'in “zihniyet/anlayis” dedigi seyle
cakasiyor, oteki, “kavrayis” dedigi seyle; birincisi, psiko-biyolo-
jik bir uzlagtirma ¢abasinin iiriinii durumundadr, ikincisi, ya-
sama deneyiminden ¢ikarak gelistirilmis metodik diisiincenin.
Gergekte, Zenci davasi diyalektik diisiince siirecinin bir alt ev-
resi olarak karsimiza gikmaktadir: Beyazinsanin iistiinliigiiniin
teori ve pratikte olumlanmasi tez durumundaysa; antitetik bir
deger olarak karsimiza gikan Zenci davas: da negatif yiiklemi
saglayan karst kutup durumundadir. Fakat bu negatif yiiklem
tek basina yeterli degildir. Zenci davasim giiden Zenciler de
pekala farkindalar bunun. Insani degerlerin sentez edilip ha-
yata hakim kiinmasinin ancak irk ayriminin ortadan kaldi-
rildig1 bir toplumda miimkiin oldugunu onlar da bilmektedir.
Bu itibarla Zenci davasi, gergekte, kendi sonunu kendi iginde
tasimaktadur; bir varis noktas: degil, bir gecis bolgesidir; nihai
amag degil, gecici bir arag sadece.'®

Bu satirlar1 okudugum zaman, son sansimin da elimden ugup
gittigini hissettim. Ve bunun {izerine dostlarima, “Geng kusak Siyah
sairlerin ne kadar okkal bir darbe aldiklarim biliyor musunuz?”
dedim. Siyah derili insanlarin dostu olarak bilinen birinden yardim
umulmustu, o da tutup onlarin eylemini izafi ve sinirh bir hareket
olarak gostermekten bagka yapacak bir sey bulamamugsti. Bu Hegelci
megsrepli Zenci dostu, bilincin, bizzat kendi varligini tanimasinin bir

' Jean-Paul Sartre, “Orphée Noir”, LAnthologie de la Poesie Negre et Malga-
che iginde, s. XL vd.
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sart1 olarak, mutlagin karanhginda kaybolmak, o karanlkiginde hj;
aydinlik olarak belirmek ihtiyaci iginde oldugunu unutmus goriiniiysy,
her seyden 6nce. Rasyonalizme karsit bir tutumla, yazar negatjf
kutba, negatif yiikleme basvuruyor, ama bunu yaparken negatjf
unsurun kendi degerini mutlaktan, hemen hemen t6z durumundal;
mutlaktan aldigini unutuyor. Sadece yasama deneyimine ba§),
kilinan biling, kendi varhginin esaslarindan, sebep ve sinirlarindap
habersizdir, habersiz olmasi gerekir.

Orphée Noir isimli eser, Siyah olmanin, Siyah olarak yagamaniy,
entelektiiel diizlemde ifade edilmesi yoniinde bir doniim noktas;-
dir. Ve Sartre’in hatasi sadece kaynagin kaynagini aramasinda de-
gil, bu kaynag bir anlamda susturmaya ¢alismasindadir:

Siirin kaynag kuruyacak mi? Yahut biiytik Siyah akinty, karis-
tig1 denizin biiytkliigline ragmen, onun rengini degistirecek
mi? Yine de mesele bu degil. Her ¢ag kendi siirini yaratir; ta-
rihsel sartlar her ¢agda ancak siirle ifade edilebilen ve aktarila-
bilen hamleler, megaleyi alip gétiirecek bir ulus, bir irk ya da bir
sinif seger. Caga temel egilimini veren siirsel hamle devrimci
hamleyle bazen aym ¢izgiyi izler, bazen de ondan ayn bir yol
tutturur. Bugiin Zenciye diinyay1 temellerinden sarsacak gii¢lii
bir sesle haykirma imkanim verdigi igin tarihi gelismeyi yiirek-
ten selamlayabiliriz (Césaire)."

Kendi varligim ve varolus hikinetim gevresinde bir anlam yaratan
ben degilim de, benden 6nce var olan ve benim gelip sahip ¢ik-
mamu bekleyen bu anlamin bizzat kendisi demek ki. Benim Zenci
olarak gektigim acilar, sikintilar, 1sirmak igin bilenmis Zenci dis-
lerim, beyaz dislerim, aghktan kokan Zenci nefesim degil demek,
diinyay1 yakmak, kundaklamak igin yaktigim mesaleye gii¢ veren

% Jean-PaulSartre, a.g.y. s. XLIV,
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onlar degil de, onlara bu tarihsel sansi veren ve varligi onlardan
6nde gelen bu soyut mesale, yle mi?

Sirf biling olarak, Siyah olma bilinci kendisiyle dopdolu, mutlak
bir yogunluk, mutlak bir doluluk olarak konuluyor, tutku tarafin-
dan benligin higbir sekilde isgal ve ilga edilmesine yer birakmayan
mutlak bir biitiinliik. Sartre, bu ¢alismasinda Siyah insanin tutku ve
azmini hi¢ hesaba katmuyor. Tarihsel olanin kargisinda her zaman
varlig1 6nceden tahmin edilemeyen unsurlar da boy gostermistir.
Bunu hesaba katmiyordu Sartre. Benim ihtiyacim ise Zenciligimin
icine gomiiliip, mutlak manada kaybolmakti onda. Ciinkii belli mi
olur, bakarsiniz, giin gelir, bu bahtsiz romantizmin derinlerinden
aydinlik, kurtarici bir biling ¢ikarabilir insan.

Her durumda, belirsiz olana, tamimlanmamus olana, spekiila-
tif bilgiyle stmirlanmamus olana, hatta korliige muhtagtim ben. Bu
kor doviisiiniin ve bu geri ¢ekilmenin tam bir biitiinliik i¢inde ya-
sanmasi gerekiyordu. Higbir s6z daha densiz olamazdi su sézden:
“Degiseceksin, evlat, degiseceksin; senin ¢agindayken ben de senin
gibiydim... goreceksin, dinecek bu firtinalar”

Zorunlulugu 6zgiirligiimiin esasi olarak belirleyen diyalek-
tik, beni kendi varhigimdan, kendi benligimden soyup ¢ikariyor.
Diisiincenin tezgahindan gegmemis yanimi koparip atryor. Ama
yine de sirfbiling olarak, Siyah olmak bilinci her zaman kendi ba-
sina bir biitlin olarak kalmaya devam ediyor, kendinde ickin bir
biitiinliik olarak. Herhangi bir bagka seyin imkanlilig1 ya da uzan-
tist degilim, diipediiz neysem oyum ben. Evrensel olanin pesin-
den kosmadim, kosmam da gerekmiyor. Hi¢bir ihtimale yatak-
lik etmiyor bendeki yatkinliklar. Benim Zenci olma bilincim bir
eksiklik olarak koymuyor kendini. Neyse o. Kendi yolunda gidi-
yor, kendi izinde.

Ama bana, sézlerimin, tarihsel siireci yanhs yorumladigimi gos-
terdigi soylenebilir. Oyleyse okumaya devam edelim:



Afrika, hi¢ unutmadim seni.

Afrika hep igimdesin, hep igimde.
Bir kiymik gibi etimde

Ve bir muska gibi kalbimin tizerinde.
Sen koyiin girisindeki koruyucu fetig
Sen bahgede ¢it, tarlada korkuluk.
Afrika, sapanina tas yap beni, Afrika!
Agzm kanayan yaranin agz olsun da,
Kitalari okyanuslari

Kana bulayan haykinglar gikarsin!
Dizlerim ¢éken yapinin altinda

Egilip bukilen ama ayakta kalan
Siitunlarn olsun senin!

Uzerime goksen de, Afrika,

Bagima yikilsan da

SIYAH DERI BEYAZ MASKELE

YINE DE yalniz senin halkin olmak isterim. ...

Biz, tim Ulkelerin irgatian

Detroit'in beyaz iggileri,

Siyah gobanlan Alabama'nin.

Biz, lagim sulannda yol alan teknede
Kirek mahkdmlan kapitalizmin;

Diinyay hapishaneye geviren zorbalann

Singiileriyle, dipgikleriyle
Omuzlarmizi diirterek Kader

Bir araya getirdi bizi;

Yikarak o eski tabular, tisimlar
Kanlarimiz birbirine karigt.

Yalniz degiliz artik, vurup gegiyoruz
Akarak yalnizidin molozlan tstiinden.
Sel oimaksa tehlike

Diinyanin topuklarina kadar uzanan

O glimrah saglarini rmagin
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Tirnaklanmizla agtigimiz yataga sokacagiz.
Srradadlar gkarsa karsimiza

Volkanlann agzini pargalayp figkiran
Lavlar gibi agacagz lzerinden daglarin.
Ve htinerli, erdemii ustalarin peginde
Dért bir yandan yetigen kuvvetlerle
Orada kargilayacagiz safag..

Birbirini dik kesen gizgilerin

Giizel vakur bir ylize

Ggla bir ifade,

Bir uyum vermesi gibi

Biz, yerytiziintin yoksul ve ezilmig halklari
Biz de, acilarin

Ve dogrulup ayada kalkmanin

Gcunl koyuyoruz ortaya

Ve alacakaranliginda putlarin

Kardeslik gaginin harcini kanyoruz
Nasirh ellerimizle.?®

Tam olarak gorecegiz birazdan, belirsizdir Zencinin yagama dene-
yimi, tek bir Zenci degil, Zenciler vardir ¢iinkii. iste bir baska siir,
aradaki fark ortada:

Beyaz adam babami &ldtirdi
Clnki onurlu adamd babam,
Annemi kirletti Beyaz adam,
Annem giizeldi gunki.

Beyaz adam belini kirdi kardesimin
Gupegindiiz, yol ortasinda

Clnku guglaydd kardegim.

®  Jacques Roumain, "Bois-d'Ebéne, "Anthologie de la nouvella poesie negre et
malgache, s. 113.
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Ve sonunda bana déndii Beyaz adam,
Elleri kan iginde.

Once nefretini tikirda yizime

Sonra “Hey velet,” diye buyurdu

Bir tann azametiyle,
“Hey velet, bir legen getir bana,

Bir de havlu

Ve su dok ellerime."?'
Ve bir baska siir:

Sahte komplimanlarla

Disleri panidayan kardegim benim,
Gozlilkleri altin gergeveli kardegim,
Beyaz efendiler onunla konustu diye
Gozleri mavilesen

Gozleri mavi iginlar sagan kardesim.
Kibariann, hayirseverlerin,

Biti kanh pezevenklerin

Girdigi salonlarda

Usturuplu kahkahalar atan,

Yihgik mi yihisik mimikler gikaran,
Kurumundan yanina yaklagimayan kardesim.
Zavalli kardesim benim,

Nasil aciyoruz sana, bilsen, nasil aciyoruz
O uygar, umursamaz alninda

Ciliz bir géigeden baska bir sey degil
Dogdugun ulkenin glinegi

Ve orada buyukannenin kulibesi.
Utangtan yanaklanni kizartiyor insanin,

2 David Diop, Trois poémes, “Le temps martyre.” David Diop, “Le Rénegat”
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Sugluluk duygusunun ve agagilanmanin
Yillarca soldurdugu yanaklann...

Ama, agrr bir yik gibi sirtindan attgin zaman
Adamdan sayima kaygisini

Ve bosalttiginda kursagini

Bos ve parlak laflardan

Digeceksin sen de o zaman

Aci ve zorlu yollanna Afrika’nin

Ve bu kirk dizeler ritm verecek

Senin de zorlu yiriylstne o gun.

Oyle yalmizm,

Oyle yalmizim ki Afrika’dal??

Yorucu bir istir gergegi dile getirmek. Insan durup soluk almak ih-
tiyacim duyuyor bazen. Varligy, varolus problemini dile getirmeyi
kafaya koymugsaniz, bu yolda bazen higlikle, varolmayanla burun
buruna geldiginiz oluyor. Kesin plan su: Tam kendi varligimi kav-
ramaya bagladigim bir sirada, Sartre, (ki kendisi benim igin “Oteki”
olmaya devam eden biridir) tutup varlk konusunda kapildigim tiim
illiizyonu ortadan kaldiracak bir tanimlama yapiyor benim igin. O
zaman ben de su satirlarla ona kargibk veriyorum:

Kara deham benim, Zenciligim,

Ne bir kule ylikseltti,

Ne de katedral.

Gnesin kizil etine gémuili

Zenci yiregim, benim.

Go6glin sizilarla tutusan etine gémuild,
Sabnn koskoyu

Ve devasa ehramina...

2 David Diop, "La Renagat".
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Ben ona biitiin varligimla, 6tkemin son sinirinda béyle haykirirken
o bana zenciligimin arizi bir fenomen, bir alt evre oldugunu hatir-
latryordu. Higbir sekilde kabul edemiyordum bunu. Bunu béyledii-
sindiigiim zaman, bu diinyada yasamuyor, bastigim topragin ayak-
larimin altindan kaydigini hissediyordum. Bir Zenci gegmisi, bir
Zenci gelecegi olmadan Zenciligimin varhgim diisiinemiyordum
bile. Beyazlarin diinyasinda, psiko-sosyal baskilar altinda bir be-
yaz gibi yasamaya, beyazlagsmaya zorlansam bile, bir Beyaz degil-
dim heniiz ve safkan bir Zenci de sayllmazdim artik; lanetlenmis
biriydim 6yleyse. Sartre, Zencinin kendi bedeninin kafesi i¢inde
bir beyazdan apayn acilar ¢ektigini unutmusg goriiniiyor.”* Beyaz
adamla onulmaz, agkin bir iligki var aramizda.

Benim tutkumun siirekliligi unutulmustu. Mutlak bir dogru-
lup toparlanma gerilimi olarak tammliyordum kendimi. Onun igin
Zenciligime doniip, Zenciligime sarihp gozyaslarimla yeserttim ve
yeniden isler hale getirdim onu. Cokiip giden yapiy: sezgiyle, el yor-
damuyla yeniden kurup yiikselttim.

Boylece giderek giirlesti haykirisim: Ben bir Zenciyim, ben bir
Zenciyim, Zenciyim ben...

Ve zavalli kardesim, nevrotik kozasi iginde sikisip kalan, tiim
hareket kabiliyeti felce ugrayan kardesim benim:

Zenci: Yapamam, madam.

Lizzie: Neden, ama?

Zenci: Beyazlara ates edemem.

Lizzie: Ah dogru! Hoslarina gitmez ¢iinkii bu, onun i¢in mi?

3 Sartre’in, “Oteki”nin varligina iliskin ¢aliymalarinin dikkate deger oldugu
kabul edilse bile, bunlarin bir Zencinin durumuyla bagdastigim sanmak
yanl olur. Ciinkii Zenci igin Beyaz adam sadece “oteki” degil, ister reel
ister imgesel keyfiyette olsun, aymt zamanda bir efendidir de.

% Jean Wahl'in anladig1 anlamda. Bkz. Existence Humaine et Transcen-

dance.
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Zenci: Ama onlar Beyaz, madam.
Lizzie: Ne olmus Beyazlarsa? Seni bir domuz gibi bogazlamaya
onlarin hakki var, ¢iinkii onlar beyaz dyle mi?

Zenci: Evet, onlar beyaz.

Asagihk duygusu mu? Hayr, var olmama duygusu. Giinah Zenciye,
erdem beyaza yakisir ¢iinkii. Beyazlar bir yerde toplanmuslarsa, el-
lerinde de silahlari varsa, hakli olan onlardir ¢iinkii.

Haksiz olan, suglu olan da benim. Ortada higbir neden yok,
ama yine de sefil, bayag biri olmaliyim ben.

Zenci: Bu boyledir, madam, hakli olan hep onlar.
Lizzie: Peki, sen de kendini suglu hissediyor musun?

Zenci: Evet, madam.®

Koca Thomas bu; korkuyor, hem de fena halde korkuyor. Neden
korkuyor peki? Kendinden korkuyor elbette. Onun kim oldugunu
kimse bilmiyor heniiz, ama o, insanlarin kendisini tamimaya bas-
ladiklar1 zaman iglerinin korkuyla dolacagim biliyor. Onu tanimak
zorunda kaldiklar1 zaman da, ondan, Zenci denen bu eksik yaratik-
tan, ona yakistirdiklar tiirden eksik ve mahiyeti karanhk bir seyler
bekleyecekler, bunu biliyor. Insanlarin kendisini tamimasindan kor-
kuyor; onu tanidiklar1 zaman kapilacaklan korku firkiitiiyor onu.
Oniinde diz ¢kiip, kendisini yatagina baglamam icin bana yalva-
ran o zavall yash kadin gibi:

~Biliyorum, doktor, hissediyorum, o duygu her an kistirabilir beni.
—Hangi duygu?
—Intihar duygusu, korkuyorum.

2 ].P. Sartre, La Putain Respecteuese - Keza, Je suis un negre, “Home of the
Brave”, Mark Robson’un filmi.
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Sonunda eyleme geger Koca Thomas. Onu sikbogaz eden geri-
limi sindirmek, yok etmek i¢in harekete gecer ve diinyaya bekle-
digi cevabi verir.?®

“Eger baginp ¢agiriyorsa, birakiniz gegsin!™? dedirtecek kisi-
likte biridir o, yapmak istemedigini yapan biri. Her an yolunun
tizerine gikan bu zayif, duygusal, agik ve teklifsiz, yine de saldi-
rilmaktan korkan (bunu isteyen) sarisin kadin sonunda dostu ve
efendisi olur onun.

Beyazlarin elinde bir oyuncaktir Zenci; bu yiizden sonunda in-
filak eder, bu cehennemi gemberi pargalamak iizere. Kendimle yiiz
yiize gelmek i¢in giderim sinemaya, bagka tiirliisti miimkiin degil.
Kendimi beklerim. Antraktta, film baglamadan 6nce, kendimi bek-
lerim. Cevremdeki insanlar beni siizerler, bakislariyla didik didik
ederler beni, beni beklerler. Bir Zenci giivey, bir Zenci usak boy
gosterecek simdi. Yiiregimin vuruglar1 bagimi dondiiriir.

Kardesime soyle der, Pasifik savagimin malullerinden biri:

“Ben kesik bacagimi nasil kabulleniyorsam, sen de dyle kabul-
len derinin rengini; ikimiz de kazazedeyiz ¢linkii,"*

Yine de biitiin giiciimle reddediyorum bu kesik bacak hika-
yesini. Bir malul oldugumu asla kabul etmiyorum. Diinya genis-
liginde bir ruh tagidigimi hissediyorum ben, en derin nehirler
kadar derin bir ruh. Gégsiimii kimsenin sisiremedigi kadar sisi-
rebilirim, buna inantyorum. Bir soyluyum ben ve bana kalkip bir
maluliin algakgoniilliiliigii salik veriliyor.. Diin gozlerimi diinyaya
agtigim zaman, gogiin calkantilar i¢inde bigim degistirdigini gor-
diim. Kalkmak, dogrulmak istiyordum, ama zincirlerimden bosa-
lan sessizlik {izerime ¢oktii, kanatlarim ezildi, yerinden kalkmaz
oldu. Higlikle sonsuzluk arasinda yol alan sorumsuz bir siivariyim
ben, iistelik agliyorum simdi.

% Richard Wright, Native Son (NewYork, Harper, 1940)
¥ Chester Himes (Garden City, Doubleday, 1949)
% Home of the Brave.
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ZENCI VE PSIKOPATOLOUJI

Psikanalitik akimlar belli bir gevrede, belli gruplar iginde, uygarhgin
su ya da bu evresinde, su ya da bu diizeyinde ortaya ¢ikan nevrotik
tepkileri inceleme amaciyla gelistirilmislerdir. Freud'un ve Adler’in
bu alanda vardify sonuglarin, derisi renkli insanin diinyaya baks
tarzim agiklamaya y6nelmis bir aragtirma icin ne 6l¢iide ise yara-
yacagin sorgulamak, diyalektik diigiincenin bir geregi olarak ¢iki-
yor karsimiza.

Psikanalizin, belli davranis tarzlarinin ancak ailenin temsil et-
tigi 6zglin grup icinde anlamlandirilabileceginin iizerinde ne ka-
dar durulsa azdir. Hele bir yetiskinin yasadigi nevrozsa s6z konusu
olan, o zaman analistin bashca ¢abasi, nevrozlunun bugiinkii psi-
kolojik yapisinda ¢ocukluk donemine ait belli unsurlara denk dii-
sen bir analoji, bir tekrar, aile gevresinde kok salan bir ¢atigmalar
orgiisii kesfetmeye calismak olacaktir. Her haliikarda, “hem nesne
olarak hem de ruhsal durum olarak™ aile kavramina tutunacak-
tir psikanalist.

Bununla birlikte, bizim burada ele aldigimiz fenomenler ek bir
karmagiklik arz edecektir belki. Avrupada aile, iginde ilkel gizgile-
riyle tiim diinyanin boy gosterdigi reel ve fiili bir taslak koyar ¢o-
cugun Oniine. Aile yapisiyla ulus yapisi arasinda ok siki baglanti
gizgileri vardir. Bir iilkede militarizasyonun koriiklenmesi, otori-
tenin merkezilestirilmesi, ister istemez ataerkil otoritenin de asir1

! Jacques Lacan, “Le Complexe, Facteur Concret de La Psychologie
Familiale”, Encylopedie Frangaise, 8-40, 5.
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boyutlarda tirmanmasina yol agar. Avrupada da, uygarlasan ya da
uygarlastirilan 6teki {ilkelerde de aile, ulusun ya da toplumun kii-
giik bir modeli, minyatiirii durumundadir. Aile sartlarindan, ebe-
veyn cevresinden basim disar1 ¢ikarip dis diinyaya uzatan gocuk
orada da aym yasalari, ayni ilkeleri, ayni degerleri bulur karsisinda.
Normal bir ailede yetisen normal bir ¢ocuk normal bir insan ola-
caktir? Toplum hayatiyla aile hayati arasinda bir orantisizhik, bir
aykirilik yoktur. Uygar toplumlara mukabil kapali toplumlar (uy-
garlastinc1 tufanin altinda ezilmemis toplumlar) ele alindiginda da
durumun pek degismedigini goriiyoruz; onlarda da yukarida sozii
gecen ayn yapilarla karsilasiyoruz. RP. Trilles'in Lime du Pygmée
adl ¢alismas: bizi bu konuda dogruluyor; insan bu kitapta vahsi
Zenci ruhunu Katoliklestirme yoniindeki egilimi hemen hissetse
de, kitabin, bu kiiltiirtin asli gizgileri iizerine ~tapinma bigimleri,
ayin ve ritiiellerin siirdiiriilmesi, mitlerin varhigim siirdiirmesi gibi
hususlarda- verdigi tasvirler hi¢ de “Bantu Felsefesi"nin zorlama-
lar1 olarak goziikmiiyor.

Her iki durumda da aile gevresindeki karakteristiklerin sosyal
gevredeki yansimasini buluyoruz. Bir hirsizlar ve haydutlar oyma-
ginda yetisip de belli birtakim kabilesel degerleri benimsemis ¢o-
cuklarin, diinyanin geri kalan béliimiinde apayn degerlerin, apayr
davranis tarzlarinin egemen oldugunu goriince sagirmalar1 dogal-
dir. Bu ¢ocuklarin diinyaya bakisi, kendilerinde bir sapkinlik ya da

2 Bu son ciimle igin yarg: Oniine gotiiriilmeyecegime inanmak isterdim.
Siipheciler hemen §6yle sormaktan zevk duyacaklardir: “Normalden
kastiniz ne?” $u anda, bu soruya cevap vermeye ¢alismak aragtirmami-
zin konusu digina ¢tkmak olur. Yine de bu soruyu sormakta israrh olan-
lar igin, eksen olarak miinhasiran biyolojik problem ¢evresinde donse de,
Georges Canguilhem’in Essai sur quelques problemes concernant le nor-
mal et le pathologique (Paris, Societe d’Editions, 1950) isimli ¢aligmasina
bagvurmalarini salik veririm. Biz ancak su kadarini sdyleyelim ki, zihin-
sel alanda, kurulu diizenin isleyisi i¢inde anormal insan, ¢agiran, isteyen

ve dinleyen insandur.
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gelisme bozuklugu bulunmuyorsa eger (Heuyer)?, ancak yeni bir
egitimle moralize edilebilir ya da topluma uyarlanabilir.

Hastaligin, ¢arpikhigin her haliikarda aile ortaminda yapilan-
dig1 ortada.

Birey i¢in devlet otoritesi, ¢ocukluk doneminde onu yogu-
ran, bigimlendiren aile otoritesinin yeniden kiliklanmasindan
baska bir sey degildir. Birey, karsisina ¢ikan tiim otoriteleri bii-
tiiniiyle ebeveyninin otoritesiyle 6zdeslestirir; ge¢misin ¢izgile-
riyle akistirarak algilar simdiyi. Tiim 6teki insan davramslari
gibi, otorite karsisindaki davranglar da 6grenilerek benimsenen
davramglardir. Bu davranislar, istenirse, psikolojik goriis agisin-
dan pekala tahlil edilebilecek, su ya da bu tiir bir ailenin ken-
dine has organizasyon yontemleri ve otoriteyi paylastirma ve
uygulama bigimleri yardimiyla ¢ocukluk déneminde kazanilr.!

Gelgelelim iizerinde 6nemle durulmasi gereken nokta su ki, derisi
renkli insanda yukarida sdylenenlerin tersini gézlemliyoruz. Normal
bir aile ¢evresinde yetisen normal bir Siyah gocuk, Beyazlarin diin-
yastyla en ufak bir temas halinde hemen anormallesecektir. Bu s6y-
ledigimiz hemen anlagilmayacak belki. Geriye donerek agiklamaya
¢ahsalim. Dr. Breuer’i dogrulayarak sdyle yaziyor Freud:

Hemen hemen biitiin vakalarda goriiyoruz ki, semptomlar

3 Gergi bu diigiince bile tartigmaya agik. Ornek igin Juliette Boutonnier'in
sorusuna bakimz: “Cocugun yasadigs kosullarin iirettigi denemezse eger
ilerlettigi diyecegimiz, dogustan gelen egilimlerin tek bagina sorumlu tu-
tulamasa da agik bir etkisinin oldugu sapkinlik gelisim bozuklugunun
asli sebebi olabilir mi?” Revue Frangaise de Psychanalyse, No. 3, 1949,
s. 403-404.)

4 Joachim Marcus, “Structure familiale et comportements politiques”, Lau-
torité dans la famille et dans L'Etat (Revue Francaise de Psychonalyse, ni-
san-haziran 1949)



178 SiYAH DERi BEYAZ MASKELER

duygusal yasantilarin, deyim yerindeyse, kalintilar1 gibidir. Bu
nedenle onlar1 daha sonra psisik travmalar olarak taimladik.
Psisik travmalarin 6znel karakteri bunlara yol agan travmatik
olaylarla baglantihdir. Daha uygun bir ifadeyle, semptomlar
bellekte, kalintilar1 durumunda olduklar1 “kritik olaylarin be-
lirledigi ruhsal damgalanmalardir ve bu “olaylar”in karakterini
tagirlar; bu yiizden de onlari, nevrozun keyfi ve anlagiimaz di-
savurumlar olarak gormek zarureti yoktur artik. Bununla bir-
likte, beklenenin tersine, semptoma yol agan olay her zaman
tekil bir olay degildir. Semptomun ortaya gikmasinda baghca
rolii oynayan etmen, gogu zaman, birbirini andiran ve sik stk
tekrarlanan bir travmatik olaylar setidir. Sonug olarak, semp-
tomun kaynagina inmek igin biitiin bu patojenik anilar setini,
pek tabii geriye dogru, yani sondan baga dogru kronolojik ola-
rak izlemek gerekmektedir. Elbette, bu izlemeyi yaparken, zin-
cirin baz1 halkalarimin gézden kagirilmast halinde, gogu zaman
en derin etkiyi birakmig olan travmaya kadar ulagmanin artik
imkansiz olacagin akilda tutmak da gerekmektedir.

Durum bundan daha tutarl bir bi¢imde ifade edilemezdi her-
halde. Demek ki, her nevrozun temelinde belirli bir olaylar zin-
ciri, 6zgiin bir hayat hikayesi (Erlebnis) vardir. Daha sonra sunu
ilave ediyor Freud:

Gergek su ki, hastanin maruz kaldig1 boyle bir travma kisa
vadede hastanin biling ve belleginden kovulur ve hasta boylece
goriiniiste de olsa biiyiik bir elem kiitlesinden kurtulmus olur,
ama bastirilan tutku ya da ruhsal boguntu, varligini bu sefer
bilingdiginda siirdiiriir; kendini agiga vurmak igin uygun bir firsat
¢ikinca da hemen yeniden biling diizeyine, giin 151§1na ¢gikar;
ama bu yeniden ortaya ¢ikis onu tanimayi ya da tanimlamay
imkansiz kilacak bigimde degisik bir kilik altinda gergeklesir;
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bagka bir deyisle, bastirilmis diisiince ya da duygu, bilingte
kendi yerini tutacak yardima bir diisiince ya da duyguyla,
bir esdegerle (Ersatz) yer degistirir. Bu esdeger diisiince ve
duygu yumagy, ashinda, bastinlarak bertaraf edildigine inamilan
hastalikli izlenimlerle kugatilmig ruhsal bir boguntudan bagka
bir sey degildir.

Freud’un bu agiklamalarinda bizim 6zellikle altini gizmek istedigi-
miz husus, bilin¢digina itilen bir “kritik olaylar zinciri"nin, semp-
tomlarin arkaplanindaki “hayat hikéyeleri"nin (Erlebnis) varhgdir.

Peki, biitiin bunlardan sonra, Siyah adamin durumuna na-
sil yaklasacak ve onun boguntusunu nasil betimleyecegiz? Bana
oyle geliyor ki, Jung'un o bas dondiiriicii “kolektif bilingdist” kav-
ramini igin igine sokmadik¢a bu yolda pek mesafe kat edemeyece-
giz. Her giin yeni bir dram sahneye konmaktadir sémiirge tilke-
lerinde. Sozgelimi, bakalorya imtihanini verip de felsefe lisansina
hazirlanmak iizere Parise giden bir Zencinin, onu sikbogaz edip
ruhunu daraltacak olan kritik olay ve ¢atismalar heniiz ortaya ¢ik-
madan 6nce bile, kendi igine kapanip dis diinyaya karsi gardin: al-
masini nasil agiklayacagiz? René Meril, Hegelci kavramlarla ifade
ediyor bu tepkiyi. René Merile gore, “Zencide ¢atisma 6ncesi go-
rillen bu tablo, kolelerin bilincinde bastirilan Afrika tinine, ikame
edilen kolektif bilingdisina yerlesip, orada fethedilen bir sehrin is-
galci garnizonu gibi kéle ruhunu gézetim altinda tutan ‘efendi’ im-
gesinin, ‘efendi’ semboliiniin eseridir.”

Calismamizin Hegel'le ilgili boliimiinde, René Meril'in yanls
yolda olmadigini gorecegiz. Yine de su soruyu sormaya hakkimiz
var saniyorum: Bagka pek gok bakimdan ve pek gok yoldan Beyaz
adamla tam bir 6zdeslesmenin ve biitiinlesmenin miimkiin oldugu
yirminci yiizyilda, s6z konusu tepkinin varhgini hala siirdiirmesini

> Bu alint1 Michel Leirise dayanilarak yapilmistir, (Martinique, Guade-

loupe, Haiti. Les Temps Modernes, Subat, 1950, s. 1346).
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nasll agiklayacagiz? Normaldigi ruhsal bicimlenmelere itilen Zencinin
¢ogu zaman Beyazlarla hicbir iligkisi kalmamaktadir. Bu durumda
Zenci, adeta maksath olarak, kapilarimi tamamen kapamaktadir
Beyazlarin diinyasina. Burada rol oynayan, uzak ge¢misten gelen
wrksal bir ruhsal tecriibe, bir bilingdis1 diirtii miidiir? Geng Zencinin
yahut ¢ocugun kirbaglanan, ling edilen atalarini gérdiigiinden s6z
edilebilir mi? Fiili bir yaralanmanin, aktiiel bir travmanin varlig
oOne siiriilebilir mi? Biitiin bunlara hayir diyoruz, yok boyle seyler.
Peki, ne dyleyse?

Biitiin bu sorulara dogru cevaplar bulmak istedigimiz zaman,
“kolektif arnma” fikrine bagvurmadan edemiyoruz. Her toplumda,
her kolektif insan biriminde, saldirganlik formunda biriken enerji
ve gii¢lerin bosalacag: bir tahliye kanals, bir gikis kapisi vardir ya-
hut var olmak zorundadir. Cocuk enstitiilerinde oyunlarla, grup te-
rapisinde psikodramlarla saglanmak istenen, gocuklara ya da has-
talara bir bogalim formu, bir bosalim diizenegi vermektir. Gengler
icin ¢ikarilan resimli dergiler de daha genel diizeyde ve belki daha
bilingsiz olmak iizere aym maksada hizmet ediyor. Her tip toplum,
her tiir kolektif birim belli bir bosalma formuna dogal olarak muh-
ta¢ durumdadr. Tarzan hikéyeleri, on iki yagindaki kasiflerin ma-
ceralari, “Mickey Mouse” skegleri ve burada zikredilmesi gereksiz
abur cubur pek ¢ok yayin, kolektif gerilimleri, kolektif saldirgan-
lik enerjisini yatigtiric1 yonde hizmet veriyor. Beyaz adamin kiigiik
Beyaz adamlar igin irettigi yaymlardir bunlar. Sorunun can alict
noktasi burastiste. Antillerde ve durumun hig de farkh olmadigini
diisiinmek i¢in 6niimiize uygun tablolar seren tiim 6teki somiirge-
lerde, yerli genglerin ag kurtlar gibi yiyip yuttuklar1 yayinlar yine
ayni benzer tiirden, dergilerden ve resimli mecmualardan ibarettir.
Bu yayinlarda Kurt, Seytan, Kotii Ruh, Lanetli Adam gibi, kahra-
manin alt etmesi gereken ne kadar vahsi, barbar ve koétii tip varsa,
hepsi, kural olarak ya bir Zenci ya da bir Kizilderili olarak ¢ikar
karsimiza ve benzeri her durumda kahramanla bir 6zdeslesme soz
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konusu olduguna gore, kiiciik Zenci de, kiiciik Beyaz gibi, kendi-
sini rahatlikla su ruhsuz Zenciler tarafindan yenilip yutulmak teh-
likesiyle kars: karstya kalan késifin, macerac1 Beyaz adamin ya da
misyonerin yerine koyar. Bunun pek de nemli olmadig: s6yle-
necektir belki; ama bunu sdyleyecek olanlarin s6z konusu tiirden
yayinlarin roliinii geregi gibi degerlendirdikleri siiphe goétiiriir. G.

Legman bu konuda §dyle yaziyor:

Cok az bir istisnayla, 1938 yilinda alt1 yasinda olan her Amerikan
¢ocugunun bellegi bugiine kadar en az 18.000 kadar hunhar is-
kence olay ve kanlt cinayet sahnesiyle yogrulmustur. Boerler
istisna edilirse, yerli bir halki, kokiinii kazimak suretiyle kendi
topraklarindan siipiiriip atan, insan belleginin kaydettigi tek
cagdas toplumdur Amerikahlar.® Kutsal kitap ve tiifeklerle
donanmus, istilacilara kars: tilkesini umutsuzca savunan soylu
Kizilderili figiiriinii yiiksiinmeden sahneye buyur edebilmek
icin 6nce “Bad Injun’ gibi efsaneler uydurularak yatistiriimaya,
uyusturulmaya calistlan boylesine hastalikli bir bellege, boyle-
sine galkantili bir ulusal vicdana, olsa olsa ancak Amerikan top-
lumu sahip olabilirdi zaten. Hak ettigimiz cezaya gelince, bunu
ancak islenen ciiriimiin sorumlulugunu inkér edip, suu kur-
bana yiikleyerek savusturabilirdik, ilk ve tek el atesten sonra -
en azindan kendi goziimiizde- artik sadece nefsi miidafaa yap-

tigimuz ispat ederek...

Resimli dergilerin Amerikan kiiltiirii iizerindeki etkisini degerlen-

diren yazar soyle devam ediyor:

Siddet ve 6liim saplantisinin, bu hastalikli saplantinin, bastirilmig

§  Burada yeri gelmisken isaret edelim ki, Karayip adalari da tspanyol ve

Fransizlarin eliyle ayni kadere mahkGm edilmiglerdir.
7 Ingilizce “Bad Indian"in agagilanms sekilde bozulmus sdylenisi.
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cinselligin degisik bir kiliga biirtinmiis hali olup olmadig1 ya da
cinsel sansiiriin serbest biraktig vadide, gocuklari ve yetiskinleri
bizzat kendi rizalariyla normaldisi davranislara siiriikleyen
ekonomik ve sosyal yapiya kars1 onlarin saldirgan ve yikici
egilimlerini kanalize etme islevini goriip gérmedigi hususu heniiz
cevabi verilmemis bir sorudur. Her iki durumda da aslolan,
normaldis1 egilimler degil, ister cinsel, ister ekonomik, hangi
karakterde olurlarsa olsunlar, bu egilimlere yol agan sebeplerdir.
Bunun igindir ki, bu temel bastirmalarin iizerine gitmedigimiz
siirece, resimli macera ya da mizah dergilerinde 6rnegini bulan
basit kagis araclarina ve tekniklerine yapilabilecek biitiin saldirilar
sonugsuz kalmaya mahkamdur.?

Antillerde, okul siralannda “atalanrmiz Galyalilar” nakarasn: tekrarlayip
duran geng Zenci, kendini Beyaz adamla 6zdeslestirmektedir. Yerlinin
zihnine s6ziimona gergegi, yiizii beyaza boyanmis su ne idigii
belirsiz seyi tebelles eden Beyaz kasifle, uygarlik dinini yayan papaz
kumnasiyla yani. Bir 6zdeslesmeden soz ediyoruz, geng Zencinin 6znel
diizlemde Beyaz adamin tavirlarini benimsemesinden s6z ediyoruz.
Geng Zenci, Beyaz adam kiiginda boy gosteren kahramanini kendi
saldirgan egilimleriyle donatur, o yasta sadizm yiiklii dinsel adanma
duygusuyla ¢ok yakin bir ¢izgide seyreden saldirgan egilimleriyle. ..
Birine bir sey veren, bir armagan sunan sekiz yaginda bir gocuk,
muhatabr yetiskin bile olsa, reddedilmeye katlanamaz. Insan, geng
Antillilerde gittik¢e Beyaza donen diisiinme ve gérme tarziny, gittikge
Beyaz ashina yaklasan bir suret halindeki davranis bi¢imini, gelisme
ve kristallesme seyri i¢inde rahatlikla izleyebilir. Okul yillarinda,
Beyazlarin yazdig: kitaplardan “vahsilere” iliskin tiimen tiimen
hikaye okumak zorunda birakilir. “Vahsi” denince hep Senegalliler
gelir aklina. Ogrenciyken biz de saatlerce tartigir dururduk bu

®  G. Legman, “Psychopathologie des Comics’, Les Temps Modernes, Mayis
1949, 5. 919.
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Senegalli vahsilerin tumturakh adetlerini. Bizim tartiymalarimizda
hiikiim siiren safdilligin ya da géziibaghlgin pek az paradoksal
yani vardi. Antilli kendini bir Zenci olarak gérmez ¢iinkii, sadece
bir Antillidir o. Zenciler Afrikada yasar ona gére. Kafaca ve ruh¢a
hep bir Beyaz olarak diisiiniir kendini. Oysa, bir Zencidir eninde
sonunda. Ne var ki, ancak Avrupaya varilinca 6grenilecek tiirden
bir gergektir bu. Orada Zencilerden bahis agildig1 zaman, bu bahsin
Senegalliler kadar kendisini de igine aldigini hemen fark edecektir
Antilli. Peki, buradan nereye varmak istiyoruz?

“Kotii ruhlar” hem Beyaz'a hem de Siyah'a yamamak, egitimde
yapilabilecek en ciddi hatadir bizce. “Kotii Ruh™u, “id”in kisilesti-
rilmesi, insanlagtirilmasi i¢in bagvurulan simgesel bir motif olarak
gormek isteyenler, bizim bakis agimiz1 anlayacaklardir. Ayni eles-
tirinin ¢ocuk tekerlemeleri igin de gegerli oldugunu rahatlikla soy-
leyebiliriz. Bu konuda olmasi istenen sey, 6zellikle Siyah ¢ocuklar
i¢in hazirlanmug resimli yayinlar, onlar i¢in bestelenmis sarkilar ve
nihayet, en azindan lise diizeyinde Siyah gengler i¢in yazilmus ta-
rihi metinlerdir. Ciinkii aksini gérmedikge anliyoruz ki, eger bir
tahribat varsa, bunun ancak bu ¢aglarda vuku bulan bir tahribat
oldugu kesindir. Geng Antilli, Beyaz yurttaslar: tarafindan, sikbo-
gaz edilircesine durmadan birlik ve beraberlik i¢inde yasamaya
cagrilir. S6ziimona, bir Fransizdir 0. Ama sik sik unutulur béyle
oldugu nedense.

Beyaz aile belli bir diizenin temsilcisi ve mutemedi durumunda-
dir. Toplum, kendisini meydana getiren ailelerin toplamidir. Daha
biiyiik bir kurumun, sosyal grubun ve ulusun varhigina delalet eden
gekirdek kurumdur aile. Kiigiik ve biiyiik, her iki kurum igin de
eksen aymidir. Beyaz aile toplumsal hayatin yogrulup bi¢imlendi-
rildigi yerde bulunur, bu yeri kaplar. “Aile yapisi ‘tistbende igselles-
tirilir ve oradan politik alana (buna ben sosyal alan diyorum) yan-
sitilir,” diyor Marcus.

Kendi halkinin arasinda yasadig: siirece Siyah ¢ocuk, kendi
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yasama sartlariyla Beyaz gocugun yagsama sartlar arasindaki farki pek
gormeyebilir. Ama ayni Siyah gocuk Siyah bir geng olarak Fransaya
gittigi zaman, orada gok farkli bir kaderin kendisini beklemekte
oldugunu gorecek ve bu kader iizerinde yeniden diisiinmek zorunda
oldugunu hemen fark edecektir. Ciinkii Fransa, bu sozde vatan,
baskalarindan farkh bir insan oldugunu hemen hissettirecektir ona.
Hig duraksamadan, Zencinin kendini asag1 gordiigi, kiigiik gordiigii
soylenir. Gergekte, baskalar1 kiigitk gormektedir onu. S6ze gelince,
Beyaz vatandaslaryla birlik beraberlik iginde yasamaya 6zendirilen
bir Fransizdir, Antilli. Ama pratikte Antilli ailenin higbir ilgisi, higbir
baglantisi yoktur ulusal yapiyla, Fransiz toplum diizeniyle, Avrupah
hayat tarziyla... Bu durumda iki segenek vardir Antillinin 6niinde:
ya kendi ailesini segecektir ya da Avrupali toplumu. Bu, su demektir
aslinda: Beyaz ve uygar toplum diizeyine tirmanan birey, yukarida
deginilen ¢ocukluk donemi damgalanmalarinin bir sonucu olarak,
en azindan imgesel diizlemde, Siyah ve vahsi ailesinden kopmak,
onu dislamak yolunu tutacaktir eninde sonunda.

Bu durumda, aile yapisinin, “id”in karanhklarina gémiildagiini
vurgulamak iizere, Marcus’un semasinin

Aile <- Birey -> Toplum
siralamas seklinde olacag agiktir.

Zenci, Beyaz adamin 6znel tutum ve davranislar1 marifetiyle
kendisine benimsettigi pek ¢ok inang ve ilkenin gercekdis: seyler
oldugunu fark etmekte ge¢ kalmaz. Bu farkina varis onun igin sa-
hici bir uyanmanun, sahici bir bilinglenmenin miijdecisidir. Bu nok-
tada gerceklik son derece kat1 ve sert yiiziiyle kargisina dikilir onun.
Bunu soylerken bizim, evrensel bir fenomeni, toplumsal olana ayak
uydurma sorununun bag gosterdigi ergenlik ¢ag1 ¢atismalarini dile
getirmekten bagka bir sey yapmadigimiz sdylenecektir belki. Biz bu
itirazin hig de isabetli olmadigim sdylemekle yetinecegiz; ¢iinkii biz
yukaridaki agiklamalarimizla ergenlik ¢aginin genel sorunlarina de-
gil, 6zellikle Zencinin bu ¢agda yiiz yiize gelmek zorunda oldugu bir
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mitin varhgina isaret etmeye galistik, temellerinden sokiiliip atilmasi
zor bir mitin varhgmna. Kendi halkinin arasinda kaldigs siirece bu
mitin farkinda degildir Zenci; ama Beyaz adamun ilk bakustyla bir-
likte, kendi siyahhginin yiikiinii hemen hissetmeye baslayacaktir?

Gelelim bilingdis1 olgusuna. Irksal dram giin 191ginda oynan-
digina gore, Siyah insanin bu dramatik olguyu bilingdisina itecek
zaman yoktur dense, yanls olmaz herhalde. Ama Beyaz insanin
bunu yapmak igin bol zamam vardir, ayrica bunu gok iyi becer-
digi de su gotiirmez; giinkii Beyaz insan1 boyle bir bilingdis1 yiik-
lemeye iten bir baska 6ge vardir ortada: sugluluk duygusu. Zenciye
ariz olan biytikliik kompleksi, asagilik duygusu ya da esitlik tut-
kusu vb. bunlarin hepsi Zencinin biling diizeyinde yasadig: seyler-
dir. Zenci her an bunlarla dopdoludur. Onun dram: da buradan
ileri gelmektedir zaten. Nevrozlu tipi karakterize eden duygusal
amnezi yoktur Zencide...

Ne zaman psikanaliz tizerine bir eser okumugsam, ne zaman bir
uzmanla konuyu tartismigsam ve ne zaman Avrupah hastalarimdan
biriyle konusmugsam, her defasinda konuya iliskin hazir emalarla

®  Bu konuda Sartre’in soylediklerini anmakta yarar goriiyoruz:

Onlan “gifit” diye ¢agiran okul arkadaslariyla kavgaya tutusan Yahudi
cocuklar1 vardi. Otekiler uzun bir siire irklarindan habersiz kaldilar. Ai-
lesini tanidigim israilogullar: soyundan bir kiz on beg yagina kadar daha
“Yahudi’ sézciigiiniin bile ne anlama geldigini bilmeden biiyiimiistii. Is-
gal yillarinda, evinde inzivada yasayan ve gocuklarina o zamana kadar
bir tek ‘Yiddis’ sozciigii bile 6gretmemis olan Fontaine-bleau’lu Yahudi
bir doktor tanimigtim. Ama simdiye kadarki durum ne olursa olsun, gii-
niin birinde ger¢egi 6greneceklerdi bu insanlar; bazen ¢evredeki insan-
larin siritmalarindan, bazen kulak misafiri olduklar ekistirmelerden,
bazen de yiiz yiize kaldiklar1 agagilanmalardan. Gergegi ne kadar ge¢ 6-
renirlerse o kadar agir olacaktir ugradiklan sok. Giiniin birinde, hi¢ ha-
zir olmadiklari bir anda baskalarinin onlar hakkinda kendilerinin bilme-
digi bir seyler bildigini kesfedecekler, kendi aralarinda simdiye kadar hig
kullanmadiklar girkin ve asagilayic1 bir sifatla ¢agrildiklarini fark ede-
ceklerdir. (Reflexions sur la question juive, s. 96-97).
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Zencide tanik oldugumuz gergeklik arasindaki ugurumu, uyusmaz-
lig1 goriip sarsilmigimdir. Biitiin bunlardan, Beyaz insanin psiko-
lojisinden Siyah insaninkine gegildiginde hep bir diyalektik ikame
mekanizmasinin igletildigi sonucuna vardim.

Charles Odier’nin soziinii ettigi'® “temel ya da birincil degerler”
Beyaz ve Siyah insanda ayr1ayr1 seylerdir. Her iki insanda toplum-
sallasma egilimi aym motivasyonlardan ileri gelmemektedir. Beyaz
ve Siyah... Farkl diinyalan kastederiz bu iki sozciikle. Siyah insa-
nin diinyasi hakkinda tutarl seyler ortaya koymak isteyen ciddi bir
aragtirmanin su iki semayu iyi izlemesi beklenir:

—Siyah insanin yasama deneyiminin psikanalitik yorumu

—Zenci mitinin psikanalitik yorumu

Ama gergeklik, bagvurabilecegimiz bu biricik kaynak, bu sema-
lara gotiirecek yolu kapah tutmaktadir bize. Gergekler psikanalitik
yorumlarin ¢izdigi tablolardan gok daha karmagiktir ¢linkii. Peki,
bu gergekler nedir 6yleyse?

Derisi siyah olmayan ¢ogu insana fobi-veren [phobogéne] bir
nesnedir Zenci. Anksiyete veren bir nesne. .. Serieux ve Capgrasin'
gozledigi hastalardan tutun da, bir Zenciyle yatmann kendisi i¢in
korkung bir sey olacagini itiraf eden geng kiza kadar, bagvuracagimiz
tim gozlemlerde, benim fobi-veren-Zenci [négro-phobogénése]
dedigim tipin tiim ozelliklerini buluruz Zencide. Zenci meselesi
psikanalitik diizlemde, {izerinde ¢ok konusulmus bir konudur.
Ne Freud’'un ne Adler’in ve ne de Jung'un aragtirmalarinda Zenci
meselesine yer verilmedigini goz oniinde tutarak, meselenin yanlis
yorumlanmamast i¢in'2 bu béliimii “Zenci ve Psikopatoloji” olarak
isimlendirmeyi uygun gordiik. Ismi gegen aragtirmacilarin konuyla
ilgilenmemis olmalar1 sagilacak bir gsey degil. Nevrozun insan
10 Le deux sources consciente de la vie morale (Neuchatel, La Baconniere, 1943)

Le folies raisonnantes, alintdayan A. Hesnard, Lunivers marbide de la faute
(Paris, Press Universitaires, 1949)

Burada 6zellikle Amerika’y1 diisiiniayoruz, 6rnegin, bkz. “Je suis un negre”.

11

12
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gercekliginin temel tezahiirlerinden biri olmadig sik sik unutulur.
Ister hosumuza gitsin ister gitmesin, Oidipus kompleksi Zencilerde
pek rastlanan bir sey degildir. Malinowskinin ¢alismalarindan yola
gikilarak bu durumun olsa olsa anaerkil aile yapisimin bir sonucu
oldugu ileri siiriilecektir belki. Ama biz, kendi uygarliklarinin verdigi
boyle bir kompleksle belki kendileri de malul olan etnologlarin,
inceledikleri uluslarda da aym: kompleksi gormek igin kendilerini
zorlayip zorlamadiklar: siiphesini bir kenara birakip, sézgelimi,
Fransiz Antilleri'nde ailelerin %97’sinin Oidipus kompleksine
yataklik edecek sartlardan uzak oldugunu belirtmekle yetinecegiz.
Antilli ailenin bu yamyla ne kadar 6viinsek azdur. **

Kapali ¢cevredeki belli istisnalar bir kenara birakilirsa, Antillide
rastlanan nevrozlarin, normaldisi davranislarin, duygusal taskin-
liklarin hepsinin kiiltiirel etkilesimin bir sonucu oldugunu rahat-
likla s6yleyebiliriz. Bununla sunu demek istiyoruz: Birey, kendisine
yazili metinlerin, gazetelerin, egitim kurumlarinin, okul kitaplari-
nun, afiglerin, radyo, televizyon ve sinema gibi kitle iletisim aygt-
larinin marifetiyle niifuz eden ve onda ait oldugu kolektif birimin
diinya goriisiinii bicimlendiren bir veriler, 6nermeler ve enformas-
yonlar kiitlesiyle kars1 karsiyadir." Antillerde beyaza ¢almaktadir

1% Psikanalizciler bu noktada bizim goriigiimiizii paylasmakta tereddiit

gostereceklerdir. Ornegin Dr. Lacan, Oidipus kompleksinin “yayginh-
gim” vurgular. Peki, ama erkek ¢ocuk babasini 6ldiirmek zorunda olsa
da babanin buna riza géstermesi gerekir. Bu noktada Hegel’'in “Cocu-
gun besigi, ebeveynin mezaridir” soziinii; Nicolas Calas'min Foyer d'in-
cendie ve Jean Lacroix'nun Force et faiblesses de la famille'sini hatirhyo-
rum. Savastan sonra, Fransada ahlaki degerlerde goriilen ¢oziilme, ulusu
temsil eden ahlaki bireyin yenilgiye ugramasinin sonucudur belkide. Aile
diizeyindeki bu travmalarin nelere yol agacagini tahmin etmek zor degil.
ikna olmayanlara asagidaki gozlemi okumay salik veriyoruz: Ayni Tar-
zan filmini biri Antillerde 6teki Avrupada seyreden iki ayn Zenci dii-
stinelim. Filmi Antiller'de seyreden gen¢ Zenci filmde gordiigii vahsi
Zencilere kars fiilen Tarzan’la 6zdeslestirecektir kendini. Ama bu du-
rum Avrupadaki i¢in olduk¢a zordur. Ciinkii burada Beyaz seyirciler,



188 SIYAH DERI| BEYAZ MASKELER

bu diinya goriisii; ¢iinkii orada Beyazlarin yaygarasi Siyahlarin se-
sini bastirmaktadir. Martinik folkloru yoksuldur, o kadar ki, Fort-
de-France’ta “Compe Lapin” hikéyelerini bilen genglerin sayis1 yok
denecek kadar azdir. Cagdas Zenci siirini inceleyen bir Avrupals,
ornegin, 1940 yillarina kadar higbir Antillinin kendini bir Zenci
olarak diisiinmeye alistk olmadigim 6grenince sagiracaktir. Bu yil-
larda Aimé Césaire'in sahnede goriinmesiyle birlikte Zenci davasi
nihayet Antillinin glindemine girebilmistir. Bunun en agik ve so-
mut kanitini, Parise gelen yeni kusaktan 6grencilerin yasadiklar
duygularda buluruz: Onlarin, Avrupa ve Avrupahlarla temasin gim-
diye kadar hi¢ tammadiklar tiirden bir takim problemleri de be-
raberinde getirdigini anlamalar igin birkag hafta yeter. Bu prob-
lemler hi¢ de goriinmeyen tiirden problemler degildir onlar i¢in.!*

Profesorlerimden biriyle tartistigim ya da Avrupah hastalarim-
dan biriyle konustugum zaman, iki diinya arasinda var olabilecek
farkhliklar1 her defasinda biraz daha derinden fark ettigimi gor-

filmdeki vahsi Zencilerle gen¢ Zenci arasinda dogal bir 6zdeslik kurar-
lar hemen. Kritik bir gézlemdir bu. Zencinin Beyazlarn i¢inde 6grendigi
ilk sey Siyah adamun kovusturulmadan birakilmayacagidir. Ote yandan,
mesela, Afrika iizerine yapilmig belgesel bir film Fransada da Fort-de-
France’ta da Siyah seyircinin iizerinde ayni etkiyi birakir belki. Ben daha
daileri giderek diyecegim ki, Bosiman ve Zulu gibi, Siyah insan1 karika-
tiirize eden belgesel bir film Antilliler arasinda daha senlikli kahkahalara
yol agmaktadir. Bu abartih tepkilerde Beyaz adamin kendisi igin ¢izdigi
kiigiiltiicii portreye iligkin bir tiir kabullenmenin yatip yatmadigin: aras-
tirmak oldukea ilgi gekici sonuglar verebilir. Ama ayni belgeseli izleyen
Zenci donup kalacaktir. Ciinkii kagis yoktur orada artik. Fransada o artik
bir Antillidir ¢iinkii, Boschiman ve Zouloudur.

15 Hepsinden 6nemlisi, sectikleri 6z-deger-bigme ¢izgisinin birden degis-
tigini, tersine dondiigiinii fark etmeleridir. Agik¢a gozlemlemisizdir ki,
Fransa'ya gelen Antilli, bu seyahati kendi kisilik geligmesinin son evresi
olarak gormektedir. Yine cekinmeden diyebiliriz ki, kendisini Beyaz ol-
duguna inandirmak i¢in Fransa’ya gelen Antilli, burada gergek yiiziiyle,
Siyah adamla burun buruna gelir.
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diim. Konuyla ilgili olarak vardigim sonuglar1 en son émrii bo-
yunca Fort-de-France’ta gérev yapmus bir hekime agtigimda, bana
bu saptamalarin kendi adina sadece psikopatolojide degil, hekim-
ligin biitiin dallarinda gegerli oldugunu s6yleyecek kadar ileri gitti.
Ve bu goriisiinii agiklarken, galistig1 bolgede rastladig: basit tifo va-
kalarinin bile higbir zaman kitaplarda belirtilen tabloya tam olarak
uymadigini, her zaman az ¢ok sitmayi andirir bir seyir gosterdi-
gini belirtti. Ornegin, bir Zencide goriildiigii sekliyle bir sizofreni
vakasinin, elbette buna sizofreni denebilirse, incelenmesi olduk¢a
ilging sonuglar verebilirdi.

Bununla neyi belirtmek istiyoruz? Sunu belirtmek istiyoruz:
Zenciler Beyazlarin diinyasiyla temas haline gectikleri, bu diinyaya
girdikleri zaman dokunakh bir sey, duygular1 harekete geciren bir
eylem vuku bulmaktadir. Eger fiziksel yapiya iliskin bir eksiklik,
bir zayiflik duygusu varsa, insan bunu, benligin ¢okiisii, egonun
geri gekilmesi olarak yasamaktadir. Bu durumda Zenci etkin, ey-
lemci bir birey olarak davranmayi birakmaktadir. Baska bir deyisle,
eyleminin amaci, Beyaz adam goriiniimii altinda “Oteki” olmak-
tadir artik. Ciinkii ona deger bicecek bu “6teki’dir bundan boyle.
Etik diizlemde, kendine deger bigme formunun ta kendisidir bu.
Bu noktada bir baska husus var.

Zencinin fobi-veren oldugunu séylemistik. Peki, nedir bu fobi?
Hesnard'in son eserine dayanarak verelim bunun tanimin:: “Bir nes-
neyle yahut daha genis bir ifadeyle sdyleyecek olursak, bir durumla
ozdeslestirilen elem verici bir korkunun karakterize ettigi bir nev-
rozdur fobi'¢ Elbette, oldugundan baska kiliklara girmesi soz ko-
nusudur fobi-veren nesnenin. Hesard'in ifadesiyle, korku ve endise
vermesi gerekir. Ama tam bu noktada bir giigliik ¢ikiyor karsimiza.
Fobinin tamimlanmasinda genetik yontemi kullanan Charles Odier,
sOyle yaziyor: “Tiim igsel sikintilar ve tasalar annenin yok olmasi ya

e Lunivers morbide dela faute, PUF, 1949, s. 37.
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da yitirilmesiyle ilintili 6znel giivensizlik duygusundan dogar”"’ Bu
duygusal tedirginlik, yazara gore, iki yas dolaylarinda ortaya gikar.

Charles Odier, fobinin psisik yapisini incelerken de s6yle diyor:
“Yetiskinlerdeki saplant: ve takintilarin iizerine gitmeden 6nce, on-
lara kaynaklik eden ¢ocukluk déneminin tiim 6gelerinin iyice ana-
liz edilmesi gerekir”® Fobi-veren nesne, 6zne i¢in anlamli ama agi-
ri-belirlenmis bir nesnedir; higligin karanhigindan gikmamustir, belli
bir ortamda ve belli sartlar altinda 6znede belli bir 6n etki birakan
nesnedir soziin kisasi. Fobi, bu etkinin 6znenin diinyasimin derin-
lerindeki goriinmeyen uzantisindan ibarettir. Nesne ile 6zne ara-
sinda belli bir diizen ve bigim altinda kurulmus organizasyondur
burada s6z konusu olan. Ciinki, dogal olarak, nesnenin orada, fo-
binin yasandig1 ortamda olmas sart degildir, sadece var olmasi ya
da miimkiin olmasidir 6nemli olan. Kotii ve karanlik niyetlerle, ser
giiglerin biitiin vasiflartyla donanmistir fobi nesnesi."

Fobik insan, her tiirlii rasyonel diisiinceyi hige sayan bu fobik
etki altindadir. Fobik insan, goriildiigii gibi, rasyonel mantik éncesi,
duygusal mantik 6ncesi yasalara boyun egen bireydir: Diisiince ve
duyma siiregleri onda, giivenligini sarsan kritik bir olayn vuku bul-
dugu zamana ait diisiince ve duygu siiregleridir. C6ziimlenmesindeki
giiliik de buradan gelmektedir zaten: Yukarida bir yerde sozii ge-
¢en zenci fobisine sahip geng kadinin gegmisinde de acaba giiven-
ligi tehlikeye diisiiren boyle bir travmatik olay mi vardir? Zenci
fobisine sahip erkeklere ariz olan duygu da bir irza gegme egilimi
mi yoksa? Verilere tam bir sadakatle, analitik bulgulara bagvurarak
elde ettigimiz sonug su: Insanda korku uyandiran nesne —ki bu az
¢ok hayal iiriinii bir saldirgan da olabilir- gercekten dehset verici
bir sey de olsa, duyulan korku, ¢ogu zaman cinsel korkuyla kari-
sik bir duygudur. Hele kadinsa korku 6znesi, bu 6zellikle boyledir.

7 Langoisse et la pensée magique, (Neuchatel, Delachaux, 1947)s. 38.
* A.g.y.,s. 65
¥ Agy.s.47,57.
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“Insanlardan korkuyorum,” dendigi zaman dile getirilmek istenen
korkunun temelinde ¢ogu zaman insanlarin bize kars: isleyebile-
cekleri siradan kotiiliiklerden degil, fakat 6zellikle cinsel kirlen-
meyi akla getiren seref ve haysiyet zedeleyici fahis kétiiliiklerden
yana duydugumuz kaygilar vardir®

“En basit temas endise vermeye yeter. Ciinkii bu temas, cinsel
iliskiyi baglatan sematik edimlerle (dokunma, oksama vb.) aym
tiirdendir”* Ego'nun kendisini savunmak igin kullandig: tiim hile
ve diizenlere ahigik oldugumuz i¢in, onun ret ve inkér bigiminde
ortaya koydugu tepkilerde de her zaman samimi oldugunu diisii-
nemeyiz. Bu tiir tepkilerin altinda bazen agiga vurulanin tam tersi
duygular gézlemlemiyor muyuz? Bu “tecaviiz edilme” korkusunun
altinda tecaviiz edilme arzusu yatmiyor mudur bazen? “Giiriiltii
koparana aldirma,” derken, Charles Himes pek giizel ifade edi-
yor bu mekanizmay1. Zenci ne zaman ona yaklagsa, sarigin giize-
lin korkudan solugu kesilir. Ama fabrika Beyaz erkeklerle dolu ol-
dugu halde, onlardan hi¢ gekinmez aym kadin... Ve sonug olarak,
Zencinin kollarina atar kendini.

Askerlik yaparken, geceleri Zencilerle dans eden Avrupali Beyaz
kadinlarin davraniglarini izleme firsati buldum. Bu kadinlar ¢ok defa
ellerinde olmadan ¢ekingen ve iirkek tavirlar gosterirlerdi; yiizle-
rinde yapmacik olmayan bir korku okunurdu. Oysa onlar1 dansa
davet eden Zencilerin, onlar bunu isteseler bile, onlara karsi yle
saldin: tiiriinden bir sey yapacak cesaretleri yoktu. Bu kadmlarin
tutumu, ancak tahayyiillerinde olup bitenle agiklanabilir demek ki.
Ciinkii negrofobik kadin, bu farazi cinsel iliskide Zencinin rol arka-
dagindan bagka biri degildir. Tipki negrofobik Beyaz adamin, ken-
dini farazi bir escinsel iliskide Zenciyle bir arada tahan viil eden gi-
zil ve bastirilmis bir escinselden bagka biri olmadig: ,:ibi.

Zenciyle iliskilerde her sey cinsellik diizleminde olup bitmektedir

% Hesnard, a.g.y., s. 38.
1 Agy,s 40
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demek ki. Birkag yil 6nce konuyu kendileriyle tartigirken, dostlanym;g,
Zenciyle iliskisinde Beyaz adamin kiigiik kardesinin dogumuyla
sarsilan bir biyiik kardesin hirginhgiyla davrandigim sOylemigtim.
Sonralari, Amerikada Richard Sterba'nin da aym sonuca vardigini
ogrendim.

Fenomenolojik diizlemde, incelenmesi gereken ift yiiz]i; pbir
realite cikacaktir kargimiza. Potansiyel edinimleri, potansiye] bjri-
kimleri yiiziinden korkuluyor Yahudiden. Ciinkii hangi tagi ka]dy-
san altindan onlar ¢ikiyor. Bankalar, borsalar, idari evreler, girip
cikmadiklari yer yok. Her seye onlar hitkkmediyor, her sey opjarin
elinde. Yakinda tiim memleket onlarin eline gegecek. Oku]larda,
sinavlarda gercek Fransizlardan daha bagarih onlar. Yakinda pizim
i¢in yasalar1 da onlar yapacak. Gegenlerde siyasal bilgiler fakiiltesine
hazirlanan bir arkadas soyle diyordu: “Sen ne dersen de, birbjre-
rine sahip ¢ikiyor herifler. Moch iktidardayken, resmi islere atanan
¢ifitlarin yanina yaklagilmiyordu” Tip alaninda da durum bypdan
farkli degil. Sinavlarda basarili olan Yahudi 6grencilerin heps;, bu
arkadaya kalirsa, “torpil” zoruyla becermislerdi bu isi. Zencilere ge-
lince, onlar da cinsel giicii ellerinde tutuyorlar. Nasil tutmasin]ar ki,
balta girmemis ormanlarda yasayan ilkellerin pervasizligiyla yetis-
mis herifler! Ciftlesmek mi, her an, istedikleri yerde. Insan degi,
tireme orgam bu adamlar. O kadar Délleri var ki, saymakla biti-
remezsin. Dikkatli olmali, melezlerin arasinda bogulacagiz yoksa.

Kotiye gidiyor, isler kotiiye gidiyor gergekten.
iktidar ve yoénetim Yahudiierin elinde.

Kadinlanmizsa Zencilerin.

Zenci olaganiisti, bag dondiiriicii bir cinsel giice sahip. Evet, kullailan
deyim tam olarak bu iste: olaganiistii ya da bas dondiiriicii. Duyulan
korkuyu hakh ¢ikarmak igin de boyle olmasi gerekir zaten. Problem
tizerinde ¢alisan psikanalistler her tiirlii nevrozun isleyis diizenini



ZENCI VE PSIKOPATOLOJI 193

bulmakta ge¢ kalmazlar. Kargilagtigimiz negrofobik kadinlarin
hepsinin normaldis1 bir cinsel hayatlar1 vardi. Kimini kocas: terk
etmisti, kimi duldu ve 6len kocasinin yerine bir bagkasim koymaya
cesareti yoktu, kimi kocasindan boganmust1 ve yeni bir girisim
icin fazlasiyla ikircikliydi. Ama hepsi de Zencide, diger erkeklerde
(kocalar ve sevgililerde) bulunmayan bir gii¢ vehmediyordu. Buna
bir de ¢ocukluk déneminden getirilen ¢arpik damgalanmalar
eklenince hayal giiciiniin sinirlar1 daha da genisliyordu: Tann bilir
nasil sevistiklerini! Tek kelimeyle, korkung olmali!?2

Cogu insanda 6teden beri erotik ¢agrisimlar uyandiran bir soz
var: Siyah atlet. Bu s6zde insanin yiiregini oynatan bir sey var, di-
yordu geng kadin hastalarimizdan biri. Keza bir fahise, “Baglangicta
bir Zenciyle yatma fikri bile orgazm olmama yetiyordu.” demisti
bir keresinde. Yatmak icin Zenci arryor ve onlardan bir iicret de al-
muyordu bu kadin. Sozlerine soyle devam etmisti: “Onlarla yatmak
Beyazlarla yatmaktan daha olaganiistii bir sey de degildi oysa. Bu
isi yapmadan 6nce orgazma variyordum ben; bana yaptiklarindan
¢ok yapabilecekleri seyleri kuruyordum hayalimde; korkung olan,

bastan ¢ikaran da buydu iste”

2 Joachim Marcus'un incelemesinde, sosyal nevrozun ya da “Oteki”yle te-

mas halinde ortaya ¢ikan normaldigi davranigin ~bu “Oteki”nin kim ol-
dugu hi¢ de 6nemli olmaksizin- bireysel yapiyla yakindan ilgili oldugu
goriisiinii buluyoruz:
“Yaptigimuz anketler, ¢ok kat: anti-semit egilimler gosteren bireylerin hemen
hepsinin had sathada ¢atigmalarla malul aile gevrelerinden geldigini goster-
mistir. Bu bireylerdeki anti-semit egilimler, gergekte, aile gevresinde maruz kal-
diklar1 gerilim ve yaralanmalara kars1 gosterilen tepkilerin yansitilmasindan
ibarettir. Bir anti-semit i¢in Yahudi, tepkinin y6neltilmek istendigi as:l muha-
tabin yerini tutan bir nesne durumunda olduguna gore, bu nesne i¢inde bu-
lunulan gevreye gére bazen Yahudidir, bazen Zenci, hatta bazen de Katolik.
Bu bakimdan denebilir ki, bir fanatikte tutum ve davranis tarzim belirleyen
muhatap degil, tam tersine muhatab belirleyen tutum ve davranis taradir”
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Beyaz adamin Zenciye karsi duydugu nefret doniip dolasip cin-
sellik noktasinda toplaniyorsa, bu onun, cinsellik diizleminde bir
eksiklik ve yetersizlik duygusunun tutsagi oldugunu gostermez mi?
Beyazin kafasindaki saplanti sinirsiz bir erlik, erkeklik diisiince-
siyse, bu onun, bir penis sembolii olarak gordiigii Zencinin karg-
sinda bir kiigiilme fenomeniyle kars: karstya oldugunu gostermez
mi? Zenciyi ling etmesinin bu anlamda bir 6¢ alma, igdis etme duy-
gusuyla akrabalig1 yok mu? Biitiin bu eziyet ve iskencelerde cin-
sel diirtiilerin nereye kadar rol oynadigini artik biliyoruz. Marquis
de Sadedan birkag sayfa okumak bu gergegi gormeye yetecektir.
Zencinin cinsel Gstiinliigii ger¢ek midir, peki? Herkes biliyor ki, ha-
yir. Ama 6nemli olan bu degil ki. Onemli olan, fobik kisinin man-
tik dncesi muhakemeyle bunun bdyle olduguna karar vermis bu-
lunmas1? J'irai cracher sur vos tombes (Mezarlariniza Tiikiirecegim)
adli romani okuduktan sonra kendisinde negrofobi basgdsteren bir
kadin vard1. Bu kadina, toplumun kurbani olmus Beyaz kadinla-
rin da pekala Siyah kadinlar kadar hastahkl olabilecegini soyleye-
rek, korkularinin tamamen akildis1 temellere dayandigim goster-
meye ¢alistik. Ayrica, romanin isminin ¢agristirdiginin tersine, bir
Zencinin hig de intikam duygularini yansitmadiginy, ¢iinkii kitabin
yazari Boris Vian'n bir Beyaz oldugunu hatirlattik. Ama ne yapar-
sak yapalim, ¢abalarimiz fayda vermiyordu. Kadinin anlamaya ni-
yeti yoktu ¢iinkii. Ad: gegen kitab okuyan herkes, bu kadindaki fo-
binin hangi z1t ve karisik duygulardan dogdugunu kolayca tahmin
edebilirdi. Jinekoloji servisine gelen hastalarla ilgilenmekten gekinen
Siyah bir tip 6grencisi tanimigtim. Bu 6grenci, bir giin hastalardan
birinin yanindakine goyle dedigini isitmisti: “Igeride bir Zenci var.
Bana dokunmaya kalkarsa, tokad: indiririm suratina. Siz onlarin

2 QOdier'nin goriisiine sadik kalmak i¢in, buna “paralogique” muhakeme de-
mek daha dogru olacaktir. “Yetiskin bir nevrozluya 6zgii geriye donme
siireci s6z konusu oldugu zaman, bu siirecin ‘paralogique’ olarak tanim-
lanmas yerinde olur” (Langoisse et la pensée magique, s. 95).
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ne mal oldugunu bilmezsiniz. Kocaman elleri var bu adamun; iis-
telik kaba saba biri oldugundan da siiphem yok”

Evrensel bir hitkme varmak igin olmasa bile, en azindan bireysel
gozlemlerin verdigi ipuglarina dayanarak, irk olgusunu ya da irksal
tutumlar psikanalitik planda anlamak, ¢6ziimlemek istiyorsak, cin-
sel fenomenlerin 6nemini kabul etmek zorundayiz. Yahudi dendi
mi, para ve paranin tiirevleri akla gelir. Zenci dendi mi de cinsel-
lik. Anti-semitin kendini hakli gosterecek bir nedeni vardir niha-
yet. Yahudi, tilkenin iplerini elinde tuttugu igin tehlikeli ve muzir-
dir. Gegenlerde bir arkadags bana, kendisi bir anti-semit olmadig
halde, tamidig Yahudilerin ¢ogunun, savas sirasinda haince dav-
randigim1 kabul etmek zorunda kaldigini ifade etti. Ben de ona,
vardig1 bu sonucun her tagin altinda Yahudi unsuru gérmeye is-
tekli bir zihniyetin eseri oldugunu uzun uzun anlatmaya ¢alistim.

Sorunu klinik planda diisiindiigiim zaman, bir Yahudiyle tokalas-
tig1 giinden beri ellerini yikayip duran o evhaml kadin gelir akhma.

Jean-Paul Sartre, anti-semitizm {izerine usta isi bir inceleme
koydu ortaya. Oyleyse biz de, negrofobinin ruhsal portresini
¢izmeye ¢ahisalim. Bu fobi, her seyden énce, i¢giidiisel ve biyolojik
planda gostermektedir kendisini. En kestirme bir ifadeyle diyebiliriz
ki Zenci, dogal olarak Beyaz adamin fenomenal diinyasinda boy
gosterdigi andan itibaren, bedeniyle Beyaz adamin davrams diizenini
ihlal etmekte, gardim1 bozmaktadir. Bir bedenin beklenmedik bir
performansla, meydanda boy gostererek bir bagka beden tizerinde
yol agtig1 kin ve diigmanlik uyandirici etkiyi hepimiz biliriz.
Ornegin on bes yaslarinda, hepsi de az ¢ok gevik ve spora yatkin
dort geng diisiinelim. Bunlar aralarinda yiiksek atlama yarismasi
yapiyor olsunlar. I¢lerinde en yiiksek atlayani, 6rnegin, 1 m. 48 cm.
atlamus olsun. Sonra, tanimadiklar: bir bagka geng ¢ikip gelsin ve
tutup 1 m. 55 cm. atlayiversin. Bu durumda, 6tekilerden kalkip bu
beklenmedik rekortmeni alkislamalarini bekleyemeyiz herhalde.
Onlarn ilk hissettikleri sey bozgun duygusu olacaktir. Burada
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belirtilmesi gerekli olan, Zenciyle birlikte “biyolojik” 6l¢iin e
duygusunun giindeme girmesidir.*

24

Lacan’in “ayna dénemi” kuramina dayanarak, Siyah insanin ortay, ik
masiyla beraber, Beyaz gencin zihninde kendi benzerlerinin °l“$t“rdugu
imagonun ne 6l¢iide ve ne yonde bir sarsint1 gecirdigini incelemek hayli
ilging olurdu. Lacan’in isaret ettigi mekanizma iyi kavrandig! takd; de,
Zencinin Beyaz insandaki “Steki” imgesinin yerini tuttugu ve sonung | ,-
dar da bu yeri koruyacag anlagilacaktir. Elbette Siyah insan i¢in de Beyaz
insan tutmaktadir bu yeri. Ne var ki Beyaz insan icin bu “teki” hep «}.-
densel” planda algilanan bir imge olarak kalmaktadir. Siyah insan icin
ise, daha &nce isaret ettigimiz gibi, ekonomik ve tarihsel gerceklikle; Je
girmektedir isin igine. “Oznenin aynada buldugu goriintii,” diyor Lac,q,
“bu déneme iliskin analizler i¢in ¢ift katli 6nem arzeden bir fenomen g,,-
rumundadir. Bu fenomen s6z konusu dénemde takriben alt1 ayhk p;r
siire iginde kendini gosterir; bu siirenin sonunda fenomen iizerinde ya-
pilacak inceleme, siipheye yer birakmayacak bir bicimde 6znenin by g3-
nemde iginde bulundugu realiteyi belirleyen egilimleri géz 6niine sere-
cektir. Ayna imgesi, benligin tutkular ve 6zlemlerle parlatilmi§ bu cap|,
sureti, benlikle kurulan yakinliklarin, 6ykiinmelerin bir sonucu olarak,
realitenin giizel goriiniimlii bir semboliinii, gergegin duygusal esdege-
rini, realitenin sadece bir imge olarak tagidig1 yaniltici gehreyi ve nih,-
yet, bedensel yapiya iligkin yaniyla da realitenin fiziki ¢ercevesini Ortaya
koyar” (Encyclopedie Frangaise, 840, 9-10).

Bunun temel bir bulgu oldugunu gorecegiz: Kendi imgesini go-
riip de tamdig1 ve kabul ettigi her zaman, 6znenin gérmekten hoslan-
dig1 ve kivang duydugu sey, “mental birlik ve biitiinliigiin kendisinde jc-
kin oldugu” hususudur. Mental patolojide, 6rnegin, vehimler ve onlarin
hasta agzindan yorumlar incelendigi zaman, “ben” imgesinin hep say-
gin ve asli bir yer tuttugu goriiliir. Bir bagka deyisle, psikotik davranig-
larin her evresinde belli bir yapisal uyumdan, bireyin birlik ve biitin-
ligiinden, kiginin igine girdigi kaliplarin es-bigimliliginden s6z etmek
her zaman miimkiindiir. Bu birlik, biitiinliik ve uyumu hastanin duygu-
sal yogunlagsmasina hamletmek imkén dahilindedir; bunun disinda ve-
rilebilecek yanls anlamlarin bizi bilimsellikten uzaklagtiracag: agiktir.
Vehimlerin, psikotik kanaatlerin bas gosterdigi her yerde benligin yeni-
den ingast s6z konusudur. “Oteki”nin devreye girdigi donem, ézellikle
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Guiraud ve Dide’in tanimladigy, siiphe ve endigelerin yogunlastigi d6-
nemdir. Boyle bir donemde Beyaz insanin goziinde Zenciyi bir satir ya
da katil olarak bulmak hi¢ de sasirtic1 bir sey degildir. Ama hasta siste-
matizasyon evresine girip de belli kesinlemelere vardiktan sonra yaban-
crya yer yoktur artik. Daha siddetli baz1 psikotik vakalarda, Zenci tema-
sinin merkezi tema durumunda olmasa bile, zoopsi (hayvanlarla ilgili
vehimler, haliisinasyonlar) gibi fenomenlerin hemen yaninda yer aldig
rahatlikla s6ylenebilir. Lhermitte, bazi vakalarda bedensel imgenin biitii-
nityle iplerini kopardigina isaret etmistir. Bu durum, klinik bir deyimle,
heutoskopi olarak tanimlanmaktadir. (Heutoskopi: Hastanin, kendi be-
denini disaridan gordiigiine dair kapildigi hezeyan.) Bu vakanin beklen-
medik bir anda, birdenbire ortaya ¢ikmasinin son derece ilging oldugunu
soylityor Lhermitte. Bu vakaya bazen normal insanlarda bile rastlandig
kaydedilmektedir (Goethe, Taine vb.) Antilliler i¢in ayna haliisinasyonu-
nun her zaman nétr bir mahiyet tagidigina inamyoruz biz. Béyle bir ha-
liisinasyon yasadigini sdyleyen Antillilere, bu oldugu zaman yiizlerinin
ne renk oldugunu sordugumuzda, verdikleri cevap hemen her defasinda,
“yiiziim Beyazd1” ya da “renksizdi” seklinde olmaktadir. Dahasi, hipna-
gojik vizyonlarda ve 6zellikle de Duhamel'in “salavinizasyon” dedigi va-
kada yine aym1 mekanizma i§ gormektedir. Bir Zenci oldugum siirece,
diisiinen, davranan ve ad1 goklere ¢ikarilan ben degilim.

Biitiin bu sorunlara ilgi duyanlara 10-14 yas arasi Antilli ¢ocukla-
rin yazdig Fransizca kompozisyonlardan birkagina goz atmayi salik ve-
ririz. Bu ¢ocuklarin “Tatile ¢ikmadan 6nce neler hissederiz” konusunda
yazdiklar seyler, bu konuda Parisli gergek Fransiz ¢ocuklarinin yazdik-
larina ¢ok benzemektedir. “Tatili gok severim. Tatil geldigi igin ok sevi-
niyorum. Ciinkii kirlarda kosabilecegim. A¢ik havada oynayabilecegim.
Temiz havay cigerlerime gekip eve kirmizi yanaklarla dénebilecegim.”
Goriiliiyor ki, Antilli’'nin Zenci oldugunun farkinda olmadigim séyler-
ken pek yanilmiyoruz. Senegallileri ilk gordiigiim zaman, yamlmiyor-
sam, on ii¢ yasindaydim; onlar hakkinda bildiklerim, Birinci Diinya
Savagr'na yetigen yashlarin anlattiklarina dayamyordu: “Piyade tiifekle-
riyle taarruza gegerler, tiifekleri artik is gormez olunca yumruklarin si-
kip mitralyoz ategine kars: silahsiz olarak yiiriirler... Diigmann kellesini
ugurur, kulaklarini keserler” Onlar1 ilk gordiigiim zaman Guyandan ge-
lip Martinik’e gidiyorlardi. Caddelerde kirmizi fularlari, gosterisli kemer-
leriyle iiniformalari iginde onlar1 gérmeye can atardik. Babam onlardan
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Higbir anti-semit tutup bir Yahudiyi igdis etmeyi aklindan ge-
¢irmez. Yahudi ya o6ldiiriiliir ya da zararsiz hale getirilir. Zenci ise
igdis edilir. Boylece, bir erkeklik sembolii olarak gérdiigii Zenciyi
alt ettigini diisiiniir, Beyaz adam. Yahudiye ve Zenciye duyulan
tepkiler arasindaki fark boyle bir farktir iste. Dinsel kisiliginden
6tiirii hing duyulur Yahudiye, tarihinden ve irkindan étiirii, atala-
rindan devralip gelecek nesillere biraktig irksal mirastan 6tiirii. Bir
Yahudi 6ldiiriilmek ya da kisirlagtiriimak istendigi zaman, gergekte
topyekan Yahudi ulusudur yok edilmekistenen. Ama bir Zencinin

ikisini eve bile getirmisti. Okulda da onlara duyulan ayn1 merak devam
ediyordu. Emekli bir tegmen olan ve 1914’te bir Senegalliler boliigiine
komutanlik yapan matematik 6gretmenimiz onlar hakkinda hep iirkii-
tiicii seyler anlatiyordu bize: “Dua ettikleri zaman yanlarina yaklagma-
maly; ¢iinkii o anlarda komutan momutan dinlemezler. Savasta aslan gi-
bidirler, ama adet ve inanglarina mutlaka sayg: gosterilmesini beklerler.”
Artik Mayotte Capécia'min kendini Beyaz olarak hayal etmesi hi¢ sasirt-
mamali bizi; bunun ¢ok dogal oldugunu s6ylemek diisiiyor bize.

Bu noktada bize, Beyaz insanda kendine has bir ayna imgesi
arama, kendi benzeriyle biitiinlesme ¢abasi olduguna gére, bu ¢aba gor-
sel algilama gergevesinde kalmak sartiyla, Antillide de benzer bir feno-
menin var olmas gerektigi ileri siiriilerek itiraz edilebilir. Ama bu iti-
raz1 yaparken, Antillide algilama islevinin her zaman imgesel diizlemde
cereyan ettigini unutmamak gerekir. Antilli, kendi benzerini Beyazla-
rin kavrays bigimiyle algilamaktadir. Sézgelimi, birinin “gok Siyah” ol-
dugu soylenirken, aslinda o kisinin “Beyaza olan uzakhig1” anlatilmak
istenir bununla. Yine s6zgelimi, bir annenin tutup da “benim ¢ocuklari-
mun iginde en siyah olam1 Xdir” demesine kimse sagmaz; anne bu sézle
X'in gocuklarimin en az Beyaz olani oldugunu belirtmek istemektedir as-
linda... Konu iizerinde kendisiyle goriistiigiimiiz Avrupal bir dostumuz,
bu vakanin bir mistifikasyondan ibaret oldugu gériisiindeydi. Bir kere
daha ifade edelim ki Antilli, hemcinsleri tarafindan Beyazlik bazina gore
algilanmay: istemektedir. Fransada oldugu gibi, Antillerde de ayn1 mitle
kars: karsiyayiz demek ki. Paris’te, “Herif¢cioglu Siyah olmasina Siyah,
ama zekasina diyecek yok” dendigi olur bir Siyah adam igin. Martinik'te
de, hemen hemen aym ifadeyle dile getirilir bu durum.
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oldiiriilmesinde s6z konusu olan, bir soyun, bir tiiriin degil, biza-
tihi bedenine hing duyulan somut bir varhgn, bir viicudun orta-
dan kaldirilmasidir. Zenci, bedensel varhgiyla, somut kisiligiyle tep-
kileri tizerine gektigi i¢in ling edilir.. Zencide vehmedilen tehlike,
bedensel temasindan tasalanilan fiili bir tehlikedir. Yahudide tehdit
edici bulunan unsurun Zencideki karsihg1, onun cinsel giiciiniin
verdigi korkudur. Psychologie de la Colonisation (Sémiirgeciligin
Psikolojisi) isimli kitabinda O. Mannoni soyle yaziyor:

Irk¢1 fanatigin lehine olmak iizere, onunla aym goriiste olma-
yanlara kars1 gok stk kullanilan bir argiiman var ki agiklayici ni-
teliginden 6tiirii buradasoziinii etmeye deger: “Madem o kadar
esitlik¢i ve insaniyetgisiniz, tutup kendi kiziniz1 bir Zenciye ve-
rin de gorelim!” Boyle beklenmedik bir oneriyle karsilastiginda
duraksayp, ne sdyleyecegini sagiran ok insan gérdiim. Bu tarz
bigak sirt: bir se¢im yapmak zorunda kalip da akillar1 karigan,
namus ve tore anlayislarinin tehlikede oldugunu hissedince se-

lameti irk¢1 tutumlara teslim olmakta bulan nice insan vardir”®

Su soruyu sormadan gegemeyecegiz: Ortada sirf cinsel iligkiler diiz-
leminde ayakta tutulmak istenen bir “namus” duygusu varsa, bu
duygu neden ozellikle Siyah insanin ¢evresinde doniip dolastyor?
Siyah damatla Beyaz damat arasindaki farki belirleyen ne? Bilingsiz
hassasiyetin yol agtig1 bir tepki farkhhig1 degil mi bu? Kiz-babasinin
Zenci damat fikrine karg1 gikarken, Zencinin, kizini, hakkinda biz-
zat kendisinin bilgi, deneyim ve iktidar sahibi olmadig cinsel bir
evrene sokacagindan endise ettigini diisinmemek igin ne engel var?

Entelektiiel planda atilan her adim cinsel potansiyel igin belli bir
sinirlama getirmistir. Kendini yarattig1 uygarhgin mahktimu olarak
hisseden Beyaz adam, i¢inde, yasaksiz, siursiz cinsel hayatin hiikiim
stirdiigii, cinsel taskinhgin, saldirganhgin cezasiz kaldig ilkel gaglara

% 0. Mannoni. Psychologie de la Colonisation, s . 109.
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karsi akildisi bir nostalji beslemektedir. Uygar insanin bu fantey;jer
bir anlamda Freud’un yasama i¢giidiisii tezine de denk dilsizyor
Beyaz adam bu diirtiilerini Zenciye yoneltmekle Zencinin boyle
bir cinsel giice, bdyle bir imkana ve bdyle bir serbestiye gercekien
sahip oldugunu vehmetmektedir.

Ama sira Yahudiye gelince, problem gayet nettir. Siipheyle p,.
kilir Yahudiye, ¢iinkii o, imkanlar1 ve zenginlikleri eline gegirmej,
ipleri elinde tutmak istemektedir. Zenci ise sadece cinsel planda
yer tutmaktadir ya da en azindan o planda yer tutmus goriilme.-
tedir. ki alan: Entelektiiel ve seksiiel. S6zgelimi, Rodin'in “Diisiinen
Adam™inda uzuvsal bir dikilme, bir ereksiyon oldukga $astrtic: bir
sey olurdu bu. Zihni nitelikleriyle 6ne ¢ikmus, bizde ciddi diisiinge]
imgelerle yer etmis birinin, yle uluorta her yerde cinsel bir geri}jm,
bir sertlesme iginde bulundugunu diisiinmek miimkiin mii? Yahydj
entelektiiel tehlikeyi temsil etmektedir, Zenci ise biyolojik tehlikeys,

Su halde, Zenci fobisi biyolojik bir fobidir. Zenci, sirf biyolojik
bir varlik olarak algilanmaktadir ¢iinki. Zenciler, evet, diipediiz
hayvandir onlar. Ciplak yasarlar ve bu halleriyle ne haltlar kars-
tirdiklariny, karistirabileceklerini de ancak Tann bilir... Manngni,
sunlar1 yaziyor bu konuda: “Antropoid maymunlari, Zencilerj ve
Yahudileri mitolojik satir figiiriiyle 6zdeslestirme egilimi bize, in-
san ruhunun derinlerinde diisiinsel unsurlarin bulaniklastigy, cin-
sel heyecanlarin azgin yasama enerjisini yogurmak iizere siddet ve
saldirganlikla kucaklastig bir bélge bulundugunu gostermektedir»
Burada yazarin Yahudiyi de Zenciyle aym kefeye koydugunu gorii-
yoruz. Bunu pek yerinde bulmadigimizi belirtmeden gegemeyece-
giz. Ciinkii bu alanda, bir cinsel siddet ve enerji imgesi vermek sure-
tiyle her zaman Zenci bag1 gekmektedir. Bu tablonun ana figiirtidiir
o. Kim ki cinsel siddetten, kosniil saldiridan soz ediyorsa, sozleri-
nin arkasinda hep iirkiitiicti Zenci imgesi yer aliyordur.

Ug yil boyunca, Beyaz irktan Fransiz, Alman, Ingiliz ve Italyan

% Mannoni, a.g.y., s. 109.
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bes yiize yakin insani sorguladik. Goriistiigiimiiz insanlara, ne soy-
lerlerse soylesinler, bir Siyah adam olarak bundan yiiksiinmeye-
cegimizi hissettirerek sagladigimiz giiven havasinin, onlarin tam
bir serbesti iginde hi¢bir seyden ¢ekinmeden konusmalarini sag-
lamakta yararli oldugunu gordiik. Hatta yirmi kadar konusmaci-
mn katildig1 serbest goriismelerde “Zenci” sdzciigiinii bizzat kendi-
miz soktuk konusmalarin arasina. Goriistiigiimiiz insanlarin yiizde
altmigina yakin bir kisminda “Zenci” s6zciigiiniin yol agtig cag-
risimlar sunlards:

Zenci: biyolojik varhk / erkeklik organi / kuvvet / geviklik /
sportmenlik / gii¢ / boksor / Joe Louis / Jesse Owen / Senegalli as-
kerler / vahsi / hayvan / seytan / giinahkar...

Senegalli asker deyiminin ¢agrisimlar1 da sunlardr: zorlu / kan
dokiicii / giiglii kuvvetli / iri yart...

Ilging olan seylerden biri de, elli kiside birinin, Zenci dendigi
zaman aklina Nazi ya da S.S. gelmesiydi. S.S. imgesinin psikolojik
yiiklemi g6z 6niinde bulundurulursa, Zenci imgesiyle aradaki far-
kin nasil ihmal edilebilecek kadar kiigiik kaldigi goriilecektir. Bu
goriismeler sirasinda, bazi Avrupali deneklerin arkadaglarina kri-
tik baz1 sorular yonelterek bize yardima olduklarini belirtmeden
gegmeyelim. Bu sayede goriismelerin beklenenden daha verimli bir
hale geldigini de eklemeliyim. Bizzat benim de bir Zenci oldugum
gerceginin, sonuclarin degerlendirilmesi asamasinda goriismeler
tizerindeki frenleyici etkisi bakimindan hesaba katildig1 muhakkak.

Evet, Zenci “biyolojik olan™ temsil eder. Her seyden dnce, do-
kuz yasinda ergenlige girer onlar; gogu zaman on yasinda artik ¢o-
cuk sahibidirler; sicak kanhdirlar, giiglii kuvvetli, enerji idolii insan-
lardir. Bir Beyazin, biraz buruk bir ifadeyle bize, “saglam yapili bir
irk sizinkisi” derken, Zencinin biyolojik diizlemde 6ne ¢ikan nite-
liklerini dile getirmek istedigi agiktir. Giizel yapil, yakisikh bir irk-
tir siyah rk. Bunu teslim etmek icin Senegallilere bakmaniz yeter...

Savas yillarinda “bizim Siyah seytanlarimiz” dedikleri insanlardir
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bunlaAma kabua saba insanlardir yine de... O kocaman eller,,
arnte lanmida hissetmeye dayanamam, bunu diiginmek bile ﬁrkﬁt‘uyﬁ,
beti... Gogu durumlarda bu sozlerden tam tersi bir anlam gikarmgj
verektigini bilerek, en hoslandigr seyin giglii bir Zencinin onup
narin omuzlarim ogusturmasi oldugunu séyleyen o qltklrlldnm
bavan hastannzi daha iyi anliyoruz simdi. “Geng Yahudi kaq,
dendiginde! diyor Sartre, “bu ifadede imgesel bir 1rza gegme ve ta),,
kokusu hissedilir..” Diyebiliriz ki, “Yakigikli Zenci” dendigi zamgy,
da bunun tam tersi bir ima hissedilir bu s6zde. “Geng ve yakigik]
Zenci” deyimiyle, “geng tay, kitheylan” deyiminin sik stk ayni baglap
iginde kullanilmasi ya da nedense sik sik pespese kullanilmas hep
sagirtrmugtir beni. Le deuil sied a Electre (Elektra'ya Yas Yaksir) isim|j
filmin hikayesi, biiyiik 6l¢iide, cinsel rekabeti igliyordu. Hikayenin
kahramanlarindan Orin, Amour adasinin giizel yapili yerlilerine
karst duydugu hayranhktan 6tiirii kiz kardesi Vinnie'yi kinamake,
bu yiizden bir tiirlii affedememektedir onu.”

b 2ed
-

Yine de bu hikidyede durumun biraz karmagik oldugunu belirtmeliyiz.
Ciinkii Orin, kiz kardesinin niganlisin1 da kiskanmaktadir. Psikanali-
tik planda durumu §oyle agiklayabiliriz: Orin, anne saplantisi iginde,
icine kapal1 bir tiptir; bu yiizden libidinal enerjisini yoneltecek gercek bir
nesne bulmakta giicliik cekmektedir. Bu durum kendi niganhsiyla yiiz
yuze iligkilerinde de gozlenir zaten. Baba saplantisi icinde olan Vinnie,
annesinin sadakatsizligini ifsa eder Orine. Ama bu noktada yanli bir
yorumdan kaginmaliyiz. Ciinkii Vinnie'nin davranig1 ithamdan ibarettir
(kendini babasinin yerine koyma mekanizmasi). Ama bu ihanetin biitiin
gercegiyle ortaya cikmast iizerine, Orin rakibini 6ldiiriir. Anne ise tepki-
sini intihar ederek ortaya koyar. Orinde anne imgesi iizerine kosullan-
mus libido, bu kez Vinnie’ye yonelir. Nitekim Vinnie de, hem davramsle
riyla hem de gériiniigiiyle annesinin yerini tutmaktadir zaten. O kadar ki,
Orin kiz kardesine karg: yasak agk duygulariyla yasayan bir Oidipus™r
artik. Filmin bagarili yanlarindan biri de bu durumu iyi yansitmis olmfi-
sidir zaten. Nitekim, Orin’in estirdigi yas havasindan ve kiz kardeginif
evlenmesine kars: gosterdigi tepkiden de bunu ¢ikaririz. Kendi nigd"
hsiyla aralarindaki ¢atismada ise Orin’in bogustugu sey, gercekte kend
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e oldugu soruldflgun‘da sasirtp kalan anatomistienin davrs -
gadir Bu anatomistlerin sasirmalarinin nedeni. arastirmala

nda kendilerinin degil de hep baskalarinin inceleme konucu ol-
@uhﬂ Tip dgrenimimin baslarinda, tesrih odasinda gegirdigimiz
o7 aksindirict celseden sonra, benden daha eski olan bir mes-
:;tasxma kendimde bu tiir tepkilere nasil engel olabiiecegimi sot-
ustum. Bu arkadasimin cevabi sadece, “Bir kediyi tesrih ettiginizi
: gniin, dostum, 0 zaman her gey yolunda gidecektir,” seklinde ol-
;@tu. Diger davranis tarzi da, aragtirmacinin gercegi tesbit ve ifade
stikten sonra onu degistirmeye karar vermesi seklindedir. Gercei
wshit ve ifade etmeye karar vermis olmak, kural olarak, goriiniiste
destirel bir yaklagimi ve dolayisiyla bir ¢6ziime ulagmak nivetini
le tasir icinde. Akademik tarihler ve bu yolda anlatilan menkibe-
er Zencilerin agzin1 kapatacak, sesini kesecek hikéayelerle doludur.
ma bu hikdyeleri bir kenara birakmanin, onlardaki kasith meka-
rzmay! ¢ozmekten ibaret olan gergek gorevimizi yerine getirme-
mizde pek yarar1 olmayacaktir. Bizim i¢in 6nemli olan, vakalan ve
davranus bicimlerini is olsun diye bir araya toplamak degil, onlanin
sosyal ve psikolojik diizlemde ne anlama geldiklerini ¢6zmektir. Bu
konuda bir de Jaspers'i dinleyelim: “Bir tek olayn, bir tek érnegi de-
finligine kavramis ve ¢oziimlemis olmak, cok defa fenomenolojik
olarak saysiz vaka hakkinda genel bir kavrayisa varmamz sagar.
Fenomenolojide onemli olan, ¢ok sayida vakay: incelemekten zi-
}Hde., 32 sayida fakat temsil edici nitelikteki vakayr derinligine ve
X2gisel olarak kavramis olmaktir”?® Burada cevabini aradifimiz
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;:Suhndlr. Bu baglamda, yakigikh yerli ile girdigi catigma biitiiniiyle
) Kzﬂllal ve biyolojik planda yer alan bir ¢atismadir.
e gériérule, Fransizaa eviri Kastler ve Mendousse, 5. 49.
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soru sudur: Beyaz adam Siyah adama kars1 saghkl bir davranig
icinde midir? Ve buna kargilik da, Siyah adam Beyaz adama kars:
saglikh bir davranis i¢cinde midir?

Aldatic1 bir soru diyecekler buna bazilar.. Ama Avrupa kiiltii-
riiniin, ¢ikabilecek biitiin ¢atigmalarin temelinde yer almak iizere
bir Zenci imagosuna sahip oldugunu séylersek, gercekdis: bir sey
sOylemis olmayiz herhalde. Dil iizerine olan béliimde bu imagoyu
Zencinin ashina bagh kalarak ekranda tirettigini gormustiik. Hatir
sayilr yazarlar bile kendilerini bunun sozciisii yaptilar. Michel
Cournot sunlar1 yazabiliyordu.

Siyah adamin aleti bir kih¢tir. Karinin icine daldirdiginda bu
kilicy, gergekten bir seyler hissettirir ona. Bu bir vahiydir. A¢tig
yarikta kiigiik oyuncagin kaybolur. Pompala bu oda terinle do-
lana dek, sanki sarki soyler gibi. Bu bir veda. ... Penisleri actkta
dort Zenci bir katedrali doldurabilir. Ereksiyonlar1 sonme-
den binadan digar1 ¢tkamazlar; boyle bir yakin mesafede hig
de kolay is degil bu.

Sorunsuz bir sekilde rahat olabilmek icin hep agik havaya
¢ikarlar. Ardindan durmak bilmeyen bir agagilanmayla kargi
karstya gelirler; bir imparatorluk icin bityiimelerini yavaglat-
mayacak, kolay kolay erisilemez g6z kamastirici yiiksekliklere
tirmanip sonsuza dek dik kalacak palmiye agaci, ekmekagaci
ve diger bir¢cok gorkemli bitkiler gibi?’

nsan bu pasaji defalarca okundugunda, kendini rahatlatip onun ya-
attig1 hareketli imgelere terk ettiginde goz artik Zenci degil bir pe-
is gortiyor demektir; Zenci golgede kalmus, penis olmugtur. Boyle
ir betimlemenin Lyonlu bir geng kizda neler uyandiracagin hayal
etmek zor degil? Dehset? Sehvet? Her haliikirda ilgisiz kalamaz tabii.
Peki, gercekte durum nasil? Dr. Palese gore Afrikal siyah erkeklerin

»  Martinique (Paris, Collection Metamorphoses, Gallimard, 1948), s. 13-14.
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ortalama penis uzunlugu 12 cm'’yi gecmez. Testut da Traite danato-
mie humainede Avrupal icin aym seyi ileri siirer. Fakat bu gercek-
ler kimseyi ikna etmeye yetmez. Beyaz adam Zencinin bir hayvan
olduguna inanmugtir; penisinin uzunlugu olmazsa eger, onun cin-
sel giiciine hayran kalir. “Kendinden farklt olan” bu adamla karsi
karstya gelince kendini savunma ihtiyaci hisseder. Diger bir deyisle,
Oteki canlanmistir onun géziinde. Bu Oteki, kaygt ve arzularinin
ana kaynag olacaktir.®

Yukarida soziinii ettigimiz hayat kadim kendisindeki Zenci tutku-
sunun, birinden agagidaki hikiyeyi dinledikten sonra bagladigim

¥ Baz yazarlar, bu haksizlig1 (kelimenin etimolojik anlamiyla) kabul ede-
rek beyaz adamin Zenci cinsel hayatin1 anlamamasini agiklamaya galisti.
De Pedralsdan su pasaj her seye ragmen dogrulara dokunsa da beyazin
Zenci hakkindaki “kanaati”nin asil sebebini bir kenarda birakir:

Zenci gocuk iiremenin gergekleri karsisinda ne sasirir ne de utanur, za-
ten ona neyi bilmek istiyorsa o anlatilir. Psikanalizin ayrintilarina ok
da fazla inmeden kolayca anlasilir ki, bu fark ¢ocugun diisiince tarzim
ve dolayisiyla davranislarini etkileyecektir. Cinsel edim son derece dogal
ve hatta amac1 —d6llenme— nedeniyle en 6vgiiye deger sey olarak sunul-
duguigin, Afrikali yagsadig siirece hep bu goriis agisina sahip olur; Avru-
pali ise yasadi siirece daima bilingdis1 bir sugluluk kompleksi tasiyacak,
ne mantik ne de deneyim bu duyguyu tamamen yok edecektir. Bu du-
rumda Afrikalida kendisinin cinsel hayatini sadece fizyolojik hayatinin
bir par¢asi olarak gérme egilimi vardir, tipk: yemek, i¢mek, uyumak vs.
gibi... Insan bu tarz alginin, eziyet edilmis bir vicdanin, engellenmis bir
i¢giidiiniin ve sendeleyen bir fikrin gatigmalarini toparlamak i¢in Avru-
palinin igine diistiigii carpikliklara engel olacagini zanneder. Bu yiizden
temel fark hi¢ de dogadan ya da yaprlardan degil kavramlagtirmadan ge-
lir, yine bu yiizden, edebiyatimizin abidelerinin siisledigi haleden yoksun
olan iireme i¢giidiisii bizim hayatimizdan farkli olarak Afrikalinin haya-
tinda hi¢ de 6nemli bir yer tutmaz, her ne kadar tek yontemi kendini ana-
liz etmek olan bircok arastirmaci farkly goriiste olsa da. (Denis Pierre de
Pedrals, La vie sexuelle en Afrique noire, Paris, Payot, 1950, s. 28-29) [ta-

likler benim—Frantz Fanon.
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soylemisti bize: Bir kadin bir Zenciyle yattig1 bir gece aklini kagir-
mug; iki yil hasta kalmis, ama iyilestikten sonra Zencilerden baska-
styla yatmaya kesinlikle yanasmaz olmus. Bizimle konusan kadin,
hikdyedeki kadinin nigin gildirdigini bilmiyordu. Ama kudurganca
duygularla durumu hayalinde canlandiriyor ve hikayede ifsa edil-
meyen sirr1 bulup ¢ikarmaya ¢alistyordu. Bize kalirsa bu kadinin
biitiin istedigi, siddet ve tahribat yiiklii vahsi bir saldirinin verecegi
azgin cinsel hazzi tatmaktan ibaretti. Zencilerle bu yolda giristigi
her deneyim bu arzusunun sinirlarini daha da ileri gotiiriiyordu. Bu
azgin orgazm tutkusu giderek ulagilmaz sinirlara varmigti. Oyle ki
boyle bir orgazmi yasamasi miimkiin degildi artik. Buyiizden o da
kendini hayal ve illiizyonlara kaptirarak ¢ikariyordu bunun acisini.

Burada yeri gelmisken biraz su olgu iizerinde durmak gereki-
yor: Bir Zenciyle yatan Beyaz kadimin Beyaz erkeklere dénmesi
artik zor oluyormus. En azindan Beyaz erkekler bunun béyle ol-
duguna inaniyor ve soyle diyorlar: “Onlarin bir kadina neler vere-
bildiklerini kim bilebilir?” Gergekten de, kim bilebilir? Ama bunu
bizzat Zencilerin de bilmedigi muhakkak. Bu konuda Etiemble'in
yazdiklarini anmadan gegemeyecegiz:

Irksal kiskangliklar irk¢i ciiriimlere yol agar: Cogu Beyaz adam
i¢in Zenci, Beyaz kadinlara dokundugu zaman onlari artik eski
hallerine donmemecesine degistiren su sihirli asa gibidir. Ama
elimizdeki istatistiksel veriler bu goriisii pek dogrulamiyor.
Zencilerden de tanidiklarim oldu, Siyahlarla yakinlk kurmus
Beyaz kadinlardan da, Beyaz erkeklerle yakinli1 olan Siyah
kadinlardan da. Bunlarin hepsi iligkilerinin mahiyeti ve ayirici
niteligi hakkinda yanls bilgi veremeyecek kadar giiveniyordu
bana. Onlarin bu konuda soyledikleri, iin ashnn hi¢ de saml-
dig1 gibi olmadigini gostermeye yetiyordu.*!

% “Sur le Martinique de M. Michel Cournot’, Les Temps Modernes, 1950.
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Gergekligin ne oldugunu ortaya koymak zor istir siiphesiz. Olaylari,
olgular toplayip yorum yapiyoruz; ama yazilan her satur, ileri sii-
rillen her 6nerme gergekle aramizdaki mesafenin heniiz kapan-

madigin gosteriyor. Jean-Paul Sartre’a itiraz olarak soyle yaziyor,
Gabriel dArbousier:

Antillilerle Guyanhlari, Senegallileri ve Madagaskarhlar1 ayni ke-
feye koyan boyle bir antoloji, esef verici bir kanigiklikla gikiyor
karsimiza. Bu antoloji deniz agir1 iilkelerin kiiltiirel sorunlarin,
bu iilkelerin her birini kendi tarihsel ve sosyal gergekliklerinden,
emperyalist somiirii ve baskinin dayattig) 6zgiil sartlardan soyut-
layarak ifade etmeye kalkiyor. Bu bakimdan Sartre, “Siyah insan
eski kolelik ¢aglarimin amlarina dalmakla acimin insan kaderi-
nin bir par¢as: oldugunu, hig de hak edilmemis tiirden bir sey
olmadigim dogrulamus oluyor;” derken, bu soziin bir Hova, bir
Magribi, bir Tuareg, bir Peul, Kongoda ya da Fildisi Sahilinde
yasayan bir Bantu i¢in ne ifade ettigini goz oniinde bulunduru-
yor mu, acaba?”*

Bu itirazin yerinde oldugunu belirtmek zorundayiz. incelememizin
baginda kendimizi Antil Adalarr'yla simirli tutmak istedigimizi soy-
lemistik. Ama diyalektik diisiincenin bir geregi olarak, Antillinin
de bir Zenci oldugu ger¢egini unutmamak gerektigini kabul etmek
zorunda kaldik. Ote yandan Belgika uyrukly, Fransiz ya da Ingiliz
uyruklu Siyahlarin da mevcudiyetini goz ardi edecek degiliz. Bu
gerceklerden haberdar olmadan isin esasin1 yakalamaya galismak
bosuna olmaz m1? Unutulmamas gereken bir diger gercek de Zenci
wrkimin dagilmg, birligini yitirmis oldugudur. Habesistan'in Duge
tarafindan iggali sirasinda, derisi renkli insanlar arasinda bir daya-
mgma ruhu dogar gibi olmustu belki. Ama Amerikadan yola gikan

2 Gabriel d’Arbousier, “Une Dangereuse Mystification: la Théorie de La

Négritude”. La Nouvelle Critique, Haziran 1949.
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birkag ugak dolusu Siyah géniilliiniin disinda, bu yolda pek etkili
bir eylem ortaya konulamadi. Zencinin bir vatam var belki, ama bu
vatan hep bir Union'un ya da bir Commonwealth'in iginde yer alir
nedense. Her tasvirin ve tammlamanin belli bir olgu diizleminde
yapilmasi gerekir, ama biz burada kendimizi simirsiz perspektifle-
rin i¢ine sokmak zorunda kaldik yine. Zencinin evren kargisindaki
durumunda bir belirsizligin oldugu muhakkak. Bu belirsizlik an-
cak onun somut varliginda, somut varolug tavrinda ¢6ziime ula-
sabilir. S6z konusu bu belirsizlik pek ¢ok bakimdan Yahudiyle yan
yana getirmektedir onu. Daha 6nce dile getirdigimiz argiimanlara
ters diigse de, yine su gergege donmek zorundayiz: Nereye giderse
gitsin, Zencinin olup olacag: bir zencidir.

Baz lilkelerde Zenci motifi kiiltiiriin bir pargasi haline gelmistir.
Beyaz ¢ocuklarin Zenci realitesiyle temas kurma bigiminin 6teden
beri fazla 6nem verilmeyen bir sey oldugunu daha 6nce belirtmistik.
Sozgelimi, Amerikada Beyaz bir geng, Zencileri somut olarak gérme
ve tanima firsatini veren Giineyde yagamuyorsa, onlar1 ancak “Remus
Amca’ miti yoluyla tamimaktadir. (Fransada da yine Tom Amcamn
Kuliibesi tiiriinden efsaneler bu isi gormektedir.) Miss Sally’yle Marse
John’un kiigiik ogullar1 korku ve hayranhk karisimi bir duyguyla
dinlemektedir Brer Rabbit’in masallarini. Bernard Wolfea gore,
Beyaz adamdaki bu zit duygululuk hali Amerikali Beyaz insan
psikolojisinin hakim unsuru durumundadir. Joel Chandler’in
hayatindan yola ¢gikarak, bu hayranhgin Beyaz adamla Siyah adam
arasinda belli bir 6zdeslik fikriyle bagdastigim gosterecek kadar
ileri gider Wolfe. Biitiin bu hikayelerde ana fikrin ne oldugu agiktir.
Tavsan kardes diinyadaki biitiin 6teki hayvanlarla teker teker kavgaya
girer ve pek tabii, her defasinda galip gelir. Plantasyon Zencilerinin
sozlii geleneklerinin triiniidiir bu hikayeler. Dolayisiyla onlarda,
tavsan kisvesi icinde son derece alayci ve agikgéz Zenciyi tammak
oldukga kolaydir. Onlar1 (Siyah) tavsanin cesaretine karsi atesli
bir hayranlik duymaya zorlayan kendi bilingdist mazogizmlerine



ZENCI| VE PSIKOPATOLOUI 209

kars1 kendilerini korumak igin, beyazlar bu hikayeleri saldirgan
potansiyellerinden arindirmaya galismiglardir hep. Boyle yaptiklar
i¢in de, “Zencinin hayvanlara kars1 ‘asag: diizeyde' insan zekdsina
ozgii bir yakinlik duygusuyla ve ancak kendisinin anlayabildigi bir
tarzda davrandigimi ve yine beyaz adam bir iist siift temsil ettigine
gore zencinin dogal olarak, kendini asag: simftan hayvanlarla beyaz
adamdan daha yakin bir temas iginde hissettigini kendi kendilerine
rahatlikla sdyleyebilmektedirler.” Bazi uzmanlar daha da ileri giderek,
bu hikéyelerin Amerikada yasayan Zencilerin maruz birakildiklar
sartlara kars1 bir tepki olarak dogmadigini, diipediiz Afrika kaynakh
olarak aktarilmg oldugunu ileri siirmektedirler. Wolf bu tiir yorumlar
i¢cin anahtar olabilecek seyler yaziyor.

Isin aslina bakilirsa durum sunun gibidir: Brer Lapin (tavsan
kardes) bir hayvandir, ¢iinkii Zenci'nin bir hayvan olarak can-
landiriimas: istenmektedir; Tavsan Kardes bir yabancadir, ¢iinkii
Zencinin de tepeden tirnaga bir yabanci olarak gosterilmesi ge-
rekmektedir. Kolelik doneminin bagindan beri demokratik ve
Hiristiyan vicdanin gektigi sugluluk duygusu, kélelerin sahibi
olarak Giineyli Yankee’yi Zenci'yi bir hayvan olarak tanimla-
maya, onu iflah olmaz bir Afrikal olarak gérmeye zorlamstir.
Zencinin kendini Araf’ta, insanlik ¢emberinin kiyisinda gor-
mesi onun Amerikadaki 6zel durumundan degil, vahsi tabia-
tin bagrinda yogrulmus atalarindan miras kalan yapisal ilkel-
likten, yapisal gerilikten ileri gelmektedir.

Boylece Wolf, Zencinin bu hikéayelere koydugu saldirganhk moti-
fini gormeye yanasmadiginm da ifade etmis olmaktadir. Ama aym
Wolf, bu hikéyelerin derleyicisi olan Harris'in bir psikopat oldu-
gunu rahathkla syleyebilmektedir:

Harris 6zellikle yatkindir boyle bir ise; ¢iinkii o Giiney'i ve bir
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dereceye kadar da biitiin Amerika’y1 kemiren saldirgan karak-
terden farkli ve onun iistiinde had sathada patolojik irksal bir
saplantiyla maluldiir. Nitekim pek ¢ok Amerikali Beyaz adam
gibi Harris icin de Siyah adam her bakimdan kendi bunalimli
egosunun negatif yiizii gibidir: kaygisiz, disa doniik, konus-
kan, bedensel gerilimden uzak, bunalim ve sikintilara kendini
kaptirmayan, bariscl, kendini sergilemekten gekinmeyen, yo-
gun ve asir1 acilar karsisinda kendine acima zaafina diisme-
yen bir mizag...

Ama Harris her adimda engellendigi duygusuna kaptirir ken-
dini. Wolf da buna paralel olarak bir hayal kirikhgy, bir yoksunluk
duygusu bulur onda. Ama klasik jemaya uyan bir tablo degildir
bu; Zenci'nin kendini kendi “dogal” varolus tarz1 iginde digavur-
masin engelleyen yine kendi yapisindan ileri gelen 6zelliklerdir.
Yasaklanmayan, 6nii ahnmayan ama yine de gergeklestirilmesi im-
kansiz bir tarzdir ¢iinkii bu. Beyaz adamin kendini Siyah adamla
“engellenmis” hissetmesinin de, doniip bir tepki olarak Siyah adami
engellemeye, baskinin her tiirliisiiyle onu koseye sikigtirmaya ¢a-
lismasinin da sebebi budur. Bu noktada bile kendi bilin¢dis1 diir-
tillerinin kurban1 durumundadir Beyaz adam. Yeniden Wolf’a d6-
niip sunlar1 okuyoruz:

Remus hikayeleri, Giiney'in zit karakterli, cift yiizlii psikolojik
diinyasinin anutsal sembolleridir. Giineylinin prototipi duru-
mundaki Harris, Zencinin sevgi ve sempatisini kazanmak is-
temekte ve bunu elde ettigine inanmaktadir (Remus Amca'nin
Tebessiimii).” Ote yandan Siyah adamin (Tavsan Kardes'in) ki-
nini de iizerine cekmek istemektedir Harris. Belki de bir Zenci

*  Remus Amca karakteri, Harris’in tiirettigi tiplerden biridir. Yiiziinden
eksik olmayan tebessiimiiyle bu tath ve mahzun, yash kole figiirii Siyah
Amerikalinin uyandirdigs tipik imgelerden biridir.
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olmadig), Siyah adamun stereotipi durumundaki sinirsiz cémert
bir Zenci olmadi i¢in kendini suglayarak vardigs bilingdist ma-
zosist cevrede bu kinin tadim ¢ikarmak istemektedir. Giineyli
Beyazlarin hepsinde, hatta tiim Beyaz Amerikada Zenciyle il-
gili duygularin aym garpik psikolojik 6rgii evresinde déniip
durdugu sdylenemez mi acaba?

Zencinin yeri aranir, Zenciye ihtiya¢ duyulur, Zencisiz yapilamaz...
Ama ancak belli bir nitelikte, belli bir yapida olmas: kosuluyla var-
igina katlamlabilir onun. Ciinkii bagka tiirlii, Zenci hep sistemin
¢anina ot tikayan, anlagmalar1 bozan olumsuz bir tip olarak ¢ikar
Beyaz adamin kargisina. Peki, Beyaz adam ne yapiyor, karsi mi ¢i1-
kayor bu tipe? Hayir, sadece duruma kendini uyduruyor. Bu olgu-
nun, irk sorununu igleyen pek ¢ok kitabin neden c¢oksatan oldu-
gunu da agikladigim belirtiyor Wolfe.**

Siiphesiz, Beyazlarla sevisen Zencilere (Deep are the Roots,
Strange Fruit, Uncle Remus), bir Zenciden bagka bir gey olma-
digim kesfeden Beyazlara (Kingsblood Royal, Lost Boundary,
Uncle Remus), Siyahlar tarafindan bogulan Beyazlara (Native
Son, If He Hollers Let Him Go, Uncle Remus) iligkin hikayeleri
okumak zorunda degildir kimse... O pek beylik Zenci tebessii-
miinii parlak ambalaj malzemesiyle siisleyip, popiiler kiltiirii-
miiziin genis gercevesi i¢inde, yukarida isaret edilmek istenen
mazosizmi gizlemeye yarayan uygun bir kisve olarak sergile-
yebiliriz. Yumruk darbesini gzden saklayan okgama tiiriinden
bir seydir bu. Uncle Remus’un gosterdigi gibi irklararasi oyunun
iste tam da bu noktada biiyiik 6l¢iide bilingdisi alanda oynandi-
g rahatlikla sdyleyebiliriz. Beyaz adam bu beylik tebessiimiin

3 Siyahlarla ilgili olarak son on yilda ¢evrilen filmlere bakildiginda, bunla-
rin hemen hepsinin Beyaz yapimcilarin eseri oldugu goriiliir. Bu duru-
mun oldukga ilging oldugunu kimse inkar edemez herhalde.
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keskin ve niifuzedici imalaryla keyiflenirken diistiigii mazosiz-
min farkinda degildir belki. Ya da en azindan giiler yiizlii Zenci
imgesini kiiltiirel bir zoka olarak kullanan Zencinin kendi sa-
dizminin farkinda oldugu kadar, Beyaz adam, diistiigii mazo-
sizmin farkinda degildir.*®

Goriildiigii gibi, Zenci kendi saldir1 enerjisini hayali figiirlere
kargi kullanp tiiketme igini goren iglevsel hikayeler yaratmaktadir
Amerikada. Bu hayali saldirganhgin goniillii hedefi olmay: segerek
klasik mazosist semay: isleten Beyaz adamsa, bu tavriyla Zenciyi
bilingdis1 diizlemde hakhlagtirmig, dogrulamig olmaktadir.*
Simdi bir adim daha atarak diyebiliriz ki, gogu Beyaza gore Zenci
cinsel i¢giidilyt, cinsel sezgiyi temsil eder, bagka bir deyisle uygar-
lasmamug cinsiyeti. Biitiin ahlaki ve yasal sinirlarin 6tesinde, tena-
siil giiciiniin cisimlegmis halidir Zenci. Beyaz kadinlar, Beyaz er-
keklerin de dogruladig bir muhakeme yolunu izleyerek, Zencileri
Bakkhos s6lenlerinin, o tagkin cinsel duyumlar aleminin saydam ve
tilsimli kapisini bekleyen iri kiyim bekgiler olarak gérmeye baglar-
lar.. Yukarida gergekligin biitiin bu yanilsamalarin 6tesinde oldu-
gunaisaret etmistik. Ama biitlin bu yanilsamalar mantikdist zihin-
sel siireclerin eseri olarak hayal diizleminde yeserip siirgiin vermeye

% Bernard Wolfe. “'Uncle Remus et son Lapin”, Les Temps Modernes,
Mayis 1949, s. 898.
3% Ne zaman Zencilere ozgiirliikten soz edilse, “Karilarimizin istiine atil-
sinlar diye mi onlara 6zgiirliik verelim?” sozii Amerika'da isitilmesi adet
olmus bir sozdiir. Zenciye kars1 asagilayic1 bir tavirla davrandig igin,
kendini Zencinin yerine koydugu ya da roller degistigi zaman saldirgan
muhatabindan merhamet beklemeye hakk: olmadigini bilmektedir Be-
yaz adam. Bu yiizden kendini Zenciyle 6zdeslesmis olarak gormek sasirt-
mamaktadir onu. Beyaz “Hot Jaz” orkestralarinin, Beyaz blues ve ilahi
sarkicilarinin, i¢inde Zenci kahramanlarin acilarinin dile getirildigi ro-
manlar yazan Beyaz yazarlarin varhigy, yiiziine komiir siiren Beyaz insan-

larin varhgna delalet ediyor.
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devam etmektedir. Zenciye ugursuz bir gii¢ atfeden Beyaz, yuka-
rida gosterdigimiz gibi madem ki zihinsel yas olarak sekiz-dokuz
yasindaki ¢ocugun kavrayis diizeyinde kalmugtir, o halde zihinsel
planda agik bir gerileme icindedir. Eger bu dogruysa, Beyaz adam
i¢in cinsel evrimin ergenlik 6ncesi donemlerine iligkin bir saplan-
tidan ve hatta o donemlere geri donme arzusundan soz edilemez
mi acaba? Bir kendini igdis etme olgusu mu bu yoksa? (Zencinin,
¢ogu Beyazin zihninde hep iirkiitiicii biiyiikliikte bir tenasiil or-
gani olarak yer etmis bulundugunu hatirlayalim.) Zencinin erkek-
lik bazindaki stiinliiglinii kabul etmekten dogan bir edilgenlik
psikolojisi mi? Sorulmas: ilging olabilecek daha pek ¢ok soru or-
taya atilabilir. Burada, kendilerini kirbaglatmak i¢in o bildik sey-
lere devam eden zavallilar1 ve Siyah arkadag pesinden kogan pasif
escinselleri hatirlayabiliriz.

Su yoldan giderek bir bagka ¢6ziime ya da yoruma ulagabiliriz
belki; Siyah insanla yiiz yiize iliskilerde ilk su yiiziine ¢ikan duygu
sadistik saldirganhk duygusudur. Bu duyguyu, toplumdaki demok-
ratik kiiltiiriin bu tiir duygu ve davranislar igin bigtigi ceza ve tedip
mekanizmasinin yol agti1 sugluluk duygusu izler. Bu mekanizma
i¢inde s6z konusu saldirganlik tepisinin ya da bizatihi saldirganh-
gin Zenci tarafindan kargilanmasy, tolere edilmesi gerekir ki bunun
da mazosizme giden yolun baslangici oldugu rahathkla soylenebi-
lir. Vakada klasik mazosist 6gelerin yer almadig soylenerek bu se-
maya itiraz edilecektir belki. Gergekten de vakanin klasik mazo-
sizm tablosunu veren bir vaka olmadig agik, ancak Beyaz adamin
Siyah adam karsisindaki mazosist tepkilerinin de bundan baska
agtklamasi pek miimkiin gériinmiiyor.

Gergeklikle taban tabana gakisacagin ileri stirmeksizin, sirf bi-
limsel tasarima bir katkisi olur diisiincesiyle, “Beni bir Zenci igfal
etti” bigciminde ifade edilen su yerlesik fanteziye bir agiklama getir-
mek isterdim. Her ikisi de Freud’un kadin cinselligi konusundaki
goriislerinden yola ¢ikarak, bu goriisleri su ya da bu yolla kendi
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¢alismalarinda yansitan Helene Deutsch® ve Marie Bonaparte’tan®®
bu yana biliyoruz ki, alternatif olarak klitoral, klitoral-vajinal ve en
sonunda da vajinal dénemi yasayan kadin, pasif bir tarzda kendi
libidosunu ve saldirganhk tepisini az ¢ok gizli ve karmagik bir bi-
¢imde siirdiirerek ¢ift yanh Oidipus kompleksini agmak suretiyle
biyolojik ve psikolojik gelisim siirecini kateder ve boylece norop-
sikolojik biitiinlesme yoluyla gergeklesen kadinlik roliinii benim-
ser. Bununla birlikte, kadindaki belli baz1 boguntu ve takintilarin
varligini gormezden gelemeyecegimiz ortadadir. Klitoral done-
min bir geregi olarak aktif bir Oidipus kompleksinin varhig bilin-
mektedir. Ama Marie Bonaparte'a gore bu kompleksin aktif ve pa-
sif sekli arasinda art ardahk degil, eszamanlilik ve birliktelik vardir.
Saldirganhigin cinsel icerikten kurtulmas: kiz ¢gocuklarinda erkek
gocuklarina gore daha gii¢ olmaktadir.® Klitoris kii¢iilmiis penis
olarak goriilmektedir,ama kiz gocugu gogu zaman somut goriinii-
stin 6tesine gecip arkaplandaki nitelige sarilmaktadir. Kiz ¢ocugu
bu niteligin agir bastigi donemde gergeklikle yiiz yiize gelir. Oglan
¢ocugunda oldugu gibi kiz gocugunda da anne yoniinde belli akil-
dis1 egilimlere rastlanmasi miimkiindiir. Hatta o kadar ki, o da og-
lan ¢ocugu gibi pekala annesinin karnini yarmak istegi duyabilir.
Bu noktada, kiz gocugunun kadinlagma yolunda nihai gelisimini
tamamladigi donemde yukarida s6zii gegen gocukluk fantezilerinin
varhigini hala stirdiirtip siirdiirmedigi sorulabilir. Bu konuda Marie
Bonaparte’tan sunlar1 okuyoruz: “Bu donemde, erkeklerin kaba ve
sert oyunlarina karsi kadinin gosterdigi tepki eger belirgin ve sid-
detli bir tirkeklik ve nefret bigiminde ortaya ¢ikiyorsa, bu, hersey-
den 6nce erkeklere yoneltilen gizli ve hastalikh bir protestonun ve
had safhada bir biseksiielligin isareti sayilabilir. Boyle bir kadinin

3 Psychology of Women (New York, Gonina and Stratton; 1944-1945).

*®  Delasexualité de la femme.

Marie Bonaparte, “De la sexualité de la femme” Revue Frangaise de
Psychanalyse iginde, Nisan-Haziran, 1949.

39
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klitoral olmas1 miimkiindiir”* Bu konuda biz de aym goriisteyiz.
Kiigiik kiz gocugu 6nce kendisine rakip durumundaki erkek kar-
desin libidinal ve agresif baba tarafindan doviildiigiini goriir. Bu
dénemde (bes-dokuz yasarasi) kiigiik kizin libido odagiolan baba,
kizin bilingdis diirtiiler bigciminde kendisinden bekledigi saldir-
ganlig1 su ya da bu bi¢imde reddeder. Bu noktada kendisine des-
tek bulamayan bu bagibos saldirilma istegi ya da diirtiisti, kendi-
sini gosterecegi, dayanacag, teskin bulacag bir yatak, bir siginak
arar. Cocugun bilinen bi¢imler altinda folklora, kiiltiir ve gelenek-
lere niifuz ettigi bu donemden itibaren Zenci, kaynagin isaret etti-
gimiz bu saldirilma arzusu ya da diirtiisiiniin kiiltiir ve gorenekler
tarafindan 6énceden belirlenmis biricik aleti durumundadir artik.
Daha da derinlere inersek goriiriiz ki, bir kadin bir Zenci tarafin-
dan tecaviiz edilme fantezisini yasarken, boyle bir olayda ashnda
kendi kisisel ve mahrem arzularimin gergeklestigini gormektedir.
Bu durumda, kendisine karsi eylem diizenleyerek tecaviiz olayint
gerceklestiren, bir anlamda kadinin bizzat kendisidir. Kimi kadin-
larin cinsel iligki sirasinda partnerlerine, “Bana kiy, canimi yak,’
diye haykirmalarinin bilinen vakalardan olmas: da bu yargiy1 bir
olgiide dogrular goziikmektedir. Boyle kadinlarin bu tiirlii talepleri,
aslinda, bu kadinlarin partnerlerinin yerinde olmak yoniinde bes-
ledikleri bilingdis istegin ve kendilerini onlarin yerine koyduklar
zaman uygulamak istedikleri davranus tarzinin iistii ortiilii bir ifade-
sinden baska bir sey degildir. Zenci tarafindan tecaviiz edilmek ya
da kirletilmek fantezisi bu nitelikteki ortiilii arzularin bi¢im degis-
tirmis bir uygulamasi durumundadir: “Benim bir kadina yapmay1
siddetle arzuladigim gibi, bir Zencinin de benim karnimi desme-
sini isterdim.” Beyaz kadinin psiko-sekstialitesi hakkindaki goriis-
lerimizi az ¢ok kabul edenler bize Siyah kadin hakkinda neler dii-
stindiigiimiizii soracaklar. Bu konuda fazla bir sey bildigimizi iddia
edecek degiliz. Biitiin bildigimiz ya da en azindan bir ¢ikis noktasi

“ A.gy.s 180.
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olarak belirtebilecegimiz husus, normaldisi cinsel egilimler goste-
ren bir Beyaz kadinda saldirgan nesne olarak Zencinin tuttugu yeri,
sozgelimi ayni durumdaki Antilli bir kadinda Senegalli tipin ya da
ona egdeger alt statiide bir bagka tipin tuttugudur.

Diyoruz ki Zenci, cinsiyet alanina iligkin imalarla dolu siddetli
cagnsimlar veriyor. Biitiin hikdye bu mu peki? Ne yazik ki, hayir.
Zenci gergekte bunun 6tesinde bir seydir giinkii. Burada bir kiyas
unsuru olarak ister istemez yine Yahudi'ye dénecegiz. Cinsel ¢agr-
simlar itibarryla aymi alanda degiliz, ama yine de ortak bir yamimiz
var onunla. Her ikimiz de kétii olani temsil ediyoruz, ne de olsa.
Zencinin istiine Gstliik bir de derisinin rengi var ortada. Adaletin,
ahlakin, gergegin ve bekaretin, biitiin bunlarin beyazla, ‘ak’la sem-
bollestirilmesi gerektigini kim inkar edebilir? Bir Antillinin kalkip
bir bagka Antilli i¢in, “Ruhu da yiizii gibi kara!” demesi hig¢ mi hig
sasirtmaz bizi. Giinliik hayata, giinliik konugma diline Beyaz ada-
mun soktugu mantiktir bu. Siyah, kétiiniin ve ¢irkinin simgesidir
bu mantiga gore.

Henri Baruk, psikiyatri {izerine yazdig1 son eserinde* anti-se-
mitik psikozlar dedigi semptomlari goyle tammhyor:

Hastalarimizdan birinde, kabalik ve sirretlige varan taskinlik,
Fransiz dilinin elverdigi tiim ifade imkanlarim agarak agik ve
saldirgan escinsellik bi¢iminde kendini gosteriyordu.” Hastamiz

' Precis de psychiatrie (Paris, Masson, 1950), s. 371.

2 Yeri gelmisken, Martinik'te escinselligin a¢ik bigimlerinin bulundu-
gunu gosteren belirtilere rastlamadigimiz: belirtelim. Antiller’de Oidi-
pus kompleksinin pek yaygin olmadigina delalet eder bu. Escinselligin
yapisi ve disavurum tablosu yeterince bilinmektedir. Yine de bu bolge-
lerde, “kadin gibi giyinen erkek”in varligim gozard: etmemeli. Bu tiir er-
kekler genellikle gomlek ve etek giyerler. Ama bana kalirsa bu insanlar
seksiiel agidan normal davranislar gosteren kimselerdir. Herhangi bir er-
kek kadar giiglii kuvvetlidirler, kadinlara kars: hig de ilgisiz olmadiklar:
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azgin nefretini, Yahudileri giinah kegisi yerine koyup onlarin
hepsinin katledilmelerinin gerektigini sdyleyerek disavuruyordu.
1940 yilinin sarsici olaylariyla kamgilanan bir taskinhk ve az-
ginhk nobetine tutulan bir bagka hastamiz da kendini kaptir-
dig1 ruhsal boguntular: yine anti-semit duygular ve davramslarla
disavurabiliyordu. Ayni hasta bu yon degistirmis disavurumia-
riny, kaldigs otelde bir gece yansi Yahudi oldugundan siiphelen-
digi oda komsusuna saldiracak kadar ileri gotiirmiigtii... Kronik
kolitten mustarip, gelimsiz, zayif yapili bir bagka hasta, hasta-
likh halinden otiirii kiigiikliik duygusuna kaptirmigti kendini
ve biitiin bu basina gelenlerin, bir vakit bulundugu enstitiideki
bir erkek hastabakicidan kaptigina inandig1 habis bir mikro-
bun eseri olduguna hiikkmediyordu. Muzir hastabakicinin azih
bir komiinist ve papaz diisman: oldugunu syliiyor, kendisine
bu mikrobu agilamakla, onu Katolik inang ve ihlasindan 6tiirii
cezalandirdigini iddia ediyordu. Bizim hastaneye gelmekle bu
komiinistin elinden kurtulmugtu belki, ama iste ne yazik ki,
burada da bir Yahudinin eline diimii§ ve sizin anlayacaginiz,
yagmurdan kagarken doluya tutulmugtu. Ciinkii bir ¢fit, en
azih katillerden bile daha suglu, daha kirli bir yaratikti ona gore.

Bu y6n degistirmis saldirgan ictepiler dalgas karsisinda Yahudinin
bir durug alacaktir. Reflexions sur la question juivede (Yahudi Sorunu
Uzerine Diisiinceler) Sartre bu kimlik ve kisilik belirsizligini ta-
mmlamgti. Esine bagka yerde pek rastlamadigimiz giizellikte sa-
tirlar okudugumuzu itiraf edelim Sartre’in bu eserinde. Esi bulun-
maz satirlar diyoruz, ¢iinkii bu satirlarda dile getirilen sorunlar bizi

izlenmektedir. Ama Avrupada pasif de olsa, pek ¢ok escinsel Martinik-
liye rastladigim belirtmeliyim. Ne var ki, bunlardakinin de nevrotik tiir-
.de.n bir egcinsellik olmadig rahatlikla kanitlanabilir, sanirim. Bu onlar
Icin gecim yoluydu sadece, bagkalar: icin kadin simsarhg neyse.
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ta yiiregimizden yakaliyor. **

Yahudi, Yahudiligini ister bilerek isteyerek benimsemis olsun,
ister bagkalarinin zorlayici bakislariyla o kimlige biiriinmiis olsun,
her iki durumda da “al¢ak” sézcligiiniin onun iizerinde temelden
yikict bir etkisi olacaktir. Her iki durumda da onun kisilik sorunu
kendi aleyhine islemektedir. Ciinkii Yahudi dogal olarak kendini
secer, ama hayatin gidisi 6yle bir yon verir ki ona, Yahudiligini
ya unutmak zorunda kalir, ya saklar ya da ondan kagmay seger.
Gergekte, Aryan irkin deger yargilarina teslim olmasindan dogmak-
tadir bu durum. lyi ve kétii diye bir deger ikilemi vardir Aryan 1r-
kin. Yahudi kotiiyii temsil eder. Buraya kadar sikistirihinca, Yahudi,
“Oyleyse Yahudi degilim ben,” demeyi seger. Bazen “kahrolsun
Yahudiler!” demeyi bile. Bu kendinden kagis fenomeni ¢ogu za-
man saldirganhk goriintiisii icinde ortaya ¢ikar. Henri Baruk, oteki
Yahudi hastalarin alay ve asagilamalarina maruz kalan Yahudi bir
hastadan s6z ediyor. Bu hasta, Yahudi olmayan bir baska hastanin
oteki Yahudilerin tarafim tuttugunu goriince, ona ancak bir Yahudi
diismaninin kullanabilecegi s6zciiklerle hakaret eder ve bununla da

#  Sartre’in kitabindan 6zellikle su satirlar1 hatirltyoruz:

Budur iste taciz edilen adam; kendi segimini sahte problemler ve sahte du-
rumlar diizleminde yapmaya mahkim edilen, i¢inde yasadig: toplumun diis-
manca tavirlartyla metafizik anlamdan yoksun birakilip umutsuzlugun kaskat:
rasyonalizmine terk edilen insan. Bagkalarindan oldugu kadar kendinden de
siirekli bir kagis eyleminden ibarettir onun hayat:. Kendi bedenine kars: bile
agik bir yabancilagma i¢indedir o. Duygusal hayat: da iki paraya boliinmiis-
tiir onun. Kendini reddeden bir diinyada evrensel kardesligin gergeklesmesi
imkénsiz rityasin1 gormeye adamistir kendini.

Peki, onun béyle olmasimin giinahi kime aittir? Onun saklayip gézden
wrak tutmaya ¢ahstig o katlanilmaz “cifit” imgesini bakislarimizla yaratan biz
degil miyiz? Bizim sozlerimiz, bizim davramglarimiz, bizim su asagilayici libe-
ralizmimiz degil mi onu iliklerine kadar zehirleyen? Elbette ki biziz, onu ister
kendinden kagarak, ister kendini ortaya koyarak eninde sonunda bir Yahudi
olmay1 se¢meye zorlayan. Ve yine biziz onu “Yahudi gergekligi mi, Yahudi ya-
mlsamast mi?” tiiriinden bir ikilem igine siiriikleyen... (s. 133-136.)
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kalmayarak onun bir Yahudi olmadigim unutup tiim Yahudilerin
kokiiniin kazinmasi gerektigini haykirir yiiziine.*

Burada tepkisel davranusin iyi bir 6rnegiyle karsi karsiyayiz. Bir
Yahudi, Yahudi diigmanina kargi ¢ikarken tam bir Yahudi diismani
gibi davranir; Sartre’n Le Sursisde (Erteleme) Birnenschatz'in kisi-
liginde sergilemek istedigi olgu da budur. Birnenschatz, sonunda,
¢ilginliga varan bir siddetle kendi kendini inkér olgusunu yagamak
zorunda kalir. Buradaki ¢ilginlik sézciigiiniin hi¢ de abartma ol-
madigini gérecegiz. Parise gelen Amerikalilar orada pek ¢ok Beyaz
kadinin Siyah adamlarla yasadigini goriince sagirirlar. New York'ta
Richard Wright'la birlikte gezinen Simone de Beauvoir, boyle yap-
t1g1 i¢in yash bir kadin tarafindan azarlandigini yaziyor. “Burada
Yahudi, bir bagka yerde de Zenci... Problem hep ayn1” diye yazi-
yor Sartre. Her yerde insanlara bir giinah kegisi gerekiyor. Baruk da
farkh bir sey séylemiyor zaten: “Insanlik, giinah kegisi kompleksin-
den kurtulmadikga kin ve nefret belasindan da kurtulamayacaktir.”

Giinah, sugluluk duygusu, suglulugun reddi, paranoya... Yine eg-
cinsellik alanina giriyoruz béylece. Séziin kisasi su: Yahudinin kim-
lik ve kisilik sorunsali hakkinda ne yazilmigsa, 6nemsiz sayilabile-
cek pek az degisiklikle hepsi aynen Zenci i¢in de tekrarlanabilir.*

Iyi-kétii, giizel-girkin, beyaz-siyah... Dide ve Guiraud'nun de-
yimiyle ifade ettigimizde “tagkin Manicilik” olarak tanimlayabi-
lecegimiz fenomenin gifte karakteristigi hep bu bigak sirt1 ayrm
icinde kendini gosterir.*

“  Precis de Psychiatrie (Paris, Masson, p. 371).

“  Marie Bonaparte'in “Mythes de guerre” adli yazisinda belirtmek istedigi de
budur saniriz: “Anti-semit, az gok bilingdis tiim koétiiciil icgiidii ve diirtiiler-
ini Yahudi iizerine yansitir, ona yamamaya ¢ahsir... Kendi sirtindaki yiikii
boylece baskasina devrederek kendini arinmug, saf ve temiz hissetmeye
baslar. Bu mekanizma Yahudide, kétiiliigiin ve seytanin yansimasini kendi
iizerinde gorme duygusuna yol agar, farkinda olmadan... Birlesik Dev-
letlerde de Zencinin ruh durumu agag: yukar: bunun aymsidir.”

% Psychiatrie du medecin praticien, Masson, 1922, p. 164,
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Zenciyi degismeyen bir tek tip olarak gormek ve Yahudi diis-
manini Zenci diismamyla 6zdeslestirmek... Bunlar burada yapil-
maya ¢ahgilan analizin zayif noktalar: gibi goriinebilir. Kendisine
bu ¢ahsmadan soz ettigimiz bir dostumuz bize bu ¢alhismadan ne
bekledigimizi sormustu. Sartre’'n Edebiyat Nedir ve Situations II
isimli elegtirel ¢alismalarindan bu yana, edebiyatin gorevi giderek
toplumu derin ve elestirici diisiinceye yoneltmek olmustur. Bu ¢a-
lismanin da ayni1 amaca hizmet etmek iizere, Zenciye yabancilas-
madan kurtulma yolunu gosterecek bir altyapinin gelismesine 6ncii
olmasi umulmaktadir.

Asgari diizeyde de olsa insan unsurunun bulunmadig yerde
kiiltiir de yoktur. Bantu dilinde “Muntu” sézctigiiniin “gii¢”, “kud-
ret” anlamina gelmesi fazla 6nemli degil belki, yahut bunun 6nemli
olabilmesi, en azindan belli baz1 ayrintilarin da isin iginde yer al-
masina bagl.”” Bantu ontolojisi {izerine yazilmis diisiincelerin ne
onemi olabilir, eger bir baska yerde sunlar1 okuyabiliyorsak:

1946da 75000 Siyah madenci greve gittiginde diizenin polisi
onlarin {izerine ates agarak siingiilerin tehdidi altinda ¢ahs-
maya zorlad: onlari, Bu olayda yirmi bes madenci 6ldiiriildi.
Binlercesi de yaraland.

O giinlerde Smut bagkand: ve Barig Konferansi'nda da de-
legeydi. Beyazlarin elinde bulunan giftliklerde Siyah isciler kole
durumundaydilar. Ailelerini yanlarina alabiliyorlardi, ama efen-
dilerinin izni olmadan giftliklerden ayrilamiyorlardi. Béyle bir
seye kalkigtiklarinda polis marif etiyle yakalanip kirbag zoruyla
ciftliklerine iade ediliyorlardu.

Bu iilkede genel vali, hila iilkedeki en iist yetkili olarak,
Afrikalilar iizerinde mutlak bir otoriteye sahiptir ve genel diizenin
devamu i¢in tehlikeli buldugu her Afrikaliyr tutuklatabilmekte,

7 R. L. Tempels, La philosophie bantoue.
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isinden gikarabilmekte, yerlilerin yasadig1 bolgelerde on kisiyi
asan toplantilar1 gerekge gostermeden yasaklayabilmektedir.
Afrikahlar i¢in can giivenligi ya da dokunulmazlik diye bir seyden
soz etmek miimkiin degildir. Hi¢bir gerekce gosterilmeden
tutuklama yapilabilmektedir.

Giiney Afrikanin Beyaz olmayan halki tam bir ¢tkmaz
i¢inde. Koleligin ve kole ticaretinin modern bigimleri onlarin
bu ¢ikmazdan kurtulmalarini imkansiz kiliyor. Beyaz toplum,
Afrikalilar i¢in yerine yenisini koymadan eski diinyay: ve gele-
neksel yasama tarzini yerle bir etmis bulunuyor. Beyaz adam ge-
leneksel kabile yapisini tarumar edip, gelecege gesit vermeksizin,
Afrikalinin 6niindeki tiim ¢ikis yollarini kapatrmig bulunuyor.

Irk ayrimy, 6zgiir ve bagimsiz bir giig olarak Zencinin mo-
dern tarihe katilmasini 6nlemek igin sahneye konan apagik bir
zulmiin gostergesidir’™*

Alintry1 bu kadar uzun tuttugumuz i¢in okuyucudan 6ziir dileme-
miz gerekir belki, ama bunun Siyahlarin bazi hatalarini aklama-
mizda yararh olacagini belirtelim. Alioune Diop, La Philosophie de
Bantoue igin yazdig 6nsdzde Bantu ontolojisinin Avrupanin sefa-
letini tammmadigina dikkat gekiyor. Diop’un bundan gikardig so-
nug her bakimdan tehlikeli yinede:

Sorulmasi gereken soru gudur: Siyah insana 6zgii deha, bu insamun
6zgiinliigiinii meydana getiren seyi, yani ona has sayilan o bildik
ruh diriligini, insan ve doga sevgisini, yagama sevincini, insana
zorla dayatilmamig ve boyle oldugu i¢in de ruhsal ve moral
sagliktan yoksun olmayan bariggi karakteri, insanin yozlagmas
ve zillete raz1 olmasi anlamina gelmeyen bir barusi siirdiirmekteki
beceriyi, hayatin biiyiik ve mutlu akigtyla uyumlu dogal yasama

# 1 R Skine, “Apartheid en Afrique du Sud” Les Temps Modernes, Tem-
muz 1950.
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bigimini iiretebilir mi? Bunun gibi, Zencinin ¢agdas diinyaya
ne getirecegi de merak konusu. Bu noktada, devrimci bir irade
olarak anlailan kiiltiir fikrinin de, ilerleme fikri gibi, bizim yap1
ve dehamiza aykiri oldugunu soyleyebiliriz. Doganin 6ngordiigii
yasama bigimine karg1 belli bazi acily, 1stirapli adimlar atmadan
ilerleme fikrinin yeri olmayacaktir bilincimizde.

Dikkat! Bantularin mevcudiyeti tartigihirken, toplum olarak kaybol-
mak iizerelerken Bantu diisiincesinde Varhk kavramini aramaya
kalkmak anlamsizdir. #* Bantu felsefesinin kendini devrimci bir is-
tengle anlagilir kilamayacagindan siiphe yok: Fakat bir o kadar da
dogrudur ki kapah bir toplum olan Bantular ontolojik Giig iliski-
lerinin yerini tutacak bir somiiriiciiye sahip degildir. Bantu toplu-
munun artik mevcut olmadigim biliyoruz Irk ayriminin ontolojik
bir yam da yok. Yeter bu kadar zirva!

Uzunca bir zamandan beri Zenci meselesi ¢ok konusuldu. Hem
de pek ¢ok. Oysa Zenci giiciinii kuvvetini toplamak igin onu rahat
birakmalarimn isterdi herhalde.

Kara yiizim benim, zenciligim

Ne kuleler yikseltti, ne de katedraller...

diye haykirdig1 oldu Zencinin.

Helenlestirilmek istediler Zenciyi, bir Orpheus yapmak... Oysa
evrensel olani ariyordu o. Diipediiz evrensellesmek istiyordu. Ama
1950de Paris'teki oteller Zenci hacilarina kapilarim kapali tutuyordu.
Ne i¢indi bu? Zengin ve negrofob Anglosakson miisterilerinin ra-
hatsiz olmasindan korkuyordu Parisli otelciler...

Evet, Zenci evrensel olanin pesindeydi, evrensel olmay1 amag-
hyordu; ancak Zenci ruhu, Zenci dogasi beyaz perdede, ekranda
yine alisildigy bigimde verilmeye devam ediyordu.

¥  Ornegin bkz. Alan Paton'un Cry, the Beloved Country.
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Hep emre hazir

Hep saygili, mitebessim...

Hirsiz degdilim efendim,

Hig mi hig yalan séylemem
Yutulmaya hazr bir lokmaym ben...

Zenci evrensel tavirlar bulmaya ¢ahsiyor kendine; ama Paris'te,
Saint-Louis Lisesi'nde bir Zenci 6grenci, Engels'i okuma kiistahh-
g1 gosterdigi igin goziiniin yagina bakilmadan okuldan atilabiliyor.

Bir oyun var isin i¢inde, hem de actkh bir oyun. Ve Siyah ente-
lektiiellerin bu oyuna gelmeleri isten bile degil.

Nasil bir oyun bu? Daha diinyaya gézlerimi agar agmaz siyah
bir bant gegirdiler gozlerime. Agzim bagladilar ve beni su ne idiigii
belirsiz “evrensel olan'da bogmak istediler. Evet, bana bunu yapti-
lar. Ya bagkalarina? Bagirmak igin agzi, haykirmak igin sesi olma-
yanlara? Kendimi, kendi Zenciligimde yitirmem mi gerekli yoksa?
Atese verilen yurdumu gérmem gerekli, tecrit kamplarini, baskiy:
ve zulmii, tecaviizii ve siddeti, hayvan yerine konmayz, irk ayrimini
ve 6niimde tiim kapilarin kapandiginu... Siyah derimizde agilan her
yaraya kendi ellerimizle dokunmamuz gerekli.

Siyah dehanin evrensel koroda nasil bir yer alacagim soruyor
kendi kendine Alioune Diop. Oysa gergek bir kiiltiiriin mevcut sart-
larda dogamayacagimi séyliiyoruz biz. Diyoruz ki, ancak insan ev-
rendeki gergek yerini buldugu zaman bahsetmek anlamh olacak-
tir Siyah dehadan.

Burada bir kere daha hatiryoruz Césaire’'n sézlerini; ve pek
¢ok siyah entelektiielin kendine 6nemli dersler gikaracagim umu-
yoruz bu sozlerden: “..ve her seyden gok bedenim de, ruhum gibi,
bir seyircinin yararsiz el kol hareketleriyle davranmaktan sakin-
sin. Clinkii bir oyun degildir hayat, ¢linkii bu acilar ve kahirlar de-
nizi, bir tiyatro sahnesi degil, ¢linkii acilar i¢inde haykiran insan
da, dans eden ay: degil..”



224 sivaH DERI BEYAZ MASKED

Realitenin dékiimiine devam edip, gergegin istin bi“uda'?rt
anmn tespite ¢ahsirken, kendimi ister istemez Jungeu pSikOlo?“;,i
kapisi 6niinde buluyorum. Avrupa uygarhg Jungun kolelﬁ‘gme
li‘nqdls,l dedigi seyin varhgyla damgalanmstir; kotiactl i;gfl iV
rin, benligin karanhk balgelerinde sakh uygarlasmam’? vah$1f‘}.nu
her Beyazin i¢inde uyumnakta olan Zencinin karakterize €% ¢
i‘iﬂ.(ftipin varligiyla... Cinkia uygarlagmamus insanda da aym P -
10jik yapinin varh@ini gordiigiinii iddia ediyor Jung. Bize ol
yaniliyor Jung, Onun tarudigs tiim yerli halklarn (Arizonah k"t;
derililer, Ingiliz Dogu Afrikasrndaki Keyna zencileri vb.) heps! &
vazarla az ya da cok travmatik bir temas yagamis 0la% hallc2? b
rumundalar. Daha énce Salavinlestirilmis’ gens Antillini® }-“Q(
7aman siyah olamadigir belirtmis ve bu fenomenin nasil b $e
oldugunu gﬁstermeye qahsmxsum- jung, kolektif bilinquslr'u gk
misten devralinan beyinsel cevhere baglamaktadit Ama, DIz
lirsa, genetik yapiya bag vurmadan diyebiliriz ki» bir grubu? ;
?ﬂjﬂenmn’ onyargilarinin, mitlerinin ve kolektif mt“mlanm.n w.
t?mldxr, kolektif bilingdigi. Sozgelimi, {srail'e yerlesen Yahudd?.r
tarda bir yiiz il iginde, 1945'ten énce siiriiliip qﬁ(anldlklan .
lerde sahip olduklarindan bambaska bir kolektif bilindin™*
masina yol agacaklardur, a
' Bu noktada felsefi planda, artik ‘eski iggtidiler mi, YO‘?B ¢
lutmhklar m1’ sorusu ortaya atilabilir. i¢giidii igseldir bize goreliﬂ
gismez, dzgiin bir nitelig varcur; abigkanliklarsa sonrada” edm g
sonradan kazamlmig niteliklerdir. Bu bakimdan fungun xqg‘-“;‘
allskanlddar}a (kolektif aligkanliklarla) karigtirmi§ olduf k‘)ﬁ'
gosterilebilir. Jungia gore, kolektif icgiidii beyinsel yapt tee
dur ) unundadir; irksal mitler ve arketipler tiriin ge‘;mi$ten§
digi kalic izler, kalict damgalardir. Bunun pek dogru olmad

. al
Salavin, Georges Duhamet'in yaratug;, daima kendi kurun“"“"m
beni olan aciz bir adam karaktert. {¢.n.)
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:;e Sonu¢ olarak kolektif icgiidiiniin gercekte bir kiiltiir meselesi ol
h';iu ,mf’ Yani kazanilmus niteliklerden oldugunu daha 6nce de be-
ld v1$t1k. Tipks, yasadig1 bolgenin fiziksel-k'myasal sartlarina ba-
dos 181nf1a.,' kendisinde “miksodem” (tiroid bezi yetersizliginden
gibgan bir O’dem) rastlanmasina fazla saglmayan Karpath bir dagh
Avrl, Fl',ansada Yasayan bir Zenci olarak René Maran'in da, beyni
“Pamin irkg1 mitleri ve onyargilariyla yikana yikana sonunda
tl.i:’]rlupal.mm kolektif bilingdistyla zihnen ve psikolojik olarak bii-
. S¥misse bunda sasilacak bir yan yoktur. Ve eger René Maran
2 2di omuzlaryyp tizerinde bagkalarinin kafasini gezdirmeye ra-
g )'saf ttup Zencilere kargi nefretini dile getirmesinden daha do-
},zi S” %€y olamaz. Acele etmeden, ihtiyatla yaklasmamiz gerfﬁd-
orina, bir biitiin olarak kargimiza gakan mekanizmanin bdyle
P2 par ¢4, adim adim ¢Gziimlenmesi dramatik bir etki birakiyor
Gt d.a' S6zgelimi kalkip damdan diiser gibi, Avrupaiia sivah adam
ma "un sembolsidsiy dedigimiz zaman, bunun anlasxlmasx kolay ol-
olsay(‘;:akur elbette; oysa belki gercegin ta kendisidir bu, ama zor
kec: adim adjm yaklagmak gerekiyor gercege tabii, eg.e.r gergegin
Sinr]de-sm Anlayabilecegi bir gergek olarak iade edilmesini istiyorsak.
icin ! 8eri donerek tekrarlayalim: Cellat Siyah adax"ndjr .Avrup'ah
: Y€Ytan Siyah adamdr: Kétiiliikten, fefaketten soz edl.lmek is-
der:ldl lml:’ Ferede olursa olsun, karanhkla ifade e.dil.ir bu.“lster!bf:-
ifadse k_l_rhhgj diisiinelim, ister ruhsal kirilig, klr‘hhk de karil yla
my, edlhr.her yerde. Bir araya toplayacak vaktimiz olsaydi, il:;::
gecti f §err.m esanlamlisi olarak Siyah adamin §u A cfa :U $le "
Ster sg: de}'lm]er in say1s1 mutlaka tahminlerin gok tistun "e ? l'l.r de-
Zep _Oﬁl%lt Planda olsun jster sembolik planda, Avrup'a kulturun'
by .klsl“gin kétii ve olumsuz yamini simgelemektedir Meselemn
ez Yeterince anlagilmadan Siyah olma fenomeni iizerinde ko-
Mak fazl, anlamli olmayacaktir. = )
Uey raniik / g0lge / bosluk / gece / yeraltinin Z'lﬁrl diinyas!
rimlar, derinligi / kara talih / insann talihinin kararma 1/
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sohretin golgelenmesi, vb... Bunun karsiti olarak da sunlari siralayabiliriz:
insanin alninin ak, yiiziiniin agik olmasi / beyaz barig giivercini /
akin karanin ortaya ¢ikmasi / bir isten yiiz akiyla siyrilmak, vb...
Beyaz, nurtopu gibi bir ocuk! Baris igin, seving ve umudu ifade
etmek i¢in bundan daha iyi bir imge bulunabilir mi? Siyah melekler
hikéyesine geri donmemek i¢in bu kadar1 yeter herhalde. Avrupada
ve uygarhk havarilerinin ugradig 6teki iilkelerde Zenci, kétiiliigiin
ve giinahin simgesi olarak zihinlerde yer etmistir. Diigiik degerli
arketiplerin tagiyicisidir Zenci. Desoille’in Réve éveillé [Uyanik
Riiya] adli eserinde de biitiiniiyle ayni1 antinomiyi buluyoruz. Asag
ve bayag) tiirden edinimleri temsil eden bilingdisinin kara renkle
ifade edilmesi bagka neyle agiklanabilir?

Desoillede, uyanik riityalarin yorumundaizlenen yol gayet agiktir.
Ona gore her zaman ya diigme vardir ya da yiikselme. Diistiigiim
zaman, i¢lerinde vahsilerin dans ettigi mahzenler, magaralar go-
ririim. Yanls adim atmamaya, yanls bir sey sdylememeye dikkat
ederim. Desoille’in gozetimi altindaki bir uyanik riiya seansinda bir
magarada, sozgelimi Galyalilarla beraberiz. Pesinen belirtmek gere-
kir ki, basit bir insandir Galyali... Magarada gordiigiimiiz de riiya
yorumundaki 6nemini bu basitliginden alan Galyal tipidir zaten.
Bir aile fotograf1 gibi durur kargimizda. Bu gordiigiimiiz diipediiz
“atalarimuz olan Galyalilar™a iliskin olabilir iste... Baz1 psisik gercek-
leri kavramak igin yeniden gocuk olmak gerekir belki de. Jung'un
bir yenilik¢i olmasi da buradan geliyor zaten. O da insanhgin ¢o-
cukluk donemine donmek ve onu kesfetmek istiyordu; ama bii-
yiik bir hata yapti: Insanligin ¢ocukluk dénemini ararken sadece
Avrupa'nin gocukluk donemine gozlerini gevirdi.

I¢inde en ahlakdis1 diirtiilerin, en utang verici arzularin kay-
nastig1 kapkaranlik bir bosluk vardir Avrupa’nin bilingdis1 derin-
liklerinde. Her insan beyaza, beyazliga ve 1518a dogru tirmanirken,
Avrupal bu kendini korumaya ¢alisan uygarlasmamis insan red-
detmek, asagilara yuvarlamak istemektedir. Avrupa uygarligi Siyah
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diinyayla, vahsi halklarla temasa gegtigi zaman iizerinde herkesin
hemfikir oldugu bir 6nyargi ¢ikt: ortaya: Zenci kotiiliigiin anasidur.

Jung 1srarl bir bigimde yabancinin, diismanca egilimleriyle ka-
ranhig1 temsil ettigini vurguladi. Tamamiyla hakliydi bu konuda.
Bu yansitma ya da daha uygun bir deyimle, bu yerine koyma me-
kanizmas klasik psikanaliz kuramlarimin 6ngordiigii bir seydi.
Kendimde alisilmadik, kinanmasi gereken bir seylerin farkina var-
dikga, 6niimde bir tek ¢6ziimiin oldugunu goriiyorum: bu tiir sey-
leri kendimden uzak tutmak, baskasindan bilmek ya da en iyisi
bagkasina yakistirmak. Dengemi bozan, benligimin biitiinliigiinii
tehdit eden kisa devrelerden kurtulmam ancak b6yle miimkiin olu-
yor. Uyanik riiya deneyinde, ilk seanslarda ézellikle dikkatli olmak
gerekir; ¢iinkii bayagiligin ve diismenin beklenenden 6nce ortaya
¢ikmasi hig de iyi bir netice vermez. Hastanin bilingdistyla temasa
geg¢meden 6nce bastirma mekanizmasin gériip kavramasi gerekir.
Daha ilk seansta bir Zenci imgesiyle kargilagilirsa, bunun mutlaka
giderilmesi gerekir. Bunun igin de terapistin hastasina onu yukar
tirmandiracak bir merdiven, bir tirmanma halati ya da —ise biraz
da mizah katmak isterse— bir helikopter falan saglamasi gerekir.
Boylece, vizyonda karsimiza dikilen Zenci artik bir daha yukan gik-
mamak iizere dipte kalacaktir. Avrupada bir iglevi vardir Zencinin.
Avrupada Zenci agagilik duygusunu, bayag: egilimleri, kisacasi ru-
hun karanlik yiiziinii simgeler. Onun islevi budur. Zenci ya da daha
uygun bir deyimle, siyah renk Homo Occidentalis'in (Bat1 Insani)
kolektif bilingdiginda, kotiiligiin, giinahin, sefaletin, savagin ve
kithigin sembolii durumundadir. Les yiyen kuslarin hepsi siyah-
tir. Ne anlamli bir tesadiif degil mi? Kolektif bilingdisinin géster-
digi nitelik ve yénsemeler bakimindan bir Avrupa iilkesinden he-
men hig farki olmayan Martinik'te birisine kémiir siyah bir Zenci
ziyarete gelse, boyle bir ziyaretcinin ev sahibine ugursuzluk getire-

ceginden s6z edilir.
Kolektif bilingdis1 beynin fiziksel yapisiyla birlikte kusaktan
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kusaga aktarilan bir miras degildir; kiiltiiriin diga yansimayan
yiiklemelerinden ibarettir. O halde, kendisine uyanik riiya yontemi
uygulanan bir Antillinin, kendini bir Avrupaliyla aym fantezilere
kaptirmasi hig de sasirtic1 degildir. Ciinkii Avrupahyla aym kolektif
bilingdigini paylagmaktadr.

Buraya kadar soylenenler anlagildiysa, varilacak sonucun da ga-
sirtic1 olmamasi gerekir: Evet, Antilli bir negrofobdur, bir Zenci diis-
manidir yani. Ana agaca sonradan agilanmus bir dal gibi Avrupalinin
kolektif bilingdigindan beslenen Antilli, bu bilingdisinin barindir-
dig1 arketiplerin tiimiinii az ¢ok kendine mal etmek zorunda kal-
mustir. Antilli bir Zencinin “anima”si (hayat ve canlilik veren sey,
can, ruh) Beyaz bir kadindir ¢ogu zaman. Antilli Siyah bir kadi-
nin da en biiyiik 6zlemi Beyaz bir erkege sahip olmaktir. Ciinkii
ne Anatole France, ne Balzac, ne Bazin ve ne de hatir1 sayilir 6teki
romancilarimizdan higbiri gozaha giizellikte bir Siyah kadindan
ya da gikolata renkli bir Apollondan s6z etmemistir... Bazen ben
bile Siyah kadina ihanet edip dalginlikla da olsa Apollondan sz
ediyorum... Yapilacak pek bir sey yok, kafaca bir Beyazim ¢iinkii
ben de. Ve boyle oldugum i¢in de kendimdeki Siyahhig, yani var-
higimin 6ziinii, mayasim kiigiik goriiyor ve ondan tiksiniyorum.

Bir Zenciyim ben, ama bunun farkinda olmadan yasadigimdan
kuskunuz olmasin. Evet, bir Zenciyim ama bunu fiilen grmeden ya-
styorum, ¢iinkii igeriden bakmaya aligigim kendime. Cocuklugumda
annem, giiftelerinde Zencinin golgesine bile yer vermeyen Fransizca
sarkilarla, Fransizca romanslarla doldurdu kulaklarimi. Ona itaat-
sizlik ettigim, yaramazlik yaptigim zaman, bir Zenci gibi davran-
mamam gerektigini sdyleyip dururdu bana. Sonralar: Beyaz kitap-
lar okumaya basladik, Beyaz kitaplar1 yiyip yutarak biiyiidiik ya da
biiyiitiildiik; elbette bu kitaplarla birlikte Avrupa menseli pek ¢ok
onyargty, miti ve hurafeyi de midemize indirmis olduk.

Her seye ragmen belli birtakim 6nyargilarin Antillilerde fazla yer
etmediginden, benimsenmediginden soz edilebilir belki. Antillerde
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Yahudi diismanhg1 yoktur 6rnegin; ¢iinki Yahudi yoktur orada ya
da yok denecek kadar azdir. Kolektif arinma fikriyle kangtirlmamak
sartiyla, Zencinin, hi¢ diisiinmeden ya da tereddiit gostermeden,
kendini ilk giinahin kefaretini 6deyebilecek giice sahip biri olarak
ileri atabilecegini kamtlamak gok kolay olurdu. Ciinkii bu rol i¢in
onu se¢mistir Beyaz adam. Ve Beyaz olduguna inanan Siyah adam
da aym rol igin yine Siyah adami géstermektedir. Iste boyle bir kiil-
tiirel yliklenmenin tutsagi durumundadir Antilli Siyah insan. Beyaz
tarafindan kolelestirildigini, kole yerine kondugunu gordiikten sonra,
kendi goziinde de kolelesmeye baslamustir o. Antilli sanatgilarin, sa-
irlerin orijinal sesler verememesinin sebebi de budur ve bu durum
hig de sagirtici degildir. Deyimin biitiin ciddiyetiyle, Beyaz uygarli-
gin bir kurbamdir Zenci. Psikopatolojiye donerek ifade edelim ki,
son derece ileri bir nevrotik belirsizlik, bir kimlik bunalimi yaga-
maktadir Antilli Zenci. Yirmi yaglarina varip da kolektif bilingdi-
sinin az gok etkisini yitirdigi ya da bu etki biling tarafindan az ok
ortiildigl ¢aga ulaginca, Antilli diinyaya onu ¢arpik gosteren bir
gozliikle baktigini farkeder. Bu farkinda olugun sebebi son derece
ilgingtir. Antilli kendini ilk defa bir Zenci olarak gérmeye baglar bu
yaglarda, ama etik bir sapmayla. Antilli yine bu yaslarda ~pek tabii
kolektif bilingdisinin marifetiyle- insanin kotii, pasakly, sefih vei¢-
giidiilerinin tutsagi oldugu oranda Zenci oldugunu, Zencilestigini
hisseder. Bu degerlendirme 6rgiisii iginde, Zenciyi Zenci olmaya-
nin goziinde Zenci yapan ne varsa Siyah, bunlarin diginda kalan
tiim olumlu nitelikler de Beyazdir. Antillinin Zenci fobisinin teme-
linde yatan ¢arpik degerlendirme tarzi budur iste. Kolektif biling-

diginin verdigi sinyallere gore Zenci demek, kétii, girkin, giinah-

kar, ahlakdis1 ve tiiredi demektir. Bunun tersi de dogrudur elbette,

yani koti, girkin ve ahlakdisi olan Zencidir. Eger hayatim ahlak

sahibi biri olarak diizenlemeyi basarabilmigsem, 0 zaman kendimi

bir Zenci olarak gérmemeye hakkim var demektir. Bunun igindir

ki, Martinik’te kotii huylu Beyazlar i¢in “Zenci ruhlu” deyiminin
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kullanilmasi adet halini almugtir. Renk degildir 6nemli olan; Gyleyse
aynaya bakarken de dikkat ettigim sey yiiziimiin rengi degil, bilin-
cimin arilig), agiklig1, ruhumun Beyazligidur. I¢im rahat, vicdamim
temizse “kar gibi beyaz” sayabilirim kendimi.

Kiiltiirel yiiklenme Martinik’te gayet iyi islemektedir. Etik sap-
manin 6niinde herhangi bir engel yoktur. Ama bu noktada Beyaz
adamin su itirazi ileri siirmek igin firsat beklediginden hi¢ kusku-
muz yok: Beyaz olmak i¢in, Beyaz olmaya niyet etmek, hatta Beyaz
olmaya ¢ahismak yetmez, tepeden tirnaga Beyaz olmak gerekir. Ben
de zaten ihanetin bu noktada islendigini biliyorum. Yani sonug ola-
rak su gergekle yiiz yiizeyiz: Bir Antilli 6nce kolektif bilingdisiyla,
sonra kisisel bilingdisimin biiyiik béliimiiyle kendini tam bir Beyaz
olarak hissetmektedir. Ama buna ragmen ortada Jung’un hi¢ temas
etmedigi bir vaka var; Antillinin gézden saklayamadig bir vaka,
bu: Tim yanlsamalarina ragmen Antillinin derisi siyah ve siyah
olarak da kalacak. Meselenin bulanik yam: iste buras:.

Fransada edebiyat tezini vermeye hazirlanirken kendi ‘6dlekligini”
kesfeder Aimé Césaire. Kesfettigi seyin “6dleklik” oldugunu bilir,
ama bunun sebebini bir tiirlii soyleyemez. Bunun bir 6dleklik,
bir giiliingliik, bir aptallik, hatta bir hastalik oldugunu hisseder,
ama yazilarindan anlagildigina gore, bunun pesine diismez, sebep
ve sonug iligkisini bulmaya ¢aliymaz. Bunu yapmak i¢in, iginde
bulundugu durumu hige sayip asmasi ve gergekligi bir ¢cocuk
goziiyle, cocuk duyarhgyla algilamasi gerekirdi herhalde. Tramvayda
calisan Zenci komik ve ¢irkin mi? Olabilir. Césaire da onu giiliing
buluyor ve giildiigiinii saklamiyordu. Ciinkii Césaire’la hi¢bir ortak
yan yoktu bu gerg¢ek Zencinin. Eli yiizii diizgiin bir Zenci Beyaz
Fransizlar arasinda rahatga hiisniikabul gorebiliyordu. Hele bu
cevre, entelektiiel bir gevreyse ve Zencinin entelektiiel nitelikleri de
buna elveriyorsa, boyle ¢evrelerin gozdesi durumuna bile gelebilirdi
bir Zenci. Derisinin rengine degil de, entelektiiel niteliklerine
dikkatleri cekebilen bir Zenci bagarabilir bunu. Martinik’te, sirf bu
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tiir gevrelerde adlarindan rahatga s6z edebilmek i¢in otuz yagindan
sonra Montesquieu ya da Claudel okumaya baglayan pek gok insan
vardir. Boyleleri, bu yazarlardan s6z edebilmekle derilerinin rengini
unutturabileceklerini umuyorlar herhalde.

Moral diizlemde bilinglenme bir kopmayy, bir fraksiyonlagmay:
ima etmektedir. Bilincin beyaz ve agik renk kismu bir tarafa, karan-
lik ve siyah kismi da 6teki tarafa. Yiiksek bir moraliteye ulagmak
icin bilincin Siyah, karanlik ve Zenci olan kisminin bir kenara bi-
rakilmasi gerekir. Bu da Zencinin kendi imgesiyle siirekli ¢atisma
icine girmesi demektir.

Moral hayatin bilimsel yorumu olarak, Bay Hesnard'in gorii-
siinii benimseyip, buna bagl olarak moral ¢6kiisiin hata ve sugluluk
duygusundan kaynaklandigini diisiinecek olursak, normal insanin,
kendisini bu sugluluk duygusundan siyirabilen ya da kogullar ne
olursa olsun bu duyguya teslim olmamayi becerebilen insan oldu-
gunu kabul etmek zorunda kaliriz. Daha dolaysiz bir ifadeyle soy-
leyecek olursak, her birey bayag: diirtiilerin, agagilik egilimlerin su-
unu, ait oldugu kiiltiire mal etmek, hata ve zaaflar1 icinde yasadig1
toplumsal kosullara baglamak egilimini tagir. Zenci i¢in de durum
bundan farkl: degildir. Bu kolektif su¢ ve sugluluk duygusu giinah
kegisi arama olgusu olarak ifade edilebilir. llerleme, uygarlk, libera-
lizm, ¢agdas egitim, aydinlanma, arinma gibi mitler {izerinde yiik-
selen Beyaz toplumun giinah kegisi de bireyin kargisina toplumsal
idealler olarak ¢ikarilan bu mitlerin gelismesine, galebe ¢almasina
engel olan gii¢lerdir. Beyaz toplumun kargisindaki bu kaba ve diren-
gen gii¢leri cogu zaman Zenci temsil etmekte, Zenci beslemektedir.

Dijon ya da Nice toplumuyla, ayn1 mitleri paylasan Antiller top-
lumunda kendini uygarhkla 6zdeslestiren gen¢ Zenci moral haya-
tinin giinah kegisi olarak yine Zenci imgesini segmek zorundadur.

Kiiltiire] yiiklenme dedigim olguyu ancak on dért yagima dogru
fark etmeye bagladigimu itiraf edeyim. Simdi 6lmiis bulunan bir ar-
kadagim vard; babasi Martinikli bir kadinla evli bir Italyandi. Bu
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Italyan yirmi yih agkin bir zamandan beri Fort-de-France’ta yasi-
yordu. Yiizeyden bir Antilli olarak kabul géren bu adamin aslinda
bir Italyan oldugu pek de akildan gikarilmiyordu. Oysa simdilerde,
ornegin askeri agidan Italyanlara Fransada pek deger verilmez. Bir
Fransiz on Italyana degisilmez. italyanlar 6dlek bilinir giinkii... S6zii
gecen arkadasim Martinik’te dogmustu. Ve sadece Martiniklilerle
arkadaghik yapiyordu. General Montgomery'nin Bingazide Italyan
ordusunu sikistirdigy giinlerden birinde, miittefiklerin kaydettigi
ilerlemeyi harita tizerinde gostermek istedim ona. Kazanilan top-
raklarin genisligi karsisinda kendimi cogkuya kaptirip, “Nasil da
sikistirdik onlan!” diye haykirmigim, elimde olmadan. Gergekte
babasinin bir Italyan oldugunu unutmasi miimkiin olmayan arka-
dasimin belirgin bir bigimde sikildigim gordiim ve elbette ben de
stkildim. Her ikimiz de ashnda kiiltiir yiiklemesinin, kiiltiir dayat-
masinin kurbanlar1 durumundaydik. Bu fenomeni ve sonuglarini
iyi kavrayan birinin gereken ¢6ziimiin hangi dogrultuda ve nerede
aranacagim da tam olarak kestirebilecegini artik rahathikla soyleye-
bilirim. Cesaire’in bagkaldirisina kulak verelim simdi:

Yiikseliyor... Topragin derinliklerinden yiikseliyor... Yiikseliyor
siyah dalga, haykirislarin dalgasi, hayvani kokularla yiikseliyor
batakliklar, ofkeli ¢iplak ayaklarin sert vuruglari... Ve tepeleri
agan patikalardan giiriil giirtil insan akiyor. Toprak renkli de-
reler, vahsi seller halinde giimbiir giimbiir iniyor her yandan
asagilara dogru, mahseri irmaklara déniismek i¢in; ¢liriimiig
okyanuslara, kokusmus okyanuslara dokiilmek i¢in, Zenci kah-
kahalarinin keskin yankilariyla ve ucuz alkol bulutlari arasinda...

Anlayabildik mi? Biitiin ¢agiltistyla asagilara dogru iniyor Césaire.
Asagilarda, derinlerde neler olup bittigini gormeye razi; goriip
sonra yeniden yukarilara tirmanacak. Safak igin hazir, yeni bir giine
dogmakigin olgun bir giines gibi... Kendi iniyor, ama Siyah adamin



ZENCI| VE PSIKOPATOLOJI 233

inmesine izin vermiyor. Omuzlarina aliyor ve bulutlara yiikseltiyor
onu. Cahier dun retour au pays natalda (Ana yurda Doniis Defteri)
da bizi buna hazirlamist1 zaten. Yapmaya karar verdigi sey, Gaston
Bachelard’in deyimiyle,” yiikselen, yiicelen ruhsallik:

Ve bunun igin, beyaz disli,

inci digli efendim,

Sacayagi rahatiiklar,

Tanri bagigi rahatlklar onlara.

ince boyunlu kibar insanlara yani...
Alsinlar ve Ustiine otursunlar.

Ama benim danslarm da bana!
Bana kalsin ugursuz Zenci danslan,
Bukagilan kiran danslar,
Pammakliklan pargalayan,

“Ne giizel, oh, ne giizel ne hog

Ne iyi ne hakl” dedirten danslar benim!
Danslann hepsi, hepsi benim

Ve raketimle esasl bir vurugla
Goklere firlattigm glines bile
Giines ve onun kizgin danslari

Bile yetmiyor bana artik

Yetmiyor.

Dén Oyleyse, kivril gevremde,
Cevresinde, biytiyen gévdemin!
“Kalk, dogrul, yasa!" diye girpinan
Bir ruh gibi kendi gévdesine,

Don gevresinde bliyliyen gévdemin,
Parmaklarima dokun,

Giizel 6lgult parmaklarima,

Ve gbster hinerini!

%0 L'air et les songes (Paris, Corti, 1943).
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Ben de duyumlarimia saraym seni;
Bilincin ritmini, tenin sevincini
Agllayayim sana.

Zayif mahcup igiitlarla ylikselen
Alevler gikarayim,

Cozmek igin ylzindeki karanlig
Prangalar ve zincirler vereyim
Ciriyen bileklerinden diigmisg
Ve topuklarindan, kélelerin.
Batakliklara sokup gikarayim seni
Kemiren riizgarlarla hoyrat sozler,
Aci ve yakici sézler fisidayayim sana;
Don, don, durma goster kendini!
Don, don ve sanl bana,

Saril bana titreyerek

Firtinanin kollarina atlan

Calilar ve otlar gibi!

Saril bana 6fkeyle

Bizi saran o6fkeyle,

Bizi saran ve kemiren,

Kanimizi emen, kanimizi kurutan
Ofkeyle saril bana,

Derine in, ta derine,

Saf ve katksiz damarlara
Senden bagka

Senin saflgindan bagka

Saflik tanmayan tabakalara;

Sanl bana, haydi saril, saril

Ve ort, sakla beni,

Bigiimemig bir tarlanin

Firar eden bir zenciyi sakladigi gibi!

Safligimiz kangsin birbirine,

SIYAH DERI BEYAZ MASKELER
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Bulutsuz bir akgami andiran
Rengarenk safligimiz!

Sanl gimdi gekinmeden sanl bana,
Genis ve gligli kollarini uzat,

Isiitih balgida bigim verir gibi
Yogur beni benim kara titregimlerimi;
Acilarla yoluna devam eden

Yagh yerkirenin boduk titregimlerine
Ekle beni, benim titresimlerimi!
Acili kahirh kardeglige ada ruhumu
Kalbimi, cesedimi,

Sonra istersen yildizlara as
Gegirip boynuma ilmigi,

Yeter ki sen yiksel,

Sen baris guivercini!

Yiksel izliyorum seni,

Yiiksel peginden geliyorum,
Yiksel goklerin kara yildizi!

Gogu, gogin buzlu camini
Keserek gegen bir elmas gibi
Yiiksel derin ve kara boglugda,
Yiksel gémiilmek istedigim yere!
Gogun oteki yuzine,

Ayin Gteki yuziine..."*

Bir Siyah sair i¢in Marksist diinya goriisiinii benimsemenin, Siyah
derili olmanin mantiksal bir sonucu oldugunu sdyleyen Sartre1 simdi
daha iyi anyoruz samirim. Siyah entelektiiel iin isleyen mekanizma
asag yukari soyledir: Zenciyi bir giinah ve kotiilitk sembolii olarak
goriir gibi oldugum zaman, Zenciden nefret etmeye baghyorum,

' Aimé Césaire, Cahier d'un retour au pays natal (Paris, Presence Africaine,

1956) s. 94-96.
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ama Gte yandan bir Zenci oldugumu da tim aqikligyla gonlyo'
rum, bunu unutmam miimkiin degil. Bu gelisik durumdan kuﬂ_ule
mam icin iki yol var éniimde: Ya baskalarindan derimin reng!y ]
ilgilenmemelerini isteyecegim, ya da tam bunun tersine, Siyahhgl
mun &zellikle farkinda olmalarini saglayacagim. Elimde dmad_‘.m'
siyahin kotiiliigtin rengi oldugunu kabule yatkin oldufuna g;:;
bu sefer kotiiliigiin ne oldugunu irdelemeye alisacagim- Ben! 8 bir
insani ve diismanca fantezilerle beslenen hastalikli ve ;ans;ilhﬂfh .
sonuca dogru siiriikleyen bu duruma bir son vermek i¢in °"un:e .
tek bir ¢oziim kaliyor: bagkalarina benim tstiamde bir rol' ¥e ”
bu anlamsiz drami agmak ve ikisi de kabul edilemez olan Sly:gece
Beyaz deyimlerini ligatcemden gikartip, insan kavraminh S,
insan kavramin yiicelterek evrensellige yonelmek. ZenCis ?0'& i
diii psikososyal ortamda asalara doru indig zaman Ol3g2™ de
bir durum ortaya gikar. Zenci derinlere indiginde, diger bif ot
bir seyin altina girdiginde ortaya olagandist bir ey gikar

Yine Cesaire’yi dinleyelim:

Ho ho

Gugleri iyi capalanmig

Kazanimig

intiyag duyulan

Ellerim yikanir aydintik fundalkta

Annatto agaglannin batakliginda

Su kabagm yildizlarla agirlagmis

Ama ben zayifim. Zayifim igte.

Yardim et bana.

Ve burada degisime ugrama noktasindayim
Boguldum kdriestim

Kendimden korktum, dehgete diigtim kendimden

Tanriann ... tanrlar degilsin. Ben ézgirim.
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ASi: Bu geceyle anlagsmam var, yirmi yiligina
Beni gagirdigini igittim sessizce. ... 2

3::? r kendini kesfettigi, onun kendi kimligini hissettigi sayacag-

e bu gece Cesaire'in ilk olarak farkina vardigr” agacin asag

S;(nalbbf}’aza boyamanin bir faydasinin olmadig;, boyanin altin-
Uun mukavemetinin feryat edecegiydi. ..”

9 A rdindap, beyaz adami kendi iginde giplak yatirdiginda onu
Oldiirqy,

Kapiar, kirchi_ Efendinin odasi tamamen agikti. Efendinin odast

Sk gize aydinlatiimigt: ve efendi oradayd;, oldukga sakin ... ve

g:;d”k- - Efendiydi. ... Girdim iceri. “Sensin o;’ diye seslendi

Verdjmdd-u.kga sakin. ... Bendim o. Tabii ki benim o diye c-:eva~p

1yikdle, sadik kole, agagilik kole, ve aniden gozleri yag-

martu bir giinde kor kmus boceklere déniigiiverdi... Vurdum,
bosald: Bugiin hatirladigim tek vaftiz bu*

e[r]nr?:lmd'k ve yalniz bir ic devrim sonrasi o simdi kendi isyan
¥ cirkinliginj kutluyor”*

ittikten 2 fazla ne eklenebilir? Kendini kendi-yiktminin Su-l-lrlalrfz
Muhte ©nra Zenci “diinyanin temellerini sarsabﬂec.elf, gu.qte l i
_ sfm Zenci feryadinin” ¢ikacag bir “kara deligin” 1¢In€ SIG
Uzete, bilerek ya da bilmeden. Avrupal farkinda olsun ya
Vin o »Onun géziinde Zencinin olup olacag), ne eksik. Iy fazli-i
ey nq Ol'maktlr. Ama Avrupalinin bilingdiginda foncn her za-
ting ahfr an Sizgiler halinde koskoyu bir vahset imges.l.dara'k "

Unu kantlamak icin pek gok 6rnek verilebilir. Presence

2
Aimg o o
195, ¢ Cesaire, Cahier d'un retour au pays natal (Paris, Presence Africaine,

[ 6) s. 94.9¢,

“oy 8Y.s. 136,
"'g'y" S. 65_
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Africainede (Afrikali Var Olma) Georgas Mounin §oyle yaziyor:
“Siyahlar, siikiir ki, Levy Bruhl'un Mentalité Primitive adli incele-
mesiyle tanimak bahtsizhigina ugramadim. Ben Zencileri kitaplar
yoluyla degil, giinliik iligkiler i¢inde, dogrudan temaslar yoluyla ta-
mdim..” Siradan bir Fransiz olarak géremeyecegimiz Mounin, $oyle
devam ediyor: “Insanin heniiz ényargilara saplanip kalmadig bir
cagda, Zencilerin de bizim gibi insan oldugunu 6grenmenin ¢ok
yarar1 dokundu bana... Bir Beyaz olarak, boylece, Zencilerin kargi-
sinda her zaman dogal davranabilme olanagim elde ettim, onlara
kars1 Beyazlarin sik sik bagvurdugu ‘onlar1 hakettikleri yere koy-
mak’ bigimindeki o son derece sikici ve ukala etnograf babacanligini
sergilemek ahmakhgina diigmedim higbir zaoPrésence Africaine’in
ayn1 sayisinda, kendisinin su katilmamus bir negrofob oldugundan
emin bulundugumuz Emil Dermenghem ise soyle yaziyor: “1900
yilinda diizenlenen Uluslararasi Fuar, hi¢ unutamadigim ¢ocuk-
luk anilarimdan biridir. Bu fuara giderken en 6nde gelen merakim
bir Zenci gormekti. Hayalimde, kuskusuz, Capitaine de quinze ans
(On Bes Yasinda Bir Kaptan), Les Aventures de Robert (Robert’in
Seriivenleri), Les Voyages de Livingstone (Livingstone'un Seyahatleri)
gibi romanlardan edindigim imgeler vard1” Bunun kendisinde eg-
zotik bir tad biraktigini ifade ediyor Emile Dermenghem.

Elli y1ldir islene islene sakiza donen bir meseleye tutup bir kere
de ben temas ettigim i¢in kendimi kinamam gerekirdi herhalde.
Siyah insanla dost olmanin imkan ve erdemleri izerine yaz1 yaz-
mak, yiice goniilliice bir istir belki, ama ne yazik ki, negrofoblar ve
diinyanin 6teki seckin yaratiklar gegit vermiyor yiice goniilliiliigiin
boylesine. “Zenci vahsidir ve onu yola getirmenin tek yolu, kaba et-
lerine vurmaktir sopay1” tiiriinden satirlar1 okudugumuz zaman ma-
samiza gokiiyor ve bu tiir bonliiklerin, ¢ok siikiir, gegmiste kaldigim
digiinmek istiyoruz. Ama biraz diigiiniince gorityoruz ki, gergekte
degisen pek bir sey yok giiniimiizde de. Yine Présence Africaine’in
5. sayisinda Jacques Howlett'tan sunlar1 okuyoruz:
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Baskalarinin diinyasinda Zenciye karst duyulan nefretin, be-
nim anlamakta giigliik ¢ektigim iki nedeni daha var samirim:
Zencinin derisinin rengi ve ¢iplakhigl. Zenci deyince hersey-
den 6nce ¢iplak bir insan geliyor aklima. Siiphe yok ki yiizey-
sel faktorler, bu siyah, ¢iplak ve neredeyse hi¢ hitkmiindeki var-
lig1 maskeleyebiliyor bazen. Kirmiz: fesli, Fernandel giiliislii o
sempatik Zenci figiiriinii hatirlayin, gikolata ya da sekerleme
ambalajlarindaki o kalin dudakh sirin Zenciyi ya da Senegalli
cesur Pioupiouyu, su “her emre amade” cesur koleyi hatirla-
yin; sémiirgeciligin destansi tarihinde sempatik izgilerle yer
eden, asaletten yoksun ama akil almaz ¢abalarla kendisine sarta
bagl sempatiler toplayan su Siyah Don Kisot'u, “irsat bekleyen”
Zenci'yi ya da iyi yiirekli misyonerin “akilli uslu” evlatligint...

Jacques Howlett bize ayrica, bir tepki olarak, Zenciyi safligin ve ma-
sumlugun sembolii olarak gordiigiinii itiraf ediyor. Bunun sebebini
de agikhyor, ama onun artik yedi yasinda bir ¢ocuk olmadigini ha-
tirda tutmamuz gerekiyor. Ciinkii cinsellik hakkinda zihnin carpik
bigimlenmesinden ve tekbencilikten soz ediyor bize. Aym reviide
en ilgi ¢ekici izlenimler, siiphe yok ki, Michel Salamona ait. Michel
Salamon kendini savunsa da, satirlarindan buram buram irk¢ihik
kokusu yiikseliyor. Bir Yahudi olarak bin yilhk bir anti-semit de-
neyimi var Salamon'un. Buna ragmen yine de bir irk¢1 olarak ¢1-
kiyor karsimiza. $6yle yaziyor: “Derisinin renginin, saglarinin ve
etrafa sagtig1 kosniil kokularm gekici ya da itici tiirden kendiligin-
den belli bir etki, bir gerilim yaratmadigim s6ylemek, higbir seyi
kurtarmayan giiliing bir iffet kaygisi adina gergegi saklamak olur”
Daha sonra, Zencinin olaganiistii hayat enerjisinden bahsedecek
kadar ileri gidiyor Salamon.

Salamon'un incelemesinde kullanmaya ¢alistig1 jargon bize
onun her seyden dnce bir hekim oldugunu gosteriyor. Bu bakim-
dan, kendisinden bilimsel olmayan, edebi miilahazalara kars uya-
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nik olmasi beklenirdi. Ama gorebildigimiz kadariyla hekimlik de,
onun bir geregi olarak bilimsellik de Salamonda sadece jargonda
kaliyor. Zencide vehmettigi olaganiistii hayat enerjisinin kosniil
tezahiirlerinden s6z agiyor. Oysa bir Japon ya da bir Cinli bin kat
daha dogurgandir Zenciden; ama bu durum onlarin diinyanin en
“seksi” yaratiklar1 olmalarina yetiyor mu? Bunu da gegelim, size bir
itirafta bulunayim mi Bay Salamon, bir erkegin kalkip bir bagka er-
kek hakkinda, “Ne kadar seksi!” soziinii kullanmasi bende sadece
irkilme uyandiriyor. Bir erkekte cinsel goriiniisiin ne oldugunu bil-
miyorum belki de ben. Bir kadinin bir bagka kadin hakkinda “Ne
kadar gekici, ne kadar bag dondiiriici” deyimlerini kullanmasi ka-
dar tuhaf bir gey, bu... Bay Salamon bilmelidir ki, Zencinin ne deri-
sinden ne de saglarindan cinsel buharlar yayilmaktadir. Burnunuza
gelen koku, insan dogasint kemiren uygarligin, ¢liriimiis degerle-
rin ve dogadis1 killtiirlerin iistiinde oturan les yiyici Bat1 uygarligi-
min kendi kokusu, kendi kokunuz Bay Salamon ve Beyaz adamin
kokusu; bu yiizden ondan kurtulmaniz pek miimkiin degil. Hal
bdyle olunca sizin i¢in yapilacak tek sey kaliyor geriye, baskalarina
yansitmak bu kokuyu. Basiret, insanin iginde, insana kendi resmini
gosteren bir ayna degildir sadece; insan kendi imgesini egik biikiik
goriiyorsa, basiret bu imgeyi dogrultup diizeltmeye yarayan optik
bir diizelticidir aym zamanda. Bu anlamda, bize yapisal ¢arpikhiklar
olarak dayatilmaya ¢ahgilan kiiltiirel ¢arpikliklari fark etmesini bil-
melidir goziimiiz. Baktigin1 gorebilmelidir s6ziin kisast. Goz, insa-
nin kafatasinda yeralan anatomik bir gift gukurdan ibaret degildir;
Van Gogh'un resimlerindeki cogkulu kirmizida yagama sevincini,
Gaykovskinin kongertolarinda ugusan renkleri, Schiller’in Neseye
Ovgii'siinde evrensel olanin titregimlerini ve Aimé Césaire’in hay-
kinginda da uygarligin kirli dumanlart i¢inden yarali bir ejderha
gibi dogrulan mazlum halklarin ayaga kalkigini géren bir organ
olmahdir goz.

Siyah insanin problemi, sirf Beyazlar arasinda yasayan Zencilerin



ZENCI VE PSIKOPATOLOJI 241

problemi olarak degil, Beyazlarin hiikiimran oldugu somiirgeci ka-
pitalist bir toplum tarafindan ezilen, kolelestirilen ve kiigiik gorii-
len Zencilerin problemi olarak ele alinip ¢6ziimlenebilir. “Fransada
800.000 Zenci olsaydi ne yapardik?” diye iirkerek soruyorsunuz ken-
dinize, Bay Salamon. Soruyorsunuz bunu, giinkii Zencilerin ogal-
mas! korkutuyor sizi; Siyah tehlikenin hayali bile kaygi veriyor size.
Ote yandan Martinikli insan, kendi iilkesinin Fransanin bir eyaleti
olarak kalmasin istiyor; bonliigii efendiligin bir siisii olarak kulla-
nan sémiirgeciden kendisine bir insan gibi bakmasini bekliyor. Ben
kendim bile Sartre gibi, Aragon gibi yazarlarin tasvir ettigi tiirden
Beyaz bir tufanda yitip gitmeyi hayal ediyor ve baska higbir seyi
bunun kadar istemiyorum. Fazla ihtiyath olmanin kazandiracag
pek bir sey yok, diyor Bay Salamon ve bu konuda ona katihyoruz.
Ama kim olursa olsun, Avrupal bir kadinla evlenerek kendi kisili-
gimden vazgegmem gerektigini sdyleyemez bana. Boyle bir pazar-
liga girecek kadar ahmak oldugumu diisiinmiiyorsunuz, umanm,
Bay Salamon. Eger Zenci olduklar1 igin benim ¢ocuklarima hala
siipheyle bakiliyor ve tirnaklari muayeneden gegiriliyorsa, bunun,
Beyazlar toplumunun yerinde saydigini ve Beyaz adam mitini ol-
dugu gibi muhafaza ettigini kanitladigini goriiyorum. Ben kendi
adima sorunun, benim 6niime siiriilen haziryapim sablonlar icinde
bir segim yapmak zorunda birakan “ya 6yle ya boyle” tiiriinden ¢6-
ziimlere zorlanmasindan yana degilim...

Nedir peki, bu Siyah halk, Zenci soyu denen bu insan tiirii? Bir
Fransizim ben, nokta... Bayihyorum Fransiz kiiltiiriine, Fransiz uy-
garhgina, Fransiz halkina... Bir kiyiya atilmayy, atilmig olmay: haz-
medemiyorum. Fransiz kiiltiiriiyle doluyum agzima kadar. Yapi
olarak kétii olmayan ama kétiiliige itilmis olan insanlar, Fransa'y1
boyunduruk altina sokmak igin, Fransa'ya bas egdirmek i¢in onu
isgal ettikleri zaman, bir Fransiz olarak benden beklenen kenara
gekilmek degil, Fransanin yasadigi dramu Fransizlarla paylasmak-
tir herhalde. Kisisel olarak ilgilendiriyor beni Fransanin kaderi,
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Fransiz kiiltiirii ve Fransiz toplumu. Oyleyse ne ilgim olabilir Siyah
tehlikeyle benim?

George Mounin, Dermenghem, Howlett ve Salamon gibi aras-
tirmacilar Zenci mitinin kaynagini anyorlar. Biitiin bu gabalar su
karuy1 pekistirmeye yaryor ancak: Zenci gergeginin sahici bir bi-
¢imde kavranmast i¢in 6nce kiiltiirel katilagmalarin, kiilttirel kris-
tallesmelerin yikilmas: gerekir.

Gegenlerde bir ¢ocuk dergisinde bir Zenci izcinin, Beyaz izci-
lere bir Zenci koyiinii gostererek, altyazisindan okudugumuza gore,
“Burasi benim atalarimin sizin atalariniz: pisirip yedigi yer” dedigi
anlagilan bir resim gordiim. Bugiin artik yeryiiziinde Siyah yam-
yam kugaginin titkendigini herkes kabule hazirdir, ama 6zellikle
biz Zenciler kendi gegmisimizi unutmaya razi olmamahyiz... Biitiin
ciddiyetimle ifade edeyim ki, s6z konusu resmin altyazisin1 yazan
kimse bilmeden Zencilere hizmet etmektedir. Ciinkii bu yaziy1 oku-
yan ama “Beyaz adami yiyen Zenci” imgesini goziinde canlandira-
mayan Beyaz ¢ocuk, kendi izlenimlerinden yola ¢ikarak, olsa olsa
Beyaz adam tarafindan mideye indirilen Zenciyi hayalinde canlan-
diracaktir. Bunun bir ilerleme oldugundan siiphe etmiyorum ben.

Bu boliimii bitirmeden 6nce, haberdar olmamizi Saint-Ylie
Psikiyatri Hastanesinin Kadinlar Boliimii bagshekimine borglu ol-
dugumuz ilging bir vakay nakletmek istiyoruz. Bu vaka bize Zenci
mitinin, Zenci imgesinin son tahlilde gergek bir yabancilasmanin
nasil ana faktorlerinden biri olabildigini gosterecektir. Bayan B... has-
taneye girdigi zaman on dokuz yaginda bir geng kizdir. Hastaneye
kabul kartindan sunlar1 okuyoruz: “Hasta agir1 heyecanlardan, hare-
ket sisteminde goriilen kararsizliklardan, tiklerden ve bilingli spazm-
lardan olugan nevrotik rahatsizliklar gekmektedir... Bu semptomlar
giderek artmakta ve hastanin sosyal iligkilerini beklenen tempoda
stirdiirmesine engel olmaktadir.” Hastaneye alindiktan sonra baghe-
kimin ilk yirmi dort saat i¢inde hastada gozlemledigi haller soyle:
“Hastada on yaglarinda bagladig1 anlagilan, ergenlik ¢aginda ciddi
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ilerlemeler gosteren ve hasta galismaya baslayip evden uzaklastig
zaman ug sinirlara ulagan nevrotik tikler goriilmiistiir. Araliklarla
goriilen anksiyete nobetleri bu semptomlarla birlikte yiiriimekte-
dir. Hasta sismanlamakta ve bu bakimdan tedavi gormesi gerek-
mektedir. Refakat istemekte ve bununla biraz olsun yatismaktadur.
Acik tedaviye ihtiyaci oldugu anlagilmaktadir. Gézlenmeye devam
edilecektir”

Hastanin ailesinde herhangi bir patolojik bulguya rastlanmiyor.
On alt: yaginda buluga ermis. Fiziksel muayenesinde yag fazlahgin-
dan ve kiigiik capta bir salg: yetersizliginden ileri geldigi anlagilan,
minimal epidermal endikasyondan bagka bir semptoma rastlanmi-
yor. Hastanin menstrual donemleri diizenli:

Hastayla yapilan goriisme su ayrintilarin saptanmasini saghyor:
“Tikler, 6zellikle ¢alistig1 zaman bag gosteriyor. (Hasta, kendisini ev-
den uzakta yasamak zorunda birakan bir iste alismaktadir.) Tikler,
hastanin gozlerinde ve alninda goriiliiyor. Uykusu iyi, kdbus gor-
miiyor; yemesi de iyi. Regl diizeninde bir anormallik yok. Yatakta,
uyumadan 6nce yiiziinde tikler oluyor, ama uyuyunca yatisiyor.

Hastayla ilgilenen hastabakicinin izlenimleri de soyle: “Ozellikle
yalniz oldugu zaman basliyor rahatsizliklar1. Baskalariyla beraber-
ken, 6rnegin bir sohbet aninda tikler oldukga az. Yaptig1 seye bagh
diyebiliriz buna. 1ki ayagini hafifce yere vurarak bagliyor, sonra pes-
pese ve sistematik olarak once ayaklarim kaldirip indiriyor, sonra
bacaklarin, kollarini ve omuzlarini..”

Sesler gikariyor, ama ne soyledigi anlagilmiyor. Bu sesler sonra
oldukga siddetli ve biitiiniiyle anlagiimaz gigliklara birakiyor yerini.
Ama biitiin bunlar, hasta uyanip da kendine geldiginde yok oluyor.
Konusma sirasinda normal tepkiler gosteriyor.

Bashekim uyanik riiya terapisine karar veriyor. Daha ilk seans-
larda sanal ¢gemberler halinde goriilen korkutucu, taciz edici halii-
sinasyonlarin vuku buldugu anlasiliyor ve hastanin bunlari tanim-
lamas isteniyor. Bu ilk seanslarda tutulan notlar soyle:
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Zenci tamtamlarinin ritmiyle daralip genisleyen kalin ve esmer-
kezli gemberler goriiyor hasta. Bu tamtamlar ona ebeveynle-
rini ve 6zellikle de annesini kaybedecegi kuruntusunu veriyor.
Hastaya, bu gemberlere karg1 istavroz gikarmasim soyliiyorum,
ama hasta bunun bir yarar1 olmadigim séylityor. Bu sefer ona
gordiigii emberleri bir 6rtilyle 6rtmesini ya da bir bezle silme-
sini d6neriyorum. Bunun yarari oluyor, gemberler kayboluyor.

Hasta sanal tamtamlarin geldigi yéne doniiyor; kendini dans
eden yari giplak erkekler ve kadinlar arasinda goriiyor ve deh-
sete kapiliyor. Ona, ¢cekinmeden dansa katilmasini soylityorum.
Kendini toparlayip dedigimi yapiyor. O, dansa katilinca dans
edenlerin goriiniisit hemen degisiyor. Hastanin ifadesine gore,
g6z kamastiric bir partiye donisiiyor goriintii. Artik dans eden
erkekler de kadinlar da tepeden tirnaga giyiniktir. Vals yapih-
yor: Etoile des Neiges [Kar Yildiz1].

Halkalara ya da gemberlere yaklasmasini istiyorum; onlari
artik gérmedigini sdylityor. “Oyleyse, simdi onlar diigiin!” di-
yorum. O zaman onlarin yeniden belirdiklerini, ama bu sefer
kirik dokiik gemberler halinde olduklarin sdylityor. Kirik ta-
rafindan sokulup ¢emberlerden birinin icine girmesini istiyo-
rum, “Hayur, artik onlarla gevrili degilim,” diyor, “istedigim ka-
dar girip ¢ikabilirim iglerine” Nitekim, kendi ifadesine bakilirsa,
icine girdigi cemberin 6nce ikiye, sonra da sayisiz pargaya bo-
liindiigiinii ve bu pargalarin teker teker yok olduklarini gérii-
yor hasta. Konusurken gozlerinde ve boynunda sik sik tekrar-
lanan tikler goriilityor.

Bir dizi seanstan sonra hastanin hareket mekanizmasinda
goriilen anormalliklerin gérece yatistig1 gézlemleniyor.

Bir bagka seansta alinan notlar da soyle:

Hastadan o mesum ¢emberleri yeniden hatirlamasim istedim.
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Once onlar1 gérmedigini, sonra yavas yavas ortaya giktiklarini
soyledi. Ama bir yanlar agikt: gemberlerin. Hasta onlarin iine
girdi. Sayisiz pargaya boliiniiyor, sonra da yumusak bir inigle
bosluga diisityorlardi. Ona simdi de tamtamlar1 dinlemesini
sdyledim. Once isitmedigini soyledi, ama biraz dinleyince ses-
lerin sol taraftan geldigini isaret etti.

Ona tamtam seslerinin yanina kadar kendisine bir mele-
gin eslik edecegini soyledim; hayir, o yalmz gitmek istiyordu.
Ama tam bu anda gokten biri iniyordu galiba. Evet, evet bir
melekti bu. Giilityordu melek. Koluna girerek onu tamtamla-
rin yanina gotiirdii. Burada yalmz Siyah adamlar vards; biiyiik
bir atesin gevresinde dénen Siyah adamlar... Bunlarin goriiniis-
leri korkungtu. Melek bu adamlarin ne yaptiklarini sordu ona;
o da melege bu adamlarin bir Beyaz1 yakacaklarini haber verdi.
Her yerde bu Beyaz adami ariyordu gézleri. Ama bir tiirlii bu-
lamiyordu onu.

“Ah, simdi gorityorum onu! Elli yaslarinda, yar: giplak bir
Beyaz”

Siyahlarin sefiyle goriistii melek (bu isi hasta yapamazd, kor-
kuyordu). Siyah sef, Beyaz adamin kendi bolgelerinden olmadi-
g ve bu yiizden onu yakmay diisiindiiklerini soylityordu. Ah,
korkung bir seydi bu! Kétii bir sey yapmamugt: ki Beyaz adam:

Ama sonunda onu biraktilar ve nege icinde dans etmeye ko-

yuldular. Bu kez onlara katilmay istemiyordu hasta.
Sefle konugmak istiyorum, dedi. Sefse tek bagina dans: siirdiirii-
yordu. Beyaz adam kaybolmustu. Hasta da oradan uzaklasmak
istiyor, Zencilerle yiizyiize gelmekten kagintyordu. Melekle bir-
likte, annesiyle, kardesleriyle bir arada olabilecekleri bir yerde
olmak istiyordu simdi.

Tikler kaybolunca tedavi de durduruldu. Ama birkag giin sonra hasta
yeniden tedaviye alindi. Rahatsizhklar yeniden baggostermisti giinkii.
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Bu seansta alinan notlar goyle:

Cemberler yaklasiyor ve gittikge daraliyor. Bir sopayla vuruyor
onlara hasta. Cemberler kirihip dokiiliiyor. Elindeki sopa sihirli
bir asa gibi. Bu asayla dokununca kirik gemberler olaganiistii
giizel ve parlak yaylar haline déniisiiyorlar.

Simdi bir atese dogru gidiyor hasta. Cevresinde Zencilerin
dans ettigi bir ates bu. Kabile reisini bulup onunla konusmay:
diisiiniiyor hasta.

Dans eden bir Zenci 6nce duruyor, sonra degisik bir ri-
timle yeniden donmeye bashyor. Hasta da, Zencilerle el tutu-
sarak, atesin ¢evresinde dans ediyor simdi.

Bu seans hastamin durumunda belirgin iyilesmeler sagl-
yor. Ebeveynlerine mektuplar yaziyor, ziyaretgilerini kabul edi-
yor ve hastanede gosterilen filmleri rahatca izlemeye baslyor.
Grup oyunlarina da katilabiliyor artik. Oteki hastalardan biri
piyanoda bir vals ¢aldig1 zaman arkadaslarim birlikte dans et-
meye cagiriyor. Hastalar arasinda saygi ve sempati toplayan
biri oluyor neredeyse.

Sonraki seanslarda hastada su haller gézlemleniyor:

Yeniden ¢emberleri diisiinmeye basladi. Cemberlerin her biri
bir yerinden kopuk yine. Boyle kopuk olmalari rahatlik veri-
yordu ona. Ama kiigiik gemberler kat1 ve dayanikh gibiydi, on-
lar1 da kirmak istiyordu hasta. Eline alip egip biikerek kirmaya
calistyordu. Ozellikle biri gok saglamd, kinlmak bilmiyordu bir
tiirlii. Hasta sonunda bu taciz edici gemberin i¢inde buldu ken-
dini. Karanhkta kaldigim séyliiyor, korkuyordu. Birini ¢agirr
gibi sesler gikard ve bu ¢agr iizerine koruyucu melek iniverdi
gokten, (hasta boyle ifade ediyor) dostga, giilerek koluna girip
giin 15181na gikard onu.
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Bu vakada uyanik riiya terapisinin kayda deger sonuglar verdigi,
ama hasta yalniz kalir kalmaz semptomlarin yeniden ortaya gik-
tig1 gortiliiyordu.

Bu ve buna benzer psikonevrotik vakalarda goriilen kuraldis:
belirtiler iizerinde durmak istemiyoruz. Bagsterapistin vakada sap-
tadig1 baghca semptom, Zencilere karg1 duyulan hastalikl korku
ve bu korkunun ilk defa on, on iki yaglarinda duyulmus olmasiydi.

Yukarida s6zii gegen hastayla ben de pek ¢ok kere konusma
firsat1 buldum.

On iki yaglarindayken hastanin eski bir somiirge gorevlisi olan
babasi Zenci miizigine merak sarmugti. Her aksam evi tamtam ses-
leri dolduruyor ve bu giiriiltiilii patirtih miizik hasta yatagmna gir-
dikten uzunca bir zaman sonrasina kadar siiriip gidiyordu. Ote
yandan hasta ilk defa bu yaslarinda, vahsi ve yamyam Siyah adam
imgesiyle kargilagmgts. Tamtam sesleriyle yamyam imgesi arasin-
daki iligki de kolayca kurulmus oluyordu boylece.

Bu arada hastanin zayif tarafini kesfeden kardegler esitli oyun-
lar diizenleyip onunla egleniyor, iyice koseye sikistiryorlard: onu.
Bu kogsullar altinda ¢ocuk yatagina yatip tamtam seslerini isitmeye
baslayinca karsisinda hemen vahsi Zencileri buluyor, yorgam ba-
sina gekip korkudan titremeye baghyordu. Boyle bdyle, sozii gegen
sanal gemberler ortaya cikmaya baglamusti. Bunlar Zenci figiirle-
rini érten, bulaniklagtiran doniistiiriicii 6geler olarak is goriiyordu.
Haliisinasyonlara kars1 hastada gelisen savunma mekanizmasinin
bir pargasi durumundaydi bu cemberler. Dolayisiyla bugiin a’?‘k
Zenci figiirleri olmadan da géziikiiyorlard: hastanin gozine. ].lk
etki, ilk etmen ortadan kalkmus olsa da, savunma mekanizmas! 13
leyisini siirdiiriiyordu.

Hastanin annesiyle goriigmiistiik. Hastanin gocukluk hatirala-
rim dogruluyordu annesi de. “Duygusal, heyecanh bir yapisi vardy,’
diyordu kiz1 i¢in, “On iki yaglarinda yorgam bagina gekip yataga
uzandiginda, uykuya geginceye kadar titreyip dururdu”’
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Bir Siyah adam olarak benim bu hastaya yaklasmam onda men-
talbir degisiklige ya da tedirginlige yol agmiyordu. S6zii gok gegen
¢emberler hastada bugiin artik sadece motor tepkilere yol agmak-
tadir; bunlar da krizler, tikler ve uzuvsal hareketlerdeki kismi bo-
zukluklar diizeyinde kalmaktadir.

Uzerinde durulan vakada hastada gériilen yabancilagmanin
Zenci korkusuyla dogrudan baglantili oldugundan ve bu korku-
nun belli sartlarda ciddi boyutlara ulagtigindan siiphe edilemez.
Hastanin durumunda kayda deger ilerlemeler goriilse bile, onun
normal bir sosyal hayata uyum saglayip saglayamayacag her za-
man siiphe konusu.
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ZENCI VE TANIMA

A. Zenci Ve Adler

Normaldig1 psikojenik durumlarin analizine hangi yénden yakla-
sirsak yaklasalim hep ayni fenomenle kargilagiriz: Psikojenik vaka-
larda biitiin semptomlar gibi, nevrozlar da birtakim nihai amag-
larin etkisi altinda ve bu amaglarin yansitilmasi bigiminde ortaya
¢ikarlar. Bunun igindir ki, hastay su ya da bu amaca yénelten for-
matif etkenin karakterini de ancak yonelmenin, uyarlanmanin ve
koordinasyonun karakteriyle telif edebiliriz. Hastalikli fenomenle-
rin anlam ve yoniinii anlamaya ¢aligirsaniz kendinizi hemen kar-
magik egilimlerden, diirtiilerden, zaaflardan ve normaldist duygu-
lardan olusan bir kaos i¢inde bulursunuz. Bu diirtiiler ve egilimler
karmagasi, kimi insanda cesaret kirici, geriletici bir etki birakirken,
kimi insanda da —sonunda bir yanmilsamaya gotiirse de— oniindeki
engelleri ne pahasina olursa olsun yikip gegecek ciiretkar bir tut-
kuya yol agar. Ote yandan aragtirici hekim, hastasinin genel yon-
semeleri iginde nihai bir amag fikrini ya da nedensel bir hedefi bir
kere kabul ettikten sonra, ¢ok gegmeden 6niindeki karanhgin bir-
den dagildigim gorecek ve o zaman hastasinin ruhunu artik bir ki-
tap gibi okuyabilecektir.!

Cagimizin bag dondiiriicii mistifikasyonlarinin hemen hepsi,
Adler’in bu satirlarinda kargilagtigimiz duruma eg, kuramsal temeller
tizerinde yiikselmektedir. Peki, Adler’in bu karakter psikolojisi, bir

! Alfred Adler, Le tempérament nerveux, s. 12.
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Antillide gézlemledigimiz kisilik 6rgiisiine nasil uygulanabilir, bunu
ortaya koymaya ¢aligalim.

Zenci bir kiyas, bir kargilagtirma unsurudur; dikkat gekmek iste-
digimiz ilk ger¢ek bu. Zenci bir kiyastir, evet, yani siirekli bir 6z-de-
gerlendirme, bir kendine deger bigme, kendi degerini 6l¢me kaygi-
styla yiikliidiir; Zencinin kafas: siirekli ego-idealiyle megguldiir. Ne
zaman bir bagkasiyla temas haline gelse hemen bir deger, bir yeterlik
sorunu ortaya ¢ikar onun i¢in. Antilli Zenci kendine 6zgii, bagimsiz
bir 6z-deger duygusundan yoksundur. O, her zaman Oteki'nin mev-
cudiyetine kiyasla $oyle ya da boyledir. Birinin kendisinden daha az
zeki, daha ¢ok siyah ya da daha az iyi olmasi, onun degismeyen ki-
silik problemidir. Kendini gergeklestirme, 6zgiiven kazanma yolunda
ortaya koydugu her ¢aba, baskasmna bagiml iliskilerde bagkasini kii-
¢iiltme duygusuna, bagkasina gére 6l¢iinme kaygisina dayanarak stir-
diirebilecegi bir ¢aba durumundadir. Cevremdekilerin enkaz iize-
rinde yiikselecektir benim giiciimiin, iktidarimn temelleri.

Bu kitab1 okuyan Martinikliye Fort-de-Francen en parlak, en
varlikh caddelerini bir kere olsun dolagmay: salik veririm. Schselcher
caddesini, Victor Hugo caddesini... Frangois-Arago caddesini degil
stiphesiz. Bunu yapmay1 goze alan ve bu caddelerde dolasirken ken-
dini ruhen girnlgiplak soyulmus gérmeye dayanabilen Martinikli, bizi
daha kolay anlayacaktir. Bu caddelerden birinde bes alt1 yil boyunca
hi¢ gérmedigi eski bir arkadagina rastlayan bir Antilli, kendini he-
men belli bir gerilim i¢inde bulacaktir. Her ikisinin de birbirlerinin
geemisi hakkinda kesin fikirleri vardir kuskusuz. Bu karsilagmada,
yillar sonra kendini digerine gore asagilarda géren Antilli, yukari-
lara tirmanmis olanla tanistyor olmaktan bir paye ¢ikarir kendine...
Kendini yukarida hisseden Antilli ise, bu kargilasmada agagidaki-
lerle kendi arasinda goérmek istedigi hiyerarsiyi bulur. “Hi¢ mi hig
degismemissin yahu... Hep o eski budalalik..”

Kafalar1 hala on bes yil dncesinin yanls yargilartyla dolu hekimler,
dis hekimleri tamdim. Bu adamlarinki diipediiz kavramsal tiirden bir
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hata, tipki bir Antillinin “Kreolizm” giiderek diistiigii hata gibi, hatta
ondan biraz daha ileride. Ciinkii nihayet Antilli, bir Antilli olarak
konulmasi gereken yere kondu mu, artik geriye yapacak pek bir sey
kalmaz. Ote yandan Antilli bagkasina tepeden bakma hastaligiyla
karakterini bulmaktadir. Onun yo6nelim gizgisi hep bagkasinin
gevresinde donerek kapanmaktadir. Biteviye “6zne” sorunuyla
megguldiir kafasi. “Nesne” sorunu yoktur onun igin. Bagkasinin
bakislarinda siirekli hayranhk pariltilar1 gérmek istiyorum; bir
talihsizlik eseri olarak eger muhatabimin gozlerinde hognutsuzluga
rastlarsam, bunu aynanin kusurlu olmasina yoruyorum hemen;
karsimdakinin ahmak ve boén oldugundan kuskum kalmuryor.
Nesne kargisinda saydam ve ¢iplak olmaya ¢aligmiyorum hig.
Ciinkii bireysellik ve 6zgiirliik oldugu siirece, yadsinan bir seydir
nesne. Nesne bir aragtir nihayet; dyleyse ancak 6znel giivenligimi
gerceklestirmeye yaramalidir. Kendimi dopdolu ve gergeklesmis
goriiyorum; bosluga ve kopukluga tahammiiliim yok. Bagkasi,
sahnede dekor ya da figiiran olarak yerini aliyor. Kahraman benim,
oyunuoynayan benim. Ister alkiglayin ister yuhalayin, 6nemli olan
olup bitenin merkezinde benim bulunmam. Bagkasi eger deger
bigici iradesiyle canimu sikarsa, higbir sorgulamaya gerek duymadan
safdig1 birakirim onu, yok sayarim. Yoktur benim igin artik o. Kimse
ondan bahsetmesin bana. Nesnenin sokunu yagamak istemiyorum.
Nesneyle temas gatisma getiriyor bana. Narsisist biriyim ve bagkasinin
gozlerinde beni tatmin edecek bakislar araylp duruyorum. Basta,
her yerde oldugu gibi Martinik'te de insan gevreleyen belli halkalar
var. Kayitsizlar halkas: (daha iyisini gérmek igin siradan olana
gozleri kapali olanlar), ipin ucunu kagirmus, riitbeleri sokiilmiis
olanlar halkasi. Bu son halkada yer alanlar acimasizca yok olmaya
hiikiim giymis olanlardir. Bu amansiz savag alaninda esen firtinay
hissedebiliyor insan. Bu firtinadan yara almadan kurtulmak miimkiin
mii, bilmiyorum.
Ben, benden bagkas: degilim, bu dogru.
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Bir Martinikli ihtirasa varan bir tutkuyla 6zgiiveni pesinde olan
bir insandir genelde. Kendi kafasindaki fikri inatla herkese kabul et-
tirmek ister hep. Giig ve iktidar tutkusuyla goze garpar. Biitiin he-
vesi goriinmek, ortaya gtkmaktir. Kim oldugu, kim olmak istedigi
konusunda bir karara varmak igin bigak sirt1 bir duyarlilikla izil-
mesi gereken smirlarda nevrotik sigrayislarla gezinen soyut, kisir
ve hoyrat bir atomdur her Martinikli. Goriiniiste her biri kendine
ozgii bir “olma” ve “ortaya ¢ikma” yolunu izleme ¢abasi igindedir.
Gergekteyse, her yaptig1 baskasi igin ve bagkasina gore yapilmigtir
Antillinin, Bu durum, 6tekinin Adler’in tammladig1? bigimde in-
sanlar aras iletisim diizeyinde ortaya konan eylemin nihai amaci
olmasindan kaynaklanmaz, tersine, oldukga ilkel bir bi¢cimde, insa-
nin kendi degerini yoklarken bagvurdugu bir arag olarak kullaml-
masindan kaynaklanur.

Antillinin Adlerci yonelim ¢izgisini az ¢ok saptadiktan sonra
geriye bunun kaynagini aragtirmak kaliyor.

Biitiin zorluklar da bu noktada toplantyor zaten. Adler'in bir bi-
rey psikolojisi ortaya koydugundan siiphe yok. Antillinin en 6ne
¢ikan o6zelliginin agagilik duygusu oldugunu daha once belirtmis-
tik. Su ya da bu Antillinin degil, biitiin Antillilerin nevrotik bir ya-
pilanma i¢inde olduklarini da belirtmigtik. Bu 6nciillerden ¢ikarak
artik diyebiliriz ki, Antil toplumu nevrotik bir toplumdur; kendini
stirekli bagkalariyla kiyaslayarak ayakta kalabilen, ancak boyle ya-
parak ayakta kalabilecegine inanan bir toplum. Bu noktada bireyi
asarak toplum diizlemine, toplumsal yap1 sorununa uzanms bu-
lunuyoruz. Bu alanda artik bir keétiiliik ya da bir garpiklikla karst
karstyaysak, bunun bireyin ruhsal eksikliklerinden degil, daha gok
onu gevreleyen ortamdan ileri geldigini diisiinmek zorundayiz.

Burada geriye doniip Martiniklinin hem nevrotik oldugunu séy-
lememiz, hem de bunun tersini kanitlamamuz, ikisi birden miim-
kiin neredeyse. Adlerci okulun vardig1 sonuglara sik1 sikiya bagh

2 Alfred Adler, Connaissance de I Homme.
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kalacak olursak, Zencinin tarihsel olarak kendini iginde hissettigi
agagilik kompleksine karsi bir tepki koymaya ¢ahstigimi kabul et-
mek zorundayiz. Biitiin ¢aglarda kendini asagilarda hissettigine
gore, bu hissi aktiiel olarak fark eden biri olarak onun artik yiik-
seklik kompleksiyle hareket ediyor olmasi gerekir. Brachfeld'in in-
celemesi de tam bu noktadan yola ¢tkmaktadir zaten. Irksal aga-
gilik kompleksini inceledikten sonra, Andre de Claramunte’un
yazdigy E! Valiante Negro de Flandres adl Ispanyolca bir piyesten
s6z ediyor yazar. De Claramunte, Lope de Veganin gagdas oldu-
guna gore, bu piyes gosteriyor ki Zencinin agagiik kompleksi yiiz-
yihmizin eseri degil.

Soylu bir insan olmasi igin,

Tek engel derisinin rengi...
Ve Zenci, Juan de Mérida sunu soyliiyor:

Ne bahtsizlik su diinyada siyah olmakl
Siyah diye derilerinin rengi,

Insan degil mi yoksa onlar?

Ya ruhlari, ruhlari da mi kara?

Daha mi kara,

Daha mi sakar,

Daha m girkin?

Bu ylizden mi onlan

Takma adla gaginyor étekiler?

Derimin pasini atacagm lizerimden,
Bu yukten kurtulacagim.

Ve gosterecegim

Cesaretin ne demek oldugunu diinyaya,
Butiin diinyaya gésterecegim,

O kadar kétii mi Siyah olmak?”
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Hangi azizden yardim umacagim bilememektedir zavalh Juan.
Ciinkii dogustan koledir Zenci. Ama Juan bu kaderi yadsiyarak
kendini ortaya koyar:

Siyah olsam da, hayr
Bir kéle degilim ben!

Yine de kagmak istemektedir derisinin renginden. Ahlaki bir ta-
vir ortaya koymak i¢in gelmisti diinyaya, ama degerler dizgesinde
yine de bir Beyaz olarak goriir kendini:

Kardan daha beyazim ben.
Nihayetinde sembolik diizeyde,

Siyah oimak nedir,

Nedir siyah olmak?

Bu renkle tka basa dolu

Olmasi midir insanin, ruhuyla, derisiyle?
Bu agagilanma yiiziinden
Kahrediyorum talihime,

Yasadigim zamana,

Oteki renkleri yagdiran gége

Ve yliziime bulagan geceye!

O zehir zkkim katran kuyusunal..

Kendini soyutlayip sadece bir tutku, bir istek ortaya koymanin onu
kurtaramayacagini goriir Juan. Kendi goriiniisii yiyip bitirir onu,
hasta eder, hareket kabiliyetini felce ugratir:

Ruhlarin ne 6nemi var?

Deliyim ben.
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Umutsuzluktan bagka ne kaliyor ki bana?
Tanrim ne korkung sey

siyah olmak,

Acinin dorugunda, umutsuzluk bataginda bahtsiz bir Zenci igin
yapilacak tek sey vardir: bagkalarina, kendinden bagka herkese
Beyazligini kanitlamaya galismak.

Madem ki rengimi degigtiremiyorum

Talih gulstn yizime.

Goriildiigii gibi, Juan de Méridanin durumunu asiri-karsilik arama,
asir1 doygunluk kavramu ¢gergevesinde degerlendirmek gerekmek-
tedir. Degil mi ki Zenci “agag1” bir irka mensuptur, o halde “tistiin”
bir irka benzemeyi denemek zorundadir.

Ama bu Adlerci kiskagtan kendimizi kurtarmasini biliyoruz biz.
ABDde De Man ile Estman, Adlerci metodu, uygulamada ileri sirur-
lara vardirdilar. ismi gegen kisilerin birtakim kayda deger ¢alisma-
lar yaptiklarindan kugskumuz yok, ama onlarin Adlerci psikolojinin
sadece dus yiiziiyle baglant: kurduklarini da belirtmemiz gerekiyor.
Martinikli insan kendini Beyaz adamla onu bir Mesih ya da Tann
yerine koyarak kiyaslamaz, Beyaz adamu bir 6rnek olarak aklinda
tutup kendini yine kendi irkindan kimselerle kiyaslama yoluna gi-
der. Klasik Adlerci sema soyledir:

Oteki'den biiyiik ego

Aksine, bir Antillide kiyas syle olabilir:

Beyaz

Oteki'den farkll Ego
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Adlerci kiyaslama semast iki kavrami kucaklar: Ben ve Oteki. Ve bu
semaya uyan kiyasin Ben merkezinde déniip durdugu ortadadir.
Ama Antillinin yaptig1 kiyaslama bir tigiincii kavram daha sokar isin
i¢ine: Beyaz adam. Yine Antillinin yaptig1 tiirden bir kiyaslamada
hakim diisiince bireysel ya da kisisel olmaktan gok toplumsaldir.

Martinikli garmiha gerilmis biridir. Onun bigimlendirdigi ortam
degil, her zaman onu bigimlendiren ortam s6z konusudur ve bu
ortam siiriikleyip kenara atmustir onu. Yine de kamyla camiyla bu
kiiltiirel ortami beslemektedir Martinikli. Hal bdyleyken Zencinin
kan, degeri, Beyaz uzmanlar tarafindan saptanan bir giibre tiirii-
diir, o kadar!

Soruna Adlerci agidan bakacak olsaydik, Antilliye riiyasinda
beyazlasmak arzusunun, yani giilii ve muktedir olma tutkusunun
bilingdis1 tezahiirleriyle ugrastigini kamtlar ve ona kendi nevrozu-
nun, psisik tutarsizhginin, benlik ¢6ziilmesinin bu baskin saplan-
tidan kaynaklandigim belirterek soyle derdik: “Bay Mannoni aym
fenomeni Madagaskarl Siyah insan iin son derece iyi tammlamig-
tir. Bana kalirsa, senin yapacagin en giizel ey, senin igin belirlen-
mis olan yerde kalmasim becerebilmen olacaktir”

Ama soruna Adlerci agidan bakamayacagimiz giin gibi ortada.
Oyle oldugu i¢in de yukarida sdylenenleri sdyleyemeyiz. Ancak
kestirmeden sunu diyebiliriz: Antillinin igine diigtiigi mistifikas-
yon, yasadig1 ortamun ve igine dogdugu toplumun eseridir. Bir
kere bunu soyledikten sonra artik gerisi kendiliginden gelecektir.
Bildigimiz bir geydir bu.

Cok merak ederim, somiirgelerdeki egitim gefleri, egitim miifet-
tisleri acaba kendi rollerinin farkindalar mi1? Zenciyi kafaca Beyaz
yapmay ilke edinmig bir programi uygulamak igin girpinip du-
rurlar bu adamlar. Ama igin sonunda Zenciyi bir kenara atip ona,
“Bal gibi Beyaz adama baghlik kompleksi igindesin sen,” diyerek
noktalarlar isi.
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B. Zenci ve Hegel

Oz-biling kendinde ve kendi-icin olmaktir; bunun icindir ki 6z-biling ya da
kendi-bilincinde-olmak, baska bir 6z-biling icin kendinde ve kendisi icin olmak
demektir ayn1 zamanda. Bu da 6z-bilincin ancak tarmnmak ve bilinmekle ger-
¢eklesebilecegi anlamina gelir”

—Hegel, Tinin Fenomenolojisi

Kendini bagkalarina dayatmak istegi ve ¢abasi oraninda kendini ger-
ceklestirir insan. Bu onun bagkalar: tarafindan taninmasina, bagka-
lar1 tarafindan kabul edilmesine yonelik bir istek ve gabadir. Kendini
etkili bir bicimde 6tekine tanitmadig siirece, bu “teki’, onun ey-
lemlerinin degismeyen konusu olarak kalacaktir. Onun insan ola-
rak degeri ve gergekligi bu 6teki varliga ve bir de bu oteki varhk
nezdinde gordiigii kabule baghidir. Bu “6teki” merkezinde yogun-
lagir hayatinin anlamu.

Beyazla Siyah arasinda agik bir kavga yoktur goriiniiste.

Tarihin bir noktasina gelindi ki, Beyaz efendi kavgasiz, cekigme-
siz, kendi liitfuyla bir insan olarak gérmeye baglad: Zenci kdlesini.

Ama eski kole yine de bizzat tanitmak istiyor kendini.

Hegelci diyalektigin temelinde, {izerinde durulmas: gereken bir
miitekabiliyet durumu vardir. Ben, benim aktiiel varligimin 6te-
sine uzandigim Olgiide kavriyorum bagkasinin varligini, hem goz
o6niinde olagan bir gergeklik olarak, hem de gériinenin altinda gii-
diileyici bir gergeklik olarak... Eger gemberi kapali tutuyor ve hare-
ketin gift yonlii islemesine engel oluyorsam, bu bagkasim da kendi
kozasi iginde tutmaya ¢aliymam anlamini tagir. Boylece onu ken-
di-igin-var-olmak imkamndan yoksun birakmus oluyorum.
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Beni kendi iizerime gullandiran, kendi kabugum iginde hapse-
den bu cehennemi gemberi kirmanin tek yolu, iletisim ve tanima
yoluyla otekini ve otekinin gergekligini (bu gergeklik apagik ger-
ceklikten farkh da olsa) ikame etmekten geger. Ote yandan oteki
de yonii bana dogru olmak tizere, zaten aym mekanizmay1 gahs-
tirmaktadir. “Tek tarafli eylem yararsizdir, ¢iinkii aranan ey an-
cak iki yonlii bir yénelme gabasiyla miimkiin olmaktadir” Bu me-
kanizma yiiriirliikte oldugu zaman taraflar birbirini tantyip kabul
ederken, kendilerini de tanimug ve kabul etmis olurlar.”

Hal i¢indeki durumuyla 6z-biling, sadece kendi-igin-varlik du-
rumundadir. Kendisinin kesinliginden emin olmasi igin tanima
ve taninma kavramlariyla biitiinlesmesi gerekir. Oteki de, bize pa-
ralel olarak, evrensel 6z-bilingte bizim kendisini tanimamiz: ister;
evrensel 6z-bilingle birlikte ¢iceklenme istegine yoneliktir bu. Her
oz-biling mutlak'in pesindedir. Oznel kesinligin (Gewissheit) nesnel
(Wahrheit) bir intikali olarak hayata izafe edilmeksizin her 6z-bi-
ling katiksiz ve ezeli bir deger olarak var olmak istegi i¢indedir.

Otekinin kargithgyla yiiz yiize gelen 6z-biling arzu deneyimin-
den geger; onurlu bir yasama gétiiren yolda ilk merhaledir bu. Oz-
biling bu yolda kendi varligin: tehlikeye sokar ve bunun bir sonucu
olarak da bedensel varhg icinde 6tekini de tehdit eder. “Ozgiirliik,
ancak hayati tehlikeye atmak suretiyle korunur; béylece 6z-bilincin
bizatihi kendi ashyla bir varlik olmadig1, daha 6nce i¢inden ¢iktig
katiksiz formun kendisi olmadig1 ve nihayet hayatin biinyesinde
bir sokulma, bir niifuz, bir sirayet de olmadig1 kartlanmus olur.™

Bu, kendinde ve kendisi-i¢in niteli§indeki insan gergekliginin
kavgasiz ve risksiz varilabilen bir kategori olmadigini gosteriyor.
Sozii gegen risk, benim kendi degerim igin tagidigim 6znel giiven
ve kesinligin evrensel gergeklik diizlemindeki nesnel gergege intikal

3 G.W.FE Hegel, Phenomenologie de I'Esprit, cev. Hippolyte, s.155 (Tiirkgesi:
Tinin Gériingiibilimi, ¢ev. Aziz Yardiml, idea: istanbul 2010)
* Hegel, agy. s. 157.
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demek olan tistiin bir iyiye dogru hayati agmam anlamina geliyor.

Arzuladigim andan itibaren dikkate alinmayu talep ederim. Sadece
burada-ve-simdi olan, seylige mahktim bir varlik degilimdir. Bagka
yerler ve bagka seyler i¢inim ben. Sadece yasamaktan bagka seyle-
rin de pesinde oldugum siirece, insanca bir diinya yani bir karsi-
likli tanima diinyasi i¢in miicadele ettigim siirece olumsuzlama fa-
aliyetimin dikkate alinmasini talep ederim.

Beni tamimakta tereddiit gosteren kimse, benim karsimda yer
aliyor demektir. Boyle amansiz bir kavgada 6liimiin dondurucu so-
lugunu hissediyor, alt edilmez katiliklar1 géze aliyorum, ama im-
kansizin miimkiin oldugunu da goriiyorum. *

Yine de baskalari, déviigsiiz-kavgasiz tanimanin bulanikligt
icinde birakmak isteyebilir beni:

“Hayatini riske sokmadan da bir sahsiyet olarak pekala kabul
gorebilir insan, ama boyle bir insan asla bagimsiz 6z-bilincin ta-

5 Bu kitaba bagladigimda bir boliimii Zencilerin 6liim istemini incelemek

iizere ayirmay1 istedim. Bunun gerekli olduguna inandim ¢iinkii insanlar
nedense Zencilerin asla intihar etmediklerinden dem vururlar.

M. Achille bir derste bile bunu savunmakta tereddiit etmedi, Richard
Wright'in hikayelerinden birindeki beyaz karakter “Eger zenci olsaydim
kendimi 6ldiiriirdiim” demesi, sadece bir Zenci’nin intihar hissiyati tagi-
madan boyle bir seye maruz kalabilir anlamindadr.

Sonrasinda, M. Deshaies intihar tezinin konusu olarak secer. Par-
¢alanmug-kisilik “tipi”nin (mavi gozler, beyaz deri) birlesmis kisilik “ti-
pi”yle (kahverengi gozler ve deri) kiyaslandig: Jaensch'in ¢alismalarinin
¢ogunlukla aldatici oldugunu gosterir.

Durkheim’a gore Yahudiler asla intihar etmezler. $imdi de Zenci-
ler gikti. Peki tamam oyleyse: “Detroit eyalet hastanesi niifusun sadece
%7.6’s1m1 Zencilerin olugturmasina ragmen intiharlarin %16.6’simin Zen-
cilerle iligkili oldugu verilerini buldu. Cincinnatide ise Zenci intiharla-
rinin sayis1 beyazlarinkinin iki katindan daha fazla, Zenciler arasindaki
intiharlarin cinsel farkhligindaki inanilmaz gesitliligine sebep olur: 76 er-
kege kars1 358 kadin.” (Gabriel Deshaies, Psychologie du suicide, 23. not)
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ninmasinin hakikatine ulasamaz.’

Zenci tarihinin tarih dncesinden bu yana, kéleligin kirag topra-
gina ekili olarak yeni zamanlara ulagan Zenci, nihayet efendisi ta-
rafindan o topraktan sokiiliip azat edilmis bulunuyor. Ne yazik ki,
ozgiirliik i¢in higbir kavga vermeden...

Kolelikten kurtulan Zenci, simdi efendilerinin oturdugu posta
mu kurulacak? Yilda bir kere salonda dans etmesine izin verilen
ugaklar gibi, tutunacak seyler ariyor kendine, dyle mi? Hayir, kole-
likten kurtulmakla efendi olunmaz. Kolelerin olmadig1 yerde efendi
de yoktur ¢iinkii.

Ama Zenci, belki de gektigi acilara bir kefaret olarak, efendisi-
nin tavirlarim takinmasina izin verilen bir kole durumunda hala.

Beyaz adamsa, kélelerinin kendisiyle ayn1 masada yemek ye-
mesine izin veren efendi durumunda.

Niifuzlu bir Beyaz efendi, giiniin birinde adamlarina, “Zencilere
iyi davranin” komutunu veriyor, hepsi bundan ibaret.

Oteki Beyaz efendiler de aralarinda uzun uzun tartigip, sonunda
su yari-hayvan yarr-insan yaratigin da insan sinif inin bir iiyesi ola-
rak kabul edilmesini karara bagliyorlar.

Fransiz topraginda bundan béyle kéleler olmayacak.

Zencinin kisilik diizleminde yasadig1 sarsint1 kendi digindan
gelmistir dyleyse. Siyah adam tahrik edilmis, uyarilmistir. Kendi
eylemiyle kazanmadig degerler, kendi kaninin sistolojik dalgalan-
malarindan dogmayan degerler, havada gezinen renkli haleler ha-
linde doniip duruyor gevresinde. Bir yagama tarzindan 6tekine gi-
dip geliyor Siyah insan, bir hayattan 6tekine degil. Tipki iyilesen bir
hastaya birkag giin i¢inde hastaneden taburcu edilecegi séylendigi
zaman, hastanin igine diistiigii bogluk duygusu gibi, Siyah kélele-
rin ozgiirliiklerine kavugturulmasi fenomeni de psikozlara ve ani
oliimlere yol agmustir. Ayn1 haber bir 6miir i¢inde iki kez alinmaz.
Siyah insanin Beyaz insana karg1 besledigi minnet duygusundan

¢ Hegel, a.g.y.s. 159
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sikayeti yok; bunun en giiclii ifadesi, Fransanin her yerinde ve ko-
lonilerde meydanlara dikilen ve zincirlerinden yeni kurtulmug sem-
patik Zencilerle, onlarin baslarini oksayan Beyaz efendilerin birlikte
sergilendigi o etkileyici heykellerde goriiliir.

“Beyefendiye tegekkiir et!” diyor ogluna anne. Ama biz biliyo-
ruz ki, ocugun zihni ¢ok defa daha etkileyici, daha sarsic1 s6zciik-
ler aramakla mesgul.

Bakun iste, efendi’ giiciindeki beyaz adam, “Bundan boyle 6z-
giirsiin,” diyor Zenciye.

Ama Zenci ozgiirligiin bedelinden habersiz. Onun igin bir
kavga vermedi ki. Hani zaman zaman adina 6zgiirliik ve adalet de-
nen seyler icin kavgaya girmiyor degil, ama bu kavgalar hep Beyaz
adamun 6zgiirlitk ve adalet dedigi seyler igin oluyor, Beyaz 6zgiirliik
ve Beyaz adalet igin. Efendilere 6zgii degerler igin yani.

Gegmisinde ozgiirliik i¢in savagmak nedir bilmeyen, Kierkegaardin
soziini ettigi tiirden ozgiirliik yolunda bunalima diismek nedir bil-
meyen eski kole, geng Beyaz adamlarin varolusun cambaz iplerinde
dans edip sark: soyledikleri bir ¢agda bir kenara gekilip olanlan
seyretmekten bagka bir sey yapmuyor. Zencinin Beyaz adama of-
keyle baktig1 giinler gelince, Beyaz adam, “Kardesiz biz, aramizda
fark yok ki, diyor ona. Ama Zenci buna ragmen arada bir fark ol-
dugunu bal gibi biliyor. Bir fark olmasin istiyor iistelik. Istiyor ki,
Beyaz adam ona durup dururken “Pis Zenci!” desin. Beyaz adama

7 Umarim buradaki efendinin Hegel'in tamimladig1 efendiden fark goster-

digini anlatabilmisimdir. Hegel'e gore bir karsthklilik vardir; burada ise
efendi kolenin bilingliligi karsisinda giiler geger. Koleden istedigi sey ta-
ninma degil istir.

Benzer sekilde buradaki kéle kendini bir nesnede kaybeden ve isinde 6zgiir-
liigiiniin kaynaklarim bulan bir koleyle hig bir sekilde benzerlik tagimaz.
Siyah tipki efendi gibi olmak ister.

Boyle olunca Hegelci kéleden daha az bagimsizdr.

Hegel'de kole efendiye arkasini nesneye yiiziinii doner.

Burada ise kole nesneyi terk edip efendiye yiiziinii déner.
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ne oldugunu gostermesi i¢in bu onun tek sans:.

Ama ¢ogu zaman kargisinda net bir kayitsizhktan ya da baba-
can bir meraktan bagka bir ey bulamaz Zenci.

Diiniin koélesi bugiin kendi insanhgina kars1 meydan okunsun
istiyor, kendi varhg gevresinde bir ¢atisma, bir giirtiltii patirt1 kop-
sun istiyor. Ama bunun igin artik ¢ok geg. Fransiz Zencisi baskasini
1sirmaktan gok, kendi kendini yiyip bitirmeye mahkim edilmis du-
rumda. Fransiz Zencisi diyoruz, linkii Amerikan Zencisinin bam-
baska bir drami1 var. Amerikan Zencisi kavgaya giriyor ve kendisine
kars1 yiiriitiilen horlamalara gogiis geriyor. Amerikan anayasasinin
sinirlarim zorluyor orada Zenci. Kald1 ki Amerikan anayasasinda
irk ayrimini az ok yasaklayan maddeler var ve bu maddelerin
bahsedilmis haklara iliskin olmadigindan kimsenin kuskusu yok.

Savaslar, yenilgiler, miitarekeler ve sonunda da zaferler yaganyor.

On iki milyon Siyahin haykirisi® araliyor goklerin perdesini. Ve
perde dis tirnak yirtiklar: iginde bir ugtan bir uca yarilarak sénmiis
bir balon gibi diisiiyor asag.

Daragaglarina onarli yirmiserli gruplar halinde asilmig Zenci
cesetleriyle kaph savas alaninda gittikge daha da biiyiime umudu
veren bir anit yiikseliyor. Ve anitin dorugunda, birbiriyle el tutusan
bir Beyazla bir Zencinin siluetlerini seger gibi oluyorum.

Fransiz Zencisi agisindan iginde bulundugu durum dayanil-
maz bir durumdur. Beyaz adamin kendisini kendinde ve kendi-
si-i¢in bir 6z-biling olarak goriip gérmediginden emin olamayan
Fransiz Zencisinin, kendisini siirekli dayaniklilik, kargithik ve mey-
dan okuma tavr iginde gostermesi gerekmektedir.

Mounier’in Afrika lizerine yazdif) incelemenin pek ok pasajindan
¢tkanlacak sonug budur iste. Onun Afrikada tamdig Zencilerin hepsi
belli bir Gistiinliik duygusunu devam ettirmek isteyen kimselerdir.
Kopus ve donme halinin verdigi iistiinliik duygusudur burada s6z

*  Orijinalinde Ingilizce “The twelve million black voices”. (¢.n.)
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konusu olan.’

“Ben” kendini, kendine kars1 gikarak ortaya koyar diyor Fichte.
Evet ile hay1r arasindaki gidip gelme halidir, bu. Girig béliimiinde,
insanin bir evet tavri oldugunu séylemistik. Bunu tekrarlamaktan
simdi de geri durmuyoruz.

Hayata evet, sevgiye evet. Comertlige ve digerkamhga evet.

Ama insan bir hayir tavridir aym zamanda. Horgorilye ha-
yir. Nefrete hayir. Insanin insan tarafindan sémiiriilmesine hayur.
Insanin insana kulluguna hayir. Ve insanin en insan yaninn, yani
ozgiirliigiiniin yok edilmesine de hayir.

Insan davranuglari gogu zaman tepki niteliginde ortaya gikmak-
tadir. Tepki de her zaman biraz 6tkeyi barindirir iginde. Buna, Giig
Istenci adh kitabinda Nietzsche de isaret etmistir.

Insani insan yapan temel degerlerle baglantisim kesmeden onu
eyleme yoneltmek isi, akliyla davranmaya, diisiinceyle yol almaya
karar veren ve kendini bunun i¢in 6nceden iyiden iyiye hazirla-
yan kisinin haradir.

9

Emmanuel Mounier, Leveil de I'Afrique noire. (Paris,Edition du Seuil,
k4 O
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Toplumsal devrim ... siirini gegmisten degil, ancak gelecekten edinebilir. Kendini
gegmisle ilgili hurafelerden armdirmadik¢a kendini olusturmaya baglayamaz.
Onceki devrimler kendi muhtevalanina kars: kendilerini uyusturmak igin diinya
-tarihsel ammsamalara muhtagti. On dokuzuncu yiizyil devrimiyse, kendi muh-
tevasina ulasmak icin oliileri ggmmeyi oliilere birakmalidir. Eskiden lafiz ice-
rigi astyordy; simdi icerik lafzi agyor.

—Karl Marx, On Sekiz Brumaire

Benden su ya da bu fikri olumlamamu, $u ya da bu fikri yahut davra-
nig tarziu da mahlkam etmemi bekleyen yiizleri goriir gibi oluyorum.

Kaginmadan tekrar edeyim ki, Guadelouplu doktorlarin ya-
bancilagmay: gidermek yolunda ortaya koyduklar ¢abalar, Abidjan
kopriisiiniin ingaatinda alisan Zencilerin bu yolda ortaya koyduk-
lar1 abalardan esasta gok farkh motivasyonlara dayandirilarak an-
lagilabilir. Yabancilasma, her seyden 6nce entelektiiel bir karakter
tagir ilk grup i¢in. Ve Zencinin kendini irksal baglardan soyutla-
yarak Avrupa kiiltiiriinii benimsemeye zorladii andan itibaren bas-
lar. Ote yandan, yabancilasma, bir irkin bagka bir irki sémiirmesini
ongoren sistemlerin kurbami durumundaki insanlarin sorunudur.
Yabancilagma, daha tistiin oldugunu ileri siiren bir uygarligin bagka
bir diinyaya bakis ve diinyay1 yorumlayis bigimi iizerindeki horgé-
riistine hedef olan insanlarin sorunudur.

Akla bagvurmanin ve insana sayginin her sorunu halledecegine,
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gercekligi degistirecegine inanacak kadar saflig: ileriye gotiirecek
degiliz. Sekerkamusi plantasyonlarinda ¢alisan Zenci igin tek ¢6ziim
vardir; o da Zencinin Marksist ya da idealist ¢6ziimlemelerin bir
sonucu olarak degil, fakat hayati, somiiriiye, aglik ve sefalete agilmg
bir savagtan bagka tiirlii gormenin miimkiin olamayacagin bilerek
girmesidir bu kavgaya.

Zencilerden kendi tarih kavramlarini diizeltmelerini istemek
aklimizin ucundan bile gegmez.Kaldi ki biz onlarin, bilmeden de
olsa, simdiki zamanin terimleriyle konusup, simdiki zamanin te-
rimleriyle diisiinmek konusunda bizim goriisiimiize katildiklarina
inantyoruz, Paris’te kendileriyle goriisme firsatim buldugumuz pek
ok Zenci is¢iden higbirinde Zenciligin gegmisine iliskin endiselere
rastlamadigimizi belirtebiliriz. Bu insanlar sadece Siyah olduklarin
biliyorlard, o kadar; bunun da pek bir seyi degistirmeyecegine ina-
myorlardi. Yerden goge kadar hakliydilar bu konuda.

Tam bu noktada, pek gok aragtirmacida rastladigimiz bir hususu
belirtelim: Entelektiiel yabancilagma burjuva toplumunun bir {irii-
niidiir. Burjuva toplumu derken, tiim devrimci gelismelere, yenilik
ve ilerlemeye ilk ag1zda kapali olan ve 6nceden belirlenmis kalip-
lara sirtin1 dayayip statiikoyu korumaya galisan toplumlan kaste-
diyoruz. Burjuva toplumu, iginde hayatin tatsiz ve kipirtisiz siiriip
gittigi, havanin kokustugu, diistincelerin ve insanlarin uyusup kal-
dig1 orta-sinif dedigimiz yiginlarin olusturdugu toplumdur. Biz,
boyle 6li bir yapinin kargisinda yer alan herhangi birinin bir an-
lamda devrimci olduguna inaniyoruz.

On besinci yiizyilda gigeklenmis bir Zenci uygarhiginin varhgim
kesfetmis olmak bir paye kazandirmiyor bize. Boyle bir gegmisten
ister hognut olalim ister olmayalim, bu ge¢mis hicbir sekilde bizi
eyleme yoneltmiyor.

Inceledigimiz konunun hi¢ de klasik bir konu olmadig ortada. Ote
yandan, bilimsel nesnelligin bir bakima bizim i¢in imkansiz oldugunu
pesinen soylersek bu hi¢ de yanlis olmaz, ¢linkii yabancilagtigin
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soyledigimiz, mevrozlarindan soz ettigimiz insan bizim kardegimiz,
bizim kiz kardesimiz, bizim annemiz ya da babamizdi. Meslek
hayatimiz boyunca bikip usanmadan Zenciye, onun kendi kendini
normaldisi yaptigini, Beyaz adama da kendisinin bir hezeyanin hem
faili hem de kurban oldugunu géstermeye ¢alistik.

Zencinin kendi bedensel varlig icinde mahpus oldugu anlar
vardir. “Kendinin ve bedeninin bilincine sahip olan bir varlik igin,
bir bagka deyisle 6znenin ve nesnenin diyalektigini kavramig kimse
icin beden, bilincin yapisinin bir nedeni degildir artik; bilincin bir
nesnesi haline gelmistir.™

Itenlikle sGylemek gerekirse, Siyah insan, her seyden énce gegmigin
kolesidir. Ama her seye ragmen bir insanim ben ve bu anlamda
pusulanin kesfi ne kadar benimse, Peleponnes savaslari da o kadar
benimdir. Beyaz insanla yiiz yiize oldugu zaman, yiiziinii agartacak
bir tarihi ve goriilecek bir hesabi vardir Siyah insanin. Beyaz insana
gelince, o, Siyah insanla yiiz yiize geldigi zaman ilk hatirladig: ey
Siyah insamin yamyamlik ¢agrigimlari veren kabilesel gecmisidir.
Birkag yil 6nce Denizasir1 Fransiz Ogrenciler Birligi'nin Lyon
Subesi benden caz miiziginin yamyamliktan modern diinyaya gegisi
simgeledigini ileri siiren bir yaz1 hakkindaki goriislerimi sormustu.
Bu teklifi, ne yaptigimdan son derece emin olarak hemen reddettim
ve Avrupanin safhgini, katiksizhigini savunan adama, 6ziinde yalnizca
kiiltiirel amillerin yer aldig1 bu ruh spazmindan kendini kurtarmaya
calismasini tavsiye ettim. Bazi insanlar diinyay: kendi varliklariyla
kaplamak, diinyay1 kendi eksenleri etrafinda dondiirmek isterler. Bu
durumu “ozgiirliik patolojisi” olarak tamimliyor bir Alman filozofu.
Beyazlarin miizigine kargl Zenci miizigini savunmak durumuna
diigmek istemem, ama Zenci miizigini Beyaz irkin istiinliigiint
vurgulamak icin kullanmaya kalkan bu adamlara, tutumlarinin
hic mi hi¢ akli baginda insanlarinkine benzemedigini belirterek

! Merleau-Ponty, La Phénoménologie de la Perception (Paris, Gallimard,

1945), s.: 297.
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yardimc1 olmak isterim.

Kars1 karstya oldugumuz sorun zaman sorunudur. Gegmisin
dondurucu kulesinde hapsedilmeye razi olmayan Siyahlarin ve
Beyazlarin, her seyden 6nce kendilerini yabancilasmadan siyirma-
lar1 gerekiyor. Bagka pek ¢ok Zenci igin de yabancilasmadan kur-
tulmanin tek yolu, simdiki zamanin tek belirleyici oldugu saplan-
tisindan vazgegmek olacaktir.

Bir insan olduguma gore, pesine diistiigiim gegmis de biitiin
bir insanhgin ge¢misi olacaktir. Benim sahip ¢ikacagim devrim
ya da ayaklanma da sadece Saint-Domingue ayaklanmasi degildir.

Insanlik onurunun yiikseltildigi her zaman, insan insana kul
yapmak isteyen egilimlere kafa tutuldugu her yerde gonliim bunu
yapanlarin yaninda yer alacaktir.

Mesajimu sirf derisi renkli insanlarin gegmisine dayanarak olug-
turmak higbir sekilde yakismaz bana.

Kendimi, haksizcasina bilinmezlikten gelinen bir Zenci uygar-
Iigin1 diriltmek idealiyle sinirlandirmak da benim harcim degil.
Kendimi gegmisin adami1 yapamam ben, yapmamaliyim. $imdiki
zaman ve gelecegi harcamak pahasina gegmisi yliceltmek umut-
suzlara yakigir.

Vietnamda halk kendi kiiltiirtinii kegfedip ona sahip ¢tkmak is-
tedigi i¢in ayaklanmamustir. Bilakis mevcut kiiltiir, solunmasi im-
kansiz bir atmosfer yarattig1 igin ayaklanmgtir.

Cekgek arabalarinin, ¢ars1 pazarda satilan oglanlarin ve kizla-
rin {ilkesi hakkinda 1935’lerin paral somiirge askerlerinin anlat-
tiklarim dinledigi zaman, insan, Viet-Minh’in adamlarim kavgaya
stiriikleyen hinci daha iyi anhyor.

Kendisiyle Ikinci Diinya Savag1 yillarinda birlikte ¢aligtigim eski
bir arkadagim, bir siiredir bulundugu Vietnamdan daha bu yakin-
larda dondii; orada gordiigi, tanik oldugu pek ¢ok ilging seyden
sOz etti bana. S6zgelimi, on alt1-on yedi yaslarindaki Vietnamhlarin
idam mangasi kargisinda gosterdikleri siikineti anlatti. “Bir desinda,”
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diyordu bu arkadagsim, “diz ¢okerek ates etmek zorunda kalmugtik;
¢linkil bu gen¢ ‘fanatikler'in vakur duruglan kargisinda ellerimiz
titremeye baslamust” Sonunda sozlerini §oyle baghyordu bu arka-
dagim: “Oradaki savasla karsilastirildiginda, bizim seninle burada
katildigimiz savagin bir oyundan farki yok”

Bu tiir gézlemlerin Avrupadan goriiniisii anlagilir olmaktan gok
uzak herhalde. Oliim kargisinda Asyalinin benimsedigi tutumdan
s0z edenler var, ama bu siginak filozoflarinin akh baginda kimse-
leri ikna edebileceklerini sanmiyorum ben. Asyal siikiinet deni-
len bu onurlu tutum, ¢ok fazla degil, daha diin denecek kadar ya-
kin bir zamanda Vercors'un cetecilerinde de, Direnis hareketinin
“terdrist”lerinde de goriiliiyordu.

Idam mangasinin kargisinda giilerek oliimii bekleyen Vietnamlilar,
bu adanmalarinin gegmisi geri getirecegini diiglinmiiyorlard: her-
halde. Onlarin adanmalar, ugruna 6lmeye deger bulduklar sim-
diki zaman ve belki gelecek igindi.

Giiniin birinde benim igin de herhangi bir halkin ge¢misine da-
yanmak diye bir sey s6z konusu olursa, bu ancak benim kendimle
ya da yakimimdaki insanlarla, higbir halk bir daha asla kélelestiril-
mesin diye, hayatim pahasmna ve biitiin giiciimle savagmak tizere
icecegim andin bir geregi olarak ortaya gikmug olacaktir.

Benim davrani tarzim Siyah diinya dikte ettirmiyor. Derimin
siyah rengi birtakim 6zgiin degerlerin garantisi degil. Kant'in soluk
almasina izin veren yildizh gokyiizii nicedir bize de sirlariu ver-
mekten geri durmuyor. Ve egemen ahlak yasalarmin da kendi de-
gerlerinden pek emin olmadiklarin biliyoruz.

Bir insan olarak, ¢ok az sayida da olsa bazi gergeklerin par-
lak ve soylu 151811 diinyaya diisiirebilmek igin kendimi hige say-
mak yahut yok olmak imkéanini bile kullanabilecegimi rahatlikla
diisiinebiliyorum.

Sartre, ge¢misin yanhs bir agidan bakildiginda niceliksel ve
kitlesel bir varligi kucakladigini, ama saghkh bir bakisla yeniden
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bi¢imlendirildigi takdirde, bireyin gergek bireyligi hakkinda ise
yararh bilgiler verdigini gostermistir. Bu ikinci mahiyetiyle gegmis,
degere doniismiis gegmis durumundadir. O halde ben de ge¢misimi
yeniden ele alarak, birbirini izleyen segimlerle ondan hem ise yarar
degerler tiiretebilir, hem de onu gerekirse mahkiim edebilirim.

Beyaza benzemek, onun gibi olmak istiyor Siyah insan. Bir tek
yol, bir tek kader var Siyah insanin 6niinde: Beyaz olmak. Siyah
insan uzunca bir zamandan beri Beyaz'in tartisiimaz {istiinliigiinii
kabul etmis durumda, bdyle oldugu igin de biitiin gayretiyle Beyaz
insamin degerler orgiisiiyle yogrulmus bir varolus hamlesi gergek-
lestirmek egiliminde.

Bu noktada hemen sunu soruyorum kendime: On yedinci yiiz-
yil Zencisinin 6ciinii almaktan baska yapacak isim yok mu benim?

Su kendini yok etmeye ¢alisan diinyada tek gorevim Siyah ger-
¢egi vazetmek mi olacak?

Kendimi insanlan yiizlerinin rengine gore degerlendiren go-
riisii hakhlagtiracak bir tutumla smirlandirmam dogru olur mu?

Derisi renkli bir insan olarak, kendi irkimin bagska bir irka gére
hangi bakimdan yiiksek ya da al¢ak oldugunu bulup gikarmaya
haklam yok benim.

Derisi renkli bir insan olarak, Beyaz insanda irkimin gegmisine
kars1 isledigi suglarin izini aramaya hakkim yok benim.

Yine derisi renkli bir insan olarak, eski ustalarimin biraktig
onurlu izleri taklit etmeye hakkim yok.

Evcillestirilmis, uygarlastirilmig atalanmmn onurlarinin iade edil-
mesini istemek hakkim olmadig: gibi, boyle bir gérevim de yok.

Ne bir Zenci misyonu, ne de islenmis bir Beyaz sug var ortada.

Islerin kotii gittigi bir diinyada kegfettim kendimi. Beni ken-
dimle kavgaya ¢agiran bir diinyada, sadece “hep’e ya da “hig’e, za-
fere ya da yok olmaya izin veren bir diinyada kegfettim kendimi.

Bir insan olarak, kelimelerin sessizlikle sagaklandig), sessizlikle
ortiildiigii bir diinyada kesfettim kendimi; “Gteki™nin siirekli kendi
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tizerine kapandiy, kasildigy, katilagtigs bir diinyada...

Hayir, hakkim yok ortaya ¢ikip Beyaz adama duydugum kini
haykirmaya. Beyaz adamin kulagina minnettarligimi fisildamak da
tizerime vazife degil Gyleyse.

Varolusun ilmegi bogazimu sikiyor. Kendi 6zgiirliigiim bir hi-
sar gibi geviriyor beni.

Hayir, Siyah olmaya hakkim yok.

Boyle ya da s6yle olmak gibi bir gorevim de yok.

Beyaz adam madem benim insanligim kabule bir tiirlii yanas-
mak istemiyor, o halde ben de biitiin giiciimle, biitiin agirhgimla
onun hayati {izerine abanacak ve ona, zihninde canlandirip dur-
dugu o yamyam kirmasiyla kars: kargtya olmadigini gosterecegim.

Giiniin birinde var oldugumu, biitiin 6teki insanlar icinden bir
insan oldugumu kesfettim ve yalmzca su gérevin beni bekledigini
gordiim: bagkalarindan, bana insan gibi davranmalarini istemek.

Bir anlamda da bir tek gorev bekliyor beni: kendi segimlerimi
kullanarak bizzat kendi 6zgiirliigiimii ortadan kaldirmama gérevi.

Siyah diinyann hile ve kurnazligina da yem olmak, kurban ol-
mak istemiyorum asla.

Hayatimin, Zenci degerlerinin bilango dokiimleri arasinda zi-
yan olup gitmesine g6z yummamalryim,

Beyaz bir diinya yok, béyle bir seyi inkér ediyorum; Beyaz bir
etik de yok, Beyaz zihniyet var olsa olsa.

Diinyann her yerinde arayan ve arinmak isteyen insanlar var,
bunu biliyorum.

Tarihin mahpusu degilim, o tuzaga diismek de hig istemem.
Ciinkii benim kaderimin ya da tutacagim yolun anlamim araya-
cagim kaynak tarih degil.

Siirekli kendime hatirlatmaliyim ki, gergek ve sahici hamlenin
kalkis noktasi var olmaya karar verdigimiz noktadur.

Yol aldigim diinyada siirekli yeniden kendimi yaratmaktayim.
Onu agtigim 6lgtide bir pargasiyim varligin.
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Ve goriiyoruz ki, ancak 6zel bir sorunun aracihgyla segebiliyo-
ruz eylem sorunsalinin gehresini. Pascal'in kastettigi anlamda, “ge-
miye binmek” keyfiyeti icinde bu diinyaya yerlesmis bir “ben” ola-
rak, isim silah toplamak mu olacak?

On yedinci yiizyin kole gemilerinin hesabini, tutup yirminci
yiizylhn Beyaz adamindan m soracagim?

Ruhlarda okkal bir sugluluk duygusu yaratmak igin her gareye
bagvurmam mu gerekiyor?

Gegmisin donuk ve bigimsiz yiiziinde ahlaki endiseler aramak
mu? Zenciyim ben ve tonlarca zincir akiyor omuzlarimdan, kirbag
izleri ve sel gibi tiikiiriik.

Ama basarisiz oldugumu kabul edip demir atmaya hakkim
yok. Kendi varhk alamimda en kiigiik bir yer kaplamaya bile hak-
kim yok. Kendimi ge¢misin belirledigi seylerin oksesine kaptir-
maya da haklkim yok.

Atalarim insanhktan gikaran koleligin kolesi degilim ben.

Pek ¢ok siyah entelektiiel igin Avrupa kiiltiirii disa doniik bir
nitelik tagir. Ama beri yandan, Siyah insan Bati diinyasinda insan
iligkileri bakimindan kendini yabanc: olarak hissedebilmektedir.
Onun yoksul bir akraba, bir evlatlik ya da nesebi gayn sahih bir
¢ocuk rolii oynamadan, bir Zenci uygarhgmin koklerini ategli bir
abayla aramaya baglamasi miimkiin mii?

Daha agik konusalim, milattan 6nce tigiincii yiizyil Zenci ede-
biyat: ve mimarhgyla kurulabilecek baglantinin son derece ilgi ge-
kici olacagina inamyorum ben. Zenci filozoflaryla Platon arasinda
bir denkligin, bir kogutlugun oldugunu 6grenmek ¢ok sevindirirdi
bizi. Ama biitiin bu bulgularin Martinik’te ya da Guadeloupe'ta se-
kerkamug tarlalarinda ¢ahsan sekiz yagindaki ¢ocuklarin hayatinda
neyi degistirebilecegini pek tasarlayamiyorum.

Eylemlerimin higbirini tarihin yogunlugu, tarihin dolulugu
belirlemiyor.

Kendi bireysel temellerim iizerinde yiikseliyorum ben.
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Ve ozgiirliik yoriingesindeki yiirliytisiim ancak tarihsel ve ku-
rumsal hipotezlerin 6tesine gegtikten sonra basliyor.

Siyah insanin bedbahthg bir vakitler kolelestirilmis olmasinda
yatiyor.

Beyaz insanin bedbahtlify da bir yerlerde cana kiymus olmasindadr.

Ve Beyazlar bugiin de siirdiiriiyorlar irksal asagilama ve horgorii
tavirlarini. Ama ben, derisi kara adam, mutlak anlamda varolma
imkanin ele gegirdigim olgiide gegmisi de kurtarmaya kalkisan bir
hayal giiciiyle kendimi stnirlamaya hakkim olmadigini goriiyorum.

Ben, derisi kara adam, sadece sunu istiyorum:

Higbir arag insana hakim olmasin. Insanin insana kullugu son
bulsun. Yani ne ben bagkasinin kulu olayim, ne de ben bagskasim
kulluga zorlayayim. Nerede olursa olsun, hangi goriiniis altinda
olursa olsun insani kesfetmeme ve onu sevmeme izin verilsin.

Zenci yok ortada. Var olan sadece Beyaz insan.

Aralarinda sahici bir iletisimin dogmasi igin, bu her ikisinin de
bir zamanlar saygideger atalarinin gikardig: yabanil sesleri taklit et-
mekten ve birbirlerine hoyrat¢a bakmaktan vazgegmeleri gerekiyor.
Daha insana yakisan bir ses edinmeden 6nce, 6zgiir ve bagimsiz ol-
manin bir geregi olarak yabancilasmadan kurtulmak y6niinde ayr1
bir ¢abanin sarfedilmesi gerekiyor. Hayatinin, varolusunun baglan-
gicinda insan bir kan tutmast halini, bir piht1 halini yagiyor. Olagan
seylerin, siradan olaylarin i¢ine gémiilmiis haldedir. Insanin traje-
disi, belki de insanin, adina gocukluk denen bu bulutsu dénemi bir
vakitler yasamis olmasidur.

Insan, insana 6zgii bir diinyanin ideal varolma kogullarin ya-
ratmak olanagim ancak benligin yeniden ele gegirilmesi ve arindi-
rilmasi yoniinde gosterecegi ¢aba ve 6zgiirliigiin siirdiiriilmesi igin
tagtyacag duyarlilik sayesinde bulacaktir.

Ya iistliik-astlik sorunu?

Baskasini hissetmek ve tanimak i¢in ona dokunmak gibi yalin
bir eylemden nigin kaginmali?
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Senin diinyam inga etmem igin verilmemis miydi benim
oOzglirligiim?

Bu incelemeyi noktalamadan once isterdik ki bizimle birlikte
herkes evrensel bilincin agtk boyutlarini kavramig olsun.

Son duam da su:
Ey ruhum, hep soru soran bir insan olarak kal kaldigin yerde!
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ENCORE

Yogun ve kanl bir 6liim kalim miicadelesinin alevleri arasindan
cikmistir Siyah Deri Beyaz Maskeler. Bedenin oldugu kadar
ruhun da ayakta kalmasiyla ilgili bir miicadele... Sémiirgeci-
lik psikolojisini inceleyen ilk kitaptir bu. Asagilik kompleksinin
nasil asilandigini, sémiiriilenlerin nasil sonunda zulmedicilerini
taklit eder hale geldigini ele alir. Yazar siyah sorununun psika-
nalitik bir yorumunu sunar bize.

Fanon bir masa basi filozofu ya da kuramc bir akademisyen
degildir. Daha acil ve zorlayici bir mesele vardir aklinda: ézgiir-
lesme. Onun igin miicadele bir hayatta kalma, 6zgurlik hava-

sinl soluma meselesidir.

Siyah Deri Beyaz Maskeler sadece tarihsel bir manzara degil.
Fanon’un &fkesi gliclii bir cagdas yankiya da sahip. Afrika’nin
kirsalinda ve carpik gurpuk biyiimiss sehirlerinde sirf hayatta
kalabilmek icin sefalet icinde didinip duranlarin sessiz gighg
0 ayni zamanda. Kiltlrleri, bilgi sistemleri ve varolma tarzlan
alaya alinan, seytan gibi gésterilen, asag ve akildigi sayllan ve
bazen de yok edilen tiim insanlarin 6fkesi.

www.encorekitap.com
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