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Frantz Fanon (1925-1961) Martinikli diigiiniir, psikiyatrist ve devrimci.
Erken yagta vefat etmesine ve ¢ok az kitap yayimlamasina kargin
kaleme aldig giiglii eserlerle post-kolonyal ¢ahgmalar, sarkiyatq-
ik, Marksizm ve elegtirel kuram gibi pek ¢ok alanda derin etkiler
yaratmghr. Ozellikle somiirgelegtirilmig iilkelerdeki bireylerin
psikopatolojik yapisina ve bunun kiiltiirle iligkisine yonelik qgir
aqia analizleri, somiirge karsih diigiinceye ve pratiklere ilham
vermeye devam etmektedir. Cezayir Savagi’na bilfiil katlan Fanon,
hem somiirgecilerin kullandi1 mekanizmalara yonelik ¢oziimle-
meleriyle hem de ulusal 6zgiirlesme miicadelesinde 1rk, sinuf, cin-
siyet, dil ve giddetin rolii iizerine yazdiklanyla her daim giincelli-
gini koruyan bir diigiiniirdiir. Tiirkcede yayimlanmug kitaplan
sunlardir: Yeryiiziiniin Lanetlileri, cev. en Siier Kaya, Versus Kitap,
2007; Siyah Deri, Beyaz Maske, gev. Cahit Koytak, Versus Kitap,
2009; Cezayir Bagimsizlik Savagimin Anatomisi, gev. Kamil Cile¢op,
Pinar Yayinlan, 2016.

Utku Ozmakas 1986, Bergama dogumlu. Ugak Universitesi Felsefe Bo-
liimii'nde araghrma gorevlisi doktor olarak ¢alisiyor. $iirimizde Mi-
lenyum Kugag1 (Pan, 2008) ve iir Igin Paralaks (160. Kilometre, 2013)
isimli iki kitab: var. Yazarlan arasinda Dennis Dworkin, Terry Eag-
leton, Thomas Lemke, Jacques Ranciére, tkbal Ahmet ve Stuart
Hall gibi diigiiniirlerin de bulundugu ondan fazla kitabi gevirdi.



icindekiler

Onsbz: Postkolonyal Fanonculuk............... 7
BIRINCI BOLUM
KULTUR VE IRKCILIK
[ Zenci ve Dil.... 39
11 Irkgihik ve Kiltiir 63
IKiNCi BOLUM
IRK, TOPLUMSAL CINSIYET VE CINSIYET
[1I Siyahi Kadin ve Beyaz Erkek ..... 83
IV Siyahi Erkek ve Beyaz Kadin........cccoucnmminiicscincinsiincniinicinens 105
V Zendi ve PSikOpatoloji....c.iiiiicisiiisiiinssiisissesssssensss 124
VI Ortiisii AQUAN CZAYIT...vvvvrerrrrsserssesssssssssssssssssssssssssssssssesssssecseseens 191
~ Ucncu BoLim
LENCILIK VE ULUSAL KULTUR UZERINE
VII Siyahilik GeTGeSi ....cvvvvuiirririiiscinisssssiscssessessssisssssisssssssssossssans 231
VIII Antilliler ve Afrikalllar ...........ccoivrevesivermemsnsrssiienissssssssnsiane. 263

IX Ulusal Kiiltiir Uzerine

.....................................................................



TESEKKUR

Oncelikle “Onséz”ii okuyup geligtirmem igin faydah 6neriler
sunan Laura Peters, Katherine MacDonald ve Anne Beech’e
tesekkiir ederim. Aynca kitabin son okumasin iistlenen
Debjani Roy, Robert Webb ve Sophie Richmond’a tegekkiir
etmem gerek.

Editor ve yaymna bu derlemede kullanilan yayin hakh
materyallerin yeniden yayimlanmasina izin verdikleri igin su
isimlere minnettardir:

“The Negro and Laguage”, “The Woman of Colour and the
White Man”, “The Man of Colour and the White Woman”,
“The Fact of Blackness” ve “The Negro and Psychopat-
hology”, Black Skin, White Masks i¢inde, gev. Charles Lam
Markmann, Pluto Press, 1986. Copyright © Editions de Seuil,
1952.

“West Indians and Africans” ve “Racism and Culture”,
Toward the African Revolution iginde, ¢ev. Haakon
Chevalier, Monthly Review Press, 1967. Copyright © Frangois
Maspero, 1964.

“Algeria Unveiled”, Studies in a Dying Colonialism iginde,
Monthly Review Press, 1965. Copyright © Frangois Maspero,
1959.

“On National Culture”, The Wretched of the Earth iginde,
MacGibbon & Kee, 1965. Copyright © Frangois Maspero,
1961.

Daha agik hale getirmek maksadiyla 6zgiin gevirilerde ufak
tefek degigiklikler yapilmgtir.



ONSOZ:
POSTKOLONYAL FANONCULUK

Azzedine Haddour

Frantz Fanon, 1925 yilinda Martinik’in Fort-de-France sehrin-
de dogdu. 1939 ile 1943 yillan arasinda ortadgrenimini, Cahiers
d’un retour au pays natal ve Discours sur le colonialisme adl1 eser-
leri tiretmis olan siyahlik galigmalannn kurucusu Aimé Césai-
re'in da 6gretmen kadrosunda yer aldig) yerel bir lisede ta-
mamladi. Fransiz degerleriyle biiyiiyen Fanon, siyah segkinle-
rinin bir pargasiydi ve asimilasyonun bir safsata oldugunu dii-
siiniiyordu. Ikinci Diinya Savagi esnasinda goniillii olarak
Fransiz saflannda savagti ve Fransa’y: fagizm tehlikesine kars:
savundu. Binbagi Salan, Fanon'u cesaretinden otiirii Croix de
guerre madalyasiyla ddiillendirmigti. Buna kargin Fanon, iilke-
sine birlikte hizmet ettigi Fransiz yoldaglanmun 6zgiirliik sa-
vaggilarina karg1 onyargili olduklanrun farkina vardi. Savag bi-
tip eve dondiiglinde bambagka biri olmustu. Irkgiifa maruz
kalmas, iizerinde ciddi bir etki yaratmugti. 1947'de Lyon Uni-
versitesi'nde psikiyatri egitimi almaya bagladi. 1951'de tezini
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baganyla tamamladi. Fanon, beyaz kiiltiirii igerisinde yagadik-
¢a siyahiliginin gitgide daha ¢ok farkina varmaya baglamist.
Kiiltiir psikanalisti olarak bir 6zne oldugunun, s6z konusu
kiiltiiriin yarathg fagizminse nesnesinden bagka bir sey olma-
digaru bilincine dddi gekilde varmugt. Fransa’da Fanon’a bir
Zenci gibi muamele edilmigti. Irkqhkla bu temasi, hayati bo-
yunca pesini birakmadi. Siyah Deri, Beyaz Maskeler bu temasin
otobiyografik bir izahudir: Bu kitapta, iginde biiylidiigi kiiltii-
rin onda yarathg hayal kankhginu dile getirmistir. Bir pargas
oldugunu diigiinmiis olsa da, bu kiiltiir ona karg1 ayrimalik
uyguluyordu. 1953'te, yani Cezayir Savagi'min patlak verme-
sinden bir yil 6nce, Cezayir' deki Blida-Joinville Hastanesi’nin
Psikiyatri servisinin baghekimi olarak gorevlendirilmigti.
1956'da bu gorevden istifa etti. Cezayir Savagi’'nda ve Afri-
ka'nun 6zgiirlesmesi siirecinde aktif bir militan olarak rol aldi.
Diisiincelerine duydugu baglilik, onu Cezayir ve Afrika bag-
lammunda devrimd bir gizgiye getirdi. Sartre’a gére Fanon, Ce-
zayir Devrimi’nin sdzciisii ve baglhica kuramasiyd.

Albert Memmi, “The Impossible Life of Frantz Fanon” bag-
hkh yazisinda Fanon'un hayatiru dért doneme ayirabilecegi-
mizi soyler. “Kisaak hayatinda” der, “Frantz Fanon en azin-
dan ii¢ dddi hata yapmugt.”* ilki, Bati Hintli kimligini reddet-
mesi ve sémiirgecilerin -Fransiz ve beyaz- kiiltiirel modelle-
riyle 6zdeglegmesiydi. Ikinci hatasiysa bu modellerden dogan
hayal kankhigiun bir sonucuydu; anayurdu Fransa’da irkgihik-
la karplagmas: son kertede onu Fransizhk iddiasindan vaz-
gesmeye gotiirdii. Akabinde Cezayir'i kegfetti ve politik amag-
lar edindi. Daha dogrusu, Cezayir Devrimi'nin s6zciisii oldu
ve bir entelektiiele déniismeye baglad); ancak Cezayir'deyken
bardagin tagmasina daha bir damla varda.

! Albert Memmi, “The Impossible Life of Frantz Fanon”, Massachusetts
Rewiew, (Kig 1973), 5. 10.
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Memmi, Fanon'un Cezayiri asla yiiziistii birakmadigim
iddia etse de, o, Cezayir odakh milliyet¢i bir bakag agsiru terk
edip Afrika’y1 bir biitiin olarak kucaklamaya yelken agmigt bi-
le. Memmi, Ulusal Kurtulug Cephesi (FLN) igerisindeki gatig-
malann ortiik olarak Fanon’un daha evrensel bir anlayigi be-
nimsemek iizere Cephe’nin dar siyasi gergevesini terk etmesi-
ne yol aghgiru iddia eder. Fanon, bu yeni evrensel siyaset ger-
gevesinde hiimanizmde yeni bir agir agmgt.

Bu nedenle Memmi’'nin dért dénem yaklagimi bir bakima
yeniden formiile edilebilir: flk iki agama olan Fanon’un Bat
Hintli gegmisini reddedip Fransa’yla 6zdeglesmesi Siyah Deri,
Beyaz Maskeler'i; daha sonraki iki agama olan Cezayir ve Afri-
ka'yla 6zdeglesmesi ise Yeryiiziiniin Lanetlileri'ni gekillendir-
migti,. Memmi'nin Fanon’un biyografisine yonelik yorumu,
diigiiniiriin yapitlan iizerinde etkisi olmug kimi elegtirmenle-
rin kurdugu ikili yapiy:1 yeniden iiretiyordu ashnda: Erken
donem Fanon versus geg donem Fanon; Siyah Deri, Beyaz Mas-
kelerdeki psikanaliz versus Yeryiiziiniin Lanetlileri'ndeki dev-
rimdi praksis.

Memmi’'ye gore Martinik ve Fransa ile ¢apragik bir iligki
igerisinde oldugu ilk iki donem, aslinda hayatinin sonuna de-
gin etkisini siirdiirmiigtii. Anayurdu Fransa’da irkqihikla kargi-
lagmasindan 6nce asimilasyonun bir safsatadan ibaret oldu-
gunu diisiiniiyordu. Siyah Deri, Beyaz Maskeler, dogdugu top-
raklar (Martinik) ile benimsedigi kiiltiir (Fransa) arasindaki bu
capragik iliskiyi gozler oniine serer. Memmi goyle devam eder:

Eski siyahi kdlenin esiri oldugu Beyaz ulusla 6zdeglegmesi ve
ardindan agik bir bigimde onu benimsemesi, siiphesiz ki ince
ince zerk edilmig bir zehrin sonucur: Bu operasyonun bagansi
-boyle bir bagaridan s6z edilebilirse tabii- Siyah insanin ken-
disini bir Siyah olarak reddetmesini gerektirir. Siyahlann
uzunca bir zamandir Beyaz insanlarin insafsiz taleplerini kar-
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silamaya riza gosterdigini kabul etmek lazim. Gayet anlagila-
bilir bir gseydir bu: Olay, giicliiniin gitgide zayifa benzemesi
degildir; aksine asimilasyon ezenden ezilene dogru bir hat iz-
ler; ezen kiiltiirden ezilen kiiltiire dogru evrilir ve bunun tersi
pek miimkiin degildir. (...) Bu dogal olmayan gabanin sonug-
lanndan biri de, Beyazlann Siyahlara kars1 yiiriittiigii sava-
sin, Siyahlann kendilerine kars1 yiiriittiikleri savasa neden
olmasidir. Siyahlann kendilerine kars:1 yiuriittiikleri savag
belki de ¢ok daha yikiadir; giinkii dur durak bilmeksizin sii-
riip gider iglerinde.2

Memmi, yukandaki satirlannda Beyaz Deri, Siyah Maske-
ler’in 6ziindeki sorunsal kisa ve dzlii bir bigimde ortaya koyu-
yor: Siyahlann igine yuvarlandiklan nevroz; Siyahlarin kendi-
lerine karg: yiiriittiikleri “savag”. Memmi, hem anayurdu hem
de benimsedigi iilke tarafindan diglandigin1 hisseden Jean Ve-
neuse’iin psikolojik kompleksi iizerine kafa yoran Fanon’un
bir portresini ¢iziyordu. Memmi, Fanon’un irkgilikla yiiz yiize
geldikten sonra “‘Beyaz Yanilgisi'min sona erdigini” ilan etti-
gini ileri siirer. Fanon, “diinyada mesafe kat edebilmek igin
takmak zorunda kaldi§1 Beyaz maskesini artk gkarmak” du-
rumundaydi3 Bununla birlikte Memmi‘ye gére sagirici olan
sey, Fanon’un bu yanilsamadan uyanmasinin “kendisini orta-
ya koydugu yeni bir ¢agin igareti” manasmna gelmemesidir;
Fanon, savag1 halluna gétiirmek igin yanip tutugmuyordu ve
bu durum son kertede bizzat kendisinin somiirgeciligin pran-
galanndan ve irksal 6nyargisindan kurtulmasi yol agmiyordu.
Memmi'ye gore:

“Ezilen insan, onu ezenin asimile edilmesinin imkansiz oldu-
gunu kavradiginda genellikle kendisine, halkina, gegmigine
doner ve zaman zaman da -daha once igaret ettigim iizere-
karg: mitler yaratarak olaganiistii bir gii¢le bu halk: ve ge¢mi-

2Age,s.15.
3Age,s.16.
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gi degistirmeye yeltenir. Fanon, Bat: Hintlilerin Fransiz yurt-
taglan igerisinde asimile edilmesiyle gergeklestirilen sahtekar-
h§ en sonunda kesfettiginde Fransa’yla ve Fransizlarla bag-
m bir vurugta kopardi.4

Memmi, Fanon'un Cezayirle 6zdeglesmesinin aslinda
“Martinik’le imkansiz bir 6zdeglesme” nin yerine gegen sey ol-
dugunu séylemisti.5 Césaire’in aksine Fanon, ashnda kendisi-
ne donmemigti. Bu ikilemi ¢6zmek igin yoniinii zencilige ge-
virmemigti; aksine, daima bu tavrnn kargisinda oldu. Memmi,
bu mubhalefeti Fanon iizerindeki Sartre etkisine atfeder.6 Mem-
mi’'nin, Fanonun zencilige yonelik olumsuz bakisiin altinda
Sartre’in parmag) oldugu iddiasim1 mantikh bulsam da, onun
Alexandre Kojéve'in ¢aligmalan sayesinde olusan Hegelci et-
kiyi goz ard ettigini diigiiniiyorum. Oysa bu etki, Fanon’un
siddete iligkin goriisleri ve hiimanist projesi bakimindan mer-
kezi bir rol oynar. Fanon, “Zenci ve Hegel” baghkh yazisinda
Kojéve'i yineleyerek, hayat riske edilmeden o6zgiirliigiin kaza-
nilamayacagini séyler.

Insani bir diinya -yani bir kargilikh taninma diinyasi- yarat-
mak igin miicadele ettigim, salt hayattan bagka bir geylerin
pesine diistiigiim siirece negatif etkinligimin hesaba katilma-
sini talep ederim.?

Zencilik meselesine geri donen Memmi, Fanon'un negatif-
lik kavramiru kullanma tarzindaki belirsizlikleri yanhs yorum-
lar. Aslina bakilirsa Memmi’nin de ileri siirdiigii lizere, Fanon
bu kavrami, kapitalizmi ve onun siruf-temelli ile paradoksal
irksal ekonomisini yikmasi gereken ¢alismalannda ve diyalek-

‘1Age.

sAge,s. 17.

Age,s.18.

7 Frantz Fanon, Black Skin, White Masls (Londra: Pluto Press, 1986), s. 218
[Tiirkgesi: Siyah Deri, Beyaz Maske, gev. Cahit Koytak, istanbul: Versus, 2009].
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tik semasinda zendiligi negatif terime indirgeyen Sartre1 sert
bir sekilde elestirmek iizere kullanmugtir. Gelgelelim, yukan-
daki alintida goriildiigii iizere, “negatif etkinlik”in pozitif bir
anlami vardir. Fanon’un bu etkinlige iligkin verdigi tarum, Ko-
jéve’ninkiyle benzerdir: Bu etkinlik, dogrudan dogruya bagka-
lanmn Arzulann, yani Kélenin taninma Arzusunu hedefleyen
bir Arzu kavrayigina baghdir. Sunu unutmamak gerek: Ko-
jeve’e gore Kolenin insanhgr (ve son kertede 6zne olmakhg:-
ru) eski haline getirebilecek olan igtir/¢ahgmadir. S6miirgeci
baglam gergevesinde diigiiniildiigiinde, somiiriicii ve insanhk-
tan qkana etkilere sahip oldugu i¢in Fanon ¢ahismaya bir yana
birakir (sozcligiin akla gelen ilk anlamuyla, isinden istifa eder)
ve bunun yerine ezilenlerin haysiyeti i¢in savagmaya baglar.
Irkgihga, kendi tabiriyle “liizumsuz kolelige” teslim olmamaya
kararh olan Fanon, artk “dliimiin sarsintlanm iistlenmeye
goniillii"diir.® Aqk ki, “Zenci ve Hegel” boliimii Yeryiiziiniin
Lanetlileri'nin kiglartia dilinin en agk ilarudir. ikinc Diinya
Savag1 bir mihenk tagiydi: Bath Hintlilerin Fanon’un tabiriyle
“ilk metafizik deneyim”lerini (yani bu vesileyle beyaz degil de
siyah olduklanrun farkina vardiklan ve elbirligiyle zencilikle-
rini siyasi agdan benimsedikleri bir bilinglenme siireci) yasa-
diklan siiregte, Martinik de Fransizlann bir pargasina déniis-
miigtii. Memmi’ye gore Fanon, bu siireg yiiziinden kendisini
ihanet ugramug hissediyordu. Bu da “ezenlere kars1 savaginda
baganb olmas igin ona gereken psikolojik ve maddi kaynakla-
n”9 temin etmesinde hi¢ de yardima olmuyordu. Martinik,
Fransiz somiirgeciliginin ayagina takti prangalardan kur-
tulmakta “bagansiz” oldugu igin, “bu trajik durumun psikolo-
jik ve tarihsel dermanuru bulabilmekten aciz”di.* Fanon, bag-

8Age,s.218-219.
9 Memmi, “The Impossible Life of Frantz Fanon”, s. 21.
v Age.,s. 20.
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kaldinsiru somiirgeci Fransa ve Cezayir'e yoneltmek mecburi-
yetindeydi; direksiyonu bu iki iilkeye kirmasi, “Fanon’un nev-
rozuna cuk oturan bir tavir” olacakti."

Tipki Martinik gibi Cezayir'de Fransa’nin bir pargas haline
getirilmigti. Tipki Fanon gibi Cezayir'in seckinleri de ilk adim-
lanm Fransiz kiiltiiriine atmuglardi. Zencilik miidafilerinin ak-
sine soz konusu segkinler, asimilasyon denen sahtekarhgin
farkina vardiklannda Fransa’ya bagkaldirmiglardi. “Temelde,
[zencilik]” der Bulham, “ne beyaz diinyadan tamamen ¢ekip
gitmeyi ne de doniistiiriici bir eylem programiru temsil eder;
o nesnel bir bigimde baski kogullanm doniigtiirecek bir prog-
rami temsil eder.”? Devrimci Fanon igin Cezayir “yitik iilkesi-
nin siisli bir ikamesi”® haline gelir. Yine de, su lig etmen, Fa-
non’un “benimsedigi iilkesi”nin biitiinliigiine karg bir hamle
yapmasina miisaade etiniyordu: Renk, dil ve din gergegi.4
Memmi bundan su sonuca vanr:

Insanlar, kimligini, giysilerinden soyunur gibi 6yle iistiinden
gikanp bir kenara atamaz. Siyah bir insan bir mucize sonucu
zenciliginden kurtulamaz: Aym gekilde hi¢ kimse devrimci
etigin hizmetindeki basit bir goniillii eylem s6z konusu olsa

bile kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal tekilligini bir bagkasiyla
degis-tokus edemez.'5

Memmi'ye gore Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin son
kasmunda ortaya koydugu evrenseld sema, “biitiin kotiictil
farkhiliklann” tikel ozelliklerini bastinr. fleride gorecegimiz
tizere, Memmi, Fanon’un evrenselciligini yanhs yorumlamg-
tir. Fanon’un, siyahlik kavrayigim1 boydan boya kat eden kiil-

vAge.,s. 25

2 Hussein Abdilahi Bulhan, Frantz Fanon and the Psychology of oppression
(New York ve Londra), Plenum Press, 1985), s. 31.

9 Memmi, “The Impossible Life of Frantz Fanon”, s. 25.

4Age.,s. 28

sAge.
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tiirel, ulusal ve etnik farkhliklan birbirine kangtrdig) igin, zen-
cilige iligkin mitsel retorigi reddettigini kavrayamamugtir.

Memmi, zencilik kavramini ¢ok kafa kangtina bir bigimde
kullaniyor; Fanon’un siyahiligiyle (rengiyle) —Césaire, Senghor
ve Damas tarafindan kurulan- zencilik hareketini aym kefeye
koyuyor. Memmi'nin bunlan tek bir ¢at alinda bulugturma
girisimi, Fanon'un -benligin reddi olarak gegen- zencilik eles-
tirisini ©onemsizlestirir. Memmi, Siyah Deri, Beyaz Maskeler’i
zend oldugu gergeginden bikmug bir Fanon perspektifinden
yorumlar. Fanon'un yapitin1 “6fke ya da hiddete dair kisa siir-
lerin aralara girdigi”* lirik ciimlelerle dolu otobiyografik bir
anlati olarak betimler. Memmi, “Fanon’un tamamen olumsuz
ve epeyce sorgulanabilir Zencilik kavrayisi”ndan? 6tiirii siz-
larup duruyordu. Ona gore zencilik, yalruzca ezilen bir grubun
pargasi oldugunu farkina varmamn (tarunmanin) bir pargasi
degil, ayru zamanda “benligin olumlanmasi; en azindan po-
tansiyel olarak muhalif bir kiiltiiriin yeniden ingas1 anlamina
gelir. O, gruba olumlu bir baglanma ve kolektif gelecege katki
sunma karandir.” Memmi, Fanon’a “yanhg anlamaya dayanan
bir evrenseldlik ve evrensel insan adina Siyahiligi kibirli sekil-
de reddettigi” i¢in hiicum ediyordu.®® Memmi'nin kimlik an-
layig1 6zclidiir ve bir soyutlamay: yeniden iirettigi icin Fa-
non’u elestirmeye kalkisir. Oysaki Fanon’un yeni hiimanizmi,
ozcii kimlik anlayisiyla bagdasmaz; yeni hiimanizm, evrensel
bir diizleme ulagabilmek i¢in farklihklan taruyan ve tarihe bag-
h bir etik anlay1gina dayarur.

Bagka bir gahymamda ortaya koydugum iizere, Fanon Si-
yah Deri, Beyaz Maskeler ve Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin sonug
sayfalarinda ortaya kiiltiirel aidiyete iligkin iki degisken model

“Age.,s. M.
7 Age.
BAge.
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koymustur: Kiiltiirel asimilasyon iizerine uzlagmaz iki goriig;
-birbirini diglayan- iki milliyet¢i soylem tarafindan kaleme
alinmus iki goriig.”? Fanon, asimilasyonu hususunda Siyah Deri,
Beyaz Maskeler'de sahsi kaderini Fransiz ulusunun kaderiyle
uzlagtirmaya ¢alisan sémiirgeci bir 6gretiyi benimsemigsti. Hala
“Fransa’mun gelecegiyle, Fransiz degerleriyle, Fransiz ulusuyla
ilgileniyordu”. Zenciligi ~kendi tabiriyle “Zenci milliyetgiligi-
ni”- ret ederek sunu soruyordu: “Ne ilgim olabilir ki benim
bir siyahi imparatorlukla?”2° Higbir suretle “mitsel bir gegmis
adina [bu] gelecegi”* tehlikeye atmiyordu. Bunun yerine ulu-
sun geleceginin fiili bir pargasi olmaya ¢ahisiyordu. Onu Fran-
sizhiktan feragat etmeye ve FLN’nin milliyet¢i davasini1 benim-
semeye yonlendiren de bu hevesin tatmin edilememesiydi.
Cezayir'deki somiirgeci pratik, son kertede asimilasyon ile
somiirgecilik terimlerinin birbiriyle gelistigini anlamasina yol
agmisti. SOmiirgelestirme vasitasiyla ulusun siyasi yagamin-
dan diglanma hususunu, Fanon'un iginde biiytlidiigii kiiltiirii
neden yiiziistii birakip gittigiyle ayru hatta ilerleyen bir etmeni
enine boyuna ele almak gerek. Fanon, istifa mektubunda asi-
milasyonun bir sahtekarlik oldugunu haykinir: “Hukuksuzluk
ve egitsizliktir; yasama ilkelerinin statiisii geregince korunmasi
gereken insanlarin her giin oldiiriilmesi”dir asimilasyon.
Mektubunu sémiirgelestirmeden kurtulmanin -sémiirge ¢atisi
altinda yasayanlarin basina gelen- mutlak gayriinsanilestir-
meden kurtulmann tek yolu oldugunu sdyleyerek sonlandirir.
Asimilasyonun sémiirgeci ogretisi, ancak somiirgelestirdiginin
tarihsel failligini inkar ederek basarili olur. Fanon, Yeryiiziiniin

9 Azzedine Haddour, “Sartre and Fanon: On Negritude and Political Parti-
cipation”, A. van den Hoven ve A. Leak (ed.) Sartre Today iginde (Oxford, Berg-
hahn Books, 2005), s. 285-301.

20 Fanon, Black Skins, White Masks, s. 203.

#Age.,s. 16.

2 Frantz Fanon, Toward the African Revolution (Harmandsworth, Penguin,
1970), s. 63.
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Lanetlilerinde -somiirgelestirilenlere tarihteki 6teki halklarla
aymu gekilde gii¢ katan— milliyetgi bir yaklasim sunar. Denis
Hollier, bu yaklasimi agklarken sozciiklerini gok dikkatli se-
ger: “Tarihsel eszamanhhgin saf aqkhgl.” Basitge sOylersek:
“Tarih (...) hi¢ kimsenin mal: degildir. Tarih, kiginin ge¢misini
bagka bir dilde riske atmas1 manasina gelir; bu nedenle tarih
miinhasiran kimseye ait degildir artk.”3 Sik sik alintilanan o
meghur ifadeyi bu baglamda yorumlamak gerekir: “Milliyetgi
olmayan bir ulusal biling, bize uluslararas: bir boyut kazandi-
rabilecek yegane seydir.”> Benlik bilinci, 6znenin diigiincele-
rini ifade edebilmesi ve bagkalanyla gidimli (discursive) iligkiler
kurulabilmesi i¢in olmazsa olmaz bir 6nkogsuldur. Varolugsal
fenomenolojiyi uluslararas) siyaset diizlemine tagiyan Fanon,
iletigim olmadan benligin ve bagkalanrun varhgirun bilincine
vanlmasinun olanaksiz oldugunu savunur. Ulusal biling, -es-
kiden somiirge olan iilkelerin bu dururmndan kurtulduktan
sonra bir siyasi solipsizme kapilmasina yol agan tiirden- bir
ice bakis sired olmamalidir. Aksine ulusal biling, bagka ba-
gomsiz halklarla diyaloga gegilmesinin 6n-koguludur. Fanon,
“Ulus ingas1” der,
degerlerin evrensellestirilmesini tegvik edip bunun kegfedil-
mesine eglik etmelidir. Bu nedenle ulusal kurtulug, birakalim
bagka uluslan uzak tutmayi, aksine ulusun tarih sahnesine
¢ikmasina kap aralar. Uluslararast biling, tam da ulusal bilin-
cin gekirdeginde yagayip biiyiir.25

Fanon’un goriisii, Hollier'in aydinlanma sonras tarihe ilig-
kin “alegorik aqdan birlesmis milletler olarak adlandinlabile-

= Dennis Hollier, “Mosaic: Terminable and Interminable”, October 87, (Kig
1999), s. 159.

24 Fanon, The Wretched of the Earth (Harmondsworth, Penguin, 1990), s. 199
[Tiickgesi: Yeryuiziiniin Lanetlileri, gev. Sen Siier, Istanbul: Versus, 2007.]

s Age,s 199.
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cek bir biitiiniin tescillenmesi ya da uyumu”# betimlemesiyle
tam da ayni telden galar. Tarihe ve uluslararasi iliskilere iligkin
bu yaklasima gore, uluslar farkhiliklarinu yitirmeden ayru tarihi
paylasabilirler.

Fanon'un gerici ve bagnaz milliyetgiliklerin ¢irkin yanlan-
na iligkin uyansi, Homi Bhabha'nuin “gagimizin etno-milliyetgi
‘donemegleri’, etnik temizligin kemiklerimizi gémdiigii qukur-
lar: Bosna, Ruanda, Kosova, Gucerat, Sudan”# sozleriyle 6zet-
ledigi siireci 6nceden gormiis gibidir. Fanon'un Yeryiiziiniin
Lanetlileri'nde 6niinii aghg bu yeni hiimanizm, “kiiresel gele-
cege, somiirgedlik sonrasma ve somiirge olmaktan kurtulus
siirednin ardindan yaganacaklara dair bir bakig ags1” sunar.
Bu bakus agis1 “’eski kafali milliyetciligin’ ya da burjuva milli-
yetgi formasyonun oOtesine gegcmesi gereken (...) etik ve politik
bir projeye” dayarur.?

* % ¥

Fanon, 1960’lann baginda, yani 6liimiinden sonra, Ugiincii
Diinya’daki somiirgedilik karsitt miicadelenin simgesi haline
geldi. Ayru zamanda Birlesik Devletler'de de siyahi politik ak-
tivistler onun goriiglerini benimseyerek sivil haklar hareketini
baslatrmuglardi. Fanon’a duyulan hayranbik en bagta Fanon in-
celemeleri igerisinde militan bir egilimin gii¢ kazanmasina yol
acti. Gelgelelim, bu egilim kisa siirdii ve 1960'lann sonuyla
1970’lerin baginda etkisini yitirmeye bagladi. Tam da bu siireg-
te Fanon sosyal bilimler alaninda, yani siyaset, sosyoloji ve
psikoloji boliimlerinde 6nemli bir inceleme konusu haline gel-
di ve bunun bir meyvesi olarak da hakkinda bir dizi biyografik
¢alisma kaleme alindi. Fanon’a yoénelik bu ilginin biiyiik bir

26 Hollier, “Mosaic: Terminable and Interminable”, s. 159.

27 Homi K. Bhabha, “Foreword: Framing Fanon”, Fanon, The Wretched of the
Earth iginde, gev. R Philcox (New York, Grove Press, 2004), s. Xvi.

# Age., s.xvi.
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kisrmurun, anayurdu ve benimsedigi tilke olan Fransa ile Ceza-
yir'de yanki bulmadig: da isaret etrneye deger bir husustur.

Aslinda Chritiane Achour, bu diigiiniiriin Fransa ve Ceza-
yir'de unutuluga terk edilmesinden sikayet eder; Frantz Fanon,
Portrait* baghkh kitab1 yayinlayarak onu bu ihmalkarliktan
kurtardig igin Alice Cherki’ye tegekkiir eder. Achour, bu uzun
ihmalkarhk doneminden sonra 1980’lerde bir dizi kolokyum
sayesinde Fanon’un yapitlanina olan ilginin yeniden canlandi-
gna igaret eder. Dogrusunu s6ylemek gerekirse diigiiniire yo-
nelik ilginin yeniden arttg1 bu siirecin tam da Cezayir'in Fa-
non’un tahayyiil ettigi tiirden sivil bir ayaklanmaya sahne ol-
dugu zamanlara denk diigmesi ironiktir. FLN, yani Fanon’un
silahh yoldaglan tarafindan baglatlan bu ayaklanma siyasal
bir sonug dogurmadi. Hig siiphe yok ki, ironi Fanon’un payina
diigenle ilgili degildir; aksine, bu bagansizli§1 6ngoéren basire-
tiyle milliyetgiligin kusurlarina dair bir yi§in uyanda bulun-
mug olmasina karsin yagananlardadir. Fanon, toplumsal ve
politik bir bilingle beslenip biiyiitiilmiig bir pedagoji gergeve-
sinde geligtirilmedigi ve yeni bir hiimanizme kap aralamadig
stirece milliyet¢iligin ¢tkmaz bir sokak oldugunu 1srarla vur-
gular.

Achour’un ileri siirdiigli lizere Fanon, Fransa ve Ceza-
yir'de gorece onemsiz bir figiir olarak kalmugtr. Yine de Ac-
hour bu marjinal karakterin disandan gelip de Anglo-Ameri-
kan elegtiri gevrelerinde iggal ettigi roliin ne kadar merkezi ol-
dugunu g6z ardi eder. Fanon, agirhkh olarak Ingilizce egitim
verilen Kiiltiirel Caligmalar ve Postkolonyal Calismalar prog-
ramlan baglaminda 1980’lerde kiiresel bir figiir haline geldi.
As1l soru sudur: Fanon nasil oldu da postkolonyal kuramin
baglica simasi olarak goriilmeye bagland1? Kestirme bir yanut

9 Christiane Chaulet Achour, Frantz Fanon: I'importun (Montpellier, Editi-
ons Chévre-Feuille Etoilée, 2004), s. 15-18.
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verelim: Fanon'un bu elegtirel araghrma alarunda 6nci bir fi-
giir haline gelmesinin nedeni kiiltiir politikalan diizeyinde
aranmaldur.

Kobena Mercer, bu karmagik soruya iliskin baz1 ipuglan

sunar. “Busy in the Ruins of a Wretched Phantasia” baglikli
yazisinda soyle der:

Geride biraktigimiz on on beg yil, post-Fordizmden post-
Komiinizme gegtigimiz bu siireg igerisinde, yaganan degigim-
lerin bir sonucu olarak, istikrarh higbir merkezi olmayan bu
diinyada yagsanan sagirtici muglakhklarin dokunmadig hig-
bir kimlik yoktur. (...) Degisen bu kosullar, Fanon’un yazila-
nnda soz ettigi giincel krizlerimizi derinlemesine degigtir-
mektedir. Onceki nesiller Fanon'un son dénem yapitlanna,
bilhassa da iki savag arasindaki toplumsal hareketlerin iyim-
serliginin en yiiksek noktasina ulagtif1 1961°de basilan Yeryii-
ziiniin Lanetlileri'ne oncelik verirken, 1980'ler boyunca giig
kaybeden bagimsiz solun ilgisi daha ziyade onun ilk ve en

agik psikanalitik metni olan Siyah Deri, Beyaz Maskeler'e yo-
neldi.3°

1980'lerde Fanon’a yonelik bu ilginin yeni bir boyut ka-
zanmas}, biiyiik oranda Kiiltiirel Caligmalar alanindaki yakla-
sim1 ve psikanalitik yorumuyla yeni yorumlann 6niinii agan,
Homi Bhabha’'nin 6nsoziinii yazdig), 1986 tarihli Pluto edisyo-
nunun yayimlanmasiyla ilgilidir. Bu yeni yorumlar dil, cinsel-
lik ve irk meselesinin 6n plana gikmasiru saglad. Stuart Hall'e
gore psikanaliz ile politika, somiirgecilik meselesi, toplumsal
cinsiyet, irk ve cinsellik arasindaki kargilikli baglan inceleyen
Siyah Deri, Beyaz Maskeler “Fanon’un ‘doniisiine’ ve onun iize-

3 Kebena Mercer, “Busy in the Ruins of a Wretched Phantasia”, A. C.

Alessandrini (ed.) Frantz Fanon: Critical Perspectives iginde (Londra, Routledge,
1999), 5. 197.
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rinden yiiriitiilen tartigmalara ayricahkh bir zemin hazirlad1.”
Hall’e gore “Fanon’un erken dénem ¢aligmalanyla ge¢ donem
¢alismalan arasindaki semptomatik bir kopus” oldugu iddias),
diisiiniiniin politik baghhiginun psikanalitik yaklagimina galebe
caldigiru séylemeyi giiglestirir.3* Hall tam aksini diigiiniir: Ona
gore psikanalitik yaklasimi daha 6ne gikar. Aslina bakilirsa
Hall, Fanon’un devrimci siyasetini, “kigkirtici Uquncu Diinya-
alhgin” ige yaramaz bulmasa da, son kullanma tarihinin gec-
tigini diigiiniir.

Bu nedenle Hall, materyalistlerin getirdigi elestirilere kar-
sin Bhabha'nin “stratejik okumasi”ru savunur. Hall, 6zellikle
Bhabha'nun belli noktalarda Fanon’dan ayrildigina igaret eder.
Ona gore Bhabha'mun yorumu, Fanon’dan ziyade Bhabha'mun
1980’'lerdeki postkolonyal ¢aligmalan gelistirme giindemiyle
ilgilidir. Bhabha'nun Fanon’un yorumlanmasindaki yerini kii-
¢iimsememek gerekir elbette. Gelgelelim, Bhabha'mun Yeryii-
ziiniin Lanetlileri'nin® yeni baskisi igin kaleme aldig1 “Onsbz:
Fanon'u Cergevelemek” baghkh sunusu, Fanon'un yapitimn
ortaya qktg tarihsel ve politik baglamlarda elegtirmenlerin
dikkate almadig baz1 noktalardan hareket eden olagandis: bir
kopusu temsil eder.

Bhabha, “Onséz: Fanon'u Cergevelemek” baglkl yazisin-
da, Fanon'un giiniimiizle iliskisi bakimindan bir dizi 6nemli
soru sorar:* Fanon eskimig bir diigiiniir miidiir? Yeryiiziiniin
Lanetlileri'nin sonug kismunda ortaya konan yeni hiimanizm
abes bir girisimden bagka bir sey degil midir? Fanon’un 6ner-
digi iyimserligin -eger varsa- temeli nedir? iginde yagadig-

3 Stuart Hall, “The After-life of Frantz Fanon: Why Fanon? Why Now?
Why Black Skin, White Masks?”, Alan Read, (ed.), The Fact of Blackness: Frantz Fa-
non and Visiual Representation iginde (Londra, ICA, 1996), s. 15.

2 Age,s. 16.

33 The Grove Press, 2004 edisyonu.

34 Bhabha, “Foreword: Framing Fanon”, ss. ix-xi.
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muz bu kiiresellesme ¢aginda Fanon’un etiginden ve siyasetin-
den geriye kalan bir sey var mudir? Bhabha bu yazida iki
6nemli noktaya parmak basar: Birincisi, Fanon’un milliyetgilik
anlayisirun etik boyutuyla ilgilidir ve onun sémiirgelikten kur-
tulug iizerine goriiglerinin bizim post-kolonyal/kiiresel diin-
yamiz agisindan hala gegerli olup olmadigini degerlendirir;
ikincisiyse siddet meselesine odaklarur. Bhabha'run “Onséz"ii-
nii ciddiyetle ele alabilmek igin bu iki hususu ikincisinden bag-
layarak tartigacagim.

Fanon’un metninin hesaba kattif1 genis kapsaml tarihsel
ozgiilliiklerin ve metnin etik kaygillannun baglamiru goz ardi
ederek, siddet temasi baglamsiz bir bicimde yorumlamak
bizzat Fanon’a giddet uygulamak olur. ilk énce siddet konu-
sundaki gorislerini ele alahm. Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlile-
rinde soémiirgeciligin ortadan kaldirnlmas: ve soémiirgecinin
kovulmas: igin ¢agnda bulunur. S6miirge olmaktan kurtul-
manin (dekolonizasyon) “sémiirgelik durumunun her yoniiy-
le incelenmesi“nden3: bagka bir gey olmadigin ileri siirer; bu
“siddet igeren bir fenomen”“dir, sémiirge olmaktan kurtulusa
yol agan bir “tarihsel siire¢”ten siidur eden “tam bir diizensiz-
lik programi”dir; “dogalan geregi birbirine karsi olan iki gii-
ain kargilagmasi”dir3¢ ve “kanh bir miicadele”dir. Bu giddet,
somiirgelestirilmis halklanin tarihine damgasimi vurmugtur.
Somiirgecilik, siddetini gizlemeye ya da ona kilif gegirmeye
gahigmakla hig ugrasmamig olmas1 anlaminda, bir ideoloji de-
gildir: Somiirgeciligin failleri, agiktan agiga vahsi bir dil kulla-
nur.¥” “Somiirgecilik, diigiinen bir makine olmadig gibi” der
Fanon, “akil yiiriitme yetisiyle donanmig bir beden de degil-
dir.” O, qiplak siddet kullarularak idame ettirilir: Somiirgecilik,
“dogal durumu igerisinde siddettir ve ancak daha biiyiik bir

35 Fanon, The Wretched of the Earth, s. 28.
3% Age.,s.27-28.
7 Age.,s.29.
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siddetle kars1 karsiya geldiginde boyun eger.”3® Bagka tiirlii
ifade edersek: “Yerlinin somiirge diinyasina meydan okuyusu,
bakis agllan arasindaki ussal bir karsilagma degildir. Evrensel
olana deggin bir tez degildir.”39

Buna karsin siddet temasi, Fanon’un projesinin merkezini
olusturmaz; bu proje -Yeryiiziiniin Lanetlileri’'nin sonug kis-
minda ortaya ¢iktig) izere- evrensel hiimanizm tiizerinde du-
rur. Fanon’a gore siddet bir ugraktan ibarettir; iki asamadan
gecmesi gereken somiirgelikten kurtulus siirecinin negatif bir
kertesidir: Somiirgeci devletten kurtulma ve sémiirge sonrasi
ulusun ortaya ¢ikisidir. Fanon, somiirge olmaktan kurtulma-
run nihai amaciru goyle betimler:

[Somiirge olmaktan kurtulug] bireyleri etkiler ve onlan kokli
bir bigimde degistirir. Onemsizlikleriyle unufak olmus seyir-
cilerini, tarihin projektorleri altinda g6z kamagtinic1 bir gor-
keme sahip ayricalikh faillere doniigtiiriir. Varolusa yeni in-
sanlarca getirilmis dogal bir ritim, yeni bir dil ve yeni bir in-
sanlhk katar. Somiirge olmaktan kurtulug, yeni insanin hakiki
sekilde yaratilmasidir. (...) Somiirgelestirilen “sey”, tam da
aym siire¢ sayesinde kendisini 6zgiirlegtirerek insana donii-
glir.”40
Siddet meselesi, “kiiresel esitlik ideallerine dayanan bir
diinya sistemi kurulmasindan” onceki asama olan “s6miirge-
likten kurtulusun bir ulus ingas1 projesine doniistiigii stiregler
irdelenmeksizin” tam olarak anlasilamaz.4' Bhabha bu asama-
y1 “somiirgelestirilenin psiko-duygusal dengesi agisindan te-
mel 6neme sahip” bir ugrak olarak betimler. Bhabha'nin Fa-
non’dan ddiing aldig) “psiko-duygusal” terimi, “yurttas ile bi-

3B Age, s 48.
9 Age,s. 3l
wAge,s. 28
41 Bhabha, “Foreword: Framing Fanon”, ss. xxv-xxvi.
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reyin gelisip biiyiidiigii”+* alanin simurlanr ifade eder. Siddet,
Fanon’dan aldig) feyzle bu alan igerisinde, yani siyasal yurttas-
higin devrede oldugu ve yeniden devreye girdigi alan igerisin-
de konumlandirir.

Bhabha, somiirgelestirilenlerin “siddetin ve adil paylagimin
tepkisel s6z dagarim”43 benimsemesine yol agan siirecin, as-
linda tam da bu insanlan kamusal alandan digladigim sdyler-
ken hakhidir. S6z konusu siddetin kaynagi, somiirgeciligin
Fransiz Cumhuriyetgiliginin idealleri ile siyasal yurttashgin
uygulamalan arasinda yarathg uqurumdur. Bhabha, Fa-
non'un “somiirgecilikten kurtulusun fenomenolojisine yak-
lagma bigimini” kavrayabilmek igin sémiirgeci siddete iligkin
goriiglerinde “yurttagin bagimsiz durusu ile 6znenin boliin-
miig statiisii arasindaki (...) igsel uyumsuzlugun, yani ayru ge-
yin ¢ifte siyasi kaderi”nin# iistiinde durmamn 6nemli oldu-
gunu dile getirir. Bhabha, asimilasyonun siyasal iktisadiru ya
da kendi tabiriyle “ayn1 seyin gifte siyasi kaderi”ni tartigirken
muglak ifadeler kullarur. Bagka bir metinde de ileri siirdiigiim
lizere+s, 1863 ve 1865’teki senato kararlariyla somiirgelegtirilen-
lerin mallarina el kondu ve yurttaghk statiisiinden yoksun bi-
rakaldi. 1863'teki senato kararmun somiirgelestirilmis Cezayir
tizerine iki y1kia etkisi oldu. {lki, geleneksel yasamin toplum-
sal yapilann yerle bir etti ve iilkenin siyasal iktisadinun ¢okii-
suni hizlandirdi. Ikincisi ve daha 6nemlisi, Cezayir'in en ve-
rimli topraklarinin miisadere edilmesi siirecini kolaylastirdi.
Burada bir parantez agmama izin verin: Fanon, bu tarihsel ha-
diseden otiirii, mallarina el konan kdoyliilere Cezayir Sava-

2 Ag.e., ss. xix ve xxi.

“9Age,s xx.

“Age., s xx.

45 A. Haddour, Colonial Myths, History and Narrative (Manchester, Manches-
ter University Press, 2000).



24 |Fanon Kitabi/Se¢me Yazilar

si’'nda devrimci bir rol atfeder. 1865 Temmuz'undaki senato ka-
rarlan ise Araplarn ve Berberileri uyruk olarak goriiyordu; bu
halklarin “kigisel statiilerinden”, yani Miisliiman kimliklerin-
den feragat ettikleri siirece Fransiz yurttaghgina bagvurmalari-
na izin veriliyordu. Ashnda bu yurttaghk teklifinin igi bogtu:
Miisliimanlar kiiltiirel kimliklerini terk etmeyeceklerdi; daha-
s1, somiirge yonetimi siirekli asimilasyoncu yasa teklifleri geti-
riyor, ancak bunlar higbir zaman yiiriirliige girmiyordu.
1865'te senato kararlan Fransiz yurttaghgimn yapisinda bir ¢at-
laga yol a¢h: Bu kararlar, somiirgelestirileni Fransiz yasalarina
tabi kihiyor, ancak siyasal agdan yurttaghk haklarini reddedi-
yordu. Bu ¢atlak kendisini aym1 zamanda kamusal ve &zel
alan, 6zel hayat ile ulusun hayati, gegmis ile simdi arasindaki
bir ayrisma seklinde de disavurmustu. Siyasal yurttaghgn
faydalan elinden alinmig yurttaslar olarak somiirgelestirilen-
ler, ev hayatiun 6zel alanina ya da kimlik ve kiiltiirel aidiyet
hislerini din igerisinde yasamaya mecbur birakiiyordu. Ka-
musal olandan, yani ulusun siyasal hayatindan dislanmalar,
somiirgelestirilenleri yeniden donuk gegmislerinden miras al-
diklan “arkaik” kiiltiirel pratiklere donmeye zorluyordu. Hem
somiirge doneminde hem de sonrasinda gozlenen dinsel for-
malizm, koéktendinciligin ya da Bhabha'run tabiriyle “etno-
milliyetci dinsel gatgmalar”in yiikselmesine yol agiyordu. Bu
¢atigmalarsa —somiirgelestirilenin yurttag olarak statiisiinii ve
siyasi katlimiru reddeden~ mevcut somiirgeci politikanin bir
sonucuydu. Asimilasyon ideolojisi, tam da Manici siddet tara-
findan gekillendirilen irk ayrimi (apartheid) rejimini devreye
sokuyordu. Bu rejim, yurttaghk haklarindan yararlanabilen
Fransiz Cezayirliyle s6z konusu haklan elinden alinmis yerli
Cezayirliyi birbirinden ayinyor ve ikisine bagka tiirlii davra-
rulmasinun 6niinii agyordu.
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Hig siiphe yok ki, asimilasyon retorigi Fransa’mn Cumhu-
riyetgi Oziine ters diigliyordu. Yurttaghg) “siyasi ile hukuki
asimilasyon ve Miisliimanlarin etik ve kiiltiirel baglanmnn ta-
runmasi ile bunlara saygi duyulmas: arasindaki gatigmarun
dengesiz, siirdiiriilemez psiko-duygusal alaru” haline getiri-
yordu.46 Bhabha, somiirgelegtirilmis Miislimanlann haklarn-
dan mahrum birakan bu senato kararlan vasitasiyla kurumsal-
laghnlan yasalann tehlikeli sonuglarina dikkat gekiyor, gelge-
lelim, insanlarin topragin elinden alarak onlan miilksiizlegti-
ren bu yasalarin maddi sonuglanm gézden kaginyordu: Sidde-
tin asil nedeni buydu.

Fanon, bir “siddet havarisi”, siirekli nefret kusan biri olarak
goriiliip bir kenara atlmug; Hitler, Sorel ve Pareto ile kargilagt-
nlmighr. Hannah Arendt, “sirf gsiddet icin siddeti ylicelttigi”
i¢in ve “burjuva toplumuna yonelik nefretinin geleneksel Sol’a
duydugu nefretten ¢ok daha derin oldugu” igin Fanon’u ki-
nar.#? Oysa Sartre, Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin “bir
bumerang aruni, gsiddetin iiglinci agamasim” temsil ettigini
diigliniir: Sahibine geri donen bir giddet.+8 Sartre’a gére sidde-
tin somiirgelegtirilenler Gizerindeki etkisi sistemiktir: Bu du-
rum, somiirgelestirilenlerin miilksiizlegtiriimesinde, somiirge-
legtirilen halkin toplumsal yapilarinin tuzla buz edilmesinde
kolayhkla gériilebilir. Bunun bagarilmasim saglayansa acoma-
siz bir giddettir. Bu siddetin sonucu ise somiirgelestirilenin
icinde bulundugu nesnel durumdur; yani yoksullagtinlmas;,
isinden edilmesi, kronik aglik, kithk ve hastalikla yiiz yiize bi-
rakilmasidir. Sartre, bu durumun giderilmesi igin giddete gid-

46 Bhabha, “Foreword: Framing Fanon”, s. xxii.

47 Hannah Arendt, On Violence (Londra, Allen Lane, The Penguin Press,
1970) [Tiirkgesi: Siddet Uzerine, gev. Biilent Peker, istanbul: letigim, 2003}.

4 Jean-Paul Sartre, Colonialism and Neocolonialism, gev. A. Haddour, S.
Brewer, T. McWilliams (Londra, Routledge, 2001), s. 147.
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detle yarut verilmesi gerektigini ileri siirer. Sartre, Fanon'u yi-
neleyerek Cezayir'in somiirge olmaktan kurtulugu baglamin-
da somiirgecinin ve somiirgelestirilenin yer aldig1 siddetin
somiirgeci baskirun toplanu oldugunu dile getirir. Sartre’a go-
re bu siddetin sorumlusu somiirgeciden bagkas1 degildir: S6-
miirgelegtirilenin siddete bagvurmasinin nedeni, tek bir gsidde-
tin, yani somiirgednin giddetinin iilkenin her yerinde uygu-
lanmasindan bagka bir sey degildir. Sartre, somiirgecinin keyfi
giddetiyle “kendisini yeniden insan olarak kurmaktan bagka
amaa olmayan” somiirgelestirilenin siddeti arasinda ayrim
yapar.4? Fanon’un kigkirtia dilinin “siyasetin sonu”nu ilan et-
tigini diisiinen Arendt’in ve bu dilin hayrarnu olan ve siddetin
“begeri ozglirliigiin ilk cogkulu nefesi” oldugunu diigiinen
Sartre’in aksines® Bhabha, bu noktada bambagka bir yorum
onerir. Asagidaki paragraf Bhabha'min Arendt ve Sartre’a olan
mesafesini ¢ok giizel sekilde gozler oniine serer:

Fanon, yani dehgetin hayaleti, siddetin kiyilarinda gezinen
(en iirkiitiicii degilse de) en tanidik gairdir belki de. Ne var ki,
hakkaniyet, yeryiiziiniin lanetlileri adina kullamildiginda bile
sorgulanabilir bir kavramdir. Daha 6nce ileri siirdiigiim tize-
re, Fanon'un bize verdigi ders, siyasetgi ile psikiyatrist ara-
sinda ince bir denge tutturmakta, toplumsal boyutlarla birey-
sel psiko-duygusal durum arasindaki “lgegi” degistirme be-
cerisinde diigiimleniyorsa, 6rnegin soyle ciimleler kurdu-
gunda diigiiniiriin dengesini yitirdigini kabul etmemiz gere-
kir: “Siddet, miikemmel bir dolayim olarak anlagilabilir. S6-
miirgelestirilmis insan, kendisini siddetin iginde ve gsiddet
araah@iyla ozgiirlegtirir. Praksis militaru aydinlatir; ¢ilinki
ona arac1 ve amaal gosterir.” Giiniimiizde giddetin gifte kade-
rinin ne oldugunu arhk bildigimize gore sunu sormahyiz:

“Age.,s. 148
5 Bhabha, “Foreword: Framing Fanon”, s. xxxvi.
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Siddet miikemmel bir dolaymm mudir? Her tiirden sekiiler,
maddi dolayimin -“arac1 ve amac1” gozler 6niine seren- si-
yasal eylem (ya da etik bir yarg) igin bir seffafhk saglayabile-
cegini ileri siirmek retorik bir yetenek gosterisinden ibaret
midir? Jiddetin parlak aynasi, miilksiizlestirilenlerin kendi
yansimalanim1 gordiikleri ama kendi susuzluklarim gidere-
medikleri bir seraptan bagka bir sey degil midir?s!
Bhabha’min yorumu, Henry Louis Gates’in “Elegtirel Fa-
nonculuk” yazisinin gizgisini izler: Gates, bu yazisinda Fa-
non'u “diyalektik agidan zengin”, kiiresel kiiltiiriimiiziin gi-
riftliklerini kavramlagtirmus, geligkili ve “polemik konusu” bir
figlir olarak resmeder.s> Bhabha'un elegtirel anlahmuna gore
Fanon'un yapiti, kiiresellesmis diinyamizin boliinmiis eko-
nomisine dair ¢ok degerli iggoriiler sunar. Buna kargin Bhab-
ha’run siddet meselesinde tutumu tek boyutlu ve yiizeyseldir;
Fanon'un somiirge Cezayir'indeki siyasal miidahalesinin ta-
rihsel baglamini agiklamaktan uzaktir. Bhabha, giddetin, Fa-
non’un somiirgecilikten kurtulug etigini lekeledigini belirtir,
hem dolayll hem dolaysiz bigimde. Bhabha siddet sorununa
iligkin tarbgmasinu retorik sorularla nihayetlendirir. Fanon'u
“siddetin kiyilarinda gezinen (en iirkiitiicii degilse de) en taru-
dik sair” ve “dehgetin hayaleti” diye tanimlamak kolaydur.
Bhabha, araglarla somiirgeci siddetin amaglanr birbirine ka-
nstrdigr igin Fanon'u fena halde yarulmus biri gibi sunar.
Bhabha'run imledigi iizere, Fanon igin siddetin amag ile arag
arasinda/dolayimlayia bir fail olmadigim1 vurgulamak ¢ok
onemlidir. Bu durum daha ziyade somiirgeyi yapilandiran
Manici ekonominin bir 6zelligidir. Bhabha, her an dengesini

ssAge,s. xl.
$2 Henry Louis Gates Jr, “Critical Fanonism”, Critical Inquiry 17 (Bahar
1991), ss. 457-8.
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yitirebilecek bir Fanon tablosu ¢izmektedir; 6yle ki, bu Fanon,
bir yandan dayanaklanmu yitirme tehlikesiyle, 6te yandan da
somiirgelestirilenleri kor bir siddetin kucagna itme riskiyle
kars1 karsiyadir. Bhabha'run analizinde Fanon’un séyleminde
isbaginda olan giddetin farkli diizeyleri arasinda bir aynm
yapmamasi 6nemli bir husustur. Bilhassa da Fanon’un siyase-
te yonelik agklamasinda somiirgeci siddetinin bir taam dii-
zeyinde konumlandinlmas: gerektigini fark etmek elzemdir.
Bunun farkina vardigimizda sunu anlaniz: Somiirgeciligin sis-
temik siddetinin suglusu Fanon degildir. Genel bir ¢ergeve dii-
zeyinde bakildiginda Fanon’un, siddetin yalnizca son ¢are ol-
masi gerektigini diigiindiigiinii, tamamen yikilmadan diizelt-
lemeyecek bir sistemle miicadele etmek s6z konusu oldugun-
da siddeti destekledigini goriiriiz. Bhabha'mun bu iki diizeyi
ayru seymis gibi ele almasi, Fanon’un sémiirgeciligin siddetine
dair getirdigi agiklamadaki bazi noktalan 1skalamasiyla sonug-
lanir. Bhabha, Fanon’un sdomiirge siddetine yonelik sarih ana-
lizinin 6nemini tam anlamiyla kavrayamaz. Siddet ve terériin
gitgide kiiresellegtigi giiniimiiz diinyasinda Fanon’u Yeryiizii-
niin Lanetlileri kitabindan gikaracagimiz dersler ne olabilir? I¢-
sellestirdigi ve ona kars1 miicadele ettigi somiirge siddetinden
6tiirii Fanon’u suglamaya devam mi etmeliyiz? Daha onceleri
somiirgeci toplumlann ekonomilerinin iirettigi bu Manici yak-
lagimin giiniimiizde gitgide kiiresel bir 6l¢ekte siddet ve teror
tiretmesini goz ard1 mu etmeliyiz?

Bir hakki teslim edelim: Bhabha kiiresellesmenin, somiir-
geci siyasetin Manidligini yeniden iirettiine igaret eder, usta-
ca:

Diinya Bankasi’nin eski bagkan yardimcisi ve bag ekonomisti

Joseph Stiglitz’e bakilirsa, IMF ve Diinya Bankasi’'min esitsiz-
lik ve yoksulluga buldugu ekonomik “g¢6ziimler”, insana,
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“somiirge yonetimine 6zgii ¢6ziimler gibi geliyor.” “Bu ku-
rumlar zenginlerin cebini doldurmak igin ikili bir ekonomi
yaratilmasina destek oluyorlar. (...) Ne var ki, ikili ekonomi
gelismis bir ekonomi degildir.” Kiiresellesmenin etkisi olarak
bu ikili, egitsiz ekonomilerin yeniden iiretilmesi, verilen borg-
lann zaman zaman buyurgan politika uygulamalanna dé-
niigmesiyle yoksul toplumlar1 “kosulluluk kiiltiiri"ne kars:
¢ok daha kirilgan hale getirmektedir.53

Bhabha, bu ikili ekonominin -birbirini kargilikli olarak dig-
layan- béliinmiis diinyalar yarattiginileri siirer: Varlikh olan-
lar ve elinde avcunda bir sey olmayanlar. Bhabha Fanon'un
Yeryiiziiniin Lanetlileri kitabinin 6ziinii, bu ekonominin U(;iinc[i
Diinya iizerinde yarattig) tahripkar etkilere kars: bir durus ola-
rak yorumlar.

Bhabha'mun Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin, “gelecege agilan ah-
silmigin digindaki koklii, tarihsel durusu”’ndan% dolayi, de-
gindigi hususlann ¢ok 6tesine uzanan bir eser oldugu yolun-
daki goriisiine kahlmamak elde degil. Bhabha, “somiirge kar-
sit mekansal gelenek”ss igerisinde Fanon'un Manici dile iliskin
analizini yeniler. Su ¢ok agiktir ki, Bhabha kavramsal kargithga
bagh olarak diigiiniilen 6nceki konumu goézden gegirirken Fa-
non'un diigiinsel sirurlarina da isaret etmis olur. ”ikiligin bu
elestirel dili” der Bhabha, “ilerici, postkolonyal diigiiniis tarzi-
nun jeopolitik diisiincesine ¢ok dogal gelen mekdnsal tahayyii-
liin bir pargasidir: Kiy1 ve metropol, merkez ve tagra, kiiresel
ve yerel, ulus ve diinya.”5¢ Bununla birlikte, Bhabha'mun bu je-
opolitige yonelik kavrayigi, Fanon’a dair yapisokiimcii tavnyla
pek de tutarh degildir: Bhabha'run ifadeleri Yeryiiziiniin Lanet-
liler’'nde yeri olmayan bir diyalektik islemselligi ise kogar. Da-

53 Bhabha, “Foreword: Framing Fanon”, s. xii.
5 Age., s. xiv.
55 A.ge, s. xiv.
% A.ge, s.xiv.
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has), su da sorulabilir: Somiirge pratiginden ¢ikan bu ikiligin
dilinde, bir kenara athg1 bu dilde bu denli ilerici olan nedir?
Muhtemelen Fanon'un dili, kiiresellesmeye hiikmeden bu
Manici ekonomiyi 6ngordiigii 6lgiide ilericidir. Postkolonyal
diinyarruzda sémiirgeci donemin béliimlere aynlmig toplum-
lan tarafindan yeniden tiretilen bir ekonomidir bu.

Bhabha'mun dikkati gektigi ilk noktaya geri donelim ve Fa-
non’un etiginin 6nemini ele alahun. Bhabha'ya gore bu etik:

Somiirgelikten kurtulma sdylemine zamansal bir boyut katar.
Somiirgelestirilmis diinyaya, siipergiiglerin “yanagma” iilke-
lerine dayattigl buyurgan ve kutuplagtirici segeneklere di-
renme siireci igerisinde tahayyiil edilebilir ya da baganlabilir
bir gelecek -“Ugiincii Diinya, insanlik tarihini yeniden baglat-
mahdir”- 6nerir. Somiirge olmaktan kurtulma yalnizca so-
guk savasin Manici yaklagiminin yikilmasiyla baganlabilir.
Dabhasi, Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin igerdigi i¢goriilerin, kitabin
yayimlandig1 (ve ayni zamanda yazarinin 6ldiigi) 1961'in
otesine ge¢mesine olanak saglayan tam da bu diigiincedir. Bu
diisiince bize 1989’da Berlin Duvari’'nin yikilmasindan sonra
diinyanin yagadig1 boliinmiigliikten kurtulma siirecine dair
dikkat gekici ve ufuk agia bakis agilan sunar.57

Kimi elegtirmenler Berlin Duvan’run yikilmasini, kiiresel-
lesme projesinin nihayetine ermesine, agik toplumun ilerleme-
sine, diinyada ozgiirliigiin zafer kazanmasina ve piyasanin li-
berallesmesine dogru bir hamle olarak yorumladiklarindan
alkigladilar. Bu hamle, paradoksal bir bigimde, eski sémiirgeci
rejimlerin siyasetini belirleyen Manici yaklagimin tahkim
edilmesine yol agh. Fanon'un sémiirgelikten kurtulma etigi,
farkl tiirden bir kiiresellesmeyi, boliinmiis ekonomilerin yerle
yeksan oldugu yeni bir diinya diizenini talep eder. Fanon, s6-
miirgeci ge¢migin agirhgindan ve Soguk Savag'in ideolojik ¢a-

7 A.ge., s 4v.
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tismalarindan azade yeni bir hiimanizmin ortaya ¢ikigiru ta-
hayyiil eder.

Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri'nde iki cephede birden sava-
sir: Cezayirin yaru sira Ugiincii Diinya’daki somiirgecilige
kars1 ve ozglirlesme donemi sonrasindaki kapitalizme kargi.
Cezayir’i somiirgeci tahakkiimiin zindrlerinden kurtarma ¢a-
basi, Ugiincii Diinya’y1 Avrupamin hegemonyasindan kur-
tarmaya duydugu baglihikla at bagi gider. Somiirge olmaktan
kurtulus siirecinden sonra Ugiincii Diinya’nin kendisini sinsi
yeni-somiirgeciligin boyundurugu altinda bulabilecegini dile
getirir. Fanon’a gore hakiki bir somiirge olmaktan kurtulus,
eskiden somiirge olan iilkenin ideolojik bagimsizligini ya da
baglantisizligim garanti altina alan bir politika hayata gegiril-
meden gergeklestirilemez; ¢iinkii 6zglirlesme donemi sonra-
sinda Ugiincii Diinya'nin “kapitalizm ile sosyalizm arasindaki
amansiz miicadelenin”5® kucagina diiseceginden korkar. Dog-
rudan sémiirgeci hiikiimranligin (ki bugiine kadar eski Ugiin-
cii Diinya iilkelerinin topraklannn iggal edilmesine baghyd:
bu) nihayete erdigi, illa ki somiirgeciligin sona erdigi manasi-
na gelmez. Postkolonyal donemde, sémiirgelikten ¢ikis siireci,
—lilkenin Bati kargisinda ekonomik bagimsizligini garanti alti-
na almasi elzem olan- kiiltiirel ve siyasi bir devrimi gerektirir.

Ugiincii Diinya'nin gelecegine kapitalizmin ipotek koymasi
ihtimali kargisinda Fanon ofke ve korkuya kapilir. Ugiincii
Diinya’nin, Soguk Savag'in ideolojik ¢atgmasinda bir “etmen”
haline gelebilecegi hususunda uyanda bulunur. Geligmis tilke-
lerden gelen yardimlarin ¢ogu zaman bedelleri vardir; bu yar-
dimlar ideolojik denetim ve manipiilasyon araa olarak kulla-
nilir. Bununla birlikte Fanon’a gore bu yardimlar, ahlaki kayg-
lardan hareketle yapilmug iyi niyetli jestler olarak algilanma-
malidir. Yardim, bir “zarar 6dentisi“nden bagka bir gey degil-
dir. Fanon, somiirgecilik kargih savaglardan sonra Ugiincii

8 Fanon, The Wretched of the Earth, s. 59.
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Diinya'run haliyle ikind Diinya Savagi sonrasindaki Bah Av-
rupa’mun durumu arasinda baz paralellikler kurar. Tipki Nazi
Almanyasinin Batt Avrupa iilkelerini tazmin etmekte kulla-
mimas: 6meginde oldugu gibi, Bah Avrupa iilkelerinin de, ya-
rattiklan tahribattan étiirii, Uglincii Diinya’ya 6deme yapmasi
gerektigini parlak bir gekilde ifade eder. Ugiincii Diinya’daki
yoksullugun “tahakkiim, sémiirii ve talan”59 dolu yillann bir
sonucu oldugunun altru gizer. Ikna edici bir gekilde dile getir-
digi iizere, “Avrupa kelimenin tam manasiyla Ugiincii Diin-
ya'min bir yarahmudir. Ugiincii Diinya’nun bogazinu sikan bu
zenginlik, az geligmis halklardan ¢alinmigtrr.” insarin goziin-
de gliniimiiz Afrika’sinin korkung yoksullugunun canlanma-
siru saglayan bir kahin edasiyla goyle yazar:

Halk kitleleri aym yoksulluga karg: savagirlar; ayni sekilde
debelenip dururlar ve belkemigine yapisms karinlanyla aghk
cografyas: denen geyin simirlann gizerler. Bu bir az geligmis-
lik diinyasidir, yoksulluk igindeki bir insandigihik diinyasidir;
ancak ayni zamanda doktorsuz, miihendissiz ve yoneticisiz
bir diinyadir da. Bu diinyayla kiyaslandiinda Avrupa’nin
zenginligi kelimenin tam anlamiyla utanilas: bir geydir; ¢iin-
kii kolelik iizerine inga edilmigtir. Bu zenginlik kélelerin ka-
rayla beslenmis, az gelismis diinyanin yeralt ve yeriistii kay-
naklanni sémiirerek semirmigtir.60

Burada asil kananmas: gereken, s6z konusu “aghk cograf-
yasi”nun yirmi birinci yiizyilda halen varligin siirdiiriiyor ol-
masidir. Bu can sikia gergek, Fanon’un feraset dolu “bagta
somiirge toplumunu ydneten Manidiligin somiirgelikten kur-
tulus dénemi boyunca bozulmadan kaldigim goriyoruz”®
yoniindeki ongonisiiniin dogrulanmasi manasina gelir. Bu
cografya, boliinmiig bir diinya olarak somiirgeci diinyarun
Manidiligi tarafindan sekillendirilir; bu diinya farkh bélgelere

» Age.,s. 39.
o A.ge.,s.76.
6tAge,s. 39
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ayrilmus, farkh tiirlerin ikamet ettigi ve farkh ekonomilerin s6z
konusu oldugu bir diinyadir. Ugiincii Diinya’run ahvali ashin-
da Avrupa’mun bilincindeki bir yara izidir. Afrika'run dort bir
yarnunda gozlenen kronik lathiklan hafifletme amaa tagiyan
destek programlan, yani Avrupa’un verdigi sadakalar, so-
miirge istismannin vahsgi tarihinin iizerini 6rtmemelidir. Hig
siiphe yok ki Avru-pa, kitle imha silahindan beter programla-

rindan vazgegmis olsaydi, bu “aghk cografyasi”nin kokiinii
¢oktan kazimig olurdu.

Askeri aragtirmalara ayrilan bu astronomik rakamlar, niikleer
savag teknisyenlerine doniigmiis bu miihendisler, on beg yil-
lik bir zaman aralig) igerisinde az gelismis iilkelerin yasam
standartlarini yiizde altmig civarinda yiikseltebilirdi. Dolay:-
styla az gelismis iilkelerin, bu savasin ne tirmandinlmasinda
ne de uzatilmasinda bir gikar1 oldugunu gorebiliriz.62

Gegerken, Fanon’un buradaki goriislerinin onu siddeti
diigkiinii gibi resmeden elestirmenlerin ¢izdigi tabloyla taban
tabana zit oldugunu not etmig olahhm. Fanon’un elegtirisinin
hiimanist boyutunun 6nemini ne kadar vurgulasak azdr; giin-
kii Fanon s6z konusu hiimanizmi “sosyalist, biitiiniiyle halka
adanmus ve en degerli varhigin insan oldugu ilkesine dayanan
bir diizen”® ¢ergevesinde kavrar.

Fanon, milliyetciligin somiirgeci gahsmanin yerine sinif ga-
tismasinu gegirebilecek bir burjuva ideolojisi oldugu konusun-
da uyanda bulunur: Sémiirgecinin tek yapmas: gereken ikinci
Ogenin yerine évolués'i, yani Fransiz somiirge kiiltiiriiyle dolup
tagan orta sinuf segkinlerini koymaktr. Fanon’a gore bu segkin-
ler sémiirgeciligi sekteye ugratacak devrimci bir giicii temsil
etmez. Aksine, somiiriilmiig kitlelerin sefaletini daha arttiracak
olan ve yakinlarda su yiiziine gikmaya baslayan yeni-sémiir-
geciligin bir 6megini tegkil eder. Belki de bu, Memmi'nin Fa-

62 Age, s 64
© A.ge.,s.78.
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non‘un neden zenci siyasetinden el gektigi sorusunun yarut
olabilir.

Fanon‘un Ugiincii Diinya’y1 kallunma yoluyla 6zgiirlegtir-
me yoniindeki ¢agnsi duymazdan gelindi. Ugiincii Diin-
ya'daki hiikiimetler Fanon’un milliyetgi bilincin tehlikelerine
yonelik uyanlanmnu dikkate almadilar. Ugiincii Diinya ve Afri-
ka’daki sozde devrimci hareketler, gergek bir somiirge olmak-
tan kurtulus hamlesini bagsanyla gerceklestiremediler. Milli-
yetgilik, toplumsal ve politik bir 6zgiirlesmenin geligmesini
saglayacak bir pedagoji tarafindan yonlendirilmedi. Bu hata,
Fanon'un “Afrika’y1 devinime sokma, orgiitlenmesinde igbir-
ligine gitme, yeniden bir araya gelme, devrimci pratiklerin
otesinde dogru diiriist gergeklegtirilecek bir kita hareketine ka-
tilma”é4 projesini fena halde baltaladi. Afrika’mun sémiirgecilik
sonrasi donemdeki tarihinin gosterdigi iizere, Afrika'y1 “sa-
vaglar ve dlenler icin diizenlenen téren alaylariyla dolu orta si-
nuf soven milliyetgiliginden”%s koruma gabas! alt iist oldu. Bu-
nun suglusu elbette Fanon degildir. Post-kolonyal Afrika'da
say1siz diktator, Bat tarafindan o koltuklara oturtulup destek-
lendi. Bulhan'in s6ylediklerini arumsarsak, Avrupa’mn destek-
ledigi yerli diktatorler baskinin nihai seklini kurumsallagtir-
maktan bagka bir sey yapmamgtir: “oto-kolonyalizm”. Ne ya-
zik ki, “biiyiik bir ¢ogunlugu sémiirgeci koleligin iiriinii olan
gliniimiiziin Afrikal tiranlari, daha ‘gelismis iilkelerin gon-
derdigi 6liimciil silahlardan beter ‘yardim’lar sayesinde koltu-
gunu koruyor; tipki kéle ticareti doneminde Afrika’da (...)
kullanilan ategli silahlar ve barutu anumsatir bigimde. ..”¢6

Bhabha'mun Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin somiirgelik olmaktan
kurtulug tasansi baglaminda 6nemli politik sorunlara, Soguk
Savag'in sona ermesinden bu yana giderek yakici hale gelen

64 Fanon, Toward the African Revolution, ss. 187-88.
% Age,s. 197.
% Bulhan, Frantz Fanon and the Psychology of Oppression, s. 254.
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sorunlara parmak bastig1 yolundaki gorigiine kathiyorum.
Aynca Bhabha'run, Fanon’un yapihinin “somiirgelikten kurtu-
lusun karmagik sorunlarina kadar uzanan bir kiiresellesme
soykiitiigii sundugu”®’ tespitine de hak vermemek elde degil.
Bu baglamda Bhabha isabetli bir sekilde suna dikkati geker:

Fanon’un, bagimsiz bir ulus ingasina iligkin postkolonyal an-
latinin uluslararas: agamaya ancak Soguk Savag'in bitmesin-
den sonra girebilecegine iligkin goriigii, ¢gagimizin goz ardi et-
tigi o uzun tarihi qok 6nceden gormeyi bagarmigtir; dolayisiy-
la bu tutumu, tamamlanamamig somiirgelikten ¢ikig projesi-
nin kiiresellesmenin miilksiizlestirilmis 6zneleriyle ne kadar
da yakin oldugunu gozler 6niine serer.58

Bhabha, postkolonyal ¢aligmalarin, kiiresellesme siirecinin
postkolonyal uluslarda yarattg) sorunlarla etkin bir gekilde
bas etmekteki basarisizhginu gozler oniine serer. Bhabha'mun
analizinden iki pratik sonug ¢ikarilabilir: 1) kiiresellesme, sinsi
bir yeni-sdmiirgecilik igerisinde kurumsallagmugtir; 2) uluslar-
arasi toplumun en giiglii mensuplan yeryiiziiniin lanetlilerine
yardim etme sorumlulugunu yerine getirmemis, onlan diig-
tiikleri yerden kaldirmamug, sémiirgeci ve postkolonyal sefale-
tin derinliklerinden gekip almamuistir.

Son olarak Kebena Mercer'in (kiiresellesme ekonomisinin
6zendirdigi gelismeler olarak) 1980'lerle 1990’lardaki donem-
sel degisimler ve 6znenin “merkezsizlestirilmesi” esnasinda
Fanon'un erken donem g¢aligmas: Siyah Deri, Beyaz Maskeler'e
yonelik ilginin yeniden arthg1 ama Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin
o6nemsiz sayilip es gecildigi seklindeki iddial goriigiine geri
donelim. Bu goriis, Hall'le hemfikir oldugu gibi, Siyah Deri,
Beyaz Maskeler’i postyapisala bir tarzda yorumlayan Bhabha'y:
da onaylar. Oysaki Bhabha'run “Fanon’u Cercevelemek” bas-
likh yazisindaki arglimanin ana govdesi bundan farklidur.

67 Bhabha, “Foreword: Framing Fanon”, s. xv.
%8 A.g.e., ss. xoxvii-xocviii.
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Bhabha’'mun Yeryiiziiniin Lanetlileri'ne yonelik elestirisi dikkat-
leri gok getin sorulara geker. Omegin, postkolonyal tahakkiim
sorununu nasi ¢dzecegimizi ve sinsi yeni-somiirgeciligi dur-
durmak igin hangi stratejileri benimsememiz gerektigini sorar.
Tabii, bizzat yazanrun da bu sorulara dogru diiriist yarutlar
veremedigini s6ylemek gerek. Bhabha'run elestirisinin sonun-
da ortaya gkan sey, postkolonyal kurarun Fanon’un ¢alismasi
sayesinde ve zaman zaman ona ragmen gelistigi gercegine
karsin, yeni-somiirgeciligin tahakkiimiinii tahkim ettigi ve etki
alaruru arttirdigy; dahasi kiiresellesmenin, yapisokiimcii post-
kolonyalizmin -retorigini tamamen boga diigiirerek- kokiine
kibrit suyu ektigi gibi can sikia bir diigiincedir. (Bu fark retori-
gi, politik bir atalet ve kayiizliga yol agmaktadir.) Bu durum
Fanon’u yapisokiimcii bir perspektiften okumaya ¢alisan Hall,
Mercer ve Bhabha gibi elegtirmenlerin gerekgelerini ellerinden
almug, geriye siddet retoriginden arindinlnug bir Fanon’dan
bagka bir gsey birakmamugtir. Ustelik, Fanon’un miicadele edip
kargisinda durdugu ve postkolonyal diinyamuzi yoneten gid-
detin ta kendisidir bu. Kiiresellesmenin arkasinda sinsice bek-
leyen bu baski ¢aginda Fanon’a dénmemek miimkiin degil.
Yeryiiziiniin Lanetlileri'nin kapaginu yeniden kaldirmak ve yeni
bir kiiresellesmis terér ve siddet ¢agina girerken tekrar tekrar
bu kitabi okumak ¢ok 6nemli.
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ZENCI VE DIL

Dil fenomeninin temel bir 6nemi oldugunu diisiiniiyorum.
Konuyu buradan baglayarak ele almanin kaginilmaz olduguna
kani olma nedenimse siyahi insanun dteki olmay1 anlamasinda
rol oynayan temel dgelerden birinin dil olmasidir. Ciinkii ko-
nugmak, zimnen 6tekini varsayan bir eylemdir her zaman.

Siyahi insan iki boyutludur. Biri ayni ten rengine sahip
olanlarla, digeriyse beyazlarla iligkilidir. Bir Zenci beyaza bag-
ka davranur, Zenci’ye bagka. Benlikteki bu boliinmenin dogru-
dan somiirgeci boyundurugun bir sonucu olduguna zerre ka-
dar siiphe yoktur... Hi¢ kimse bu gifte dolagimin, Zenci'nin
maymundan insana dogru agir aksak bir evrim gegirdigini
kanitlamaya galigan o envai gesit teorinin kalp atisiyla beslen-
diginden siiphe etmez. Gergekligi gosteren nesnel kanit tam da
buradadir.

Ne var ki, insan bir kez bu durumun farkina vardi mi, bir
kere meseleyi buradan tutmaya baslad1 m, gerisi ¢orap sokii-
gii gibi gelir. Insan, tarih sahnesine bir ¢ misali diigen bu sese
kulaklarinu nasil tikayabilir ki?: “Mesele, diinyay1 kavramak
degil, onu degistirmektir.”

Gagimizda meselenin bam teli tam da budur.
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Konugmak demek, belli bir s6zdizimini kullanabilecek, su
ya da bu dilin yapibilgisini kavrayacak kapasiteye sahip ol-
mak; ancak her seyden 6nce bir kiiltiirii 6ziimsemek, bir uy-
garhigin agirhgini sirtlayabilecek durumda olmak anlamina ge-
lir. Oyleyse bu tek boyutlu bir durum olmadigina gére buna
iligkin ifadeler de tek boyutlu olmamahdir. Burada okurdan,
bagta kabul edilmez goriinse de, olgulardaki gegerliligi 6l¢me-
ye yarayacak bazi noktalan kabul etinesi bekleniyor.

Bu boliimde ele alacagimiz sorun su: Antilli Zencinin be-
yazlagsmas: Fransiz diline vakif olmasiyla dogru orantihdir.
Yani, gergek bir insan olmaya ancak bdyle daha ¢ok yaklagabi-
lir. Bylesi bir tavra sahip bir insarun Varlik sorunuyla hakika-
ten yiizlesip yiizlesmedigini pek bilemiyorum. Sonugta dile
hakim olan insan, o dilin ifade ve ima ettigi diinyaya da hakim
olur. Suraya varmak istiyoruz: Dile vakif olmak, olaganiistii
bir giicii beraberinde getirir. Bunun farkinda olan Paul Valéry,
dili “yoldan gkip ete kemige biiriinmiig bir tann” olarak be-
timlemigt.

Siiregiden bagka bir ¢alismamda bu fenomeni ele almay:
oneriyorum.? $imdilik, kim olursa olsun Antilli Zencinin ne-
den her daim bir dil sorunuyla yiizlesmek zorunda kaldigin
gostermek istiyorum. Dahasi, sinin Antilli Zenciden baglayip
biitiin sémiirgelestirilmis insanlan kapsayacak gekilde genisle-
tecegim.

Somiirgelestirilmis her halk -bagka bir deyigle, ruhunda
6liimiin yaru sira yerel ve 6zgiin kiiltiirel kaynaklarinin toprak
alina gomiilmesiyle agagilik kompleksi yaratlmig her insan-
kendisini medenilestirici bir ulusun diliyle, yani somiirgeci iil-
kenin kiiltiiriiyle kars: kargiya bulur. Somiirgelestirilmis insan,
somiirgeci iilkenin kiiltiirel standartlarin1 benimsedikge vahsi
statiistinden kurtulup yiikselecektir. Siyahiligini, vahsiligini

! Charmes (Paris, Gallimard, 1952).
2 Le Langage et I'agressivité.
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terk ettikge beyazlasacaktir. Fransiz somiirge ordusunda ve
bilhassa da bu ordunun Senegal alaylannda siyahi subaylar ilk
once gevirmen olarak gorev alirlar. Bu subaylar efendilerinin
emirlerini ayru ten rengindeki arkadagslarina aktarir ve konum-
larindan dolay: gururlanirlar.

Sehir bagkadir; tlilke bambagka. Baskent bagkadir; tagra
bambagka. Goriintlise bakilirsa somiirgeci iilkedeki sorun da
farkh degildir. Paris’te ikamet eden bir Lyonluyu diisiinelim:
Lyonlu memleketinin sakinligiyle, Rhone nhtimlanrun insan
sarhos eden giizelligiyle, qinar agaglanrun ihtisamiyla ve
Lyon’u bilmeyen birinin etkilenecegi biitiin 6teki seylerle 6vii-
niir. Eger onunla Paris’ten donerken kargilasirsaniz ve siz de
ozellikle bagkenti bilmeyen biriyseniz Paris’leilgili 6vgiilerinin
oniinii arkasini alamazsiniz: Isiklar sehri Paris, Seine, kiigiik
bahgeli lokantalar, Paris’i gormeden 6lme filan...

Martinikli i¢in de durum ayruyla vakidir. Oncelikle de
kendi adasinda: Basse-Pointe’te, Marigot'ta, Gros-Morme’da ve
karg: kiyida, insan1 kendine hayran birakan Fort-de-France'ta.
O halde bu adarun kendisinden 6nemli bir meseledir. S6mir-
geci lilkeyi goren Zenci, bir tiir yan-tanndir. Bu baglamda iil-
kedaslanmin dikkatini ¢gekmesi gereken bir olguyu dikkatinize
surunak istiyorum. Ulkedaglanmdan pek ¢ogu, Fransa metro-
pollerinde bir siire kaldiktan sonra yan-tannlasmak iizere iil-
kesine doner. Yerli, hayah-boyunca-deligini-terk-etmemis bita-
co, onlan kargsit duygularin en belagat dolu haliyle karsilar.
Uzun zaman boyunca Fransa’da yasamus siyahi ise memleke-
tine ciddi sekilde degismis olarak doner. Bu degisimi genetik
terimlerle ifade etseydik, soyle derdik: Bu adamin fenotipi ke-
sin, mutlak bir mutasyona ugramugtr.3 Daha memleketine
donmeden once bile, onda yeni giliglerin harekete gectigi ve

3 Bununla sunu kast ediyorum: Asil gevrelerine dénen Zenciler, bir dongii-
yi, kendilerinde eksik olan bir geyi tamamladiklan izlenimine sahiptirler. Ke-
limenin tam anlamiyla biitiinliiklerine kavusup dénmiiglerdir.
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neredeyse yeni bir havasi oldugu sdylenebilir. Bir dostuna ya
da tanidigina rasgeldiginde eskisi gibi kollariru sonuna kadar
aqp sanlmaz: “Yeni insan”imuz biiyiik bir ihtiyatla davranip
hafif¢e bagini eger. Aligkanlilda kullandig: kaba sesi, bir imbat
higirtist gibi nazik bir titresime doéniigmiigtiir. Ciinkii Zendi,
orada, Fransa’da Le Havre ya da Marseiile’de nhtimda durup
dikilirken iizerine yapigmug bir kalip oldugunu bilir: “Ah, Mar-
tinik’ten geliyorum; bu Fgansa'ya ilk geligsim.” Sairlerin ilahi
¢agltr (Kreol dilini dinlemeli) dedikleri sey, zenci bozmas: bir
dille Fransizca aras1 yanm yamalak bir seydir. Antil orta siru-
findan hi¢ kimse ~hizmetgileri harig- Kreol dilini konugmaz.
Martinikdi okul ¢ocuklanna kendi lehgelerini hor gérmeleri 6g-
retilir. Kreol gibi konugmak kagirulacak bir seydir. Kimi aileler-
de Kreolce zinhar yasaktir ve anneler bu dille konusan gocuk-

larla alay eder.

Annem 6yle bir oglu olsun istiyor ki,

Gikarmasin akhindan tarihi

Toplasin odasini pazarlan

Hep giysin bayramhklariru

Yoksa ailenin utana olacak bu ¢ocuk

Tasiyacak lanetini iistiimiize

Kapa geneni dedim sana, Fransizca konugmahsin yalnizca
Fransa Fransizcas:

Fransizin Fransizcasi

Fransizca Fransizcasi4

Evet, biraz zahmete katlanip dilimi olabildigince diizeltme-

liyim; ¢iinkii hakkimdaki hiikiim az ¢ok buna gore verilecek.
Biiyiik bir kibirle bakip “Fransizca nasil konusulur, onu bile

bilmiyor daha” diyecekler hakkimda.

4 Léon-G. Damas “Hoquet”, Pigments, Leopold S. Senghor, ed. Antho-
logie de la nowvelle poésie negre et malgache (Paris, Presses Universitaries de

France, 1948), ss. 15-17.
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Antilli genglerin kendi aralarinda toplandiklar1 gruplarda,
kendisini iyi ifade edebilen, dile iyice vakif olanlardan cidden
korkulur; ona gdyle bir yakindan bakildiginda neredeyse be-
yaz oldugu goriiliir. Boylelerine Fransa’da “Kitap gibi konu-
suyor”; Martinik'teyse “Beyaz gibi konusuyor” denir.

Fransa’ya gelen Zenci, “r”’ harfini yutarak konugan Marti-
nikli efsanesine isyan eder. Once bunun farkina varir ve sonra
da bu efsaneye savas agar. “R” harfini yuvarlamanin 6tesinde
bunu abartmanin da aligtrmasini yapar. Bagkalarinin en kii-
¢iikk tepkilerini bile gizli gizli izler; konugmasiru dinleyince
kendi dilinden -su sefil ve tembel organdan- siiphe duyarak,
kendisini odasina kilitler ve garesiz bir 6grenme azmiyle diksi-
yonunu diizeltmek igin saatlerce yiiksek sesle bir seyler okur.

Gegenlerde bir tanidigim bir hikaye anlatt. Martinikli bir
Zenci, Le Havre’a iner inmez bir bara gitmis. Olaganca 6zgii-
veniyle “Gaggson! Bana biy biya getiyy” demis. Gergek bir
sarhogluk bu. “R” harfini yutan zenci efsanesine diismemeye
karar vermis ama elinde y1ginla “r” olsa da, harflerini yok yere
harcamus.

Burada diinyarun sinirlarin ortadan kalkisina kadar genis-
letilebilecegi diislincesini igeren psikolojik bir fenomen var.
Adasina mahkiim edilmis, en kiigiik bir ¢ikis bile sunulmamig
atmosferinde kaybolmus Zenci, Avrupa’nin zarafetini tertemiz
hava gibi cigerlerine ¢ekmistir. Bu bakimdan Aimé Césaire’in
Cahier d’'un retour au pays natal kitabinda epeyce comert oldu-
gunu kabul etmek gerekir. Kitapta s6z edilen Fort-de-France,
gercekten diimdiiz, kiyida kenarda kalmug bir yerdir. Giinegin
altinda ¢inlgiplak “diimdiiz, biiyiiyen sehir, kendi sagduyu-
sunun iizerine kapaklanmig, bitmek bilmeyen musibetlerle do-
lu, kaderindeki 6fkeyle, sessiz, her yonden 6nii kesilmis, kendi
topragini beslemekten aciz, engellenmis, ket vurulmus, sinir-
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landinlmug, hayvanlanndan ve bitki értiisiinden yoksun bira-
kalrmus”s bir haldeydi.

Césaire’in gehre iligkin tarifi, hicbir sey anlatmasa bile ¢ok
giirsel. Boylelikle Fransa'ya gidecegi haberini alan siyahi insa-
nun (tipka giinliik dilde s6ylendigi gibi “hayata yeniden bagla-
yan” birinin) sevinci ve zihnindeki degisimler de anlagilabilir
olur. Yine de ortada tematik bir 6riintii olmasa da, siyahi insa-
nun yapist higbir hakiki diigiinsel siire¢ yagsanmaksizin degigir.
Birlesik Devletler'de Pearce ve Williamson tarafindan idare
edilen bir merkez var ve adi da Peckham. Bu yazarlar, s6z ko-
nusu merkezde yaptiklan ¢aligmalannda evlenen giftlerin tu-
tumlarinda biyolojik degisimlerin gergeklestigini gosteriyor,
kadin hamileyken kocasindaki bazi hormonlarin da degistigini
kesfediyorlar. Fransa'ya gelen Zencilerin viicut salgilarinda ne
gibi degisiklikler yasandig1 aragirmak da -ki boyle pek gok
¢abisma var- ayni derecede ilging olurdu. Zencinin yagadig) fi-
ziksel degisiklikleri anlamak i¢in memleketten ayrilmadan 6n-
ceki ve aynlip Fransa’'da bir ay gegirdikten sonraki halini kar-
silagtirmak yetecektir.

Genel bir uzlagiyla insan bilimleri denen alarun da kendine
has bir dramas: var. insan gergekligi igin belli bir tip &nerip
sonra da bu tipin yagadig fiziksel degisiklikleri mi betimlemek
gerekir, yoksa yeni ve somut bir insan anlayigina varmak igin
biteviye ¢abalamamak mi?

Insan yirmi dokuz yagindaki bir adamin artik sevemeyece-
gini ve benzer duygulann yeniden ruhunda canlanmas: igin
kirk dokuzuna kadar beklemek zorunda oldugunu okudu-
gunda ayaginin altindaki topragin kaydigini hisseder. Denge-
sini geri kazanmasimun yegane yolu sorunla biitiiniiyle yiiz-
legmektir; ¢linkii tiim bu kesifler, tiim bu aragtirmalar yalnizca

5 Cahiers (Paris, Présence Africaine, 1956), s. 30.
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tek bir kapiya ¢ikar: Bir hi¢, mutlak manada bir hig oldugunu
kabullendirmek. Insarun éteki “hayvanlar”dan farkli oldugu-
nu tahayyiil edebilmesi i¢in sirhiru dayamas: gereken narsi-
sizmine bir son vermesi gerektigini kabullendirmek.

[nsamin ruhuna diz ¢oktiirmekten bagka bir ey degil bu.

Boyle oldugunu diisiiniince kendi narsisizmime iki elle sa-
nhyor ve insaru salt bir mekanizma derekesine indiren bu yak-
lagima sirt geviriyorum. Eger insani gergekligin, bagka bir de-
yisle “hatalar”1un -yani insani gergekligin basit gereksinimleri
cercevesinde- felsefi diizeyi lizerine bir tartigma yiiriitiilemi-
yorsa ben bu konu iizerine psikanalitik diizeyde ¢aligma yiii-
riitmeye goniilliyiim.

Siyahi, Fransa’ya ayak bashginda degisir; ¢linkii ona gore
bu iilke kutsal bir tapinag) temsil eder; Fransa’dan yalnizca
Montesquieu’yii, Rousseau’yu ve Voltaire’i 6grendigi i¢in de-
gil, ayru zamanda doktorlan, boliim seflerini, sayisiz kiigiik is-
leviyle baggavustan “on beg yildir gérevde” olan ve Panis-
sieres’de dogan polise kadar pek ¢ok seyi 6grendigi igin degi-
sir. Uzakhigin bir tiir sihirli kiymeti vardir ve gelecek hafta
Fransa’ya gitmek tizere yola ¢tkacak adamin kafasinin iistiinde
-bu kiymetin anahtarlan haline gelen— Paris, Marsilya, Sorbon-
ne, Pigalle yazan bir hale doniip durur. Yola ¢ikmak igin nhti-
ma gelir ve gemisi siluetten ibaret hale geldikge iginden bir
seyler kopup gider. Onu yolcu etineye gelenler, goziinde degi-
siminin, giiciiniin alametlerini okuyabilir. “Giile giile bandana,
giile giile hasir sapka...”

Limana gidip denize agihgiru izledigimiz bu kigiyle her-
halde yine karsilagsacagiz. Simdi de eve donenlerden birine hog
geldin diyelim. Bu kiginin “yeni geldigi” hemen belli olur; so-
rulara sadece Fransizca yanit verir ve Kreolce sdylenenleri ek-
seriyetle anlamazdan gelir. Bu durumu 6mekleyen bir halk
hikayesi var. Bir koylii gocugu birkag ay Fransa'da kaldiktan
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sonra ailesinin yanina doner. Ciftlikte, hayvanlan baglamak
i¢in kullanilan bir aleti goriip koylii babasina sorar: “Soyler
misin nedir bu?” Babasi da aleti oglanin ayaklanna firlatarak
yanit verir ve oglanin unutkanhig: kayboluverir. Miithig bir te-
davi.

Oyleyse elimizde bir yeni gelen var. Arak konugulan an-
lamuyor, muhtemelen yiiz metre uzaktan goérdiigii operadan
dem vuruyor; aynca, bilhassa kendi yurttaglanna kars: elegti-
rel bir tavir tutturmug. En 6nemsiz hadiselerde bile bir kahine
doniigiiyor. Her geyi biliyor. Konugurken de kendisine ihanet
ediyor ama. Fort-de-France’in geng erkeklerinin bog zamanla-
nru gegirdigi Savannah'ta genel manzara sudur: Herkes yeni
gelenin konugmasini bekliyor. Okul biter bitmez hepsi Savan-
nah’a gidiyor. Buranin kendine 6zgii bir siirselligi var. 180
metre uzunlugunda, 40 metre genigliginde, kurtguklar tarafin-
dan yenmis demirhindi agaglanyla kapl, bir tarafta (ulusun
¢ocuklarina armagan ettigi) devasa bir savag anit1 olan, 6teki
yanindaysa Central Otel'in oldugu bir yer hayal edin; amavut
kaldinml bir yolda ¢akil taglan insanin ayagina siirtiiyor ve
tiim bunlann ortasinda volta atan, birbirini selamlayan, grup-
lar halinde ~ama tam anlamuyla bir grup olmadan- yiiriiyen
ti¢ dort geng var.

“Nasil gidiyor?”

“lyidir. Senden?”

“fyi

Bu muhabbet kirk yil boyle siiriip gider. Evet, acikh gehir
hayat iste insan1 boyle tiiketir.

Gengler bulugup konusur. Yeni gelenin topraga ayak basar
basmaz buraya gitmesinin nedeni beklendigini bilmesidir. Te-
peden tirnaga siiziiliip gorgiisii bir tartiir: En ufak bir hatasi
bile fark edilir, insafsizca elegtirilir ve kirk sekiz saat dolmadan
Fort-de-France'in doért bir yaninda her g¢enenin ¢ignedigi bir
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hikayeye déniigtiiriiliir. Ustiinliik taslayan biri beklentilerin al-
tina diigerse goziiniin yagina bakilmaz. Diyelim ki, 6rnegin,
“Fransa’dayken gsansim yaver gitmedi, ath polis gormedim”
derse isi bitmistir. Artik geriye tek bir segenegi kalmugtr: Bii-
tin “Parisli” yanlarim1 budamak ya da sarakaya alinip rezil
risva olmak. Goziiniin yagina bakilmaz: Evlendiginde kansi,
maskara olmus biriyle evlendiginin farkindadir ve gocuklar
da hayatlan boyunca bu maskarahga katlanmak zorunda ka-
lacaktir.

Peki, bu kisilik degisiminin nedeni nedir? Nedir bu yeni
varolma bigiminin kaynagi? Her lehge bir diigiinme bigimidir,
der Damourette ve Pichon. Dolayisiyla iilkesine yeni donmiig
bir Zencinin i¢inde dogup biiyiidiigii gruptan farkh bir dili
benimsemesi agik ki, bir sagkinlhigin, bir ayriigin karutidir. Pro-
fesor D. Westermann, The African Today’de (s. 331) Zencilerin
agagilik kompleksinin 6zellikle -bu duyguyla miitemadiyen
miicadele etmek zorunda olan- en egitimli kesim arasinda
yaygin oldugunu soyler. Bu kisilerin isleri halletme bi¢iminin
¢ok naif oldugunu da eklemeyi unutmaz:

Ister eski piiskii ister son moda Avrupai kiyafetler giymek;
Avrupai mobilyalar kullanmak ve Avrupai toplumsal iligki
bigimlerine girmek; anadilini Avrupai ifadelerle siisleyip piis-
lemek; bir Avrupa diliyle yazarken ya da konugurken agdah
ifadeler kullanmak; tiim bunlar, kendini Avrupaliyla ve onun
baganlariyla esit hissetme duygusuna katkida bulunur.

Bu konuda bagka aragtirmalara ve kigisel g6zlemlerime da-
yanarak Zencinin, konu Avrupa dillerine gelince, neden boyle
tuhaf bir konumu benimsedigini agiklamaya ¢ahisacagim. S6-
miirgecilige maruz kalmis her irkta ayni davrang oriintiileri-
nin gorildiigiiniin farkindayim; ancak burada ortaya koyaca-
gim sonuglara bilhassa Fransiz Antilleri 6megi baglaminda
vardigimi s6ylemeliyim.
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Dahomey ya da Kongo dogumlu oldugunu bildigim halde
Antil yerlisi gibi davranan pek ¢ok insan tanidim ve hala da
etrafimda bdyle insanlar var; Senegalli oldugundan siiphele-
nildigi icin higma ugramis Antilli Zenciler tarudim ve hala
boyle insanlar var. Bunun nedeni, Antilli Zencinin Afrikalidan
daha “uygarlasmig”, yani beyaz insana daha yakin olmasidir;
bu aynm yalnizca arka sokaklarda ya da bulvarlarda degil,
ayn1 zamanda kamu kurumlarinda ve orduda da ¢ok yaygin-
dir. Askeri gorevini Senegalli piyade alayinda yapan her Antil-
li Zendi, bu rahatsiz edici iklime ziyadesiyle aligiktir: Bir ya-
ninda —ister kendi iilkesinden ister Fransa’dan olsun- pek gok
Avrupali vardir ve 6te yaninda da Senegalliler. Animsiyorum
da, bir giin savagin ortasindayiz, bir makineli tiifek yuvasini
imha etmemiz gerekiyor. Senegallilere ii¢ kere saldin emri ve-
rildi ve her seferinde geri piiskiirtiildiiler. Sonunda onlardan
biri, toubablanin® neden hamle yapmadigiru 6grenmek istedi. O
zamanlar hi¢ kimse, kimin toubab kiminse “yerli” oldugunu
bilmiyordu. Yine de pek ¢ok Antilli Zenci, Avrupalilarla 6z-
deslesmelerinde rahatsiz edici bir ey oldugunu diigiinmii-
yordu; aksine bunu tamamen normal buluyorlardi. O zaman-
lar tek ihtiyaamuz, zenci sayilmakt! Avrupalilar Senegallileri
hakir goériiyordu ve Antilli Zenciler de bu siyah tiineginde
meydan okunamaz bir efendi konumunu siirdiiriiyordu. Agin
bir 6rmek oldugunu bilsem de eglenceli bir hikaye anlatayim.
Kisa siire 6nce Martinikli biriyle konusuyordum. Bana uzun
uzun kimi Guadelouplu Zencilerin kendilerini Martinikli diye
“yutturmaya” galigtklarini anlatti. Ama sunu da ekledi: Yalan-
lan hemen ortaya gkmugt; ¢iinkii bizden daha vahsiydiler;
bununla beyaz insana bizden daha uzak olduklarini séylemek
istedi. Zencinin hizh ve anlagilmayacak gsekilde konusmay

¢ Bu kelime bire bir gevrilirse Avrupali demektir; dolayisiyla her tiir-
den subay igin sdylenebilir. - ing. ¢.n.
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sevdigi sOylenir; kendi adima boyle konusan birini diisiindii-
glimde aklima hep sirf giiriiltii ¢tkarmak igin bagirip ¢agiran
neseli bir ¢ocuk toplulugu geliyor. Kendini oyuna kaptirmug
bir grup ¢ocuk. Tabii burada oyun, bir olgiide hayata giris t6-
reni olarak da diigiinebilir. Zenci, huzh ve anlagilmayacak se-
kilde konugmay sever. Bu fikirden yola ¢ikhgimizda yeni bir
onermeye varmak igin fazla bir yol kat etmeye gerek yok: Zen-
ci yalizca bir ¢ocuktur. Buras psikanalistler igin giizel bir bas-
langig noktasidir ve akla hemen oral donem terimi diiger.

Gelgelelim, daha da ilerlememiz gerekiyor. Dil sorunu, bu-
rada tamamen ele almay: limit edebilecegimiz kadar temel bir
sorundur. Piaget'nin olaganiistii caligmalar bize dil becerisi-
nin farkh asamalanm birbirinden ayirmay: ogretti. Gelb ile
Goldstein'in ¢ahgmalariysa dilin islevinin donemlere ve adim-
lara ayrildiginu gosterdi. Bizi burada ilgilendirense siyahi insa-
nun Fransiz diliyle kars: karsiya gelmesidir. Antilli Zencinin
neden Fransizca konugsmaya bu kadar diigkiin oldugunu an-
lamaya ¢alisiyoruz.

Jean-Paul Sartre, Anthology de la nouvelle poésie négre et mal-
gache’ye yazdig) 6nsozde, bize siyahi sairin sonunda Fransiz
diline sirt gevirecegini s6yler; ancak bu Antilliler i¢in gegerli
degildir. Bu konuda Michel Leiris’e kahyorum. Kisa siire 6n-
ce Kreol dilini tartighg) bir yazisinda soyle demisti:

Az ¢ok herkesin bildigi bir dil olmasina kargin bugiin bile
Kreol dilini yalnizca okuma yazma bilmeyenler kullanmak-
tadir. Kreol dili ¢oktan beridir, eninde sonunda 6lii bir dil
olmaya yazgil goriiniiyor; kamusal egitim (yavas ilerlese de,
okul arag geregleri her yerde yetersiz olsa da, halkin ulasabi-
lecegi okuma materyalinin az olmasi ve yagamin fiziksel &l-
¢egi cogunlukla oldugu igin) bilhassa ge¢misinden kopmusg
halk siniflan arasinda epeyce yaygin.

Sonra da sunu eklemisti:
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Burada ele almak istedigim sairlerin durumuna gelince, igsel
niteliklerine bakilmaksizin biitlin digsal parlakhgim kaybet-
mig 6lii bir dili kullanarak bile isteye —pitoresk tagra modeli-
birer “Antilli”ye doniigmek gibi bir dertleri yoktur; daha zi-
yade, en berbat irksal 6nyargilarla dolmug ve kibrinin temel-
siz oldugu gitgide agik hale gelen beyaz insana karg: kisilikle-
rinin biitiinliigiinii ispat etme ¢abasindadirlar.?

Omegin, eger bu diyalektle yazan Gilbert Gratiant gibi bir
yazar varsa, onun bir 6mek oldugunu kabul etmemiz gerekir.
Bunun 6tesinde sirf bu dili kullanmak igin kullanan siirlerden
kotii kokular yiikselir. Bunun aksine Senegal’in Peul ve Wolof
gibi diyalektlerinden gevrilmis gergek sanat eserleri vardir ve
Sheik Anta Diop’un siiregiden dilbilimsel galigmalarin biiyiik
bir ilgiyle izliyorum.

Antiller'de yukaridaki gibi biiyiik bir sanat yapit: filan yok-
tur. Konugulan dil resmi olarak Fransizcadir; 6gretmenler,
Kreol dili kullanmadiklarindan emin olmak igin ¢ocuklardan
bir saniye olsun gozlerini ayirmazlar. Havadan sudan sebeple-
ri bir yana birakalim. Sorun suymus gibi goriiniiyor: Antil-
ler’de, tipki Bretanya’da oldugu gibi, bir diyalekt vardir, bir de
Fransizca. Gelgelelim, bu yanhstir; giinkii Bretonlar, Fransizla-
n kendilerinden iistiinmiig gibi gormezler. Bretonlar, beyaz in-
san tarafindan uygarlaghnlmamuglardir.

Cok fazla 6geye deginip galigmarmzi dagitma riskine gir-
mek istiyoruz; ¢linkii burada siyahi insana ulaghrnilmas: elzem
olan sudur: Kopus tutumu simdiye degin kimseyi kurtarma-
mugtr. Girtlagima sanlan saldirgandan kurtulmam -giinkii ak-
si takdirde kelimenin ger¢ek manasiyla nefes alamam- gerek-
tigi dogru olsa da, mesele ashinda tamamen psikolojik bir te-
mele sahiptir. Cigerlerin hacmi belli oldugundan nefes alip

7 “Martinique-Guadeloupe-Haiti”, Les Temps Modermes, Subat 1950, s.
1347.
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verme gibi mekanik bir sorunu ¢6zmek igin psikolojik 6geyi
g0z ard1 etmek manasizdr.

O halde ne demek lazim? Sadece ve diipediiz gunu: Uni-
versitede felsefe diplomas: alms Antilli geng, ten renginden
otirii 6gretmenlik sertifikasi almak igin bagvurmay: reddetti-
ginde, felsefenin hi¢ kimseyi kurtarmadigini arumsatmak iste-
rim ona. Biri kalkip da siyahi insanin en az beyazlar kadar zeki
oldugunu kanitlamaya ¢abaladiginda zekanin hig kimseyi kur-
tarmadigimu animsatmak isterim ona. Eger felsefe ve zeka, in-
sanlarn egitligini kanitlamak i¢in kullanihyorsa bunlann tam
da insanlarin kokiiniin kazinmasini megrulagtirmak igin kul-
lanuldig1 da dogrudur.

Daha fazla ilerlemeden sdylemem gereken baz1 seyler var.
Burada bir yandan yabanalagmig (kandirilmig) siyahilerden,
ote yandan da yabanalasmamug (kandiran ve kandirilmig) be-
yazlardan séz ediyorum. Insan, Sartre’dan ya da Cardinal
Verdier'den ten rengi sorunun ¢ok uzun zamandir var oldu-
gunu duyunca dogru bir sey soyledikleri sonucuna variyor.
“Renk 6nyargisi”nin ashnda -kurtulunmas: gereken- bir ap-
tallik ve haksizhk oldugunu kanitlamak igin bir siirii kaynak
bulunabilir, alint yapilabilir.

Bu nedenle Sartre, Orphée noir'a soyle baglar: “O kara agz-
lan susturan tikaal gikardiginizda ne demelerini bekliyorsunuz
size? Ovgiiler diizmelerini mi? Atalarimizin enselerine bastinp
kafalarimi 6ge egdigi bu insanlar, yeniden kafalariru kaldirdik-
larinda gozlerinde bir hayranhik emaresi bulacaginizi mi saru-
yorsunuz?”8 Bilmiyorum; ancak sunu sdyleyebilirim: Gozle-
rime bakan biri, ebedi bir sorundan bagka bir sey bulamaya-
caktir; ne bir tanima ne bir nefret. Bu yiizden gozlerini gozle-
rimden kagirmak zorunda kalacaktir. Eger haykiracaksam bu

8 Jean-Paul Sartre, Orphée noir, Anthologie de la nouvelle poésie negre et malgac-
he iginde, s. ix.
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bir siyahi hayking1 olmayacaktr. Hayir, burada benimsedigi-
miz bakig agisindan kaynaklanan bir siyahi sorunu yoktur.
Eger boyle bir sorun varsa ve beyazlan bir nebze dahi ilgilen-
diriyorsa bile bu da sans eseridir. Bu karanligin ortasinda ge-
¢en bir hikaye ve icimdeki giines en kiigiik kuytulanm bile
aydinlatabilme kapasitesine sahip olmal.

Nairobi'deki akil hastanesi ¢alisan Dr. H. L. Gordon, The
East African Medical Journal'da (1943) ¢ikan bir makalesinde
sOyle diyor: “100 normal Yerlinin beynini teknik agidan olduk-
¢a ustahkl bir sekilde inceledikten, aynca qplak gozle ve mik-
roskopla baktiktan sonra bu yeni beynin dogasi geregi yetersiz
olduguna dair pek ¢ok olgu bulunmustur.” Ardindan da sunu
ekliyor: “Niteliksel agidan yerlilerin beyni normal insanlardan
ylizde 14.8 daha az geligmigtir.”9

Dolayisiyla Zencinin maymun ile insan —elbette beyaz in-
san- arasindaki bir varlik oldugu séylenebiliyor. Dahasi, Sir
Alan Burns yiiz sekiz sayfalik kitabinda su sonuca varmigtir:
“Siyahi insarun dogas: geregi beyazdan daha agagida oldugu-
nu ya da tamamen farkl bir tiirden geldigini sdyleyen teoriyi
bilimsel olarak kabul edemeyiz.” S6ylesi iddialarin sagmaligiru
kanitlamanin ne kadar kolay oldugunu eklememe miisaade
edin.

Kutsal Kitap’ta beyaz ve siyahi irklar arasindaki ayrihgin
yeryiiziinde oldugu gibi cennette de siirecegi sdyleniyor ve
Cennettin Kralhgina kabul edilen bu siyahiler, kendilerini
-Yeni Ahit’te bahsedildigi iizere- Babamizin onlara tahsis et-
tigi ayn yerlerde bulacaklar.

Veyahut su: “Bizler segilmis insanlanz, baksaniza derimi-
zin rengine. Otekiler siyahi ya da san: Bunun nedeni de gii-
nahlan.”

o Abntlayan: Sir Alan Burns, Color Prejudice (Londra, Allen and
Unwin, 1948), s. 101.
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Ah, evet, hemen goriiyorsunuz. Bunlar1 okuyan biri, haysi-
yete, sevgiye, fedakarhga olan inancindan 6tiirii insanliga bir
¢agnda bulunur, bunlara dayanarak siyahi insanin beyaza esit
olmadigini kanitlamas: hi¢ de zor degildir. Ne var ki, benim
amacam bambagka: Yapmak istedigim, siyahi insanin s6miir-
geci gevre tarafindan gelistirilen kompleks agindan kurtulma-
sina yardima olmak. Lyon’daki Parc Lisesi'nde 6gretmenlik
yapan M. Achille, bir zamanlar ders esnasinda bana kisisel bir
deneyimini anlatmigh. Her yerde bilinen bir deneyimdir bu.
Fransa’da yagayip da bu olay: anlatmayacak Zenciye nadiren
rastlanir. Achille, bir Katolik olarak, 6grenciler i¢in diizenlenen
kutsal bir yolculuga katilmus. Bir rahip, stiriisiindeki bu siyahi
surati gozleyince ona demis ki, “Sen Savannah’tan kaqp ne
diye bizimle birlikte geldin?” Achille gayet nazik bir bigimde
hak ettigi yanit vermis: ok daha beter bir yerden gelen geng,
Savannah kagkiru degilmis. Herkes giilmiis ve yolculuk da
devam etmis. Gelgelelim, eger burada biraz durursak, Zenci
bozmas! diliyle konusan rahip tizerinden bazi gozlemler ya-
pabiliriz:

1. “Ah, ben bilirim siyahileri. Onlarla nazik¢e konugmak
lazim gelir; memleketlerinden bahsetmeli; biitiin mesele onlar-
la nasil konugulacagini bilmekte. Omegin...” Durumu abart-
muyorum: Zenciye hitap eden beyaz bir insan, tipki bir yetigkin
bir ¢ocuga davrandig gibi davranir ve sintmalar, fisildamalar,
patronluk taslamalar, kandirmalar baglar. Gozledigim tek bir
beyaz degil; aksine yiizlercesi boyle davraniyor. Aragtrmala-
rim tek bir sinifla sinirh degil; aksine nesnel bir goriis one sii-
recek olursam bu tavn hekimlerde, polislerde, isverenlerde
gordiigimii soyleyebilirim. Amacimi gozden kagiranlar, dik-
katimi bagka bir yere, yani benim tasvirime uymayan beyazla-
ra yoneltmemi sdyleyebilirler.
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Bu itirazlara yanitim, ¢alismamizin konusunun kandiran
ve kandinlan insan, yani yabanalasmus insan oldugudur. Eger
Zencilerle bir araya geldiginde normal davranan beyaz insan-
lar varsa, bunlar kesinlikle aragtirmamizin kapsamina girmi-
yor. Hastamin karacigeri olmasi gerektigi gibi ¢alisiyorsa, bu
bobreklerinin de durumunun iyi oldugunu diisiinmem gerek-
tigi manasina gelmez. Karacigeri saghklysa igleyisine miida-
hale etmem ve dikkatimi bobreklerine yoneltirim: Aslinda si-
fay1 kapan bobreklerdir. Bunun anlami, insan psikolojisine
uygun sekilde dogal davranan normal insanlar var diye, gayri-
insani bir psikolojiye uygun diisecek patolojik bir bigimde
davranan bagkalarinin da olabilecegidir. Ashnda bu tiirden in-
sanlann varhklariyla yarattklan bir dizi gergekligin ortaya
konmasiyla bile alana katk: sunabiliriz.

Zenciyle konusurken bu gekilde onun seviyesine inmek in-
saru rahatlatiyor; bizi anlamasini, onlara giliven vermek istiyo-
ruz bu ¢abamizla...

Halk sagligy hekimleri sunu ¢ok iyi bilir. Yirmi Avrupal
hasta birbirinin pesi sira igeri girer, “Oturun liitfen... Sikayeti-
niz nedir? Belirtiler neler?” diye kargilanir. Sonra Zenci ya da
Arap girer iceri ve “Uzan suraya evlat... Derdin ne?.. Neren
uf oldu?” diye kargilanur. “Iyi hissetmiyorsun galiba?” bile
denmez.

2. Oyle yanm yamalak konusmak Zenciyi kizdirr; giinkii
kendisi de bozuk-yarim-yamalak konusan biridir. Ne var ki,
buna cevaben kimsenin onu kizdirmak gibi bir niyeti, istegi
olmadig séylenir. Oyledir tabii; ama tam da bu niyet eksikligi,
bu istek eksikligi, bu kayitsizlik, ona yonelik bu otomatik sinuf-
landirma, hapsetme, ilkellestirme, gayrimedenilestirme tutu-
mudur onu kizdiran.

Eger, bir siyahi ya da bir Arap’la o bozuk dille konusan biri
varsa ve bu davranigta higbir yanls ya da kétiiliikk gérmiiyor-
sa, bunun nedeni diisiinmeyi elden birakmamasidir. Kimi has-
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talarla konusurken ben de bazen dilimin bir yerlere kaymaya
bagladigini fark ediyorum...

Yetmis ii¢ yasindaki koyli bir kadim muayene ediyordum.
Kadinin higbir zaman pek giiglii olmamis zihni bunamaya bag-
lamigt. Aniden benim onunla, onun da benimle iletigim kur-
masin saglayan duyargasinun ¢6ktiigiini fark ettim. Konusur-
ken bunamaya, zayif zihinlilere uygun bir dil tutturdugumu;
yetmis ii¢ yasindaki bu zavalh kadiru “agagiladigimi”; onu
muayene ederken teshis koyabilmek igin bagka insanlarla ileti-
sim kurarken yapmadigim sekilde onu kiigiimsedigimi fark et-
tim.

Aman ne idealist, diyecek insanlar. Hig de bile: Bu tavir
yalruzca bagkalarini ciiruf olarak gérmekten ileri gelir. Soziim
ona bicot'® denen insanlarla giindelik bir dille konusmanin bir
manasi oldugunu digiiniiyorum. Bana yanit verirken bir yan-
dan da dertlerini anlatacak kadar konusabildiler; ancak asla
paternalistik bir “anlama”ya bagvurmama miisaade etmedim.

“Giinaydin ahbap. Neren agriyo? Burasi m1? Du’ bakiim,
karmun mi? Kalbin mi?”

Bu tarifiimkansiz ton, ticretsiz kliniklerdeki doktorlarin da
agzinda sik¢a ¢ignenen bir sakizdir.

Hasta da ayni sekilde yanit verirse yaptiklarinin tamamen
mesru oldugunu diigiiniirler. “G6rdiin mii? Seninle dalga
gesmiyorum. Bunlann cinsi boyle.”

Bunun tam aksi yagsandigindaysa hemen tavir degistirmek
ve kargisindakine insan gibi davranmak mecburiyetinde kalir.
Biitiin sahne tuzla buz olur. Siyahi bir adam kalkip “Ben sizin
oglunuz degilim, Bayim” dedigi anda giinesin altnda yeni bir
seyler olur.

Ne var ki, biraz daha derine inmek lazim. Diyelim ki, Ro-
uen ya da Strazburg’da bir bardasiruz ve talihsizlik bu ya, ya-

w0 Araplan ifade eden kaba siz. -ing. ¢.n.



856 |Fanon Kitabi/Se¢me Yazilar

ruruza yagh bir ayyas oturuyor. Sormadan gelip masaya ¢érek-
leniyor. “Sen-Afrika? Dakar, Rufisque, genelev, kan kiz, kah-
ve, mango, muz...” Ayaga kalkip masay1 terk ediyorsunuz ve
aynlmanuzla birlikte arkanizdan bir hakaret yagmuru baghyor:
“Burasin1 ormanin mu sandin, seni pis Zenci!”

Mannoni, Prospero kompleksi dedigi bir seyden s6z etmis-
ti. Somiirgecilik psikolojisini daha iyi anlamamiz1 saglayacak
bu kesiflere daha sonra gelecegiz. Ne var ki, yarim yamalak
bozuk bir agizla konugmanin su diigiinceyi ifade ettigi zaten
aciktir: “Haddini bilsen iyi olur.”

Fransizcay1 kétii konugan bir Rus’a ya da Alman’a da denk
gelebilirim. Istedikleri seyi az ¢ok el kol hareketleriyle anlat-
nm; ancak ayn1 zamanda bu insanlarin kendilerine 6zgi bir
dillerinin, iilkelerinin oldugunu ve iilkesinde muhtemelen bir
avukat ya da mithendis oldugunu akhmdan gikarmamaya ca-
lisginm. Ne olursa olsa benim grubuma yabanadir ve standart-
lan1 da farkli olmalidir.

Ne var ki ig Zendiye geldi mi, durum hepten degisir. Zen-
cinin kiiltiirii yoktur, uygarlig: yoktur, “uzun bir tarihsel geg-
migi” yoktur.

Giiniimiizde Zencilerin 6niine gkan giigliiklerin nedeni
belki de budur: Bedeli ne olursa olsun, beyaz diinyaya siyahi
bir uygarligin var oldugunu kanitlamak.

Zend, Beyazlarin ona uygun gordiigiigu kiyafeti goniilsiiz
bir sekilde de olsa iistiine gegirmek zorundadir. Resimli ¢ocuk
dergilerine bakin: Bu dergilerdeki her Zencinin agzindan ritiiel
bir bicimde “Evvet, patron” sozleri dokiilmektedir. Bu durum
filmlerde daha agik sekilde g6ze ¢arpar. Amerikan filmlerinin
Fransizca dublajhi versiyonlannin ¢ogunda Zenci tipi kendisi-
ne hep g6yle denen biri olarak sunulur: “Hoop, uslu ol!”

Bu filmlerden yakin tarihli olan Requins d‘acier’de bir deni-
zaltnda tayfa olarak ¢aligan bir Zenci vardi. Akla gelebilecek
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en klasik gekilde konuguyordu. Dahasi, ayaklarin siiriiyerek
yiiriiyen, deniz astsubaywun en kiigiik bir rahatsizlik ifadesin-
de bile titreyip kendinden gegen bir zenciydi; yolculugun so-
nunda da oldiiriiliiyordu. Yine de 6zgiin diyaloglarda boyle
bir ifade bi¢imi kullanildigin1 sanmiyorum. Hem &yle olsa bile,
altmis milyon siyahi vatandasi olan demokratik Fransa'da,
okyanus 6tesinden gelen her aptallig1 ayru sekilde taklit etme-
nin manasi nedir, pek anlayamiyorum. Bunun nedeni Zenciyi
belli bir sekilde gostermektir. Sans pitié’deki Zenciden Duel in
the Sun’daki hizmetgi kiza kadar hep “Benim igin sik1 gahs, asla
yalan sdyleme, asla benden ¢alma” denen bir zenci tipi...

Evet, siyahiden iyi bir zenci olmasi beklenmektedir; bir ke-
re bu sagland1 mu gerisi kendiliginden gelir. Onunla béyle ya-
nm yamalak bozuk bir dille konusmak, onu bir kuklaya do-
niigtiirmek, tuzaga diisiirmek, hapsetmek, sorumlusu olmadi-
g1 bir goriiniigiin, 6ziin ebedi mahkiimu kilmak demektir. Do-
gal olarak bu kafaya gore bir Yahudi'nin diisiinmeden para
harcamas: nasil giipheli bir seyse, ayru gekilde Monte-
squieu’den alinti yapan bir siyahi de dikkatle izlenmelidir.
Liitfen anlayin beni: Boyle bir seye sahit olmak bir geylerin
baglamasi demektir. Siyahi 6grencinin arkadaslarindan ya da
hocalarindan siiphe etmesi lazim demek istemiyorum kesin-
likle. Aksine iiniversite digindaki gevreler bir aptallar ordusu-
dur: Onemli olan onlan egitmek degil, Zenciye bigilen arketi-
pin kolesi olmamayi 6gretmektir.

Bu akli evvellerin psikolojik-ekonomik bir sistemin {iriinii
olduklanndan zerre kadar siiphem yok. Ne var ki bu, mesele-
nin derinliklerine inmemize miisaade etmiyor.

Bir Zenci, Marx’tan soz ettiginde ilk tepki hi¢ sasmaz: “Biz
sizi kendi seviyemize gikaralim, siz de kalkip bizim kiymetle-
rimize kafa tutun. Nankorler! Sizden de bu beklenirdi zaten.”
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Elde kalan, Afrika'daki ciftlik sahiplerinin eli sopal1 akil yii-
riitmesi: Diigmammiz 6gretmenimizdir.

Avrupahlarin kafasina bir Zenci anlayigs1 kazandigiru ve bu
anlayigtan 6tiirii ellerinde su gileden gikana sorudan bagka bir
sey kalmadiginu soyleyelim: “Ne zamandir Fransa'dasiruz?
Fransizcaniz ¢ok iyi.”

Pek ¢ok Zenci yarim yamalak konustugundan insanlarin
bunu sormaya hakki oldugu ileri siiriilebilir. Gelgelelim, bunu
stnamak kolaydir. Trendesiniz ve bagka bir yolcuya sunu so-
ruyorsunuz: “Pardon bayim, yemekli vagonun nerede oldu-
gunu sdyleyebilir misiniz?”

“Bittabi birader. Kapidan ¢ik, koridoru gordiin, diimdiiz
yardir. Bir degil, iki degil, liglinciiyii gegtin mi ordaa...”

Hayir, béyle yannm yamalak ve bozuk bir sekilde konusg-
mak siyahiyi kendisine hapseder; beyazlarin siyahileri son de-
rece tehlikeli unsurlarla birlikte soktugu bir ¢gatisma durumu-
nun siirdiiriilmesidir bu. Siyahi insarun kendisini dogru di-
rist bir sekilde ifade ettigini duymaktan daha sagirtial bir sey
yoktur; ¢linkii bu aslinda onun beyaz diinyasina dalmak ma-
nasina gelir. Pek gok yabana 6grenciyle sohbetim oldu. Fran-
sizcalan berbatt: Kiigiik Crusoe, namu diger Prospero’nun hali
iyidir. Caligmalarinda siirekli onlara yardim eder, agiklar, bil-
gilendirir, yorumlar. Gelgelelim, s6z konusu Zenci oldu mu,
saginp kalirlar; Zenci kendisini bilgili gorgiilii hale getirmigtir.
Onunla bu oyun oynanamaz, beyaz insarun tam bir kopyasidir
0. Bu nedenle yapilacak tek sey teslim bayragim gekmektir."

» “Tip Okulu’'nda kimi Zendiler taidim. (...) Kelimenin tam anlamy-
la birer hayal kinkhgiydilar; derilerinin rengi, comertlik, yardimseverlik
ya da bilimsel dostluk firsatlanru bize birakmalan gerektigini gostermeliy-
di. Onlar bu gorevi, iyi niyet iddiamiz1 g6z ardh ettiler. Biitiin o goz yagar-
ta hassashfzimiz, biitin o hesapli cogkulanmuz piyasadaki birer haptan
ibaretti. Tenezziil edecegimiz Zendiler degildir bunlar; tipki onlara karg
higbir nefret duygusu tasimamarruz gibi. Giindelik meseleler ve giindelik
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Tiim bu sdylenenlerden sonra siyahi insanin onu belli bir
taruma hapsetmeye kalkigan kigilere karg ilk tepkisinin neden
hayrr oldugu anlagilacaktir. Siyahi insanin ilk eyleminin bir
tepki olmasi anlagilabilir. Zencinin degeri asimile edilme &lge-
gine bagh olduguna gore memleketine yeni donen birinin
kendisini neden Fransizca ifade ettigi anlagilabilirdir. Clinkii
gozler oniinde gerceklesen kopusu iistiine basa basa goster-
mek ister. Arkadaglanna ve ailesine yepyeni bir insan oldugu-
nu gostermek ister. Bu nedenle biraderlerinden, ailesinin kéhne
barakasindan, mezbeleliginden neredeyse qitkinldim bir aksan
kullanarak soz ettiginde elbette yagl annesi onu anlayamaz.

Her tilkede “kim oldugunu unutan” tirmanialar ve onlann
aksine “nereden geldigini hi¢ unutmayanlar” vardir. Fran-
sa’dan memleketine donen Antilli Zenci, higbir seyin degis-
medigi gostermek istiyorsa yerel agz1 kullarur. insan bunu da-
ha ailesi ve arkadaglarinin onu bekledigi nhtimda bile hisse-
debilir. Onu bekleyenler yalrizca fiziksel olarak donmesi igin
degil, aym1 zamanda geytanin bacagini kinp kirmadigiru gér-
mek i¢in de hazir ve nazirdirlar orada. Teshis koymalan igin
bir iki dakika yeter de artar bile. Eger yolcu, esine dostuna
“Sizlere kavustugum igin ¢ok mutluyum. Aman Allalum, bu
ne sicak bir iilke. Daha fazla dayanamayacagim” derse sunu
bilirler: Gemiden bir Avrupali inmistir.

Antiller'den gelip de Paris’te bulusan nispeten kiigiik bir
grubun iki segenegi vardir:

Ya beyazlann diinyasina (yani gergek diinyaya) dahil olacak-
lar ve bazi sorunlarla yiizlesebilmek i¢in Fransizca konuga-
caklar ve sonuglan bakimindan belli bir lgiide evrensellige

hayattald kiigiik desiseler dlgeginde dddiye alabilirdik onlan.” Michel Sa-
lomon, “D’un juif a des negres”, Présence Africaine, say: 5, s. 776.
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yatkin olacaklar. Ya da Avrupa’yl, Evropalilari ret edecekler
ve yerel dilleriyle birbirlerine baglaip Martinik’in Umwelt'i’
diyebilecegimiz bir ortamda kendilerini oldukga rahat hisse-
deceklerdir. Bununla sunu kast ediyorum -ve bu kismen An-
tilli kardeglerim igin de gegerlidir: Paris'te ya da bagka bir
iniversite sehrinde yasayan bir kardesimiz bir meseleyi ciddi
bir sekilde ele almak istediginde kendini begenmislikle sug-
lanir ve onu hirpalamanin en emin yolu da yerel dilde ko-
nugmak ve bdylece ona Antilleri animsatmaktir. Avrupa’da
gegen birka¢ aydan sonra pek ¢ok arkadaghgin sona ermesi-
nin nedenlerinden biri budur.

As1l meselem siyahi insarun kendisine yabancilagmasindan
kurtulmas: oldugundan beyaz insarun mevcudiyeti gergeve-
sinde onunla arkadaglar1 arasinda ne zaman bir anlama eksik-
ligi olsa, bu ayn1 zamanda bir diigiince eksikligidir de.

Bir Senegalli kendisi Antilli bir yerli gibi gostermek igin
Kreol dgrenir: Buna yabancilasma diyorum.

Isin ashn fark eden Antilli Zendilerse onu sarakaya almak-
tan geri durmazlar: Buna diigiince noksanlhig diyorum.

Antilli Zencinin dili iizerine yiiriitiillen bir ¢aligma, bize
onun diinyasina dair baz: 6zellikleri gosterir derken hig de ya-
rnulmiyoruz. En basta da soyledigim iizere, dil ile grup arasin-
daki iligki, istinat duvanyla bina arasindaki iliskiye benzer.

Bir dili konugmak, bir diinyay, bir kiiltiirii sirtlanmak de-
mektir. Beyaz olmak isteyen Zenci, kiiltiirel bir arag olan dile
vakif oldukga beyazlagacaktir. Bir yildan biraz daha fazla siire
once Lyon’da verdigim bir konferansta, animsiyorum da Zenci

1 Bagkalan, bilhassa da Avrupalilar igin kullarulan bir ifade. - ing. ¢.n.
(Tirkgeye “Evropal” olarak gevirmeyi uygun buldum. —.n.)

* Almancada “gevre” anlamina gelen bu sozclik, Jakob von Uexkiill ve
Thomas A. Sebeok gibi semiyotikgilerin terminolojisinde bir canhrun sade-
ce varligin sirdirdiigi degil, ayru zamanda anlam iirettigi ve iletisim
edimleri sergiledigi biyolojik bir yagam alaruru ifade eder. —<.n.
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ve Avrupali siiri arasindaki paralellikleri ele almighm ve Fran-
siz bir dostum heyecanh bir sekilde bana “Sen esasinda beyaz
bir adamsin” demigti. Bu fahri yurttaghg beyazlarin dilini kul-
lanarak ilging bir sorunu arastirabilmis olmam sayesinde al-
mighm.

Tarihsel agidan bir Zencinin Fransizca konugmak istemesi-
nin nedeni, dili, elli yil 6ncesine kadar kendisine kapali gibi
goriinen kapilan agabilecek bir anahtar olarak gérmesidir. Bu
calismada ele alinan Antilli Zenci, inceliklere yonelik bir aray:-
sin yan sira dile dair anlaghrma gabas1 da gosterir. Bu kiiltii-
riin istedigi niteliklere sahip oldugunu kamtlamak igin elinde
pek ¢ok arag vardir.3 Antilli konugmaalarin Avrupalilann bile
solugunu kesecek bir hitabet becerisi oldugu séylenir. Bu ko-
nuyla ilgili bir hikdye amimsiyorum: 1945°teki segim kampan-
yasinda koltuga aday olan Aimé Césaire, Fort-de-France’taki
bir erkek okulunda genis bir dinleyici kitlesine hitap etmisti.
Konugmasinin ortasinda bir kadin bayilmus. Ertesi giin bir dos-
tum olay: anlatip su yorumu yapmustr: “Frangais a té tellement
chaud que la femme la tombé malcadi.” Dilin giicii iste!

Burada dikkate deger bazi hususlar var. Charles-André Ju-
lien, Aimé Césairet “Universite diplomali Zenci gair” ya da
“biiyiik siyahi sair” diye tamtiyordu.

Asil sorun, bir ihtiyaa (sagduyuya uygun bir gekilde) kar-
silayan bu hazir ifadelerdir (giinkii Aimé Césaire gergekten si-
yahi ve sairdir). Jean Paulhan hakkinda bildiklerim ilging ki-
taplar yazdigindan ibaret; Roger Caillois’nin kag¢ yasinda ol-
dugu hakkinda higbir fikrim yok. Yine de kitaplarinin ufkumu

» Omegin, adaylann secimde anlatti1 neredeyse inarulmaz anekdot-
lan kargilagtnn. Canard Déchainé isimli berbat bir gazete, baskin Monsei-
eur B./nin garpia Kreolce ifadelerine doyamamisti. Ashna bakalirsa Antil-
lerin haddini bildirme girigimiydi bu: Kendisini Fransizca ifade edemiyordu.

4 “Le Franqais (I'élégance de la forme) était tellement chaud que la
femme est tombée en transes.”[Fransizcas: (lislubunun anhg1) o kadar he-
yecan veridydi ki, kadin bayild1.]
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agtiginu biliyorum. Kimse beni duygularumsal alerjilere sahip
olmakla suglamasin; André Breton'un Césaire i¢in “Fransiz di-
lini higbir beyazin kullanamayacag kadar iyi kullanan siyahi
bir adam”*s demesini kimse bana agiklayamaz.

Breton bir gergegi vurguluyor olsa bile Aimé Césaire’in
Martinik’in yerlisi ve iiniversite mezunu olmasini gergeginin
altinda vurgulanmasi gereken bir paradoks géremiyorum ben.

Ayn tavra Michel Leiris’in yazdiklarinda da rastlanz:

Eger Antilli yazarlarda 6rgiin egitimde ogretilen edebi bigim-
lerden kopma arzusu varsa bile, daha saf bir gelecege yonel-
mig boylesi bir arzu, folklorik bir boyut kazanamaz. Her gey-
den once, edebiyatta kendilerine uygun bir mesaj formiile
etme ve en azindan kimilerinin durumunda potansiyellerinin
heniiz farkina vanlamamisg otantik bir irkin s6zciisii olma ¢a-
basindaki yazarlann bu tirden araglara burun kivirmas:
normaldir. Bu isimlerin entelektiiel gelisimi miinhasiran
Fransiz dilinin ¢er¢evesinde gergeklesmistir ve 6grendikleri
bir sey olmasinin disinda aslinda hig¢ kullanmadiklar bir ko-
nugma bigimine bagvurmalan ¢ok yapay olurdu.®

Gelgelelim, Breton gibi beyazlarin boyle seyler yazmasin-
dan 6tiinii gurur duymarruz gerekir diyen siyahiler beni kina-
yacaklar.

Biz yolumuza devam edelim.

s Cahier d’un retour au pays natal'in Girig bolimdj, s. 14.
16 Michel Leiris, a.g.e.
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Belli kiiltiirlerin tek tarafli olarak belirlenmis normatif degeri,
dikkatli sekilde incelenmeyi hak eder. Bu incelemede dogru-
dan karsimiza gikan paradokslardan biriyse benmerkezci, top-
lum-merkezli tammlarin yeniden giindemimize girmesidir.

56z konusu tarumlar en basta bazi insan gruplanrun kiiltiir
narmuna higbir seye sahip olmadigin varsayar; ardindan kiil-
tiirler aras1 bir hiyerarsi ve son olarak da kiiltiirel gorelilik
kavramu gikagelir.

Bu noktada tamamen yok saymadan tekil ve 6zgiil bir ta-
nimaya kadar ¢ok genis bir yelpaze vardir. Kiiltiirel antropolo-
ji diizeyinde genel hatlan itibariyle agiklamamiz gereken bo-
litk porglik ve kanh tarih tam da budur.

Belli cografik alanlarin ¢alisma gergevesi igerisinde bilhassa
erkekler tarafindan kurulmus bir dizi kurumdan s6z edilebilir.
S6z konusu kurumlar, belli bir ugrakta farkl kiiltiirel 6riintii-
lere dogrudan ve ani bir saldinda bulunur. Boylelikle tarih
sahnesinde boy gosteren toplumsal grubun teknik, genel ola-

11956 yhrun Eyliil ayinda Paris’te diizenlenen Birind Zend Yazarlar
ve Sanatqlar Kongresi'nden 6nce Fanon’un yaptg konugmanun metni.
Présence Africaine/in Haziran-Kasim 1956 6zel sayisinda yayimlanmsgtr.
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rak ilerlemis gelisim siireci, orgiitlii bir tahakkiim kurmaya
olanak saglar. Kiiltiirsiizlegtirme girisimi, ekonomik, hatta bi-
yolojik aggdan korkung bir kolelestirme hamlesine doniigiir.

Dolayisiyla kiiltiirel hiyerarsi 6gretisi, acomasiz bir sekilde
kuvveden fiile gegirilmeye ¢ahgilan sistemli bir hiyerasikleg-
tirme ¢abasinin yalnizca bir boyutudur.

Somiirgelestirilmis insanlarin kortikal biitiinliikten yoksun
olduguna ilisgkin modern teori, s6z konusu Ggretinin anato-
mik-psikolojik bir pargasidir. Irkgiigin bir anda belirivermesi-
nin higbir belirleyici yan1 yoktur. Irkgihk her sey demek degil-
dir; sadece mevcut yapinin en goériiniir, en giindelik boyutu-
dur. 56z etmeye bile gerek yok ki en insafsiz kismudir.

Irkgilik ve kiiltiir iligkisi {izerine kafa yormak, bunlann kar-
siikh hareketlerine dair baz: soru isaretlerinin dogmasina yol
acar. Eger kiiltiir, insarun dogayla ve bagka insanlarla kargi-
lasmasindan dogan motor ve zihinsel davranig 6riintiilerinin
bir bilesimiyse, irk¢ihgin ashinda kiiltiirel bir 6ge oldugu soy-
lenebilir. Dolayisiyla da igerisinde irkq1 6gelerin yer aldig: ya
da almadig) kiiltiirlerden bahsedilebilir.

Gelgelelim, bu bariz kiiltiirel 6genin nerede baglayip nere-
de bittigi hi¢ agik degildir. Irkqhk, kati halde kalamaz. Kendini
yenilemek, uyarlamak, goriintiisiinii degistirmek zorundadir.
Kendisini gekillendiren kiiltiirel biitiiniin kaderinde ne varsa
ona katlanmak mecburiyetindedir.

Kaba, ilkel, asin basitlestirilmis irk¢ilik, ifadesini biyolojide
buluyormus gibi goriiniir. (Oysaki bu konudaki metinlerin
yanhghg kanitlanmigtir.) S6z konusu Ggretinin maddi temeli
biyolojide yatar. Irkgihga biyolojik bir temel bulmak igin sarf
edilen ¢abalan anmak bile can sikiadir: Kafataslarini, beyin
kivnmlannin niceligini ve konfigiirasyonunu, korteksteki hiic-
re katmanlarinin yapisini, omurganin boyutlanr, epidermisin
mikroskobik goriiniimii, vb.lerini kargilagtrmak.
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Entelektiel ve duygusal agdan kargisindaki insaru ilkellige
hapseden yaklagim, tarumarun siradan bir sonucu gibi gori-
nir.

Bu tiirden kaba ve kitlesel onaylamalar ashinda ok daha
incelikli akil yiiriitmelerin kapisiru aralar. Temcit pilavi gibi
isittlip 1sithp 6niimiize siiriilen bazi ifadeleri 6yle bir anip ge-
gelim: “Zencinin duygusal dengesizligi”, “Arap’in elestirellik-
ten azade olan yapisi”, “Yahudi'nin kahtsal suglulugu” gibi
ifadeler kimi gagdag yazarlar arasinda pek yaygindir. Omegin,
Diinya Saghk Orgiitii'niin destegiyle yayimlanan ve J. Carot-
hers'in kaleme aldig1 bir monografide Afrikall Zencinin psiko-
lojik lobotomisine destek olsun diye “bilimsel savlar” yardima
cagnlmgt.

Bu kohne tavirlar bir giin elbette tarihin ¢op sepetine gide-
cek. Ussal, bireysel, jenotipik ve fenotipsel olmay: arzulayan
bu irkgilik, zaman igerisinde kiiltiirel bir irkgihga doniigmiis-
tiir. Irkgihgin hedefi artik tek tek bireyler degil, belli bir varo-
lug bigimidir. Bu irk¢ilik en u¢ noktasina ulaghginda “mesaj”
ve “kiiltiirel bicem” gibi terimlere bagvurur. “Batil degerler”,
zaten elde hazir bulunan o meshur “hilale karg1 ha¢”in sava-
styla garip bir bulamag hale geliyor.

Morfolojik esitlik, hi¢ siiphe yok ki tamamen ortadan
kalkmayacak; ancak son otuz yilda yasanan hadiseler, siki si-
kiya sarildigimiz kanaatlerimize olan inanamizi sarsacak, da-
ma tahtasini alt {ist edecek ve iligkilerin ¢ok ciddi bir kismiru
yeniden gekillendirecek.

Nazizmin hatirasi, farkh olana yonelik miigterek lanetleme
duygusu, biiyiik toplumlarin yaygin sekilde kolelegtirilmesi,
“Avrupa somiirgeleri“nin hayaleti, bagka bir deyisle Avru-
pa’run kalbindeki sémiirgeci sistemin yarattig1 kurum, bagka-
lan somiirgelegtirmeye ¢alisan ve irkei tilkelerdeki iggilerin bi-
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lincd ne kadar artsa da tekniklerini doniigtiiriiyor. Bu esnada
sorun ve ona yaklasim bigimi de degisiyor.

Dolayisiyla s6z konusu irkgihigin sonuglarini kiiltiirel dii-
zeyde ele almak zorundayiz.

Daha 6nce degindigimiz lizere, irk¢ilik daha biiyiik bir bii-
tiiniin yalnuzca bir pargasidir. O biitiin ise bir halkin sistematik
olarak tahakkiim altina alinmasidir. Zulmeden insanlar nasil
davrarur? igte bu soruya zamandan ve zeminden bagimsiz bir
yarut verecegiz.

Her giin kiiltiirel degerlerin, yasam tarzlanrun yerle bir
edilmesine gahit oluyoruz. Dil, giyim kugam, teknikler deger-
sizlegtiriliyor. Bu durumu nasil agiklayabiliriz? Her geyi ruhun
devinimleriyle agiklamaya egilimli olan psikologlar, bu davra-
nugin bireyler arasindaki iletisim diizeyinde anlagiimas: gerek-
tigini iddia ediyorlar: Ozgiin bir tarzin, konugma, yiiriime bi-
¢iminin elestirisi olarak...

Bu tiirden agiklama ¢abalan, somiirgeci durumun 6zgiil
yapisini agiklamaktan kasten uzak dururlar. Gergekte somiir-
ged bir savaga girmis hicbir ulus, kiiltiir ¢catismasihdan geri
durmaz. Savag, devasa bir is koludur ve savasi izah etmeye
yonelik her yaklagim da bu bilgiyi elde bir saymak zorunda-
dir. Somiirgeci savasta yerli halkin —en kat1 anlamda- koleles-
tirilmesi asli zorunluluktur.

Boyle bakilmadiginda verili agiklama yOntemleri ige yara-
maz hale gelir. Miisadere, talan, baskinlar, planh cinayetler tek
bir kiiltiirel oriintiiler torbasina atilir ya da en azindan bu ey-
lemi kogullar. Toplumsal panorama yeniden sekillendirilir;
degerler ihlal edilir, yerle yeksan olur, igi bogaltilir.

Un ufak edilmis kuvvet hatlan, artik bir yonelim sunamaz.
Onlann yerine yeni bir degerler sistemi dayatilir. Bu degerler
sistemi sadece bir 6neri olarak ortaya atilmaz; aksine top, tiifek
ve kilig yardimiyla kabul ettirilir.
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Somiirgeci sistemin kurulmas: yerli kiiltiiriin kendiligin-
den sona ermesi manasina gelmez. Aksine, tarihsel gozlemler
boylesi bir amagla yola ¢ikildiginda mevcut kiiltiiriin topye-
kiin ve bir seferde ortadan kalkmaktan ziyade miitemadiyen
can gekistigini gosteriyor. Bir zamanlar canh ve gelecege agik
olan mevcut kiiltiir, gitgide kapal, somiirge statiisiine sabit-
lenmis, boyunduruk altina ahinmig hale gelir. Hem simdidedir
hem de mumyalanmgtir; kendi mensuplarinin aleyhine taruk-
lik eder. Onlan higbir ¢agnda bulunmaksizin tarumlar. Kiilti-
rel mumyalama, bireysel diigiinme bicimlerinin de mumya-
lanmasina yol agar. Somiirge halklar arasindaki evrensel atalet,
bu operasyonun mantiksal bir sonucundan bagka bir sey de-
gildir. Siirekli “yerli”yi hedef tahtasina oturtan uyusukluk si-
temi, tamamen ikiyiizlii bir davrarugtir. Sanki bir insarun ken-
disini tarudig1 ve nasil bir insan olacagina karar verdigi kiiltii-
riin diginda durarak degisip gelisme ihtimali varmug gibi...

Dolayisiyla sahit oldugumuz sey, arkaik ve atil kurumlarin
zorbalarin denetimi altina girmesi ve adeta daha 6nceki fayda-
s1iz kurumlarin bir karikatiiriine benzeyen bu sistemin igleme-
sidir.

S6z konusu kurumlann gelenege sayg, kiiltiirel 6zgiilliik-
ler, zapturapt altina alinmig insanlarin kisiligi namina teces-
siim ettigi goriiliyor. Ashna bakilirsa bu sahte sayginin en
acik hakaretten, insaru iligine kadar ezen bir sadizmden higbir
farki yok. Bir kiiltiiriin 6zelligi, agik olmasidir; kendiliginden,
miimbit, faydal kuvvet hatlar: icinde konumlanmugtir. si belli
jestleri yerine getirmek olan “giivenilir insan”, hig kimseyi ya-
niltmayan bir kandirmacadan ibarettir. Dolayisiyla Fransiz
otoritelerinin sectigi djemaa’ yerlilerce taanmaz. Kargisinda
demokratik olarak segilmis bagka bir djemaa vardir. Haliyle ku-

* “YOnetici”, “idared” anlamina gelen sozciik. —.n.
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ral olarak halkin segtigi, Fransizlarin segtiginin tavirlanrun ne
olmasi gerektigini belirler.

“Yerli halklann kiiltiiriine sayg1 duymak” gibi miitemadi-
yen dogru kabul edilen bir tavir, kiiltiiriin tagidig: ve insanhk-
ta somutlagan degerlerin her durumda hesaba katldig1 mana-
sina gelmez. Bu sdzde saygy, aslinda nesnelegtirme, sinirlama,
hapsetme, katillashrma yoniindeki kararhliga gegirilen bir kihf-
tir. “Bilmez miyim onlan!”, “Bunlar boyledir!” gibi ifadeler,
nesnelestirmenin baganh bir sekilde gergeklestirildigini goste-
rir. Biraz da insanlan tarurnlayan bu tiirden jestler ve diigiince-
ler iizerine kafa yoralimn.

Egzotiklestirme, bu basitlestirme tarzlarindan yalnizca bir
tanesidir. Kiiltiirel bir ¢catigma yaganmamasini saglar. Bir yan-
da dinamizm, biiyiikliik ve derinlik nitelikleriyle tammmlanan
bir kiiltiir vardir. Bunun kargisindaysa belirgin 6zellikler, sey-
ler, tuhafliklar buluruz; asla ortada bir yap: yoktur.

Boylelikle iggalci, daha en bastan ustiinliigini biiyiik
oranda onaylayan bir tahakkiim kurmus olur. Askeri ve eko-
nomik agdan boyunduruk altina alinrrug toplumsal bir grup,
bu ¢ok boyutlu yontem izlenerek gayri-insani bir gizgiye geti-

Soémiirii, igkenceler, baskinlar, wrkalik, kolektif tasfiyeler,
orantli baskilar, iggalci ulusun eline diismiis yerliyi, kelimenin
birinci anlamuyla bir nesneye doniigtiirmek igin farkh diizey-
lerde ige kogulur.

Bu nesnelestirilmig insan, hicbir gecim kaynag olmaksizin,
raison d’étre’dan’ muaf bir gekilde varolusun derinliklerinde
yanim yamalak halde birakahr. Yagama, yasamuru siirdiirme
arzusu giinden giine daha belirsiz, daha hayaletimsi hale gelir.
iste bu sekelde® iyi bilinen sugluluk kompleksi bag gosterir.

* Varolug nedeni ¢.n.
* Bir hastahktan geriye kalan iglev ya da goriintii bozuklugu. —¢.n.
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Wright, ilk romanlannda bu duyguyu oldukga detaylh bir ge-
kilde betimlemistir.

Yine de, boyunduruk altna alinmig iilkelerdeki iiretim
tekniklerin, sanayilesmenin ilerici bir sekilde evrim gegirme-
siyle, igbirlikgilere daha ok ihtiyag duyulmaya baglarur. isgal-
ciler, yerlilere yeni davrang bigimleri dayatir. Uretim araglan-
nun giriftligi, kaginilmaz bir bigimde ideolojilerin evrimiyle
baglantil olan ekonomik iligkilerin evrim sistemini dengesiz
hale getirir. Biyolojik bi¢imi altindaki kaba irkgilik, insarun el
emegine yonelik kaba bir somiirii donemine tekabiil eder. Ne
var ki, liretim araglanmn gelismesiyle birlikte, insanlann so-
miiriilmesi i¢in kullanilan teknikler, yani bagka bir deyigle irk-
ahigin bigcimleri de kagimilmaz sekilde bagka bir kihik altnda
sunulmaya baglanur.

Dolayisiyla insanlann zihinlerinin evrim gegirmesi dogal
olarak rkqiigan siddetini azaltmasina yol agmaz.. Higbir igsel
devrim, irkaligin daha incelikli bigimler pesinde kogmasinin,
kendini degistirip gelisme ¢abasiun altindaki bu zorunlulugu
izah edemez. Insanlann &zgiirlesmeye baglamasinin yolu,
kendilerine musallat olan baski ve rk¢iigin yol agtig atalete
bir son vermektir.

“Uygar uluslar”in iggilerinin kalbinde dahi -eninde so-
nunda sistemin koklerinde yatan ve farkl yiizleri oldugu var-
sayllan- bu somiiriiyli kesfetmek yatar. Irkgiik bu agamada
artik saklanip gizlenme ihtiyac duymaz. Kendine giivenmez.
Yaganan hadiselerin biiyiik gogunlugunda irk¢i, kendisini bir
maskenin ardina gizlemeye caligir. Bagkalannca “anlagildigy”,
“arka gikaldig1” soylenen kisi, ilk firsatta kendisini hedef tahta-
sinda bulur; gozler ona gevrilmistir, yargilanmaktadir. Irkginin
amaaq, vicdan azabi yaratmaktr. Kurtulusu, -belli psikozlarin
temelinde yatan- tutkuya dayanan bir baglanmada bulur. Da-
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has, tutkunun hiikiimranhgindaki bu hezeyanin semptomlari,
Profesor Baruk’un olgiitleriyle sinirh degildir.

Irkgilik, higbir zaman bir grubun kiiltiirel 6zellikleri aragt-
nbrken tesadiifen kegfedilmis, gruba ickin olmayan bir unsur
degildir. Toplumsal konumlanus, kiiltiirel biitiin, igte ice irk¢i-
ligin varhgiyla sekillenmistir.

Bugiinlerde irkgihgin insanhigin bagina bela olmus bir sal-
gin oldugunu sdylemek pek yaygin. Ne var ki, kendimizi bu
ifadenin imalariyla siurlayamayiz. Irkqihgin biitiin toplumsal
diizeylerde nasil bag gosterdigini ara vermeksizin incelemek
mecburiyetindeyiz. Omegin, ¢agdas Amerikan edebiyatindaki
irkgilik sorununun 6nemi g6z ardi edilemez. Filmlerdeki Zenci
tipolojisi, Zenci ve halk kiiltiirii, Yahudi ve gocuk hikayeleri,
kafedeki Yahudi bu edebiyat icin bitip tiikenmek bilmez birer
temadir.

Amerika’ya donersek, irkgilik bu iilke kiiltiiriine musallat
olmus ve onu yozlastirmigtir. Dahasi, bu diyalektik kangren,
kurbani olduklar irk¢iiga kargi savasan milyonlarca Zenci ve
Yahudi'nin farkindalik diizeyi ve savagma kararhhg arttikga
daha da agirlagmaktadr.

Tutkulann hiikiimranhigindaki bu usdis1 ve temelsiz goriis,
bagtan ayaga incelendigi vakit, ardindan korkung bir gergek
¢ikar. Diinyanun belli kisimlanndaki gruplarin hareketleri, 6z-
giirlesme ¢abalan, -gitgide daha ¢ok kirilganlagan- bir denge
tutturmak adina kontrol atinda tutulmaktadir. Irkg1 grup, pek
de beklenmedik bir sekilde, ezilenler arasindaki bir irkgilik te-
zahiiriine dikkatleri ¢eker. Somiirii donemindeki “entelektiiel
ilkselcilik”, 6zgiirlesme doneminde “ortagaga ait, ashnda tarih
oncesi bir fanatizm”e kapx aralar.

Bir siireligine sanki irkgihk ortadan kalkmug gibi goriiniir.
Insaru teselli eden bu gercekdisi izlenim aslinda somiirii bigim-
lerinin evrimlegmesinin bir sonucundan ibarettir. Psikologlar
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giderek bilingdig1 hale gelmeye baglayan bir 6nyargidan s6z
ederler. Gergek su ki, sistemin yarathg: siddet, lizumsuz bir
istiinliik duygusunu giinbegiin tasdik eder. Farkh diizeylerde
ihtiyag duyulan onay, destekleme ve yerlinin igbirligi, ezen ile
ezilen arasindaki iliskiyi daha az kaba, daha incelikli ve daha
“kiltirli” bir bigime yoneltir. Aslina bakilirsa bu agamada
“demokratik ve insani” bir ideolojinin goriilmesi hi¢ de nadir
degildir. Ticari kolelestirme ve kililtiirel yikim faaliyeti, giinden
gline sozlii bir mistiklestirmeye yol agar.

Bu evrimin ilging yani, s6z konusu irkgiigin bir diigiinme
konusuna, hatta zaman zaman gsohret olmaya yarayan bir tek-
nige donligsmesidir. Blues miizigi -siyah kolenin agit1- ezenle-
rin onayin bekler. Somiirgeci ve irkg, belli bir bigim kazanmg
bu baskidan bile kendine pay ¢ikarir. Bask: olmadan, irk¢ilik
olmadan blues da olmaz. Irkgiliga son vermek demek, bu mu-
azzam Zenci miiziginin 61im ¢aruru ¢almak manasina gelir.

Su meshur Toynbee'nin de diyebilecegi gibi blues, kolelerin
baskiya verdikleri tepkidir.

Bugiin halen pek ¢ok insan, hatta kimi siyahiler igin bile
Armstrong'un miizigi ancak bu bakis agisindan bir anlam ta-
SIT.

Irkqilik, igerisinde isledigi kiiltiiriin gekil semailini bozup
tarunmaz hale getirir. Edebiyat, plastik sanatlar, satis eleman-
lan igin ¢alinan sarkilar, atasozleri, aligkanhklar, oOriintiiler,
saldir1 aliinda olsalar da olmasalar da veyahut kabalagtinlsalar
da kabalastirilmasalar da, irkgihig: restore ederler. Bunun an-
lam1 toplumsal bir grubun, bir tilkenin, bir medeniyetin biling-
sizce irk¢1 olamayacagdir.

Bir kez daha dile getirmekten higbir beis duymuyoruz: Irk-
¢ilik tesadiifen yapilmus bir kesif degildir. Gizli sakli, bagka bir
kilik altinda saklanan [kiiltiirel] bir 6ge degildir. Irk¢iligin su
yiiziine gikmasi i¢in de insan iistii bir ¢abaya ihtiyag yoktur.
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Irk@hk gozlerini dikip insarun yiiziine bakar; giinkii huyu-
dur bu: Teknigin en iist gelisim agamasina ulagmasiyla, bir
grup insarun bagka bir grup insan tarafindan utanmazca so-
miiriilmesi de en iist diizeye ulagir. Askeri ve ekonomik bas-
kirun genellikle irkqlig) 6ncelemesinin, olanakh kilmasinin ve
megrulagtirmasinin nedeni budur.

Irkqhg), psikolojik bir kusur, zihinsel bir tuhaflik olarak
diigiinme ahgkanlig) terk edilmelidir.

Peki, irkghigin avi olan, kolelestirilen, somiiriilen, giigsiiz-
lestirilen toplumsal gruplar nasil davranir? Savunma meka-
nizmalarn nelerdir?

Burada ne gibi tutumlar kegfederiz?

Baglangi¢ agamasinda iggalci giiciin tahakkiimiinii -irk dii-
zeyinde “agag1irk1” mahkim eden- bilimsel akil yiiriitmelerle
megrulagtirdigim goriiriiz. Clinkii geriye bagka ¢are kalmamug-
tir. Irk aynmahgina maruz kalan toplumsal grup, ezeni taklit
etmeye ve boylelikle kendisini ayrimcilik cenderesinden kur-
tarmaya gahgsir. “Asag) irk”, kendisini farkh bir 1rk olarak gor-
meyi reddeder. “Ustiin 1rk”in fikirlerini, 6gretilerini, Gteki tu-
tumlarini paylagsmaya baglar.

Agklama ve anlama yontemlerinin tasfiye ediligine, kiiltii-
rel sablonlann ¢okiigiine sahit olmak, yerlinin “Tann bizden
yana degil” demesine yol agar. Ezen, otoritesinin kapsaml ve
korkutucu karakteri vasitasiyla yerliye yeni gérme bigimleri ve
-bilhassa da asli varolus bigimine kars: agagilayici bir tavir ta-
kinmasina yol agacak- davranug bigimleri dayatir.

Ekseriyetle yabancilagma diye nitelenen bu durum haliyle
¢ok onemlidir. Asimilasyon ifadesini kullanan resmi metinler-
de bu tavra iligkin bulgulara rastlanabilir.

Yabanalagtirma hamlesi biisbiitiin baganh olamaz. Bunun
nedeni sudur: Ezen grup, tekamiilii ister niceliksel ister nitelik-
sel agidan sirurlasin, daima 6ngoriilemeyen farkli fenomenler
kendileri digavurur.
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Asag sayilan grup, miithig bir akil yiiriitme giicii oldu-
gundan, bagina gelen talihsizliklerin dogrudan dogruya irksal
ve kiiltiirel hasletlerinden dogdugunu teslim etmistir.

Sugluluk ve agagilik duygusu, bu diyalektigin olagan so-
nuglanndandir. Bu nedenle ezilenler bunlardan kagnmaya ga-
hgir. Ezilenler, bir yandan yeni kiiltiirel modellere tamamen ve
kogulsuz bir gekilde uyum sagladigim1 davul zumayla ilan
ederken, ote yandan da kendi kiiltiirel islubunu tek yonlii
olarak suglarlar.?

Yine de, ezenin belli bir noktada ortaya cikan sémiirii bi-
¢imlerini gizleme mecburiyeti, soz konusu somiiriiniin orta-
dan kalkmasina yol agmaz. Cok daha incelikli ve ¢ok daha ge-
lismis ekonomik iligkiler ortaya qiksa da, yabanalagma bu dii-
zeyde de tirkiitiicli olmaya devam eder.

Kendi kiiltiirel bigemini, dilini, yeme igme aligkanhklarm,
cinsel davraruglanm, otyrup kalkina, dinlenme, giiliip eglen-
me bigimlerini yargilayip mahkiim eden ve sonunda da onlan
terk eden ezilenler, bogulan bir adarmun garesizligiyle kendisi-
nedayatlan kiiltiirin igine firlatip atar kendisini.

Giinden giine daha da miikemmellesen makinelere iligkin
teknik bilgisi gelisip endiistriyel iiretimin dinamik gevrimine
dahil olan ezilmis insanlar, sermayenin yogunlastig), yani iire-
tim bandirun, takim olmanin, liretim ‘zamarurun’, bagka bir
deyisle saat bag1 caligmanin kesfedildigi uzak bolgelerdeki in-

2 Bu agamada bazen iizerine az ¢ahsilmug bir fenomen bag gosterir.
Egemen grubun par¢asi olan aydinlar ve 6grendiler, tahakkiim altina
almrrug toplum iizerine, bu toplumun sanat ve etik evreni iizerine “bilim-
sel” cahgmalar yaparlar. Universitelerde nadiren goriilen somiirge aydin-
lan, kendi kiiltiirel sistemlerini ezenler i¢in gozler oniine siirerler. Bu du-
rum, somiirge aydinlan su ya da bu 6zgiil 6zellik iizerine heyecanla ¢ahg-
tiginda bile goriilebilir. Saflik, naiflik, masumiyet kavramlan bag goster-
meye baglar. Somiirge aydiru, burada iki misli teyakkuz halinde olmahdur.
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sanlarla bir araya gelir ve irkqbk ile nefretin nesnesi olmaya
devam ettigini kegfettiginde saginr.

Bu diizeyde, irk¢ihik sanki kigisel bir sorunmug gibi davra-
nibr. “Birkag¢ umarsiz irk@ var; ancak kabul etmeniz gerekir ki
genel olarak insanlar siyahilerden hoglanyor...”

“Zamanla rkqilik tamamen yok olacak.”

“Irksal 6nyargilarin en az oldugu iilke buras:...”

“Birlesmig Milletler biinyesinde irksal dnyargilarla miica-
dele igin bir komisyon var.”

“Irksal 6nyarg iizerine filmler, siirler, mesajlar...”

Irksal 6nyargiya yonelik cafcafli ama faydasiz kinamalar...
Ashna balalirsa sémiirgeci bir iilke, daima irkg1 bir iilkedir. in-
giltere’de, Belgika’da veya Fransa’da, bu saygin iilkelerce be-
nimsenmis demokratik ilkeler var olmasina kargin halen irk¢-
lar varsa ve bu irkglar bir biitiin olarak iilkeyi kargilarina al-
mug olsalar dahi, mantiksal agidan tutarh kimselerdir.

Mantiksal bir yaklasim olmadan insanlan tepeden timaga
agsag1 bir konuma koymak, koélelestirmek miimkiin degildir.
Dahas: irkgilik, agagi konuma koymanun duygusal, duygula-
numsal, hatta zaman zaman zihinsel bir izahundan ibarettir.

Irka bir kiiltiirde biiyiiyen birinin irk¢1 olmas: haliyle epey
normaldir. Ekonomik iliskilere ve ideolojiye kusursuz sekilde
uyum saglamgtir. Siiphesiz, kiginin insana deggin olusturdu-
gu fikir hi¢bir zaman biitiiniiyle ekonomik iligkilere bagh de-
gildir; bagka bir deyisle —unutmamak gerekir ki- insanlar ara-
sinda tarihsel ve cografik baz iligkiler de vardir. Irk¢1 toplum-
lann sayilan giderek artan pek ¢ok mensubu, bu gergegi hesa-
ba katarak pozisyon almaktadir. Bu insanlar kendilerini irkgi-
higin ortadan kalktig: bir diinya yaratmaya adamigtir. Gelgele-
lim, herkesin bdyle nesnel bir fikri, soyutlamas: ya da boylesi-
ne 6nemli bir taahhiidii yoktur. “Dahil oldugu grubunun 6n-
yargilan“na karg1 olan birinin cezasiz kalmayacag agiktr.
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Bir kez daha tekrar edelim, her somiirgeci grup irkqidir.

Ayni anda hem “yeni bir kiiltiiri benimseyen” hem de
“kiltiirii elinden ahinan” yerliler, irkgihga kars: bir araya gel-
meye devam eder. Bu agamay1 mantksiz bulsa da, arkasinda
biraktig1 agiklanamaz, herhangi bir giidiiden yoksun ve yanhs
bir seydir. Sahip oldugu bilgi, hassas ve karmagik teknikleri
edinme becerisi, sayica kendisine iistiin olan irkqilarla kiyas-
landiginda zaman zaman ona zihinsel bir iistinliik saglar. Bu
durum, duygulariyla degerlendirme yaparak diinyay: irk¢ bir
sekilde gormesine yol agar. Irk¢1 atmosferin, toplumsal yaga-
min biitiin 6gelerine sirayet ettigini fark eder. Bu nedenle in-
saru kahreden adaletsizlik hissi ok giiglidiir. Irkgilik, bir so-
nug olarak rafa kaldirilmigken, bir neden olarak ilgi odag; olur.
Bu zehrin biinyeden atlmas! igin kampanyalar diizenlenir.
Kampanyalarin albenisi, insanlik, sevgi ve iistiin degerlere
saygl adina yapilmasinda yatar.

Aslinda irksal 6nyargi kusursuz bir mantiga uyar. Bagka
insanlar1 somiirmeye dayanan bir iilkede, birileri digerlerin-
den daha asagida sayilacaktir. Bu insanlara duyulan irksal 6n-
yarg1 goze normal goriinir.

Dolayisiyla irkgilik, insan ruhunun degismez bir pargasi
degildir.

Daha 6nce ele aldigimiz iizere, bu temayiil aslinda iyi ta-
nimlanmis bir sisteme ayak uydurur. Yahudilik kargith 6nyar-
ginun Zencilik kargit 6nyargidan higbir farki yoktur. Bir top-
lumda irksal 6nyarg: ya vardir ya da yoktur. Onyarginin dere-
cesi olmaz. Bir iilkenin hem irk¢1 oldugu hem de orada lingle-
rin yaganmadig) ya da toplama kampi olmadig1 sdylenemez.
Gergek bu ve oteki meseleler de ufukta belirmigtir. Psiko-
duygulanimsal bir yasam akintisinca taginan bu gergeklikler,

bu gizli sakh kalmig meseleler, ekonomik iligkiler boyunca do-
lagir.
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Bu yabanalagmay, bu ilerlemeci yoksunlugu kesfeden ve
asag sayilan birey, kiiltiirsiizlegtirme, baglannndan koparilma
agamasindan sonra ilk konumuna geri déner.

S6z konusu kiiltiir, terk edilmis, bir kenara atilmug, 1skarta-
ya gkanlmus, kiigiimsenmis ve duygusal bir haczin nesnesi
olarak agag1 sayilmugtir. Boylesi bir degersizlegtirmenin sonu-
cu, psikolojik agadan bagislanmaya can atinaktr.

Ne var ki, ashina bakilirsa meseleyi ¢ok basitlestiren bu ¢o-
ziimlemenin oGtesine gegildiginde, dogal hakikati kegfetmis ve
agag sayilan insanlann sahip oldugu bir sezgi vardir. Bu sezgi
de Tarihin ve Hakikatin dokusunun bir pargasi olan psikolojik
bir veridir.

Asagy sayllanlar daha 6nce degersizlestirilmig bir iislubu
yeniden kegfettiklerinden, ashinda yaptiklan gey kiiltiirii gelis-
tirmektir. Boylesi bir kiiltiirel varolusun karikatiirii -eger ge-
rekliyse- kiiltiiriin parcalara ayrilmus halde yagamadiginu ve
yagayamayacagiru gosterir. Kiiltiir, biitiinliikli olmahdir.

Yine de ezilenler, her yeni kesiflerinde bir heyecanla kendi-
lerinden geger. Her giin bir mucize gikar 6nlerine. Daha 6nce
yerlinin kiiltiiriine ait olan bir parga, bugiin sevkle kesfedilir.
Sonu gelmez bir balayidir bu. Bir zamanlar agag) sayilan, artik
bir incelik statiisiine yiikselmigtir.

Ne ki kisi, tahakkiim altina 6yle rahathkla girmez. Koleleg-
tinlmis insanlann kiiltiiri katilagir, 6lmeye yiiz tutar. Higbir
yagam belirtisi olmaz. Veyahut daha kesin bir sekilde soyler-
sek, varolan yegane kiiltiirel yagam bigimi gergegin gizlenme-
sine dayanir. Orada burada kiiltiiriinden geriye ii¢ bes parca
bir sey kaldig1 varsayilan ve kiiltiirel kurumlarirun dinamik
amaglanna bagl kalmay: siirdiiren bir halk, ashnda adsiz san-
s1z bir halktir. Somiirgeci sistemde bu rolii gelenekgiler iistle-
nir.
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Eski go¢cmenler, bir anda davraniglarin muglakhiginin far-
kina varip donakalirlar. Gelenekgilerin anonimlik 6vgiisiine
karsin, onlar da bu sergileme merakini hararetli ve agresif ge-
kilde elestirirler.

Nezaket ve saldirganlik, bu asgamada degismeyen iki dav-
rans bicimidir. Saldirganhg: da igine alan duygusal davranma
mekanizmasi, bu paradoksun yarathg) sikintidan kaginabil-
meyi olanakl kilar.

Eski gogmen belli tekniklere bagh oldugundan ve eylem
diizeyi yiiziinden, iligkilerinin gercevesi zaten karmagiktir ve
bu yeni kesiflerin akil almaz bir yanu oldugunu sanur. Zihinsel
geligim ile teknik uzmanbk arasinda bir bogluk, bir aykirihk
vardir. Bir yandan diiglincenin farkhilagms kipleri, 6te yanda
“basit, saf” duyusal temel...

Gelenegin yeniden kesfi, bir savunma mekanizma, bir saf-
hk ve kurtulus simgesi olarak gelenegi yasatmak, kiiltiirii
elinden alinmis bireyde diisiincenin kendisini tozsellegtiren-
lerden aldig; bir intikam izlenimi birakir. Teknik gelisimle hig-
bir iligkisi olmayan bu arkaik konuma diigiis paradokstan iba-
rettir. Bu nedenle degeri belirlenmis kurumlar, zaten iizerinde
uzmanlagilmis eylem bigimlerinin dikkat sekilde incelenmesiy-
le ugragmazlar.

Yabana tahakkiimii altinda oldugu igin bir bitki gibi biiyi-
tiilen (kapsiile konmus) bir kiiltiir yeniden degerlemeye tabi
tutulur. Bu bir yeniden kavrama, yeni olanin, kiiltiiriin iginde
dinamik olamin anlagilmasi meselesi degildir. Bu bir haykins-
tir. Dahasi, bu diigiincesizce gergeklestirilmig, herhangi bir ya-
piya dayanmayan, sézel yeniden degerleme, paradoksal tu-
tumlarin iistiinii Orter.

Bu noktada agag1 konuma indirilmig olarun akil almaz nite-
liginden s6z edilmeye baglanir. Arap doktorlar yerde uyur, her
yere tiikiirtirler gibi seyler soylenir...
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Zenci aydin karar vermeden 6nce bir biiyiicliye dargir fi-
lan...

“Isbirlikgi” aydinlar, bu yeni tutumlarini megrulaghrmaya
cahgirlar. Once reddedilip sonra sessizlikle gegistirilen gele-
nekler, gorenekler, inanglar ciddi sekilde deger kazanir ve iist-
lerine onay damgasi basulir.

Gelenek, artik grubun giinah kegisi degildir. Grup kendin-
den daha fazla kagamaz. Gegmnis duygusu yeniden kegfedilir
ve atalara tapinma kaldig1 yerden devam eder...

Bir degerler manzumesine doniistiiriilen gegmis, boylelikle
Hakikat ile 6zdeglestirilmeye baglanir.

Gergekligi neredeyse hige sayarak yeniden kegfedilen, mut-
lak deger haline getiren bu geg¢mis, nesnel agidan bakildiginda
savunulamaz; bu ge¢mise egsiz ve 6znel bir 6nem atfedilir. Bu
tutkulu tarafgirlikte su yiiziine vuran, yerlinin “kendisiyle ilgi-
li bilgiden azade kalmamaya” ve insanin yabancilagmasiyla
somiiriilmesine yol agan biitiin bi¢imlere savas a¢maya karar
vermesidir. Bu esnada iggald de bos durmaz; asimilasyonu,
boylelikle entegrasyonu ve bir cemaat olma duygusunu artti-
IIr.

Yerlinin kiiltiiriiyle ele ele verdigi miicadele, haddinden
fazla torensel bir nitelige sahiptir; en kiigiik bir hataya bile mii-
samaha gostermeyecek kadar kabadir. Bu emniyetli tavr ka-
mufle edebilecek tek bir kelime oyunu yoktur; ge¢misin ugu-
rumuna diismek, 6zgiirliigiin hem kosulu hem de kaynagdur.

Bu miicadele iradesinin mantiksal sonucu iilke topraklari-
run tamamen Ozglirlesmesidir. Agag: sayilan insan s6z konusu
ozgiirlesmenin saglanabilmesi igin biitiin kaynaklarini seferber
eder, biitiin yeteneklerini sahaya siirer.

Bu miicadele biitiinciil ve mutlaktir. Ne var ki, irksal on-

yarginin izine de ¢ok az rastlanir.
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Ezen, tahakkiimiinii dayattig1 esnada koleligi mesru kil-
mak i¢in bilimsel alkul yiiriitmelere bagvurur. Burada bdyle bir
alkal yiiriitmeye yer yoktur.

Ozgiirliik igin miicadele etmeye kalkigan bir halkin irksal
onyargilan nadiren mesru olabilir. Silahl1 bir miicadelenin en
sert yasandig1 donemlerde dahi biyolojik megrulagtirma caba-
lanna ricat edildigine kimse sahit olmamugtir.

Asag) sayilan insarun miicadelesi, gok daha insani bir sevi-
yede yasanir. Ortaya koydugu bakis agilan radikal bir sekilde
yenidir. Bu nedenle muhalefet, 6zgiirlesme ve fetih miicadele-
lerinin klasik bir pargasidir.

Miicadele siireci boyunca miitehakkim ulus, irk¢1 argii-
manlan canlandirmaya ¢aligsa da, bu ¢abalar giinden giine
daha etkisiz hale gelir. Ezen ulus fanatizmden dem vurur,
olum karsisindaki ilkel davraniglan anar; ama gatirdamaya
baslayan mekanizmalarin garklar1 yeniden dénmeye bagla-
maz. Olup biten karsisinda kil bile kipirdamayanlar, mesrui-
yet korkaklan, cesaret yoksunlar1 sonsuza kadar ikinci siruf va-
tandas sayilmaya mahkiimdurlar; kapkati kesilip tiiyleri diken
diken olur.

Isgaldi giig afallar.

Irk 6nyargisinin sonunu ani bir idrak eksikligi getirir.

Isgalcinin spazm gegirmis ve kat kiiltiirii artik 6zgiirleg-
migtir; kapilan gercekten kardesleri olabilecek insanlann kiil-
tiirline agmaya baglar. iki kiiltiir birbirini tahkir de edebilir,
zenginlegtirebilir de.

Sonug olarak, farkh kiiltiirlerin karsilikh olarak goreli ol-
dugunu kabul edip tanima tavrinda evrensel bir boyut vardir
ve somiirge statiisii artik geri doniigsiiz bir bigcimde ¢op sepe-
tini boylamugtir.
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I11
SIYAHI KADIN VE BEYAZ ERKEK

Insan diinyaya ve kendi benzerlerine yénelmis bir devi-
nimdir. Hem tutsakliga hem fethe kapi aralayan bir taarruz
hareketi; bir sevgi hamlesi, bir benlik hediyesi, adina etik y6ne-
lim denen o miigterek mutabakatin nihai evresidir. Her biling,
su iki 6geye eszamanl ya da alternatif olarak sahipmis gibi go-
riniir. Sevdigim kisi, benim insan oldugum varsayimiru onay-
layip beni giiglendirecek; bu esnada da bagkalarinca sevilme
ve takdir kazanma gereksinimim diinyaya iligkin biitiin dii-
slincelerim {izerinde deger yaratacak bir iistyapiy1 olugtura-
caktir,

Bu tiirden bir fenomeni anlamaya ¢alismakta analiste ve
fenomenologa zorlu bir gorev diiger. Dahasi, Varlik ve Higlik
baghikli kitabinda hem irtikabi hem de sahih olmayig: analiz
etmeye calisan Sartre, sevgiyi bir hayal kinklig: olarak tanimbh-
yorsa bu durumda gergek, sahih sevginin -yani kendimiz igin
istedigimizi bagkas igin de isteme seklindeki sevginin- (bu is-
tek insani gergekligin kalic1 degerlerini bir arada tuttugu siire-
ce) bilingdis1 gatigmalardan kurtulmus psisik giidiilerin hare-
kete gecirilmesi gerektiginin kabuliinden ibarettir.

Otekilere kars: yiiriitiilen devasa miicadelenin son sekeli’ de
yok oldu. Bugiin sevginin hala miimkiin olduguna inaniyo-

* Bir hastaliktan geriye kalan iglev ya da goriintii bozuklugu. —.n.
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rum; sevginin kusurlarii, yanhglanm anlamaya ¢alismamin
nedeni de bundan bagka bir sey degildir.

Siyahi kadin ve Avrupali arasindaki iligkileri ele alacagimiz
bu béliimde temel derdimiz, insanin agagilik kompleksinden
veyahut da Adlerci kibirden, siyahi insarun Weltansc-
hauung’unun” bir belirtisi olarak goriilen agin telafi duygu-
sundan yakasin1 kurtaramadig; siirece sahih sevginin ulagila-
maz kaldiginu ortaya koymak olacak.

Insarun Je suis Martiniquaise baglikh kitabi okuyunca kaygi-
ya diismesinden daha normal bir sey yoktur: “Evlenmek isti-
yordum; ama beyaz bir erkekle. Gelgelelim siyahi bir kadin,
beyaz bir erkegin goziinde higbir zaman yeterince saygin ola-
maz. Ona asik olsa bile... Bunu biliyordum.”! Muazzam bir
hezeyamin sonucu olan bu pasaj, insarun beynini karincalandi-
nyor. Giiniin birinde Mayotte Capécia isimli bir kadin, tespit
etmenin epey gii¢ oldugu bir saik ile masarun bagina oturuyor
ve 202 sayfa boyunca en giiliing seylerden rasgele olaylara ka-
dar aklina ne gelirse ~hayati- yaziyor. Bu hevesli girisimin
bazi gevrelerde heyecanla kargilanmug olmasi, bizi durum iize-
rine kafa yormaya mecbur birakiyor. Lafi dolandirmarun lii-
zumu yok: Je suis Martiniquaise, kalitesiz bir iiriin, yozlasmaya
methiyeler diizen bir nutuk.

Mayotte, onun igin sagru siipiirge ettigi beyaz bir erkegi
sevmektedir. Sevdigi erkek efendisidir. Ona higbir gey sorma-
makta, ondan higbir gsey istememektedir; yasamindaki beyaz-
liktan bir par¢a harig elbette. Zihninde bu efendinin yakisikh
mu yoksa ¢irkin mi olduguna karar vermeye ¢alisirken géyle
yazar: “Biitiin bildigim, onun mavi gozlii, san sagh ve agik ten-
li oldugu ve benim de onu sevdigimdi.” Biitiin bu 6geleri dog-
ru diizgiin sekilde bir kez daha say1p siralarsak bu diizenden
sunun @ktgim gérmek zor olmayacak: “Onu mavi gozlerin-

" Diinya goriigii. —¢.n.
! Mayotte Capédia, Je suis Martiniquaise (Paris, Corréa, 1948), s. 202.
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den, san saglanndan ve agik tenli oldugundan dolay: seviyor-
dum.” Antillerden gelenler bir seyi ¢ok iyi bilir: Denir ki, mavi
gozliiler, Zencileri dehsete diigiiriirler.

Giriste tarihsel agidan gozle goriilen agagilik kompleksinin,
ekonomik agidan da hissedildigini s6ylerken pek yanilmiyor-
mugsum demek ki.

Toplumsal yiikiimliiliiklerini yerine getirmek igin beni yal-
nuz biraktigi aksamlar mutsuz oluyordum. Evden gktiginda,
irksal agdan saf olmayan ama ekseriyetle ¢ok zengin olan (bu-
radan belli bir ekonomik diizeyin istiindeki herkesin beyaz
oldugu anlagilabilir) “Martinikli beyazciklar“in ve gogunlugu
hiikiimet gorevlileri ile askeri gorevlilerden olugan “Fransiz
beyazaklan”run ikamet ettigi Didier’ye, Fort-de-France’in bu
gozde mekaruna gidiyordu.

André’'nin arkadaglan arasinda kendisi gibi savagtan sonra
Antiller'e mahkim kalmis insanlar vardi. Bunlarin bir kismi-
nin egi sonradan yanlarna gelmisti. André’nin bu insanlarla
arasina siirekli mesafe koyamayacagim biliyordum. Aymi
zamanda siyahi bir kadin oldugum igin bu bu toplumdan
men edildigim gergegini de kabullenmistim; ancak kiskan-
mamak elimde degildi. Ozel hayatinmin yalnizca kendisine ait
oldugunu, toplumsal ve askeri yagamin kendi kontroliinde
olmadigini bana izah etmesinin higbir faydas: yoktu; bir giin
o kadar ¢ok bagimin etini yedim ki sonunda beni ahp Di-
dier'ye gotiirdii. Aksami ¢ocuklugumdan beri hayran oldu-
gum o kiigiik villalardan birinde, iki subay ve esleriyle gegir-
dik. Kadinlar beni katlanilmaz bir kii¢iimsemeyle siiziip dur-
dular. Makyajimi abartil, kiyafetimi uygunsuz bulduklarim
hissediyordum. André’ye giivenmeliydim; belki de derimin
rengi yiiziindendi bunlar. Kisacas: 6yle berbat bir aksam ge-
¢irdim ki, ondan bir daha beni kendisiyle birlikte bir yere go-
tiirmemesini istemeye karar verdim.?

tAge,s. 150.
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Martinik’te zenginlerin yagadig1 Didier, bu kadinun biitiin
isteklerinin odaginda yer ahyordu. Ayrnca kendi kendine sunu
diyordu: Belli bir ekonomik diizeyin iistiindeki herkes beyaz-
dir. Bu bolgedeki evler hanimefendinin goziinii kamagtinyor-
du. Yine de Mayotte Capécia durumu biraz abartiyormus gibi
geliyor bana: Bir yandan biiyiiyene, on sekiz yagina gelene ka-
dar Fort-de-France’a hig girmedigi soyliiyor bize; 6te yandan
da Didier’deki kogklere ¢ocuklugundan beri hayran oldugunu.
Burada insarun ancak meselenin arka planini kavradiginda id-
rak edebilecegi bir tutarsizlik var. Martinik’te bir sabah uyanip
biiyiilii bir sekilde kendini beyaza d6éniismiis olarak bulma
rityas1 ¢ok yaygindir. Didier’de bir ev yiiksek sosyeteye kabul
edildiginiz manasina gelir (Didier, sehre hakim tepelere ku-
rulmugtur) ve Hegel'in 6znel kesinligi burada ete kemige bii-
riiniir. Bu meseleyi kolaylikla kavramarun bir bagka yolu da
56z konusu davranigin betimlenisinde, var olmak ve sahip ol-
mak diyalektigini® anlamaktir. Mayotte’'un durumu tam olarak
bu degildir. Yiiksek sosyete ona tiksinerek bakar. igler de eski
haline déner... Iste bu sosyeteye kabul edilmemesinin nedeni,
siyahi bir kadin olmasidir tam da. Hina yapayhgini besler. Bii-
tiin uluslann Mayotte Capécia’lan igin agkin neden ulagilamaz
oldugunu gorecegiz. Ciinkii sevilen kisi ilkgenglik fantezileri-
mi gergege doniigtiirmeme olanak saglamamalidir: Aksine bu
fantezileri geride birakmam igin destek olmalhdir. Mayotte
Capécia’'nin gocuklugu, bize, yetigkinken izledigi yollan aydin-
latan bir dizi 6zelligi gostermektedir. Hangi adimu atsa, hangi
insanla temasa girse, bunlann hepsi dogrudan ulagsmak istedi-
gi amagla ilgilidir. Aslina bakilirsa beyaz ve siyah onun igin
diinyanin iki kutbunu, miitemadiyen ¢atigan iki kutbunu tem-
sil ettnektedir: Burada diinyarun Manici gekilde kavranmasi

3 Gabriel Marcel, Etre et avoir (Paris, Aubier, 1935).
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s0z konusudur; daha once s6z etmistik, tekrar arumsatalim:
Beyaz ya da siyah, iste biitiin mesele bu.

Ben beyazim: Yani giizellik ve erdem bana ait 6zelliklerdir.
Siyahiler asla bunlara sahip olamaz. Giirugig1 rengindeyim...

Ben siyahiyim: Diinyadaki her seyin bir araya gelmesinin
tecesslimilyim, yerytiziiniin sezgisel kavranusiyim, kozmosun
kalbindeki egodan edilen feragatim. Higcbir beyaz, ne kadar
zeki olursa olsun, Louis Armstrong’u ve Kongo miizigini an-
layamaz. Eger ben bir siyahiysem bunun nedeni bir lanet de-
gildir; aksine, tenim biitiin kozmik pisligi gekip icine aldig:
i¢indir. Yeryiiziiniin alindaki hakiki giin 151g1 benim...

Tamamen narsistik bir haykingla bedene karg1 beden, si-
yahilige kars1 beyazhk; herkes kendi biricikligine hapsolmus.
Oysaki, simdi ve burada yasanan ani bir aydinlanma ya da
farkina vang, durduk yerde korkmalarina yol agar.

En basinda Mayotte’un sorunu bu gibi goriiniir. Kitabin
otuzuncu sayfasinda beg yasinda basindan gegen bir hadiseyi
soyle anlatir: “Hokkay:1 kaptigim gibi oglanin basindan asag
bogalthm.” Bu onun beyazlan siyaha ¢evirme yoludur. Ne var
ki bu girigsimlerin beyhudeligini kisa zamanda anlar. Hayatin-
da siyahi bir kadin i¢in yagamin ¢ok getin oldugunu anlatan
Loulouze ve annesi vardir. Dolayisiyla artik diinyay: siyahlas-
tirmaya, zencilestirmeye galismay1 bir kenara birakur; kendi
bedeni ve zihnini agartrnak icin ¢aba gostermeye baglar. Bag-
langig olarak ¢amasgirc olur: “"Herkesten daha pahaliya ¢ahsi-
yordum, daha yiiksek fiyat veriyordum ama isimi de daha iyi
yapiyordum. Bu yiizden Fort-de-France’ta ¢gamasirlanrun ter-
temiz olmasini isteyen herkes bana geliyordu. Sonunda gama-
sirlariu Mayotte’a yikatmak bir 6viing meselesi oldu.”4

Ne yazik ki Mayotte Capécia bize diiglerinden hig sz et-
miyor. Eger soz etseydi o zaman bilingdigina ulasmak daha

* Capécia, age., s.131.
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kolay olurdu. Mutlak siyahiligini kabul etmek yerine, bunun,
bagina tesadiifen gelmig bir sey oldugunu diigiiniiyordu. Bir
glin biiynikannesinin Beyaz oldugunu 6grenir.
Bundan gurur duyuyordum. Damarlannda beyaz kan: olan
tek ben degildim ama beyaz bir biiylikanne beyaz bir biiyiik-
babaya kiyasla epey siradigiydi® O halde annem bir melez
olmaliydi? O agik tenine bakarak bunu anlamaliydim. An-
nemi gimdiye kadar hig olmadig1 kadar zeki, giizel ve kibar

* Beyaz adam hem efendihem de temelde erkek oldugu i¢in kendisine
pek ¢ok kadinla yatma liiksii oldugunu diigiinebilir. Bu her iilkede, 6zel-
likle de somiirgelerde sikga goriilen bir geydir. Gelgelelim beyaz bir kadin,
siyahti bir erkege goniil verdiginde, bunun hemen romantik bir boyutu ol-
dugu digiiniiliir. Bu bir hitkkmetme degil, kendini vermedir. Ashna balku-
hrsa somiirgelerde, beyazlarla siyahilerin evliligine ya da birlikte yagama-
lanna nadiren rastlansa da, melezlerin sayis1 gagirta derecede artmigtir.
Bunun nedeni, beyaz erkeklerin siyahi hizmetgcileriyle yatmalandir. Buna
karsin, Mannoni’nin gu pasaj higbir temel tegkil etmez:

Bu nedenle giidiilerimizin bir kasmmu bizi dogal olarak en yabanalasrrug tip-

lere dogru stiriikler. Burada kelimenin sdzlik anlarmuyla bir yarulsama séz

konusu degildir; edebiyat sorunu da degildir bu ve Gallieni'nin askerleri
geng bir ramatoa’y1 [Malgagcada “kadin” —.n.] kendilerine eninde sonunda
terk edecekleri gegici bir eg olarak segtifinde, bu yarulsama muhtemelen
¢nemsiz bir diizeydedir. Aslinda ilk temasta higbir giiglik yasanmaz. Bu
kisnen Madagaskarhlarm komplekslerce berelenmemis saghkh seks ha-
yatlanyla ilgilidir. Ne var ki, bu 1irksal ¢aiymalann kendiliginden dogup

geligmedigini gésterir (Pruspero and Caliban, s. 112).

Durumu abartmayahim. Fetih¢i ordudaki bir asker, Madagaskarh geng
bir lazin yatagina girdiginde, hig siiphe yok ki, kisilik sahibi bagka bir in-
san olarak kiza zerre kadar saygs duymaz. Irksal gahgyma sonradan dog-
marrustr, en bagtan beri iligkiyle birlikte var olur. Cezayirli somiirgeciler,
on dort yagindaki hizmetgilerle yathklannda bu Cezayir'de irksal ¢ahgma
olmadiginu gostermez herhalde. Hayir, sorun ok daha derindir. Mayotte
Capéda hakhdir: Beyaz bir kadirun kaz olmak onur duyulacak bir seydir.
Bu, en azindan tohumunun “gallann arasinda” atimadifirun kartdar.
(Bu ifade, bilhassa Martinik'te iist swruftaki gayrimegru gocuklar igin kulla-
nihir; bu gocuklann saywsirun epey fazlaca oldugu bilinmektedir: Omegin,
Aubery elliden fazla gocufa babalik etrnigtir.)
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bulmaya bagladim. Eger beyaz biriyle evlenseydi, belki de
tamamen beyaz olurdum (...) Bu hayat da belki benim igin bu
kadar zor olmazdi (...) Hi¢ tanimadigim ve Martinik'te siyahi
bir adam sevdigi i¢in hayatin1 kaybeden biiyiikannemi diis-
lerimde goriiyorum... Kanadah bir kadin, Martinikli bir er-
kegi nasil sevebilir? Rahibimizi diiginmekten alamiyordum
kendimi ve sonunda mavi gozlii, sangin, beyaz ve Fransiz bir
erkekten bagka kimseyi asla sevemeyecegimi anladim.¢

Burada Mayotte’un istedigi tiirden agartma hemen dikka-
timizi gekiyor. Gerekgesiyse kisaca sudur: Bu irk beyazlast-
nlmahdir; Martinik'teki her kadin bunu bilir, bunu séyler, bu-
nu tekrar eder. Irki beyazlagtir, irki kurtar; ancak insarun soyle
disiinebilecegi anlamda degil: “Bu insanlann biiyiidiigii diin-
yanin bir kismunin biricikligini koruma” manasinda degildir
bu kurtarma; aksine diinyarun renginin beyazlagtinlmasi ma-
nasindadir. Ne zaman bazi davranig bigimlerini zihnimde ¢6-
ziimlemeye baglasam rahatsizlik verici bir olguyu diigiinmek-
ten kendimi alamam. Antiller’de kendisine bir sevgili bulmak
isteyenlerin hal ve hareketlerini sekillendiren deyiglerin, ata-
sozlerinin, kurallarin sayisi1 dudak uguklatiadir. Bunlarin hep-
sinde ortak olansa zencilik tuzagina diismeme yoniindeki uya-
ndir ve Antiller'deki her kadin ister gegici bir flort ister ciddi
bir iligki olsun, en az siyahi olan erkegi segmeye kararhdir.
Zaman zaman kétii bir yainmi megrulagtirmak igin kadinlarin
sOylesi akil ylriitmelere bagvurdugu olur: “X kara ama kader
daha da kara.” Fransa’da 6grenci olan pek ¢ok Martinikli ka-
din taruyorum. Bunlar bana tam bir samimiyetle ~tamamen
beyaz bir samimiyetle- siyahi bir erkekle evlenmelerinin
imkansiz oldugunu sdylemislerdi. (Tam kurtulmusuz, simdi
kendi ayagimizla geri mi donecegiz? Yok, eksik olma, kalsin.)
Tabii, sunu ekliyorlardi: Siyahilerin iyi 6zellikleri oldugunu bi-

¢ Capéda, a.g.e., s.59.
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liyorum; ama siz de kabul edersiniz ki beyaz olmak daha iyi-
dir. Kisa siire 6nce boyle diigiinen bir kadinla konusuyordum.
Amansiz ofkesiyle bana patladi: “Eger Césaire irkin1 kabul et-
meye bu kadar merakliysa nedeni ashnda bunun bir lanet ol-
dugunu gergekten hissetmesidir. Beyazlar kendilerini boyle
goklere gkarniyorlar mu? Hepimizde beyaz potansiyeli var; an-
cak kimileri bunu gérmezden gelmeye cahsirken kimileri de
elinin tersiyle itiyor. Bana kalirsa diinyada isteyecegim son sey
bir Zendi ile evlenmek.” Bunlar nadiren rastlanan tavirlar degil
ve itiraf etmeliyim ki beni rahatsiz ediyor; ¢iinkii birkag yil
icinde bu gen¢ kadin sinavlarini verecek ve Antiller'de bir
okulda 6gretmenlik yapmaya baglayacak. Bu zihnin egittikle-
rinden ne ¢tkacagini tahmin etmek hig de zor degil.

Cevresinde giderek yayginlagan onyargilarin nesnelligi
dikkatli bir bigimde incelemeye baglamasi gereken Antilli, giig
bir gorevle karg1 karsiyadir. Tibbi galigmalarimi tamamlayip
bu kitabi kaleme almaya bagladigimda’ diisiincelerimi tez ola-
rak sunacaktim. Ne var ki, diyalektik, konumlarin siirekli ye-
niden ele alinmasin1 gerektirir. Az gok siyahi insanin psisik
yabancilagmasi iizerine odaklanmig olsam da, temelde psiko-
lojik olsalar bile, iirettikleri sonuglar bakimindan bagka bilim
alanlarina da sigrayan bazi seyler hakkinda sessiz kalamaz-
dim.

Her deneyim, 6zellikle de steril olmayanlar, gergekligin bir
pargasi haline gelir ve bu nedenle gergekligin yeniden yapi-
landinlmasinda rol oynar. Bagka bir deyigle, iyi tanidigimiz,
kusurlanni, yanliglanni, hatalanm bildigimiz patriyarsik Av-
rupali aile, yiizde otuz orarunda nevrotik birey iiretir. Asil me-
sele psikanalitik, sosyolojik, politik 6gretilerin yardimiyla, bu
-sozcligiin toplumsal olmayan anlamiyla- kayip oranim ta-

7 Fanon burada Siyah Deri, Beyaz Maskeler'e gonderme yapryor. (Ingi-
lizce editériin notu.)
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mamen ortadan kaldirmasa dahi, azaltabilecek yeni bir aile
gevresi yaratmaktr.

Bagka bir deyisle mesele, temel kisiligin degismez mi, yoksa
degisken mi oldugu meselesidir.

Tiim bu siyahi qilgin kadinlar, beyaz bir erkek 6zlemiyle
yanip tutusurlar. Giiniin birinde siiphesiz geri donmek iste-
mediklerini fark edip sagiracaklardir; “muhtesem bir gecenin,
muhtegemn bir agigin, beyaz bir erkegin” hayalini kurarlar. Er
ya da geg “beyaz erkegin siyahi kadinla evlenmeyecegini” an-
layacaklardir. Gelgelelim, bir riske girmeye diinden razilar;
bedeli ne olursa olsun sahip olmak istedikleri sey beyazlik. Ne
pahasina? Bundan daha aptalca bir sey yoktur. Su hikaye tam
da duruma uygun diisiiyor:

Ginlerden bir giin, aziz Peter, cennetin kapisinda i¢ adam
gormiis: Beyaz bir adam, bir melez ve bir Zenci.

“En ¢ok istedigin ne?” diye sormug beyaz adama.

“Para.”

“Peki ya senin?” demis meleze.

“Un.”

Aziz Peter, Zenciye donmiis, Zenci de agzi kulaklarnna varan
bir giilimsemeyle $oyle demig:*

® Siyahi erkegin giiliimsemesi, grin’i [“pis pis sintmak” - 6zgiin me-
tinde ingilizce olarak gegiyor], pek ok yazara ok ilging gelmigtir. Bemard
Wolfe bu konuda gunlan diyor: “Zenciyi tim diglerini bize gosterirken
resmetmek hogumuza gider. Ona bakarken -onu resmederken- giiligii
bizde bir armagan etkisi yaratir.” (“L’oncle Rémus et son lapin”, Les Temps
Modernes, Mayts, 1949, s. 888).

Sonu gelmeyen bir armagan! Her reklamda, her ekranda, her konserve
kutusunun Gstiinde... Siyahi erkek, saf naylon ¢oraplan i¢in hamimlara
Vigny Sarayr'nin zarafetiyle yeni “koyu Kreol renkleri“ni sunar; “yarabq,
sanki kivnm kiviim” sigelerde hafif parfiimlerle. Parlak ayakkabilar, kar
gibi beyaz layafetler, rahat algak karyolalar, ¢ekgekli valizler; jazz, suing
danslan, jazz egliginde danslar, sakalar ve Tavgan Kardis ¢ocuklara eglen-
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“Ben yalnizca bu beyefendilerin bavullarini tagiyorum.”

Etiemble, kisa siire once diis kankhklanndan birini soyle
anlatnugt: “Yeni yetmelik zamanlanndan beri iyi tanidigim
bir kadina, yalruzca miinasip oldugu i¢in degil tam da dort
dortliik uydugu bir durumda ‘Siz, bir Zenci kadin olarak...’
diye lafa bagladim ve kadirun bunu isitir isitmez biiyiik bir 6f-
keye kapilmasi kargisinda afalladun. ‘Kim? Zenci kadin mi?
Neredeyse beyaz oldugumu gérmiiyor musunuz? Zencilerden
nefret ederim. Zendiler kokar. Pis ve tembeldirler. Bana bir da-
ha Zencilerden s6z etmeyin.”””

Bir zamanlar Paris’te “zencilerle-kargilagma-olasiigi-olma-
yan” dans salonlannun listesini yapan siyahi bir kadin tarurrus-
tim.

Siyahi insan fobik davranuslar sahibi olmaya iten bu zorla-
yia duygudan kurtulmasinn, siyahi insarun bu 6nemsizlik
duygusunu agmasimn miimkiin olup olmadig goérmek zo-
rundayiz. Duygularum, Zencide katlanarak biiyiir. Kendisini
kiigiik gordiigii, biitiin insani iletisimlerde yetersiz oldugunu
diigiindiigii icin 6fke doludur ve tiim bu etmenler onu daya-
nilmaz bir dar gériigliiliige hapseder.

Anna Freud, ego-feragati olgusuna dair géyle der:

Tipk: gesitli reddetme bigimleri gibi, “aci”dan kaginma yon-
temi olarak egonun-sinirlanmast, nevroz psikolojisi baghg al-
tinda degil de, egonun gelisimindeki normal bir safha olarak

dirid harika masallar. Giiler yiizlii servis, her seferinde... Antropolog Ge-
offrey Gorer, The American Spirit: A Study in Nationa! Character (New York,
Norton, 1949) adh kitabinda “Siyahiler, agin siddet ve ceza korkusundan
dogan yaltak@ tavirlannu siirdiiriiyorlar ve bu hem beyazlar hem de ken-
dileri icin bildik bir geydir. Yine de beyazlar, onlarla kurduklan biitiin ilig-
kilerde siyahilerden daima giiler ytizlii, nazik ve dostane olmalanm bek-
ler...” der.

® “Sur e Martinique de M. Michel Coumot”, Les Temps Modernes, Subat
1950.



Sivahi Kadin ve Beyaz Erkek | 93

ele alinmalidir. Ego geng ve esnekken herhangi bir faaliyet
alanindan feragat etmesi, zaman zaman daha miikemmel ol-
dugu bir alana odaklanmasiyla telafi edilir. Ne var ki, ego ka-
tilagtig1 ya da “ac1”ya zaten belli bir tahammiilsiizliik kazan-
diginda, obsesif bir bigimde kagig yontemine odaklanir; boy-
lesi bir feragat da kusurlu bir gelisimle cezalandinlr. Bir po-
zisyonu reddedip miitemadiyen yerine bir bagkasin getirerek
tek-yanh bir hale doniisiir; pek ¢ok ilgisini kaybeder ve ancak
ahz bir bagan gosterebilir.®

Siyahi insarun kendi dar goriigliiligiinden neden keyif
alamayacagimi boylece kavriyoruz. Ona gore tek ¢ias yolu
vardir ve o da beyaz diinyanin kapasin aralar. Siirekli beyaz-
larin dikkatini ¢ekmeye ¢aligmasi, beyazlar gibi gii¢lii olmaya
¢alismasi, savunmac nitelik kazanmak igin gosterdigi ¢aba...
Bunlarin hepsi olma ya da sahip olma orarunda ego kompo-
zisyonuna dahil olur. Daha 6nce dile getirdigim lizere, bu du-
rumun gerekgesi, Zencinin beyaz tapinaginda kabul edilme
arayigidir. Bu tutum, bilingli bir istekten dogar.

Ego-feragatinin Zenci i¢in bagarili bir savunma mekaniz-
mas! olmasi imkansizdir. thtiyag duydugu icazetin rengi be-
yazdir.

Mayotte Capécia, mistik 6forisinin’ ve rapsodik ilahisinin
orta yerinde kendisini bir melek gibi goriiyor, “pespembe ve
bembeyaz” bir melek oldugunu diigiiniiyor. Bununla birlikte
Green Pastures filminde Tann'nmin ve meleklerin siyahi olmasi
yazarimizda ciddi bir gok yaratiyor: “Tann’y1 Zenci 6zellikle-
riyle tahayyiil etmek nasil miimkiin olabilir? Benim cennet ta-
savvurum bu degil. Ne var ki bu, her geyin &tesinde yalnizca
bir Amerikan filmi.”!!

1° Anna Freud, The Ego and the Mechanism of Defence (New York, Inter-
national Universities Press, 1946), s. 11.

* Asin mutluluk, seving hali. <.n.

' Capéda, age,s.65.
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Aslina bakilirsa iyi ve miigfik bir Tann siyah olamazdr:
Tann, pembe yanakli beyaz bir erkektir. Doniigiimii siyahtan
beyaza dogru yasanmustir. Beyaz olmak demek, zengin, giizel
ve zeki olmak demektir.

Bu esnada André, bagka gokler alinda bagka Mayotte'lere
ulaghrmak igin tasidig1 beyaz mesaji alip uzaklagir: O uzun
kromozom diziliminin birbiriyle sarmal halinde oldugu Mavi
gozlerinin arkasindaki o tath genleriyle. Hem kendi hem de
Mayotte’'un ¢ocuklugu hakkinda goyle der: “Onu biiyiitecek-
sin, ona benden s6z edeceksin, diyeceksin ki ‘O, ¢ok iist diizey
biriydi. Ona layik olmak i¢in ¢ok ¢aligman lazim."”12

Haysiyet nerede kaldi peki? S$imdilik buna pek gereksinimi
yok: Arttk damarlarmun labirentine enjekte edilen, kiigiik
pembe parmak uglarina varan ve yerine sapsaglam yerlesen
beyaz bir haysiyettir.

Peki babadan ne haber? Etiemble, onun hakkinda soyle di-
yor:

Kendi tiiriiniin iyi bir 6rnegidir; ailesinden, igten, ulustan, bi-
zim iyi Pétain’‘imizden’ ve Tanrimizdan s6z eder. Siyahi ka-
din1 hamile birakmak igin gereken her seyden s6z eder. Tanr
bizi arac1 kild1 dermis o yakigikh hinzir da, o yakigikli beyaz
adam da, o yakigikh subay da. Tanr1 korkusuyla dolu ayni
Pétainci ilkeler altinda siradaki erkege dogru siiriiklenip du-
rur siyahi kadin.

Siyahi kadim “6lii” beyaz efendisinin aziz hatirasiyla ve
daha pek ¢ok dlii seyle dolu kitabiyla bas bagsa birakmadan 6n-
ce, bize 6zel bir temsilc gondermesini istememiz gerektigini

2Age.,s. 185.
*Henri Phillippe Pétain, Fransa'un eski bagbakani. —¢.n.
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hissettigimiz Afrika’dan s6z etmenin iyi olacagini diisiiniiyo-
ruz.3

Daha fazla bekleyemeyiz. Abdoulaye Sadji, Nini’sinde!* bi-
ze siyahilerin Avrupallarla temasinda nasil davrandigina dair
bir betimleme sunar. Zencifobiklerden daha 6nce s6z etmigtim.
Onlar1 motive eden, Zenci nefreti degildir; buna cesaretleri
yoktur ya da bu cesareti kaybetmiglerdir. Nefret dogustan
gelmez; az ¢ok farkina varilmig bir sugluluk kompleksiyle da-
imi bir ¢catigma halindeki bu nefret, azar azar beslenip biiyiitii-
lerek var edilir. Nefret, bir varolus talep eder ve nefret eden ki-
sinin de bu duygusuna uygun eylem ve davraniglar sergile-
mesi gerekir; bir anlamda nefrete doniigmesi gerekir. Ameri-
kahlarin Zencileri ling etmek yerine ayrimaliga bagvurmasinin
nedeni budur. Herkes kendi ¢6pliigiinde 6tmelidir. Dolayisiy-
la kara Afrika'min (Fransiz?) sehirlerinde Avrupali bolgeleri
olmasi bizi hig sagirtmaz. Mournier'nin L'Eveil de I’Afrique noire
adh kitabiru ¢ok ilgi gekici bulsam da, merakla Afrikali bir ses

B Je suis Martiniquaise adh kitabindan sonra Mayotte Capécia bir kitap
daha yazdr: La Négresse blanche. Onceki hatalanrun farkina varmig olmah
ki, bu kitapta Zendyi yeniden degerlendirmeye ¢ahist goriiliir. Ne var
ki, Mayotte Capédia kendi bilingdisin1 hesaba katmarmgt. Bir romana ola-
rak ne zaman karakterlerine biraz 6zgiirliik verse bunu Zendiyi kiigiim-
semek igin kullaruyorlard1. Capéda’nin betimledigi biitiin Zenciler 6yle ya
da boyle ya yan suglu tiplerdi ya da “gok kiyak” zencilerdi. Bunun yaru si-
ra -ve gelecek olam 6ngormek i¢in- Mayotte Capéda’nin kesinlikle kafa-
sinu iilkesine gevirdigi sdylenebilir. Capécia'min her iki kitabinda da kadin
kahramanlanna kalan tek bir segenek vardir: Gitmek. Bu zenciler iilkesi
kesinlikle lanetlidir. Ashna bakilirsa Mayotte Capéda’run etrafiru saran bir
lanet vardir. Merkezde o yer alir. Kendisine ket vurmugtur. Embesillikle-
rine daha fazla ekleyebilecegi bir sey yoktur. Siyahilere ¢amur atan bu
hikayeci, huzurdan adim adim uzaklagir. Yine de, bu liizumsuz bey yiiz
sayfadan sonra kalbe yol gosteren o onurlu yola yeniden girme ihtimali
oldugunu unutmamak gerekir.

14 Présence Africaine iginde, 1-2-3.
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aramighm. Alioune Diop’un dergisi sayesinde siyahileri yon-
lendiren psikolojik giidiilerin yapisiru kavrayabildim.
Su satirlarda, sozciigiin en dinsel anlamyla, bir mucize ya-

tiyor:
Bay Campian, Saint-Louis Kuliibii'ne! diizenli olarak giden
beyaz bir erkektir. Belli bir toplumsal itibara sahiptir; ¢linkii
Képrii ve Otoyol Igletmesi’nde miihendis olmasinin yam sira
Senegal’deki Halkla lligkiler'de miidiir yardimasidir. Fa-
idherbe Lisesi'nde ondan ders aldig1 ve Saint-Louis Kulii-
bii'nde irklarin esitligi lizerine bir konugmasin1 dinlendigi
Bay Roddin’den daha da fazla Zenci dostu oldugu séylenir.
Bu hararetli sohbetlerin hig degismeyen konusu ya sunun ya
da bunun ne kadar iyi bir kisilige sahip oldugudur. Bay
Campian, hadise ne olursa olsun kuliibe sik¢a gider. Kendisi
seven ve aralannda olmasindan onur duyan son derece terbi-
yeli yerlilerle sohbet eder.'¢

Kara Afrika’da ogretmenlik yapan yazar, irksal esitlik iize-
rine yaptig1 konugmadan 6tiirli kendisini Bay Roddin’e borglu
hissetmektedir. Buna ancak rezalet denir. Insan, Mounier ile
tarusma firsati yakalayan geng Afrikalilann su sikayetini anla-
yabiliyor: “Burada sizin gibi Avrupalilara ihtiyag duyuyoruz.”
Anlaywsh bir toubab’la kargilagmanin siyahi igin yeni bir uyum
firsati sundugu zaten bilinen bir seydir.

Abdoulaye Sadji'nin O6ykiisiiniin bazi paragraflariru ¢o-
ziimleyince siyahi kadinin Avrupali kargisindaki tepkilerini
anlamaya bagladim. Her seyden once, iki tiir kadin var: Zenci
kadin ve melez kadin. Birincinin tek bir ihtimali ve derdi var:
Beyazlagmak. Ikincisi beyazlagmak isterken geriye donmek is-
temiyor. Bu durumda melez bir kadinin Zenci bir kocayla ev-

15 Yerli genglerin sikga gittigi bir kuliip. Bilhassa Avrupalilann gittigi
Sivil Kuliip'tin hemen karg1 sokagindadir.
16 Sadji, a.g.e, Présence Africaine iginde, sayn: 2, s. 280.
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lenmesinden daha mantiksiz bir sey olabilir mi? Ciinkii mesele
onun i¢in ilk ve son olarak irkin kurtaralmasidir.

Nini'nin biiylik sorunu budur: Hele bir Zenci ona evlilik
teklif etmeye kalkacak kadar ileri gitsin. Hele ona sunlar yaz-
maya kalksin:

Size saf ve sarsilmaz bir sevgi sunuyorum; bu sevgide yalan-
lar ve aldatmalarla dolu yanlsg bir yakinlagmanin izi bile yok.
(...) Sizi mutlu gérmek istiyorum, tamamen mutlu; takdir
etmesini becerebilecegime inandigim 6zelliklerinizle dolu bir
mutluluk bu. (...) Evime gelmenizin, madden ve manen ken-
dimi size adamanin benim igin biiyiik bir keyif ve onurlarin
en biiyiigii oldugunu diigiiniiyorum. Zarafetiniz evimi aydin-
latacak, 11§11z en karanhk koselere kadar varacaktir. (...)
Dahasi, adanmig bir bigimde sizi mutlu etmekten bagka higbir
iddias1 olmayan bu agki, hoyratga geri gevirmeyecek kadar
uygar ve ince oldugunuzu diigiiniiyorum."”

Bu son ifade bizi gagirtnasin. Normalde melez bir kadinin
Zendyi goziiniin yagina bile bakmadan reddetmesi gerekir.
Gelgelelim, uygar bir kadin oldugundan, dikkatini adanmughi-
gna vermek icin sevgilisinin ten rengine bakmayacaktir. Mac-
tar1 anlatirken Abdoulaye Sadji soyle yazar: “Sinirsiz ilerle-
menin inanmmug bir savunucusu ve bir idealist olarak, hala in-
sanlarin iyiligine, diiriistliigiine inaniyordu ve erdemle her
alanda zafer kazanilabilecegini diigiiniiyordu.”'8

Kimdi bu Mactar? Nehir Dairesi'nde ¢alsan, lise mezunu
bir muhasebedi; pesine diistiigii kadinsa aptal kiigiik bir dakti-
lografti. Yine de bu kadinin dikkat gekid bir 6zelligi vard:: Ne-
redeyse beyazdi. Bu nedenle boyle bir mektubu yazip gon-
dermeye ciiret etmesi 6ziir dilenmesini gerektirecek bir seydir:

7 A.ge.,s. 286.
®Age,s. 281-2.
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“Bu ne ciiret! Bir Zencinin boyle bir seye kalkismas: belki de
ilk kez goriiliiyor.”

Siyahi bir kalbin beyaz bir ruhu agkla doldurmak istemesi,
oziir dilenmesi gereken bir seydir. Buna René Maran'da da
rasthyoruz: Korku, ¢ekingenlik, siyahi erkegin beyaz kadinlar-
la olan iligkisinde igine diigtligii agsagilama. Tipki Mayotte
Capécia’'nin efendisi André’den gelen her seyi hog gormesi gi-
bi Mactar da kendisini melez Nini'nin kélesi haline getirmigtir.
Ruhunu satmaya bile hazirdir. Gelgelelim, bu beceriksiz agigin
bekledigi agkurun geri ¢evrilmesidir. Melez kadin kendisine ge-
len bu mektubu bir hakaret, “beyaz bir harumefendi” olarak
onuruna yonelik bir saldin gibi goriir. Bu aptal, rezil, cahil
Zencinin bir derse ihtiyac1 vardir. Bu ders de ona hanumefendi
tarafindan verilecektir; hanimefendi ona daha fazla nazik ve
daha az kiistah olmas: gerektigini 6gretecektir; “beyaz tenli-
ler”in “bougnoul”? igin olmadigini gosterecektir.

Durumu 6grendikten sonra biitiin melez “cemaati” hep bir
agizdan ofkesine arka gkar. Olayin mahkemeye taginacag ve
siyahi erkegin suglamalara maruz kalacag: sdylenegelmekte-
dir. “Zenci adamin davraniglarina dikkat ¢ekmek ve yol agtig1
ahlaki hasar telafi etmek igin kovulmas istenecek ve somiirge
valisiyle Kamu Hizmetleri Bakanhg1'run bagindaki kisiye mek-
tuplar gonderilecektir.”?!

fikelere yonelik bdylesi bir saldin, igdis edilmekle cezalan-
dinnlmaldir. Gelgelelim, sonunda Mactar'in polis tarafindan
resmi olarak azarlanmas: isteniyor. “Eger bu saglksiz aptalli-
gin1 yineleyecek olursa o zaman gergekten-kotii-beyaz-adam

¥ Age.,s. 281

» Age., s. 287. Bougnol, Amerikan ingilizcesindeki jigaboo (siyahilere
yonelik agaglayia bir terim) gibi tam anlamiyla gevrilemeyen bir ifadedir.
Ayaktakirmu demeye gelir. Aslinda Kuzey Afrika’da somiirgecilerin kul-
landign bougnoul, asagirktan “yerli” igin kullanilan bir sozciiktiir. -ing. ¢.n.

1 Age,s. 288
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denilen meslektagimiz Polis Miifettisi Dru onu hizaya sokacak-
tir.”2

Siyahi bir kadinin kendi ten renginden birinin ilan-1 agki
kargisinda nasil tepki verdigini gérmiis olduk. Simdi beyaz er-
kegin s6z konusu oldugu bir durumda neler yasanacagini ele
alahm. Bir kez daha Saji'ye bagvurahm. Beyaz bir erkegin me-
lez bir kadinla olan evliligine verilen tepkilere ayrilmis uzunca
bir pasaji alintlayalim:

Bir siireden beridir Saint-Louis'nin doért bir yaninda bir soy-
lenti dolagiyor. (...) Onceleri kulaktan kulaga dolagan bu sdy-
lenti, yagh “hanimlar”in kingik yiizlerini geriyor, bos bos ba-
kan gozlerine yeni bir 151k tagiyordu; sonra geng kadinlarin
gozlerinin beyazini gostere gostere siskin dudaklarini yuvar-
lay1p nerede duyulsa hayret yaratan bir habere dénistii. “Ah,
olamaz!.. Dogru olamaz?.. Boyle seyler oluyor mu?.. Cok
hos... Ne giizel bir haber bu.” Bir aydir Saint-Louis’de bu ha-
berden daha tatl, keyifli bir gey duyan olmamigti. Bu ayrica-
lik, bu ihtisam hiilyas: biitiin melez kadinlarda vardi. Ni-
ni‘ler, Nana'lar ve Nénett'ler tamamen kendi iilkelerinin do-
gal kogullarinin diginda yagarlar. Her birine musallat olan o
muazzam rilya, Avrupa’dan gelmis beyaz bir erkegin gelini
olmaktir. Biitin ¢abalarinin bu amaca uygun olarak gergek-
lestigi; ancak bu amaca ¢ogu zaman ulagamadiklan sdylene-
bilir. El kol hareketlerine duyduklar: ihtiyag; giiliing gosterig
digkinlikleri; hesapli, teatral, bagkaldiran tutumlan gogu
zaman ayn biiyiikliik iptilasinin yarattigi bir sonugtan ibaret-
tir. Beyaz erkege, tepeden tirnaga beyaz olan bir erkege sahip
olmaliydilar ve gerisinin higbir 6nemi yoktu. Hemen hepsi,
biitiin hayatin1 bu talih kugunu bekleyerek gegirdi. Dahasa,
yaslan kemale erdigi zaman bile beklemeye devam ediyor-
lardi ve sonunda bu riiyanin kibirli bir tevekkiile doniigtiigii
bir siginakta karanhiga kangtilar.

2Age,s. 289.
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Ne kadar giizel bir haber... Bay Darrivey, kamu hizmetinde
¢ahgan bu tamamen beyaz Avrupal erkek, —ashinda yan Zen-
ci olan gu melez- Dédée’'nin elinden tutup ona iligki teklif
etmis. Inanlir gibi degil.?

Beyaz bir erkegin melez bir kadina agkin ilan ettigi giinde
olaganiistii bir gseyin yasandigini kabul etmek gerekir. Sanki
sihirli bir geyin gerceklestigi bir taranmadir bu. Bu psikolojik
olumsuz-deger, bu 6nemsizlik duygusu ve onun sonuglan,
151ga ulagmanin imkansizhgini tamamen ortadan kaldirmist.
Melez kadin, aksamdan sabaha kole sinufindan efendiler siru-
fina gegmigti.

Boylesi bir kadin, telafi etmek icin sergiledigi agin davra-
ruslarindan tanunabilir. Artk, beyaz olmak isteyen o kadin de-
gildir, beyazdir. Beyaz diinyasina katlmgtir.

Paul Morand, Magie noire kitabinda benzer bir olguyu tas-
vir eder; ancak Morand'in agikgézliiliigii kisa siirede anlagili-
yor. Su sorunlan psikolojik bir bakug agisindan ele almak ilging
olabilir. Egitimli melez bir kadin, 6zellikle de 6grenciyse, iki
anlama birden gelecek davraniglar sergiler. “Vahsi olduklan
i¢cin Zencilerden hoglanmiyorum. Yamyamlik anlaminda degil
ama incelikten yoksunlar” der. Soyut bir bakis agisi. Biri ona
bu bakimdan kimi siyahilerin ondan ¢ok daha iistiin olabile-
cegini isaret ettigindeyse bu sefer son gare olarak “girkinlikle-
rinden” bahis agar. Uydurma bir bakis agisi. Siyahi estetigin
hakiki kanitlan yiiziine vuruldugundaysa bunlarin neden gii-
zel bulundugunu anlayamadigin ileri siirer; bu estetigin ka-
nonunu agiklamaya g¢ahsan biri olursa o zaman da burun kivi-
nr, derin bir nefes alip “kocasiru segmekte 6zgiir oldugunu”
sOyler. Son gare 6znellige bagsvurmaktir. Anna Freud'un dedigi
gibi, ego biitiin savunma mekanizmalar elinden alindiginda
caresizce kendi kabuguna gekilir; “egonun bilin¢dig1 etkinlikle-

B Age, s.489.
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ri biling diizeyine getirilerek savunma siireglerini agiga vur-
mak ve ¢ahgamaz hale getirmek, analizin sonunda egoyu za-
yiflatmamiz ve patolojik siireci daha da ileri tagimamiz mana-
sina gelir.”24

Gelgelelim, Dédée'nin durumunda ego kendisini savun-
mak mecburiyetinde degildir; ¢linkii iddias1 resmi olarak ka-
bul edilmigtir: Beyaz bir erkekle evlenmektedir. Bununla bir-
likte her iddianin iki yiizii vardir: Bu evlilik, iki aileyi de gii-
liing duruma diisiirmiigtiir. Ug dort melez geng kadin, melez-
lige hayran olanlarca elde edilmigse bile, biitiin arkadaglar: be-
yaz erkeklerdir. “Bu durum, bilhassa bir biitiin olarak aileler
i¢in bir hakarettir; hatta, temizlenmesi gereken bir lekedir.”%
Clnkii bu aileler en megru isteklerinde asagilanmislardir; bu
degisim onlarin hayatirun gidisatiru da, varolug ritimlerini de
etkileyecektir...

Aradiklan degigimin, derin bir tutkunun sonucunda “ev-
rimlesmek” istiyorlar. Bu hak onlara ¢ok goriiliiyor. Ne olursa
olsun, onlara g6z dag: veriliyor.

Mesele boyle dile getirilince ne desinler ki?

Ister Martinikli Mayotte Capécia’dan ister Saint-Louisli Ni-
ni'den soz ediyor olahm, ayn siire¢ gozlemlenmektedir. As-
linda yasakh olan degerler —igsellegtirilerek- ift yonlii bir sii-
reg gercevesinde edinilmeye ¢ahgilmaktadir. Zend kadmnlann
beyazlarin diinyasina kabul edilme istegi, kendilerini daha
agagida gormelerinden ileri gelmektedir. Bu ¢abasinda kadin
duygulammsal cogkunluk dedigimiz bir olgunun yardimina ihti-
yag duyar.

Bu ¢aligma yedi yallik bir deneyim ve gozlemin sonucunu
temsil etmektedir; cahshgimiz alanda sayihp sayilmayacagina
bakmaksizin tek bir sey beni cidden sarsh: Kendi agagihk duy-

* Anna Freud, age, s. 70.
> Sadji, a.g.e., s. 498.
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gusunun tussagl olan Zenci ve kendi biiyiiklikk duygusunun
tukeag1 olan beyaz. Her ikisi de nevrotik bir yonelim sergile-
mektedir. Bu nedenle yabancilagmalann psikanalitik siruflan-
dirmalar gergevesinde ele aliyoruz. Zencinin davrarugi takintilh
nevrotik tipe yakindir ya da bagka bir deyisle kendisini tama-
men durumsal bir nevrozun igerisinde konumlandirmaktadir.
Siyahi insan, siirekli kendi bireyselliginden kagma, kendi varo-
lusunu hige sayma yoniinde bir ¢aba sergilemektedir. Siyahi
insan ne zaman bir seyi protesto etse, orada aym zamanda bir
yabancilagma vardir. Siyahi insan ne zaman sitem etse, orada
ayn1 zamanda bir yabanclagma var demektir. Daha sonra Be-
sinci Boliim'de (“Zenci ve Psikopatoloji”) gorecegimiz iizere,
asagihk duygusuna kapilmis Zenci, ciddi bir kendini sugla-
madan umutsuzluga uzanan bir siireg yiiziinden agagilayia
bir giivensizlik duygusunun kollarina itilir. Siyahinin beyaz
kargisindaki ya da kendi irkindan insanlara karg: tutumu, ¢o-
gu zaman onu -genellikle patolojik olanun alaruna girilen— tam
bir hezeyana sokar.

Burada ele aldigimiz Zencilerde psikotik higbir sey olma-
digx seklinde bir itiraz gelebilir. Ne var ki, burada ¢ok 6nemli
iki vakay1 anmadan gegemeyiz. Birkag yil 6nce Zenci bir tip
6grencisi taugmigtim. Bu kisi, yalnizca iiniversite 6grencisi
olarak degil, bir insan olarak degerinin bilinmedigi yolunda
(insanmn igini acitan) bir kanaate sahipti. Ne uzmanhk alaninda-
ki beyaz meslektaglarinin ne de Avrupali hastalanrun géziinde
bir tarunma elde edemeyecegini anlatan, insanmn igini acttan bir
kanaatti bu. Bu hezeyanh sezgi® anlariun en tepeye vurdu-
gu? psikoz zamanlarda korkiitiik sarhos oluyordu. Sonunda
bir giin tabip subay olarak orduya girdi ama ne somiirgelere
gitmek ne de somiirge biriminde hizmet vermek istiyordu.

% Dublineau, L'Intuition délirante.
7 Jacques Lacan.
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Emri alinda beyazlar olsun istiyordu. Bir patrondu o; dolay:-
styla gevresindekilerde korku ya da sayg) duygusu uyandir-
mak istiyordu. Istedigi tek sey, ugruna caba harcadig: tek sey
buydu: Zencilerin beyazlar karsisindaki tavnrun kendisine
gosterilmesi. Boylelikle, siirekli bir takinti haline getirdigi ima-
go'nun intikamin almak istiyordu: Beyaz efendisinin 6niinde
agagilanmig, korkmug, korkudan titreyen Zenci.

Fransa’daki bir limanda turistlere ya da transit yolculara
karg1 agin derecede sert davranan bir giimriik miifettisi biliyo-
rum. “Ciinkii” demisti bana, “onlara birer adi gibi davran-
mazsan, adam yerine koymuyorlar. Zenci oldugum i¢in bagka
tiirlii davranmamin neden miimkiin olmadigini anlarsin...”

Understanding Human Nature kitabinda Adler soyle diyor:

Ommeklere yakindan baktigimizda (...) ogu zaman bir kiginin
¢ocuklukta edindigi izlenimlerle su anki gikayetleri arasinda
bir baglant1 oldugu goriilebiliyor. (...) Bu en iyi sekilde gra-
fikle anlatilabilir. (...) Cogu durumda kiginin hayatinin bir
grafigini gikardigimizda bireyin kat ettigi yollarla manevi bir
egri olusturdugunu goriiriiz. Egitim egrisiyse bireyin erken
donem g¢ocuklugundan beri izledigi davranig Oriintiilerini
gosterir. (...) Ashinda bu davranig oriintiisiiniin nihai geklinde
baz1 degisiklikler yasanmg olsa da, temel 6zellikleri aynidur.
Bu egrinin simgeledigi enerji ve anlam, gocuklugun erken
donemlerinden bu yana degismeden kalir ve bu belirleyici bir
etmendir. Bununla birlikte yetigkin ¢evresiyle kurdugu iligki-
ler s6z konusu olsa da (...) bunlar belli durumlarda bu 6riin-
tiiyli degistirme egiliminde olur.2®

Adler’in birey psikolojisinin bize siyahi insarun diinya an-
layisim1 kavramakta yardima olabilecegini goriiyoruz. Siyahi

% Alfred Adler, Understanding Human Nature (New York, Greenberg,
1927), s. 80.
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eski bir kole oldugundan Hegel'e de geri donecegiz demektir
ve sonugta Freud'un da ¢aligmamiza katkis1 olacaktir.

Nini ve Mayotte Capécia: Diigiincemizi harekete gegiren iki
davrans tipi.

Bagka ihtimaller yok mu?

Ama bunlar bizi ilgilendirmeyen sahte sorulardir. Yine de,
diyebilirim ki, her elestiri, bir ¢6ziimii ima eder; hele de insa-
nun dostlarina, o 6zgiir varhklara bir ¢oziim 6nermesi gereki-
yorsa.

Israrla iizerinde durdugumuz, bu zehrin tek kalemde yok

edilmesi gerektigidir.



IV
SIYAHI ERKEK VE BEYAZ KADIN

Ruhumun en kara pargalanndan, bir zebra misali boydan bo-
ya kara gizgilerin gegtigi zihnimden bir anda beyaz olma arzu-
su firlayveriyor.

Siyahi degil, beyaz olarak tarurmak istiyorum.

Simdi -Hegel’in bile tahayyiil etmedigi- bu tarurunay: be-
yaz bir kadin diginda kim saglayabilir ki? Beyaz bir kadin, beni
severek beyaz agkina layik oldugumu karnutlar. Beyaz bir erkek
gibi sevilirim.

Artik beyaz bir erkegim.

Onun agki 6niimde biitiinciil bir tarunmaya giden o asil yo-
lu agar...

Beyaz kiiltiirle, beyaz giizellikle, beyazin beyazligiyla evle-
Tedirgin ellerim beyaz gogiislerini oksadiginda, ellerim
beyaz medeniyetini, haysiyetini kavrar ve bunlar1 benim klar.

Yaklasik otuz y1l 6nce komiir karas: bir Zenci, Paris’teki ya-
taginda sansin bir “afetle” yatarken orgazm arunda “Yagasin
Schoelcher!” diye bagims. Victor Schoelcher’in Ugiincii
Cumbhuriyet’i kéleligin kaldinlmasiru benimsemek hususunda
ikna eden kisi oldugu animsandiginda, siyahi erkekler ile be-
yaz kadinlann iligkilerinin olas1 boyutlan iizerine diisiinmenin
neden elzem oldugu da anlagilir.
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Bu kiigiik hikdyenin gergek olmadig) ileri siiriilebilir; ancak
bir gekilde ortaya qkp yillardir dilden dile dolaghgina gore bir
seye isaret ediyor olmal: Hi¢ de mantiksiz degildir. Anekdo-
tun yeniden dolasima soktugu sey, fiili ya da degil, bilemeyiz
ama gergek bir ¢catismadir. Hikdyenin yillara direnmis olmasi
siyahilerin diinyasinda bir gergeklige tekabiil ettigini gosterir.
Bagka bir gekilde soylersek, bir hikaye folklorun kalbinde bii-
yliylip yegeriyorsa bunun nedeni 6yle ya da boyle “grup ru-
hu”nun bir boyutu ifade etinesidir.

Je suis Martiniquaise ve Nini'yi inceledigimizde, Zenci kadi-
nun beyaz erkeklere karsi nasil davrandigimi gormiistiik. René
Maranin -otobiyografik goriinen- romanuru inceledigimiz-
deyse roller degistiginde ne olup bittigini anlamaya ¢ahsaca-
£z

Burada mesele, Jean Veneuse karakteri iizerinden takdire
sayan bir bigcimde ortaya konuyor; s6z konusu karakter, siyahi
erkegin tavirlannn decinliklerini kavramamiza olanak sagh-
yor. Peki, mesele nedir? Jean Veneuse bir Zencidir. Antiller'de
dogmus, birkag yildir Bordeaux’da yagamaktadir; yani Avru-
palidir. Gelgelelim siyahidir, yani Zencidir. Burada bir ¢atisma
var. Veneuse, kendi irkin1 anlamiyor, beyazlar da onu. $6yle
bir gozlemi var: “Genel olarak Avrupalilar ama bilhassa da
Fransizlar, somiirgelerdeki Zencileri basit bir bigimde gor-
mezden gelmekle tatinin olamiyorlar, kendi imgelerine gore
sekillendirdikleri bu insanlar tanumiyorlar da.”!

Yazann kisiligi, 6yle istendigi gibi kolayca su yiiziine vur-
muyor. Yath bir tagra okuluna gonderilmis bir yetim olarak
tatillerinin ¢ogunu burada gegirmeye mecbur kaliyor. Arka-
daglan ve dostlari, en kiiglik bir bahane bulduklar1 anda Fran-
sa’'mun dort bir yanina dagibirken, kiigiik Zenci yalruzhga
mahkidm. Bu yiizden de kitaplan en iyi arkadas! olmus. Biraz

! René Maran, Un homme pareil aux autres (Paris, Editions Arc-en-
Ciel, 1947), s. 11.
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ileri giderek, yazarin bize sundugu o uzun -gok uzun- “yol
arkadagliklan” listesinde suglayici bir karakterin, belli bir hin-
cin, dizginlenemez bir saldirganhgin oldugunu séylemek zo-
rundayim: Ileri gitmek dedim ama zaten yapmamiz gereken
tam da bu.

Asimile edilemeyen, farkina varmadan yanindan gegilip
gidilemeyen Veneuse, kendisini 6liilerle ya da en azindan su
anda burada olmayanlarla ahbaphk kurarak avutur. Bu ah-
bapliklar da, yasamimin aksine, yiizyillarin ve okyanuslarin
engellerini gormezden gelir. Marcus Aurelius, Joinville, Pascal,
Pérez Galdds, Rabindranath Tagore ile arkadaghk eder. Jean
Veneuse'il illa bir sifatla anlamamiz lazimsa ona ige kaparuk
dememiz gerekir; kimileri onu duygusal diye adlandirabilir,
ama bu duygusallik, diigiinceleri ve bilgisi diizeyinde her
daim kazanmay bilen birinin duygusalligidir. Ashna bakilirsa
yakin ve sinif arkadaglar ona karg: biiyiik bir saygi beslemek-
tedirler: “Ne iflah olmaz bir hayalperest! Biliyorsunuz, bizim
eski dostumuz Veneuse tam bir tiptir. Defterlerine bir seyler
karalamak disinda asla burnunu kitaplarindan kaldiramaz.”?

Ne var ki, Veneuse Ispanyolca sarkilar séyleyip bunlarn
durmadan Ingilizceye ceviren duygusal bir insandir. Utangag
ama endiseli: “Onlardan ayrilirken Divrande’nin soyle dedigi-
ni duydum: ‘Su Veneuse iyi bir cocuk. Uzgiin ve sessiz birine
benziyor ama hep yardima kogmaya hazir. Ona giivenebilirsi-
niz. Kendiniz de goreceksiniz. Pek ¢ok beyaz oglanin, onun
gibi olmas gereken tiirden bir Zenci.”

Endigeli ve tedirgin aslinda. Tedirgin insan kendi bedenin-
den kacamaz. René Maran'in André Gide’i ¢ok begendigini
bagka kaynaklardan biliyoruz. Bu nedenle Un homme pareil aux
autres ile Gide'in Strait is the Gate kitaplanrun sonlan arasinda
bir benzerlik bulmak olanakliymig gibi goriiniiyor. Bu aynlik,

?Age,s.87.
3A.ge.,ss. 18-19.
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bu duygusal aci, bu ahlaki olanaksizlik, Jérome ile Alissa’run
hikayesinin bir yansimasiymuis gibi goriiniiyor.

Gelgelelim, degismeyen bir gergek var: Veneuse bir siyahi.
Yalruzliktan hoglanan kill bir erkek. Bir filozof. Dahasi, bir ka-
din onunla fl6rt etmeye kalkighginda s6yle diyor: “Benim gibi
kagin kurras: birini ketenpereye getirmeye mi ¢ahgiyorsun?
Dikkatli ol, tathm. Cesaret iyi bir seydir; ama bu sekilde dik-
katleri gekmeye devam edersen dillere diisersin. Bir Zenci mi?
Utang veridi. Beterin de beteri. Bu irktan biriyle iligki kurmaruz
kendinizi diipediiz rezil etmeniz demek.”*

Her gseyden 6nce 6tekilere insan, onlarin esiti oldugunu ka-
nutlamak ister. Ne var ki durum yanhs anlagilmasin: Buna asil
ikna olmasi gereken bizzat Jean Veneuse’diir. Herhangi bir
Avrupalinunld gibi karmakarngik olan ruhunun derinliklerini
kemiren giiphe budur. Eger béyle denmemize miisaade edilir-
se, Jean Veneuse kurbanhk bir koyundur. Cabamiz bunu orta-
yakoymak igin.

Stendhal’i alintilayip “kristallesme” fenomeninden s6z et-
tikten sonra sunu sevdigini dile getirir:

... Andrée, ruhsal agidan Coulanges’i, fiziksel agidan da Cla-
risse’i seviyor. Bu ¢ilginca bir gsey. Ne var ki durum bundan
ibaret: Clarisse’i seviyorum, Coulanges’i seviyorum, buna
kargin onlan birbirinden ayn diigiinemiyorum bile. Benim
icin hepsi kendimi kandirmanin birer mazeretinden ibaret.
Onlarda Andrée’yi inceliyorum ve onu ezbere tanimaya basg-
hyorum... Bilmiyorum. Higbir sey bilmiyorum. Bilmek iste-
digim bir sey de yok ya da aslinda tek bir gsey bilmek istiyo-
rum: Zencilerin tipki geri kalan digerleri gibi insan oldugunu,
otekilere egit oldugunu ve cahil denilip gegilen su kalbinin,
en sofistike Avrupahlarin kalbi gibi karmakangik olabilecegi-
ni.’

1 Age, ss. 4546.
SAge,s. 8.
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Zencinin basit bir varlik oldugu, yiizeysel goézlemcilerin
yarattig bir mittir. “Clarisse’i seviyorum, Coulanges’i seviyo-
rum ve aslinda onlarda sevdigim Andrée Marielle. Yalnizca o,
bagkas: degil.”¢

Andrée Marielle kim peki? Kim oldugunu biliyorsunuz;
sair Louis Marielle'nin kizi. Ne var ki, gordiigiiniiz iizere
“kendisini zekas! ve yilmaz g¢abalan sayesinde Avrupali'nin
kiltiir ve diigiince diizeyine yiikselten”” bu Zenci, teninin ren-
ginden kagmayi bagaramaz.

Andrée Marielle ise bir beyaz; ufukta higbir ¢6ziim goriin-
milyor. Yine de Payot, Gide, Moréas ve Voltaire ile sohbet et-
mek her geyi ¢ozebilirmis gibi diigiiniilityor. Jean Veneuse bii-
tiin iyi niyetiyle

... bu kiiltiire inaniyordur ve kendisini kesgfettigi bu yeni
diinyaya gore ayarlayip onu kendi kullanimi igin fethedecek-
tir. Ne biiyiik bir gaf! Erigskin olup da atalarinin topraklarinda
benimsedigi bu iilkeye hizmet etmek iizere yola koyuldu-
gunda hakkindaki her seyin bir ihanetten ibaret olup olmads-
g1 merak etmeye baglayacak ve bu merak da, beyaz irkin

kendinden saymadig ve siyahilerin de fiilen yadirgadig bir
insan oldugunu anlamasina yetecektir.®

Asksiz yapamayacagiru hisseden Jean Veneuse, agki riiya-
larinda yasar. Diislerinde yagattg: bu agki dizelere doker:

Sevdi mi bir erkek, onu s6ze dokmemeli,
En iyisi, sevdasim kendinden bile saklamal.

Andrée Marielle mektubunda onu sevdigini yazsa da, Jean
Veneuse'iin onaylanmaya ihtiyaa vardir. Bir beyazin ona “Kiz
kardegimi al” demesi elzemdir. Veneuse, dostu Coulanges’t

cAg.e.
7Age.,s.36.
tAge.
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soru yagmuruna tutar. Burada Coulanges’in yarutini, agag:
yukar in extenso® ahntihyoruz:

Old boy* [Coulanges ifadeyi Ingilizce olarak kullanir]

Bir kez daha bana sorununu agiyor, bir kez daha fikrimi so-
ruyorsun. Son kez soylilyorum. Meseleyi sirayla ele alalim.
Bana anlattgin kadanyla durumun agik segik ortada. Yine de
sOyle bir 6nlimiizii agalim. Bu senin iyiligine olacaktr.

Evinden ayrilip Fransa’ya geldiginde kag yagindaydin? Ug ya
da dort, saniyorum. Bir daha anayurdunu gérmedin ve gor-
mek i¢in de en kiigiik bir heves duymadin. O giinden beri
Bordeaux’da yagiyorsun. Somiirge memuru oldugundan beri
tatillerinin bile biiyiik kismim gegirdigin bu gehirde yagadin.
Kisacasi, sen bizden birisin. Belki de bu gergegin farkinda de-
gilsin. Bu durumda Bordeauxlu bir Fransiz oldugun gergegini
kabullen. Bunu kalin kafana sok. Antiller'deki yurttaglann
hakkinda zerre kadar bilgin yok. Ashna bakarsan onlarla ko-
nugup da iletigimini siirdiirebilmen epey sasirtic1 olur. Daha-
s1, tanidigim Antillilerle senin aranda higbir benzerlik yok.

Ashinda sen bizden birisin. Sen “biz”sin. Digiincelerin bizim
diigiincelerimiz. Biz nasil davranirsak sen de dyle davrani-
yorsun. Kendinin -bagkalannin senin diigiindiigii gibi- bir
Zenci oldugunu mu diigiiniiyorsun? Fena halde yanihyorsun!
Sadece Oyle goriiniliyorsun. Bagka herkes gibi, sen de bir Av-
rupah gibi diigiiniiyorsun. Bu nedenle bir Avrupah gibi sev-
men de gayet normal. Avrupali erkekler yalmzca Avrupal
kadinlan1 sevdigi i¢in sen de bizim o eski ve giizel Fran-
sa‘'mizda yagamus, senin gergek ve yegane iilkende 6mriinii
gecirmis bir kadindan bagkasiyla evlenmen gok zor. Durum
bu olduguna goére mektubundaki son meseleye gegebiliriz.
Bir yanda sana bir kardeg gibi benzeyen Jean Veneuse var; 6te
yandaysa Andrée Marielle. Bu beyaz kadin, son derece esmer

* Tafsilath bir gekilde, neredeyse tamamen —¢.n.
* Eski dost, eski toprak —.n.
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olan ve bu kadina tapan Jean Veneuse’ii seviyor. Ne var ki,

bu senin ne yapmak gerek sorusunu sormana engel olmuyor.
Seni koca aptal!...

Fransa’ya doner donmez, kosup -ruhu zaten sana ait olan-
kizin babasina gider ve yumrugunu kalbinin iistiine vurup
ona soyle seslenirsin: “Kizimzi seviyorum. O da beni seviyor.

Benimle evlenmek zorunda. Yoksa kendimi suracikta oldiri-
rim.”?

Sorun boyle dogrudan ortaya konunca beyaz adam kiziru
siyahi adama vermeyi kabul edecektir; ancak bir sartla: Artik
gergek Zendilerle bir alip verdigin olmayacak. Sen siyahi degil-
sin, “son derece esmer”sin.

Bu, Fransa’da siyahi 6grencilerin agina oldugu bir durum-
dur. Toplum onlan sahih Zenciler olarak tarumay: reddeder.
Bir Zenci vahsidir, 6grenciyse medeni. Sen “biz”sin der Cou-
langes ona: Senin Zenci oldugunu diisiinen biri varsa yarul-
yor; giinkii yalruzca dyle goriiniiyorsun. Ne var ki, Jean Ve-
neuse bunu istemez. Kabul etmez; ¢linkii gergegi icten ige bil-
mektedir.

Sunu bilir: “Bu agagilayic1 aforozun yiiziinden gileden ¢i-
kan melezler ve Zencilerin, Avrupa’ya ayak bastiklan andan

itibaren akillaninda tek bir sey vardir: Beyaz kadina duydukla-
n gehveti tatmin etmek.”

Gogu zaman kendi iilkelerini ve anneleri reddedecek kadar
ileri giden agik tenliler de dahil olmak iizere, biiyiik bir go-
gunlugu, Avrupah kadina agklarindan degil, Avrupal bir
kadinin efendisi olup kendilerini tatmin etmek igin boyle bir

evlilik ister ve bunda gurur kokusu duyulan bir intikamin
parmag) vardir.

Ayrnica, kendi durumumun digerlerinden farkh olup olmadi-
gin1 merak ediyorum. Seninle, Avrupali biriyle evlenerek,
kendi irkimdan kadinlan kiigiimsedigimi gosterip gosterme-

*Age.,s 152-54.
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digimi ve her seyden de éte, beyaz erkekler diinyay: yonet-
tikge biz Zencilere yasaklanmig olan beyaz ete duydugumuz
arzudan ileri gelip gelmedigini merak ediyorum. Bu nedenle
ylizyillar boyunca atalanma yapilan her seyin acisin1 Avru-
pal bir kadindan gkanp ¢ikarmadigimi bilemiyorum.

Kendisini tamamen 6znel bu ¢atismadan kurtarmak igin
biiyiik bir miicadele sergiler. Ben beyaz bir erkegim, Avru-
pa’da dogdum, biitiin arkadaglanm beyaz. Yagsadigim sehirde
sekizden fazla Zend yok. Fransizca diigiiniiyorum, Fransa be-
nim dinim. Ben bir Avrupaliyim, anhyor musun? Zenci degi-
lim ve bunu size kanitlamak i¢in bir kamu ¢aligani olarak ha-
kiki Zencilerle aramdaki farklan gosterecegim. Ashinda kitab:
bir daha okuyun; suna ikna olacaksiniz:

“Kap1y1 vuran kim? Ah, elbette.”
“Sen misin Soua?”

“Evet, efendim.”

“Ne istiyorsun?”

“Tekmil efendim. Bes gardiyan. On yedi mahkiim. Herkes
burada.”

“Bagka bir gey var m1? Ulak geldi mi?”
“Hayr, efendim.”!

Monsenyér Veneuse'iin yerli habercileri vardir. Evinde
geng bir kiz oturur. Dahasi, Veneuse evden ¢ikarken kederle-
nenZendilere yalruzca sunu sdyleyebilecegini diigiindir:

Gidin liitfen. Gidin litfen. Goriiyorsunuz... Gidiginiz nasil da
mutsuz ediyor beni. Liitfen gimdi gidin. Sizi asla unutmaya-
cagim. Sizden aynliyorum; ¢iinkii bu benim iilkem degil ve
kendimi burada yalniz, bombos ve ihtiya¢ duydugum ama -

YAge.,s. 185.
TAge,s. 162.
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ne sanshsiniz ki- sizin haberdar olmadiginiz biitiin konfor-
lardan mahrum hissediyorum.?

Bu satirlan okudugumuzda, sorgulanamaz sekilde Zenci,
ayru durumda gorevini bambagka sekilde algilayan Félix
Eboué’yi diisiinmeden edemeyiz. Jean Veneuse, bir Zenci de-
gildir ve Zenci olma istegi de yoktur. Yine de farkinda olma-
dan bir mesafe olusmugtur. Burada tarumlanamaz, geri don-
diiriilemez bir gsey vardir; ashnda burada Harold Rosenberg'in
[insarun] i¢inde dedigi tiirden bir bogluk vardir.

Louis-T. Achille 1949’daki Irklararas1 Konferans’ta sundu-
gu raporunda s6yle demisti:

Irklararas: bir evlilik s6z konusu oldugunda, siyahi kocaya
bu evliligin ne o6lgiide kendisini igerisinde izale edecegi bir
adanmighk banndirdig: ve uzun zamandir ceremesini gektigi
ten rengine yonelik dnyarginin zihninde giderilmesine yone-
lik bir adim oldugunu sormakta beis yoktur. Bunun gesitli
omekler gergevesinde incelenmesi ve belki de disaridan ba-
kildiginda mutlu ve normal bir evlilik gibi goriinen bazi irk-
sal evliliklerin altinda yatan belirsiz motivasyonu anlamak
icin degerlendirilmesi ¢ok ilging olurdu. Kimi erkek ya da
kadinlarin, kendi irklarindan esleri reddedip bagka irktan bir
partner segerek, kendilerinden kiiltiir ya da sinifga asagida
olan kigilerle evlendikleri ve bunu yapmaktaki amaglannin
da iilke degistirmek ya da (daha miistekreh bir ifadeyle) “irk
degistirmek” oldugunu goriiliiyor. Baz siyahilere gore beyaz
rktan biriyle evlenmek, her tiirden kaygiy: gideriyormus gibi
goriiniir. Ashina bakilirsa boyle bir evlilik yaparak, serefli bir
rkla tam bir egitlik yakalama, diinyanin efendisi olma, siyahi
insanlan yakalama firsat1 bulurlar...

2Age.,s. 213,

13 “Du jeu au Je, esquisse d'une géographie de I'action”, Les Temps Mo-
dernes, Nisan 1948, s. 1732.

14 Rhythmes du monde, 1949, s. 113.
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Beyaz bir kadinla yatmanin cezas: olarak Zencinin igdis
edildigini tarihteki dmeklerden biliyoruz. Beyaz bir kadinla
birlikte olan Zenci, kendi arkadaslar tarafindan memnu kabul
edilir. Cinsel kaygirun bu dramasim formiile etmek, zihin agi-
sindan hig de zor degildir. Remus Amca arketipinin nihai amaa
tam da budur: Siyahi erkegi temsil eden su Tavsan Kardis." Bu
kardisimiz Bayan Meadows’un iki kiziyla yataga girmeyi ba-
sard1 mu, yoksa basaramad: m1? Bir yukaridakiler var, bir de
asagidakiler; bu hikayelerin hepsi giileg yiizli, iyi huylu, rahat
tavarh bir Zendi tarafindan anlatiliyor; giilerek hizmet eden bir
Zendi tarafindan.

Hafif hafif ergenlik ¢agina girip de sarsilmaya bagladigim
zamanlarda, Fransa’dan yeni donmiis eski arkadaglarimdan
birinin koluna Parisli bir kiz1 taktigim gordigiimde afallamig-
tim. Bu sorunu daha sonra ayn bir boliimde ele alacagim.

Kisa siire dnce kimi Antillilerle konustugumda Fransa'ya
gidenler arasindaki en yaygin kayginun beyaz bir kadinla ya-
taga girmek oldugunu fark ettim. Gemileri La Havre’de de-
mirler demirlemez, ilk igleri kendilerini o evlere atmak. Bu
“gergek” erkek olmaya giris ritiieli tamamlandigindaysa trene
atlay1p Paris’e gidiyorlar.

Gelgelelim, burada asil 6nemli olan Jean Veneuse'di ince-
lemek. Bu amacin hasil olmas: igin biiyitk oranda Germain
Guex'nin La Nevrose d’abandon baghkh ¢alismasina bagvuraca-
glm' .

Guex, ortodoks Freudculann betimledigi gergek post-Odi-
pal catigmalann kargisina dogasi geregi pre-Odipal terk edilme
nevrozunu koyar. Dr. Guex bu nevrozun iki tiiriinii ele alir. il-
ki, Jean Veneuse'iin durumunu aydinlattyormus gibi goriinii-

* Joel Chandler Harris'in derledigi Afrika-Amerika halk hikayelerin-
deki anlatici karakter. Uzerine daha sonra yapilan gahgmalann gosterdigi
izere bu karakter, irkq kligelerle doludur. —g.n.
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yor: “Bu nevrozun biitiin semptomatolojisini destekleyen su
ti¢ ayaktir: Terk edilmenin yarattg manevi aci, yol aghg) saldir-
ganlik ve bunlardan dogan degersizlesme hissi.” 1>

Jean Veneuse'iin ige kapanik biri oldugunu ortaya koymus-
tuk. Karakteri agisindan -veyahut daha iyisi fenomenolojik
acidan- bakildiginda, bu otistik diisiincenin ige kapanikliga
bagh olabilecegini biliyoruz.!¢

Negatif-agresif tipteki hasta gegmigine takintihidir; bunun ya-
rattif1 hayal kirikliklan, bosluklar, yenilgiler yagam istegini
felg eder. Genellikle pozitif-sevgi dolu bir tipten ziyade ige
kapanik olan hasta, gogu zaman bir tiir otizme varan kirgin-
liklarla dolu hinglanyla kendisine az ¢ok gizli bir ac1 bolgesi
inga ederek, gegmisteki ve simdiki hayal kinkhklarina geri
donme egilimindedir. Gelgelelim, gergek bir otistigin aksine,
terk edilme nevrozu yasayan kisi -her miidahaleye kars: bes-
leyip biiyiittiigii ve savundugu- bu gizli bolgenin bilincinde-
dir. Ikinci tip (pozitif-sevgi dolu) nevrotikten daha benmer-
kezci olan bu hasta, her geyi kendi penceresinden goriir. ilgi-
sizdir: Saldirganhg1 ve bitmek bilmeyen intikam ihtiyaci, diir-
tiilerine ket vurur. Kendine ricat etmesi, gegmisini telafi et-
mek adina girebilecegi her tiirden pozitif deneyimi engelle-
mektedir. Dolayisiyla 6z-saygis:1 yoktur ve bu nedenle de baz:
omeklerde duygusal giivenlikten de mahrumdur; sonug ola-
rak hayat ve insanlarla iligkili olarak ezici bir yetersizlik duy-
gusuna sahiptir. Ayrica sorumluluk hissini de tamamen red-
deder. Bagkalan siirekli olarak ona ihanet etmekte, kostek
olmaktadir ve buna ragmen gelecekte yasanabilecek gelisme-
ler igin de yine bagkalarin1 bekleyip durur.”

!5 G. Guex, La Névrose d’abandon (Paris, Presses Universitaires de Fran-
ce, 1950), s. 13.

16 E. Minkovski, La Schizophrénie (Paris, Payot, 1927).

7 Guex, a.g.e., ss. 27-28.
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Jean Veneuse'iin karakterine miithig bir sekilde uyan mu-
azzam bir betimleme. Ciinkii bize §6yle diyor: “Erginlige vanp
da atalarimin topraklarinda benimsedigim iilkeme hizmet et-
mek igin yola gikmam ihanete ugrayip ugramadigin'® merak
etmeme yetti de arth bile. Beyazlann kendinden kabul etme-
digi ve siyahilerin da gérmezden geldigi biriyim. Pozisyonum
tam da bu igte.”1?

Gegmisine yonelik suglayia tavir, benligini degersizlestir-
me, diledigi gibi anlagilamama. Bir daha Jean Veneuse’e kulak
verelim:

Ebeveyninin gergek bir Fransiz yapmak umuduyla erkenden
Fransa topraklarina diktigi kiigiik Hotantolann® garesizligini
kim anlatabilir? Ebeveyninin gozyaslan iginde “kendi iyilik-
leri igin” akgsamdan sabaha yatili okullara tikti1 bu 6zgiir,
nese dolu gocuklann ¢aresizligini kim dillendirebilir?

Ben de bu 6ksiiz ¢ocuklardan biriydim ve hayatim boyunca
bunun aasini gekecegim. Ulkemden fersah fersah uzaktaki
bu kasvetli okulun kapisindan igeri girdigimde yedi yagin-
daydim. (...) Cocukluk ve ergenlik ¢agimi renklendirecegi
sanilan binlerce oyun bile bunun ne biiyiik bir aa oldugunu
unutturamaz bana. Karakterimdeki derin melankoli ve bu-
glin en kiigiik diirtiilerimin bile harekete gegmesine ket vuran
toplumsal bag kurma korkusu bana bu okuldan miras.?

Yine de gevresinde insanlar olmasini, gepegevre sanlmay:
ister. Terk edilmekten hoglanmaz. Okul tatile girdiginde, 6teki
oglanlar evlerine giderler; o ise bu beyaz biiyiik okulda tek ba-
sina —tek bagmna sozciigiine dikkat edin- kalird1.

1 jtalikler bana ait. —F F.

»Maran, age, s. 36.

* Giineybah Afrika’da yagayan bir kabile. —¢.n.
®Age,s 227
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Ah, gozyaslarini silecek kimsesi olmayan gocugun gozyasla-
n... Bu geng yasta yalmizhiga qirak veriligini hi¢ unutmaya-
cak... Diinyadan uzak, diinyadan feragat etmis, derin derin
diisiinmeyi erken yaglarda 6grenmis. Kiigiiciik darbelerin bile
derinden etkileyebildigi yalmz bir yasam: Bu beni kendi
icimde agin duygusal, negesini ya da acisin1 digavurmay: be-
ceremeyen biri yapti. Oyle ki, sevdigim her seyi reddediyor,
beni ¢eken her seye kendime ragmen sirt ¢eviriyorum.?

Peki burada olup biten nedir? Iki siireg. Sevilmek istemiyo-
rum. Neden? Ciinkii bir zamanlar, ¢ok uzun zaman 6nce boyle
nesnel bir iligkiye girmeyi denedim ve reddedildim. Annemi as-
la affetmeyecegim. Reddedildigim icin aym1 acy1 bagkalanna
yagatacagim ve intikam ihtiyaomin dogrudan bir ifadesi ola-
rak kendimden kagacagim. Afrika’ya gidecegim: Sevilmek is-
temiyorum ve sevgi-nesnesi olmaktan da kurtulacagim. Ger-
maine Guex, bu durumu “bir geyi ispatlamak igin kendisini si-
namak” olarak adlandiniyor. Sevilmek istemiyorum, savun-
madaki bir konumu benimsiyorum. Eger sevgi-nesnesi 1srar
ederse agikga sdyleyecegim: “Sevilmek istemiyorum.”

Benligin degerden diisiiriilmesi mi? Aslnda evet.

Bir sevgi nesnesi olarak benligin 6z-saygidan yoksun olmas:-
nin ciddi sonuglan vardir. Bir kere, bu durum bireyi derin bir
glivensizlik halinde tutar. Bunun sonucu olarak da bagkala-
riyla olan iligkisine ket vurur ya da bu iligkileri bozar. Bu bi-
reyin sempati veya sevgi uyandiran bir kisi olarak kendisin-
den siiphe duydugu bir durumdur. Duygusal benlik degeri
eksikligi, erken ¢ocukluk doneminde sevgiden mahrum kal-
mus kigilerde goriiliir.2

Jean Veneuse, bagkalar: gibi olmak ister ama bunun yanhs
oldugunu da bilir. Dilencinin tekidir o. Beyaz insarun goéziin-

1Age.,s 228
2 Guex, ag.e., ss. 31-32.
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deki bir 6diin igin, bir icazet i¢in avug agar. Kendisine gore
“Oteki”dir.

Benligin duygularumsal reddi, terk edilme nevrozu yasayan
kigiyi siirekli olarak epey acili ve takintili bir diglanma hissi-
ne, kendine ait bir yeri olmadig: hissine ve duygusal anlamda
her yerde fazlalik oldugu hissine iter... “Ben Otekiyim” ifa-
desini terk edilme nevrozu yasayanlardan defalarca duymu-
sumdur. “Oteki” olmak, kiginin siirekli olarak sallantili bir
konumda olmasi, etrafina siirekli goz kulak kesilmesi, redde-
dilmeye hazir olmasi (...) bilingdisinda bu felaketin ortaya
¢itkmasi igin her seyi yapmasi gerektigini hissettigi bir du-
rumdur.

Bu tiirden terk edilme durumlarina tiim yogunluguyla eslik
eden acanin haddinden fazla 6nemsenmesi imkansizdir. Bu
oOyle bir acidir ki, gocukluktaki ilk reddedilme deneyimleriyle
baglantihdir ve bunlar biitiin kuvvetiyle geri getirir...?

Terk edilme nevrozu yasayan kisi karut ister. Yalihk 6ner-
meler onu tatmin etmez. Giiven duymaz. Nesnel bir iligki
kurmadan 6nce partnerinden siirekli olarak karut gostermesini
ister. Bu tavnrun 6zii, “terk edilmekten kaqinmak igin sevme-
mek” seklindedir. Terk edilme nevrozu yasayan kisi, doyum-
suzdur. Bu nedenle miitemadiyen 6ziir dilenmesini bekler.
Tamamen, mutlak ve sonsuza kadar sevilmek ister. Bir kez
daha kulak verelim:

Sevgili Jean,

Temmuz sonunda gonderdigin mektubu ancak bugiin aldim.
Akil almaz bir ey bu. Neden bana boyle iskence ediyorsun?
Farkinda misin bilmem ama esi benzeri goriilmez bir zalimlik
seninki. Bana verdigin mutluluk endigeyle sarmag dolas. Beni
aym1 anda diinyanin hem en mutlu hem en mutsuz kadin

z Ag.e,ss. 35-36.
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yapiyorsun. Seni sevdigimi, sana ait oldugumu, seni bekledi-
gimi kag kere daha séylemem lazim? Gel.*

Terk edilme nevrozu yagayan kigi sonunda terk edilir. Geri
doénmesi istenir. Thtiyag duyulur. Sevilir. Ne fanteziler ama!
Beni gercekten seviyor mu? Bana tarafsiz bir gozle bakiyor
mu?

Bir giin bir adam geldi, Ned Baba'min eski bir dostuymus.
Boyle biri daha o6nce Pontaponte’de goriilmemistir. Bor-
deaux’dan gelmis. Aman Allah’im, nasil da pis! Ned Baba'nin
iyi dostu olacak bir adam igin ne de girkin! O gudubet kapka-
ra, tamamen siyah yiizii pek sik yikamiyor olmal.z

Sinderella kompleksi igin siirekli digsal nedenler arayan
Jean Veneuse, tiim irksal stereotip techizatiru {i¢ dort yaslarin-
daki bir gocuga yiikler. Andrée soyle der: “Soyle bana, Andrée
canum... Ten rengime ragmen, sana evlenme teklif etsem ka-
bul eder misin?"%

Ziyadesiyle siiphe doludur. Germaine Guez bu konuda
gOyle der:

flk &zelligi, oldugu gibi gériinmekten 6diiniin kopmasidir.
Cesitli korkularla doludur: Hayal kinkhig yaratma korkusu,
mutsuz etme korkusu, stkma korkusu, yorma korkusu ve so-
nunda bagkalariyla sempati igeren bir bag yaratma firsatim
kaybetme korkusu ya da boyle bir bag varsa bile bu baga za-
rar verme korkusu. Terk edilme nevrozu yagayan kisi, oldu-
gu kisi olarak sevilebilecegi konusunda giiphe duyar; ¢linkii
kiigiik bir gocukken higbir yapayhk olmaksizin kendisini bag-
kalarinin gefkatine sunmug ama reddedilmigtir.?”

% Maran, a.g.e., ss. 2034.
5 Age, ss. 84-85.

% A.ge.,ss. 24748

7 Guex, age., s.39.
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Bununla birlikte Jean Veneuse hayati boyunca bunu telafi
edecek bir seyler bulmamg degildir. Sanatla flort eder. Oku-
duklanrun listesi etkileyicidir; Suarés iizerine yazdig1 deneme
olduk¢a derinliklidir. Germaine Guex ¢oziimlemesine soyle
devam ediyor:

Kendi igine kapanan, kendini o yapay havzasina kilitleyen
negatif-saldirgan tip, siirekli kaybettigi ya da edilgenliginin
onda eksik biraktig) her seye yonelik onmaz bir kayip hissini
siirekli besler. (...) Dolayisiyla entelektiiel yasamm ya da uzman-
I1g1® gibi ayncalikh alanlar istisna olmak kosuluyla, bu ¢ok
derinlere yerlesmis degersizlik hissini bagnna basar.?

Bu ¢6ziimleme bizi nereye gétiiriiyor? Jean Veneuse’iin as-
linda bagka insanlardan higbir farki olmadigin1 géstermeye.
insanlan varhklarindan utandirmaya, Jean-Paul Sartre’n de-
digi gibi. Evet: Kendilerine yasakladiklan potansiyellerinin,
diinyanin kalbine bir kiymik misali batmalar gereken durum-
larda kendilerini frenlemeleriyle ciimbiir cemaat devreye giren
edilginliklerinin farkina varmayy; eger kagimilmazsa diinyanin
ritmini, gerekirse emir-komuta zincirini bozmay: 6gretmek;
ancak ne olursa olsun her surette diinyaya kafa tutmay: 6gret-
mek.

Jean Veneuse, i¢sel yasamin fatihidir. Andrée’yi yeniden
gordiigiinde, aylardir istedigi bu kadinla yiiz yiize geldiginde
sessizlige siginur. Bu, “sozlerin ve eylemlerin yapayhginin far-
kinda olan” birinin dokunakl sessizligidir.

Jean Veneuse, bir nevrotiktir ve ten rengi de ruhsal yapisini
aciklamak igin bir mazeretten ibarettir. Eger boylesi nesnel bir
farkliliga sahip olmasayds, onu yoktan var ederdi.

Jean Veneuse, sadece diisiinceler diizeyinde kalmak iste-
yen o entelektiiellerden biridir. Dostlariyla somut bir temas

3 jtalikler bana ait. -F.F.
? Guex, a.g.e.,s. 4.
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kurma kapasitesine sahip degildir. Ona nazik, kibar, insanca
m1 muamele ediliyor? Yalnizca hizmetgilerin bilebilecegi sirlan
tesadiifen 6grendigi icindir bu. O “bu insanlan taniyor” ve on-
lara karg gardini ahyor.

Uyanik durusum, eger boyle denebilirse, sustah bir bigaktir.
Bana dogru atilan adimlan nazikge ve safga kargihyorum.
Bana 1smarlanan igkileri kabul ediyor ve kargilik veriyorum,
nthtimda oynana kiigiik sosyal oyunlara katihyorum; ne var
ki, kendimi bu iyi niyet gosterilerine kaptirmiyorum, daha
once beni yalniz birakmaya ¢ahsan diismanhgin yerini hizla
alan bu asin yakinhktan kugkulaniyorum.®

Ismarlanan igkileri kabul ediyor; o da 1smarlamaktan geri
durmuyor. Kimseye borglu kalmak istemiyor; ¢linkii eger in-
sanlara icki 1smarlamazsa -tipki 6tekiler gibi— nankor bir zenci
olacaktr.

Adi bir heriften s6z ediyorsunuz. Ciinkii o bir zenci. On-
dan igrenmemek elde degil. O halde Jean Veneuse'iin, yani
René Maran’in az ¢ok terk edilme nevrozu yasayan siyahti biri
olmadig ¢ok agik. Dahasi, insanlar onu tam da olmasi gereken
yere koyuyor. Veneuse, ¢ocukluk fantezilerinden kurtulmasi
gereken bir nevrotiktir. Bu durumda Jean Veneuse'iin siyahi
ve beyaz iliskilerine verilecek bir 6rnek degil de, tesadiifen si-
yahi dogmus bir nevrotigin davranislarina 6rnek tegkil ettigini
sOylemek daha dogru olacaktr. Dolayisiyla ¢ahsmamizin
amaal tam olarak su hale gelmistir: Belli 6rneklerden yola ¢ika-
rak siyahi insarm kendi ten rengindekilere karg1 yabanalagtira-
bilen psikolojik etmenlerin anlagilmasin olanakh kilmak. Fe-
nomenolojik betimlemeye ayirdiim béliimde bu konuyu
vurgulayacagiz; ancak amacimizin siyahi ile beyaz arasindaki
saghkl bir kargilasmay1 olanakhi kilmak oldugunu animsata-
lim.

¥ Maran, a.g.e., s. 103.
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Jean Veneuse ¢irkindir. Siyahidir. Daha neye gerek var ki?
Eger Germaine Guex'nin gesitli saptamalan bir kez daha oku-
nursa suna apagik bir gekilde ikna olunur: Un homme pareil aux
autres bir rezalettir; iki irk arasindaki iligkileri organik bir bo-
zukluga doniistiirme g¢abasidir. Bunun lami cimi yok: Felsefe
alaninda oldugu gibi psikanaliz alaruinda da organik ya da
biinyevi olan sey, bunun 6tesine gegebilenler igin bir s6ylence-
den ibarettir. Bulugsal (heuristic) bir bakig agisindan organik
varhig) reddetmek gerekse de, kimi bireylerin bu varhg 6nce-
den verili kategorilere sokma ¢abasina kars1 bir sey yapamaya-
cagimiz gergegi ortada durmaktadir. Daha dogrusu, evet, bu
konuda az da olsa bir seyler yapabiliriz.

Daha 6nce Jacques Lacan’a gonderme yapmigtim; bu tesa-
diifi degildi. 1932’de sundugu tezinde biinyesellik fikrine gid-
detle saldirmgt. Onun sonuglarindan hareket ettigim agik olsa
da, benim itirazzim Fransiz ekoliiniin kullandigi anlamdaki
biinye fikrinin yerine yap: fikrini koydugum animsandiginda
anlagilacaktir: Yapi ile “bilebildigimiz kadariyla, bilhassa da
her psisik bireysellige 6zgii olan ruhsal tertibe fiili olarak dahil
olduklan 6lgiide bastirma ve ketleme bigimleri alinda goriilen
tiim bilingdig1 psigik yagami” anliyorum.

Jean Veneuse'ii ele alirken negatif-saldirgan tipin terk
edilme nevrozu yapisiru gormiistiik. Yani, kimilerinin kisi ya
da gevre etkilegiminin degigmesi vasitasiyla, 6rnegin yeni bir
cevreye girilmesiyle, “hava degisimi” Onerisiyle agikladiklan
yapiy1 gormiigtiik. Ne var ki bu durumda yapinin hig degis-
meden kaldig1 g6zlemlenecektir. Jean Veneuse'iin kendisi igin
6ngordiigii bu hava degisimi, kendisini insan yerine koymasi-
nu saglayamaz; amaa saghkh bir diinya goriigiine kavugmak
degildir; psiko-sosyal dengesini 1ralayan bu iiretkenlik yoniin-

3 Guex, age.,s. 54.
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de bir gabasi yoktur, daha ziyade nevrozunu digsallagtirmasim
saglayacak seyleri arama gabasindadir.

Bireyin nevrotik yapisi, kismen ¢evreden kismen de -bire-
yin bu etkilere verdigi tepkileri iceren- kisisel tarzdan ileri ge-
len ¢atigma dizisinin ego gergevesinde inceden inceye iglenme-
sinden, sekillenmesinden ve yikimindan ibarettir.

Tipki, Nini ve Mayotte Capécia'un davraniglarindan yola
¢ikarak siyahi kadinin beyaz erkege kars1 olan davraniglann-
dan genel bir yasa ¢ikarma gabasindaki indirgeyici yaklagimda
oldugu gibi, Veneuse’iin tutumundan yola ¢ikarak, bunu bii-
tiin siyahi erkeklere tesmil etmeye ¢aismanin da nesnellikten
yoksun oldugunu diigiiniiyorum. Jean Veneuse'iin hatalanm
epidermis tabakasina renk veren melaninin az ya da ¢ok olma-
sina baglayan goriise goniil indirmemek gerektigini diisiinii-
yorum.

Psiseyi kendisine yabancilagtiran bu cinsel efsane -beyaz
tene duyulan istek-, artik fiili kavrayig1 sekteye ugratmamah-
dir.

Tenimin rengi hicbir sekilde bir kusur olarak gériilmemeli-
dir. Avrupalinin dayattigi aynmu kabul ettigi andan itibaren,
Zenci artik nefes alamaz. “Kendisini beyaz insanin diizeyine
¢ikartmak igin harcadig) ¢aba anlagilmaz mudir? Kendisine
renkler hiyerargisinde iist bir sira atfettigi bir renge ulasmaya
¢aligmasi tuhaf midir?”32

Bagka bir ¢6ziimiin miimkiin oldugunu gorecegiz. Bu ¢6-
ziim de diinyamn yeniden sekillendirilmesi gerektigini ima
ediyor.

3 Claude Nordey, L’'Homme de couleur (Paris, Collection ‘Présences’,
Plon, 1939).



Vv

ZENCI VE PSIKOPATOLOJI

Psikanalitik ekoller belli gruplar igerisinde, uygarhgin belli
bolgelerinde verilen nevrotik tepkileri incelemigtir. Freud'un
ya da Adler’in vardig1 sonuglann siyahi insanin diinya gorii-
sinii anlama g¢abasmna ne o6lglide uygulanabilecegini sorus-
turmak, diyalektigin geregidir.

Psikanalizin gorevinin verili baz1 davranig oriintiilerinin ai-
le tarafindan temsil edilen 6zgiil gruplar igerisinde anlagilmasi
oldugu ne kadar vurgulansa azdir. Sorun bir yetigkinin yaga-
dig1 nevroz oldugunda, analistin gorevi, yeni psisik yap: igeri-
sinde belli bir gocukluk 6gesinin, bir yinelemenin, kokleri aile-
ye kadar uzanan bir gaigmanin tekrariru temsil eden bir analo-
jinin ortiisiinii kaldirmaktr. Her durumda analist, “psisik or-
tam ve nesne” olarak aile kavramina baghdir.!

Bununla birlikte, burada ele alinacak kanitlar hayli karma-
siktir. Avrupa’da aile, ashnda ¢ocuga biitiin diinyay1 kendi
igerisinde sunan belli bir kalip sunar. Ailenin yapisiyla ulusun
yapisi arasinda yalan baglantilar vardir. Bir iilkede askeriles-
me ve otoritenin merkezilesmesi, babarun otoritesinin yeniden

! Jacques Lacan, “Le Complexe, facteur concret de la psychologie fami-
liale”, Encyclopédie frangaise, 840, 5.
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canlanmasina neden olur. Uygarlasma ya da uygarlagsmis ola-
rak nitelenen Avrupa’da ve 6teki biitiin iilkelerde aile, ulusun
kiigiik bir modelidir. Cocuk ebeveyninin gélgesinde kozasin-
dan gkarken, kendisini siirekli olarak ayru yasalann, ayru ilke-
lerin, ayru degerlerin ortasinda bulur. Normal bir ailede biiyii-
yen normal bir gocuk normal bir insan olacaktir? Aile hayat
ile ulusun hayat: atbagi gider. Aksine, kapali bir toplum -yani
uygarlagsma tufarundan kaginabilmis bir toplum- ele alindi-
ginda, tam da az 6nce betimlenenle ayru tiirden yapilarla kar-
silagthr. Omegin, Trilles'nin L'dme du Pygmée d’Afrique baghkli
galigmas: bizi tam da buna inandinr; her ne kadar bu yapittaki
her bir s6zciik vahsi zenci ruhunu Hiristiyanlagtirma gereksi-
nimi duysa da, kiiltiiriin tamamina iligkin olarak yapilan be-
timlemelerin -tapinma bigimleri, ritiiellerin siirekliligi, mitle-
rin dayarukhligi-, La philosophie bantoue’deki yapay izlenimle
bir alakas1 yokmus gibi goriiniiyor.

Her iki durumda da ailenin 6zellikleri sosyal ¢evreye yansi-
tilmaktadir. Belli bir klan yasasina gore biiyiiyen yankesicile-
rin ya da hirsizlarin gocuklar, diinyanin geri kalanindan farkh
davranir; ancak bu gocuklann -sapkin bir durum ya da geri-
lemeyi (Heuyer)? ifade etmedigi durumlarda- yeni bir egitim-

? Son tiimcem igin yargilanmayacagim diiglinmek isterim. Siipheciler
“Normalle ne kast ediyorsun?” diye sormaktan hep keyif almiglardir. $im-
dilik bu soruya yarut vermek elinizdeki kitabin kapsamiru agiyor. Yine de
1srara olanlar igin tamamen biyolojik bir yonelime sahip olsa da, Georges
Canguilhem'in Essai sur quelques problémes concernant le normal et la patholo-
gique (Paris, Société d’Editions, 1950) adin1 taglyan kapsaml ¢ahgmasini
tavsiye ederim. Ayrica su kadanni ekleyeyim: Psikolojik tabakada anor-
mal insan, talep eden, itiraz eden, salunan insandur.

3 Yine de bu gart bile tarhgmaya agktir. Omegin, Juliette Boutonnier
tarafindan ortaya atilan su soruya bakin: “Sapkanlik, gocugun yagadig ko-
sullar altinda, —en az dogustan gelen egilimler kadar etkili olan ama tek
bagina gelisimin yegane kogulu olmayan- bariz bazi etmenlerin ortaya
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le belli bir ahlaki ger¢eve kazanmalari, belli bir diinya goriigii-
ne gore sosyallesmeleri gerekir.

Tiim bu durumlarda hastaligin koklerinin aile gevresinde
yathg agikardir.

Birey igin devletin otoritesi, ¢gocukluk doneminde onu sekil-
lendiren ailenin otoritesinin yeniden iiretiminden ibarettir.
Son kertede birey, biitiin otoriteleri 6nceden bildigi ebevey-
ninin otoritesine doniigtiiriir: Simdiyi ge¢mis bazinda algilar.
Biitiin 6teki insani davraniglar gibi, otoriteye yonelik tutum-
lar da 6grenilen bir seydir. Dahasi, bunlar psikolojik bir bakig
agisindan ele alindiginda, betimlenebilecek bir aileye has olan
organizasyon bigimleriyle ogrenilir. Yani ailenin otoriteyi
paylastirma ve tatbik etme bigimlerine baghdir.4

Ne var ki -bu ¢ok 6nemli bir noktadir- siyahi insanda bu-
nun tam tersi bir durumu gozlemliyoruz. Normal bir ailede
bilyiimiis normal bir Zenci gocuk, beyaz diinyayla en kiigiik
bir temasinda hemen anormal olacaktir. Bu ifade dogrudan
anlagilamayabilir. Bu nedenle geriye donerek agmaya ¢alisa-
lim. Freud, Dr. Breuer’in haklaru vererek goyle yazar:

Neredeyse hemen her vakada, semptomlar -eger boyle dene-
bilirse- duygusal deneyimlerin kalintilan gibidir; bu nedenle
onlara daha sonradan psisik travma adin verdik. Bireysel ka-
rakterler, onlara yol agan travmatik sahnelerle iligkilidir. Ge-
leneksel terminolojiye gore semptomlar, -bellekteki kalintila-
n olduklari- “sahneler”ce belirlenirler ve bu nedenle artik
nevrozun tesadiifi ve anlagilmaz etkileri olarak goriilemezler.
Beklenenin aksine, semptomun nedeni higbir zaman tek bir
olay degildir; belli bir olay ¢ogu zaman analojik ve miikerrer

gkmamasi durumunda gocugun gakihip kaldig: bir gerileme hali olabilir
mi?” (Revue Frangaise de Psychanalyse, say1: 3, 1949, ss. 403—4).

¢ Joachim Marcus, “Structure familiale et comportements politiques”,
L’Autorité dans la famille et dans I'Etat, Revue Frangaise de Psychanalyse,
Nisan-Haziran 1949.
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bir goklu travmaya yol agar. Sonug olarak, kronolojik agidan
tim bu patojenik anilar dizisini yeniden ele almak mecburi-
dir; ancak ters bir sirayla: En bagtakini en sona ve en sonda-
kini de en baga koyarak; tabii olaylar dizisini sirayla inceler-
ken bir olay atlamirsa ilk travmaya kadar ulagmanin imkansiz
olabilecegi gergegi de var.

Durum bundan daha olumlu bir yaklasimla ifade edile-
mez; her nevrozun temelinde belli bir Erlebnis’ vardir. Freud
sunu ekler:

Gergek su ki, bu travma hastanin bilincinden ve belleginden
kovulur ve sonug olarak biiyiik bir acidan agik bir bigimde
kurtulmus olur, ancak bastirilan arzu bilingalinda varhgini
siirdiirmeye devam eder; kendisini biling diizeyine getirme
firsatin1 kollar ve er ya da geg biling diizeyine geri doner an-
cak kendisini 6yle bir maskeler ki onu tanimak olanaksizdir.
Bagka bir deyisle, bastirilan diigiince, bilingte yerini ikamesi-
ne, Ersatz'ina’ birakir. Bastirilarak kurtulundugu sanilan tiim
bu hastalikli duygular tarafindan gepegevre kugatilir.

56z konusu Erlebnis bilingaltinda bastinlmigtir.

Peki siyahi insanuin durumuna doénersek ne goriiriiz? Jung
tarafindan onerilen —-dengemizi bozacak- o korkutucu 6ner-
meyi, kolektif bilin¢altim kullanmadikga hicbir yere varamaya-
cagiz. Somiirgelegtirilmis iilkelerde her giin yeni bir dram ya-
sanmaktadir. Omegin, lisans bitirme sinavlariru gegip felsefe
Ogretmeni olmak igin Sorbonne’a okumaya giden bir Zencinin
onunla yekviicut haline gelen ¢atismalardan ¢ok 6nce zaten
savunmaya gecmis olmas: nasil agiklanabilir? René Ménil, bu
tepkiyi Hegelci agidan izah ediyor. Ona gore mesele sudur:

Kole bilincinde bastirilan [Afrika] tininde ikame edilmig, bir
Efendiyi simgeleyen bir otorite simge araciligiyla, adeta fet-

* Deneyim, yaganti. —¢.n.
* Yedek, ikame, vekil. <.n.
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hedilmig bir kenti diizenleyip denetleyen bir garmizon misali
diizeni saglamakla yiikiimlii kolektif grubun [biling]Jaltina
yerlesmig bir simge sayesinde gergeklegir.

Gahgmamzin Hegel ile ilgili boliimiinde gorecegimiz {ize-
re, René Ménil bu konuda yanilmamaktadir. Bu esnada su so-
ruyu sorma haldarmz vardir: Beyaz insanlarla tam bir 6zdeg-
lesmenin s6z konusu oldugu yirminci yiizyillda verilen bu
tepkinin direngliligi bagka sekillerde nasil agiklanabilir? Anor-
mallesmeye baglayan Zencinin genellikle beyazlarla higbir ilig-
kisi kalmamugtir. Bilingaltinda bastinlmug olan eski deneyimler
midir? Kiigiik siyahi ¢ocuk, babasinin bir beyaz tarafindan do6-
viildiiglinii ya da ling edildigini mi gérmiigtiir? Gergek bir
travma mi sz konusudur? Bu sorularin hepsine hayir diye ce-
vap veriyoruz. Peki, neden?

Eger dogru diiriist bir yarut vereceksek kolektif arinma fikri-
ne geri donmek zorundayiz. Her toplumda, her kolektifte sal-
dirganhk bigimi alinda biriken kuvvetlerin serbest birakilabi-
lecegi bir kanal, bir gkig vardir ve olmamasi imkansizdir. Co-
cuk kurumlanndaki oyunlarin, grup terapilerindeki psikod-
ramalann ve hatta ¢ok daha genel bir bigimde renkli ¢ocuk
dergilerinin amaa tam da budur. Elbette, her toplum tipi ken-
di 6zgiil annma bigimine sahiptir. Tarzan hikayeleri, on iki
yaslanndaki kagiflerin destanlan, Mickey Mouse’un macerala-
n ve tiim bu “gizgi romanlar” ashnda kolektif saldirganligin
saliverilmesi igindir. Bu dergiler, beyaz insanlar tarafindan kii-
¢iik beyaz insanlar igin gikartlmaktadir. Meselenin 6zii budur.
Antiller'de -ve durumun tam da ayru oldugunu diigiinmek
igin yeterli gerekgeye sahip oldugumuz &teki somiirgelerde-
soz konusu dergiler yerli gengler tarafindan biiyiik bir igtahla
okunmaktadir. Bu dergilerdeki Kurt, Seytan, Kétii Ruh, Kotii

5 Alntlayan Michel Leiris, “Martinique, Guadeloupe, Haiti", Les
Temps Modernes, Subat 1950, s. 1346.
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Adam, Vahsi her zaman Zencileri ya da yerlileri simgeler;
¢liinkii her durumda 6zdeglesmek igin segilen kahramandir.
Kii¢iik Zenci, tipks kiigiik beyaz bir oglan gibi, kolaylkla “la-
netli Zenciler tarafindan yenilme tehlikesiyle kars: kargiya ka-
lan” bir kagife, bir maceraciya, bir misyonere doniigmektedir.
Bunun pek de bir 6nemi olmadig s6ylenebilir; ancak bunu
sOyleyenler soz konusu dergilerin rolii iizerine pek kafa yor-
madiklarindan soylerler bunu. Bunlar iizerine epey kafa yor-
mus olan G. Legman g6yle diyor.

Nadir istisnalar diginda 1938 yilinda alt1 yaginda olan her
Amerikan ¢ocugu, 18.000’den fazla korkung iskence ve kanh
siddet sahnesine maruz kalmigtir. (...) Boerler hari¢ her Ame-
rikal, kadim bir niifusu, yagadi1 yerden tamamen siirmeye
dair canh bir anisi olan tek ulusun bir pargasidir.¢ Dolayisiyla,
kutsal kitaplar ve tiifeklerle donanip istilacilara kars: topra-
g savunan Soylu Kizilderili tarihsel figiiriinii daha sonra-
dan geri getirebilmek i¢in “Kotii Kizilderili”” miti yaratarak
masal anlatan ulusal bir vicdana yalnizca Amerika sahiptir.
Hak ettigimiz cezay1 ancak yanhgimizin sorumlulugunu red-
dedip sugu kurbana atarak engelleyebilirdik; ilk ve tek el ateg
ettikten sonra yalmizca kendi megru alanimizda savunma
yaptigimizi sdyleyerek ispat edebiliriz bunu ya da en azindan
boyle tatmin edebiliriz kendimizi. (...) [S6z konusu dergilerin
Amerikan kiiltiirii {izerindeki etkilerini dngéren Legman,
goyle devam ediyor:] Bu manik giddet ve 6liim takintisinin
yasaklanmig cinselligin bir ikamesi olup olmadig ya da cinsel
sansiiriin yan sira hem gocuklarin hem de yetigkinlerin -on-
lar1 tamamen kendi rizalariyla sapkinca davraniglara iten-
ekonomik ve sosyal yapiya yonelik saldirganlik arzularin ra-
hatlatma amacina hizmet edip etmedigi sorusuna heniiz bir
yant verilememigtir. Her iki durumda da, cinsel ya da eko-

¢ Bu baglant cercevesinde Karayiplilerin hem Fransiz hem de ispan-
yol kasiflerin ellerinde ayri kadere mahkiim olduklanru not etmek gerek.
7 ifadenin orijinali Ingilizce. ~ing. ¢.n.
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nomik niteligi lizerine diigiinmedigimiz siirece anormalligin
kokeni budur; yani bu temel bastirmalara saldirma kapasite-
sinden mahrum oldugumuz siirece ¢izgi romanlar gibi basit
kagig araglarim hedefleyen her hamlemiz boga diigmiis ola-
caktir.®

Derslerinde habire “atalanmizdan, Gauller’den® s6z edip
duran Antilli siyahi okul gocugu, kendisini kagifle, uygarhg:
getirenle, vahgilere hakikati ~tamamen beyaz hakikati~ sunan
beyaz insanla 6zdeglestirir. Burada bir 6zdeslesme s6z konu-
sudur; Geng Zenci 6znel bir sekilde beyazlarin tavirlarini be-
nimser. Kahramana yatinm yapar; bu kahraman beyazdir ve
onun biitiin 6fkesiyle donatilmugtr. O yasta sadizmle karigik
olan (feda tarzinda) bir kendini adamayla ¢ok yakindan bag-
lantihdir bu 6fke. Birine armagan veren sekiz yasindaki bir go-
cuk, kargisindaki bir yetiskin olsa bile reddedilmeye katlana-
maz. Temelde beyaz olan bir gorme ve diisiinme tarzi, geng
Antillilerin tavirlanmun olugumunu yavas tavas etkisi altina
alir ve tavirlarinda kristallesir. Okulda beyazlarin anlattig:
vahsi hikayelerini okuyan bir gocuk, hep Senegallileri diigii-
niir. Okul ¢agindaki bir ¢ocuk olarak bu s6ziim ona vahsgi Se-
negallilerin geleneklerini tarhgmaya saatler harcardik. Orada
soylenenler farkindaliktan uzak oldugu gibi paradoksald: da.
Glnkii Antilliler kendilerini siyahi olarak diigiinmezler; Antilli
olarak diigiiniirler. Zenci, Afrika’da yagar. Antilli, 6znel ve zi-
hinsel aqidan kendisini beyaz kabul eder. Gelgelelim, o bir
Zencidir. Bunu Avrupa'ya gittiginde 6grenir ve Zencilerden

® G. Legman, “Psychopathologie des comics”, Fransizca geviri:
H. Robillot, Les Temps Modernes, Mayis 1949, ss. 919 ve devamu.

* Martinikte egitimin bu yonii dile getirildiginde daima yiizlerde bir
tebessiim belirir. Bunun nedeni agktr; ancak hi¢ kimse bu giiliimsenin
nedenlerini sonuglanna kadar izlemez Yine de bunlar 6nemlidir; ¢linkii
geng Antillinin diinyaya bakigimi belirleyen li¢ ya da dort ifade bundan
ibarettir.
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soz edildigini duydugunda bu sozciigiin Senegalliler kadar
kendisini de kapsadiginin farkina varnr. Peki bu meselede ne-
reye varmak istiyoruz?

Aym “Kotii Ruhlar”i hem beyaz hem de siyahi insana yiik-
lemek, egitimdeki ciddi bir hatadir. Eger biri, id'i kisilestirme
girisimi anlaminda bu “Kétii Ruh”u anlamak isterse bu bakig
agisindan kavranabilir. Diiriistge konugursak aym elegtiriyi go-
cuk tekerlemeleri icin de dile getirmemiz gerekir. Ozelikle
Zenciler i¢in hazirlanmig ¢ocuk dergilerini, Zenci gocuklar igin
yazilmig garkilan ve nihayetinde bilhassa onlar i¢in kaleme
alinmug tarihi metinleri begenme konusunda bir sey sdyleme-
digim fark edilecektir, en azindan ilkdgretim seviyesinde.
Giinkii aksi yonde bir kanit olmadikga eger bir travma varsa
bu tam da s6z konusu yaglarda vuku bulur. Geng Antilli, sii-
rekli olarak beyaz yurttaglanyla birlik olmaya davet edilir. Bu
durum sikhikla unutulur.

Beyaz aile, belli bir sistemin temsilcisidir. Aslina bakilirsa
toplum bu ailelerin toplamindan ibarettir. Aile, daha genis bir
kurumu 6nceleyen bir kurumdur: Toplumsal ya da ulusal bir
grup. Her ikisi de ayru eksen iizerinde hareket eder. Beyaz ai-
le, toplumdaki yasam igin sekillendirilip hazirlanmug bir vit-
rindir. Marcus’a gore “aile yapusi, siiperegoda igsellestirilmigtir
ve buradan siyasal (ben buna toplumsal diyorum) davrarusa
yansitihr.”

Kiigiik siyahi, kendi halki arasinda bulundugu siirece, be-
yaz ¢ocugun yagadiklanna benzer seyler yagar. Ne var ki, eger
Avrupa'ya giderse durumunu yeniden degerlendirmek mec-
buriyetinde kalr. Ciinkii Fransa'daki bir Zenci, iilkesinde di-
ger insanlardan bagka tiirlii hisseder. Dudaklarindan sunun
dokiildiigii duyulabilir: Zenci kendisini asag1 konumda hisse-
der. Gergek su ki, Zenci aslinda agag) bir konuma itilmigtir.
Geng Antilli, siirekli beyaz yurttaglanyla birlikte yasamaya
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davet edilen bir Fransizdir. Ashnda Antilli ailenin pratik ag1-
lardan ulusal yapiyla -yani Fransizhikla ya da Avrupahlikla-
higbir ilgisi yoktur. Bu nedenle Antilli ailesi ile Avrupal top-
lum arasinda segim yapmak zorunda kalir; bagka bir deyisle
-beyaz ve uygar- topluma tutunmusg birey, daha 6nce ele aldi-
gimuz ¢ocukluk Erleibnis’leri geregi —siyahi ve vahsi- ailesini
reddetmeye egilimli olur. Bu durumda Marcus’'un 6nerdigi
sema sudur:
Aile € Birey =» Toplum

Bu semaya gore aile yapisi id pozisyonuna konmus olur.

Zenci, beyaz insarun 6znel davraniglanni referans alarak
benimsedigi pek ¢ok inancin ger¢ekdig1 oldugunu anlar. Ger-
gek giraklig1 da bunun farkina vardiginda baglar. Dahasi, ger-
¢eklik son derece direngli oldugunu kanitlar. Gelgelelim, yal-
nizca evrensel bir fenomeni betimledigimiz, ashnda topluma
ayak uydurmak igin erigkinlik 6lgitiinii ileri siirdiigiimiiz soy-
lenerek buna itiraz edilebilir. Yaniim, boylesi elestirilerin yan-
hs yola girdigidir; ¢linkii az 6nce gosterdigim iizere Zencinin
yiizlesmesi gereken bir mit vardir. Saglam kurulmus bir mit.
Kendi gevresiyle kisith kaldig siirece Zenci bu mitin farkina
varamaz; ancak beyaz insan ilk temasinda kendi siyahiliginin
biitiin agirhgiyla ona zulmeder.!°

1 Bu baglamda Sartre’in ne dedigini arumsamak gerekir:

Bes alt yaglanndaki kimi qocuklar, onlara “Yahudicikler” diyen okul
arkadaglanyla goktan kavgaya tutugmustur. Digerleriyse bunu uzunca bir
siire gormezden gelebilir. Tarudigim bir ailedeki geng bir Yahudi kadin,
on be yagina kadar Yahudi sdzciigiiniin anlaminu bile bilmiyordu. iggal
esnasinda Fontainebleau’daki evinde sessiz sedasiz yagayip giden Yahudi
bir doktor, gocukdanru kdkenlerine dair tek kelime etreden biiyiitmiigtii.
Gelgelelim, bir giin gercegi 6grenmeleri gerekir: Bazen gevrelerinde onlara
giilenlerden bazen de dedikodu ya da hakaretler yiiziinden. Durumu ne
kadar geg kesfederlerse yasadiklan sok o derece giddetli olur. Bir anda
kendileri hakkinda bilmedikleri ama insanlann bildikleri bir seyi, girkin ve
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Sira bilingaltina geldi. Irksal drama gozler 6niinde oynan-
digina gore siyahi insamin “bunu bilingaltina itecek” zamaru
yoktur. Ote yandan beyaz insanin bunu belli bir élgiide yap-
mak i¢in zamam vardir; ¢linkii bedeninde yepyeni bir 6ge su
yiizline vurmustur: Sugluluk. Zencinin agagilik ya da tistiinliik
veyahut esitlik duygusu bilinglidir. Bu duygular onu iirpertir.
Draminin temeli bu duygulardir. Onda, tipik bir nevrozlunun
ozelligi olan duygulamimsal amneziden eser yoktur.

Ne zaman psikanalitik bir galisma okusam, profesorlerimle
sorunlan tartigsam ya da Avrupalh hastalarla konugsam, Zen-
cinin sundugu gergeklik ile semalar arasindaki uyumsuzluga
takihlp kalinm. Bu da beni beyaz insanin psikolojisinden si-
yahinin psikolojisine gegildigi zaman diyalektik bir ikame ol-
dugu sonucuna gotiirdii.

Charles Odier’in soz ettigi" ilk degerler, beyaz ile siyahide
farklidir. Toplumsallagma itkisi, aym saikten ileri gelmemek-
tedir. Soguk bir gergeklikteki diinyalar degistiririz. Detaylh bir
galisma su iki kisma ayrilmahdir.

1. Siyahi insanin yasam deneyiminin psikanalitik yorumu;
2. Zenci mitinin psikanalitik yorumu.

Ne var ki, bagvurabilecegimiz yegane yer olan gergeklik,
bizi boyle prosediirlere bagvurmaktan alikoyar. O zaman ne-
dir bu gergeklikler?

Zenci, insanda fobi yaratan, endigeyi tetikleyen bir nesne-
dir. Sérieux ve Capgras'in? hastalarindan tutun da bir Zenciy-
le aymi yataga girmenin onu dehgete diisiirdiigiinii itiraf eden

liziicli bir sey oldugu icin aile iginde kullarulmayan bir seyi 6greniveriyor-
lar (Anti-Semite and Jew, s. 75.)

" Les Deux Sources consciente et inconsciente de la vie morale (Neuchatel,
LaBaconniere, 1943).

Les Folies raisonnantes, alintlayan A. Hesnard, L'Univers morbide de la
faute (Paris, Presses Universitaires de France, 1949), s. 97.
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geng kadina kadar, benim fobi-yaratan-Zenci dedigim tipin
tiim agamalanm gozlemleriz. Zendiyle iligkili olarak pek gok
psikanalitik lakird1 edilmistir. Frued ve Adler’in, hatta evren-
sel Jung'un ¢alismalaninda Zenci iizerine hi¢ kafa yormamig
oldugunu fark ettigim igin, daha 6nceden yiiriinmiis ve giliven
vermeyen? yollan terk ederek bu boliimiin adim1 “Zenci ve
Psikopatoloji” koymaya tercih ettim. Tabii bu alana girmemek
haklan. Nevrozun insani gergekligin temel 6gelerinden biri
olmadig sudikla unutulur. ister hoglanalim ister hoglanmaya-
lim, Zenciler arasinda Oidipus kompleksine pek rastlanmaz.
Malinowski'nin ortaya koydugu iizere, bu eksikligin nedeni-
nin anaerkil yap1 oldugu iddia edilebilir. Ne var ki, kendi uy-
garhiklarinda bu kompleksleri yasayan etnologlarin, inceledik-
leri toplumlarda da bunlar1 bulmaya ¢alisip ¢aligsmadig: soru-
sunu bir kenara koyup Fransiz Antillerindeki ailelerin yiizde
doksan yedisinin Odipal bir nevroz iiretemeyecegini goster-
mek nispeten daha kolay olacaktir. Bu yetersizligi yiiziinden
onlan icten bir sekilde tebrik edebiliriz.

Kapal gevrelerdeki birkag istisna bir yana birakilirsa Antil-
lideki her nevrozun, her anormal digavurumun, her duygusal
aginhgn kiiltiirel durumunun bir tirinii oldugunu soyleyebi-
liriz. Bagka bir deyisle, bireyin ve onun dahil oldugu grubun
diinya goriigiine -kitaplarin, gazetelerin, okullarin ve okul ki-

13 Bunu soylerken aklimda bilhassa Birlegik Devletler var. Omegin,
bkz. Home of the Brave.

¥ Bu noktada psikanalistler benimle hemfikir degiller. Mesela Dr. La-
can Oidipus kompleksinin “liizumsuzlugundan” s6z eder. Gelgelelim,
geng erkegin babasim oldiirmesi gerekiyorsa babarun da élmeyi kabul-
lenmesi gerekir. Akhma Hegel'in o sozii geliyor: “Cocugun besigi, ebe-
veynin mezandir.” Bir de Nicolas Calas'un Foyer d’incendie ve Jean Lac-
roixrun Force et faiblesses de la famille kitaplannda sdyledikleri geliyor. Sa-
vagtan sonra Fransa’da ahlaki degerlerin ¢okiisi, belki de ulusun temsil et-
tigi ahlaki varhigin ¢okiigiiyle iligkilidir. Aile diizeyindeki bu tiir travmala-
nn nasil sonuglar iiretebilecegini biliyoruz.
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taplanrun, reklamlarin, filmlerin, radyolarin yardimiyla- ya-
vagca s1zip inceden inceye sekillendiren bir dizi dnerme ve ko-
yutlar serisi vardir.® Antillerdeki diinya goriisii beyazdir;
clinkii ortada higbir siyahi ses yoktur. Martinik'in folkloru za-
yiftir ve -Tavsan Kardis'le Remus Amca’mun ikiz kardegi olan-
“Compe Lapin” hikayelerini Fort-de-France'taki birkag ¢ocuk
bilir. Omegin, Zenci siirinin giincel egilimlerine agina olan bir
Avrupaly, 1940 gibi geg bir tarihe kadar Antillilerin kendilerini
Zend olarak diigiinmedigini 6grendiginde sasirabilir. Antilli-
nin kendisini siyahi kabul etmesi Aimé Césaire’in ortaya gikisi
ve savlannin makul goriilmesiyle birlikte miimkiin olmustur.
Bu nedenle, s6z konusu durumun en somut kaniti, Paris’e
ayak basan yeni nesil dgrencilerin deneyimledigi su yaygin
durumdur: Daha 6nce higbir temaslanrun olmadig1 Avrupa’ya
ayak basmalarniyla bir dizi sorunla karg: kargiya kaldiklarini
fark etmeleri birkag hafta siirer. Dahasi, bunlar hi¢ de giplak
gozle goriilmeyecek sorunlar degildir.16

15 Tkna olmayanlara $u deneyi yapmalann tavsiye ederim: Bir Tarzan
filmine hem Antiller hem Avrupa’da gidin. Antiller'de geng Zendi, de facto
[fiilen] Zencilere karsi Tarzanla dzdeglesecektir. Avrupa’daki bir goste-
rimde boylesi bir 6zdeglesmeye girmesi daha zordur; ¢iinkii izleyicilerin
geri kalaru beyaz oldugu icin kendiliginden ekrandaki vahsilerle 6zdegle-
secektir. Bu kesin bir deneydir. Zend, sorunsuz bir siyahi olmadigim 6g-
renir. Afrika lizerine hazirlanmig bir belgesel, bir Fransiz sehrinde, bir de
Fort-de-France’ta gosterildiginde benzer tepkiler yaratir. Daha da ileri gi-
dip geng Antilliler arasinda Bugmenler ile Zululann daha ¢ok giildiigiinii
sdyleyecegim. Bu 6mekte abartili tepkilerinin bir tarunmay: nasil fag etti-
gini gostermek ilging olurdu. Fransa’da bu belgeseli izleyen bir Zend, tam
anlamuyla tag kesilir. Kagmaktan bagka umudu yoktur: Bir anda Antilli,
Bugmen ve Zulu olur.

!¢ Daha belirgin bir bigimde sdylenirse, 6zgiivenlerinin ters gevrilmesi
gerektigini fark etmeye baglarlar. Ashna bakilirsa Fransa’ya giden Antilli-
nin bu yolculugu kisiliginin son agamas: olarak diigiindiigiinii gormiigtiik.
Abartisiz bir sekilde, kendisini beyaz olduguna ikna etinek igin Fransa'ya
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Ne zaman profesorlerimle tartigsam ya da Avrupal hasta-
larla konugsam, iki diinya arasindaki farkhiliklarin daha gok
farkina vanyorum. Kisa siire boyunca meslek hayatiru Fort-de-
France’ta gegirmis bir doktorla konustugumda ona vardigim
sonuglan aktardim; o da, bunlann yalrzca psikopatoloji igin
gegerli olmadiginy, biitiin tibba yayilabilecegini sdyleyecek ka-
dar ileri gitti. “Aymu sekilde” dedi, “ders kitaplarinda okudu-
gun tiirden saf bir karahumma vakasina asla rastlayamazsin;
gergegi her zaman az ok sitmaya benzer.” Omnegin, bir Zenci-
nin yasadig: sizofreninin bu sekilde incelenmesi ilging sonug-
lar dogurabilirdi. Tabii, ortada boylesi bir sitma bulunabilir-
se...

Ne demek istiyorum? Basit¢e sunu: Zenciler beyaz diinyay-
la temas kurduklarinda hassaslagmalarina yol agan bir eylem
vuku bulur. Eger Zencinin psisik yapisi zayifsa egosunun ¢ok-
tiigii gozlenir. Siyahi insan, bir eylem insan1 gibi davranmaya
son verir. Davraniginun amaaq, (beyaz kilig1 altinda) Oteki ol-
maktir; giinkii yalrzca Oteki olmak ona bir deger katar. Etik
diizlemde mesele budur: Kendine saygi. Gelgelelim, bir husus
daha var.

Zendnin fobi yarathginu sdylenmigtim. Peki fobi nedir?
Bunu Hesnard'in son ¢alismasina dayanarak yanitlamay: ter-
cih ederim: “Fobi, (en genis anlamda bireyin disindaki) bir
nesne ya da tarumi genisletirsek, bir durumun yarattg: endise
dolu korkunun sekillendirdigi bir nevrozdur.”"” Dogal olarak
bu nesnenin gesitli goriiniimleri vardir. Hesnard’a gore fobi,
hem korku hem de igrenmeye yol agmahdir. Ne var ki, burada
bir giigliikle kars1 kargiya kaliyoruz. Fobiyi anlamakta genetik
yontemi kullanan Charles Odier, tiim endigelerin annenin yok-
lugundan kaynaklanan 6znel bir giivensizlik hissinden dog-

giden bir Antillinin gergek yiiziiyle orada karsilasacafaru soylersek hig de
yarulmig olmayiz.
'V Hesnard, age, s. 37.
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dugu yazar.’® Odier’e gore bu durum asag1 yukan iki yasin-
dayken vuku bulur.

Fobinin psigik yapisiu araghnrken vardig sonug su olur:
“Yetigkinlerin inaruslanna dalmadan 6nce bunlara neden olan
¢ocuklugun yapisindaki biitiin 6geler analiz edilmelidir.”’® Bu
nedenle fobi nesnesinin segimi agiri-belirlenmigtir. Bu nesne,
higligin ortasindan gekilip rasgele segilmemistir; bazi durum-
larda hasta iizerinde 6nceden bir etkisi vardir. Fobisi, diinya-
sinin koklerindeki bu duygularumin su yiiziine vurmus hali-
dir; belli bir sekil almg bir orgiitlenmedir. Ciinkii, dogal olarak
nesnenin orada olmasina gerek yoktur; bir yerlerde var olmas:
yeter: Bir olasilik olarak bile olsa. Bu nesne kétii niyetlerle ve
zararh bir giiciin biitiin nitelikleriyle donanmugtir.® Fobik kisi-
de duygulanim her tiirden ussal diisiinceyi askiya alan bir 6n-
celige sahiptir. Gordliglimiiz tizere fobik insan, mantik 6ncesi
ussalik yasalan ve mantik 6ncesi bir duygusallik tarafindan
idare edilir: Diigiinme ve hissetme yordamlari, giivenlik hissi-
ni zedeleyen olay1 yagadigi zamana doéner. Burada isaret edi-
len giigliik sudur: Daha 6nce s6z ettigim geng kadin 6reginde
bu giivenlik hissine zarar veren bir travma m vardir? Zenci-
fobik erkeklerin ¢ogunlugunda da bir tecaviiz girigimi mi var?
Bir oral seks girisimi? Tamamen ortodoks bir tavirla ortaya ¢i-
kan analitik sonuglardan hareketle sunu ¢ikariyoruz: Eger agir1
derecede korkutucu bir nesne -bu hayali bir saldirgan da ola-
bilir- korkuyu tetikliyorsa, bu -kadinlarin s6z konusu oldugu
durumlarda genellikle boyledir- bilhassa cinsel bir igrenmeyle
kanigik bir korkudur. “Insanlardan korkuyorum” dendiginde
korkunun odaginda beylik zalimlikler degil, bana yapabilecek-

™ Anviety and Magic Thinking (New York, Intemational Universities
Press, 1936), s. 46. Ozgiin metin, L'Angoisse et la pensée magique (Neuc-
hatel, Delachaux, 1947).

"Age., s 76.

“Ag.e., s. 3R ve 68.
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leri her tiirden gey vardir: Cinsel tacizler — bagka bir deyisle
gayri ahlaki ve utang verici seyler.?!

“Tek bagina temas bile endigeyi tetiklemeye yeter. Ciinkii
temas, dnsel eylemi (dokunma, okgsama-cinsellik) baglatan en
temel sematik eylemle ayru tiirdendir.”2 Egonun kendisini sa-
vunmak i¢in bagvurdugu her tiirden numaraya agina oldu-
gumuzdan reddetme bigimlerini de harfiyen kabul edemeyiz.
Bu tiir tepkilerin alinda tam tersi oldugunu gézlemiyor mu-
yuz? Temelde tecaviiz korkusu ashnda tecaviiz etmek igin bir
yalvarma degil mi? Tipki tokatlanmak isteyen suratlar oldugu
gibi, tecaviize ugramak isteyen kadinlardan da s6z edilebilir
mi? Chester Himes, If He Hollers Let Him Go kitabinda bu tipi
¢ok iyi betimler. Zenci ne zaman ona yaklagsa iri sarigin titrer.
Yine de fabrika beyaz erkeklerle dolu oldugu halde onlardan
hi¢ korkmaz. Sonugta sariginla Zenci birlikte yataga girer.

Askerlik hizmetimi yaparken ii¢ dort farklh Avrupa iilke-
sinden gelmis beyaz kadinlarin Zencilerle dans etmesini izle-
me firsatt buldum. Cogu zaman bu kadinlar iirkek, ¢ekingen
davraniglar sergilerler; yiizleri gergek bir korkuyla doludur.
Halbuki, onlarla dans etmek isteyen Zenciler onlara bir sey
yapmak istese bile bunu yapacak cesarete sahip degildir. Bu
kadinlann davranig1 agik bir bigimde hayal giiglerinin bir tirii-
niidiir. Zenci fobisine sahip olan kadin, ashnda megru oldugu
varsayilan cinsel bir partnerden bagka bir sey degildir; tipki
zendi fobik adarmun bastinlmig bir escinsel olmasi gibi.

Zendiyle kurulan iligkide her gey cinsel organlar diizeyinde
zuhur etmektedir. Birkag yil 6nce arkadaglarimla bu konuyu
tarhgirken genel anlamda beyaz insarun Zenciye sanki biiyiik
kardesin kiigiigiine davrandig gibi muamele ettigini ifade et-
migtim. Daha sonradan Richard Sterba’'min Amerika’da aym
sonuca vardigiru 6grendim.

3 Hesnard, a.g.e., s. 38.
2Age,s. 40.
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Fenomenolojik diizeyde g6zlemlenmesi gereken iki gergek-
lik vardir. Yahudi korkusunun gerekgesi, onun potansiyel
doymak bilmez para hirsidir. “Onlar” her yerdedir. Bankalar,
borsalar, hiikiimetler “onlar”la dolup tagsmaktadir. Her seyi
“onlar” kontrol etmektedir. Kisa siire sonra biitiin iilke “on-
lar"in olacaktir. “Onlar”, sinavlarda “gercek” Fransizlardan
daha bagarih. Yakinda bizim igin yasalan da “onlar” yapacak.
Kisa siire 6nce memuriyet sinavina hazirlanan biri bana sdyle
dedi: “Ne dersen de, ‘bunlar’ birbirini kolluyor. Moch iktidar-
dayken, hiikiimete atanan Yahudi sayis: insani afallatacak ka-
dar goktu.” Tip alaninda da durum hig farkh degil. ipi gogiis-
leyen biitiin Yahudiler “torpilli“dir bu bakisa gére. Konu Zen-
cilere gelince onlann da olaganiistii bir cinsel giicli vardir.
Bagka ne beklersiniz ki, ormanlarda yasadiklan 6zgiirliigiin
sonucu bu! Her an her yerde giftlesirler. Ureme organindan
ibarettirler. Sayamayacak kadar ¢ok gocuklan1 vardir. Dikkatli
olmak lazim yoksa kiigiik melezlerle bogacaklar bizi.

Durum gergekten kétiiye gidiyor...

Hiikiimet ve memurluklar Yahudilerin elinde.

Kadinlarimizsa Zencilerin merhametine kalmuis.

Zencinin cinsel potansiyeli bag dondiiriiciidiir. Aslinda s6z
edilen tam olarak sudur: Bu potansiyel bag dondiiriicii olmali-
dir. Bu sorun iizerine kafa yoran psikanalistler, er ya da geg
her tiirden nevrozun mekanizmasim ¢6zer. Nevrozlarda bas-
kin olan cinsel kaygidir. Zenci fobisine sahip tarudigim biitiin
kadinlarin anormal bir cinsel yagsami var. Ya kocalan onlan
terk etmis ya da dullar ve 6lmiis eslerinin yerine bagkasim
koymaktan da korkuyorlar. Veyahut bosanmuglar ve yeni bir
nesneye yatinm yapma konusunda siipheleri var. Bu kadinla-
rin hepsi de Zenciye bagka erkeklerde (eslerinde, gegici sevgili-
lerinde) olmayan bir gii¢ vehmediyordu. Dahasi, buna bir de
¢ocukluk déneminde olusmus ve direngli 6gelerin eklendigini
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disiiniin. Nasil sevistiklerini Allah bilir! Korkung olmali.®

Zaman igerisinde tuhaf bir gsekilde erotiklesmis bir ifade
vardir: Siyahi atlet. Geng bir kadin, bu lafta insanin yiiregini
hoplatan bir sey oldugunu itiraf etmisti bana. Bir hayat kadini,
ilk giinlerde bir Zenciyle yataga girme fikri bile orgazm ol-
mama yetiyor demisti. Zencilerin pegine diigmiistii ve onlar-
dan asla para istemiyordu. Ne var ki, sunu da ekliyordu: “On-
larla yataga girmenin beyazlarla birlikte olmaktan ¢ok da ola-
ganiistii bir tarafi yok. Bunu yapmadan 6nce de orgazm olu-
yordum. Bana yapabilecekleri her seyi diisiiniiyor, bunu hayal
ediyordum: Korkung olan da buydu.”

Beyaz erkegin siyahi erkege yonelik nefreti cinsel organlar
diizeyindeyse bu onun yetersizlik ya da cinsel asagilik duygu-
suna teslim oldugu anlamina gelmez mi? Beyazin ideali sinir-
siz bir erkeklik oldugundan, bir penis sembolii olarak gordiigii
Zenci karsisinda bir eksiklik fenomeni s6z konusu degil midir?
Zenciyi ling etmesi, cinsel bir intikam degil mi? Biitiin zalim-
liklerde, iskencelerde, dayaklarda cinselligin ne 6lgiide rol oy-
nadigini biliyoruz. Marquis de Sade’dan birkag sayfay1 yeni-
den okumak, bu gergegi kolaylkla kavramay: saglayacaktir.
Zencinin Ustiinligi gercek midir? Herkes biliyor ki degildir.
Gelgelelim mesele bu degil. Buradaki asil mesele, Zenci fobisi

? Joachim Marcusween’in galismasinda toplumsal nevrozun -va da
bagka bir sekilde sdylenirse, kargidaki kim olursa olsun Oteki'vle olan te-
masta gosterilen anormal davranisin- bireysel durumla vakindan iligkili
oldugu goriigii ifade edilmektedir.

Yaptigimiz soru cevap galigmasi, en sert anti-Semitist kigilerin en ¢a-
tigmal aile yapilarindan geldigini gosterdi. Bu kisilerin anti-Semitist vak-
lagimlar, aile gevresinde yasadiklarimi haval kirikhklarina verilmis bir
tepkiydi. Anti-semitizmde Yahudi ikame bir nesne oldugunda gére, verel
kosullara bagh olarak ayni aile durumlar Zenci, anti-Katoliklik va da anti-
Semitizm nefretine de yol agabilir. Genel olarak inamlamin aksine, tutumu
yaratan igerik degil, igerigi varatan tutumdur. (“Structure familiale et

comportements politiques”, a.g.e., s. 282).



Zenci ve Psikopatolopnn | 141

olan kisinin mantik 6ncesi bir diigiinceyle boyle bir sey oldu-
guna karar vermis olmasidir.2* ['irai cracher sur vos tombes (Me-
zarlarimiza Tiikiirecegim) baghkh kitabi okuduktan sonra Zenci
fobisi gelistirmig bir kadin vardi. Bu kadina beyaz kadinlarin
da en az Zenciler kadar hastalikli bir bigimde kurbanlagtinldi-
g gostererek diigiincesinin mantiksizhigini anlatmaya gal-
tim. Bunun yaru sira, romanin baghginn ima ettigi gibi bir si-
yahi intikaminin s6z konusu olmadigin; ¢linkii yazarinin be-
yaz bir erkek (Boris Vian) oldugunu eklemeyi de unutmadim.
Cabalarimizin sonug vermedigini kabul etmem gerek. Bu geng
kadin beni dinlemek istemedi. Bu kitab: okuyan herhangi biri,
fobisinin nasil bir ikircimden dogdugunu anlayabilir. Jinekolo-
ji servisine gelen hastalarin vajinal muayenesini yapmaya ce-
saret edemeyen Zenci bir tip 6grencisi tarumighm. Bir giin has-
talardan birinin “igeride bir zenci var. Eger bana dokunursa
tokad: suratina indiririm. Siz onlan bilmezsiniz. Kocaman elle-
ri var, belli ki kaba saba biri” dedigini duymusgtu.

Evrensel bir perspektiften olmasa da, bireysel olarak dene-
yimlenen hususlardan yola gikarak irksal durumu psikanalitik
acidan anlamak isteyen biri, cinsel fenomenlere hak ettikleri
onemi vermelidir. Yahudilerin durumunda meselenin para ve
soy oldugu diigiiniiliir. Zencilerin durumundaysa seks. Anti-
semitizm basit bir diizeyde rasyonellegtirilebilir. Yahudi biitiin
tilkeyi ele gecirdiginden tehlikelidir. Kisa siire 6nce bir tarudi-
gim, Yahudi diigmaru olmadig: halde, savag sirasinda tarudig:
Yahudilerin biiyiik bir ¢ogunlugunun ¢ok kétii davraruglar
sergiledigini kabullenmek zorunda kaldigimi séyledi. Ben de
ona bu tiirden bir ifadenin, her tagin alinda Yahudi gérme is-
teginin bir sonucu oldugunu anlatmak gibi beyhude bir ¢aba-
ya girigtim.

# Yola Odier’in terminolojisiyle devam edersek, “paralojik” oldugunu
soylemek daha dogru olur: “‘Paralojik’ terimi, nevrotik yetigkinlerin bag-
larumlan igin kullarulabilir.” (Anxiety and Magic Thinking, s. 118).
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Klinik diizeyde, siirekli ellerini yikama hezeyanindan mus-
tarip geng bir kadin1 amimsiyorum. Bir Yahudiyle tanisip el si1-
kigtig1 glinden beri siirekli ellerini yikiyordu

Jean-Paul Sartre, anti-Semitizm sorunu iizerine ustalkh bir
calisma yapt; biz de benzer sekilde Zenci fobisini olugturan
etmenlerin neler oldugunu belirlemeye ¢alisgahm. Bu fobi ig-
giidiisel, biyolojik bir diizeyde vuku bulur. En ug noktasina
vardigindaysa Zencinin bedeninden 6tiirii beyaz adamin du-
rus sekline ket vuruldugunu sdylemem gerek. Bir noktada, bu
durum -dogal olarak- siyahi insan beyaz insanin fenomenal
diinyasina girdiginde gergeklesir. Bir bedenin bagka bir beden
iizerinde yarattig) etkiden gikardigim sonuglann yeri burasi
degil. (Diyelim ki, on dort on bes yaslannda, az ¢ok atletik dort
oglan var. Bu oglanlar yiiksek atlama yans: yapiyor. En yiik-
sege atlayan bir buguk metreyle yang: kazaniyor. Sonra bagka
biri gelip onu iki iig santimle gegsin. Oteki oglanlar bunun kar-
sisinda yikilacaktir.) Burada bizim i¢in 6nemli olan da Zenciy-
le birlikte biyolojik bir dongiiniin baglamig olmasidir.s

» Zendnin ortaya gkisiyla beyaz gendn zihnindeki imago’sunun im-
gesel bir saldinya ugrayigimi Lacan ayna dénemi kurami temelinde incele-
mek hayli ilging olurdu. Lacan'in betimledigi mekanizma kavranildiginda,
Zencinin beyaz insann igin gergek Oteki'yi temsil ettigine ve hep boyle ka-
lacagina hig gliphe yoktur. Bunun tam tersi de gegerlidir. Yalruz beyaz in-
san iin Oteki, kesinlilde bir benlik olarak degil bedensel bir imge diize-
yinde kavranur. Yani tarumlanamaz, 6ziimsenemez olarak kalir. Siyahi in-
san icinse, daha 6nce gosterdigimiz lizere, tarihsel ve ekonomik gergelikler
tabloya dahil olur. Lacan, “6znenin aynadaki imgesini tanimasi, bu aga-
madaki analizler agisindan cifte 5neme sahip olan bir fenomendir. Bu fe-
nomen alt1 ay igerisinde kendisini gosterir ve bu fenomen iizerine yapilan
bir galigma, 6zne igin kurucu nitelige sahip gergeklikleri ikna edici bir ge-
kilde gozler dniine serer; ayna evresi, tam da sunlarla olan yakinligindan
6tiirii, s6z konusu gergekligin iyi bir simgesidir: Gergekligin fiili degerinin,
s6z konusu imgenin yamltialig1 ve gergekligin yapisi olarak insani bigimi
yansiir” (Encyclopédie frangaise, 840, 9 ve 10).
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Bunun temel bir kesif oldugunu gorebiliriz: Oane, imgesini her goriip
bunu tanudiginda, bir bakima “kendisine ickin olan zihinsel tekligi” goriip
bunu alkiglamig olur. Omegin, zihinsel patolojide hezeyan igeren haliisi-
nasyonlar ya da yorumlar incelendiginde, s6z konusu benlik imgesinin
her zaman ¢ok saygin oldugu goriiliir. Bagka bir deyigle, psikotik davrani-
sin her agamasinda belli bir yapisal uyum, bireyin biitiinliigii ve icinde ha-
reket ettigi ingalar oldugu goriiliir. Bu sadakatin duygusal igerige atfedile-
bilecegi ger¢eginin yaru sira bunu yanlis inga etmenin bilim dis1 olabilece-
gine dair bir kanit da vardir. Nerede psikotik bir inang varsa orada benli-
gin yeniden ingas sz konusudur. Otekinin devreye girdigi nokta, Dide
ve Guiraud’'nun betimledigi iizere, bilhassa endige ve giiphe donemidir.
Boyle zamanlarda Zendiyi bir satir [Yunan mitolojisinde yan kegi yan in-
san varlik. ¢.n.] ya da katil kilig1 altnda bulmak sagirtia degildir. Gelgele-
lim, sistematiklestirme evresinde kanaat bir kez edinildi mi, artik bir ya-
banaya yer yoktur. Dahasi, ug vakalarda Zenci temasirun belli (merkezi
olmadig1) durumlarda zooskopi® gibi bagka bir fenomenle birlikte yagan-
dig1 sGylemekte tereddiit etmem. Lhermitte, beden imgesinin 6zgiirlesme-
sini izah etmigti. Klinik agidan bu durum hetofani ya da hetoskopi® olarak
adlandinlir. Lhermitte, bu fenomenin bir anda ortaya gkmasinin son de-
rece tuhaf oldugunu soyler. Bu duruma bazen normal insanlar (Goethe,
Taine, vd.) arasinda bile rastlanmaktadir. Antillinin ayna haliisinasyonun
daima tarafsiz olduguna iddiaya girerim. Boyle bir sey yasadigiru sdyle-
yen Antilliye her zaman ayru soruyu soranm: “Ne renktin?” Sagmaz ge-
kilde gdyle cevap verirler: “Rengim yoktu.” Dahas, hipnagojik haliisinas-
yonlarda ve Duhamel’in “salavinlesme” dedigi durumlarda da ayr siireg
yasanmaktadir. Bir Zend olarak eyleyen, diisiinen ve goklere gikanlan ben
olamam diye diigiiniliir.

Aynca bu tiirden sorunlarla ilgilenenlere on ile on dért yas arasindaki
Antilli gocuklann Fransizca olarak yazdiklan kompozisyonlara bakmala-
nru oneririm. “Tatile Gikmadan Onceki Duygulanm” gibi bir konu veril-
diginde, kiigiik bir Parisli gibi tepki verip “Tatili seviyorum; ¢iinkii kirlar-
da kogabilecegim, temiz hava alip kizanmg yanaklarla eve donebilecegim”
gibi seyler yazmaktadirlar. Antillinin Zenciligini kavrayamadigiru soyler-
ken pek de yanilmadigimiz agikar. Senegalli askerleri ilk gordiigiimde
muhtemelen on ii¢ yasindaydim. Onlar hakkinda biitiin bildigim Birinci
Diinya Savagi'ndan donmiig eski askerlerin anlattiklanndan ibaretti:
“Stingiilerini takip saldinya gegerler ve ige yaramadigindaysa yumrukla-
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nyla makineli tiifek atesine kars: dururlar... Kafa kesip insanlann kulakla-
nndan koleksiyon yaparlar.” Bu Senegalliler, Guyan'dan gelip Martinik'i
transit gegiyorlardi. Onlan -zl fularh ve kemerli- iiniformalan iginde
gormek igin cogku iginde sokaklara kogtururduk. Babam ikisini eve getir-
me zahmetine girmisti; eve geldiklerindeyse biitiin aile ¢ok heyecanlan-
rmust. Okulda da durum ayniydi. 1914’te Senegalli siivarilere komutanhk
yapan bir tegmen olan matematik 6gretmeni, anlattikklanyla korkudan tit-
rememize neden oluyordu: “Dua ederken asla rahatsiz etmemelisiniz;
ginkii o anlarda diinyayla baglantilanm kesiyorlar. Onlar savagta aslan
kesilirler; ama ahskanhklanna saygy duymalisiruz.” Mayotte Capéda’run
kendisini pembe ve beyaz olarak hayal etmesinde gagilacak higbir sey yok;
bunun epey normal oldugunu sdylemeliyim.

Eger beyaz insan kendi adina bir imago’yu dikkatle olugturup buna ta-
bii oluyorsa -s5z konusu olugum siirece gorsel bir algiya dayandig; stire-
ce— benzer bir durumun Antilli igin de s6z konusu oldugu sdylenerek iti-
raz edilebilir. Ne var ki, Antillinin algisirun daima imgesel diizeyde vuku
buldugunu sdylemeyi unutmamak gerek. Kendisi beyazlann perspekt-
finden algilar. Omegin, insanlar bazen birinin “gok siyah” oldugunu séy-
ler; aile iginde bir annenin “X en siyah gocugum” dedigini duymak hig sa-
girha degildir. Bunun manasi, X'in en az beyaz olan oldugudur. Bu du-
rumu izah ettigim Avrupali bir meslektagimin gézlemini aktaracagim: in-
sanlar agsindan bir mistiklegtirmeden bagka bir sey degildir bu. Bir kez
daha isaret edeyim: Her Antilli bagkalanrun onu beyaz 6zii balarmindan
alplamasin bekler. Antiller'de, tipka Fransa’da oldugu gibi, ayr mit igba-
sindadr; bir Parisli “Siyahi ama ¢ok zeki” der; Martinik'te de hemen he-
men aynu ifade kullarubr. ikind Diinya Savag esnasinda Guadeloupe’tan
Fort-de-France’a gelen Ggretmenler, lisans diplomas: almak igin gelen
adaylann sinavlanndaki hatalan diizeltiyordu. Son derece siyahi olmasi
beklenen ama Martiniklilerin -higbir ironi olmaksizin- dedigi gibi “kop-
koyu” olan Bay B.'yi gormek iizere sirf meraktan kaldiklan otele gittim.
Bilhassa bir aile miikernmel bir line sahipti: “Siyahiydiler ama yine de ¢ok
naziktiler.” Ashnda aralanndan biri piyano 6gretmeniydi ve Paris’teki
konservatuarda egitim gérmiistii; bir bagkas: da kazlar akademisinde doga
bilimleri okutuyordu. Baba, her akgam giinbabminda kalkip balkona qki-
yordu; biraz karanlk ¢oktiikten sonra ~her zaman dendigi gibi- goriin-
mez oluyordu. Ulkedeki bir bagka aile iginse bir elektrik kesintisi oldu-
gunda gqucuklann orada oldugunun anlaslabilmesi igin ytiksek sesle giil-
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Omegin, hicbir anti-semit, bir Yahudi'yi igdis etme diigiin-
cesini akhimn ucundan gegirmez. Yahudi ya oldiiriiliir ya da
toplumdan temizlenir. Gelgelelim Zenci igdis edilir. Bu penis,
bu erkeklik simgesi ortadan kaldirilmig olur; yani onu engel-
lemis olur. Iki tavir arasindaki fark apagiktir. Yahudi’ye dinsel
kimliginden, tarihinden, irkindan, atalariyla olan iligkisinden
ve soyundan 6tiirii saldinlir; Yahudi'yi toplumdan temizle-
mek isteyen biri, bu halkin kokiine kibrit suyu dokmeye kalki-
sir. Ne zaman bir Yahudi'ye zulmedilse onun kisiliginde ezi-
yet edilen aslinda biitiin bir irktir. Ne var ki, Zenci s6z konusu
oldugunda saldin dogrudan kisinin somut varhgina yonelik-
tir. Ling edilen onun somut kisiligidir. Tehdit edilen fiili varh-
gidir. Yahudi tehdidinin yerini Zencinin potansiyel cinselligine
iligkin korku alir. O. Mannoni g6yle demisgti:

Irkgilarin, diigiincelerini paylagsmayanlara kars1 sikga kullan-
dig bir akil yiiriitme var ki agiklayici niteliginden 6tiirii s6z
etmeye deger. “Eger” derler “bir kizim olsa, onu bir Zenciyle
evlendiririm mi diyorsun?” Higbir irk¢1 dnyargis1 olmamasi-
na karsin bu tiirden bir soruyla kargilagtiginda biitiin elegtirel
duyusunu yitiren insanlar gordiim. Bu akil yiiriitmenin bu
insanlarda bazi tedirgin edici (daha dogrusu ensest iligkiyi an-
diran) duygular yaratmasinin ve bir tepki olarak yiizlerini
irkgihga donmelerinin nedeni budur.2

Daha fazla ilerlemeden 6nce onemli goriinen su noktaya

mek zorunda oldugu sdyleniyordu. Pazartesileri beyaz keten takimlariru
itinayla giyip digan gikan kimi Martinikli memurlar, oralarda dendig;i sek-
liyle, “bir kap sitteki kuru erikler gibi goriiniiyorlard:.”

a. Hayvanlarla ilgili goriilen haliisinasyonlar (-ing. ¢.n.)

b. Kisinin kendi i¢ organlanru sanki bedenin digindan goriiyormus gi-
bi yagadig bir haliisinasyon; ug durumdaki bir hipokondri. (-Ing. ¢.n.)

c.52. nota bakiniz.

% [Dominique] O. Mannoni, Prospero and Caliban: The Psychology of Co-
lonization (New York, Praeger, 1964), s. 111, birinci not.
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deginelim: Burada ensest iliskiye yonelik bilingalti gerilimler
s6z konusuysa bunlar neden bilhassa Zenciyle iligkili olarak su
yiiziine glayor? Siyahi damatla beyaz damat arasindaki fark
hangi sartlar alinda bir mutlak olarak alinabilir? Her iki du-
rumda da bilingaltndaki gerilimlerin neden oldugu tepkiler
s6z konusu degil mi? Omegin, babarun kargi gikmasinin nede-
ni, tam da Zencinin kizini anahtarlarina, silahlanna ya da ge-
reksinimlerine sahip olmadig bir cinsel evrene sokmasi olma-
sin?

Her entelektiiel kazarum cinsel potansiyelde bir kayb: ge-
rektirir. Uygar beyaz insan, cinsellikte her seyin miibah oldu-
gu, zevk verid sahnelerle dolu, tecaviiziin cezasiz kaldig}, en-
sestin engellenmedigi ¢aglara akil dis1 bir 6zlem duyar. Bu fan-
teziler bir bakima Freud'un yasam iggiisii dedigi seye denk
diiger. Kendi arzularini Zendiye y6nelten beyaz, “sanki” Zenci
gercekten bunlara sahipmis gibi davranir. Mesele Yahudi ol-
dugundaysa sorun agiktir: Yahudi siiphelidir, ¢iinkii zenginli-
gi paylasmamak ya da iktidar konumlanru ele gegirmek ister.
Ne var ki Zend takintis1 genital bolgelerle ilgilidir ya da hig
olmadi bunlara takintihymug gibi gériiliir. iki alan: Zihinsel ve
cinsel. Rodin’in Diigiinen Adam'iun ereksiyon yasadigini dii-
siinsenize, nasil da goke edici bir diigiince. Onu her yerde “eli
seyinde” diisiinemeyiz. Zenci biyolojik bir tehlikeyi temsil
ederken, Yahudi zihinsel bir tehlikeyi simgeler.

Zenci fobisi biyolojik bir korkunun eseridir. Ciinkii Zend
yalruzca biyolojik bir varliktr. Zendiler hayvandir. Ciplaktirlar
ve ne haltlar yediklerini yalruzca Allah bilir... Mannoni daha
da ileri gider: “Antropoid maymunlari, Kalibanr, Zencileri ve
hatta Yahudileri mitolojik satir figiirleriyle 6zdeslestirme egi-
limi, insan ruhunda diigiincelerin bulaniklagmaya bagladig ve
cnsel heyecarn tuhaf bir gekilde siddet ve 6fkeyle bulustugu

* Prospero’nun canavara benzeyen kélesi —.n.
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bir diizey? oldugunu gostermektedir.”? Mannoni Yahudileri
de ayni kefeye koyar. Bu tavr yakigiksiz buluyorum. Gelgele-
lim burada Zenci efendidir. Bu meselenin uzmarudir: Kim te-
caviizden s6z ediyorsa ayn1 zamanda Zenciden s6z etmektedir.

Uq dort yil boyunca beyaz irktan -Fransiz, Alman, ingiliz,
ftalyan- bes yiiz insana habire soru sordum. Her vakada be-
nimle agik bir sekilde konuguldugunu diisiindiigiim ana ka-
dar bekleyip sonra da bu giiven ve rahatlik havasinin avanta-
jin1 kullandim. Yani benimle konuganlarin alinmayacagim
hissettikleri noktaya kadar... Dahasi, agag1 yukan yirmi go-
riigmede, iligkisel testlerin orta yerinde Zenci s6zciigiinii orta-
ya ativerdim. Katilanlarin yiizde altmigi bunu g6yle yartlad:

Zenci sdzciigii biyoloji, penis, giglii atlet, kuvvet, boksor,
Joe Louis, Jesse Owens, Senegalli askerler, vahsi, hayvan, sey-
tan, giinah ¢agrigimlarina yol agti.

Senegalli asker ifadesinin g¢agrisgimlanysa canh, korkung,
kanly, siky, giiglii oldu.

Not edilmesi gereken ilging seylerden biri de, her elli kisi-
den birinin Zenci sdzciigiinii duyunca Nazi ya da SS ¢agrisim-
larini dillendirmesiydi; SS imgesinin duygusal anlamu diigii-
niildiigiinde aradaki farkin ne kadar 6nemsiz oldugu anlagila-
bilir. Kimi Avrupalilarin testi yanitlarken arkadaglanyla gir-
dikleri sohbetlerin bana yardimc1 oldugunu da ekleyeyim: Bu
durumlarda oran ciddi sekilde yiikseldi. Sonuglar degerlendi-
rilirken benim de bir Zenci oldugum gergeginin yarattig: etki
de hesaba katilmali: Ciinkii bunun bilingalinda bir nebze
kendini tutmaya yol actig1 belli.

# Uyanik rilya terapisinde verilen tepkileri goz 6niinde bulundurur-
sak, bu mitolojik figiirlerin ya da “arketiplerin” insan zihninde ¢ok derin-
lerde yer tuttugunu gorebiliriz. Kigi, her derine daldiginda ister somut is-
ter simgesel olsun kargisinda bir Zend bulur.

% Mannoni, a.g.e., s. 111.
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Zenci biyolojik olan1 simgeler. Her seyden once, dokuz ya-
sinda ergenlige girer, on yasinda baba olur; sicak kanh ve gii¢-
lidiir. Kisa siire 6nce beyaz birinin bana tath bir edayla soyle-
digi gibi: “Hepinizin saglam bir yapis: var”. Ne giizle bir irk!
Senegallilere bak... Savagta onlara Siyah Seytanlar demiyor
muyduk? Ne var ki vahsgi insanlardir. O kocaman ellerini
omuzlannma koyduklanm gérmek istemem. Diisiincesi bile in-
saru iirpertiyor. Cogu durumda tam aksi yonde yorumlanmasi
gerektiginin farkinda olsam da, o qitkinldim hanimin séyle-
diklerini anliyorum: En ¢ok istedigi sey, narin omuzlanrun iis-
tiinde giiglii bir Zencinin elinden ¢ikmug bir berelenme olmasi-
dir. Sartre, biri “geng Yahudi kadin” dediginde, bu lafta imge-
sel bir tecaviiz ve talan kokusu oldugunu séyler... Bunun tam
aksine “yakigikli Zenci” ifadesinin de “muhtemelen” bagka bir
imas: oldugunu séyleyebiliriz. “Yakigikh geng Zenci” dendi-
ginde “geng tay” ya da “aygir” ifadesinin de kullanilmas: beni
hep sasirtrugtir. Mourning Becomes Electra adli filmde cinsel re-
kabeti ele alan iyi bir kisim vardi. Orin, kiz kardesi Vinnie'yi
Kuzey Denizi'nin olaganiistii qiplak yerlilerine hayranlik duy-
dugundan azarliyordu. Bu davranigindan dolay1 onu bir tirli
affedemiyordu.?

¥ Yine de durumun muglak oldugunu aklimizdan gikarmayalim.
Orin, ayru zamanda kiz kardesinin nisanhsiru da kiskaniyordu. Film, belki
de psikanalitik bir diizeyde gdyle tarumlanabilir: Terk edilme nevrozun-
dan mustarip olan Orin, annesine takintihdir ve libidosunun gergek nes-
nesine yatinm yapmaktan adzdir. Omegin, giiya onunla iligki igerisinde
olan kadina yonelik davranuglanna dikkat edin. Babasina takintih olan
Vinnie, Orin’e annelerinin sadakatsiz biri oldugunu ispatlar. Ne var ki, bu
bizi hataya diigiirmesin. Vinnie’'nin davrarugi bir iddiadan ibarettir (bi-
lingdis1 bir savunma mekanizmasidir). Zinarun kamitlanmasiyla birlikte
Orin, annesinin sevgilisini 6ldiiriir. Annesinin buna tepkisiyse intihara
kallagmak olur. Daha dncekiyle ayru tiirden bir yahnma ihtiyag duyan
Orin’in libidosu, rotasiru Vinnie’ye gevirir. Ashnda, davraruglan ve fiziksel
goriiniimii sayesinde Vinnie, annelerinin yerini alir. Sonug olarak -ve bu
mesele filmde ¢ok iyi ele ahnmugtir- Orin, kiz kardesiyle Odipal bir iligki
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Gergek olanin analizi daima ¢ok giigtiir. Arashrmaa konu-
suna yonelirken iki davrarus tarzindan birini segebilir. Birinci-
si, yalnizca nesnesini betimlemekten memnun olmaktr; tipki
kaval kemigini betimlerken aniden fibular depresyonunun ne
halde oldugu sorulunca sasiran anatomistlerin durumunda
oldugu gibi. Sagirmalarinin nedeni, arastirmalarinda kendile-
rinin degil de bagkalarimin soru konusu olmasidir. Tibbi gahs-
malarimin basinda tegrih odasinda gegirdigimiz pek ¢ok mide
bulandinic1 seanstan sonra daha deneyimli birine bu tiirden
tepkileri nasil engelleyebilecegimi sormustum. “Dostum, bir
kediyi tesrih ettigini diigiin, her sey yoluna girer...” Ikinci
davranug tarziysa aragtirmanin gergekligi bir kez betimledikten
sonra onu degjistirmeye karar vermesidir. Ilke olarak betimle-
me karar, dogal olarak elestirel bir yaklagimi ima eder ve bu
nedenle ¢6ziim igin biraz daha ileri gitmeye gerek duyulur.
Onaylanmug ve kulaktan kulaga anlatila anlatila gelisen litera-
tiir, Zencilerin baski altina alinmas: dair ziyadesiyle hikaye ba-
rindinr. Bunlan bir yana birakmak asil gorevimizde bize yar-
dimc1 olmaz; glinkii amacimiz bunlarin igleyisini gozler 6niine
sermektir. Bizim i¢in 6nemli olan olgular1 ve davramglan to-
parlamak, ancak aym zamanda bunlarin anlamini da ¢6zmek-
tir. Bakalim Jaspers bu hususta ne demis:

Tek bir hadiseyi derinlemesine kavramak, ¢ogu zaman feno-
menolojik olarak bunu sayisiz hadiseye uygulayarak kavra-
mamuza olanak saglar. Kisinin anladigs, bir siire sonra kargi-
sina ¢tkmaya baslar. Fenomenolojide dnemli olan, vakalarin
sayisimin ¢oklugundan ziyade birkag tekil ornegin sezgisel
sekilde ve derinlemesine kavranmasidir.

vasar hale gelir. Bu nedenle, kiz kardesi evleneceklerini ilan ettiginde
Orin‘in fervadi ve serzenisi anlagilirdir. Ne var ki, Orin’'in kiz kardeginin
nisanshsivla vasadigi gatisma duygusal bir miicadeledir; bir Zenciyle, sira
dig1 bir verlivle genital, bivolojik diizevde girilen bir miicadele.

* Karl Jaspers, Psychopatiologic générale - Fransizca geviri: Kastler ve
Mendousse, s. 49.
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Bundan gdyle bir soru dogar: Beyaz insan, siyahiye karg
saglikh bir davranis igerisinde midir ve de siyahi insan beyaza
karg1 ayni sekilde mukabele eder mi?

Kimleri bunun sahte bir soru oldugunu séyleyecektir. Ne
var ki, Avrupa kiiltiiriiniin dogabilecek biitiin gatigmalarin
miisebbibi olan bir Zenci imgesine sahip oldugunu ileri siirdii-
gumiizde yanhs bir sey s6ylemis olmayiz. Dille ilgili boliimde
gordiigiimiiz lizere, Zenci bu imgeyi sadikane bir sekilde yeni-
den iiretmektedir. En ciddi yazarlar bile bu tavn siirdiirmek-
tedir. Michel Cournot goyle der:

Siyahi adamin kiha bir kihigtir. Esinize saldirdiinda, esiniz
gergekten bir seyler hisseder. Bu bir aydinlanma anudir. Geri-
ye kalansa bogluktur, kiigiik oyuncagimiz artik kaybolmusgtur.
Oda terinizle yikanana kadar agzin1 aramaya devam edin;
sarki soylerken de olabilir. Gegmis olsun... Dort Zenci penisle-
riyle bir katedrali bile doldurabilir. Ereksiyonlar1 yatigana
kadar binay: terk etmezler ve bu kadar kiigiik bir yerde bu,
iizerinde durmaya degecek bir mesele bile olmazd.

Higbir sorun yagamadan rahat olmalar1 i¢in her zaman nefes
alabilecekleri bir yer vardir. Ne var ki, siirekli hakaretlerle
karg: kargiyadirlar: imparatorlugun geligimi saglayan palmi-
ye, ekmekagaci ve oteki pek gok gurur duyulas: iiriin, onlarin
sonsuz kadar erekte olmalarini ve ne yapilirsa olsun kolaylik-
la ulagilamayacak bir cinsel cogskuya sahip olmasini sagla-
maktadir.3!

insan bu pasaji onlarca kez okuyup kendini koyverdiginde
-yani kendisini imgelerin hareketine biraktiginda- artik Zenci
diye bir sey olmadigini, Zencinin bir penisten ibaret oldugunu
diistiniir. Zenci golgede kalmg ve bir penise doniismiistiir. O
bir penistir. Boylesi bir tanimlamanin Lyon’da-ki geng bir kizi

3 Martinique (Paris, Collection Metamorphoses, Gallimard, 1948), s.
13-14.
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nasil harekete gegirecegini tahayyiil etmek ¢ok kolaydir. Kor-
ku? Sehvet? Ne olursa olsun kayitsiz kalinamaz. O halde haki-
kat nedir? Dr. Palées’in dedigine gore Afrika’daki siyahi erkek-
ler arasindaki ortalama penis boyu, nadiren 120 milimetreyi
gesmektedir. Testut, Traité d’anatomie humaine adh kitabinda
Avrupalilar igin de ayn1 say1y1 vermektedir. Gelgelelim, bu sa-
yilar kimseyi ikna etmez. Beyazlar, Zencinin bir canavar oldu-
guna kanidir; eger mesele penis boyu degilse onu etkileyen
cinsel potansiyelidir. “Kendisinden farkl1 olan” bu adamla yiiz
yiize geldiginde kendini savunma gereksinimi hisseder. Bagka
bir deyisle, goziinde bir Oteki yaratir. Bu Oteki, beyaz insanin
kaygilarinin ve arzulannun payandasi olmaya baglar.?? Daha

% Kimi yazarlar, (sozdigiin etimolojik anlaminda) 6ényargilan kabul
ederek, beyaz insarun Zencinin dnsel yagamuru neden anlayamadigiru
gostermeye ¢aligmigtir. Boylesi bir agklama De Pédrals’in -hakikati kav-
ramasina kargin beyaz “kanaat”in derin nedenlerini ¢6zemeyen- su pasa-
jinda bulunabilir:

Zenci gocuk, dnsellik s6z konusu olunca ne gaginr ne de utang duyar; ¢iin-

kii bilmek istedigi her sey ona anlahlmugtr. Psikanaliz sayesinde edinilen

meselenin ince yanlanim kavrayabilme kabiliyetine sahip olmaksizin da su
rahatlikla sdylenebilir: Aradaki bu fark, ocugun diigiinme bigimi ve dola-
yistyla hareket etme tarzin etkilemez. Cinsel eylemler, Zend gocuga en
dogal, Afrikalirun ~délleme- bir amag olarak peginde kogabilecegi en tak-
dire sayan sey olarak sunuldugundan, yagadig siire boyunca bu bakis aq-
sin1 terk etmez. Buna kargin, Avrupali yagsadigs siire boyunca -ne aklin ne
deneyiminin ortadan kaldirmaya yetmedigi- bir sugluluk kompleksini bi-
lingdiginda canli tutacaktir. Bu nedenle Afrikah cinsel yagarmuru, tipk ye-
mek, igmek ve uyumak gibi psikolojik yagamirun yalruzca bir pargasi ola-
rak gormeye egilimlidir. Bu tiirden bir anlayigin iskence edilmis bir vicda-
nin, miitereddit bir zihnin ve hayal kinkhgina ugramg bir i¢giidiiniin ¢a-
tismalanm uzlaghrmak igin ¢abalayan Avrupalinin yagadi tahribat: en-
gelleyebilecegi varsayilabilir. Dolayisiyla temel aynm, dogalar ya da yapi-
lar arasinda degil, kavrayislardadir; bu nedenle edebiyatimizin en biiyiik
eserlerinin allayip pullayarak anlattigi bu dnsellik halesinden kurtulmak,

-¢ok fazla ogrencinin bunu kendilerini analiz etmenin yegine yolu olarak gorme

egiliminde olmasina kargin- bizimkinin aksine Afrikali'min hayatinda bas-
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once soziinii ettigim hayat kadini, ona anlatilan gu hikdyeden
sonra Zendlerin pegine diismeye bagladigim sdylemisti bana:
Bir kadin, bir Zenciyle yataga girdigi gece akhin1 yitirmis; iki y1l
boyle dolagtiktan sonra tedavi olmug ama artik bagka birileriy-
le birlikte olmay: reddediyormus. Hayat kadiru, 6teki kadinun
neden akhiru yitirdigini bilmiyordu. Ne var ki, kizgin bir gekil-
de aynu durumu yaratmaya, hika-yede verilmeyen sirn keg-
fetmeye calisiyordu. Bu kadimun ashnda istediginin cinsel dii-
zeyde bir saldin, sarsilma oldugu anlagilmali. Bir Zenciyle gir-
dig her deneyim, sirurlanm biraz daha ileri tagiyordu. Bu or-
gazm qlginhg ulagilamaz bir boyuta gelmigti. Kadin bunu ya-
sayamiyor; bu nedenle de intikamini boyle spekiilasyonlarda
kendini kaybederek aliyordu.

Bu baglanti gergevesinde deginilmesi gereken bir husus
daha var: Bir kez Zenci agig) olan beyaz bir kadinun beyaz er-
keklere dénmesi ok gii¢ oluyormus. Veyahut boyle olduguna,
bilhassa da beyaz erkekler tarafindan, inanihyor: ““Onlar’in bir
kadina neler verebildigini kim bilebilir ki?” Gergekten kim bi-
lebilir? “Onlar”in bilmedigi kesin. Bu konuda Etiemble’in yo-
rumunu kulak ard1 edemeyiz:

Irksal kiskanghk, irkgilik temelli suglara yol agar: Pek ¢ok be-
yaz erkek igin siyahi bir erkek, eslerine bir kez dokundu mu,
onlar1 sonsuza kadar degistiren sihirli bir kilig gibidir. Istatis-
tiki kaynaklarim bu goriigii dogrulamiyor. Yine de kimi Zen-
ciler tanidim; Zencilerle birlikte olan kimi beyaz kadinlar da
ve sonugta beyaz asiklar1 olan Zenci kadinlar da. Bunlarin
hepsine, M. Cournot’'nun tilmizleri i¢in beyaz erkegin daima
6zel -utang verici, siipheli ve dolayisiyla iki kat etkili- bir akil

kan bir 6@e degildir. (Denis Pierre de Pédrals, La Vie sexuelle en Afrique noire,
Paris, Payot, 1950, s. 28-29) (italikler bana ait - F.F.).
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yiriitme buldugu fabh giincelledigi gergegi kadar gok giiven
duyuyorum.®

Gergekligi kataloglamak sonu gelmez bir 6devdir. Olgulan
toplayip iizerlerine tartisiyoruz; ancak yazilan her satir, dile
getirilen her ifade yetersizlik hissini lizerimizden atmaya yet-
miyor. J.-P. Sartre’1 elestiren Gabriel d’Arbousier séyle diyor:

Antillilerle Guyanalilari, Senegallilerle Madagaskarhlar1 aym
kefeye koyan bu antoloji, igler acis1 bir kafa karigikhig1 yarati-
yor. Bu haliyle denizagin iilkelerin kiiltiirel sorunlarini, her
birinin tarihsel ve toplumsal gergekliginden siyirarak, maruz
kaldiklar1 emperyalist sémiirii ve baskinin yaratti gesitli ko-
sullardan ve ulusal 6zelliklerden uzaklagtirarak ele ahyor.
Dolayisiyla Sartre “Siyahi insan, eski bir kole olarak anilari-
nin derinliklerine dalip 1stirabin insanin dogal konag: oldu-
gunu ve bu agiklamanin pek ¢ok seyiizah ettigi” yazarken bu
sozciin bir Hova, Moor, Touareg, Peul, Kongo ya da Fildigi
Sahili'ndeki bir Bantu i¢in ne anlama geldigini hi¢ diigiinmii-
yor mu acaba?”*

Bu hakl bir itirazdir. Ay itiraz bana da yoneltilebilir. En
bagta kendimi Antillerle sirurlamak istedigimi dile getirmigtim.
Gelgelelim, sonuglanna bakmasizin diyalektik bize galip geldi
ve Antillinin 6ncelikle bir Zenci oldugunu girmek zorunda
kaldim. Yine de Belgikaly, Fransiz, Ingiliz Zenciler oldugu ger-
gegini goz ardi etmek imkansizdir; Zenciler pek ¢ok iilkenin
pasaportunu tagiyorlar. Bu gergekleri anlamadan meselenin
6zii anlagilabilir mi? Hakikat su ki, Zenci rk1 diinyanun dort
bir yanina dagilmigtir, bu nedenle bir birlik iddia edilemez. Il
Duce'nin” Habesistan’1 ilhak ettigi siralarda beyaz ten rengine

% ”Sur le Martinique de M. Michel Cournot”, Les Temps Modernes, Su-
bat 1950, s. 1505.

¥ "Une dangereuse mystification: la théorie de la négritude”, La Novel-
le Revue Critique, Haziran 1949.
* Benito Mussolini'nin unvani. —¢.n.
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sahip olmayanlar arasinda bir dayarigma hareketi bag goster-
misti. Ne var ki Amerika'run iggal edilmig bu iilkeye gonder-
digi bir iki ugak disinda tek bir siyahi bile pratik bir hamlede
bulunmadi. Zendinin bir iilkesi vardir ama hep bir Birlik ya da
Topluluk igerisinde yer alir. Betimlemelerin somut fenomenler
diizeyinde yapilmas: gerekir; ancak burada bir kez daha ugsuz
bucaksiz perspektiflere dogru siiriikleniyoruz. Zencinin evren-
sel durumunda bir muglaklik vardir; ancak bu somut varolusu
i¢inde ¢oziilebilir. Bu bir bakima onu Yahudi'nin yaninda ko-
numlandirmaktadir. Yukanda alintladigim akil yiiriitmelere
karsin su gercege geri donmeliyiz: Nereye giderse gitsin, Zenci
Zenci kalir.

Bazi iilkelerde Zenci kiiltiiriin bir pargas:1 olmugtur. Daha
once isaret ettigimiz iizere, beyaz ¢ocuklarin Zenci gergekligiy-
le temas kurmasina ¢ok fazla 6nem verilmesi olanaksizdir.
Omegin, Birlesik Devletler'de eger —-dogal ve somut olarak
Zencilerle kargilagilabilecek- Kuzey’de yagamyorsa, bir gocuk
Zencileri Remus Amca miti sayesinde tanir. (Fransa’da buna
paralel olarak La Case de I'Oncle Tom, Tom Amca'mn Kuliibesi
vardir.) Miss Sally ile Marse Johnun kiigiik oglu, Tavsan Kar-
dig'in hikayelerini korku ve hayranhigin bir karigimiyla dinler.
Bernard Wolfe’ye gore beyaz insandaki bu muglaklik, beyaz
Amerikan psikolojisinde baskin bir etmendir. Joel Chandler
Harris’in hayatindan yola gkan Wolfe, bu hayranhgin beyaz
ile siyahi arasindaki belli bir 6zdeglesmeye tekabiil ettigini soy-
leyecek kadar ileri gider. Tiim bu hikayelerin ne anlattg apa-
¢ik ortadadir. Tavsan Kardig, neredeyse yeryiiziindeki biitiin
hayvanlarla ¢atsma yasar ve dogal olarak her zaman bunlar-
dan galip ¢ikar. Bu hikayeler, plantasyon dénemindeki Zenci-
lerin sézlii gelenegine aittir. Bu nedenle ciddi 6lgiide ironik ve
tedbirli bir tavsan ki) altndaki Zenciyi gérmek nispeten ko-
laydir. Bizzat —(siyahi) tavsanin maharetine kars! insaru mest
eden bir takdir duymaya mecbur birakan- kendi bilingalts ma-
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zosizmlerine kargsi kendilerini korumak igin, beyazlar bu
hikayelerdeki biitiin saldirgan potansiyelleri budamaya kalk-
muglardir. Boylelikle kendilerine “siyahi insarun, biitiin hay-
vanlara asagi diizeydeki bir insan zekdsiyla ve ancak Zencinin ken-
disinin anlayabilecegi sekilde davranabildigini” soylerler. Boyle-
likle “siyahi insan, dogal olarak ‘agagr siniftan hayvanlarla’ —her
agidan kendisine ¢ok iistiin olan— beyaz adama gore daha yakin bir
iligki igerisinde hisseder.” Kimileri ifadesiz suratlariyla bu ku-
ram1 daha da ileri tagir; s6z konusu hikayelerin Birlegik Devlet-
ler’'deki Zencilerin kogullarina tepki olarak dogmadigini; aksi-
ne Afrika’da hayatta kalanlarim uydurmasi oldugunu sdyler.
Wolfe, bu tiirden yorumlar igin bize bir ipucu sunar:

Biitiin veriler 1g1ginda bakildiginda Tavsan Kardis bir hay-
vandir, ¢iinkii Zenci bir hayvan olmalidir; tavgan bir yaban-
cidir, ¢iinkii Zencinin kromozomlarina kadar bir yabana ol-
mas1 gerekir. Kélelik doneminin bagindan bu yana koéle sahi-
binin tagidigi Hiristiyan ve demokratik sugluluk duygusu,
Zenciyi bir hayvan olarak, dogas1 “Afrikali” genlerince belir-
lenmig, degismez bir Afrikali olarak resmetmeye zorlamigtir.
Eger siyahi insan kendisini insanhigin Araf’inda bulmugsa,
bunun suglusu Amerikalilar degil, ormanlarda yagayan atala-
rinin organik olarak agag1 derekeden olmasidir.

Boylelikle bu hikayelerde Zenciye atfedilen saldirganhg: da
gormeyi reddetmektedir. Ne var ki, Wolfe bu hikayelerin der-
leyicisi olan Harris'in psikopat oldugunu séyler:

Harris bu iste bilhassa ¢ok beceriklidir; ¢iinkii Giiney’i ve da-
ha az bir 6lgiide olmak iizere biitiin beyaz Amerika’y1 kemi-
ren patolojik irksal takintiyla doludur. (...) Ashna bakilirsa
Harris igin de 6teki beyaz Amerikalilar igin de Zenci her ba-
kimdan kendi kaygili benliklerinin tam zith olarak goriin-
mektedir: Kaygisiz, sokulgan, konuskan, bedensel agidan ra-
hat, sikintiya ya edilginlife mahal vermeyen, utan-madan
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kendisi sergileyen, yogun acilarla yogrulmug olmasina kargin
kendine acimaktan kaginan, hayat dolu...

Ne var ki Harris miitemadiyen engellendigi duygusuna
kapilir. Bu nedenle hayal kinkhgina ugramighr ama klasik se-
mann Gtesindedir: Zencinin kendisini “dogal” varolug bigimi
icerisinde disavurmasini imkansizlagtiran sey, yine kendi ya-
pisindan ileri gelmektedir. Hi¢ kimse onu engellemese de,
imkansizdir bu. Kimse ket vurmasa da, gergeklestirilemezdir
bu. Dahas), beyaz insan kendisini Zenci tarafindan engellen-
mis hissettigi i¢in siyah insan da cevaben engellemeye, 6niine
her tiirden yasaklamay1 gikarmaya gahgir. Beyazlar burada bir
kez daha bilingaltinin kurbani olur. Doniip yeniden Wolfe'ye
kulak verelim:

Remus hikayeleri Giiney’in muglakliginin bir anitidir. Gii-
neylinin prototipi olan Harris, Zencinin sevgisini kazanma
pesindedir ve bunu kazandigim iddia eder (Remus Amca’nin
giiliimsemesi).?> Gelgelelim, ayn1 zamanda Zencinin nefretini
(Tavsan Kardig) kazanmak igin gabalamaktadir ve bilingdi-
sindaki mazogist sefahatte -muhtemelen siyahi adamin stere-
otipi olan olaganiistii “comert” kisi olamadig: igin kendisini
cezalandirarak- bu nefretin tadini ¢ikarmaktadir. Giineyli
beyazlann ve belki de beyaz Amerika’nin biiyiik gogunlugu-
nun Zencilerle olan iligkilerinde gogunlukla ayn: sekilde dav-
ranmas1 muhtemel degildir midir?

Burada bir Zenci arayig), Zend talebi vardir; onsuz yapila-
maz, ona ihtiyag duyulsa da bu ancak makul gekilde davranir-
sa miimkiindiir. Ne yazik ki Zenci sistemi alagag: eder ve an-
lagmalan bozar. Beyaz adam buna direnir mi peki? Hayir, du-
ruma ayak uydurur. Aslinda bu olgu, Wolfe’ye gore irksal so-

3 Remus Amca karakteri, Harris tarafindan yaratlmistir. Bu nazik,
melankolik yagh kole figiirii, yiiziinden diigmeyen sintigiyla Amerikan
Zendlerinin en tipik imgelerinden biridir.
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runlarla ugrasan pek ¢ok kitabin ¢ok satar olmasinin nedenini
acgiklar.%

Hig siiphe yok ki, hi¢ kimse beyaz kadinlarla sevisen Zencile-
rin (Deep are the Roots, Strange Fruit, Uncle Remus) Zencilerin
varhigl Ogrenen beyazlara (Kingsblood Royal, Lost Boundaries,
Uncle Remus), siyahiler tarafindan bogazlanan beyazlara (Na-
tive Son, If He Hollers Let Him Go, Uncle Remus) dair hikayeler
okumak mecburiyetinde degildir. (...) Zencinin giiliimsemesini
ambalaja koyup popiiler kiiltiiriimiiziin biiyiik heybesi ger-
gevesinde s6z konusu mazogizmin iizerinin Ortiilmesi olarak
pazarlayabiliriz: Yumrugu goze hog gosteren bir okgsamadir
bu. Dahasi, Remus Amca’nin gosterdigi iizere, irklann karsgi-
likli oyunu biiyiik l¢lide burada, bilingaltinda oynanmakta-
dir. Beyaz insan, bu stereotip giiliigiin nazik igerigi tarafindan
gidiklanirken mazogizmin farkinda bile degildir; onun aksine
Zenci kiiltiirel bir sopaya doniigmiis stereotipe doniigiirken
sadizmin farkindadir. Muhtemelen daha az olsa da...”

Gordiiglimiiz iizere, Birlesik Devletler’de Zenci 6fkesini or-
tadan kaldirmasina olanak saglayacak hikayeler yaratmakta-
dir; beyaz insamun bilingdisi bu 6fkeyi mesrulagtirmig ve ken-
disine gevirerek ona deger katmigtr. Boylelikle mazogizmin
klasik gemas: yeniden iiretilmis olur.®

% Aynca son yilarda yapilan pek ¢ok Zenci filmine bakin. Yine de
bunlann yapimalan beyazdir.

% Bernard Wolfe, “L'oncle Rémus et son lapin”, Les Temps Modemnes,
Mayis 1949, s. 898 ve devami.

3 Birlegik Devletlerde Zend igin gergek bir 6zgiirliik ¢agnsi yapildi-
gnda sunu duymak oldukga alisilageldiktir: “Tek istedikleri, kadinlanmi-
zin ustiine atlamak.” Beyazlar Zendiye karg: saldirgan bir tutum aldigin-
dan, Zend adina karar alarak onu ezenlere karg hi¢ merhamet gisterme-
yecegini diigiiniir. Dolayistyla kendisini Zendi ile 6zdeglestirdigini gérmek
hi¢ de sagirtia degildir: beyaz “hot jazz” orkestralan, beyaz blues ve ilahi
garkialan, Zencilerin sorunlan iizerine romanlar yazan beyaz yazarlar, si-
yah yiizleri igerisindeki beyazlar.
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Artik bir hususu daha belirtebiliriz. Beyazlarin biiyiik ¢o-
gunluguna gore Zenci, (ham haliyle) cinsel i¢glidiiyii temsil
eder. Zendi, biitiin ahlak yasalanmn ve yasaklanmn 6tesinde
cinsel organlarin potansiyelinin tecessiimiidiir. Beyaz kadinlar,
otantik bir gkarim yaparak, Zencileri sefahat partilerinin, Bak-
ha genliginin, cogkulu cinsel duyumlar alarurun ele gelmez
bekgileri olarak goniirler... Gergekligin tiim bu inanslan yikti-
g gostermistik. Ne var ki, her durumda birer mantiksizlik-
tan ibaret olan bu inaruglanin hemen hepsi imgelem diizeyinde
varhgin siirdiiriir. Zenciye muzir bir etki atfeden beyazin zi-
hinsel diizeyi —-daha 6nce gosterdigimiz iizere (gizgi roman
okuma ¢aginda)- sekiz yas civarindadir. Zihinsel bir gerileme
igerisindedir. O halde geri donme isteginden ve cinsel geligi-
minin ergenlik 6ncesi donemlerine dair bir saplantidan sz
edilemez mi? Kendi kendini igdis etmekten? (Zenci, iirkiitiicii
bir penis olarak kabul edilmektedir.) Zencinin cinsel kapasitesi
balarundan iistiin oldugunu sdyleyerek kendi edilginligi mes-
rulagtiran bir anlayis yok mudur burada? Sorulabilecek daha
pek ok soru oldugu agik. Omegin, Zenciler tarafindan hirpa-
lanmak i¢in “evlere” giden erkekler vardir; partnerlerinin si-
yahi olmas igin 1srara olan pasif egcinseller vardur.

Baska bir ¢6ziim de su olabilir: Siyahi insana yonelik ilk
hamle daima sadistge bir saldindir. Bunu sugluluk kompleksi
izler; ¢iinkii tilkedeki demokratik kiiltiiriin bu tiirden davra-
niglara karsi yaptinmlan vardir. Dolayisiyla bu saldirganhk
Zenci tarafindan hog goriiliir: Mazogizminden 6tiirii. Gelgele-
lim, gemamuzin yanhs oldugu s6ylenebilir: Klasik mazogizmin
ogelerini icermemektedir. Ashna bakilirsa bu durum hig de
klasik degildir. Her haliikarda beyaz insanin mazosistge dav-
rarnuglanru agiklamanin yegane yolu budur.

Gergeklige tastamam tekabiil etmeyen kesifsel bir bakig
agisindan yaklagildiginda su fantaziye bir agiklama sunmamiz
gerekir: Bir Zenci bana tecaviiz etti. ikisi de Freud’un kadin cin-
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selligine dair vardig1 sonuglardan yola ¢ikan ve bu sonuglan
destekleyen Helene Deutsch® ve Marie Bonaparte’in® ¢aligma-
lar1 sayesinde biliyoruz ki, alternatif olarak klitoral ve klitoral-
vajinal ve sonunda tamamen vajinal dénemleri yasayan bir
kadin, -pasif bir bigimde libidosunu az gok kangtirarak ve sal-
dirganhgini Oidipus kompleksini ikiye katlayarak yagar- bi-
yolojik ve psikolojik biiyiimesini siirdiiriir ve néropsikolojik
biitiinlesmeyi saglayarak roliiniin gerektirdigi yere varr. Bu-
nunlar birlikte belli hata ya da takintilan gérmezden geleme-
yiz.
Klitoral doneme denk diisen etkin bir Oidipus kompleksi
oldugu bilinse de, Marie Bonaparte’a gére bu kompleksin aktif
ve pasif birlikteligi degil, ardisikhgi s6z konusudur. Saldirgan-
higin cinsellikten annmasi kiz ¢ocuklardan gok erkek gocuklar-
da daha kolay gerceklesmektedir.#! Klitoris, kiigiilmiis bir pe-
nis olarak goriliir; ancak somut olanun 6tesine gegen kiz ¢ocu-
gu Klitorisin niteligine sanlmaktadir. Gergekligi niteliksel agi-
dan ele alir. Kiz ¢ocugunda, tipki bir oglanda oldugu gibi,
dogrudan anneye yonelen itkiler vardir; kiz gocugu annenin
karmuru yarmak bile isteyebilir.

O halde bizim sorunumuz, kadinhgin nihai asamaya erip
ermediginin yar sira bu ¢ocukluk fantezisinden geriye kalan
bir sey olup olmadigidir da. “Erkeklerin kaba oyunlarina kars:
kadiun giiglii tepkisi, erkeklerin protesto edilmesini ve had
safhada bir biseksiielligin igareti olabilir. Boylesi bir kadinn
klitoral donemde olmasi miimkiindiir.”4? Bu konuda ben de
ayru goriigteyim. Oncelikle kiigiik kiz, kardeginin babas tara-
findan libidinal bir saldirganhkla doéviildiigiinii gorir. Bu

¥ The Psychology of Women (New York, Grune and Stratton, 1944-1945).

4 Female Sexuality (New York, International Universities Press, 1953).

4 Marie Bonaparte, “De la sexualité de la femme”, Revue Frangaise
de Psychanalyse, Nisan-Haziran 1949.

CAge.,s. 180.
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agamada (beg ila dokuz yag arasi) libidosunun kaynag: olan
baba, kiigiik kizin bilingdiginda ondan talep ettigi saldirganhig:
gostermeyi reddeder. Destekten yoksun kalinca bu yiizer ge-
zer saldirganhk yatinm yapacag) bir yer arar. Ciinkii kiz, halk
kiiltiiriine ve bildigimiz gekliyle kiiltiirin yollarina girmek
lizere oldugu bir ¢agdadir; Zenci bu saldirganhgin 6nceden
belirlenmis hedefidir. Eger labirentte biraz daha ilerlersek, bir
kadiun bir Zenci tarafindan tecaviize ugrama fantezisi kur-
dugunda bir bakima hususi bir riiyays, igsel bir istegi tatmin
ettigini kesfederiz. Benlige yonelen bu fenomenin tamamlan-
masl, aslinda kadinin kendine tecaviiz etmesidir. Bunun kanit
da, dinsel miinasebet esnasinda partnerine “Carum yak!” diye
yalvaran kadinlarin ¢ok yaygin olmasidir. Bu kadinlar aslinda
basit bir bicimde su diislinceyi disavurmaktadir: Canumu yak;
tipk: senin yerinde olsaydim senin caruru yakacagim gekilde
yak hem de! Bir Zencinin tecaviiziine ugrama fantezisi, su
duygunun bir varyasyonudur: “Benim bir kadinin karruru
yarma istegim misali, Zencinin de karrumi yarmasiru isterim.”
Beyaz kadinin psikoseksiielligi hakkindaki sonuglarimiz:
onaylayan biri, muhtemelen siyahi kadin icin ne diyecegimizi
soracaktir.

Siyahi kadin haklanda bir gey bilmiyorum. En azindan An-
tiller'deki pek ¢ok kadinin, Senegalli tarafindan temsil edilen
saldirgan -benim neredeyse-beyaz dedigim- tipe ya da alt de-
rekeden (oldugu diigiiniilen) birini begendigini sdyleyebilirim.

Zendi, cinsel bir organdur. Biitiin hikdye bu mu? Ne yazik
ki degil. Zendi, ayn1 zamanda bagka seylerdir de. Bir kez daha
yiiziimiizii Yahudi’ye gevirelim. Cinsel sorun bakimindan Ya-
hudi ile beni [Zendiyi -¢.n.] ayirmak gerekebilir; ancak ortak
bir noktarmuz var. Her ikisi de Kétiiliigii simgelemektedir. Us-
tiine iistliikk siyahi erkegin bir de ten rengi var. Fransizcada
Adalet, Hakikat, Bekaret daima beyazhk simgesiyle gosteril-
miyor mu? Bir Antillinin bagka bir Antilliye “Bedeni siyah, dili
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siyah, ruhu da siyah olmah” dedigi bilinir. Bu mantik, beyaz-
lar tarafindan giindelik pratige gecirilmistir. Siyahi, Kotiiliigiin
ve Cirkinligin simgesidir.

Psikiyatri iizerine yazdig1 son eserinde® Henri Baruk, anti-
semitik psikozlar dedigi seyi soyle tanimhyor:

Hastalarimdan birinin kabahga ve miistehcenlige varan he-
zeyanlan Fransiz dilinin sahip olup olabilecegi biitiin ifadele-
rin Gtesine ge¢mis ve agik bir siibyanalik® halini almigt. Oy-
le ki, hasta igsel nefretini giinah kegisi ilan ettigi Yahudilere
yoneltmisti ve biitiin Yahudilerin katledilmesi ¢agrisinda bu-
lunuyordu. 1940 olaylarinin kigkirtti§1 bir hezeyandan mus-
tarip olan bagka bir hastaysa giddetli anti-semitik duygular-
ni, otelde kaldig: bir giin yan odasindaki kiginin Yahudi ol-
dugundan siiphelenip 6ldiirmek iizere gece yansi bu adamin
odasina dalarak ifade etrnigti.

Fiziksel agidan ¢ok zayif olan -kronik kolitten mustarip-
tiglincii bir hastaysa zayif saghgindan otiirii agagilandigim
hissediyor ve sonugta yasadig seyleri, daha 6nce bulundugu
bir saghk kurumundaki erkek bir hemsirenin “bakteriyel bir
enjeksiyon”la bulagtirdig1 bir zehre baghyordu. Giiya bu er-
kek hasta bakia, ruhban sinifina karsiydi ve komiinistti; onu
Katolik inanglar1 ve ifadeleri yiiziinden cezalandirmak iste-
misti. Artik bizim hastanedeydi ve bu “sendika adaminin ge-

43 Précis de psychiatrie (Paris, Masson, 1950), s. 371.

4 Martinik’te escinselligin aleni bir gekilde yaganma firsati olmadig)-
nina dair gozlemimi paylagmahymm. Bu durum, Antiller'de Oidipus
kompleksinin olmayisirun bir sonucu olarak goriilmelidir. Escinsellik se-
masi yeterince bilinmektedir. Yine de “kadin gibi giyinen erkekler”in ya
da “vaftiz anneleri“nin oldugunu goéz ard1 etmemeliyiz. Bunlar genellike
gomlek ve etek giymektedir. Ne var ki, bu insanlanin normal bir cinsel ya-
samlan oldugunu diisiiniiyorum. “Giiglii bir erkek” gibi yumruk atabilir-
ler ve kadinlann cazibesine kars: da kayitsiz degillerdir. Ote yandan, Av-
rupa’da hep pasif olsalar da egcinsel pek ¢ok Martinikli taruyorum. Gelge-
lelim, bunlarinki nevrotik bir escinsellik degildi; ¢linkii bagkalan igin mu-
habbet tellalig1 neyse, onlar igin de bu bir gegim yoluydu.
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tesinden” uzakta giivendeydi. Ne var ki bu sefer de bir Ya-
hudi'nin eline distiigii igin kendisini iki ates arasinda hisse-
diyordu. Ciinkii ona gore bu Yahudi, tanim geregi yalnizca
bir hirsiz, bir canavar, her tiirden sugu igleyebilecek bir adam

olabilirdi.

Bu tiirden ket vurulmug saldirganlklarla kargilaghginda
Yahudi'nin dik durmasi gerekir. Sartre’in betimledigi muglak-
lik tam anlarmyla budur. Anti-Semite and Jew'un bazi sayfalar
bu meselenin ortaya kondugu, simdiye kadar okudugum en
iyi satirlarla bezelidir. En iyi; ¢linkii tartistigimiz sorun kars:-
sinda bizi tam kalbimizden yakaliyor.

Yahudi, ister sahih olsun ister olmasin, “salaud”nun* yum-
ruguyla yere yikilacaktir. Durumu ne olursa olsun, her yaptig

 Aklimda bilhassa su pasaj var:

Boylesi musallat olunmusg bir insan, kendi secimini sahte sorunlar te-
melinde ve sahte bir durum iginde yapmaya mahkim edilmigtir. Onu
gepegevre saran toplumun diigmanh nedeniyle metafizik anlamdan
azade kalmug, umutsuz bir akilahga siiriiklenmigtir. Hayat, hem bag-
kalanndan hem de kendinden kagmaktan ibarettir. Kendi bedenine bi-
le yabanalagmugtir; duygusal yagam ikiye boliinmiigtiir; kendisi red-
deden bir diinyada, imkénsiz bir evrensel kardeslik hayalinin pegine
diigmiigtiir.

Bu kimin hatasidir? Onu ortadan kaldirma istegiyle kabul edile-
mez bir imgede yansitan bizim gozlerimizdir. Onu zehirleyen bizim
sOzlerimiz ve bizim jestlerimiz ~biitiin sdzlerimiz ve biitiin jestlerimiz-,
bizim anti-Semitizmimiz ve ayru zamanda bizim kii¢iimseyen libera-
lizmimizdir. ster kendinden kagarak ister kendini ortaya koyarak bir Yahu-
di olmaya onu zorlayan biziz; onu Yahudinin sahihligi ya da gayrisa-
hihligi ikilemine stiriikkleyen biziz... Bu damgay tagiyan tiirler, insan-
hign 6ziine bagka herkesten daha ok tanik olmustur; giinkii insanhgin
biitiinii igerisinde ikincil tepkilerden viicut bulmuglardir. Bu insani 6z,
agafilanmrug, yerinden edilmis, yazgisina ya gayrisahih ya da gehit ol-
mak yazilmustir. Bu durumda tamamen kabahatli ve hatta suglu olan
tek bir kisi degildir; Nazilerin doktiigii Yahudi karu, hepimizin kafasi-
nadamhyor (s. 135-36).

* Fr. “algak”, “it”, “gerefsiz” —¢.n.
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kendisine kars1 donmek mecburiyetindedir. Ciinkii dogal ola-
rak Yahudi kendisini seger ve Yahudiligini unutur ya da sak-
lar, kendinden bile saklar. Bunun nedeni Aryan sistemin de-
gerlerini kabul etmis olmasidir. Iyi ve Kétii vardir. Kétii, Ya-
hudi’dir. Yahudi olan her sey ¢irkindir. Artik higbirimiz Ya-
hudi olmamaliyiz, ben Yahudi degilim, kahrolsun Yahudiler
demeye baglar. Bylesi durumlarda saldirganlik en sert bigimi
altinda ortaya ¢ikar. Baruk’un eziyet kompleksi yasayan ve bir
giin doktorun san yildiz taktiginu® goren hastasi gibi, yakasina

yapisip bagirmaya baslar: “Bayim, ben bir Fransizim.” Ya da
su kadin gibi konusur:

Meslektagim Dr. Daday giinliik hasta kontroliimii yaparken,
Yahudi bir hastaya denk geldim. Bu hasta kendisi gibi Yahu-
di olan bagka hastalarin hakaretlerinin ve asagilamalanna
maruz kaliyordu. Yahudi olmayan bir hastaysa onu savun-
maya baglamigti. Yahudi hasta, Yahudileri savunan kadina
doniip her anti-Semitin agzindan firlayabilecek iftiralar sira-
liyor ve Yahudilerin kokiiniin kazinmasini istiyordu.#

Bu, tepki olgusunun iyi bir 6megidir. Bir Yahudi, anti-
semitizme tepki vermek igin tam bir anti-semite doniigmiistiir.
Sartre’tn The Reprieve eserindeki Birmenschatz’in hezeyana ra-
mak kalan inkdnnin yarattig) gerilimde ifade edilen tam da
budur. Burada hezeyan s6zciigiiniin hig de abart olmadigin
goriiriiz. Paris’e giden Amerikalhlar pek ok beyaz kadinin
Zencilerle arkadaghk kurdugunu goériince sasirirlar. New
York'ta Richard Wright'la birlikte yiriiyiise ¢ikan Simone de
Beauvoir, sokakta yagh bir kadin tarafindan azarlanmigti. Sart-
re diyor ki: Burada Yahudi, bagka bir yerde Zenci. Isin ash bir
giinah kegisi yaratmakta. Baruk da benzer bir ey séyler: “In-
sanhk, giinah kegisi kompleksinden kurtulmay: 6grenmedigi

* Nazizm doneminde her Yahudi gogsiine bir san yildiz takmak zo-
rundaydi —¢.n.

% Baruk, Précis de psychiatrie, ss. 372-73.
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stirece nefret komplekslerinden de kurtulamayacaktr.”

Hata, sugluluk, suglulugun inkan, paranoya... Bir kez daha
esansellik alanindayiz. Kisacas), Yahudi'nin durumuna iligkin
bagkalanrnun sdyledigi her sey tam tamina Zenci i¢in de soyle-
nebilir.”

iyi-Kﬁtﬁ, Giizel-Girkin, Beyaz-Siyah: Bunlar, Dide ve Gu-
iraud’'nun ifadesini kullarursak “manici hezeyan” diyebilece-
gimiz bir fenomenin ¢ifte karakteristigidir.+

Zendiyi tek tip olarak gérmek ve anti-Semitizmi bir Zenci
fobisine karighrmak, bunlar yaptigimiz ¢6ziimlemenin hatalar:
olarak goriilebilir. Bu kitaptan kendisine s6z ettigim biri, bek-
lentimin ne oldugunu sormustu. Sartre’in -ilk olarak Situations
II'de yaymmlanan— 6nemli denemesi Edebiyat Nedir?’den bu
yana edebiyatin giincel gorevi gitgide daha ¢ok insanlan dii-
siinmeye ve derinlikli diigiinceye ikna etmek olmustur: Bu ki-
tap da, umuyorum ki, Zencinin yabancilasma yolundan kur-
tulmasina olanak saglayacak ilerici altyapi igin bir ayna gorevi
gorur.

”Asgari diizeyde insanhk”in dahi olmadig yerde kiiltiir
diye bir sey olamaz. Bantucada** “Muntu’'nun Iktidar anlamu-
na gelmesi” bence ¢ok 6nemli degildir ya da en azindan belli
aynntlar hususunda bana yardima oldugu siirece beni ilgi-
lendiriyor. Bagka bir yerde sunlan okuyorsak, Bantu ontolojisi
iizerine diigiincelerin ne 6nemi var ki:

¥ Marie Bonaparte’in Myths de guerre'de (sayn. 1, s. 145) yazdig1 buydu:

Anti-semit, az ya da ¢ok biitiin bilingdis1 kétii giidiilerini Ya-
hudi’ye yansitir, ona atfeder... Dolayisiyla omuzlanndaki
yikii Yahudi’ye yiikleyip kurtulurken kendisi de kendi go-
ziinde saflagtinr. Yahudi, boylece kendisini Kotiiliigiin bir
yansimasi olarak goriir... Birlesik Devletler'deki bir Zenciyle
aymni takintiya sahiptir.

¥ Psychiatrie du médecin praticien (Paris, Masson, 1922), s. 164.
¥ Reverend Tempels, La philosophie bantoue.
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1946’da 75.000 siyahi madenci greve gittiginde polis tiifekler-

le ates ederek ve siingii takarak onlan piiskiirtmeye gahgt.
Yirmi bes kisi 61di; binlerce kigi de yaraland.

O zamanlar hiikiimetin baginda Smuts’ vardi ve Barig Konfe-
rans’’'nda da delegeydi. Sahibi beyazlar olan giftliklerde gal-
san siyahi emekgiler neredeyse serf hayat siiriiyorlardi. Aile-
leriyle birlikte yasayabiliyorlard:; ancak efendisinin izni ol-
madan hig kimse giftligi terk edemiyordu. Eger boyle bir sey

olursa polise bildiriliyorlar ve zor kullanilarak ve kirbaglana-
rak geri getiriliyorlarda...

Yerli Yonetim Yasasi sayesinde en iist diizeyde otoriteye sa-
hip olan vali-general, Afrikalilar iizerinde otokratik bir giice
sahipti. Tek bir soziiyle kamu diizeni igin tehlikeli olarak go-
rilen siyahiler gozaltina ahmip tutuklanabiliyordu. Yerlilerin
yasadig yerlerde on kigiden fazla insanin bir araya geldigi
toplantilan1 yasaklayabiliyordu. Habeas corpus’ diye bir gey
Afrikalilar i¢in s6z konusu degildi. Higbir gerekge olmaksizin
miitemadiyen toplu tutuklamalar yapiliyordu.

Giiney Afrika'nin beyaz olmayan halklar1 tam bir gikmazda-
dir. Kéleligin biitiin modern bigimleri bu beladan kurtulma-
lanm olanaksizlagtinyor. Bilhassa Afrika 6meginde beyaz
toplum yeni bir diinya sunmadan eskisini yerle bir ediyor.
Siyahi insanin geleneksel kabile yapisin yikip ge¢misin yolla-
nni tkadiktan sonra gelecege uzanan yollan da engelliyor...

Apartheid, Zencinin 6zgiir ve bagimsiz bir giig olarak modern
tarihe dahil olmasin1 engelleme istegidir.®

* Christiaan Smuts, 1919-24 ile 193948 yillannda bagbakanlik gorevini
ustlenmigti. —¢.n.

* “Bedeni goster” manasina gelen hukuk ilkesi. Gozaltinda olan ya da
yargilanan kiginin hukuki siireq boyunca giivenlik altinda olmas anla-
munda kullanulir. .n.

% 1. R. Skine, “Apartheid en Afrique du Sud”, Les Temps Modernes,
Temmuz 1950.
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Bu uzunca alintidan 6tiirii 6ziir dilerim; ancak siyahilerin
diigtiigii bazi hatalari ortaya koymama olanak saglayacak. Or-
negin, Alioune Diop La Philosophie bantoue kitabina yazdig1 6n-
s6zde Bantu ontolojisinin Avrupa’nin metafizik sefaleti hak-
kinda higbir sey bilmedigini dile getiriyor. Cikardig bu sonug-
tan daha tehlikeli bir sey olamaz:

Burada iki soru birden doguyor: Siyahi insanin dehasi, onun
bireyselligini olusturan seyi, yani ruhunun gengligini, insana
ve kainata duydugu igsel saygisi, yasama sevincini, insana
dayatilmamig ve bu nedenle de ahlaki hijyen ezasina dayan-
mayan bir bang duygusu, hayatin mutlu akisiyla dogal bir
uyum kurmaya yeter mi? (...) Kisi, Zencinin modern diinya-
ya ne katabilecegini merak ediyor. (...) Soyleyebilecegimiz,
devrimdi bir irade olarak anlagilan kiiltiir diigiincesinin, iler-
leme fikri gibi dehamiza aykin oldugudur. Doganin bir ar-
magani olan yasama dair baz1 gikdyetlerimiz olmadig; siirece,
ilerleme fikri bilincimize musallat olacaktir.

Dikkatli ol! Bantulular yok olusa yiiz tutmugken, Bantu dii-
slincesinde Varlik’t bulmaya ¢alismak, lizumsuz bir seydir.”!
Bantu felsefesinin kendisini devrimci bir irade vasitasiyla an-
lama yetisine agmadig: kesinlikle dogrudur: Ne var ki, kapah
bir toplum olan Bantu toplumunun, Giiglerin ontolojik iligkile-
rini sémiirmek icin bir ikameye sahip olmadig1 da bir dlgiide
dogrudur. Artik biliyoruz ki Bantu toplumu diye bir sey yok.
Dabhasy, irk ayrimcibgina iliskin ontolojik diizeyde bir sey de
yok. Bu sagmaligi siirdiirmeye gerek yok.

Epeyce bir siiredir Zenciler iizerine ¢ok¢a konusuluyor.
Liizumundan ¢ok. Oysaki Zendi, giiciinii, sahih kuvvetini ye-
niden toplayabilmek i¢in yakasindan diigiilmesini isterdi.

Bir giin soyle dedi: “Benim zenciligim bir kule degildir...”

51 Baluruz, 6rnegin, Alan Paton'in Cry, the Beloved Country kitabi.
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Dahasi, Zenciyi Helenlestirmek, ondan bir Orfeus yarat-
mak istediler... Zendi ise evrenseli arayan kisidir. Evrenselin
pesine diigmustiir! Gelgelelim, 1950 Haziraninda Paris’teki
oteller Zenci haalara oda vermeyi reddediyordu. Neden?
Zengin ve herkesin bildigi (izere Zencilerden nefret eden Ang-
losakson miigterilerinin kagmasindan korkuyorlard: diipediiz.

Zenci, evrenseli hedefliyordu; ancak Zenci 6zii, Zenci “do-
gas1” beyaz perdede varligin1 degismeden siirdiiriiyordu:

emre amadeyim daima

giiler yiizli ve yaltak¢lyim daima
¢almam, yalan sdylemem asla
yutulmaya hazir bir lokmayim hep...

Zenci, kendisini evrensellegtirmeye ¢aligsa da, Paris'te Sa-
int-Louis Lisesi'nde kapinin 6niine konur. Saygisizlig1 da En-
gels okumaya kalkismig olmasidir.

Burada bir oyun var ve siyahi entelektiieller de bu tuzaga
diigme riskiyle karg1 karsiyalar.

Nedir peki bu oyun? Gozlerimi agar agmaz bagladilar bir
daha ve birileri evrenselde bogmak istedi beni daima. Peki ya
otekiler? Peki “sesi olmayanlar”a, “s6zciisii olmayanlar”a ne-
ler yaptilar? Kendimi zenciligimde yitirmem; atege verilenleri,
ayrimcalhga maruz kalanlari, zulmedilenleri, tecaviizleri, irkgi-
liklari, boykotlar1 gormem gerek. Kara iiniformamizi berele-
yen her yaraya parmaklarimizla dokunmamuz gerek.

Insan, Aioune Diop’un sdyledigi sekliyle siyahi deharun
evrensel koroda yeri olup olmayacagini tahayyiil edebilir. Ba-
na kalirsa mevcut sartlar altinda gergek bir kiiltiiriin hayat ka-
zanmas olanaksiz. Insan kendi hakh yerini yeniden kazandi-
ginda siyahi dehadan bahsetmeye yeterince vakit olacaktr.

Bir kez daha Césaire’e dénelim; umuyorum ki, pek ok si-

yahi entelektiiel bu sézlerinden ilham alir. Siirekli olarak sunu
yinelemem gerek:
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Ve her seyden 6nce, bedenim de, tipki ruhum gibi, akim bir
seyircinin elini kolunu sallamas: gibi faydasiz davraniglara
miisaade etmesin; ¢iinkii yasam seyirlik bir gey degildir, ¢iin-
kii aalar ummani bir sahne degildir, ¢iinkii aglayan insan
dans eden bir ay1 degildir...

Gergekligi degerlendirmeye devam ederken ve simgesel
kristallesme aruru ortaya gkarmaya ¢ahgirken, kendimi dogal
olarak Jungcu psikolojinin egiginde buluyorum. Avrupa uy-
garligy, Jung’'un kolektif bilingdis1 dedigi seyle, bir arketiple
sekillenmigtir: Kotii iggiidiilerin, her egonun igindeki karanh-
gin, uygarlasmamug saldirganhgin ve her beyaz insarun iginde
yatan Zendinin bir ifadesiyle. Dahasi, Jung uygarlagmamg
halklarda da -diagramiyla ortaya koydugu- ayni ruhsal yapi-
y1 buldugunu iddia ediyor. Karumca bu konuda kendini kan-
dinyor. Dahasi, onun tarudig biitiin halklar -ister Arizo-
na’daki Pueblo Kizilderilileri ister Ingiliz Dogu Afrika’sindaki
Kenyali Zenciler olsun- beyaz insanla az ya da ¢ok travmatik
bir temasi olan halklardir. Daha 6nce geng Antillinin Salavin-
ci®? tavniyla kendisi siyahi olarak gormediginden s6z etmigtim
ve bu olgunun nereden dogdugunu gostermeye ¢aligmigtim.
Jung, kolektif bilingdisim1 kahtsal bir beyin 6zelligine bagla-
maktadir. Ne var ki, genetige basvurmadan soylersek kolektif
bilingdigi, belli bir grubun sadece ve sadece dnyargilannn,
mitlerinin, kolektif tutumlanmn bir araya gelmesinden ibaret-
tir. Omegin, Israil’e yerlegen Yahudilerin yiiz yildan daha kisa
bir siire igerisinde daha dnce siiriildiikleri iilkelerde 1945'ten
o6nce sahip olduklanndan daha farkh bir bilingdis: iiretecekleri

kesindir.

52 Salavin, Georges Duhamel tarafindan yaratilmig bir karakterdir. Bog
insanun prototipidir: vasattr, gegid itkilerin yaratgidir ve daima kendi ya-
rathig canavarlann kurbarudir. -Ing. ¢.n.
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Felsefi tartisma diizeyinde bakildiginda bu durumun iggii-
diilerle ahigkanlara iligkin eski sorunlar tarafindan su yiiziine
gikanhip ¢ikarilmadigy disiiniilebilir: I¢giidiiyle doganz (bu
“igsellige” nasil bakmamiz gerektigini biliriz), icgidii degis-
mez, bize 6zgiidiir; ahgkanliksa sonradan kazanihir. Bu diizey-
de bakildiginda Jung'un i¢giidiiyii ahskanhkla kangstirdig) ko-
layhkla gosterilebilir. Aslina bakilirsa Jung'a gor kolektif bi-
lingdigi beynin yapisiyla ilgilidir; mitler ve arketipler irkin ka-
har ruhsal etkilerinden ibarettir. Umuyorum ki, meselenin boy-
le olmadigini ve ashnda kolektif bilingdigirun kiiltiirel oldugu-
nu, yani sonradan kazanildigiru gosterebilmisimdir. Karpatla-
ra tirmanan -iilkesinin ruhsal-kimyasal kosullan alinda yaga-
yan- geng bir daga gibi, siyahi insanun miksodeme® yakalan-
masi ¢ok muhtemeldir. Bu nedenle Fransa’da yasayan, irkgi
Avrupa’mun mitleriyle 6nyargilanr soluyup bunlarla beslenen
ve boylesi bir Avrupa’run kolektif bilingdis: tarafindan asimile
edilmis René Maran gibi Zenciler, -sanki kendini digarida tu-
tabilirmig gibi- hemen Zenci nefretini digavurur. Bu meseleye
nazikge yaklagmak, bir biitiin olarak goriilen siiregleri adim
adim ele almak gerekiyor. Bu ifade anlagilmaya uygun mu?
Avrupa'da siyahi insan Kotiiliigiin simgesidir. Boyle dendiginde
meseleye nazikge yaklagilabilir ama saniyorum ki, bu pek de
kolay olmaz. Iskenceci siyahidir, Seytan siyahidir, karanhk ha-
keza. Fiziksel ya da ahlaki kirlilikten dem vuruldugunda s6z
edilen siyahtir. Bunlann hepsini bir araya getirmek gibi giig bir
ige soyunmus olsaydik, ne kadar ¢ok ifadede siyahi insan ile
giinahin esanlamh olarak kullandigini gordiigiimiizde kiigiik
dilimizi yutardik. Avrupa’da, ister somut ister simgesel olarak
olsun, siyahi insan karakterin kotii yaruru temsil eder. Bu olgu
anlagilmadig) siirece “siyahi sorunu” iizerine konusulanlar bog

* Deri tizerinde su toplanmasi ve zeka gerilemesi gibi semptomlan
olan hastalik. .n.
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laftan ibarettir. Siyahlik, karahk, golgeler, yeryiiziiniin labi-
rentleri, derinlikler, insarun adina kara ¢alinmas: bir yanda;
masumiyetin parlak goriiniisii, bangin ak giivercini, sihirli,
kutsal 151k 6te yanda. Ne kadar giizel sarisin bir gocuk - bu
ifade ne kadar da huzur, eglence ve her seyden énce umut do-
lu, degil mi! Giizel siyahi ¢ocuk (diye olaganiistii bir sey olsa
bile) sangin ¢ocugun giizelligiyle kiyas kabul etmez bile! Buna
kargin siyahi meleklerin hikayelerine geri donmeye gerek yok.
Avrupa’da, bagka bir deyisle uygar ve uygarlagmakta olan her
tilkede, Zenci giinahin simgesidir. En diisiik degerlerin arketi-
pi, Zenci tarafindan temsil edilmektedir. Desoille’in Waking
Dreams’inde karsimiza ¢ikan antinomi tam da budur. Omegin,
asag1 ve bayag ozelliklerin bilingdisinda siyahi renkle temsil
edilmesi bagka nasil agiklanabilir ki? Desoille’in yapitinda du-
rum (higbir kelime oyunu yapmiyoruz burada) agiktir; ona go-
re mesele, daima bir yiikselme ya da diisme meselesidir. Diig-
tiiglimde iginde vahgilerin dans ettigi, Virginia’daki bir maga-
ray1 goriirim. Yanhg bir adim atmamaya ¢ahgirim. Omegin,
Desoille’in bizim i¢in betimledigi uyanik riiya seanslarindan
birinde, Gallileri magarada buluruz. Ne var ki, sunu isaret et-
mek gerekir, bir Galli basit bir insandir. Magaradaki bir Galli
ise neredeyse bir aile fotograf1 kadar tanidik bildir bir seydir.
Sonugta belki de “atalarimiz Galli” olabilir. Baz1 ruhsal gergek-
likleri kavrayabilmek igin yeniden gocuk olmak gerektigini
diisiiniiyorum. Jung'un bir yenilik¢i olmasinin nedeni de bu:
Jung, diinyanin gocukluguna geri donmek istiyordu; ancak
biiyiik bir hata yaparak, yalmzca Avrupa’min gocukluguna
doéndi.

Avrupa'nin bilingdisirun en uzak derinliklerinde heniiz
kesfedilmemis en ahlaki diirtiilerin, en utang verici arzularin
yattig1 kara bir delik vardir. Beyazhga ve 1s1ga kavusmak igin
tirmanan her insan gibi, Avrupal da -kendini savunmaya ¢a-
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lisan- bu uygarlagmamig benligi yerin dibine sokmaya gahsgir.
Avrupa uygarhig) siyahi diinyayla, bu vahsi halklarla temas
kurdugunda, herkes su konuda hemfikir olmugtu: Bu Zenciler,
kotiligin ta kendisidir.

Jung, siirekli olarak yabanciy1 bilinmez olanla, kétiiliikle
6zdeglestirme egilimindedir: Bu konuda kesinlikle hakl. Bu
yansitma -veya bagkalarinin tercihiyle aktarim- mekanizmasi,
klasik psikanalizde anlatlmigtir. Benligimde daha 6nce yakasi
agilmadik, menfur bir geylerin farkina varmaya bagladigim 61-
¢lide dniimde tek bir ¢6ziim belirir: Ondan kurtulmak, sebebi-
nin bagkasi oldugunu iddia etmek. Bu sekilde dengemi sarsma
tehdidi yaratan kisa devreyi ortadan kaldirabilirim. Uyanik
riyalarin ilk seanslarinda dikkatli olmak gerekir; ¢iinkii girkin-
liklerin erkenden su yiiziine vurmasi iyi bir sey degildir. Has-
ta, bilingdisiyla bir temasa girmeden 6nce bastirmanin nasil ¢a-
lighgiru anlamak mecburiyetindedir. Eger ilk seansta bir Zenci
¢ikagelirse ondan kurtulmas: gerekir; sonunda doktorun has-
taya bir merdiven vermesi ya da halat atmas:1 veyahut da bir
helikopter ayarlamas: gerekir. Bylece hataya mahal verme-
den Zenci deliginde tikih kalacaktir. Avrupa’da Zencinin tek
bir iglevi vardir: Diigiik duygulanumlan, bayag egilimleri, ru-
hun karanlik yaruru simgelemek. Homo occidentalis’in” kolektif
bilingdisinda Zenci -veyahut 6yle tercih edilirse siyahi- koti,
glinahy, laneti, 6liim, savag: ve kithg: temsil eder. Les yiyen
kuglarin hepsi siyahtir. Kolektif bilingdisi s6z konusu oldu-
gunda bir Avrupa lilkesinden agag1 kalir yan1 olmayan Marti-
nik’te “koyu” ~-komiir karasi- bir Zenci ziyarete geldiginde ilk
tepki su olur: “"Hangi kotii sansi getirdi?”

Kolektif bilingdigi beyindeki kahtsal yapiya bagh degildir;
kiiltliriin Gizerine diigliniilmemis dayatmalar1 dedigim seyin
bir sonucudur. Dolayisiyla iizerinde uyaruk riiya terapisi de-

* Bat diinyasina yonelik klise imge ve kavrayiglara sahip insan —¢.n.
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nenen bir Antillinin, bir Avrupali’yla ayn fantezilere sahip ol-
dugu goriildiigiinde sagirmamak gerekir. Bunun nedeni, An-
tillinin Avrupaliyla ayn kolektif bilingdigim paylagmasidir.

Buraya kadar sdylenen anlagildiysa buradan ¢ikan sonug
da ortadadir: Antillinin bir Zenci fobik olmasi gayet normaldir.
Kolektif bilingdig1 sayesinde Antilli, Avrupaliya ait biitiin arke-
tipleri sahiplenir. Antilli Zencinin anima’s1 miitemadiyen beyaz
bir kadinla doludur. Benzer bir gekilde Antilli kadinlann ani-
mus‘u da miitemadiyen beyaz bir erkege hasredilmistir. Bu
nedenle Anatole France, Balzac, Bazin ya da “bizim” geriye ka-
lan 6teki romanalanmiz yapitlannda olaganiistii giizellikteki
siyahi bir kadindan ya da 1s1l 1511 gozlere sahip kara bir Apol-
lon’dan asla s6z etmez... Ben de masum degilim tabii, tutmusg
Apollon’dan s6z ediyorum! Bunun bir faydasi yok: Ben de be-
yaz bir adamim. Bu nedenle igimde siyah olan seyden, yani
biitiin benligimden siiphe duyuyorum.

Bir Zenciyim ben; elbette farkinda olmasam da oyleyim.
Cocuklugumda annem bana i¢inde Zencilerle ilgili tek bir s6z-
ciigiin dahi gegmedigi Fransizca agk garkilar1 sdylerdi. itaatsiz-
lik ettigimde, ¢ok fazla giiriiltii yaptigimdaysa bana “Zenci gi-
bi davranmay: birak arttk” derdi.

Daha sonra okudugum beyaz kitaplarinda yavag yavag
-Avrupa’dan gelen- onyargilara, mitlere, halk hikayelerine
kaptirmaya bagladim kendimi. Ne var ki, hepsini kabul etme-
dim; iinkii bazilan Antillilere uymuyordu. Omegin, burada
anti-semitizme pek rastlanmaz; giinkii ortada pek Yahudi yok
ya da yok denecek kadar az. Kolektif arinma diisiincesine do-
niigtiiriilmedigi siirece, Zencinin hi¢ diisiinmeden kendisini
ilk glinahun yiikiinii iistlenebilecek bir nesne olarak segtigini
kanitlamak benim i¢in ¢ok kolay olurdu. Beyaz insarun onu
segme nedeni bu iglevidir ve siyahileri hedef siyahiler de as-
linda beyazdir. Antilli siyahi, bu kiiltiirel dayatmanin kélesi-
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dir. Beyaz insan tarafindan kolelestirildigini gordiikten sonra,
kendi kendisini kolelestirir. Zenci, kelimenin her anlamiyla
beyaz uygarhgimin magdurudur. Antilli sairlerin sanatsal ya-
ratimlannda 6zel bir damga olmayis1 bu nedenle hig de sagirti-
a degildir: Onlar beyazdir. Psikopatolojiye geri donelim. Di-
yebiliriz ki, Zenci son derece nevrotik bir ikirciklilik halinde
yagamaktadir. Yirmi yasin esigine geldiginde kolektif bilingd-
s1 az gok soluklagmaya ya da en azindan biling diizeyine ¢ikiga
direnmeye baglar ve Antilli de bir yanhg1 yasadiginin farkina
varir. Neden peki? Bunun nedeni ¢ok basit ve 6nemlidir. An-
tilli kendisini bir Zenci olarak gérmeye bagslar; ancak bu etik
bir gegis sayesinde yasanir. Ayn1 zamanda kendisini (kolektif
bilingdis1 nedeniyle) kétii, ¢apagul, bedhah, akhyla degil i¢gii-
diileriyle karar veren biri olarak tahayyiil ettigi olgiide bir
Zenci oldugunu diigiiniir. Bu Zenci davraruslanmun tam aksi
olan her seyse beyazdir. Antillilerin Zenci fobisinin kaynag:
olarak bunu gormek gerekir. Kolektif bilingdiginda siyah esittir
¢irkinlik, giinah, karanlk, ahlaksizhik. Bagka bir deyigle gayri-
ahlaki olan Zencidir. Eger hayatimi ahlakh bir insan olarak ge-
¢irmek istiyorsam Zenci olmamam gerekir, o kadar. Marti-
nik’te degersiz beyazlar igin “siyahi ruhuna” sahip demek bir
gelenektir. Renk higbir seydir, farkina bile varmam; bildigim
tek sey bilincimin saflig1 ve ruhumun beyazhigidir. Bagka soy-
lenen bir sey de vicdanin “kar gibi beyaz” oldugudur.

Kiiltiirel dayatma, Martinik'te hi¢ zorlanmadan bir gekilde
raymna oturtulmustur. Etik gegitte hicbir engelle kargilagiima-
mustir. Gelgelelim gercek beyaz insan kapida beklemektedir.
Ilk firsatta bana beyaz olmaya ¢aligmanin yetmeyecegini, ta-
mamen beyaz olmak gerektigini arumsatir. Bunun bir ihaneti
gerektirdiginin farkindayim. Sonug bu. Antilli, kolektif biling-
dis1 sayesinde, aslinda biiyiik oranda bireysel bilingdisi ve
kismen de bireysel mekanizmalar: sayesinde kendisi beyaz ki-
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lar. Yine de, Jung hi¢ bahsetmese bile, derisinin rengi siyahtir.
Meseleyi kavramay giiglestiren husus da budur.

Fransa’da edebiyat doktorasini almak igin gahigsirken Césai-
re “kendi korkakhigini kegfeder.” Bir korkak oldugunu bilir
ama nedenini asla s6yleyemez. Kendisi komik, aptal hatta di-
yebiliriz ki sagliksiz hisseder ama yazilarinda bu korkakhigin
nedenlerini anlamaya ¢ahstigina dair tek bir iz bile yoktur.
Bunun nedeni, mevcut durumunu yerle bir edip gergekligi bir
¢ocuk ruhuyla anlamaya ¢aligmasinin gerekmesiydi. Tram-
vaydaki bir Zenci komik ve ¢irkindi. Césaire’in da ona giildii-
giine siiphe yok. Giilmesinin nedeni, bu hakiki Zenci ile ken-
disi arasinda ortak hicbir sey bulamamasiydi Yakigikli bir
Zenci, beyaz Fransizlarin arasina kolaylkla karigir. Eger bu bir
entelektiieller grubuysa Zencinin kendisini kolayhkla kabul-
lendirebilecegini kabul etmeliyiz. Zenci, derisinin rengine de-
gil de, zihninin giiciine dikkat ¢ekmekte 1srarh olursa kendisi-
ni kabullendirecektir. Martinik’te yalmzca konugurken onlar-
dan alinti yapabilmek igin yirmili otuzlu yaglarinda Monte-
squieu ya da Claudel okumaya baslayan pek ¢ok insan vardir.
Bunun nedeni, bu yazarlara dair bilgilerini ortaya koyarak
renklerini unutturabileceklerini ummalaridir.

Ahlaki biling, bir kopusu, bilincin parlak tarafi ile zittindaki
o karanlik tarafta yasanan bir ¢atlag) ima etmektedir. Ahlaki
bir konum almay1 bagsarmak i¢in bilincin siyah, karanlik, Zenci
olan tarafindan kurtulmak gerekir. Dolayisiyla Zenci, kendi
imgesiyle siirekli bir cabisma halindedir.

M. Hesnard'in ahlaki yasama iliskin bilimsel kavrayisin
benimseyecek ve ahlaki kokugmugluk diinyasinin Hata ve
Sugluluk duygularindan bagladifimi kabul edecek olursak,
normal bir insarun ne olursa olsun bu sugluluga boyun egme-
yerek kendisini bu duygudan azade kilabilen insan oldugunu
sOyleyebiliriz. Daha dogrudan soylersek, her bir birey, asagilik
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giidiilerinin, itkilerinin sugunu -ait oldugu kiiltiiriin pargasi
olan- bir kétiilitk dehasinin iizerine atabilir (daha 6nce gordii-
glumiiz iizere, bu deha Zencidir). Kolektif sug, geleneksel ola-
rak bir giinah kegisi yaratmay gerektirir. llerleme, uygarlk,
ozgiirliik, egitim, aydinlanma, annma gibi mitler {izerinde
yiikselen beyaz toplum igin bu giinah kegisi, s6z konusu mitle-
rin bllylimesine ve muzaffer olmasina kargi duran o giigtiir.
Bu vahsi muhalefet giicii Zenciden gelir.

Dijon ve Nice toplumuyla ayni mitlere sahip olan Antiller
toplumunda, kendisini uygar giicle 6zdeglestiren geng Zenci,
ahlaki yagamin giinah kegisi olan Zenciye doniisiir.

Su anda kiiltiirel dayatma dedigim geyin anlamini kavra-
maya bagladigimda on dért yagindaydim. Sonradan kaybetti-
gimiz bir arkadagim vards; babasi italyandi ve Martinikli bir
kadinla evlenmigti. Yirmi yildan uzunca bir siiredir Fort-de-
France’ta yagamugti. Antilli kabul edilen babasinin kékeni as-
linda hafizalara kaziliydi. Ne var ki, artik Fransa’da askeri ag1-
dan italyan olmak kiigiimsenecek bir geydir; bir Fransiz on
Italyana bedeldir; Italyanlarin cesareti yoktur. Arkadagim,
Martinik’'te dogmustu ve yalnizca Martiniklilerle iligkisi vard.
Montgomery'nin Bingazi’de {talyan ordusunu bozguna ugrat-
tig1 esnada miittefiklerin haritadaki yerini gostermek ona iste-
dim. Kazamlan mevzilerin biiyiikliigiinii diigiintirken kendimi
tutamadim: “Gergekten hakladik onlan!” Babasinin kéklerinin
farkinda olan arkadagimin ciddi gekilde cani sikilmigti. Dolayi-
styla benim de canuim sikildi. Ikimiz de kiiltiirel bir dayatma-
nun kurbaniydik. Sonradan bu olguyu ve sonuglanmn kavramig
birinin ¢oziimii tam olarak nerede arayacagini da bildigine
kani oldum. Isyankar Césaire’a kulak verin:

Yiikseliyor... Yeryiiziiniin derinliklerinden ¢ikip geliyor...
Siyah dalga yiikseliyor; haykiriglarin dalgalari... hayvani
atiklarin kokusu... ¢iplak ayaklarin 6fkeli hiicumu... sarp ge-
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gitlerden asanlann sayis1 giderek artiyor. Yamaglardan vadi-
lere iniyorlar: bendinden bogsanmig sulann kaotik nehirleri,
yolsuzluk denizlerini, ¢irpiup duran okyanuslan délledigi
yerlere, keratalann siyahi kahkahlar1 ve kétii alkolii ortasin-

da...

Anladiniz mu? Césaire agagtya iniyor. Derinlerde olup biten-
leri gormeye hazir ve sonra yiikselebilecek. Safak vakti igin
hazir. Gelgelelim, siyahi insaru agagida birakmiyor. Omuzlan-
run iizerine qkanyor ve bulutlara degin yiikseltiyor. Daha 6n-
ce Cahier d’un retour au pays natal kitabinda bizi buna hazirla-

mugtl. Yapmaya karar verdigi sey, Gaston Bachelard'in ifadesi-
ni%® kullarursak, yiikseligin ruhudur:

Vebunun igin, ah beyaz digli efendim

O kinlgan boynuyla

Biiyiik bir rahatlik bahgeder onlara

Benim dansim bana

Benimdir o ugursuz Zend danslan

Benim dansim bana

Boyunduruk kirandansim

Parmakhklan ytkan dansim

Ne giizel ve hogtur bir Zenci olmak dansim
Benim dansim bana ve onu bir vurugla tavana astigim giines
Hayir, bu sikintth giineg de yetmiyor bana
Sanl etrafima riizgar, sanl biiyiiyen viicuduma
Aralanmug parmaklanma dokun

Bilincimi vereyim sana ve tenimin ritmini
Zayf bir igiltidan ategler sunayym sana
Prangalar vereyim sana

Batakhklar sunayim sana

Riizgan yiyip bitiren ii¢ kogeli yolculuklara gikan
yabana turistler vereyim sana

Piiriizlii dudaklanmi sunayim sana

Bitip tiiket ve don etrafimda

3 L’ Air et les songes (Paris, Corti, 1943).



Ve sumsila sanl bana daha biiytik bir korkuyla
Sar beni ofkenle

Sar, sanl bize

Ama 1sir biraz da

Kammz akita akita

Sanl senden bagka

Higbir bag olmayan safligima

Tipki 6l¢iip bigilmis filyos gibi

Gece

Bizim rengarenk safligimiz

Ve ¢ekinmeden sar beni

Bulutlu bir gokyiiziiniin biiyiik kollanyla
Sar siyah titregimlerimi

Diinyadaki

Sar beni biraz daha kardegliginle
Yildizlardan bir kement at iistiime

Yiiksel, Giivercin

Yiiksel

Yiiksel

Yiiksel en tepelere

Senin ardindan gelecegim

Atalanmin beyaz korneasina miihiirlii olan senin
Gokyiiziiniin sonsuzlugunda yiiksel

ve kendimi bogmak istedigim o kara bogluga
yiiksel ayin 6teki yiiziine

o kipirtisiz gogiin gecesinde

¢cekip ¢ikarmak istiyorum seni!>

Sartre’in siyahi sairlerin ten renklerinin mantiksal bir sonu-
cu olarak Marksist bir konumu benimsemesi gerektigine dair
gorisii boylelikle anlagilabilir. Aslina bakilirsa olup biten su-
dur: Zenciyi bir giinah simgesi olarak gormeye bagladigim
zaman, kendimi Zencilerden nefret ederken yakalann. Gelge-
lelim ben de diipediiz Zenci oldugumun farkina vannm. Bu

% Aimé Césaire, Cahier d’un retour au pays natal (Paris, Présence Africa-
ine, 1956), s. 94-96.



178 | Fanon Kitabi1/Se¢me Yazilar

geliskiden kurtulmarun iki yolu vardir. Ya bagkalarindan de-
rimin rengiyle ilgilenmemelerini ya da tam aksine ten rengi-
min farkinda olmalannu isterim. Oyleyse kotii olanun degerini
anlamaya ¢alismam gerek; aksi takdirde farkinda olmadan si-
yahi insarun kétiiliigiin renginde oldugunu kabul etmis olu-
rum. Beni fantezilerle besleyip diigmanca, kisacas insanhik di-
g1, saghksiz, cahgmali bir ¢6ziimii se¢meye zorlayan bu nevro-
tik duruma bir son verebilmek igin oniimde tek bir yol var:
Bagkalarina benimkinden daha biiyiik rol veren bu sagma ti-
yatroya son vermek; ikisi de aymi odlgiide kabul edilmez olan
iki tarz1 da reddetmek ve yalnizca insan olmaya bel baglaya-
rak evrensellige ulagmak. Zenci, diplere daldiginda -bagka bir
deyisle agagiya indiginde- siradis1 seyler vuku bulur.

Yeniden Césaire’a kulak verelim:

Haha

Onlann iktidan saglam kaziga baglanmug

Kazanilmig

thtiyag duyulmug

Benim ellerimse bir ¢ah siipiirgesiyle temizlenmis

Kan renkli agaglann batakhginda

Kabugum yildizlarla bezeli olsa da

Zayifim. Ah, zayifim

Uzat elini bana

Bir doniigiimiin esigindeyim iistelik

Korii koriine boguluyorum

Kendimden korkuyorum, 6diim kopuyor

Tannlann... tannn yok ki senin. Bense 6zgtiriim.
ASI:Bu gece bir anlagma yaptim, yirmi yilhgina

ipek gibi bir sesle seslendigini duydum bana...%

O geceyi, yani kimligini kegfettikten sonra Césaire’nin tiim
bunlardan gikardig) ilk ders su olur: “Bir agacin koklerini be-

% Et les chiens se taisaient, a tragedy, in Les Armes miraculeuses (Paris,
Gallimard, 1946), s. 144 ve 122.
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yaza boyamanin higbir anlami yoktur; kabugun giicii boyanin
alhndan da haykirr...”
Boylece kendi igindeki beyaz insani bir kez fag edince onu
oldiiriir:
Kapilan kirdik. Efendinin odasinin kapisi sonuna kadar agik-
t1. Efendinin odasina 151k dolmugtu ve kendisi de oradayd,
sessiz sakin oturuyordu... ve durduk... O, efendiydi... igeri
girdim, “O sensin” dedi bana sakince... O, bendim. Aslinda
dedim, ben iyi kole, sadik kéle, kolelerin kolesiyim dedim ve
gozleri korku dolu iki bocege doniistii o yagmurlu giinde...

Vurdum ve kan yayilmaya bagladi: Bugiin bile hatirladigim
yegane vaftizim budur.%

“Bu beklenmedik ve faydali igsel devrimden sonra igindeki
isyankar ¢irkinlige sayg) gostermeye baglamigt.”>’

Daha eklenecek ne var? Zenci, kendi kendisini yikma egigi-
ne surikledikten sonra, ister bilerek ister suriiklenerek olsun,
“diinyay1 temellerinden sarsacak bir giigle o muazzam Zenci
¢ighgi“ru basacagn “kara delik”e atlamak iizereyken bulur
kendini.

Avrupah hem bilir hem de bilmez. Diigiince diizeyinde
Zenci, Zencidir; ama bilingdisinda sika sikiya sanldign imge,
zencinin vahsi oldugudur. Bir degil, binlerce 6mek verebili-
rim. Georges Mounin Présence Africaine’da soyle yazmigti: “Ne
kadar sanshyim ki Zencileri sosyoloji dersinde Lévy-Bruhliin
Mentalité primitive kitabin1 okuyarak tanimadim; onlar hakkin-
daki bilgim kitabi degil ve buna her giin giikrediyorum...”%®

Ortalama bir Fransiz olarak goriilemeyecek olan Mounin
sunu ekler ve kanimca inanilmaz bir gekilde ytikselir:

% Ag.e.,s. 136.
7 Ag.e.,s. 65.

% “Premiéres réponses a I'enquéte sur le ‘Mythe du negre’”, Présence
Africaine, sayr: 2.
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Insan zihnin 6nyarglara takilip kalmadig bir ¢agda Zencile-
rin de bizim gibi insan oldugunu 6grenmenin gok faydasi ol-
du bana. Muhtemelen, bir beyaz olarak Zencilerle dogal bir
iligki kurma gansim boyle edindim. Boylelikle, sik sik bagvu-
rulan onlar ait olduklar: yere yerlestirmek gibi katlanilmaz ifa-
deler kullanan bir etnografik aragtrmacinin aptalca ve anla-
silmaz tavrna sahip olmadim asla.

Présence Africaine’in ayn sayisinda, bu sozlerinden 6tiirii
zenci fobisiyle suglanamayacak olan Emile Dermenghem soyle
diyordu:

1900 yilinda diizenlen Diinya Fuari’'ndaki unutulmayacak
anilarimdan biri, en biiyiik istegimin bir Zenci gérmek olma-
stydi. Hayal giiciim dogal olarak okuduklarimdan etkilen-
migti: Capitaine de quinze ans (Onbegindeki Kaptan), Les Aventu-
res de Robert (Robert'in Seriivenleri), Les Voyages de Livingstone
(Livingstone’in Seyahatleri).

Dermenghem, bunlardan egzotik bir tat aldigini soyliiyor
bize. Bu meseleye dort elle sarilmaya ve bu yaziy: kaleme alan
Dermenghem’e inanmaya hazirlanirken, bir yandan da
1900’deki Fuar’a dair baz siiphelerimden 6tiirii iznini isteme-
liyim sarunim.

Aslinda temcit pilav1 gibi elli yildir 1siilip 1s1tilip Oniimiize
siiriilen bu meseleyi ele aldigim igin kendime kizmam gerekir.
Siyahilerle dostluk kurmanin ne kadar biiyiik bir sans oldugu
ilizerine yazmak, digerkam bir girisimdir; ancak ne yazik ki
Zend fobikler ve diger prensler kihklilar bu digerkamlik iize-
rine diisiinme imkaru tarumiyorlar insana. “Zenci vahsidir ve
vahgileri yola getirmenin yalnizca bir yolu vardir: Kigini tek-
melemek” gibi ifadeleri okuyunca masaya ¢okiiyor ve “boyle
sagmaliklann sonu gelmeli artik” diye diisiinmeye bashyoruz.
Bu konuda herkes hemfikir. Bir kez daha Présence Africaine’dan
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(besinci sayidan) bir alinti yapalim; bu sefer Jacques Howlett
soyle yaziyor:

Ayrica, bagkalarinin diinyasinda Zenciden duyulan tiksin-
menin iki nedeni daha var gibi goriiniiyor ki, bunlar1 anla-
mak benim i¢in imkansiz: Derisinin rengi ve giplakligs; ¢iinkii
Zenci deyince onu hemen ¢iplak tasavvur ediyorum. Siiphe
yok ki, yiizeysel etmenler (yeni fikirlerimize ve degismis an-
layislarimiza ne 6lgiide kulak astigindan emin olunamasa da)
zaman zaman bu siyah ve giplak varhigi, neredeyse varla yok
arasindaki bu varlig1 maskeleyebiliyor. Bazi gikolata ambalaj-
larindaki kizil fesli, Fernandel giiliisli o hos Zenciyi; “emre
amade” cesur Senegalli pioupiou’yu, yani “imparatorluk des-
tani”“ndan firlamig “o sempatik kahramani, zafersiz Don Ki-
sot’'u; “kurtulusu bekleyen” Zenciyi, sakalll misyonerlerin
“itaatkar ¢ocugu”nu diigiiniin.

Jacques Howlett, ilerleyen satirlarda bir tepki olarak Zenci-
yi masumiyet simgesi olarak gordiigiinii soyler. Bunun nedeni
de izah eder; ancak onun artik sekiz yaginda bir ¢ocuk olmadi-
gin1 aklimizda tutmamz gerek, ¢iinkii “cinsellige iliskin vic-
dan azabi1”ndan ve “tekbencilik”ten s6z eder. Yine de “yetis-
kin insanin masumiyet”iyle ilgilendiginden bunlar ¢ok ama
¢ok geride biraktigina eminim Howlett'in.

Yine de en ilging ifadelerin sahibi Michel Salomon. Kendi-
sini bu suglamaya kargi savunsa da, yazdiklarindan buram bu-
ram 1rk¢ihik kokusu geliyor. Salomon, bir Yahudi; “bin yillik
bir anti-Semitizm deneyimi”ne sahip ve yine de irk¢i. Kulak
verelim sozlerine:

Gelgelelim [zencinin] derisinin, saglannin, etrafindaki gsehvet-
li halenin kendiliginden -bu ister ¢ekim ister tiksinme olsun-
belli bir rahatsizhk yaratmadigin1 sdylemek, higbir seyi ¢6z-
meyen komik bir ahlaklhilik adina gergekleri garpitmak olur...
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Daha sonra “siyahi insanin olaganiistii dirimselliginden”
soz edecek kadar ileri gider.

Salomon’un ¢alismasi bize onun bir doktor oldugunu gos-
teriyor. Dolayisiyla, bilimsel olmayan bu bakis agisina kars
dikkatli olmas: gerekir. Bir Japon ve bir Cinli, bir Zenciden on
kat daha verimlidir: Bu mu onlar: sehvetli kihyor? Dahasi, Bay
Salomon, itiraf etmem gereken bir sey var: Bir erkegin bagka bir
erkek i¢in “Cok sehvetli!” demesi kadar bende tiksinme yara-
tan bagka bir sey yok. Bir erkekte sehvetin ne manaya geldigini
bilmiyorum. Diigiiniin ki bir kadin bagka bir kadina goyle di-
yor: “Cok acayip bir gekiciligi var, bagdondiiriicii...” Bay Sa-
lomon, bir Zenci ne derisinden ne de saglarindan boyle bir
sehvet halesi yayar. Bu uzun giinler ve geceler boyunca siiriip
giden biyolojik-cinsel-sehvetli-genital-zenci imgesi yalnizca si-
ze dayatlmusg bir sey ve bundan nasil kurtulacaginizi bilmiyor-
sunuz. Giz yalnizca bir ayna degildir; ayn1 zamanda diizelten
bir aynadir. Goz bizim igin kiiltiirel ¢arpikliklar: diizeltebilme-
lidir. Gézlerden s6z etmiyorum, gz diyorum ve bu goziin neye
gonderme yaptigin1 anlamak ¢ok da zor olmasa gerek. Goz,
yalmizca kafatasinda yer alan bir ift gukurdan ibaret degildir;
ayni zamanda Van Gogh resimlerindeki kirmizi renkten firla-
yan 15181, Tchaikovsky'nin kongertorlarinda siiziiliip gelenleri,
Schiller'in Negeye Ovgii’siinde elimizi kolumuzu baglayip bizi
ele gegiren seyi, Césaire’in damar ¢atlatan haykingindakileri
gormemizi de saglar.

Zenci sorunu, yalnizca beyazlar arasinda yagayan Zencile-
rin sorunu olarak ¢6ziilemez; aksine beyaz olmasi hig de tesa-
diifi olmayan soémiirgeci, kapitalist toplum tarafindan s6miirii-
len, kolelegtirilen, hakir goriilen Zenci sorunudur. Bay Salo-
mon, merakla soruyor “Fransa’da sekiz yiiz bin Zenci olsaydi”
ne yapardiniz diye; ¢iinkii sorun bu, sorun Zencilerin kalaba-
liklagmasi, sorun Siyah Tehlike. Martinikliyse Fransiz olmak,
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Fransiz Birligi'nin bir pargasi olarak kalmak istiyor; tek bir sey
istiyor, aptal somiirgecilerinin ona bir insan gibi yasama firsat
vermesini istiyor. Ben bile daha iyisini yapamadigimdan ken-
dimi Sartre ya da Aragon gibi isimlerin beyaz selinde sular al-
tinda kalmug olarak tasavvur edebiliyorum. Bay Salomon, di-
yorsunuz ki, ihtiyat bir sey kazandirmaz. Size katthyorum.
Gelgelelim, —kim olursa olsun- Avrupal bir kadinla evlenerek
kisiligimi kaldirip bir kenara atmam gerektigini diisinmiiyo-
rum; boylesi bir “aptal pazarhgina” girmeyecegimi soyleyebi-
lirim size. Eger ¢ocuklarim siipheli bakiglar alindaysa, eger
tirnaklanin diizgiin kesilip kesilmedigi bile kontrol ediliyorsa,
bunun nedeni toplumun o giinden bugiine bir gidim degis-
memis olmasidir, ¢ok iyi bir sekilde ortaya koydugunuz iizere
toplumun [siyahilere iligkin -¢.n.] mitolojisinin bozulmadan
kalmis olmasidir. Kendi adima bu sorunu ya-ya da terimlerine
sikigsarak diisinmeyi reddediyorum...

Nedir peki bu herkesin agzindaki siyahi halk, bu Zenci
ulusu? Ben bir Fransizim. Fransiz kiiltliriiyle, Fransiz medeni-
yetiyle, Fransiz halkiyla ilgiliyim. “Dig kapinin mandah” ola-
rak gorilmeyi reddediyoruz, Fransiz dramasirun eksiksiz bir
parcasiy1z. Temelde kétii olmayan, kandirilmug insanlar, Fran-
sa’y1 boyunduruk alhina almak igin isgal ettiklerinde bir Fran-
siz olarak benim pozisyonum kenarda durmak degil, kavga-
nin gobeginde yer almaktr. Fransa'nin, Fransiz degerlerinin,
Fransiz ulusunun gelecegi beni kisisel olarak ilgilendiriyor. O
halde siyahi imparatorluguyla ne ilgim olabilir ki?

Georges Mounin, Dermenghem, Howlett, Salomon gibi
isimlerin hepsi, yanitlan Zenci mitinin kékeninde arnyor. Hep-
si, bizi tek bir seye ikna etmek istiyor. Zencinin gergekliginin
sahici bir gsekilde kavranabilmesi, ancak kiiltiirel kristallesme-
nin tuzla buz edilmesi sayesinde gergeklestirilebilir.

Kisa siire 6nce bir ¢ocuk dergisinde geng siyahi bir izcinin
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li¢ dort beyaz izciye bir Zenci koyiinii gosterdigi bir resim
gordiim. Altinda s6yle yaziyordu: “Atalarimin, atalarinizi pisi-
rip yedigi yer buras.” Artk Zend yamyam diye bir sey kal-
madigini memnuniyetle kabul ederiz; ancak unutmamiza izin
vermemeliyiz... Bununla birlikte, resmin altyazisim kaleme
alan kisinin bilmeden gergekten Zencilere hizmet ettigini s6y-
leyebilirim ciddiyetle. Bu satirlan okudugunda beyaz insan
yiyen bir Zenciyi zihninde canlandiramayan beyaz bir ¢ocuk,
bunun tam aksine Zencinin beyaz adam tarafindan yendigini
diisiinecektir. Hig siiphe yok ki, bu bir ilerlemedir.

Bu boliimii nihayetlendirmeden 6nce somut bir vaka ga-
ligmasina deginmem lazim. Bu vakay: aktaran Saint-Ylie has-
tanesi Kadin Kisim Sefine miitegekkiriz. Bu vaka, burada sa-
vundugum pozisyonu agik hale getirecektir. Zenci mitinin,
Zendi fikrinin en u¢ noktasinda gergek bir yabanalagmanin
nasil belirleyici bir etmeni haline geldigini kanitlayacaktr.

Bayan B., Mart ayinda hastaneye geldiginde on dokuz ya-
sindaydi. Kabul formunda sunlar yaziyordu:

Formu imzalayan, Paris Hastaneleri'nin eski galigani olan Dr.
P. Bayan B.’yi muayene etti. Hasta ¢ocuklugundan bu yana
devam eden nevrotik bir rahatsizhktan mustariptir. 56z ko-
nusu hastahktan o6tiirii hareket mekanizmasi dengesizlik gos-
termekte; kontrol edemedigi ancak farkinda oldugu tikler ve
kasilmalar yagsamaktadir. Bu semptomlar artmaya ve hasta-
nin normal bir sosyal hayat siirmesini engellemeye baglamig-
tir. 1838’deki hastaneye goniillii bagvuru yasasi uyannca mii-
sahede altina alinmak istemektedir.

Baghekim tarafindan yirmi dort saat miisahede altinda tu-
tulduktan sonra ortaya ¢ikan bulgular sunlar:

Hastanin nevrotik tikleri on yagindayken bag gostermis ve
ergenliginin baslangiciyla birlikte artmaya baglamis. Sonunda
da evden uzakta galisirken hastay: etkileyecek kadar ileri
gitmis. Yasadig1 kaygilann yani sira donem dénem s6z konu-
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su semptomlann yeniden niiksettigi depresyonlar yasamus.
Obezlik bulgusu var. Tedavi edilmek istiyor. G6zetim altinda

tutulmak istiyor. Agik kogusa kabul edildi. Hastaneye yati-
rilmasi gerek.

Hastann ailesinde higbir patolojik bulgu yok. Ergenlige on
alt1 yasinda girmis. Fiziksel muayenesinde obezite ve kiigiik
bir salg: yetersizliginden ileri gelen epidermal endikasyon di-
sinda bir soruna rastlanmarmug. Adet dongiisii diizenli.

Hastayla yapilan goriisme sayesinde su detaylarin farkina
varilmug: “Tikler 6zellikle galisirken oluyor.” (Hasta, kendisini
evden uzakta yasamak zorunda birakan bir iste galisiyor.) Tik-
ler, gozlerini ve alnim etkiliyor; hizh hizh solumaya ve kesik
kesik inlemeye baghyor. Uykusu iyi, kdbus gérmiiyor ve istalu
diizgiin. Adet dongiisiinde sorun goriinmiiyor. Yataga yatti-
ginda uyuyana kadar yiiziinde tikler oluguyor.

Servis hemsiresinin gozlemleri soyle:

Yalnizken daha kétii oluyor. Birileriyle sohbet ederken ya da
birlikteyken, tikleri dikkat gekici gsekilde azaliyor. Tikler yap-
tig1 seye bagh. Ayaklarini yere vurarak bagliyor ve sonra ayni
anda ayaklarini, bacaklarini, kollarini, omuzlarini indirip
kaldinyor.

Sesler cikartiyor. Ne soyledigi asla anlagilamiyor. Bu sesler
tamamen giiriiltiiye, anlagilmaz haykiriglara doniigiiyor. Ko-
nusmaya bagladigindaysa bunlar duruyor.

Baghekim uyanik riiya terapisine karar kihiyor. Baglangig
goriismelerinde korkutucu daireler geklinde haliisinasyon
gordiigii anlagiliyor ve hastadan bunlan anlatmasi isteniyor.
[k seansin notlarindan bir kisim goyle:

Zenci tamtamlanmin ritmiyle biiyiiylip kiigiilen, kalin ve egit
biiyiikliikteki daireler gériiyor. Bu tamtamlar, hastanin ebe-

veynini -6zellikle de annesini- kaybetme tehlikesi oldugunu
diigiinmesine neden oluyor.
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Bu durumda hastadan s6z konusu dairelere kars istavroz ¢i-
karmasin istiyorum; ancak kaybolmuyorlar. Bir ortiiyle iizer-
lerini 6rtmesini istedigimdeyse daireler kayboluyor.

Hasta, tamtamlara yoneliyor. Etrafi, korkung bir sekilde dans
eden yan qiplak erkekler ve kadinlar tarafindan sarilmus.
Dansa katilmaktan korkmamasim1 soyliiyorum. Katihyor.
Hemen dans edenlerin goriintiisii degisiyor. Hasta muhtegem
bir parti oldugunu séyliiyor. Erkekler ve kadinlar ok sik ve
vals, The Snow Star [Kar Yildiz1] yapiyorlar.

Dairelere yaklagmasini séyliiyorum; artik onlar1 goremiyor.
Onlan diigiinmesini sdylilyorum, yeniden goriiniiyorlar; an-
cak bu sefer pargalanmuslar. igine girmesini istiyorum. “Artik
etrafim onlarla sanh degil” diyor kendiliginden, “rahatga gi-
rip ¢ikabilirim.” Daire once iki pargaya ayrihyor, sonra da
iyice dagiliyor. Sonra tamamen goézden yitiyorlar. Hasta ko-
nusurken boynunda ve gozlerinde sik sik tikler oluguyor.

Bir dizi seanstan sonra hastanin hareket mekanizmasindaki
rahatsizlik yatigiyor.

Bagka bir seansin notlariysa soyle:

Dairelere geri donmesini séyledim. Bagta onlar1 goremedi;
sonra sokiin ettiler. Yine pargalanmiglardi. Hasta iglerine gir-
di. Pargalaniyor, yeniden yiikseliyorlardir; ardindan da yu-
mugsak bir bigimde bogluga diisiiyorlardi. Hastaya tamtamlar:
dinlemesi sdyledim. Onlar1 duyamiyordu. Sonra onlar ¢agir-
d. Sol taraftan duymaya bagladi.

Hastaya tamtam seslerinin yanina kadar bir melek esliginde
gitmesini onerdim: Yalniz bagina gitmek istedi. Ne var ki,
gokten biri iniyordu. Bu bir melekti. Giiliimsiiyordu; onu
tamtamlara yaklagtirdi. Burada yalnizca siyahlar vardi Bii-
yiik ve seytani goriinen bir atesin etrafinda dans ediyorlardi.
Melek, hastaya adamlarin orada ne yaptigin1 sormus; o da
beyaz bir adam1 yakmak iizere olduklarin1 s6ylemis. Hasta,
her yerde adami aramaya baglad1 ama géremedi.
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“Ah, simdi gordiim onu! Beyaz bir adam, ellili yaglarinda.
Yari giplak halde.”

Melek, siyahilerin gefiyle konugmaya baglad: (¢iinkii hasta
korkuyordu). Siyahi gef, beyazlarin memleketlerinden olma-
digin1 ve bu nedenle onu yakacaklarin1 sdyledi. Oysaki bu
adam yanlig bir sey yapmamusgti.

Onu 6zgiir birakip neseli bir sekilde danslarina geri dondii-
ler. Hasta dansin bir pargas: olmak istemiyordu.

Hastay1 yeniden geyle konugmaya yolladim. Sef tek basina
dans ediyordu. Beyaz adamsa yok olmugtu. Hasta uzaklag-
mak istiyordu ve Zencilerle konugmak igin higbir istegi yok-
mug gibi goriinilyordu. Melekle birlikte uzaklagsmak; evde
olabilecegi, annesi, babas1 ve kardesleriyle olabilecegi bir
yerde olmak istiyordu.

Tikler kesilince tedavi de kesildi. Birkag giin sonra hasta
yeniden geldi; hastalik nitksetmnisti. Bu seansin notlar soyle:

Daireler yaklagiyor. Hasta bir sopayla dairelere vuruyor. Kiri-
lip pargalara ayrihiyorlar. Sopa, sihirli bir asa. Daireleri parlak
ve giizel seylere doniigtiiriiyor.

Hasta atege dogru yoneliyor. Cevresinde Zencilerin dans etti-
gi ateg bu. Sefle konugmak istiyor ve ona dogru yaklagiyor.

Bir Zenci 6nce durup sonra bagka bir ritimle birlikte yeniden
dans etmeye baghyor. Hasta ategin etrafinda dans ediyor ve
Zencilerin elini tutuyor.

Bu seanslar hastanin durumunda goézle goniliir iyilesmelere
yol agiyor. Ebeveynine mektup yaziyor, ziyaretgilerini kabul
ediyor, hastanedeki film gosterimlerine katiliyor. Grup oyun-
larina katihyor. Oteki hastalar dinlenme odasindaki piyanoyu
calip vals yapmaya bagladiginda hasta da onlara katilmak
igin izin istiyor. Oteki hastalar arasinda popiiler ve sayg: go-
ren biri.

Bu paragrafi da bagka bir seansin notlanndan aldim:
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Hasta, yeniden daireleri diisiinmeye bagladi. Dairelerin her
biri parga parga ve sag pargalan eksik. Kiigiik olanlar doku-
nulmadan kalmis. Hasta onlan kirmak istiyor. Eline ahip egip
biikiiyor ve onlan da kinyor. Yine de biri kaliyor. Onu kira-
muyor. Sonra hasta kendisini karanhgin iginde buluyor. Ne
var ki, korkmuyor. Birini ¢aginyor ve koruyucu melegi ¢ikip
geliyor giilimseyerek. Melek onu giin 15181na ¢ikanyor.

Bu vakada uyark riiya terapisi ciddi sonuglar yaratiyor.
Gelgelelim, hasta yalmz kalinca tikler yeniden bag gosteriyor.

Derdim bu tiirden psiko-nevrotik rahatsizliklarin altyapisi-
nu ele almak degil. Baghekimin sorulanyla hastamin hayali
Zencilere yonelik bir korkusu oldugu ortaya ¢ikti. Bu korkuyu
ilk kez on iki yagindayken duymustu.

Bu hastayla pek ¢ok defa sohbet ettim. Hasta on on iki yas-
larindayken, “eskiden S6miirge Memuru” olan babas1 Zenci
miizik programlarini dinlemeyi severmis. Tamtam sesleri her
aksam eve dolarmug, hasta yatmaya gittikten sonra da babasi
bu miizigi dinlemeye uzun siire devam ediyormus. Ayrica,
isaret ettigimiz lizere, hasta bu yaslardayken vahgi-yamyam-
Zenci imgesini gormiis. Aradaki baglant kolaylikla anlagilabi-
liyor.

Dahasi, hastarun zayifigiru kesfeden kardegleri onu korku-
tarak kendi aralarinda egleniyormus. Yatagina yatip tamtam
seslerini duyunca gergekten Zencileri goriiyormug gibi oluyor-
mus. Titreye titreye yorgamu iistiine gekiyormus. Daha sonra
da Zendileri bulamiklagtiran kiigiik daireler gérmeye baghyor-
mus. Bu dairelerin, hastarun haliisinasyonlarina kars: gelistir-
digi bir tiir savunma mekanizmasi oldugu kolaylikla anlagila-
biliyor. Hasta, daha sonradan Zenciler olmadan daireleri gor-
meye baglamis. Kisacasi, ortaya ¢ikmasina neden olan sey or-
tadan kalkmus olsa da savunma mekanizmas: varhigin siirdii-
riiyordu.
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Hastanin anlattiklarini onaylayan annesiyle konustum. Ki-
zinun gok duygusal oldugunu ve on iki yagindayken sik sik ya-
taginda titredigini sdyliiyor. Servisindeki varligim zihinsel du-
rumu iizerinde gozle goriiliir bir degisiklige yol agmiyordu.
S0z konusu daireler artik yalmizca hastanin bazi hareketler
yapmasina yol agiyor: Haykarnislar, yiiz tikleri, gelisigiizel jest-
ler.

Buradaki asil belirleyici 6genin, hastanin Zenci korkusu-
nun ve belli durumlarda bu korkunun ¢ok abartili bir hale
gelmesinin bir sonucu olarak yabanalasmasi oldugu agiktr.
Hasta da ciddi ilerleme goriilmiis olsa da, toplum igerisinde

normal bir hayat siirdiirmesinin miimkiin olup olmadig siip-
helidir.






VI
ORTUSU ACILAN CEZAYIR

Bir halkin giyinme bigimi, goreneklerinin isaret ettigi kiyafet
ve taki gelenegiyle birlikte ele alindiginda toplumun kendine
has 6zelliginin en agik bigimini, bagka bir deyisle g6ze en gok
goriinen yoniinii olusturur. Belli bir kihk kiyafet sablonu ger-
cevesinde detaylarda her daim degisiklige rastlanir. Boylesi
yenilikler ileri derecede gelismis toplumlarda modanin isare-
tidir. Gelgelelim, bir biitiin olarak bu etki homojenligini siirdii-
rir ve uygarligin muazzam alanlan, igsel kiiltiirel bolgeler bu
6zgiin temelden hareketle, yani erkeklerle kadinlarin kiyafetle-
rindeki 6zgiil tekniklerle bir arada diisiiniilebilir.

Ister yazili agiklamalar ister fotograf kayitlar1 ya da filmler
olsun, bir toplumun bilinir olmasini saglayan ilk sey kiyafet-
lerdir. Dolayisiyla kravatsiz, pestamalli ve sapkasiz uygarlik-
lardan s6z edilebilir. Giyinme gelenekleri, genellikle hangi kiil-
tiirel gruba ait olunduguna dair isaretler tagir. Omegin, Arap
diinyasinda ortiinmiis bir kadin, bir turistin dikkatini sip diye
geker. Bir Miisliimanin domuz yemedigi ya da Ramazan bo-
yunca kendisini giindelik cinsel miinasebetlerinden uzak tut-
tugu bir anda anlasilamayabilir; ancak ortiinmiis bir kadm,
sagsmaz bir bigimde Arap diinyasini1 anlatmak igin kullanuhr.

Magripte ortiinme, Tunus, Cezayir, Fas ve Libya toplumla-
nna ait bir gelenektir. Turist ve yabanci igin 6rtiinme, hem Ce-
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zayir toplumunu hem de onun kadinsi yaruru igaret eder.! Ote
yandan Cezayirli erkek baglaminda bolgesel degisiklikler he-
men fark edilebilir: Kent merkezinde fes takilirken, kirsal bol-
gelerde sank ve ihram giyilir. Erkeklerin kiyafetleri, az da olsa,
sectneye, bir miktar gegitlilige miisaade eder. Beyaz ortiisii ie-
risindeki kadinsa Cezayir'in kadinsi bir toplum oldugu algisiru
tamamlar. Elimizdeki siiphesiz ne degisiklige ne cesitlilige
hoggoriisii olan, tektip bir kiyafettir.2

Cilbab, agik bir gsekilde Cezayir'in somiirgelestirilmis bir
toplum oldugunu gosterir. Elbette kiigiik bir kizken tereddiitte
kalmak miimkiindiir; ancak ergenlik donemi geldi mi, biitiin
belirsizlikler ortadan kalkar. C)rtﬁyle birlikte her sey agik segik

! Burada kadinlann genellikle ortiisiiz dolagh karsal bolgeleri goz
oniine almuyoruz. Aynca biiyiik gehirlerde yagayanlar harig -asla 6rtiin-
meyen- Berberi kadinlan da hesaba katmiyoruz. Nadir olsalar da daghk
bolgelere gitmeye cesaret eden bir turistin goziinde Arap kadini her gey-
den 6nce bir ortiiden ibarettir. Berberi kadinlanmn bu 6zgiin yaru, Arap-
larla Berberileri kars) karsiya getiren somiirge propagandasiun temala-
nindan biridir. Psikolojik farkhilhiklann analize aynlmg bu tiirden ¢aligma-
lar, esasen tarihsel olan bu mesele iizerine kafa yormayi reddeder. Su an-
da, bu mevcut Cezayir gergeginin bagka bir boyutunu ele alacagiz. Burada
Berberi kadinlanmn 130 yilik bir tahakkiim siired boyunca isgalcilerine
kars: bagka savunma mekanizmalan geligtirdigini gostermeye galisacagiz.
Ozgiirlesme miicadeleleri esnasinda sergiledikleri eylemlerin kesinlikle
6zgiin boyutlan oldugu sdylenebilir

2 Burada bir fenomeni arumsatmak gerek. Fas halkimin 6zgiirlesme
miicadelesi esnasinda -6zellikle de sehirlerde- beyaz ortiiniin yerini siyah
ortii alrrugt. Bu 6nemli degisikligin nedenini Muhammed Ben Yusuf'a
olan desteklerini ifade etine arzusu olarak agkliyordu Fash kadinlar. Ha-
tirlanacag iizere Fas Kralirun siirgiin edilmesinden sonra siyah ortii bir
yas igareti olarak ortaya gkmigh. Fas veya Arap toplumunda siyahun asla
yas1 ya da aay ifade etmedigini not etmek gerek. Bir savag hamlesi olarak
siyahin benimsenmesi, iggaldlerin baskisina karg: simgesel bir yarth ve
insanlann kendi simgelerini mantikli bir gekilde segebileceginin bir ifade-
siydi.
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vediizenli hale gelir. Cezayirli kadin, ona disandan bakanlann
goziinde sasmaz bir bigimde “ortiiniin arkasina gizlenen bir
kadin”dur.

Geleneksel Cezayir kiyafetlerinin bir parcasi olan 6rtiiniin,
isgalci giiclerin en etkili ve farkh farkh kaynaklarini seferber
etmesine yol agan debdebeli bir savagta hizla bir ihtilaf konusu
haline geldigini ve somiirgelestirilenlerin bu siirecte sagirha
bir atalet sergiledigini goérecegiz. Somiirgelestirilmis bir top-
lum, biitiin degerleri, giiclii oldugu alanlar ve felsefesiyle bir-
likte bir biitiin olarak ele alindiginda 6rtiinmeye kars: oldukga
homojen bir tepki verir. Nihai miicadele, 1954’ten gok 6nce, as-
linda 1930’lann ilk yillarinda baglamigti. Cezayir'deki Fransiz
yonetiminin yetkilileri halkin 6zgiin yanlarin tarihin karanhk
sayfalarina gémmeye karar vermisti ve sonucu ne olursa olsun
Cezayir toplumunun pargalanmasi igin verilen talimatlan uy-
gulama koyduklarinda, muhtemelen ulusal gergekligi dogru-
dan ya da dolayh olarak harekete gegirebilecek her seyi yok
etmek istiyorlardi. Bu nedenle ¢abalanni ortii {izerinde yogun-
lagtirdilar; ortiiyili, Cezayirli kadirun statiisiiniin bir simgesi
olarak goriiyorlardi. Bu 6yle rastgele bir tavir degildir. Teme-
linde -s6ziim ona yerlilerle iliskilerde uzman olan ve ¢aligma-
larin1 Arap Biirosu’yla eggiidiimlii olarak siirdiiren- sosyolog-
larin ve etnologlarin ¢6ziimlemeleri vardir. En bagta, iyi bili-
nen bir formiiliin katiksiz ve basit bir uygulamasina kalkigtilar:
“Haydi, kadinlarla dost olalim, gerisi kendiliginden gelir.” Po-
litikarun boyle tamimlanmasi, somiirge sosyologlarinin “kesif-
lerine” bilimsel bir renk katilmasindan ibaretti yalmzca.?

Uzmanlar, Cezayir toplumundaki patriyarsik isleyigin al-
tinda matriyarsik bir 6z oldugunu séyliiyorlardi. Batih gozler,
Arap toplumunu dig goriiniigiin en énemli sey oldugu resmi
bir toplum olarak diigiiniiyordu. Bu bakis agisindan -gizli giic-

3 Bolim sonundaki Ek’e bakimz.
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ler ile grup arasindaki bir arayiizey olarak- Cezayirli kadn,
birinci derecede 6nem arz ediyordu. Gozler 6niinde olup bi-
ten, ayan beyan ortada olan patriyarsinin altinda ¢ok daha bii-
yiik bir neme sahip bir koklii bir matriyarsi oldugunu kabul
ediyorlardi. Cezayirli annenin, ninenin, teyzenin ve “kocaka-
n”nun rolii belirlenip tanimlanmugtz.

Boylesi bir hamle, sémiirge idaresinin ortaya kesin bir siya-
si rota koyabilmesine olanak saghyordu: "Eger Cezayir top-
lumun yapisiny, direnme kapasitesini yerle bir etmek istiyor-
sak, ilk 6nce kadinlan ele gecirmek zorundayiz; gidip onlan
saklandiklan ortiilerin ve kocalarinin gozden irak olmalar igin
onlan tiktiklan duvarlarin ardindan gikarmak zorundayiz.” Is-
te boylelikle kadinlarin durumu, atilacak ilk adimin amaa ola-
rak belirlendi. Bu tahakkiimcii idare, agagilanmusg, elini etegini
diinyadan ¢ekmeye, diinyadan uzak bir hayat yasamaya zor-
lanmug olarak resmettikleri bu kadin1 savunma igini ciddiyetle
tistlendi... Cezayirli erkegin ne yazik ki evden digar1 adimini
atamaz hale getirdigi, seytanilestirdigi, ashnda insanhktan ¢i-
kardig1 kadinun igsel potansiyelini betimliyorlardi. Cezayir er-
kegin davranisi kat1 bir sekilde kinanip ortagag ait ve barbarca
olarak tarif edildi. Erkeklerin Cezayirli kadinlara yonelik “sa-
distge ve kan emid” tutumuna kargi, sinir tanimayan bilimin
destegi alinarak, topyekin bir iddianame hazirland1. Cezayir-
linin aile hayatina burmunu sokan iggalci, bir dizi muhakeme,
degerlendirme, gerekge, hikaye ve ahlaki 6rnegi bir araya ge-
tirdi; boylelikle Cezayirliyi bir su¢ ¢emberinin igine hapsetme-
ye galigt..

Cezayirli kadinlarla dayarugmay: tegvik etmek igin ciddi
sayidaki yardim toplulugu ve biitiin toplum ayaga kalkti.
Agatlar yakmayabagladilar. “Cezayirlileri kadinlara reva gorii-
len bu kader yiiziinden Cezayirlilerin utanmasini istiyoruz.
Bu, biitiin yardimlann Arap bolgesine yagdigs, biitiinliiklii bir
sizma tekniginin uygulamaya koyuldugu bir cogku dénemiy-
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Ilk 6nce yoksullukla bogusan ve agliktan kivranan kadinlar
kugatma altina alind1. Dagtilan her bir kilo irmige, bir doz 6r-
tiinme kargiti sdylem ve ofke eslik ediyordu. Bu o6fkeyi pratik
tavsiyeler takip etti. Cezayirli kadinlar, evlerinin igindeki do-
niisiim siirecinde “iglevsel, merkezi bir rol” oynamaya davet
ediliyordu. Yillardir taktiklan boyunduruga hayir demeleri
i¢in baski yapildi. Oynamaya davet edildikleri bu muazzam
rol, detaylaniyla anlatildi. Somiirge yonetimi bu miicadeleye
ciddi bir yatnm yapmugt. Kadinlarin Cezayir toplumunun
merkezinde yer almasi gerektigi iyice akillara kazindiktan son-
ra, biitiin gii¢ kadinlan kontrol altina almak igin sarf edilecekti.
Kadinlar aksi bir egilim gostermedigi siirece Cezayirlilerin kil-
lanm bile kipirdatmayacaklan, iggalcinin kalkighg: bu kiiltiirel
yikima direnmeyecegi, asimilasyona karsi durmayacag: farz
edilmisti. S6miirgeci program, Cezayirli kadina erkegi sars-
mak gibi tarihi bir 6dev bigmisti. Kadiru doéniistiirmek, onun
yabanc degerleri benimsemesini saglamak, onu simdi oldugu
durumdan kurtarmak, hem erkekler tizerinde gergek bir giig
kazanmay1 hem de Cezayir kiiltliriniin yikim igin gereken
pratik, etkili araglar1 elde etmeyi saglayacakt.

Bugiin, 1959'da, halen somiirge otoritelerine musallat ol-
mus “isgalciye yardim eden ve kol kanat geren, ortiisiinii ag-

mis kadin” sayesinde Cezayir toplumunun topyekin ele gegi-
rilebilecegi riiyasimu gorenler var.*

4 Bunun zemini okul binalannda atiliyor. Ebeveynin gocukJanni ema-
net ettigi 6gretmenler, kisa siire igerisinde Cezayir toplumunda kadwrun
kaderi iizerine agir yargilar verme ahigkanhigini edinirler. “En azindan size
dayatilan bu bakis agsim1 zorlayacak kadar giiglii olmanizi umut ediyo-
ruz...” “Geng Miisliiman kadinlar” igin kurulan okullann sayis1 her gegen
giin gogahyor. Ogretmenler ya da rahibeler, erginlige adin atmak iizere
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Cezayirli erkeklere sorulursa onlar da, ya Avrupal1 yoldas-
lannun elestirilerinin ya da daha resmi bir sekilde patronlanimn
hedefi olduklarin diisiiniir. Igyerinde, bir diikkanda ya da ka-
fede, Cezayirliye su biklanlik veren sorulan er ya da geg sor-
mayan tek bir Avrupal ig¢i yoktur: “Egin ortiiniiyor mu? Ne-
den esini filme, doviislere, kafelere gotiirmiiyorsun?”

Avrupali patronlar, samimi olmayan sorular sormak veya
gercekgi olmayan davetlerde bulunmak konusunda hig gekin-
ce duymazlar. Cezayirliyi koseye sikighrmak ve zorlu kararlar
alsin diye onu zorlamak igin “sark kurmazhigi”na bagvururlar.
Bir tatilde -Noel ya da Yeni YiI’da veyahut basit bir bigimde
sirketle ilgili bir bulugsmada- patron, Cezayirli calisanini ve egini
evine davet eder. Bu kolektif bir davet degildir. Yoneticisi Ce-
zayirliyi ayagina ¢agirir ve ardindan adini sdyleyip “o kiigiik
aile”siyle birlikte gelmesi i¢in davet eder. “Sirketimiz biiyiik
bir aile, bu nedenle kimilerimizin egleri olmadan gelmesi hig
yakisik almaz. Anliyorsun degil mi?” Laf olsun diye edilen bu
davetten sonra Cezayirli gii¢ anlar yasar. Eger esiyle gelirse bu
yenilgiyi kabul ettigi, “esini orta mah yaptg1”, herkese teghir
ettigi, direnmeyi reddettigi manasina gelir. Ote yandan yalnz
gitmeye kalksa patronunu memnun etmeyi reddetmis olacak-

olan 6grendileri iizerinde gergekten siradis: bir uygulama gergeklegtiriyor-
lar. Anneler 6nce diglanmig ve kugatilmigh. Gorevleri babalan sarsip ikna
etmekten ibaretti. Cogu, geng 6grenciye dair olaganiistii bir istihbarata sa-
hipti; bu hevesli gen¢ 6grencileri bekleyen parlak bir gelecegin resmedil-
digi bir tablo sunuyorlard: ve eger ¢ocuk okula gitmezse sonunda suglu
olabilecegine dair zarif bir ima filan da yoktu. Somiirgelegtirilmis toplu-
mun sorunlan ortadaydi ve ailelerin gocuklanr “dar goriislii komgularin”
elestirilerinden salunmak i¢in yatilh okula gondermesi 6neriliyordu. S&-
miirge iligkilerinde uzman isimler, eski kurtlar ve “gelismis tilkeler”, s6-
miirgelegtirilmig iilkenin kiiltiirel direnigini yerle bir etmekle gorevlendi-
rilmig komandolards. Bolgeler, gelismis “aktif birimlerine”, bagka bir de-
yisle i¢inde olduklan ulusal kiiltiir erozyonun faillerine uygun olarak si-
niflandinhiyorlards.
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tir; bu da isini riske atmas1 demektir. Cezayirlinin kendisini
teshir etmesi i¢cin Avrupalimin kurdugu bu tuzak, rasgele se-
¢ilmig bu 6mek, biitiin olup biteni gozler oniine seriyor: Ya
“Egim oOrtiiniiyor, gelemez” ya da “Demek esimi gormek isti-
yorsunuz, buyurun” demesi lazim. Bu 6mek, s6z konusu te-
maslarin ve iligkilerin sadist ve sapkinca karakterini ortaya q-
kariyor. Dahas, psikolojik diizeyde somiirge durumunun tra-
jedisini bir mikrokozmos igerisinde gosteriyor. Birbirine dog-
rudan karg: olan iki sistem var burada: Bir yanda —kendi 6zgiil
varolus bi¢imi igerisindeki- somiirge toplumunun epigi, 6te
yanda da basiu bir yerden kessen bagka bir yerden yeniden
¢ikan somiirgecilik.

Cezayirli entelektiielle birlikte saldirganlik biitiin yiizleriy-
le goriilmeye baglar. “Onceden kah gekillendirilmig bir grubun
edilgin kolesi” olan kdyliiye belli bir hoggériiyle bakilir. Ote
yandan avukat ve doktor, kaslanr ¢ahp hagin gekilde bakar
ona. Eglerini bir tiir yan-kole haline getirmis bu aydinlarsa
suglayan bir parmakla gosterirler onu. Somiirge toplumu, Ce-
zayirli kadinin itildigi ikincil konuma karg1 bir anda hararetli
sekilde isyan etmeye baglar. Herkes, duvarlann arkasina tikil-
mug, engellenmis ve sonunda “isyan etmeye” yazgih bu talih-
siz kadin i¢in endigelenmeye ve kayg1 duymaya baslar.

Cezayirli aydinin 6niinde 1rkg1 argiimanlar cepten gikaril-
maya hazir halde bekler. Mesela biri doktor olsa bile her sey-
den 6nce Araptir insanlarin goziinde. “Oziiniizden kagamaz-
siuz.” Bu tiirden irksal 6nyargilara verilebilecek 6meklerin
sonu yoktur. Surasi agik ki, bu aydin, 6nceden edindigi Batili
alhigkanhklann kapsaminu siurlamaya gahgir; ¢linkii somiirge-
lesmis bir toplumun degisiminde etkin bir fail olarak oynadig:
rol bunu gerektirir. Degerli ve anlamh bir hayatin ona sundu-
gu ayricaliklarin semeresinden vazgegemeyecektir esi i¢in. Bii-
yiik sehir merkezlerinde, yirmi yildir tanidig1 bir Cezayirlinin
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esini hi¢ gormedigini dokunakl sekilde itiraf eden bir Avrupa-
l1ya rastlamak miimkiindiir. Daha yaygin ve ¢ok daha agiktan
olaniysa “Haybeye ugragiyoruz... Islam yakamizi birakmaz™
seklindeki aa gézlemdir.

Cezayirliyi, Bati kiiltiiriiyle Islam ve Fransa’un aym vah-
getle pesine diistiigii bir av olarak sunma yontemi, iggalcinin
biitiin yaklagimin, felsefesini ve siyasetini gozler oniine seri-
yor. Bu ifade sunu gosterir: Hatalarindan ders gikaran isgalci,
dur durak bilmeyen saldirilarina direnen somiirgelestirdigi in-
sana saldirmak igin yerlinin degerler sistemini basitlestirip
asagilayan bir yol izler. Ashna bakilirsa -ulusal varhgiyla az
da olsa temasimu kaybetmeme kaygisi giiden- bu ayriks: kim-
ligin dinsel, biiyiilii ve fanatikge bir davrarug gosterdigi ileri
srilir.

Isgalcinin yerlinin 6zgiin varolusu bigimini reddetmesi,
sémiirge durumunun tiiriine ya da iginde bulundugu duruma
gore ozgiin bigimler alir. Bir biitiin olarak bakildiginda, séz
konusu davrarug bigimleri gectigimiz yirmi yil igerisinde epey-
ce ele alirurugtir. Buna kargin ulaghgimiz sonuglarin tamamen
gegerli oldugu sdylenemez. Az gelismis iilkelerdeki temel egi-
tim uzmanlan ya da geri kalmus iilkelerin ilerlemesi konusun-
da cahsan kisiler, somiirge toplumdaki -tercihen- belli bir
6geyi aydinlatan her tiirden ¢abarun steril ve zararh karakteri-
ni anlamak igin epeyce ugras vermistir. Yeni bagimsiz olmusg
bir ulusta dahi, yiiriitiilen ¢alismay: tehlikeye atrnadan (yerli-
nin psikolojik dengesini bir yana birakirsak) kiiltiirel biitiiniin
yalruzca su ya da bu 6gesine yonelik bir hamle yapilamaz.
Daha dogrusu, bir kiiltiirin en derin degerlerini, en istikrarh
modellerini yeniden degerlendirmeden bir karg: kiiltiir yarat-
ma ¢abasi imkansiz bir girisimdir. Somiirge durumu igerisinde

* Buradaki ifadenin “av olma“ya yonelik bir géndermesi de vardir. -

¢n.
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karg kiiltiirsiizlestirmeden s6z etmek sagmaliktan ibarettir.
Somiirgelestirilmis toplumda go6zlemlenen direnis olgusu, bir
kargi-asimilasyon tavnyla, kiiltiirel —dolayisiyla ulusal- 6z-
glinliigii stirdiirme tavriyla baglantihdur.

Psikolojik agidan biitiin dikkatini Cezayirli kadimn ortiisii-
ne vermis olan iggalci giligler, siiphesiz baz1 6nemli kazanimlar
elde etmistir. Boylelikle kadin “kurtartilmig” ve simgesel ag1-
dan da ortiisii kaldirilmigtir.

Yiizii agiga gtkmug ve Ozgiir bedenleriyle bu teste maruz
kalmug kadinlar, Cezayir'in Avrupal toplulugu igerisinde de-
gerli bir para misali dolagima girmisti. Bu kadinlann gevresi
bir yenilik atmosferince sarilmigti. Fazlaca coskulanan ve za-
ferleriyle 6viinen Avrupallar, kendilerinden ge¢mis halde
psikolojik déniigiim olgusu iizerine uzun uzun gene galabilir-
ler. Gelgelelim, isin aslina bakildiginda Avrupa toplumunda
bu doniigiimii yasayanlar bir hayranhk uyandirmist.. Hepsi
kiskarulmigti. S6miirge yonetiminin hayirsever dikkatini iizer-
lerine ¢ekmigtiler.

Otoriteler, kazarulan her basaridan sonra, Cezayirli kadinun
yerli toplumun bir pargasi olabilmesi i¢in Bat: destegine ihtiyag
duydugu fikrine daha ¢ok kani oldu. Agilan her ortii, somiir-
gecilerin goziinli o zamana kadar yasak olan ve azar azar goz-
lerinin oniine serilen Cezayir'in giplak etine dikmesine neden
oldu. Isgalcinin saldirganhg ve dolayisiyla umutlan, értiiniin
arkasindan gikan her yiizle birlikte on kat daha artti. Bagim
acan her Cezayirli kadin, aslinda savunma sistemleri alt iist
edilmig, agik ve ihlal edilmeye miisait bir Cezayir toplumunu
haber veriyordu. Agilan her ortii, geleneksel cilbabdan kurtu-
lup 6zgiirlesen her beden, cesaret kazanan ve isgalcinin sabir-
siz bakiglarina maruz kalan her yiiz, Cezayir’in kendisini yad-
simaya baglamasimun ve somiirgecinin tecaviiziinii kabuliiniin
tersinden bir ifadesiydi. Bir kenara atilan her ortiiyle birlikte
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Cezayir toplumu, efendisinin izledigi ¢izgiye dahil olmaya ve
iggalcinin talimatlan ile hamiligi alhnda ahgkanliklarniru degis-
tirmeye ne kadar istekli oldugunu gézler 6niine seriyordu.

Soémiirge toplumunun, sémiirge yénetiminin ortiiyli nasil
algiladifar gormiis olduk. Dahasi, sémiirgelestirilmis bir top-
lumun gelistirdigi bir direnis ve kurum olarak 6rtiinmeye kar-
s1 sergilenen ¢abalann dinamiklerine dair bir taslak gikarmg
olduk. Birey diizeyinde, Avrupalinin gahsi diizeyinde -Ceza-
yirli kadinlann 6zgiin var ya da yok olma bigimlerini goézler
oniine seren- oOrtiiniin varhginin yarathg pek ¢ok tepkinin
izini siirmek de ilging olabilirdi aslinda.

S6z konusu doniisiim siirecine dogrudan dahil olmayan
bir Avrupali, bu duruma ne gibi tepkiler verir?

Baskin tavir, sehvetle giiglii baglan olan bir romantik egzo-
tiklestirmeymis gibi goriiniiyor bize.

Dahasi, her seyden 6nce ortii giizelligi saklar.

Bu haletiruhiye, meslegini (avukatlik) icra ederken bir Ce-
zayir ziyaretinde ortiinmemis birkag Cezayirli kadin gérme
firsati yakalamig olan bir Avrupali tarafindan aktanlmigt: bize.
Bu avukata bakilirsa Avrupal erkekler, pek ¢ok miithis giizel-
ligi ortiilerin arkasina hapsettikleri igin Cezayirlileri sugluyor-
du. Vardig sonug suydu: Boylesi degerleri, doganin giizellik-
lerini gizleyen bir halk, bunlan Avrupahlara gostermeye, ser-
gilemeye mecburdu. En kétii ihtimalle diyordu, onlan bunu
yapmaya zorlamak gerekir.

Bir tutam sagn, alrun bir lasminin, “olaganiistii giizellikte-
ki” yiiziin bir par¢asiun tramvayda ya da bir trende bir sani-
yeligine dahi olsun gériinmesi, muhtemelen Avrupalilann
“Cezayirli kadin, biitiin kadinlann kraligesidir” seklindeki akil
dis1 karusinu can verip bu kaniya giiglendirir.

Gelgelelim, 6te yandan Avrupalirun saldirganliginin ema-
relerinin, 6fkenin goriilmesi, Cezayirli kadina iligkin tutum-
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lardan ¢ok daha onceye dayanir. Cezayirli kadinun 6rtiisiiniin
acilmas giizelligini gozler oniine serer; sirmm gosterir, direni-
sini kirar, onu macera yasamak igin uygun bir aday haline ge-
tirir. Yiiziiniin gizlenmesiyse bir sim isaret eder; ayr1 zaman-
da bir gizem, bir gizlilik diinyasi yaratir. Avrupalinun Cezayirli
kadinla iligkisi, oldukga kafa kangtina gekilde ve karmagik bir
diizeyde yasarur. Soz konusu diizeyde Avrupal erkegin istegi,
bu kadiru ulagilabilir hale getirmek, onu sahip olabilecegi po-
tansiyel bir nesneye doniistiirmektir.

Goriilmeden gorebilen bu kadin, somiirgeciyi hayal kirik-
ligina ugratir. Bu tek yonlii bir iletisimdir. Kadin, bagini eg-
mez, kendisini sunmaz, teklif etmez. Cezayirli erkegin Ceza-
yirli kadin kargisinda tutumu agik ve nettir. Onu gérmez. Ka-
dirun bedeninin semailini algilamama, dikkati vermeme y&-
niinde kalia bir egilim vardir hatta. Dolayisiyla, Cezayir 6re-
ginde -ister tramvayda ister yolda olsun- bir bakisla, fiziksel
durugla, kaslanin gerilimiyle, kargilagsmalar fenomenolojisi
kapsaminda ahgik oldugumuz rahatsizlik isaretleriyle betim-
lenebilecek bir cinsel karsilagmayi tanimlayan higbir davrarug
yoktur.

Cezayirli bir kadinla karsilasan Avrupal her seyi gérmek
ister. Algisina konan bu sirurlamadan pesinen saldirgan bir
tarzla tepki verir. Dahasi, bu hayal kiriklig1 ve saldirganlik gar-
¢abuk ikinci agsamaya geger. Avrupahrun, ister normal ister no-
ropatolojik rahatsizhklardan mustarip olsun, ilk firsatta yapi-
sal olarak ikircimli davraruslarinda ve riiyalarinda saldirganlhk
bag gosterir.’

5 Ozel bir kategoriyi olugturan zamanla evrimlegmis yerlilere yonelik
sik sik kargilagilan -bilhassa da Avrupali kadinlarda bag gosteren- bir tu-
tuma dikkat etmek gerekir. Ortiisiinii agrmig kimi Cezayirli kadinlar ina-
rulmaz bir hizla ve kolaylikla Batillara doniigiiyorlar. Avrupah kadin, bu
kadinlann varhigindan dolay bir miktar rahatsizlik hisseder. Ortiiniin var-
ligryla hayal kinklig: yagayan bu kadinlar, tiim tuhafhigu, tiim korkakh-
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Omnegin, Avrupali doktorlarin tibbi bir konsiiltasyonda
hayal kinkliklanm dile getirmeleri gok yaygindir. Bu doktorla-
rin Oniinde oOrtiilerini agan kadinlar basit, kaba insanlardir;
gergekten bu kadar gizem yaratacak bir gey yoktur. Insan neyi
sakladiklanni merak ediyor dogrusu!

Avrupah kadinsa sorunu ¢ok daha az dolambagh bir yol-
dan ¢6ziime kavugturmugtur. Kimsenin giizel bir seyi sakla-
yamayacagin ve bu tuhaf adetin “tamamen kadinsi” niyetinin
ashinda kusurlan gizlemek oldugunu rahathkla soylerler. Bu-
nunla da yetinmeyip -yanhg: diizeltine, giizellestirme ve ba-
kimlarla, sag kesimleriyle, modayla giizellikleri ortaya ¢ikarma
niyetindeki- Avrupal kadinin stratejisiyle -6rtiinmeyi, giz-
lenmeyi, erkegin giiphe ve arzusunu diri tutmaya niyet eden-
Cezayirli kadinin stratejisini kargilagtinrlar. Bagka bir diizeyde,
niyetin potansiyel alicay1 yanhs yonlendirdigi ve bu “mal”“in
sarip sarmalanmasinin dogasini ya da degerini degistirmedigi
iddia edilmis olur.

Avrupalinun riiyalan bagka 6zel temalan da disavurur.
Jean-Paul Sartre, Réflections sur la question juive baghkl kitabin-
da, bilingdis1 diizeyde Yahudi kadimin etrafinda neredeyse
hemen her zaman tecaviize miisait bir haleyle dolagtigiru gos-

gy yitirmig arsiz bedenin varligindan, bu kadinin giplak yiiziinii gérme-
den 6nce de benzer bir izlenime sahiptirler. Bu nedenle giderek saldirgan-
lagirlar. Batth kadin, yalruzca bir geligimi denetlemenin ve kendisi kars:-
sinda geriye dogru adim atan ortiisii agqmug kadirun hatalanru diizeltme-
nin tatminini yagamakla kalrmuyor; aymi zamanda kadins: bir gekicilik, za-
rafet diizeyinde de kendisine meydan okundugunu hissediyor. Hatta bu
acemi rakibinin bir profesyonele, bu ¢aylagin usta bir propagandaaya dé-
niigtiigiinii goriiyor. Avrupah kadinin, ortiisiinii agan kadiru acimasiz ge-
kilde bir kotiiliik ve giinahkirlik kampina sokmaya galisan Cezayirli er-
kekle ortak bir yol tutturmaktan bagka bir garesi yoktur. “Bu ortiisiinii
agan kadinlar” diye feryat figan edecektir Batih kadin, “gercekten de ah-
laksiz ve utanmaz.” Baganl olabilmeleri igin siiregiden ve kabul edilmig
patermalizmle diipediiz biitiinlesmeleri gerekir.



Ortisii Acilan Cezayir | 203
termisti.

Fransizlarin Cezayir'i isgal ettigi siirecte koyler askerler ta-
rafindan isgal edilip yagmalanmig, mallara el konmus ve ka-
dinlara tecaviiz edilmis, iilke talan edilmisti. Bu siireg, aym di-
namik etkinin dogup kristallesmesine de katki yapmust. iggal-
cinin psikolojik temeli diizeyinde, bu 6zgiirliigiin ¢agrisimu is-
galcinin sadizmine, erotizmine, yaptig1 hatalara, -hem riiya
benzeri davranig bigimleri hem de belli durumlarda ortaya ¢1-
kan sug¢ mahiyetindeki edimleri vasitasiyla- verimli boslukla-
rina hitap eder.

Bu nedenle Avrupalinin riiyalaninda Cezayirli kadina teca-
viiz etme fantezisi, daima pegenin gekilip ylziin agilmasiyla
baglar. Burada kizlik zanrun gifte yirtilmasiyla kars: kargiyayiz.
Ayni sekilde, kadinin tutumu ne nza gostermek ne de kabul
etmektir; igreng bir asagilanmaya maruz kalmaktr.

Erotik riyalar goren Avrupal), gercekten Cezayirli bir ka-
dinla tanigsmus olsun ya da olmasin hig fark etmez, sémiirgeles-
tirilmis bir toplumla kurdugu iliskilerin 6zgiil yanlan kendisi-
ni hemen digsavurur. Bu riiyalar, Avrupal bir kadini igerenler-
de oldugu iizere, erotik bir diizleme taginamadigy gibi ayru
tempoda siirdiiriilemez de.

Cezayirli kadinla birlikte ilerlemeci bir fetih, karsihkh bir
kurtulus yoktur artik. Siddet gargabuk tepeye tirmanirken, sa-
hiplenme, tecaviiz, ve eli kulaginda bir cinayetin sesleri duyu-
lur. Paranevrotik vahgeti ve sadizmi iceren davraniglara nor-
mal bir Avrupahda bile rastlanir. Bu vahget ve bu sadizm, ce-
saretini ashnda Cezayirli kadinin iirkek tavrindan alir. Riiyada
kadin-kurban gighklar atar, bir maral edasiyla miicadele eder
avasiyla ve yorulup zayif diistiiglinde de tecaviize ugrar, sehit
edilir, paramparga olur.

Dikkatimizi bizim agimizdan 6énemli goriinen bu riiya ige-
riginin niteligine yoneltmek gerekir. Avrupah, Cezayirli kadin
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asla bir bagina hayal etmez. Avrupali erkek ile Cezayirli kadin
arasindaki karsilasmarun bir gift olarak goriilebilecek baglayia
bir iliskiye doniistiigii nadir durumlardaysa, iliski, “kadinlar
arasindaki” erkegi kaqrulmaz bigimde yonlendiren kadinin
iimitsiz kagig1 sonucu doniisiime ugrar. Avrupal, riiyalarinda
daima bir grup kadin, bir kadin tarlasi, kadinlarla dolu da-
vetkar bir alan, bir harem goriir. Egzotik temalar onun biling-
digina kok salmugtr.

Avrupalinin saldirganhgs, kendisini Cezayirli kadinin ah-
laki {izerine diigiincelerinde de gosterir. Cezayirli kadinn iir-
kekligi ve gekingenligi, muhaliflerinin geligki psikolojisinin
olagan yasalar1 uyarinca doniismeye baslar ve Cezayirli kadin
ikiyiizlii, sapkin, hatta cinsellik diigkiinii hale gelir.

Cezayir toplumunun yapisinu yerle bir etmeye yo6nelik so-
miirgeci stratejinin, birey diizeyinde kendisine hedef olarak
oncelikle Cezayirli kadin segtigini goriiyoruz. Sémiirgecinin
insafsizlig1 ve miicadele yontemleri, somiirgelestirilenin pay1-
na yalnizca tepkisel davranislarin diismesine yol agar. Somiir-
gelestirilen, isgalcinin giddeti kargisinda kendisini yerli kiiltii-
rel yapinin daha 6nceden atalet halinde olan bir 6gesi gerceve-
sinde belli bir ilkeye bel baglamis halde bulur. Sémiirgecinin
Cezayirli kadinin ortiisiinii agmak igin yasadig1 hezeyan, -be-
deli ne olursa olsun- ortii iizerinden verilen bu miicadeleyi
kazanmak igin girdigi kumar, yerli halkin tiiylerini diken di-
ken eden bir direnig baglamasina yol agar. Somiirgecinin cilba-
ba yonelik bu kasith saldirganhgi, Cezayir'in yasadig: kiiltiirel
sok hasebiyle cansiz sekilde yerde yatan bu 6genin yeniden
ayaga kalkmasina neden olur (cansizdir; giinkii gekil ya da
renk bakimindan higbir ilerleme kaydetmeksizin atl halde
kalmistir). Somiirgelestirme psikolojisinin temel yasalarindan
biriyle kars1 karsiyayiz burada. Baslangi¢ asamasinda, isgalci-
nin plani, halkin hayatta kalma iradesi etrafinda organize ol-
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maya bagladig1 direnis merkezlerini belirlemektir.

Zencdiyi yaratan beyaz insandir. Gelgelelim, Zenci de zenci-
ligi yaratir. Ortitye yonelik sémiirgeci saldirganliga bakilirsa
somiirgelestirilmis insanlar aslinda ortiinme kiiltiine kargidir.
Homojen bir biitiindeki farklilagmamug bir 6ge tabu karakteri
kazanir ve Cezayirli kadinin 6rtiinme hususundaki tavr, ikide
bir yabana iggalciye kargi tavriyla iliskilendirilir. Siirekli ola-
rak somiirgecinin su ya da bu gelenege dil uzatinasina maruz
kalan somiirge toplumu bu duruma ¢ok siddetli sekilde tepki
verir. Iggalci, bu aligkanhg degistirmeye hasrettigi dikkatle as-
linda pedagoijik bir ¢aligma ytiriitiir. Biitiin istegi, biitiin tehdit-
leri, kiiltiiriin belli bir 6gesi etrafinda orgiitlenen tiim bu dire-
nis evrenine odaklanir. Iggalciye kargi bu kesin dgeyi odaga
alarak direnmek, ona garpia bir hezimet yagatmak, “birlikte
yasama”y1 bir cahgma ve gizli bir savag bigimi olarak siirdiir-
mek anlamina gelir.

Bu ozgiirlesme miicadelesinin patlak verdigi andan itiba-
ren Cezayirli kadinin ya da genel olarak yerli toplumun 6r-
tiinme konusundaki tutumunda énemli degigimler yasamr. Bu
yenilikler aslinda miicadele programi gergevesinde onceden
diigtiniiliip tasarlanmamugtir. Devrim Ogretisi, miicadele stra-
tejisi, ortiinme konusundaki davranig bi¢iminin degismesinin
mecburi oldugunu sdylemez. Cezayir bagimsizhigin1 kazandi-
ginda boylesi sorunlarin séz konusu olmayacagin; ¢iinkii
Devrim pratigi gergevesinde insanlarin bu tiirden sorunlann
bag gosterdikleri anda ¢6ziilecegini anladigini iddia edebiliriz
0 zaman.

1955 yilina gelinceye kadar miicadelede biiyiik oranda er-
kekler bas1 ¢ekiyordu. Bu miicadelenin devrimci niteligi, mut-
lak gizli olmas: gerekliligi, militanlarin eglerine bu konuda tek
bir s6z dahi sGylemesini engelliyordu. Diigman yeni miicadele
gekillerine uyum sagladikga, 6zgiin ¢6ziimler gerektiren yeni



206 |Fanon Kitabi/Sec¢me Yazilar

sorunlar bag gosteriyordu. Kadinlann Cezayir Devrimi'ne et-
kin sekilde dahil olmas karan oyle kolayca alinmad:. Bir an-
lamda miicadele kavrayisinun degistirilmesi gerekiyordu. Is-
galcinin giddeti, vahsiligi, iilke topraklan lizerindeki hezeyan-
lari, hareketin liderlerinin miicadelenin belli bigimlerini g6z
ardi etmesine artik olanak tarumiyordu. Topyekiin bir savag
ihtiyac1 kendisini gitgide daha ok dayatti. Ne var ki, kadinla-
rin miicadelenin bir pargasi haline gelmesinin nedeni, yalnizca
biitiin ulusu harekete gegirme arzusu degildi. Kadinlarin sava-
sa girmesi, savagin devrimci dogasina uygun bir sekilde ger-
ceklestirilmeliydi. Bagka bir deyigle, kadinlar en az erkekler
kadar fedakar olmahydilar. Bu nedenle —pek ¢ok hapis cezasi-
na garptinlmug- yillarin militanlarina duyulan gilivenin onlara
da duyulmas: gerekiyordu. Hem moral anlaminda bir iyiles-
menin hem karakter anlaminda bir giiglenmenin aym anda
yaganmasi ¢ok istisnaidir; iste tam da bu nedenle kadinlara ih-
tiya¢ duyuluyordu. Miicadele tereddiide yer yoktu. Devrim
carklanmun birbiriyle uyumlu olmasi gerekir; bu mekanizma
da belli bir uyumla igliyordu. Aynca makinenin ¢ok karmagik
olmamas: da gerekir; bagka bir deyisle, aginin etkili olmadig)
yerlere kadar uzanmamas: gerekir. Bu bakimdan kadinlar, ye-
dek parga degil, aksine yeni gorevlerin layikiyla yerine geti-
rilmesini saglayan birer 6ge olarak goriildiiler.

Kadinlar, daglarda bir yaralanma hadisesi ya da bir tifo du-
rumu oldugunda gerillalara yardim ediyordu. Ne var ki, ka-
dinlann Devrim’de varliklariyla ve su ya da buradaki eylemle-
riyle asli bir 6ge olarak yer almasi karari, agik ki tamamen dev-
rimci bir adimd. Faaliyetleriyle Devrim siirecine katilmalar:
bir noktada ¢ok 6nemli bir hamle oldu.

Boylesi bir hamle, gesitli nedenlerle giigliikler yaratmigti.
Somiirgeci tahakkiimiin kargina higbir giiciin ¢tkmadigi dé-
nem boyunca Cezayir toplumunun ve bilhassa da kadinlarin
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isgalcilerden kaginma egiliminde oldugunu gérmiistiik. Isgal-
cinin kadinlann ortiisiinii agma ve bu kiiltiirel yikim esnasin-
da kadinlarla ittifak kurma gabas: esnasinda sergiledigi vahget,
geleneksel davrang oriintiilerinin giiglenmesine yol agt. S6-
miirgedinin yikici eylemlerine kars: direnis stratejisi agisindan
temelde olumlu olan bu 6riintiilerin elbette olumsuz etkileri
de vardi Kadinlar, 6zellikle de sehirli kadinlar, rahatlayip
kendilerine fazla giivenmeye basladilar. Hapsedilmeye aligmig
kadin bedeni, ucu bucag olmayan caddelerden, gz alabildi-
gine uzanan kaldirimlardan, sokaklarda kendine ¢arpan ya da
carpmak iizere olan insan kalabaligindan 6nce pek de hareket-
li sayilmazdi. Kategorik hale gelmis, diizenlenmis gelip gidis-
ler icerse de, nispeten kapali kapilar ardinda siirdiiriilen bu
yasamin, devrime dogrudan payanda olacag iddias1 oldukga
siipheliydi. Siyasi 6nderler elbette bu sorunlarin farkindayd:
ve iistlendikleri sorumluluklarindan dolay: ¢ekindiklerini dile
getiriyorlardi. Bu tedbirliligin basanya ulasacagindan siiphe-
liydiler. Devrimin ilerleyisi agisindan bdylesi bir hamlenin
korkung sonuglan olmaz miydi?

Aynca bu siipheye ayn1 derecede 6nemli bagka bir 6ge de
eklenmisti. Somiirgecilerin vahsiliginin farkinda olan siyasi
onderler, kadinlan harekete dahil etinekte tereddiit gosteriyor-
lardi. Devrimin liderleri, diismanlarirun sug isleme kapasitesi
konusunda gayet gercekgiydi. Neredeyse hemen hepsinin yo-
lu iggalcilerin hapishanelerinden ge¢mis, bir kismi kamplar-
dan kurtulmus ya da Fransiz polisinin hiicrelerinde tutulmus-
tu. Tutuklanacak her Cezayirli kadiun 6liimiine iskence gore-
cegini hepsi biliyordu. Kisinin bu yola yalniz bas koymas: ve
iskencede 6lmek de dahil olmak iizere basina gelecekleri ka-
bullenmesi nispeten daha kolaydir. Bagkasim agik bir sekilde
oliime gondermek s6z konusu oldugundaysa durum biraz
daha karmagiklagir. Ne var ki, kadinlarin Devrimin pargasi
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olup olmayacag hususundaki karar daha fazla geciktirile-
mezdi; igerideki mubhaliflerin sayis1 artiyor ve her karar aymi
tereddiitlerin dogmasina neden oluyordu. Bu durum da gare-
sizligin aynen siirmesine yol acti.

Halk miicadelesinin bu yeni bigiminin siradis1 bir bagarn
kazanmas iizerine, meseleye disanidan bakanlar Cezayirli ka-
dinlann eylemlerini bagka direnis¢i kadinlarinkiyle, hatta gizli
servislerde ¢alisan gizli ajanlarinkiyle karsilaghrdilar. Davaya
goniilden bagl Cezayirli kadinlann, hem “sokakta tek basina
kadin” olarak roliinii hem de devrimd misyonlanm kendili-
ginden 6grendigini akildan hi¢ qakarmamak gerekir. Cezayirli
kadin, gizli ajan falan degildir. Ciraklk evresi yasamadan, top-
lantilarda bu hususlarda bilgi almadan, ufak meseleleri bii-
yiitmeden, ¢antasinda ii¢ el bombasiyla sokaklara inmis ve
bdlgeye dair eylem raporunu koynunda saklamigtir. Daha 6n-
ce defalarca kitaplarda okudugu ya da filmlerde gordiigii bir
rolii oynamaya kalkmamugtir. Batth kadinlan ele aldigimizda
neredeyse hemen her zaman bir kalip gibi kargimiza gikan
bdylesi bir rol kesmenin, taklidin higbir faydasi yoktur.

Burada, hayal giicii ya da hikdyeler sayesinde binlerce kez
tekrarlanmus ve bilinen bir karaktere 151k tutmaya gahsmuyo-
ruz. Girig mahiyetindeki hi¢bir yénlendirme olmaksizin saf bir
durum igerisindeki sahih bir dogustur bu. Taklit edilecek bir
karakter yoktur. Aksine, i¢sel bir dramatizasyon, kadin ile
devrim arasinda bir siireklilik vardir burada. Cezayirli kadin
dogrudan dogruya trajedi diizeyine yiikselir.¢

Ulusal Kurtulug Cephesi hiicrelerindeki say:1 artukga, go-

¢ Burada yalnizca diigman tarafindan bilinen gergeklerden séz ediyo-
ruz. Dolayisiyla Devrim esnasinda kadinlann benimsedigi yeni davrarug
tarzlan haklanda higbir gey sdylemiyoruz. Ashna bakilirsa 1958'den bu
yana, kadin militanlara yapilan iskenceler sonucunda isgalcinin kadinlann
kullandig; stratejilere dair bir fikri oldu. Bugiinse yeni stratejiler geligtiril-
di. Dolayisiyla bu konudaki sessizligimiz anlayigla kargilanmali.
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revlerin —finans, istihbarat, kars1 istihbarat, politik egitim- ge-
sitliligi de artmakta; aktif her bir hiicre i¢in hazirda ii¢ ya da
dort yedek bulundurmak, 6n cephelerde yer alan hiicrelerin
en kiigiik bir alarm durumunda dahi harekete gecmeye hazir
olmasy, liderlerin tam anlamiyla tek kiginin eline bakan gorev-
leri yiiriitmesi i¢in yeni alanlarda insanlar aramas:1 gerekmek-
tedir. Liderler arasindaki bir dizi toplanhdan ve 6zellikle de
Devrim’in kars1 karsiya kaldigy giindelik sorunlarla ilgili pek
¢ok goriismeden sonra verilen nihai karar, kadinlarin bu ulu-
sal miicadelede somut bir yeri olduguydu.

Bu karann devrimci niteliginin altira tekrar tekrar ¢izmek
gerekir. ilk 6nce yalnizca evli kadinlarla temas kurulacakti. Ne
var ki, kisa siire igerisinde bu sinirlamalar ortadan kalkt. Ev-
vela egi militan olan evli kadinlar segildi. Onlann ardindan dul
ya da boganmug kadinlar geliyordu. Ne olursa olsun bekar ka-
dinlar segilmeyecekti (Her seyden 6nce, yirmi iki-yirmi tig yas-
larindaki bir kadinin aile evinden tek basina gikmasi olanak-
sizd1). Gelgelelim, anne ya da es olarak kadinin gorevleri, tu-
tuklanmasi ya da 6lmesi halinde dogacak sonuglan en aza in-
dirme istegi ve giderek daha fazla sayida bekar kadinin goniil-
1 olmasy, siyasi liderlerin bir adim daha atmalarina kapi ara-
lad1. Boylece biitiin sirurlamalan kaldirip ayrim yapmaksizin
dahil olmak isteyen her Cezayirli kadiru saflarina kabul ettiler.

Planlan tagimakla yiikiimli bir irtibat ajani olarak ¢alisan
bir kadin, emri alinda ¢ahsan bir erkegin birkag yiiz metre ile-
risinde yiiriirken bile halen 6rtiinmiis haldeydi; ancak bir siire
sonra miicadelenin yonii Avrupalilann sehirlerine dogru yo6-
neldi. Kasbah'in" koruyucu ortiisii, bu Arap gehrinin yerlilerce
oriilmiis neredeyse organik perdesi ortadan kalkip Cezayirli
kadin gozler oniine gikmaya bagladik¢a isgalcilerin gehrine
dogru hiicum baglad. inanilmaz derecede saldirgan bir taktik

* Bagkent Cezayir'deki yerlegim bolgesi. —¢.n.
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¢ok huzli sekilde benimsendi. Somiirgelestirilen insanlar, onlar:
ezenlere karg harekete gegtiginde ve bu baski Cezayir'de gi-
derek siddetlenip siirekli bir hal aldik¢a ciddi sayidaki tabu-
nun terk edilmesi gerekti Avrupahlarin gehri, yerli sehrin
uzantsiydi: sadece. Somiirgeciler yerlilerin arasina karigamadi-
lar. Yerli sehrin etrafiru kugattilar; onu ablukaya aldilar. Bag-
kentin Kasbah bélgesini ardinda birakan herkes diigman top-
ragina adm atrmug oluyordu. Bu durum Konstantin’de, Vah-
ran’da, Blida’da, Annaba’da da boyleydi.

Yerlilerin yagadig1 sehirler, inceden inceye iggalcisinin ko-
tiiliiklerine alet oluyordu. Bu sehirlerin kimildayamaz hale ge-
tirilmesini saglayan oOrgiitlii acmasizligi anlayabilmek igin
somiirgelestirilmis sehrin planlarirun ele alinip incelenmesi ve
iggal gliglerinin kurmay sirufirun bunlarla ilgili yaptig1 yorum-
larla kargilagtirilmasi gerekir.

Isgalcilerin evlerinde alisan ~ve somiirgecilerin ayrn go-
zetmeksizin “Fatma” adiru verdikleri- giindelikgi kadinlar bir
kenara aynhrsa, Cezayirli kadin, bilhassa da gengler, nadiren
Avrupahlann yasadig1 sehirleri gormiistii. Arap sehirlerinin
disina pek giktiklan sdylenemezdi. Dahasi, bu gehirlerde bile
hareket alanlan ziyadesiyle kisithydi. Cezayirli kadirun sehri
terk ettigi nadir durumlar, (yakinlarda yagayan bir akrabanin
oliimii gibi) istisnai bir olayla ya da gogunlukla dini bayramlar
i¢in yapilan geleneksel aile ziyaretleriyle veya hac yolculuguy-
la iligkiliydi. Bu durumlarda Avrupahlarin yasadig1 yerler
arabayla -genellikle de sabahin kor saatinde- kat ediliyordu.
Cezayirli kadinlar, ~Avrupal akranlariyla benzer bir rahathga
asla sahip olmayan ve sayilan bir elin parmaklann gegmeyen
ogrendler haricinde- Cezayirli geng kadinlar, iglerinde kendi-
lerine “dur!” diyen seslerin, 6znel olarak sekillenmis korkula-
rnn ve duygulann iistesinden gelmek zorundaydi Ayru za-
manda isgalcinin 6ziinde diigmanlik yatan diinyasiyla da kargi
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kargiya kalmak ve tetikteki etkin polis giicline kargi uyanik
olmak zorundaydilar. Cezayirli bir kadin, Avrupalilarin yasa-
digy yerlere her adim athginda kendisine kars: bir zafer ka-
zanmak, ¢ocukga korkularim1 yenmek zorundaydi. Hem ruhu-
na hem de bedenine naksedilmis olan iggalci imgesini hesaba
katmak, bu imgeye yeni bir sekil vermek, bu imgeyi yerle yek-
san etmeye ¢aligmak, onemsizlegtirmek, bu imgeye bagh olan
utang duygusunu ortadan kaldirmasi gerekiyordu.

Somiirgecilik gergevesinde dogan ve baglangigta 6znel olan
ihlaller, somiirgelestirilenin eski korkusuna ve sonsuza degin
siirme ihtimaliyle yerini saglamlaghran somiirgecilik tarafindan
giinden giine damitilan umutsuzluk atmosferine kars: kazan-
dig1 zaferin bir sonucudur.

Cezayirli geng kadin, ne zaman adi arulsa, bir baglanti ku-
rar. Bagkent artik bir Arap sehri degil, 6zerk bir bolge, diigma-
nin sinir sisteminin bir aygitidir. Vahran ve Konstanstin’de de
kendisini gelistirir. Miicadelenin fitili ateslendiginde Cezayirli-
ler, yerlilerin yasadig1 yerlerin bogazina yapigmis o megum-
luktan yakalarini kurtarmaya bagladilar. Bagkentin bir bolge-
sinden digerine, Ruisseau’dan Husseyin Dey’e, El-Biar'dan rue
Michelet'ye kadar Devrim yeni baglar kurar. Bu bag: kurma
isini, giin gectikge daha fazla Cezayirli kadin, hatta geng ka-
dinlar istlenmigti.

Cogunlukla okulu bitirmemis olan bu kadinlarin gorevleri
arasinda mesajlan iletmek, karmagik sozlii emirleri ezberle-
mek de vardi. Ayrica liderlerin bir araya gelip istisarede bul-
dugu bir eve belki bir buguk saat, belki daha da 6nceden gelip
etrafi kol agan ediyorlardi.

Gegmek bilmeyen bu dakikalar boyunca ayakta dikilip
dikkat cekmemek ve igerideki erkek kardeglerinin giivenligin-
den sorumlu oldugu igin yeterince mesafeli gekilde durmak
zorundaydilar. Bu durumlarda aniden komik ya da igler acis1
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bir gey olabiliyordu. Ortiisiiz bir gekilde “sokaklarda yiiriiyen”
Cezayirli bir geng kadin, ¢ogu zaman -diinyanin bagka yerle-
rinde oldugu gibi- geng bir erkegin dikkatini ¢ekiyordu. Ne
var ki, insanlar értiinmeyi reddetmis birine yaklagirken kafala-
nndaki geleneksel fikre uygun 6zel bir tavir takinirlar. Ona ra-
hatsiz edici, miistehcen, agagilayia sekilde davrarurlar. Boyle
bir sey oldugundaysa kadin diglerini sikar, ii¢ bes adim uzak-
lagr, dikkatini gektigi kisiden pagasim kurtatmaya calisir ya da
yardimuna kosulmasini bekler. Cezayirli kadinin bagka bir go-
revi de, Devrim’e ait olan yirmi, otuz milyon frang: mahkim
ailelerinin ihtiyaglanru kargilamak ya da gerillalarin levazimin
kargilamak ve ila¢ almak i¢in kullarulacak olan paray: ¢anta-
sinda ya da kiigiik bavulunda tagimaktir.

Cezayirli kadinlarin bu devrimci eylemleri, sebatin, kendi
kendini idarenin ve bagarinin bir emsalidir. igsel, 6znel giic-
liikklere ve zaman zaman ailenin bir kisminin siddetli itirazlari-
na karsin Cezayirli kadin, kendisine verilen biitiin goérevleri
hi¢ yiiksiinmeden yerine getiriyordu.

Gelgelelim, durum giderek karmagik bir hal aldi $Sehre
inen ve kadin gozciilerin yolunu agarak yardima oldugu hiic-
re onderleri artik yeni siyasi eylemler yapamiyordu. Artik po-
lis onlar: taniyordu. Askeri sefler artik sehirlerin icinde dolag:-
yordu. Bu kisiler biliniyor ve gozleniyordu. Masasinda bu in-
sanlann fotografi olmayan tek bir bagkomiser bile yoktu.

Hareket halindeki bu askerler, bu savasgilar iistlerinden si-
lah1 eksik etmezler. Otomatik tabancalar, altipatlarlar, el bom-
balan... Bazen iigilinii birden... Politik liderler, hicbir gart al-
tinda mahkiim edilmeyi kabul etmeyecek, onlerinde yiiriiyen
geng kadinlardan ¢ok silahlarina giivenen, silahlanna bagh
olan ve eger bir seyler ters giderse silaha davranmakta tered-
diit etmeyecek bu insanlan ikna etmek igin direnisi bagariya
ulaghrmak mecburiyetindeydiler. Grup buna uygun olarak



Ortiist Acilan Cezayir | 213

Avrupalilanin yagadig: bolgeye dogru ilerliyordu. Yiiz metre
onden yiiriiyen geng kadin ganta tagiyor ve arkasinda da sira-
dan goriiniimlii iki ya da i erkek oluyordu. Bu kadin, grubun
tehlike aninda alarm veren deniz feneri ve barometresiydi. Ev-
raklar, dura kalka, done dolasa teslim edilecegi yerlere gotiirii-
liyor, polis araglar1 ve devriyelerin arasindan ileri geri gidip
geliyordu.

Bu askerler boylesi bir gorevi tamamlandiktan sonra sunu
goniil rahathgiyla itiraf ediyorlard:: Yakalanma korkusu ne-
deniyle ve kendilerini savunmak igin yeterince zamanlan ol-
madigini  diigiindiiklerinden elleri tetikte geziyorlardi. Bu
asamayla birlikte Cezayirli kadinlar Devrim’e biraz daha dahil
oldular.

Gelgelelim, 1956’dan itibaren kadinlarin faaliyeti gergekten
muazzam boyutlara ulagt. Cezayirli sivillerin daglarda ve ge-
hirlerde katledilmesine hizla tepki veren devrimci onderlik,
insanlan teroriin pengesinden kurtarmak istiyorlarsa simdiye
kadar kullanmay: reddettikleri yollara bagvurmaktan bagka
careleri olmadigini anladi. Bu olgu simdiye degin yeterince in-
celenmemigtir. Devrimci hareketin —terérizm diye adlandir-
lan- silaha bagvurma gerekgeleri iizerine yeterince kafa yo-
rulmamugtir.

Fransiz Direnisi esnasinda terorizm, askerleri, Alman isgal-
dleri ya da stratejik diisman mevzilerini hedef almigt. Terd-
rizmin teknikleri degismemigtir. Teror, bireylerin ya da kolek-
tiflerin bomba ya da trenlerin raydan ¢ikanlmasi vasitasiyla
yaptiklan girisimlerdir. Avrupali yerlesimcilerin ciddi niifus
yogunlugunun oldugu ve bolgesel milislerin baskici sistem
cercevesinde postacilan, hemgireleri ve bakkallar1 kendi safla-
rina katmak i¢in hi¢ vakit kaybetmedigi Cezayir’'de, insanlar
yepyeni bir durumla yiizlesmek zorunda kald:.

Sokakta bir sivili 6ldiirmek kolay verilecek bir karar degil-
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dir ve hig kimse bunu diisiinmeden yapamaz. Hig kimse vic-
daruyla bir savas vermeden kamusal bir alana bomba koya-
maz.

Cezayirli liderler, ugradiklan baskiun yogunlugu ve ezil-
menin korkung niteligi yiiziinden, aldiklan darbelere verdikle-
ri yanutlardan 6tiirii ciddi bir vicdani sorun yasayacaklanm
diisiinmiiyorlards; ancak en korkung suglarin bile bazi kararla-
rin alinmast igin yeterli mazeret sunmadigini kegfettiler.

Liderler, gesitli yerlere bomba konmasiyla gergeklestirile-
cek fedai eylemlerini ya planlama agamasindayken ya da son
dakikada iptal etmislerdi. Hig siiphe yok ki, bu tereddiidiin
nedeni, 6len ya da ciddi bigimde yaralanan sivillerin akildan
akmayisidir. Politik agidan 6zgiirliik adina yapilmasina goz
yumulamayacak baz1 geyler vardir. Aynica Cephe’yle birlikte
¢alisan Avrupalillarin bu girisimlerde yaralanabilecegine dair
bir korku da s6z konusudur. Dolayisiyla bu durumda iig farkh
kayg isbagindadir: Muhtemel masum kurbanlara zarar verme,
Devrime dair yanhs bir imaj olusturma ve son olarak da onla-
rin cephesinde yer alan Fransiz demokratlarin yan: sira diin-
yanin dort bir yanundaki demokratlar1 ve Cezayir'in bir ulus
olma idealine inanan bu iilkede yagayan Avrupalilan korkut-
ma kaygisi

Avrupabl sivillerin giivenligini saglamak adina Cezayirlileri
hedef alan katliamlar, kirhk bélgelerdeki baskinlar ashnda
somiirge durumunu tahkim ediyor ve sémiirgecilerin yiiregi-
ne umut agihyordu. Cezayir halki adina miicadele eden Ceza-
yir Ulusal Ordusu’'nun bir kisminin bagvurdugu baz1 askeri
hamlelerin bir sonucu olarak, Avrupalilarin irksal 6nyargilan
ve saygisizhklan azalds; eski kibirleri, geleneksel agagilamalar:
hafifledi.

Ulusal Kurtulug Cephesi'nin bes iiyesini tagiyan ugaga
miidahale edildigi giin, Birtouta’da diikkdrurun 6niine gikip
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elindeki cephe iiyelerinin fotograflan sallayarak haykiran tez-
gahtar bir kadini1 arumstyorum: “Enselendiler! irtibat falan ku-
ramayacaklar artik!”

Devrimin aldig1 her darbe, hasimlarca tertiplenen her kat-
liam, hem somiirgecilerin vahsetini katlamis hem de her taraf-
taki Cezayirli siviller iistiindeki baskiy: arthrmugtir.

Fransiz askerlerle dolu trenler, harekete gegip baskent ve
Philippeville’i bombalayan Fransiz donanmas, jetler, kdylere
baskin verip sayisiz Cezayirliyi katleden askerler... Tiim bun-
lar, Cezayirlileri kimsenin koruyup kollamadig), higbir seyin
degismeyecegi ve Avrupalilarin canlannn her istedigini yap-
tig1 izleniminin saglamlagsmasina katki yapiyordu. Avrupalla-
rin sokaklarda goyle bagirarak yiinidiigiine sahit oldugumuz
bir donemdi bu: “Bir tanemiz onlann on tanesine bedeliz; kok-
lerini kaziyinca ortada sorun morun kalmayacak.” Dahasi, her
Cezayirli, 6zellikle de sehirlerde yasayanlar, yaralanmaya ha-
kareti ekleyen bu kibre ve saklamak igin ¢aba bile harcamayan
bu suglularin cezasiz kaligina sahit oluyordu. Bu sehirlerde ya-
sayan kadin veya erkek herhangi bir Cezayirli, bolgesindeki
bu iskencecilerin ve katillerin adini1 hemen verebilir size.

Oyle bir an gelir ki, insanlarin zihinlerine siiphe diiger ve
isgalcinin saldirilarina kars1 -hem niceliksel hem de niteliksel
olarak- direnmenin gergekten miimkiin olup olmadigini me-
rak etmeye baslarlar. Ozgirliik, terérizm ve terérle miicadele
arasindaki devasa dongiiniin igine girmeye deger mi? ikisi
arasindaki orantisizlik tam da baskidan kagmanin imkansizh-
giru gostermez mi?

Buna karsin halkin bagka bir kismu1 da sabirsizlarur ve teror
yolunu izleyerek diigmarun iistiinliigiine son verme fikrini or-
taya atar. Hasma bireysel ve tek tek zarar verme fikri artik dii-
siiniilemez. “Kagmaya gahsirken vurulup 6ldiinilmiis” ve is-
kenceye maruz kalmus biitiin mahkimlar, miicadelenin yeni
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bigimlerinin benimsenmesini talep eder.

Ik énce polisler ve somiirgecilerin bulugma yerleri (Bag-
kent'teki, Vahran'daki, Konstantin’deki kafeler) hedef alindu.
Bu noktadan itibaren Cezayirli kadin artk kendisini tamamen
ve bile isteye devrimdi eyleme adamigti. Cantasinda el bomba-
s1 ya da tabanca tagiyabilir; bir fedai son anda bir barin 6niinde
ya da eylemin planlandi§1 yerde bunlan ondan teslim alabilir-
di. Bu dénem boyunca Avrupalilarin yasadig yerlerde dolas-
tig1 goriilen Cezayirliler acimasiz bir sekilde sorgulandj, tutuk-
land1 ve iistii bag1 arand.

Diigman 6liim sagarken Devrime hayat veren bu iftin, bu
kadin ve erkegin at bag:1 giden ilerleyisine g6z gezdirmemizin
nedeni bu. Biri digerine destek verse de, goz oniindeyken bir-
birlerine yabanaydilar. Biri, radikal bir sekilde hig¢ kimsenin
siiphelenmeyecegi -temkinli ve rahat- Avrupal bir kadina,
digeriyse kaderine dogru yiiriiyen gergin bir yabanaya do-
niigtii.

Cezayirli fedailer, literatiirdeki meshur dengesiz anarsistle-
rin aksine uyusturucu kullanmaz. Fedainin tehlikeye karst
uyanik, bilincinin bulanmamig ve durumun farkinda olmasi
gerekir. “Terorist”, gorevi aldig1 andan itibaren 6lmeye hazir-
dir. Oliimle randevusu vardir. Ote yandan fedainin randevusu
Devrim’in yagsamiyla ve kendi yagamiyladir. Fedai, kurbanhk
koyun degildir. Elbette, iilkesinin bagimsizli1 ugruna hayatiru
kaybetme ihtimali vardir; ama 6lecegi aru kendisi seger.

Eger iskence yaptig1 igin bir bagkomiseri ya da somiirgeci
bir lideri oldiirmeye karar verdiyse bunun nedeni, s6z konusu
kigilerin Devrimin ilerlemesine engel olmalaridir. Omegin,
Froger, 1954’te Sétif ve Guelma’da igbaginda olan somiirgeci
yontem ve gelenegi temsil ediyordu’ Dahasi, Frogerin aleni

7 Somiirge liderlerinden olan Froger, 1956 yiliun sonlarina dogru bir
fedai tarafindan 6ldiiriild.
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glicli, somiirgecilik gergevesinde belirginlesmis ve sistemin
gercek giivenilirligi konusunda siiphe duymaya baglayanlarin
umutlarinu tazelemistir. Cezayir halkini soyan ve katledenler,
Froger gibi insanlarin etrafinda toplanmig ve birbirlerinden ce-
saret almigtir. Bu, fedainin yani sira ona eslik eden kadiun, ka-
din-cephaneliginin de bildigi bir durumdur.

Silahlar, el bombalar, yiizlerce sahte kimlik ve bomba tag:-
yan Ortiisii agilmig Cezayirli kadin, Bath sularda bir balik mi-
sali yiizer. Yarundan gectigi askerlerin, Fransiz devriyelerin
ona giiliimseyip bakiglarina iltifatlar yagdirdigi duyulur; an-
cak ¢antasinda bu devriyelerden dort beg tanesini yere serebi-
lecek bir otomatik silah tasidig1 tek bir kisinin bile akhrun
ucundan ge¢mez.

Polislerle, havaalarla, askerle dolup tasan Avrupah yerle-
simlerinde bir agag) bir yukar, kendinden emin gekilde yiiri-
yen Ortiisii agilmuis geng kadina geri donmeliyiz. Devrimden
once oldugu gibi duvar diplerinden yiiriimez artik. Egemen
toplumun bir iiyesi olmadan 6nce kendisini stirekli siliklegti-
ren Cezayirli kadin, kendisine hiikkmedenlerin yonettigi iilke-
lerde kaldirimin ortasindan yiiriimekten kaginiyordu.

Ortiisii agilan Cezayirli kadinin omuzlan kolay 6zgiirliigii
tagimay1 reddeder. Agirbagh, 6l¢iili adimlarla yiiriir; ne gok
hizhidir ne ok yavag. Ortiiyle kisitlanmamig bacaklan giplaktir
ve kalcalan 6zgiirdiir.

Cezayirli geng kadinin bedeni, geleneksel toplumda ergin-
lige ulaghginda ve ortiiyle sergilenebilir. Ortii bedeni gizler ve
biiyiik bir heyecan yasadig) anlarda disipline eder, yumusatr.
Ortii korur, giiven verir, yalitir. Ortiinmenin kadin bedeni igin
tagidig1 6nemi kavramak icin Cezayirli kadiun itiraflanm din-
lemek ya da kasa siire 6nce ortiisiinii agmug bir kadinin riiya
iceriklerini analiz etmek gerekir. Ortiinmeyen bir kadinin ken-
di bedenine iliskin imgesi, parcalara ayrildig), riizgara kapihip
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gittigidir; kollan ve bacaklan sonsuza uzaryormus gibi gorii-
niir kendi goziine. Cezayirli kadin, kargidan karsiya gegmesi
gerektiginde uzun zaman mesafeyi dogru ayarlamamustir.
Miinasip bir sekilde giyinmedigi, hatta ¢iplak oldugu izleni-
mini tagir. Eksiklik duygusunu ¢ok yogun bir sekilde yasar. Bir
seylerin eksik olduguna dair bir kaygisi vardir. Aynca, parga-
landigina dair korkung bir duyguya sahiptir. Ortiiniin olmay:-
s1, Cezayirli kadinin bedensel sablonunu tahrip eder. Bedeni
icin hemen yeni boyutlar, kaslarim kontrol etmek i¢in yeni
araglar kesfetmek zorunda kalir. Kendisi igin digarida-ortiisii-
agilmig-kadin tavn yaratmak zorunda kalir. Avrupallardan
gecer not almak igin tirkekligini, yabanciigini iizerinden at-
mak zorundadir. Ayru zamanda bu hususta abartiya kagma-
mali, dikkatleri iizerine toplamamalidir. Avrupalilarin yagadi-
£ yerlerde teni goriiniir halde gezen Cezayirli kadin, bedenini
yeniden kesfeder; tamamen devrimci bir tasanm gergevesinde
bedenini yeniden kurar. Bedenin ve diinyanin bu yeni diyalek-
tigi, devrimci kadin s6z konusu oldugunda birincil 6neme sa-
hiptir.?

® Devrim’den 6nce annesi ya da esi yarunda olmadan katiyen evden
¢kamayan kadin, arbk Vahran'dan Konstantin’e ya da Bagkent'e gitmek
gibi 6zel gorevler iistleniyordu. Giinler boyunca kendi basina yol kat edi-
yor, Devrim igin biiyiik 6nem tagiyan emirleri tagiyor, trene biniyor, gece
taruradigl militan bir ailenin evinde kaliyordu. Kadinin hareketlerinde
uyum saglamasi gerekiyordu; ¢iinkii diigman her an yanls bir adim atma-
st igin bekliyordu. Ne var ki, burada 6nemli olan, kocanin gorev igin evden
aynlan egine giigliikk pkarmamasidir. Aslinda irtibat ajar geri dondiigiin-
de “Gordiigiin gibi, sen yokken her sey yolunda gitti” diyebilmeli gururla.
Cezayirlinin o eski kiskanghg, o “dogustan” siipheciligi, Devrim’le temas
ettikge buharlagir. Aynca, polisin aradigi militanlann, isgald tarafindan
heniiz tespit edilememis 6teki militanlara sifindigin: da isaret etmek gere-
kir. Bu tiir durumnlarda kadin bir kagakla biitiin giin evde yalruz bagina ka-
liyor, ona yemek veriyor, gazete getiriyor, postalanru iletiyor ve ondan
zerre kadar siiphe duymuyor ve korkmuyordu. Miicadeleye katilan bir
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Gelgelelim, Cezayirli kadin yalruzca bedeniyle geliski ya-
samaz. Cezayirli kadin, devrimci makinede -zaman zaman as-
li rol iistlenen- bir baglantidir. Silah tagir, nemli siginaklarin
yerini bilir. Dahasi, kargilagtigi somut tehlikelere bakildiginda
Cezayirli kadinin gorevden dondiikten sonra gefine “Gorev
tamamlandi... R.A.S5.”9 diyebilmesi igin listesinden gelmesi ge-
reken gii¢ gorevlerde kazandig1 zaferleri enine boyuna dii-
slinmemiz gerekir.

Kadinlann eylemlerinin ilk aylarinda, dikkat edilmesi ge-
reken bagka bir giigliik ortaya ¢ikt1. Kadinlarin gelip gidigleri
esnasinda ortiisii agilmig Cezayirli kadin, ailenin bir akrabasi
ya da dostu olarak goriiliiyordu. Eninde sonunda baba bilgi-
lendiriliyordu. Dogal olarak bu suglamalara inanmakta tered-
diit ediyordu. O zaman babaya daha fazla rapor ulagtirilabili-
yordu. Farkli farkl kigiler “gegenlerde Zehra’y:r ya da Fati-
ma’y1 Ortiisiiz gordiim; sey gibi yiiriiyordu. Tovbe tovbe, Al-
lah korusun!” diyebiliyordu. iste o zaman baba bir agiklama is-
temeye karar verir. Sustugunda bile gozleriyle konusmaya de-
vam eder. Geng kadimin goziindeki kararhliktan baglihgiun
uzun siiredir devam ettigini anlar. Eski haysiyetsizlegme kor-
kusunun yerini yeni, canli ve soguk bir korku alir: Kizinin bir
muharebede ya da igkencede 6ldiiriilmesinin korkusu. Biitiin

koca ya da bir baba, dnsiyetler arasindaki iligkilere yeni bir g6zle bakmay
Ogrenmisti. Militan erkekler, militan kadinlar oldugunu farkina vanyor ve
Cezayir toplumu i¢in yeni alanlar kazanmak iizere bir araya geliyordu.

*R.A.S. - Rien a signaler - “Rapor edecek bir sey yok/asayis berkemal”
manasindaki askeri kisaltma. Burada tutumlann betimlenmesine gegiyo-
ruz. Kadirun Devrim’deki rolii; sehirdeki, dagdaki, diigman idaresindeki
kadin; hayat kadinu ve ele gegirdigi bilgiler; mahkeme 6ncesi hapishanede
iskence altinda dliimle yiiz yiize gelen kadin iizerine ciddi bir ¢aligma yii-
riitmek gerekir. Tim bu baglklar ve materyal elekten gegirildikten sonra
geriye ulusal miicadele tarihi agisindan elzem olan ciddi say1da olgu kala-
cakur.
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aile -hatta her degerin mengei olan, her seyi kontrol alinda tu-
tan Cezayirli baba bile- geng kadirun arkasina gegip adimlari-
nu izlemeye ve yeni Cezayir'e baglanmaya baglar.

Tekrar tekrar gkarilip yeniden giyilen bu kiyafet, manipiile
edilmis, bir kamuflaj teknigine, bir miicadele aracina doniigtii-
riilmiigtiir. Somiirge durumundayken tamamen tabu bir nite-
lige sahip oldugu varsayilan ortii, 6zgiirlesme miicadelesi es-
nasinda neredeyse tamamen ortadan kalkmigtir. Hatta miica-
deleye fiili olarak katilmayan Cezayirli kadinlar bile ortiilerini
¢ikarmaya baglamighr. Belli kosullar altnda, bilhassa da
1957°den sonra ortiiniin yeniden dolaplardan giktg: dogru-
dur. Aslinda bu siiregte gérevler giderek giiglesmeye baglamusg-
ti. Kimi kadin militanlar iskence alinda konustugundan,
diisman artik, Avrupai goriiniimlii ¢ok ciddi sayida kadinin
miicadelede ciddi bir rol oynadiginin farkindaydi. Cezayir’de
yagayan kimi Avrupali kadinlar, tam da kendi sistemlerinin
¢oktiigi kesfeden diismanin korkusu yiiziinden tutuklandilar.
Fransiz otoritelerin Avrupalilann 6zgiirlesme miicadelesine
katldigiru kesfetmeleri, Cezayir Devrimi'nde bir déniim nok-
tas1 oldu.’® O giinden itibaren Fransiz devriyeler her 6niine ge-
leni sorgulamaya bagladi. Avrupalilar ve Cezayirliler ayru de-
rece siipheliydiler. Biitiin tarihsel sinirlar 6nce darmadagin,
sonra da yerle yeksan oldu. Paket tagiyan herkes, agip iginde-
kini gostermek zorunda kalabiliyordu. Bagkent'te, Philippevil-
le’de ya da Batna’da herhangi biri taginan bir kutunun iginde
ne oldugunu sorabilirdi. Bu kogullar alanda paketlerin isgalci-
nin goziinden kagnlmasi bir adl bir soruna doniistii ve boyle-
likle yeniden koruyucu cilbaba doniilmiis oldu.

Iste bu durumda yeni bir teknigin ogrenilmesi gerekt:
Uzerinde bulundurmarun tehlikeli oldugu agir bir nesne ortii-

10 Bkz. Begind Boliim [“Cezayirdeki Avrupali Aznhk”, Studies in a
Dying Colonialism iginde).
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niin alinda tagirurken, nasil elinde bir sey yokmus ve cilbabin
icinde yoksul bir kadin ya da siradan bir geng¢ kadin varmug
gibi hareket edilebilir? Ortiinmek yetmiyordu. Bir kadin ne
kadar ¢ok bir “Fatma”ya benzerse askerler onun zararsiz ol-
duguna daha ¢ok kani oluyordu.

Cok zor. U¢ metre 6tenizdeki bir polis, hi¢ de siipheli go-
rinmeyen Ortiili bir kadin1 sorgulayabiliyordu. Ishrap dolu
goriintiisiinden birim lideri oldugunu anlayabileceginiz bir
kadin, viicuduna bagh olan ip ve kayis sistemi sayesinde
bomba ya da el bombasi tagiyordu. Ellerin serbest olmas: ge-
rekiyordu; eller ¢iplak, miitevaz1 ve perisan bir halde olunca
askerler daha fazlasina bakmiyordu. Bos ve hareket halindeki
serbest ellerin gosterilmesi, diisman askerinin silahs1z oldugu-
nun bir igaretiydi.

Baslangigta soniik duran Cezayirli kadinin bedeni, artik
sismis haldeydi. Onceki dénemde bir bedenin gekici ve bagtan
¢ikana olmasi igin ince ve disiplinli olmas: gerekirken, artik
egri bligrii, sekilsiz ve hatta giiliing olmaliydi. Daha 6nce gor-
diigiimiiz iizere, kadinlarin bomba, el bombasi ve makineli si-
lah sarjorlerin tasidig1 donem boyunca bu béyle oldu.

Buna ragmen artik diigman alarma ge¢misti ve sokaklarda
duvar dibinden yiiriiyen kadinlan gordiikleri anda ellerindeki
“tavay1” andiran meshur manyetik detektorleri ¢alishnyorlar-
di. Kadinlarin bunlardan gegmesi gerekiyordu. Her ortiili ka-
din, her Cezayirli kadin istisnasiz birer siipheliye doniigmiistii.
Fark gozetilmiyordu. Erkek, kadin, gocuk demeden biitiin Ce-
zayir halkirun ayru anda ulusal ¢agnya kulak verdigi ve yeni
bir Cezayir toplumunun kuruldugu bir dénemdi bu.

Durumdan habersiz olan ya da yeni davrarus tarzindan bi-
habermis numaras: yapan Fransiz somiirgeciligi, 13 Mayis ha-
disesiyle birlikte Cezayirli kadin1 Batililagtirmaya y6nelik eski
kampanyasinu yeniden canlandirdi. Kovulma tehlikesi altin-
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daki hizmetgiler, evlerinden siiriiklenip gikanlan kadinlar, ha-
yat kadinlan gehir meydanina getirilip “Vive I’Algérie francai-
se!” sloganlan arasinda simgesel olarak ortiilerini agtilar. Bu yeni
saldindan 6nce eski tepkiler yeniden agiga ¢ikt. Uzun siire
once ortilyii gikanp bir kez daha cilbab giymeye -kendiligin-
den, bagkalan tek bir kelime bile etmeden- baglayan Cezayirli
kadin, bdylelikle 6zgiirlesmeleri igin Fransa’nin ve General de
Gaulle’iin herhangi bir ¢agnsina gerek olmadiginu gostermis
oldu.

Bu psikolojik tepkilerin, bu dogrudan ve neredeyse tek bir
agizdan gkmus yamitin altinda, bir kez daha -nesnel olarak
bakildiginda tercih edilmeye deger olsalar dahi- iggalcinin de-
gerlerinin topyekiin reddedilmesinin yattgini gorebiliriz. Bu-
nun nedeni, s6z konusu zihinsel gergekligi, bu karakteristik
ozelligi (somiirgelestirilenin megshur hassasiyetini) kavramay:
bagaramamalandir. Somiirgeciler “onlara ragmen onlar igin iyi
bir seyler yaptiklan” gergeginin fark edilmemesine sinirlenir.
Somiirgecilik, her seyin ondan gelmesini ister. Ne var ki, so-
miirgelegtirilenin baskin psikolojik 6zelligi, isgalcinin davetin-
den Once feragat etmektir. 13 Mayis'taki meshur ath gegit tore-
ninin diizenlenisi esnasinda sémiirgecilik, Cezayir toplumunu
¢oktan demode olmus miicadele yontemlerine geri donmek
zorunda kald. Bir anlamda farkl1 seremoniler bir geri doniige,
bir gerilemeye yol agt.

Somiirgedilik, kendi kontrolii, idaresi diginda bir geyler
olup bittigini kabul etmek zorunda kaliyor. Afrikal siyasi bir
figliriin uluslararasi bir toplantida séyledigi sozleri animsaya-
him. S6miirge halklanmn olgunlasmamishginin ve kendi ken-
dileri idare etme konusundaki yetersizliginin beylik bahanesi-
ne yanit veren bu adam, az gelismis halklarin “kendilerini ko-
ti yonetme hakki”mu talep ediyordu. Tahakkiimiinii siirdiir-
mesinin haklibgini ortaya koyma gabasindaki somiirgeciligin
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doktriner iddialan, neredeyse hemen her zaman soémiirgelesti-
rileni uzlagilmaz, kat, degismez karsi-iddialar ortaya koyma-
ya iter.

13 Mayis’tan sonra ortiinme ahgkanhg: kaldig) yerden de-
vam etti; ancak sadece bir kez geleneksel boyutundan siyrildi.

Bu nedenle Cezayir'de somiirgelesmenin gelisimi siirecin-
de somut bir yeri olan ortii, tarihsel bir dinamizme sahiptir.
Ortii, baglangicta bir direnis mekanizmasiyds; ancak o giiglii
toplumsal grup degerini hep korudu. Kadinlar &rtiiniiyordu;
¢linkii gelenek, cinsiyetler arasinda kat bir aynm talep eder-
ken, ayri zamanda isgalci de Cezayir’in ortiisiinii agmamn pe-
sindeydi. Ikinci agamada Devrim'le baglantisi igerisinde ve 6zel
kogullar altinda bir degigim yasandi Ortii, devrimci eylem
cercevesinde sandiklara kaldirldi. Iggalcinin psikolojik ya da
politik saldirlariru engellemek i¢in kullarulan bir alete, bir ara-
ca déniigtii. Ortii, Cezayirli kadinun miicadelenin yarattig1 yeni
sorunlan gogiislemesine yardima oldu.

Somiirgeciler, somiirgelestirdiklerinin saiklerini kavramak-
tan acizdir. Cezayir toplumunu yeni tutumlara, yeni davrang
bigimlerine, yeni tarzlara iten gey, tam da miicadelenin zorun-
luluklandir.

EK"

Her gecen giin kendisi somiirgecilerin pengesinden kurtaran
Cezayir topraklarinda eski mitlerin yerle bir olduguna sahit
oluyoruz.

Somiirge diinyasinda “anlagilmaz” kalan geyler arasinda
stk sik Cezayirli kadinin durumundan s6z edildi. Sosyologlar,

' Résistance Algérienne’in 16 Mayis 1957 tarihli sayisinda yayimlanan
bu metin, Ulusal Kurtulug Cephesi liderlerinin, Cezayirli kadiun Devrim-
de oynadig1 6nemli roliin zaten farkinda olduklanm gosteriyor.
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Islam toplumu uzmanlan ve hukukgular Cezayirli kadinin du-
rumuna dair gézlemlerle dolup tagiyor.

Ya erkegin kolesi ya da evin tarhgmasiz egemeni olarak ta-
nimlanan Cezayirli kadin ve sahip oldugu statii, kuramalarin
dikkatini cezbetti.

Aymu derecede konunun uzmani olan bagka isimlerse Ce-
zayirli kadinin “6zgiir olma diigleri kurdugunu” ancak bu
megru istegin, geric ve vahsi patriyarsiye karsi1 akmayi gerek-
tirdigini ifade etmigti. Fransiz Ulusal Meclisi'ndeki son tartig-
malar, bu “sorun”a iligkin tutarh bir yaklagim geligtirilmeye
cahsildiginu gosteriyor. Konuganlarin biiyiik ¢ogunlugu, Ceza-
yirli kadinun kaderini kelimelerle resmediyor ve statiisiiniin
gelistirilmesini talep ediyor. Aynca bunun isyanin silahtan
anndinlmasinin yegéne yolu oldugunu da eklemekten geri
durmuyorlar. Somiirgeci entelektiieller, somiirge sistemi ele
alirken diizenli olarak “sosyolojik vaka galigmas1” yaklagimin
kullanuyorlar. Bdylelikle iilkenin zafer igin yalvardigiru séyle-
yebilecekler. Dolayisiyla megshur 6mege bagvurursak, bu ¢a-
hgmalarda Madagaskarhlar bir bagimhlik kompleksine sa-
hipmis gibi tasvir ediliyordu.

Cezayirli kadina gelince, o “ulagilamaz, degigsken, mazo-
sistge tavirlar1 olan” bir kadindir. Bu farkh karakter 6zellikleri-
ni 6mekleyen belli davraruglardan s6z edilir. Oysaki gergek,
isgal alnda olan, askeri agidan acimasiz bir tahakkiim altina
ahinmusg bir halk iizerine araghrma yapmak igin gereken belge-
lerin ve kontrollerin bir araya gelmesini epey giiglegtirir. Isgal
edilen toprak degildir. Limanlar ya da havalimanlan degildir.
Fransiz somiirgeciligi, kendisine tam da Cezayirli bireyin bag-
nnu yurt edinmigtir ve miitemadiyen diismaruru temizleme,
benligini tard etme, rasyonel olarak izlenen bir sakatlama poli-
tikas: yiiriitmektedir.

Mesele, yalmzca topraklarin isgal edilmesi degildi; aym
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zamanda kisilerin bagimsizlig1 yok ediliyordu. Nihai bir yikim
umudu ugruna tartisilan, yok edilen, bir biitiin olarak iilkeydi,
tarihti, toplumun giindelik nabziydi. Bu kosullar altinda bire-
yin nefes ahp verisi dahi gozlem altindadir; iggal edilmig biri-
nin nefes alip verisidir. Miicadele eden birinin nefes alip veri-
gidir.

Bu noktadan itibaren isgal edilenin gergek degerleri hizh
bir gekilde gizli bir varolus bigimi kazanma egilimine girer. Ig-
galdinin varhig1 alindaki isgal edilmis, varhgini gizlemeyi, de-
siseye bagvurmay1 Ogrenir. Askeri isgal skandaliyla bogusan
Cezayirli, temas skandalina da karsidur. Isgalciyle isgal edilen
arasindaki her temas sahtekarliktan bagka bir sey degildir.

Cezayirli kadin, “alan araghrmalan”nin yillar boyunca
dogru diye kabul ettigi seyleri kirk sekiz saat igerisinde yerle
bir eder. Hig siiphe yok ki, Cezayir Devrimi hem tutum hem
de bakis agis1 baglaminda nesnel bir degisiklige neden oldu.
Gelgelelim, Cezayir halki asla silahi elden birakmadi. 1 Kasim
1954, halkin uyanigi degil; aksine harekete ge¢mek, Franco-
Miisliiman déneminde giin boyu 6grendigi ve iyice pekistir-
digi taktigi pratige dokmek igin bekledigi bir sinyaldi.

Cezayirli kadin, tipk: erkek kardesleri gibi, kurtulus miica-
delesinde asli bir rol oynamasina olanak saglayan savunma
mekanizmalanni gok dikkatli bir gekilde inga etti.

Cezayirli kadinin ¢okga tartisilan statiisiiyle -s6ziim ona
eve hapsedilmesiyle, 6nemsizlestiriimesiyle, asagilanmasiyla,
bir tiir yan yokluga tekabiil eden sessiz varligiyla- baslayalim.
Dahasi, “Miisliiman toplum”unda kadinin bir yeri olmamasiy-
la, kisiliginin budanmasiyla, ne gelismesine ne olgunlagmasina
miisaade edilmesiyle, siirekli gelismemis bir halde tutulmasiy-
la baglayalim.

“Bilimsel yapitlar“la ortaya konan bu iddialarin giiniimiiz-
de sinanabilecegi yegane yer, devrim deneyimidir.
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Cezayirli kadinuin eve duydugu sicak sevgi, evrenin dayat-
tig1 bir siurlama degildir. Giinege, sokaklara, torenlere duy-
dugu bir nefretin iiriinii degildir. Diinyadan kagis degildir.

Normal kosullar alinda aile ile toplum arasinda genis ¢aph
bir etkilegsim olmasi gerekir. Ev, toplumun hakikatinin temeli-
dir; ancak toplum da aileyi tasdik eder ve mesrulagtrir. S6-
miirged yapi, bu karsihkh mesrulaghrmanin reddidir. Ceza-
yirli kadin, kendisine boylesi kisitlamalar getirir ve sirurh bir
varolus bicimi segerken, aslinda miicadele bilincini derinlegti-
riyor ve kendisini muharebeye hazirhyordu.

Bu feragat, dayatlan yapiya yonelik bu reddedis, kisitlan-
mus ancak tutarh bir varlig) temsil eden verimli 6ze bu geri
doniig, uzunca bir siire boyunca iggal edilmis olanlann temel
gliclinii olusturdu. Bir bagina olan kadin, bilingli teknikler va-
sitasiyla bu sistemin kurulusuna onderlik etti. Burada temel
olan, isgalcinin siirekli olarak biitiinlesik bir cepheyle kars:
karsiya gelmek zorunda kalmasiydi. Bu, gelenegin yasadigi
doku sertlesmesinin boyutlarini agklar.

Gergekte, kadinu evde canh tutan, cogku dolu ve devrimci
ruhtu. Ciinkii devrimci savag, erkeklerin savagindan ibaret de-
gildir.

Devrimd savas, fiili bir ordu ve onlarin ikameleriyle yiiri-
tiilen bir savag degildir. Cezayir hallarun yiiriittiigii tiirden
devrimd bir savag, kadinlann yalnizca araa olmakla ya da
6len askerler igin yas tutmakla yetinmedigi, topyekin bir sa-
vagtir. Cezayirli kadinun yeri kavganin yiiregidir. Cezayirli ka-
din bu kavgada tutuklanmus, tecaviize ugrarms, vurulmus, ig-
galdnin siddetine ve zalimligine taruk olmustur.

Hemgire, irtibat ajani, savag¢i olarak miicadelenin derinli-
ginin ve yogunlugunun tarukligin tistlenmisgtir.

Kadinlarin kaderciliginden, hasminun yiiziine kargi tepki
koymaktaki yetersizliginden, olaylann agirhigini 6l¢mekteki
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beceriksizliginden soz edebiliriz elbette. Yiiziinden diigmeyen
tebessiimii, apagik ki temelsiz umudundaki sebati, dizlerinin
lizerine ¢okmeyi reddetinesi, gergegi kavramaktaki beceriksiz-
ligine benzemektedir.

Olaylarin kati bir degerlendirmesi olan mizah, iggalci tara-
findan anlagilamaz. Aynca, Cezayirli kadinin miicadele esna-
sinda sergiledigi cesaret, beklenmedik bir yarati ya da donii-
simiin bir sonucu degildir. Ayru mizahin isyankar bir agama-
sidir.

Cezayir toplumunda kadinin yeri, isgalcinin kafa kangikh-
ginu kolayca anlasilabilir kilan bir coskuyla gosterilir. Bunun
nedeni, Cezayir toplumunun kendisini —ikna edici bir sekilde
betimlendiginin tam aksine- kadinsiz bir toplum olarak sergi-
lememesidir.

Bizimle omuz omuza duran kiz kardeglerimiz diigmamn
sistemini pargalamakta ve eski mistifikasyonlan bir seferde ve
toptan tasfiye etmekle iizerlerine diigseni yapmaktadirlar.






CiNG poLiM
ZENCILIK VE ULUSAL KOLTOR
UZERINE






VII

SIYAHILIK GERCEGI

“Pis zenci!” ya da basit bir sekilde “Bak, bir Zenci!”

Diinyaya seylerde bir anlam bulma arzusuyla dolu olarak
geldim, ruhum diinyanin kaynaginda yatan: kavrama arzu-
suyla dolu. Boylelikle 6teki nesneler arasinda bir nesne oldu-
gumu kesfettim.

Bu ezici nesnelesmenin vurdugu damga yiiziinden yiizii-
mii yalvar yakar bagkalarina dondiim. Dikkatler 6zgiirlesme-
deydi, bir anda yok olusa siiriiklenen bedenimi ¢igneyip ge-
¢en, kayboldugunu diigiindiigiim bir geviklik bahsetmisti ba-
na ve soz konusu geviklik bu diinyadan gekip alarak yerime
iade etti beni. Ne var ki, 6te yana vanr varmaz, sendeledim
ama hareketler, tavirlar ve bakiglar beni sanki bir boyayla du-
ragan hale getirilmis kimyasal bir ¢ozelti gibi ayakta tutuyor-
du. Ofkeliyim ve bir agiklama istiyorum. Higbir sey olmuyor.
Ofkeden pathyorum. Artik pargalarim bagka biri tarafindan
bir araya getiriliyor.

Siyahi insan, kendiyle bag baga kaldig siirece —kiigiik igsel
tartigmalar disinda- bagkalar vasitasiyla varolma deneyimini
yasamaz. Elbette, bir de Hegel'in soz ettigi “bagkalar igin var-
lik” olma aru vardir; ancak somiirgelestirilmis ve uygarlagh-
nlmis bir toplumda her tiirden ontoloji ise yaramaz hale gelir.
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Bu gergek, s6z konusu sorun lizerine kafa yormus kisilerin pek
de ilgisini ¢ekmis gibi goriinmiiyor. Somiirgelestirilmis insa-
run Weltanschauung’'unda® tiim ontolojik agiklamalan bozan,
ihlal eden bir kusur vardir. Kimileri her birey i¢in durumun
béyle olmadig soyleyip itiraz edebilir; ancak boyle bir itiraz
yalruzca temel bir sorunun {izerini 6rter. Ontoloji, -bir kez va-
rolugu bir kenara birakmas: kabul edildi mi- siyahi insarun
varlifini anlamamiza miisaade etmez. Ciinki siyahi insanin
tek bagina siyahi olmasi miimkiin degildir; ancak beyaz insan-
la iligkisi igerisinde siyahi olabilir. Kimi elestirmenler, bize bu
isin bir de 6teki tarafi oldugunu arumsatabilirler. Bunun yanhs
oldugunu soyliiyorum. Siyahi insarun beyaz insanin goziinde
higbir ontolojik direnisi yoktur. Zenci, gargabuk kendisini ko-
numlandirmas: gereken iki gonderge gercevesiyle kars: karsi-
ya kalir. Metafizigi, ya da daha az gosterigli bir sekilde, soyler-
sek lizerinde yiikseldigi gelenekleri ve kaynaklan, -bihaber
oldugu ve ona dayatilan- bir uygarlikla gatigtig) igin kokii ka-
zinur.

Yirminci ylizyillda kendi kendine yasayan siyahi insan,
kendinde bagkasirun eliyle olugan bu agagilik duygusunun ne
zaman dogdugunu bilmez. Elbette, siyahilik sorununu dostlar-
la ya da daha nadiren Amerikali Zencilerle konustum. Hep be-
raber protesto ettik; yeryiiziindeki biitiin insanlarin esit oldu-
gunu ileri siirdiik. Antiller'de neredeyse-beyaz-olanlar, melez-
ler ve zenciler arasinda kiiglik bir bogluk vardir. Gelgelelim, bu
farkhliklan entelektiiel bir sekilde kavradigim i¢in memnun-
dum. Gergekten dramatik bir sey degildi bu. Ama sonra...

Ama sonra beyazlarla goz goze geldigim giin geldi. Agina
olmadigim bir agirhik ¢okti tstiime. Gergek diinya, iddialari-
mu bosa diisiiriiyordu. Beyazlarin diinyasinda ten rengi beyaz
olmayanlar, bedensel semasinin gelisimi gergevesinde giigliik-

* Diinya gonigi. —.n.



Siyahilik Gergegi | 233

lerle karg1 karsiya kaliyor. Beden bilinci, tamamen negatif bir
etkinlik. Ugiindii kisi bilinci bu. Bedenin etrafi mutlak bir belir-
sizlik atmosferi tarafindan gevrilmis durumda. Eger sigara ig-
mek istersem sag kolumu uzatip masanin 6teki ucunda duran
sigara paketini almam gerekir. Aynca kibrit soldaki ¢ekmece-
de ve hafif¢e egilip onu da almam lazim. Tim bu hareketler
aligkanhikda degil, ickin bir bilgiyle ortaya gikar. Uzamsal ve
mekansal diinyada bir beden olarak benligimin yavas olusu-
mu, sdz konusu semay igaret eder. Bu bana dayatilan bir sey
degil; daha ziyade benligin ve diinyanin kati sekilde yapilan-
masidir. Katidir; ¢iinkii bedenimle diinya arasinda gergek bir
diyalektik yaratir.

Bazi laboratuvarlar birkag yildan bu yana “siyahhk azalt-
a” bir serum {iretmeye gahgiyorlar; buralarda biitiin azimle-
riyle test tiiplerini sterilize ediyorlar, dlgeklerini kontrol edi-
yorlar ve zavalll Zencilerin kendisini beyazlagtrabilmesini ve
boylelikle bedensel lanetlerinden kurtulmalariru saglayacak
araghrmalar yiiriitiiyorlar. Bu bedensel semann altinda tarih-
sel-rrksal bir semanin taslagim ¢ikarabiliriz. Bunun igin kul-
landigim ogeler, “Oncelikle dokunsal, igitsel, kinestetik ve gor-
sel niteliklerden geriye kalan duyular ve algilar! degildir; ak-
sine bagkasindan, binlerce detay, anekdot ve hikaye ile beni
dokuyan beyaz insandan gelir. Elimdekinin fizyolojik bir ben-
lik yaratmak, mekam dengelemek, duyumlar: yerellestirmek
oldugunu ve bundan daha fazlasiu igerdigimi diigliniiyor-
dum.

“Bak, bir Zenci!” Bu, gegerken duydugum ve kulagimu tir-
malayan digsal bir uyaran. Gergin bir tebessiimle yanit veriyo-
rum buna,

“Bak, bir Zenci!” Dogru. Eglendiriyor beni bu.

! Jean Lhermitte, L'Iimage de notre corps (Paris, Nouvelle Revue Critique,
1939), s.17.
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“Bak, bir Zend!” Cember giderek darahiyor. Eglendigimi
saklamama liizum yok.

“Anne, bak Zend! Korkuyorum!” Korku! Korku! Artik
benden korkmaya baglamislardi. Goziimden yas gelene kadar
glilmek istiyordum; ancak miimkiin degil.

Artik bunlara giilemem; ¢iinkii efsanelerden, hikayelerden,
tarihten ve bilhassa da -haklanda Jaspers'ten ¢ok sey 6grendi-
gim- tarihselcilikten haberdanm. Dolayisiyla gesitli noktalar-
dan saldin altinda olan bedensel sema yerle yeksan olmusg ve
yerini de 1rksal epidermik bir sema almigtir. Trende giderken
bedenime iigiincii kisi bakig agisindan yaklagilmasi diye bir so-
runum yoktu artik; ¢iinkii ii¢ govdeli biriydim. Trende gider-
ken bir degil, iki degil, ii¢ kigilik yer veriliyordu. Bu benim i¢in
eglenceli degildi artik. Sebebi, diinyadaki sinir uglaninu bulmug
olmam degildi. Ug kigilik var oluyordum Ug kisilik yer kaph-
yordum. Birine yanagsam... yitip gidiyordu; diigmanca ama
anlagilmaz degil, seffaf ama tamamen goriinmez degil. Bir ig-
renme...

Ayni anda hem kendi bedenimden hem kendi irkimdan
hem de kendi atalanmdan sorumluydum. Kendimi nesnel bir
incelemeye tabi tutuyor, siyahiligimi, etnik 6zelliklerimi kegfe-
diyordum ve tamtam sesleriyle, yamyamlkla, zihinsel yeter-
sizlikle, fetisizmle, irksal kusurlarla, kole gemileriyle ve en ¢ok
da, en ¢ok da su sozle ezip gegiyorlard: beni: “Oh, keyif keka!”

Iste o glin tamamen gsagkina déndiim; beni acimasizca hap-
seden beyazla, yani Gtekiyle birlikte diinyaya agilma yetene-
gimi kaybettim; kendimden uzaga diistiim ve ashnda kendimi
bir nesne olarak diisiinmeye bagladim. Bu bir uzun kesilip ¢-
karilmasi, bedenden kopanlmasi, biitiin damarlanmda dola-
san siyah kanin viicudumu damla damla terk etmesi degilse
nedir? Gelgelelim, bu degisikligi, bu ahvali ben istemedim. Bii-
tiin istedigim bagkalar: gibi insan olmakt. Bizim olan ve ku-
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rulmasinda birbirimize yardim ettigimiz bu diinyada geng ve
kivrak bir gekilde zuhur etmek istiyorum.

Ne var ki, biitiin duygusal bagigikliklar1 reddetmistim. In-
san olmak istiyordum, bagka bir sey degil. Kimileri beni esir ya
da ling edilmis atalarimla 6zdeglestirmigti: Bunu kabullenmeye
karar verdim. Bu igsel akrabalig1 zihnin evrensel diizeyinde
kavradim. Vergi veren ve siki ¢alisan koyliilerin torunu olan
Bagkan Lebrun gibi ben de kolelerin torunuydum. Panik, ekse-
riyetle boyle ortadan kalkt.

Zenciler, Amerika’da ayrimciliga maruz kalmistir. Zenciler
Giiney Amerika’da sokaklarda kirbaglarur. Grev yapan Zenci-
ler makineli tiifeklerle taranmigtir. Bati Afrika’da Zenci bir
hayvandir. Dahasi, Cezayir’de dogup biiyiimiig ve iiniversite-
de komsum olan biri bana sdyle demigti: “Araplan insan yeri-
ne koydugumuz siirece bu meseleyi ¢6zmek miimkiin degil.”

Bak evladim, renk 6nyargisi benim tamamen yabana oldu-
gum bir gey... Tabii, buyrun efendim, aramizda renk onyar-
gist olan kimse yok ki... Tabii ki, Zenci de bizim gibi insan...
Bizim kadar zeki olmamasinin nedeni siyahi olmas: degil...
Askerdeyken gercekten ¢ok zeki Senegalli bir badim vardu...

Kendimi nerede konumlandirmaliyim? Veyahut siz syle-
yin, beni nereye koyacaksiniz?

“Bir Martinikli, ‘bizim’ eski somiirgelerden birinin yerlisi.”

Nereye saklanayim?

“Zenciye bak!... Anne, bir Zenci!... Sus, kizacak... Kusura
bakmayn beyefendi, sizin de bizim kadar uygar oldugunuzu
bilmiyor...”

O beyaz kig giinii bedenim gerilmis, sekli semaili bozul-
mug, renkten renge girmig, bir yas ortiistine biiriinmiigti. Zen-
ci bir hayvandir, Zenci kétiidiir, Zenci fenadir, Zenci girkindir;
bak, bir zenci, hava soguk, zenci titriyor, tisiidiigiinden titri-
yor, oglansa zenciden korktugundan titriyor, zenci soguktan
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titriyor, soguk insarun iliklerine igliyor, yakigikh oglancagiz
zencinin ofkeden titredigini sandif igin titriyor, beyaz oglan
kendisini annesinin kollanina atiyor: Anne, zenci beni yiycek!

Beyazlar dort bir yarurru sarmug, gokkubbe ortasinda yari-
hyor, yeryiizii ayagimin alindan kayip gidiyor ve beyaz,
bembeyaz bir sarki galiyor. Tiim bu beyazlik beni yakip kiil
ediyor...

Atesin yam baginda oturuyorum ve iistiimdeki iiniforma-
mun farkina vanyorum. Daha 6nce dikkatimi gekmemig. Aslina
bakalirsa ¢ok girkin. Duraksiyorum; giinkii bana giizelligin ne
oldugunu kim séyleyebilir?

Bundan sonra siginacak yeri nasil bulabilirim? Bedenimin
sayisiz yerinde kolayca fark edilebilecek kabartilar olugtugunu
hissediyorum. Sinirlenmek iizereyim. Ategi uzun zaman 6nce
sonmiigtii ama zend bir kez daha titremeye baghyor.

“Bak, ne kadar da yakigikh bir Zenci...”

“O yakisikl1 Zencinin kiginu 6piin, harumefendi!”

Kadin utanandan kipkirmizi olmugtu. Sonunda biraz ra-
hatlamigtm. Aym zamanda iki seyi birden bagarmigtim: Diis-
marurmu tarurmug ve rezalet gkarmighm. Rezil etrnigtim onu.
Artik giilebilirdim.

Savag alarurun sinurlan belli oldugundan artik kavgaya ha-
zirdim.

Ne? Unuttugum, affettigim ve sadece sevmek istedigim
halde mesajim bir tokat misali pathyordu suratmda. Beyaz
diinya, haysiyetli tek diinya beni kendinden mahrum biraki-
yordu. Bir insan kendisine insan gibi muamele edilmesini bek-
lemigti. Benden siyahi bir insan ya da en azindan bir zenci gibi
davranmam bekleniyordu. Diinyaya haykiriyordum ve diinya
da hevesimi kagnyordu. Haddimi bilmem, ait oldugum yere
geri donmem sdylendi bana.

Giinlerini gosterecegim! Onlan uyarmigthm aslinda. Kélelik
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mi? Bundan, bu tatsiz hatiradan kimse s6z etmiyor artik. Be-
nim sdziim ona insandan asag bir varlik olusum mu? Giili-
niip gegilecek bir aldatmacayd: bu. Hepsini unutmugtum ama
bir tek sartla: Artik diinya bana kars1 savunma pozisyonuna
gecmemeli. Yoksa diglerimin keskinligini test ederim. Giiglii
oldugunu hissediyordum siiphe yok ki. Dahasu...

Ne! Nefret etmek, hakir gormek igin her tiirden nedeni
olan bendim ashinda, dyleyken nasil oluyor da reddediliyor-
dum? Ayagina kaparulmasi, yalvarip yakanlmasi gereken
benken, nasil oluyor da en kiigiik bir tarunmadan bile mahrum
birakiliyordum? Azmettim; dogugtan gelen kompleksimden kur-
tulmam olanaksiz olduguna gore kendimi bir STYAHI olarak
ortaya koymahyim. Bagkalar1 beni tarumakta tereddiit goster-
digine gore geriye tek ¢are kaliyordu: Kendi kendimi tamt-
mak.

Anti-Semite and Jew adl1 kitabinda (s. 95) soyle der Sartre:

Onlar (Yahudiler] bagkalannin sekillendirdigi bir klise tara-
findan zehirlenmelerine miisaade etmigler ve hayatlanin1 bu
kliseye uygun hareket etme korkusu iginde gegirirler... Tu-
tumlannin hep igeriden tist belirlendigini sdyleyebiliriz.

Buna kargin bir Yahudi, Yahudiliginin farkinda olmayabi-
lir. Kendisinden daha azidir. Umut eder, bekler. Eylemleri,
davraruslari nihai belirleyendir. Beyaz bir insandir ve ayirt edi-
lebilir baz1 nitelikleri disinda ¢ogu zaman fark edilmeyebilir
bile. Ta en bagindan yamyamhigiyla bilinen bir irka mensup
degildir. Birinin babasiru yemek, ne fikir ama! Birinin zenci
olmasi igin bu yeter de artar bile. Kabul, Yahudilere diinya dar
edildi. Bu konuda ne diigiiniiyorum? Avlandilar, kékleri ka-
zindj, firinlarda yakildilar. Ne var ki, aile igi kiigliciik tartigma-
lar izlenmeye basladig1 andan itibaren bir Yahudi’den nefret
edilir. Gelgelelim, benim durumumda mesele gdriiniisle ilgili-
dir. Bagka sansim yok. Beni, benim digimdaki seyler/kisiler be-
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lirler. Bagkalarirun benim hakkimdaki “fikirlerinin” degil, biz-
zat goriiniigiimiin koélesiyim.

Diinyada agir aksak hareket ediyorum; yiikselme arayigin-
dan vazgegmeye aligtm. Siiriinerek ilerliyorum. Dahasi, beyaz
gozler, yegane gercek gozlerin bakiglan alinda incelenmeye
ahstim. Hak ettigim yere kondum. Nesteri dogru yere vurup
gergekligimi nesnel bir bicimde dilimlere ayirdilar. Cinlgipla-
gimn. Bu beyaz yiizlerde yeni bir insan degil de, yeni bir tiir,
yeni bir dns gibi hissediyorum kendimi. Neyse ne, bir Zend
igte!

Kogelere kagiyorum ve uzun antenlerim seylerin yiizeyine
yayilmus sloganlan yakaliyor: “Zencinin ¢amagirlar: da kendisi
gibi kokar”, “Zendinin digleri beyazdir”, “Zenci ayaklan bii-
yiiktiir”, “Zencinin gogsii genistir”’. Kogelere kagiyorum, sus-
kunlugumu koruyorum, kimse tanimasin, goriinmez kalayim
diye ¢abaliyorum. Bakin, her seye raziyim; yeter ki kimse fark
etmesin beni!

“Seni siyahi arkadagimla tarugtirmak istiyorum... Aimé
Césaire, siyahi ve iiniversite mezunu... Marian Anderson,
Zend garkialarin en iyilerinden biri... Dr. Cobb, akyuvan keg-
feden kigi, bir Zend. Gel, Martinikli arkadagima merhaba de
(dikkatli ol, son derece hassastir)...”

Utang. Utang ve kendine doniik bir nefret. Mide bulantisi.
insanlar beni rengime ragmen sevdiklerini soyliiyorlar. Ben-
den hoglanmadiklarindaysa rengimden o6tiirii hoglanmadikla-
nnu... Her sekilde berbat bir dongiiye hapsolmug haldeyim.

Tufan 6ncesi Nuh’un Gemisi'ndeki bu miifettiglere sirtimi
doniiyorum ve kardeglerimle, benim gibi Zencilerle omuz
omuza duruyorum. Asil dehset, onlarin da beni reddetmesi.
Neredeyse tamamen beyazlagmislar. Dahas), beyaz kadinlarla
evleneceklermis. Derisinin rengi agk kahveye ¢alan gocuklar
olacakmis. Kim bilir, belki azar azar...
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Diis goriiyordum.

“Bilmenizi isterim bayim, Lyon’daki Zencilerin en iyi dost-
larindan biriyim ben.”

Degismez kanit ortada. Siyahiligim ortada; koyu ve tartig-
maya kapali. Dahas), iskence ediyor, pesimden geliyor, rahat-
s1z ediyor, 6fkelendiriyor beni.

Zenciler vahgidir, kaba sabadir, cahildir. Ne var ki, benim
durumumda bu gibi ifadelerin yanhs oldugunu biliyorum.
Bedeli ne olursa olsun Zenciyi mahvetmek igin uydurulmus
bir mitti bu. Zencilerin mucize yaratan biiyiicii papazlar ol-
duklan giinler gok geride kaldi. Doktorlanmiz, profesorleri-
miz, devlet adamlanmiz var. Evet, ama yine de gok siradan bir
sey degil sanki bu: “Senegalli bir tarih hocamiz var. Cok zeki.
Doktorumuz siyahi. Cok nazik biri.”

Her zaman Zenci 6gretmen, Zenci doktor vards; boyle soy-
lenince hassaslagiyorum, titremeye baghyorum. Omegin, bu
doktor bir hata yaparsa hem onun isi hem de ardindan gelen-
leri isi bitmistir artik, bilirim. Zenci bir doktor, ne beklenir ki?
Her sey tikinndaysa goklere gikartirlar; ama gozlerini dort ag,
mantkl ol, her ne olursa olsun! Siyahi doktor, gozden diisme-
ye ne derece yakin olduguna asla emin olamaz. Size sdyledim,
dort yarum gevrilmigti: Boyle durumlarda ne zarif tavnm ne
edebi bilgim ne de kuantum kuramina iligkin bilgim kurtard:
beni.

Aciklama bekliyordum, agiklama istiyordum. Nazikge, bir
¢ocukla konusurken kullarulacak bir tonla, bana kimi insanla-
rin savundugu belli bir goriisten soz ettiler; ancak her zaman
sOyledigim gibi “Bunun en kisa siirede ortadan kalkmasin
umut etmek zorundayi1z” dedim. Neydi bu? Irk 6nyargjsi.

Bu [irk onyargisi), bir irkin otekisine duydugu akildigi bir
nefretten baska bir sey degildir; giiglii ve zengin insanlann
kendilerinden agagida gordiigii insanlar1 hakir gormeleridir
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ve boyunduruk altinda tutulup agagilananlarin irkina duy-
dugu hingtir. Bir irkin en bariz tezahiirii oldugundan, renk,
insanlann toplumsal vasiflanna ya da egitimle edindikleri
becerilere bakilmaksizin onlar yargilamak igin bir 6lgiit hali-
ne getirilmistir. Agik renkli irklar daha koyu renkli olanlan
kiigiimsemigtir ve artik koyu renkli insanlar da kendilerine
reva goriilen agagi konumu protesto etmeden kabul etme-
mektedir.2

Bu mesele iizerine epeyce kitap okudum. Nefretti bu; nef-
ret ediliyor, kiigiimseniyor, igreng bulunuyordum. Ustelik bu-
nu yapan sokagin kargisindaki komsum ya da anne tarafindan
kuzenim degildi; biitiin bir irkt. Karsimdaki nedeni olmayan
bir nefretti. Psikanalistler, kiigiik ¢ocuklar i¢in ussal olanla kar-
stlasmaktan daha travmatik bir sey olmadigir sdyler. Ben de
kigisel olarak, yegane silah1 akli olan kisinin akildig1 olanla te-
masindan daha nevrotik bir sey olmadigini s6yleyebilirim.

Bigagin bogriime saplandigin hissediyordum. Kendimi
savunmaya kararlydim. Bir taktik ustasi olarak, diinyay: us-
sallasghrmak ve beyaz insana yaruldiginu gostermek niyetin-
deydim.

Jean-Paul Sartre soyle der:

[Yahudi’de] bir tiir tutkuya doniigmiis akhin emperyalizmi ig-
bagindadir: ¢iinkii bagkalanm yalmizca hakh olduguna ikna
etmek istemez; amaa akilahgin mutlak ve kogulsuz bir deger
tagidigina ikna etmektir. Kendisini evrensel olanin misyoneri
olarak goriir; diglandig) Katolik dininin evrenselligine kars:
¢ikar, hakikate ulagtiran ve insanlar arasindaki ruhsal bag:
kuran bir arag olarak ussal olanin “katolikligini/agik fikirlili-
gini” ileri siirer.

2 Sir Alan Bumns, Colour Prejudice (Londra, Allen and Unwin, 1948), s.
16.
3 Anti-Semite and ]ew (New York, Grove Press, 1960), s. 112-13.



Siyahilik Gergegi | 241

Yazar sunu da eklemeyi unutmaz: Sezgiyi, kendi sezgileri-
ni felsefelerinin temel kategorisi olarak alan Yahudiler olrnasi-
na kargin,

... bunun Pascalc1 ruhun inceligiyle higbir benzerligi yoktur
ve —-duyumsanamaz binlerce sezgiye dayanan- ikincisi, Ya-
hudiye en koétii diigman olarak goriiniir. Bergson’a gelince,
onun felsefesi en ussal ve akla yonelik en elegtirel yaklasim
iizerinden tuhaf bir anti-entelektiialist 6greti onerir. Saf siire-
nin varligin felsefi sezgi yoluyla tanitlar ve siireyi ya da ha-
yah kesfeden bu sezgi bizatihi evrenseldir; ¢iinkii herkes onu
kullanabilir. Bu sezgi evrenseldir; ¢iinkii nesneleri adlandin-
lip kavranabilir.¢

Hevesle gevremi saran geyleri listelemeye ve incelemeye
koyuldum. Zaman gegtikge Katolik dininin kélelik ve ényarg-
lan 6nce megrulagtnp sonra da kinadig) goriiliir. Ne var ki,
her mesele insanun haysiyeti fikrine bagh olarak ele alindigin-
da onyargilar da paramparga olur. Epeyce bir isteksizlikten
sonra biliminsanlan Zencinin insan oldugunu; Zencinin in vivo
ve in vitro’ beyaz insanin bir benzeri oldugu kanitlandi: Ayru
morfoloji, ayru histoloji. Akil her diizeyde bir zafer kazandig-
na emindi. Biitiin pargalan bir araya getirdim. Ne var ki, bagka
bir sey terenniim etmem gerekiyordu.

Bu, kedilerle fareler arasinda oynanan bir oyunda goriile-
cek tiirden bir zaferdi; beni komik duruma diigiirmiigti. Biri-
nin séyledigi gibi, ben oradayken o yoktu; o varken ben yok-
tum. Soyut diizeyde bir anlagma vardi: Zenci, insandir. Bagka
bir deyigle, bunu mecburiyetten kabul edenler hemen s6yle bir
aciklama getiriyordu: Zenci de bizim gibi sol yaninda bir yii-
rek tagiyor. Ne var ki, Zendi, belli noktalarda beyaz insanin
yanina bile yaklasamaz. Higbir kogsul altinda irklar arasi bir

‘¢Age,s. 115.
* Canlh olarak ve yapay ortamda —.n.
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yakinhg dilememistir, ¢linkii “gok farkh irklarin birbirine ka-
ngmasl, fiziksel ve zihinsel diizeyi agag1 gekebilir... Boylesi bir
durumun sonuglarina dair kesin bir bilgimiz olmadikg¢a, ¢ok
farkh wrklarn bir araya gelmesinden kaginmak kesinlikle yapi-
lacak eniyi seydir.”>

Kendi adima nasil bir tepki vermem gerektigini kesinlikle
biliyordum. Bir anlamda, eger kendimi tarumlamam gerekirse,
bekleyen biri oldugumu séylerdim: Cevremi arastinyor, kes-
fettiklerim cergevesinde her seyi yorumluyordum. Hassas bi-
rine doniigmiistiim.

Beni igine bagkalarimun kattig: tarihin ilk sayfalarinda, go-
ziimiin 6niinden hi¢ gitnesin diye yamyamhigin temelleri be-
lirgin hale getirilmisti. Giiya, yamyamlig1 simgeleyen birkag
kromozomum daha gekinik olmaliydi. Cinsiyet-baglantisinin
yam sira uzmanlar simdi de irksal-baglantilan kegfetmiglerdi.t
Ne utang verici bir bilim!

Gelgelelim, bu “psikolojik mekanizma”y1 anliyorum. S6z
konusu mekanizmann yalruzca psikolojik oldugu artik herke-
sin malumu. ki yiizy1l 6nce insanlik igin bir kayiptim; ebedi
bir kéleydim. Daha sonra bu durumun canina tak ettigini soy-
leyen insanlar ¢ikageldi. Geri kalaru direncimle bagardim; ya-
kami uygarlagtirma tufarundan kurtardim. Tlerlemistim.

Gok ge¢. Her sey 6ngoriildii, olgiildii bigildi, tanimland;,
tadi qikarildi. Titreyen ellerimin kavrayabilecegi hicbir gey
yok; maden yataklan kurudu. Cok geg! Yine de bir kez daha
anlamak istiyorum.

Birileri kalkip da ¢ok geg kaldigir ve her seyin s6ylendigi-
ni sOyleyip yas tutuyorsa, gegmise yonelik bir nostalji varhgin

% Jon Alfred Mjoen, “Harmonic and Disharmonic Race-crossings”, The
Second International Congress of Eugenics (1921), Eugenics in Race
and State, cilt: I, s. 60, ahntilayan Sir Alan Burns, a.g.e., s. 120.

¢ Orijinali Ingilizce. -ing. ¢.n.
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siirdiiriiyordur. Bu tam da Otto Rank'in s6z ettigi kayip cennet
diisiincesi degil mi? Pek ¢ok insan diinyanin goriiniigte kokii-
nii aldig yeri kegfedebilmek ugruna hayatiu Delfi kahinlerini
aragrmaya adamg ya da Ulysses'in ¢ignedigi yollarda tii-
ketmistir! Hayvanlarin da ruhu oldugunu kanitlamaya ¢alisan
pan-spiritiialistler su argiimam kullanirlar: Kopek, sahibinin
mezar baginda, agliktan 6lene dek uzarup bekler. S6z konusu
kopegin -insanin aksine- ge¢mise yonelik bdylesi bir duygu-
dan azade oldugunu anlayabilmek i¢in Janet’i beklememiz ge-
rekmigti. Yunanlarin jhtisamindan s6z edip dururuz diyen Ar-
taud, hemen ardindan sunu ekler: Eger modemn insan artik
Eshilos'un Choephoroi'sini anlayamiyorsa, su¢lanmasi gereken
bizzat Eshilos’tur. Bugiin “bakis agisi“run degerini temellen-
dirmek isteyen anti-Semitlerin doniip doniip baktg) yer gele-
nektir, Yahudi yalvarip yakardiginda “Bu toplumda bir yerin
olmas! imkansiz” diyen tam da bu gelenek, bu uzun tarihsel
gecmis, Pascal ile Descartes arasindaki bu kan bagidir. Kisa sii-
re Oonce trende beraber yolculuk yaptgimiz iyi goriiniimlii
Fransizlardan biri bana sdyle demisti: “Gergek Fransiz erdem-
leri korunsun ki 1rk giivence altinda olabilsin. Ulusal birligi en
¢ok ihtiya¢ duydugumuz giinlerdeyiz. Su i¢ ¢ekismelere bir
son vermek lazim! Kim olurlarsa olsunlar, yabancilara (burada
doniip bana bakmusti) karg: cesaretle bir arada durmalyiz.”

Onu savunmak adina fena halde ucuz sarap koktugu soy-
lenmeli; elinden gelseydi, azat edilmis kole kanimun Villon ya
da Taine adin1 duyunca hizlanmaya hakk: olmadigimi da s6y-
lerdi bana.

Insaf!

Yahudi ve ben: Bana irk temelinde bakilmasindan hognut-
luk duymuyordum, boylelikle kaderin cilvesi bizi bulugturdu.
Yahudi'yle, zulme ugramig kardesimle ayni safta yer aldim.

Insaf!

ilk bakista anti-Semit bakigin Zenci-diismaru bakigla yakin
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oldugunu sdylemek tuhaf gériinebilir. Bu gergegi bana ilk gos-
teren Antil yerlisi felsefe profesoriimdii: “Ne zaman Yahudi
hakkinda ¢irkin s6zler duysan, dikkat kesil; ¢iinkii aslinda se-
nin hakkinda konuguyorlar.” Bunun evrensel bir dogru oldu-
gunu kegfettim. Yani, bedeni ve ruhu benimle ayru durumda
olan biitiin kardeglerimden mesuldiim. Daha sonradan olduk-
¢a basit su gergegin ayirdina vardim: Yahudi diigmanlar kagi-
nilmaz gekilde Zend kargitdir.

Geg kaldimiz, ¢ok geg. Sizinle bizim aramizda daima bir
diinya -beyaz bir diinya- olacak... Oteki i¢in gegmisi bir ka-
lemde silip atmak miimkiin degildir. Beyaz insarun bu etkili
ankilozu® kargisinda bir Zend olarak bagirip ¢agirabilirdim.
Oysaki kiigiik kiigiik, yalanci ayaklanmla adim atip irkimu sak-
ladim. Bu 1rk, bu yolu basit bir 6geyi sirtlanup da kat etti. Ney-
di bu 6ge? Ritim! Sarkiarmuz Léopold Senghor’a kulak verin:

Bu algilanabilir ama pek de maddi olmayan bir seydir. Haya-
ti bir 6genin arketipidir. Yagam i¢in nefes alip vermek gibi, ri-
tim de Sanat'in ilk kogulu ve alametifarikasidir: ister hizla is-
ter usulca, bireydeki tansiyonuna gore ister sakin ister heye-
canh, duygulanmn derecesine ve yapisina gore... {lk dogu-
sun safhgindaki ritim bu; Zenci sanatimin -6zellikle heykel-
deki- bagyapitlanrun ritmi bu. Benzer bir temayla terslesen
(nefes almarun nefes vermeyle terslesmesi gibi) bir temadan
(heykel bigimindeki) olugur ve siirekli tekrarlanir. Bu mono-
tonluk yaratan tiirden bir simetri degildir; ritim canhdir, 6z-
glirdiir... Ritim bizi en azindan entelektiiel agidan boyle etki-
ler, tiranca bir bigimde nesnenin ruhuna niifuz etmemizi sag-
lar; bize ait olup da reddedilmis olamin niteligidir bizatihi
ritmik olan.’

Dogru mu okudum? Gozlerimi dort agarak yeniden oku-

* Oynar eklemde hareketin azalmasi ya da biitiiniiyle yok olmasi ne-
deniyle bag gosteren islevsizlik. —.n.

7 “Ce que 'homme noir apporte”, Claude Nordey, L’'Homme de couleur
iginde (Paris, Plon, 1939), s. 309-10.
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dum. Beyaz diinyarun sonunda bana sihirli bir Zenci kiiltiirii
el salliyor. Zenci heykeli! Koltuklanm kabarmaya baglad1. Kur-
tulusumuz bu muydu yoksa?

Diinyay1 ussallagtirmigtim; diinyaysa beni renk 6nyargisiy-
la reddetmisti. Akil diizeyinde anlagmak miimkiin olmadigina
gore yiiziimii akildis1 olana dondiim. Beyaz insansa benden
daha akildisiydi. Miicadelem bunu gerektirdiginden geri ge-
kilmeyi tercih etmigtim; ancak agina olunmayan bir silah vardi
ortada; burada evimdeydim; akildigihktan imal edilmigtim;
akildigihga dalmigtim. Bogazima kadar akildig1 olana batinig-
tim. Artik sesim titreyerek ¢ikayordu!

Ne barutu buldular ne pusulay1

Ne buhan ne de elektrigi fethettiler

Ne denizleri ne gokleri kegfettiler

Gelgelelim, elem iilkesinin en uzak burnunu bile bilirler
Olmasa kagqirma niyetleri boyle bir yolculuga gikmazlard
Uysalca diz ¢oktiirmeyi ogrettiler

Evcillegtirip Hiristiyanlagtirdilar.

Bu soysuzlugu igimize soktular...

Evet, hepsi benim kardegim. “Aa bir kardeglik” ele gegir-
mis hepimizi. Bu kiiglik savi ortaya koyup gemiden denize
haykinyorum.

Ama onlarsiz toprak, toprak olmayacaktr.
Her sey daha verimli

GCiplak

Kirag topraktan

Ambarda saklar ve olgunlagtnr
Yeryiiziiniin en sert kayasint

Siyahiligim tas degil, sagirhg

Giiniin velvelesine karg1

Siyahiligim 6lii bir gézyag: damlasi deg;il
Diinyarun 6lii goziinden dokiilen
Siyahiligim ne bir kule ne bir katedral
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Giinegin lazil etine gomiili
Gogiin yanan etine gémiilii
Dehgetinde haykinyor

Bir sabr siitununun ®

Haydi! Tamtamlar kozmik bir mesaj: seslendiriyor. Yalniz-
ca Zend bu mesaji duyabilir, anlamin1 ¢6zebilir ve aktarabilir.
Diinyarun eyerine atlamus, sivri mahmuzlarla diirtiiyorum iki
yandan; kurbanun gozlerine bakarken diinyanin omuzlarina
tirmanmiyorum.

Gelgelelim, sahip olduklan her seyin 6ziinii terk ediyorlar,
disanda olup bitenden bihaber ama her geyin hareketine malik
boyun egdirmekle ilgilenmiyor, oynuyorlar diinyanin oyunu
diinyarun en yagh ogullan bunlar hakikaten

diinyadaki biitiin nefeslere agqik

diinyanin biitiin rizgarlanmun bulugtugu o yer

diinyarun biitiin sulanrun kavustugu o yer

diinyarun kutsal ateginin parladig:

diinyann etinin, yagadig1 ¢arpinh

doniigiiyle birlikte.?

Kan! Kan!... Dogus! Varolusun esrimesi! Varligimin dortte
ligli sarmalandi, kendimi kana bulanmig hissediyorum. Diin-
yanin biitiin damarlan, sarsilmig, koparilmg, yerinden sokiil-
miis ve bana donmiis, beni beslemek igin.

“Kan! Kan! Biitiin karurmizi, giinesin erkek kalbi pompali-
yor.”10

Kurban ayini, yaratim ile benim aramdaki bir orta noktay-
di. Artik pek ¢ok kaynaga degil, Yegane Kaynak’a donmiis-
tiim. Yine de ritme, toprak ananin sevgisine, bu mistik, grup

& Aimé Césaire, Cahier d'un retour au pays natal (Paris, Présence Africai-
ne, 1956), ss. 77-78.

*Age.,s.78.

Age,s.79.



Siyahilik Gergegi | 247

ile kozmos arasindaki sehvetli evlilige glivenmemeli.

La vie sexuelle en Afrique noire adinu tasiyan zengin gozlem-
lerle dolu kitabinda De Pédrals, hangi alanda galisirsak galiga-
lim, Afrika’da her daim sihirli-toplumsal bir yapinin oldugunu
sOyliiyor. Ardindan sunu ekliyor:

Tiim bu 6geler, gizli topluluklarin alanina girildiginde ¢ok
daha biiyiik bir olgekte bulunur. Dahasi, hangi cinsiyetten
olursa olsun, ergenliginde siinnet edilmis birinin, heniiz bunu
deneyimlememis ve konudan bihaber olanlara 6liim tehdidi
altinda dahi bir sey sdylememesi gerektiginden ve gizli bir
topluluga girme toreni daima kutsal bir sevgi edimini alevlen-
dirdiginden, hem erkek veya kadin siinnetinin hem de siirece
renk katan ritiiellerin kiigiik bir gizli toplulugun kurucu nite-
ligi olarak diigiilmesi igin saglam bir zemin vardir.!!

Beyaz pengelerin iizerine dogru yiiriiyorum. Sicim gibi ya-
gan yagmur, ruhumu yakmakla tehdit ediyor. Bu ritiiellerle
kargilagtikga iki kat dikkatli oluyorum. Kara biiyii! Alemler,
cad1 ayinleri, putperest seremonileri, muskalar. Birlesme, kla-
nin tanrilarina yonelik bir davettir. Kutsal bir eylemdir, saf,
mutlak ve goriinmez giigleri harekete gegmeye ¢agiran... Tiim
bu disavurumlar, tiim bu erginlik torenleri, tiim bu eylemler
hakkinda ne diigiinmeli? Danslarin ve sozciiklerin muglaklig:
her yonden iistiime saldiriyor. Kulagimda su sark: ¢inliyor:

Once kalplerimiz tutugmustu
Simdi hepsi buz gibi

Artk tek diigiinebildigimiz Agk
Koyiimiize dondiigiimiizde

O biiyiik fallusu gordiigiimiizde
Ah nasil da sevisecegiz

Viicutlarimiz kupkuru ve temiz olacak.!?

" De Pédrals, La Vie sexuelle en Afrique noire (Paris, Payot), s. 83.
12 AM. Vergiat, Les Rites secrets des primitifs de I'Oubangui (Paris, Payot,
1951), 5. 113.
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Bir dakika 6ncesine kadar uysal bir at gibi duran toprak
sahlanmaya baghyor. Bu bakireler, su sehvet diigkiinleri mi?
Kara biiytj, ilksel zihniyet, animizm, hayvansal erotizm, hepsi
ustiime ¢okilyor. Bunlann hepsi, insan irkirun gegirdigi evri-
min gerisinde kalrmug insanlann tipik ozelligidir. Veyahut, tabi-
ri caizse insanligin en agag seviyesi diyebiliriz buna. Bu nok-
taya vannca kendimi bu ige vermeye goniilsiiziim. Cok kiz-
mughm ama segim yapmak zorundaydim. Ne demek istiyo-
rum? Bagka ¢arem yoktu...

Evet, bizler -biz Zenciler- geri kalms, basit, davraniglarin-
da pervasiz insanlanz. Bu nedenle bizim igin bedeni igaret
eden sizin zihin dediginiz seye ters diigmez. Gok yaga, Insan
ve Yeryiizii! Aynca bizim okumusg yazmig insanlanmuz sizi ik-
na etmemde yardima oluyorlar; sizin beyaz uygarhginz ince-
likli ve hassas seyleri goz ardi ediyor. Dinleyin:

Duygusal hassashk. Yunan igin akil neyse Zenci igin duygu tam
olarak aym geydir.13 Her esintide durgunlugunu yitiren bir su?
Her riizgarla harekete gegen muhafazasiz bir ruh, olgunlag-
madan meyvesini diigiiren bir aga¢? Evet, bir bakima bugiin
Zenci kazandi§indan ziyade ona verilenler bakimindan zengin-
dir. 4

Gelgelelim, agag, koklerini yeryliziiniin derinliklerine salar.
Kiymetli tohumlar tagiyan irmak derinlere akar. Ve, Afrikali-
Amerikah gair Langston Hughes’un dedigi gibi:

Eski irmaklar bilirim
kara irmaklar

ruhum daderinlerde biiyiidii
sanki o irmaklar gibi

1 jtalikler bana ait. -F.F.
1 jtalikler bana ait. ~F.F.
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Zencinin duygulannin, hassashiginin dogasi, boylesi yogun-
lukla kavradig nesneye kargi olan tutumunu agiklar. Bu, ih-
tiyag duyulan bir feragat, etkin bir iletisim hali, aslinda bir
6zdeslesmedir; yine de burada nesnenin eylemi -neredeyse
kigiligi diyecektim- Onemsizdir. Ritmik bir tutum vardir:
Akilda tutulmasi gereken sifat budur.13

Iste karsimizda rehabilite edilmis bir Zenci, “kiirsiiniin
oniinde ayakta duruyor”, sezgisiyle diinyaya hiikmediyor,
Zenci tarunmig, ayaga kalkmug, pesine diigiilmiis, yakalanmis
ve o bir Zenci. Hayir, sadece bir Zenci degil, “0” Zenci. Diin-
yann hassas antenlerini harekete gegiren, diinyanin 6n koltu-
guna oturmus, diinyaya siirsel giiciinii sagan, “diinyadaki bii-
tiin nefeslere agik”. Diinyay1 kucakhyorum! Diinya benim!
Beyaz insan bu biiyiilii yer degistirmeyi higbir zaman anlaya-
maz. Beyaz insan diinyay: ister; ama diinya yalniz kendisinin
olsun ister. Bu diinyamn efendisi olmanin alnina yazildigin
diisiiniir. Onu kélesi yapar. Diinya ile kendisi arasindaki iligki,
bir zorla ele gegirme iligkisidir. Ne var ki, bana uyan bagka de-
gerler de var. Tipki bir sihirbaz gibi, beyaz insandan “bir diin-
ya” ¢aldim; sonsuza kadar gitti elinden. Bu oldugundaysa
-pek tepki veremedigine gore- beyaz insan -tanimlayamadi-
g1- bir gii¢ tarafindan sarsilmis olmali. Nesnel ¢iftlik diinyasi-
nin, muz ve kauguk agaglarinin 6tesinde incelikle meydan ge-
tirdim bu diinyay1. Diinyanin 6zii, benim servetimdi. Diinya
ile aramdaki bag kendiliginden kurulmustu. O kadim Bir’i
kesfetmigtim. “Konusan ellerim” diinyanin histerik bogazina
sanlmigh. Beyaz insansa ondan kagip kurtuldugumu ve gider-
ken yanimda onun diinyasindan bir seyleri de gotiirecegimi
anlayinca 6fkeden kopiirdii. Ustiimde bagka ne olduguna bak-
t1. Beynimi en ince kivrimlarina varnincaya dek inceledi. Bul-

¥ Léopold Senghor, “Ce que 'homme noir apporte”, Nordey iginde,
age., s.205.
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dugu bariz seylerdi. Halbuki bir stnm oldugu kesindi. Sorgu-
landim; gizemli bir havaya biiriiniip minldandim:

Tokowaly Amca, hatirhiyor musun o gegip giden geceleri
Beni sirtinda sabirla tagidigin

yada

elimi tutarken beni golgelere ve simgelere gotiirdiigiin
gicek misali ategbocekleriyle dolu tarlalarda, yildizlar asih
kalmig

callara, agaglara

Sessizlik her yeri kaplamig

Yalnizca ormandaki galilann higirtisy, anlarin kizil
viziltisy, arar boceklerinin seslerine karnigmig

iistii Ortiilmiis tamtamin nefes alip verisi karanhginda
gecenin

Sen, Tokowaly, duyulmayan seyleri dinlersin ve

bana atalanmizin dilinden dékiilenleri sdylersin
yildizlann sakin hareketlerinde,

Boganin, akrebin, leopann, filin

ve bildigimiz baligin

Goksel kabugun igindeki Ruhlarin beyaz ihtigarm
Sonsuzdur

Artik tannga Ay‘in 151ltis1 diigiiyor yeryiiziine

ve golgelerin ortiisii kalkiyor

Afrika gecesi, benim kara gecem, mistik ve parlak, siyah

ve nurlu.16

Kendimi diinyanin gairi olarak inga ettim. Beyaz insarun gi-
irinde siir namna bir sey yoktu. Beyaz insarun ruhu yozlagmisg
ve Birlegik Devletler'de 6gretmenlik yapan bir arkadagimn
dedigi gibi, “Beyazlann yarunda Zendilerin varlig), insanhk
icin bir bakima bir sigortadir. Beyazlar fazla mekaniklesmeye
bagladiklann hissettikleri zaman, yiizlerini beyaz olmayanlara
doner ve onlardan birazck olsun insani bir maiget isterler.”

16 Léopold Senghor, Chants d’ombre (Paris, Editions du Seuil, 1945).
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Sonunda bunu anlamigtm; artik bir hig degildim.

Terenniim ettigim seyi hemen degistirmeliydim. Beyaz in-
san, bir anhigina bog bulunup bana genetik agidan bir gelisim
agamasiru temsil ettigimi izah etmigti: “Ozelliklerini biz korelt-
tik. Sizin yanina bile yanagamayacagimz mistik bir diinyamiz
vardi. Tarihimize bakarsaniz bu kaynagmanin nerelere kadar
uzandigim gorebilirsiniz.” Bir kisirdongiiniin i¢inde oldugu-
mu hissetmigtim. Ozgiinliigiim elimden alinmigh. Uzunca bir
siire agladim ve sonra yeniden hayata dondiim. Ne var ki, ar-
tik bana yikici bir kligelerin evreni musallat olmugtu: Zencinin
sui generis” kokusu... Zencinin sui generis mizaci... Zencinin sui
generis safhig...

Kendi deri rengimdekilerden uzak durmaya ¢alishm; ama
beyazlar iizerime atlayip beni zapturapt altina aldilar. Ozii-
miin siurlann: test ettim; glipheye yer kalmayacak sekilde
gordiim ki, fazla bir sey kalmamig. Kendime iligkin en 6nemli
kegfim de buydu. Dogrusunu sdylemek gerekirse bu kesif as-
linda bir yeniden kesifti.

Siyahi insanin biitiin gegmisinin delicesine didik didik et-
tim. Bulduklarim nefesimi kesti. Schoelcher, L’Abolition de
'esclavage adl eserinde oldukga saglam arglimanlar sunmusgtu.
Daha sonra da koroya Frobenius, Westermann, Delafosse
-hepsi de beyazdi- katilmigti: Ségou, Djenné, niifusu yiiz bini
gegen sehirler; alim siyahilere iligkin hikéyeler (Kur'an1 yo-
rumlamak tlizere Mekke’ye giden teoloji doktorlan). Bunlarin
hepsi, yani tarihin topragindan kazip ¢ikanlanlar, bana gergek-
ten tarihi bir yer bulma olanag1 sundu. Beyazlar yanihyordu.
ilkel olmadigim gibi yan-insan da degildim. Iki bin yildir altin
ve glimiigii igleyen bir irktan geliyordum. Dahasi, beyazlarin
anlayamadig1 bagka bir sey daha vardi. Kulak verin:

* “Kendine has”, “Nevi gahsina miinhasir”. —.n.
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Tarihte egi benzeri goriilmemis bir vahgetle ailelerinden, iil-
kelerinden, dinlerinden kopanlmig bu insanlar kimdi?

Nazik, kibar, diigiinceli ve onlara iskence edenlerden -Afri-
ka’yr daha kolay soyup sogana ¢evirmek igin zarar veren ve
siddet uygulayan maceraalardan- sorgusuz sualsiz daha iis-
tiindiiler.

Bu insanlar nasil ev inga edilecegini, imparatorluklann nasil
yonetilecegini, gehirlerin nasil kurulacagim, tarlalann nasil
ekilip bigilecegini, madenlerin nasil ¢ikarilacagini, pamugun
nasil egrilecegini, geligin nasil gekillendirilecegini gok iyi bili-
yorlardu.

Dinlerinin -gehrin kurucusuyla mistik iligkilerine dayanan-
kendine has bir giizelligi vardi. Gelenekleri hos, birligi sag-
lamaya déniik, nazik ve yaga hiirmet gosteren cinstendi.

Higbir zorlama yoktu, yalnizca karsihkh yardimlagma, yaga-
ma sevinci, goniilli olarak kabul edilen bir disiplin vardi.

Diizen - Ciddiyet - Siir ve Ozgiirliik.

En siradan yurttagtan en iinlii lidere kadar, koparilamaz bir
anlayis ve giiven zinciri vardi. Bilim yok muydu? Tabii ki
vardy; ayn1 zamanda korkudan koruyan, ince gézlemlere da-
yanan, en gozii pek imgelemden ¢ikmig, 6lgiili ve kangik
miithis efsaneleri de vardi. Peki ya sanat? Miithis bir heykel
sanati vardi. Bu 6yle bir sanatti ki, insamin higbir duygusu
engellenmiyor; ancak ayni zamanda evrenin en gizli gliglerini
insanhga ele gegirip yeniden paylagmak igin maddenin en
temel Ogelerinin diizenlenisi ¢ercevesinde en sagmaz ritim
yasalanna uyuluyordu...”

Afrika'nin ortasinda amitlar yok muydu? Okullar? Hastane-
ler? Avrupahlann gelmesinden 6nce yirminci yiizyilda tiim

17 Aimé Césaire, Victor Schoelcher, Esclavage et colonisation, Giris (Paris,
Presses Universitaires de France, 1948), s. 7.
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bunlann olmadigindan siiphelenen tek bir kasaba sakini, tek
bir Durand, tek bir Smith, tek bir Brown yoktu...

Ne var ki, Schoelcher, bize Caillé, Mollien ve Cander kardeg-
lerin kegifleri sayesinde tiim bunlann oldugunu amimsatir.
Dahasi, 1498’de Portekizlilerin Kongo kiyilarina ayak bastik-
lan zaman orada gok zengin ve verimli bir devlet buldugunu
ve Ambo saray maiyetinin ipekli ve sirmal kiyafetler giydi-
gini, Afrika'nin kendisine has bir hukuk devleti anlayis: gelis-
tirdigini, emperyalizmin yiikselis donemini yagsayan Avrupa
uygarhiginin tek -ve en merhametli- uygarlik olmadigin bi-
liyordu.!®

Beyaz insami hak ettigi yere yerlestirdim; artan bir cesaretle
onu itip kaktim ve agikga yiiziine haykirdim: “Buna ahg, ben
kimseye uyacak degilim.” Kahkaham yildizlara ulagmigti. Be-
yaz insanin alindigini gorebiliyordum. Tepkisi sonsuza dek
uzad:... Ben kazanmigtim. Sevinmistim.

“Tarihinizi, gegmige doniik aragtirmalannizi bir kenara bi-
rakin ve ritmi hissetmeye galisin. Bizimki gibi, sanayilesmenin
en iist diizeye ulagtig1, bilimin egemenligindeki bir toplumda
sizin hassasliginiza yer yok. insan hayatta kalmak istiyorsa sert
olmak zorunda. Giiniimiizde 6nemli olan arttkk diinyanin oyu-
nunu oynamak degil, sayilara ve atomlara boyun egdirmektir.
A, tabii, biiyiik binalarin igindeki yagamlanmiz bizi yipratt-
ginda ¢ocuklugumuza, o masum, saf, kendiliginden zamanla-
ra donecegimizi sOyleyebilirim size. Diinyanin ¢ocukluguna
doner gibi donecegiz size de. Hayatiniz o kadar gergek ki, ko-
mik olan tam da bu. Bizim ritiiellesmis, nazik uygarhgimizdan
biraz kafamizi kaldinp rahatlayabilsek, hayranhk verici ifade-
lerle dolu suratlan gormeye zamanimiz olacak. Bir bakima bizi
kendimizle bangtiran sizsiniz.”

Boylelikle benim akildis1 yaklagimim akilla, benim aklim

®Age.,s.8.
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"“gergek akil”la kargilagmig oluyordu. Bu oyunda kazanmamin
yolu yoktu. Doniip mirasima baktim. Rahatsizhgimin tasta-
mam bir listesini ¢tkardim. Tipik bir Zenci olmak istiyordum.
Bu artik olanaksizdi. Beyaz olmak istiyordum. Bu da bir saka
olmaliydi. Sonunda zenciligimi geri kazanmak igin diigiince ve
entelektiiel faaliyet diizeyinde gabaladim; bu da elimden alin-
migh. Cabamin diyalektik agidan yalmizca bir terim olduguna
dair kanit sunuldu.

Gelgelelim, burada daha 6nemli bir sey vardir: Zenci, daha
once dile getirdigimiz iizere, kendisi igin irkqiik kargih bir
irk¢ilik yaratyor. Higbir anlamda derdi diinyay:1 yénetinek
degil: Kokeni ne olursa olsun biitiin etnik ayncaliklann orta-
dan kalmasini; deri rengi yiiziinden ezilmis herkesle daya-
nigma iginde olmak istiyor. Hegel'in ortaya koydugu iizere,
daha 6znel, varolugsal, etnik zencilik fikri, nesnel, olumlu ve
sagin bir proletarya fikrini “igererek agar”. Senghor’'un dedigi
gibi, “Césaire igin siyahi insan emegin simgesiyken, beyaz in-
san sermayenin simgesidir... Kendi irkindan siyah derili in-
sanlann otesinde diinyadaki proleterlerin miicadelesinin gar-
kisini soyler.

Bunu sdylemesi kolaydir; ama diisiinmesi o kadar degil. Hig
sliphesiz, zenciligin en atesli sairlerinin ayn1 zamanda militan
birer Marksist olmasi tesadiif degildir.

Ne var ki, bu durum irk diigiincesinin simf diigiincesiyle ig
ice gecmesine engel degildir: Ilki somut ve tekildir, ikinci ev-
rensel ve soyut; biri Jaspers’in kavrayis, otekisiyse idrak de-
digi gseyden gikiyor; ilki psiko-biyolojik bir senkretizmin so-
nucudur, ikincisiyse deneyime dayanan yontemsel bir inga-
nin. Ashna bakilhirsa zencilik, diyalektik ilerlemenin minér bir
terimi olarak goriinmektedir: Tez, beyaz insanin kuramsal ve
pratik dstiinliigiiyse; anti-tez de zencinin negatiflik ugragim
temsil etmesidir. Ne var ki, bu negatif ugrak kendi bagina ye-
tersizdir ve bu kavram kullanan Zenciler de durumun far-



Siyahilik Gergegi | 255

kindadir. Zenciler, insanin ger¢eklesmesinin ya da s6z konu-
su sentezin, rklarin olmadig bir toplumda miimkiin oldu-
gunu iyi bilmektedir. Dolayisiyla zenciligin yikiminin kokleri
kendisinde yatmaktadir; zencilik bir yolculuktur, bir sonug
degil; bir aragtir, nihai bir amag degil. *®

Bu sayfay1 okudugumda son sansimu da kaybettigimi his-
settim. Dostlarima gdyle dedim: “Geng siyahi sairler kugagi
unutulamayacak bir darbe ald1.” Siyah derili insanlarin dostu
olarak yardim etmesi beklenmisti ve bu arkadas da yaptiklan
seyin goreliligini gostermekten daha iyi bir yarut bulamamigt.
Hegelci dogmus bu arkadas, bir kereligine de olsa, bilincin
mutlagin karanlhiginda kendini kaybetmenin, benlik bilincini
edinmenin yegéane kosulunun bu oldugunu unutuyor. Akila-
Ligin aksine giiciinii negatif tarafta topluyor; ancak bu negatif-
ligin degerini neredeyse tozsel bir mutlakliktan aldigin1 unu-
tuyor. Salt deneyime baglanmig biling koftur, kof olmak zo-
rundadir; varligin 6ziinden ve belirlenimden bihaberdir.

Orphée noir siyahi olma deneyiminin entelektiiel agidan dii-
siiniilmesi balarmundan milattir. Sartre’in hatasi, yalruzca kay-
nagin mengeini aramasinda degil, bir anlamda s6z konusu
kaynaga ket vurmasidir:

Siirin kaynag1 kuruyacak mi1? Yoksa biiyiik kara akinti, her
seye ragmen, kendi rengini denizin rengine katacak mi1? Hig
fark etmez: Her ¢agin kendi siiri vardir; her gagda tarihin
sartlar1 -kendisini ancak siirle ya da siir sayesinde ifade edi-
lebilecek- durumlar yaratarak megaleyi tasiyabilecek bir ulu-
su, bir 1rk, bir sinif1 seger. Bazen siirsel itki, devrimsel itkiye
denk diiger; bazen de ikisinin yollan aynlir. Bugiin siyahi in-
sanin “biiyiik bir giigle attig1 Zenci gighgiyla diinyay: temel-

1 Jean-Paul Sartre, Orphée noir, Anthologie de la nouvelle poésie négre et
malgache, Onsoz (Paris, Peesses Universitaires de France, 1948), s. xl ve de-
vam.
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lerinden sarsabilecek bir giice” kavugmasim olanakh kildig:
igin tarihin bu yon degistirigini alkiglamaliyiz (Césaire).0

Kendim igin bir anlam yaratan kisi ben degilim; aksine bu
anlam benden 6nce de oradaydi, 6nceden vard: ve beni bekli-
yordu. Diinyay1 yerle bir etmek i¢in bekleyen megalenin atesi-
ni yakan benim zavalli zenci kaderim, zavalh zenci diglerim,
zavalh zend aghgim degildir; aksine o megale benden 6nce de
vard, tarihin yon degistirmesini bekliyordu.

Biling agisindan bakildiginda siyahi bilinci, mutlak bir yo-
gunluk olarak, kendisiyle dolu olarak, higbir iggalin olmadig:
bir sahne olarak, ego’nun arzu eliyle yikilmasi olarak sekillen-
diriliyor. Jean-Paul Sartre, yapitinda siyahi coskuyu yerle bir
etmigti. Tarihsel olusumun aksine, tarihte daima 6ngoriileme-
yecek seyler vardir. Kendimi zencilik igerisinde tamamen kay-
betmem gerekiyordu. Bir giin belki de bu mutsuz romantiz-
min derinliklerinden...

Her durumda her seyi bilmeye ihtiyactm yoktu. Bu miicade-
le, bu yeni egilim, tamamlanmshgin boyutlarin: ciddiye ald:.
Higbir sey su sé6zden daha rahatiz edici degildir: “Degisecek-
sin oglum; Gengken, ben de senin gibiydim... Goreceksin,
bunlar gegip gidecek.”

Zorunlulugu 6zgirliigiimiin temeline yerlestiren bu diya-
lektik, beni kendimin digina siiriiklilyor. Daha 6nce iizerine
kafa yormadigim konumunu tuzla buz ediyor. Yine de, biling
agisindan, siyahi bilinci bana ickindir. Ben potansiyelini ger-
geklestirememis bir sey degilim; tam olarak neysem oyum. Ev-
rensel olanin pesine diismedim. Icimde olasiliklar kol gezmi-
yor. Benim Zenci bilindm kendisini bir eksiklik olarak konum-
landirmiyor. Neyse o. Kimsenin izinde yiiriimiiyor.

Ne var ki, 6nermeleriniz tarihin akibetini yanlis yorumlu-
yor denebilir. Dinleyin o halde:

P Age., s xliv.
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Afrika, aklimdan gikarmadim seni asla, Afrika
icimdesin daima

bir kaymik yaras gibi

koyiin merkezindeki koruyucu bir fetig gibi adeta
saparundaki tag yap beni

yaranin dudaklan bil agzimi

agagilaniginla kinlan siitunlann yerine koy dizlerimi
YINE DE

Yalnizca senin irkin olmak isterim

Biitiin topraklann iggileri, koyliileri

... Detroit'in beyaz igcileri, siyahi koleleri Alabama’nin
kapitalist kolelikteki sayisiz ulus

kader bizi omuz omuza durmak iizere yan yana getirdi
yikarak eski kan tabularirun lanetini

yalmizhigimizi 6niimiize serdik

eger bu akintilarsa sinir

yataklanndan taganz

eger bu siradaglarsa sirur

volkanlan pargalanz

aganz daglan

ve vadi safak vaktinde bir gegit olur

gli¢lerimizin yeniden toplandig:

efendilerimizin yalanlanna kargin

ozellikler arasindaki geligkinin tipki

bir uyum sunmas gibi yiize

biz, yerytizliniin her yerindeki

aa gekenler ve isyan edenler

iddia edecegiz bir oldugumuzu

kardeglik gagirun harcin1 kanyoruz
alacakaranhginda putlann.?

% Jacques Roumain, “Bois-d'Ebéne”, Preliid, Anthologie de la nouvelle
poésie négre et malgache, Giris, ag.e., s. 113.
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Yarmutimuz, Zend deneyiminin bir biitiin olmadigidir; Qlin-
kii tek bir Zend yoktur; Zenciler vardir. Omegin bagka bir giirde

bu fark goriiniir:

Bu beyaz insan 6ldiirdii babarm

Giinkii haysiyetli biriydi babam

Beyaz insan tecaviiz etti anneme

Giinkii giizel kadind1 annem

Beyazlar hagatin1 gkardi kardegimin

Yollarda, giinegin almunda

Gunkii giiglii biriydi kardegim

Sonunda sira bana geldi

Elleri kanh

Nefretini siyah yiiziime haykird:

Ve o tiranca sesiyle:

“Hey evlat, getir bana bir legen, bir havlu ve de su”?
Veyahut su:

Ikiyiizliilerin sahte dvgiileriyle diglerinin parlaklig1 goriinen kar-
degim

Altin gergeveli gozliiklii kardegim

Efendisinin sesini duydu diye gozleri maviye kayan

ipek yakali smokiniyle zavall kardegim

Kahkahalar atan, dedikodu yapan, ¢alirundan gegilmeyen
Tevazuun misafir odalaninda

Nasil da zavallisin

Yurdunun giinesi artik bir gélgeden bagka bir gey degil

O sakin uygarlagmig yiiziinde

Ve biiyiikannenin barakasi

Utangtan yanaklan kizanyor yillann kiigiik diigiigii ve sugluluguy-
la

Omuzlann binmisg bir yiik misali seni yoran

su magrur sdzlerin yiikiinii atinca iistiinden

Afrika’run o kizil toprak yollannda yiiriiyeceksin yeniden
Bu aah sozler ritmin olacak

2 David Diop, “Le Temps du martyre”, ag.e. iginde, s. 174.
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Zorlu yiiriyiginde

Ah Afrika, 6yle yalmiz, yalmz hissediyorum ki burada!®

Insan arada bir duraklamak isteyebilir. Gergegi ortaya
koymak zor istir. Ne var ki, kisi bir kez varolusu dile getirmeyi
kafasina taktiysa hi¢ olma riskini de goze almalidir. Kesin olan
su ki, kendi varhigimi kavramaya ¢alishgimda, benim igin Ote-
ki kalmaya devam eden Sartre, bana bir isim verip son yarul-
samami da tuzla buz etmisti. Ben de ona soyle diyorum:

Benim zendiligim ne kuledir ne katedral
Giinegin kizil etinde sakhdir

Gokytiiziiniin yanan etinde saklidir

Sabnn bagnnda kendine bir oyuk agmaktadir

Ben ona biitiin varhigim ve 6fkemle bagirirken, o da bana
siyahiligimin 6nemsiz bir mesele oldugunu arumsatiyordu.
Hakikati sdyleyeyim size soyleyebilecegim kadariyla: omuzla-
rim diinyanin yikiinii kaldiramiyordu artik; ayaklarim bastig1
yeri hissetmiyordu artik. Bir Zenci gegmisi olmadan, bir Zenci
gelecegi olmadan Zenciligimi yasamak bana imkénsiz gorii-
niiyordu. Heniiz beyaz degildim, tamamen siyahi de; lanet-
lenmistim. Jean-Paul Sartre, Zencinin bedenin iginde gektigi
aann beyazlannkinden tamamen farkli oldugunu unutmus-
tu¢ Beyaz insan ve benim aramdaki baglant geri dondiiriil-
mez sekilde agkin bir baglantiyd1.%

Ne var ki, sevgimin dirayeti unutuldu. Kendimi bastan

2 David Diop, “Le Renégat”.

 Sartre’in Oteki'nin varhgma iligkin spekiilasyonlan dogru olsa da
(unutmayabim ki, Varlik ve Higlik yabanalagrmug bilind betimlemektedir)
bunun siyahi bilince de uygun oldugu diigiincesi yanhgtr. Bunun nedeni,
beyazlann yalmzca Oteki degil, ayn1 zamanda -ister gergek ister imgesel
olsun- efendi olmasidir.

% S6zcigin Jean Wahl tarafindan gsurada kullanildigi anlamuyla: Exis-
tence humaine et transcendance (Neuchatel, La Baconniére, 1944).
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baglamanin mutlak yogunlugu olarak tarumliyordum. Bu ne-
denle yiiziimii zenciligime dondiim ve gozyaslan iginde yeni-
den devreye soktum onu. Arizalanmig pargalan ellerimin sez-
gisel abasiyla yeniden inga ettim, yeniden kurdum.

Haylungim daha da siddetli: Ben bir Zendyim, Ben bir
Zendyim, Ben bir Zenciyim.

Zavall kardegim de oradayds; nevrozunu en sonuna degin
yagayan ve kendini felg olmug halde bulan kardegim:

ZENCI: Yapmam, hanfendi!

LIZZIE: Neden?

ZENCI: Beyazlan vuramam.

LIZZIE: Gergekten! Hoglarina gitmez degil mi bu?

ZENCI: Onlar beyaz, hanfendi.

LIZZIE: Yani? Beyaz olduklarindan onlarn bir domuz gibi
senin caruru almaya haklan var ama?

ZENCI: Onlar beyaz.

Asgagihk duygusu mu? Hayir, bir higlik duygusu. Giinah
Zenciyse, erdem de beyazdir. Beyazlar eline silah alip bir yere
topland1 mi, yanhs yapmazlar. Bu benim sugum. Ne olup bit-
tigi bilmiyorum amna iyi biri olmadigimu biliyorum.

ZENCI: Isler béyle hanfendi. Beyazlarla igler hep boyle.
LIZZIE: Peki sen? Kendini suglu hissediyor musun?
ZENCI: Evet, hanfendi.

Koca Thomas bu. Korkuyor, fena halde korkuyor. Korku-
yor ama kimden? Kendinden. Onun kim oldugunu heniiz
kimse bilmiyor; ama diinya onunla tarugthginda korkacagiru

* Jean-Paul Sartre, The Respectful Prostitute, Three Plays icinde (New
York, Knopf, 1949), ss. 189, 191. Ozgiin metin: La Putain respectueuse (Paris,
Gallimard, 1947). Aynca bkz. Home of the Brave, Mark Robson'in yonettigi
film.
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biliyor. Diinya Zenciyi tarudigindaysa daima ondan bir geyler
bekler. Diinyanin kendisini tarumasindan korkuyor, diinya
onu tanudiginda diinyanin yasayacagi korkudan korkuyor.
Tipk, dizlerinin istiine ¢okiip onu yatagina baglamam igin
bana yalvaran o yagh kadin gibi:

“Biliyorum, Doktor: Gelip her an ele gegirebilir beni.”
“Ne ele gegirebilir?”
“Kendini 6ldiirme istegi. Beni baglayin, korkuyorum.”

Sonunda Koca Thomas harekete geger. Bu gerginlige bir
son vermek igin harekete geger; diinyanin beklentisini yarnt-
lar.?

If He Hollers Let Him Go’daki® tiirden bir karakterdir: So-
nunda tam da yapmak istemedigini yapan biri. Her daim
oniine ¢ikan, zayif, duygusal, teklifsiz, agik, tecaviize ugra-
maktan korkan (bunu arzulayan) o koca sarigin sonunda met-
resi olur.

Zenci, beyazlarin elindeki bir oyuncaktir; dolayisiyla bu
korkung dongiiyii kirmak i¢in kendi kendi berhava edecektir.
Kendimi gormeyeceksem sinemaya da gitmem. Kendimi bek-
lerim. Antrakta, film baglamadan 6nce, kendimi beklerim.
Oradaki insanlar beni izler, inceler, bekler. Zenci damat gorii-
necek birazdan. Kalbim allak bullak eder bedenimi.

Pasifik Savasi’'ndan donmiis kotiiriim bir asker, kardegime
sOyle der: “Ben topallamaya nasil alishysam sen de rengini ka-
bullen; ikimiz de kurbarz.”?

Yine de bu kesilmis bacag1 kabullenmeyi biitiin giiciimle
reddediyorum. Kendimi diinya kadar ugsuz bucaksiz bir ru-
hum oldugunu hissediyorum; en derin nehirler kadar derin

7 Richard Wright, Native Son (New York, Harper, 1940).
3 Chester Himes (Garden City, Doubleday, 1945).
® Home of the Brave.
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bir ruh, gogsiim, biitiin havay: igine ¢ekebilecek kadar giiglii.
Ben efendiyim ve ama bir sakatin miitevazihgini iistlenmem
oneriliyor. Diin, gozlerimi diinyaya aginca gogiin nasil bagtan
sona degistigini gordiim. Ayaga kalkmak istiyordum ama ses-
sizlik dstiime ¢okti, kanatlanm felg oldu. Higbir sorumluluk
almadan Higlik ile Sonsuzlukun arasinda, iki arada bir derede
kaldim; aglamaya bagladim.



VIII
ANTILLILER VE AFRIiKALILAR'

Iki y1l kadar énce beyaz diinyasindaki siyahi insan sorunu
iizerine bir ¢alismay1 nihayetlendirmek iizereydim.? Gergekligi
zerresine halel getirmeden aktarmam gerektiginin de farkin-
daydim. Farkinda olmadigimsa, ne yazik ki “Zenci insanlar”
igerisinde kelimenin tam anlamuyla dikkat gekici 6zelliklerden
mahrum kalmug hareketler olabilecegiydi. Bununla Zencinin
diismanurun ¢ogu zaman beyaz insan degil, tam da kendi deri
rengindekiler oldugunu kast ediyorum. Bu nedenle, Antillileri
ve Afrikalilar1 hedef alabilecek duygusal komplekslerin orta-
dan kaldirilmasina katki sunabilmek maksadiyla bir ¢aligmaya
bagladim.

Bu tartismayi ortaya koymadan 6nce Zenci meselesinin si-
kintih bir mesele oldugunu igaret etmemiz lazim. Insanin mi-
desini alt iist eden bir mesele bu. Kargilaghginuz vakit, Zenci
diismanlanrun onciillerini kabullenirseniz silahlariniz1 eliniz-
den alan bir sorun bu. Dahasi, kiiltiirel etkileri yok sayarak
“Zenci insanlar” ifadesini bir biitiinlilk manasinda kullandi-
gimda geriye higbir sey kalmamig olur. Bir Antilli ile bir Da-
karh arasinda, tipk: bir Brezilyal ile bir ispanyol arasinda ol-

! Ik olarak su dergide yayimlanmughir: Esprit, Subat 1955.
2 Peau noire, masques blancs [Siyah Deri, Beyaz Maskeler] (Editions du
Seuil, Paris, 1952).
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dugu gibi, biiyiik bir fark vardir. Biitiin Zencileri, “Zenci in-
sanlar” torbasina dolusturmak, onlar: bireysel ifade olanagin-
dan mahrum birakmak manasina gelir. Boylesi bir yaklasim,
biitiin Zencileri yalruzca Bir fikri alhna sokmaya gahgir.

Sadece bir beyaz irk olabilecegi agik degil mi? “Beyaz in-
sanlar” demek, ashnda ne demeye gelir? Uluslar, insanlar,
yurtlar, toplumlar arasindaki farklar agiklamak zorunda mu-
ymm? Biri “Zenci insanlar” dediginde sistematik olarak biitiin
Zencilerin belli meseleler iizerine anlashgini, aralarinda bir
diisiinsel bir ortakhik oldugunu varsayar. Ger¢ekteyse Zenci
insanlarin arasinda béyle bir ortakhig1 garanti eden a prior’ bir
sey yoktur. Bir yanda Afrikal insanlar vardir, bir yanda Antil-
liler; ben boyle olduguna inaniyorum.? Gelgelelim, birileri ba-
na “Zenci insanlar“dan s6z ettiginde bunun ne demek oldu-
gunu anlamaya ¢aligsam da, maalesef bunun bir ¢atigma sebe-
bi oldugunu diisiiniiyorum. Bu nedenle de s6z konusu sebebi
ortadan kaldirmaya galisacagim.

Bu baglamda “metafizik sugluluk” ya da “safhk takintis1”
gibi terimlere bagvurulabilir. Okurlardan sagirmamalarn rica
ediyorum: Bu terimler, meseleyi anlamak igin bigilmis birer
kaftan gibi goriiniir; ¢linkii ashnda onemli olan meseleye ger-
gekten temas etmek ya da daha kesin bir ifadeyle gergekten bu
meseleyi arashrmak olmadigindan, bu ifadeleri kullananlar
hadisenin ari1zi yanlarina deginip dururlar. Kargihkl ithamin
ve kotii niyetin yasalarindan biridir bu. Acil olansa bu arizi
yanlarn altinda yatan asil 6nemli seyi kesfedebilmektir.

* Onsel —.n.

3 Verdigimiz imtiyazlann kurgusal oldugunu sdyleyelim. Felsefi ve si-
yasi agidan Afrika halla diye bir gey yoktur. Sadece bir Afrika diinyas:
vardir. Ayru gekilde bir Antilli diinyas1 vardir. Ote yandan bir Yahudi irks

degil, halla oldugu sdylenebilir.
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O halde buradaki mesele nedir? Antilliler ile Afrikahlar
arasindaki iligkide on beg yillik bir siireg igerisinde devrim ya-
sandigin1 s6yleyebilirim. Bu devrimin neleri kapsadigini orta-
ya koymak istiyorum.

Martinik’te katilagmug irksal goriislerle kargilagmak g¢ok
giictiir. Ekonomik ayrimacilik irk sorununu 6rtbas etmistir ve
belli toplumsal siniflarda bu hususta hikayeler anlatilagelmis-
tir. Digkiler, deri rengindeki farkliliklar tarafindan gekillendi-
rilmez. Insanlarin derisinin daha az ya da daha ok melanin
icermesi higbir seyi degistirmez. Herkesi iceren sessiz bir an-
lagma vardir ve bu anlagma sayesinde insanlar birbirini dok-
tor, esnaf, ig¢i olarak kabullenir. Zenci bir iggi, orta siuftan bir
Zenciye kars1, melez ig¢inin yanunda durur. Elimizde irkla ilgili
sorunlara iligkin bir kanit var; ancak belirsiz bir ideolojik yay1-
Im, bir {istyap: Ogesi, bir kabuk tarafindan iizeri ortiilmiig
ekonomik bir gerceklik halinde.

Martinik’te su ya da bu kiginin siyahi oldugu soylendigin-
de, bu ifadede bir horgorii ya da nefret 6gesi yoktur. Soylene-
nin anlamim kavrayabilmek igin kiginin Martinik ruhuna agina
olmasi gerekir. Jankelevitch, ironinin temiz bir vicdan gerek-
tirdigini gostermisti. Antillér’'de ironinin nevroza kars: bir sa-
vunma mekanizmasi oldugu dogrudur. Bir Antilli, bilhassa da
artik ironi diizeyini terk etmis entelektiiel biri, Zenciligini keg-
feder. Dolayisiyla Avrupa’da ironi kisiyi varolugsal bir yeise
karg1 korurken, Martinikte Zencilik bilincine kars: korur.

Antiller’de ironi {izerine bir galigma yiiriitmenin bélgenin
sosyolojini anlamak agsindan hayati oldugu gériilebilir. Ul-

kedeki saldirganlk, sirimi neredeyse hemen her zaman ironi-
nin konforuna yaslar.*

*Ormnegin, karnavallara ve bu karmavallarda terenniim edilen sarkilara
bakinz.
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Amaamiz agsindan Antiller tarihini iki doneme ayirarak
ele almak uygun olacak: 193945 yillan arasinda hiikiim siiren

savagin Oncesi ve sonrasi.

Savastan Once

1939'dan 6nce Antilliler mutlu olduklarim iddia ediyor ya da
en azindan dyle hissediyorlard1® Oy veriyorlar, okula gidiyor-
lar, térenlere katiliyorlar, rom igiyorlar ve balo danslarinda eg-
leniyorlard. Fransa’ya gitme ayricaligini yagamis olanlarsa Pa-
ris'ten dem vuruyordu; Paris demek, Fransa demekti. Bu ayri-
caliga sahip olmayanlarsa kandirilmalarina miisamaha goste-
riyordu.

Ote yandaysa Afrika’da devlet memuru olarak galganlar
vardl. Bunlann goéziinde bir vahsiler, barbarlar, yerliler ve
memurlar tilkesiydi ¢ahgtiklan iilke. Gergegi carpitmaktan sa-
kinmak istiyorsak, bazi geyleri agik¢a dile getirmemiz gerek.
Afrika’dan d6nen ve metropolde ¢ahsan devlet memuru, klige-
lerden s6z edip durur: Biiyiiciiler, fetis yapanlar, tamtamlar,
samimiyet, vefa, beyazlara duyulan saygi, geri kalmighk. So-
run su ki, Afrika’dan s6z eden Antilliler de tam olarak aynu la-
kirdilan eder. Devlet memuru olarak yalnizca bir somiirge
idarecisi degildir; ayn1 zamanda polis, giimriik memuru, sicil
memuru ve askerdir. Antil toplumu, Afrika’ya yonelik her dii-
zeyde giderek sistematiklesen tistiinlitkk duygusundan kurtu-
lamamugtir. 1939 savagindan 6nce her Antilli Afrikahlardan iis-
tiin oldugunu diigiinmiiyordu salt, ayn1 zamanda aralarinda
temelden bir fark oldugunu da diisiiniiyordu. Afrikah bir

5 Soyle diyebiliriz: Antilliler, kendileriyle ayru donemde yagayan Fran-
siz alt orta sirufi gibi davramiyordu; ama biz meseleye buradan yaklagmi-
yoruz. Buradaki amaamuz, Antillinin Zencilige yonelik tutumundaki de-
gisimleri gostermektir.
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Zenciydi, ama Antilli bir Avrupaliydi.

Bu konularda herkes bir seyler biliyormus gibi goriiniir;
ama kimsenin bir agiklamasi yoktur.

1939'dan 6nce Somiirge Ordusu’na goniillii olarak katilan
bir Antilli, okuma yazma bilip bilmedigi fark etmeksizin Av-
rupali bir birlikte gorev yapardi. Buna karsin Afrikalilar, -bes
bolgedeki yerliler istisna olmak iizere- yerli bir birlikte gorev
alirdi. Dikkati gekmek istedigimiz husus su: Nerede olursa ol-
sun Antilli, metropolde asimile olmusg farkl bir tiir oldugunu,
Afrikaliya dstiin oldugunu diisiiniiyordu. Fakat Antilli, digsal
olarak, bir parga Afrikahi oldugu miiddetge (giinkii, ne derse-
niz deyin, o siyahiydi), psikoloji ekonomisinde olagan bir tepki
olarak, herhangi bir yanlis anlamaya karg1 korunma saglamak
icin kendi sinir boylarini tahkim etmekle yiikiimliiydii.

Antillinin, hor gordiigii Afrikahidan iistiin olmaktan tatmin
olmadigini soyleyebiliriz. Beyaz insan yerliye bazen teklifsiz
davransa da, Antilli bunu kesinlikle yapmaz. Bunun nedeni,
beyazlar ile Afrikahlar arasinda higbir ammsaticiya ihtiyag du-
yulmamasidir; aradaki fark insanin yiiziine yiiziine vurur. An-
tillinin bir anda Afrikah diye goriilmesi ne biiyiik bir felaket
olur!

Ayrica, Antillinin bu tavnrun Avrupa’dan onayl oldugunu
da soyleyebiliriz. Antilli, Zenci degil; Antillidir, yani bir an-
lamda metropol insarudir. Beyaz insanlar Antillinin Afrikalila-
ra yonelik asagilamasini tutumlariyla megrulagtinr. Kisacasi,
Afrika’da yasayan insana Zenci denir.

Fransa’da, 1940'tan 6nce, Bordeaux ya da Paris’teki bir top-
luluga bir Antilli girdiginde onu takdim eden kisi Antillinin
“Martinik’ten geldigi"ni eklemeyi asla unutmaz. “Martinik”
dedim; ¢iinkii -insanlar bilse de bilmese de- ¢esitli nedenlerle
Guadeloupe bir vahsi iilkesi olarak diisiiniilmektedir. Bugiin
bile, 1952'de, Martiniklilerin sunu dedigini duyabilirsiniz: On-
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lar (Guadeloupelular) bizden daha vahsidir.

Onlara bakilirsa Zend irkin gergek temsilcisi Afrika’da ya-
sayan Afrikahdir. Ashnda bir patron, isyerinde Martinikliden
¢ok fazla gey talep ettiginde soyle bir homurdanma duyabilir:
“Istedigin zenciyse Afrika’ya git.” Bunun anlami, Martinik’in
kolelerin ve mecburen ¢ahsanlarin memleketi olmadigdir.
Bunlann bulunacag) yer Zencilerin oldugu yerdir.

Ote yandan, Afrikali -nadiren rastlanan “gelismis” birkag
bireyi bir kenara konursa- genellikle asagilamr, hor goriiliir,
derisinin yarattg ¢ikmaza hapsedilmistir. Gorebilecegimiz
iizere, burada herkesin pozisyonu agik segiktir. Bir yanda Af-
rikal1 vardir; 6te yanda Avrupali ve Antilli. Antilli, siyahidir;
Zendi denilense Afrikali.

1939'da Antiller’deki higbir Antilli kendisinin Zenci oldu-
gunu sdylemez, bunu kabul etmezdi. Bunu kabul ettigi du-
rumlardaysa kargisinda daima beyaz biri vardi. Eger kargisin-
daki rengini kabul etmesini emreden “kétii bir beyaz”sa daha
¢ok savunmaya gegerdi. Gelgelelim, 1939°da Antiller'de hig
kimse Zenciligini kendiliginden kabul etmezdi.

Daha sonraysa birbirinin pesi sira ii¢ olay gergeklesti.

Birindisi, Césaire’in sahneye gkmasiydi.

Ik kez bir lycée’ dgretmeni, yani agikga saygin bir insan,
Anti] toplumuna “Zend olmanin iyi ve giizel bir sey oldugu-
nu” sdyledi. Hig siiphe yok ki, bu epey giiriiltii yaratt. O za-
manlar ilk 6nce Césaire’in biraz deli oldugu séylendi ve mes-
lektaglan onun s6ziim ona bu rahatsizhgina dair detaylar
vermeye kalktlar.

Egitimli, elinde diplomas: olan bir insarun “zenci olma ta-
lihsizligi“nin yaru sira pek ¢ok iyi seyi kavramis olmasindan
daha grotesk olan gey, deri renginin giizel ve “biiyiik siyah deli-
gin” hakikatin kaynag1 oldugunu sdylemesidir. Onun bu ¢il-

* Lise —¢.n.
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ginligini ne melezler ne de Zenciler anlayabildi. Melezler ge-
ceden kactigy, Zencilerse bundan kagmay: arzuladig: igin...
Beyaz hakikat, iki yiiz y1l boyunca bu insanun yaruldigini iddia
etmigti. Herhalde deli olmalydi, ¢linkii hakh oldugu disiinii-
lemezdi.

infial yabghiginda, her sey normal akiginda siiriip gidiyor-
mus gibi goriinmeye devam etti... Césaire’in yarldig1 kamt-
lanmak iizereydi ki, ikinci olay patlak verdi: Fransizlarin boz-
guna ugramasindan s6z ediyorum.

Fransa'nin diisiigii, Antilliler i¢in bir anlamda babamn kat-
ledilmesi demekti. Ulusal bozgun, muhtemelen tag catlasa
bagkent kadar direnebilirdi; ancak bu igin iyi tarafi, Fransiz
donanmasinin dort y1l siiren Alman iggali boyunca Antiller’de
ablukaya alinmig olmasiydi. Bu hususun altimu ¢izmek gerekir.
Bu dort yilin tarihsel 6nemini kavramanin 6énemli oldugunu
diisiiniiyorum.

1939’dan 6nce Martinik’teki Avrupal niifusu yaklagik 2000
kadardi. Toplumdaki yeri yurdu isi belli olan bu Avrupahlar,
toplumsal hayatla biitiinlesmis ve iilke ekonomisinin bir par-
cas1 olmuslardi. Bugiinse kiigiik bir Fort-de-France kasabasin-
da neredeyse 10.000’e yakin Avrupahnin yagadig) tartigmasiz
bir gercektir. Bu Avrupalilar o zaman o6rtiik olsa da, bugiin
acikga 1rkg bir zihniyete sahiptir. Bununla, Béarn ya da Emile-
Bertin gibi gemilerin miirettebatnin Fort-de-France’ta gegir-
dikleri bir haftada irksal 6nyargilann sergileme hususunda
hi¢ zaman kaybetinemelerini kast ediyorum. Kendi iglerine
kapali ve edilgin bir sekilde yasgamak zorunda kaldiklan dort
yil boyunca, Fransa’da biraktiklan ailelerini diisiiniip umut-
suzluga kapildiklan her defasinda maskelerinin diisiip yiizey-
sel degil “hakiki birer irk¢1” gibi davrandiklan goriildii.

Bu tabloya Antiller ekonomisinin ciddi bir darbogazda ol-
dugu da eklenebilir aynca; ¢iinkii ihrag edilecek higbir seyin
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bulunamadig) -bir kez daha higbir degisimin s6z konusu ol-
madig1- bir zamanda 10.000 insam besleyecek bir gelir kayna-
g1 bulunmasi gerekiyordu. Dahasi, s6z konusu askerlerin ve
denizcilerin biiyiik bir gogunlugu, bakmakla yiikiimlii olduk-
lan: eglerine ve ¢ocuklarina para gonderiyordu. Martiniklilerse
her seyden bu beyaz irkgilan sorumlu tutuyordu. Antilli, ken-
disini kii¢iimseyen bu insanlarin gozleri 6niinde, kendi deger-
lerine bile kuskuyla bakmaya baglamigti. Antilli'nin ilk metafi-
zik deneyimi buydu.

Sonra sira Ozgiir Fransa'ya geldi. De Gaulle, Londra’da
ihanetten, daha onlar kiliglarina davranma firsati bulamadan
etraflar1 sanlan askerlerden s6z etmisti. Tiim bunlar Antillile-
rin Fransa'mun, onlarin Fransa’sinin savag: kaybetmedigine, an-
cak hainlerin onlar1 sattgina inanmalarina katki yapti. Dahasi,
Antiller'deki bu hainler eger saklanmiyorlarsa neredeydiler?
Daha sonra olaganiistii bir duruma gahit olundu: “Marsilyali-
lar” sayg1 durusuna gegerken, Antilliler bunu reddetti. Savana
Meydam’'nda Persembe aksamlan kulaklar milli marsla dolar-
ken, devriye gezen gemicilerin sessiz durup esas durusa geg-
melerinin istendigi unutulabilir mi?

Kavranulmas: kolay bir siireg sayesinde Antilliler, denizci-
lerin Fransa’siru kotii Fransa'yla 6zdeslestirdiler. Artik sayga
duyulan “Marsilyalilar” da yoktu. Bu denizcilerin irk¢1 oldu-
gunu unutmamak gerekir. “Gergek Fransizlarin irk¢1 olmadi-
g1nu herkes bilir; bagka bir deyisle, gergek Fransizlar Antilliler’i
Zendi olarak diigiinmez.” Dolayisiyla Antillileri Zenci olarak
goren birinin gergek Fransiz olmadig bilinir. Kim bilir, belki
de Almandirlar? Dogrusunu séylemek gerekirse sasmaz bir
bigimde denizcilerin Alman oldugu diisiiniilmiistii. Ne var ki,
bizi ilgilendiren asil mesele sudur: 10.000 irk¢idan 6nce Antilli
biri kendisini savunma zorunlulugunu hissediyordu. Bu,
Césaire olmadan ¢ok zor olurdu. Ne var ki, Césaire yan: bagla-
nndayd: ve insanlar, nefret dolu sarkilan séylemekten vazge-
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¢ip Zenci olmanin ne kadar giizel ve hos olduguna dair slo-
ganlar atmaya baglamglard.

Antilliler iki y1l boyunca yavag yavag “erdemli renklerini”
savundular ve ten renklerinin erdeminden siiphe duymaksi-
zin ugurumun kenarinda dans ettiler. Ciinkii sonugta, eger si-
yah renk erdemliyse, o halde ne kadar siyahsam o kadar er-
demliyimdir de! Sonunda golgelerden, ¢ok siyah, “daha da ka-
ra” ve saf olanlar gikti. Ve Césaire, bu inangh sair, durmadan
“agaci istedigin kadar boyabeyaza, sonunda yine siyahtir kok-
leri alttan alta” diyecekti. Bu siyah, yalnizca degerle belli bir
duruma gelmis renk olan siyah degildi; kurgusal bir siyaht,,
ideal bir siyahti, mutlak bir siyaht, ilksel bir siyahti, yani Zen-
ciydi. Bu durum, Antillinin diinyasiru bagtan sona yeniden se-
killendirmesi, bedenini bir doniisiime ugratmas1 manasina ge-
liyordu. Ondan tersine bir aksiyolojik hareket yapmasi, daha
once reddettigine simdi deger vermesi isteniyordu.

Gelgelelim, tarihin akigi durmaz. 1943'ten 6nce yalnizca gi-
kigsiz sosyolojik gruplara aynlmis olan Antilliler, hi¢ ahskin
olmadiklar bir durum yasayarak siirgiin edildi, buna 6fkelen-
diler ve aghkla karsi karsiya kaldilar. Boylelikle aralarindaki
biitiin engelleri kaldirip baz1 meselelerde uzlagtlar. Bunlardan
biri de Almanlann artik ¢ok ileri gittikleri ve bu nedenle yerel
bir orduyu desteklemeleri gerektigiydi. Bu ordu Ozgiir Fransa
adina savasip bir koloni toplanmasiru saglayacakti. Amiral
Robert’e, yani “6teki Alman”a direnilecekti. Bu da bizi tiglincii
hadiseye getiriyor.

1943 Temmuzu ve Agustosu'nda Martinik’te Antillilerin
Ozgiirlesme hamlesi vesilesiyle katildiklar1 niimayiglerin pro-
letaryanin dogusunun bir sonucu oldugu sdylenebilir. Marti-
nik, tarihte ilk kez siyasal bilincini sistematiklegtirmigti. Kurtu-
lusun ardindan yapilan segimlerde her iig vekilden ikisi ko-
miinist olsa iyi olurdu, demek, bunun mantiksal bir sonucu-
dur. Martinik’teki ilk metafizik ya da -tercih edilirse- ontolojik
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deneyim, tam da ilk politik deneyime denk diigmiistii. Augus-
te Comte, proletaryay1 sistematik bir filozof olarak diigiinmiis-
tii. Martinik’in proletaryasi ise Zenci olarak sistematiklegtiril-
migti,

Savastan Sonra

1945'ten sonra Antillinin degerleri degisti. 1939’dan 6nce goz-
lerini beyaz Avrupa’ya dikmigken ve renginden kurtulmasi iyi
bir seymis gibi goriiniirken, 1945’'ten sonra sadece siyahi oldu-
gunu kesfetmekle kalmamig, aym1 zamanda Zenci oldugunu
da fark etmigti. Dahasi, uzak Afrika’ya dogru gidince duygu-
larini iyice kaybetti. Fransa’daki Antilli, aklinda siirekli Zenci
olmadig; bilgisiyle dolasiyordu; 1945'ten sonraysa Fransa’daki
Antilli siirekli olarak Zenci oldugunu diisiinmeye baglad1.

Bu siireg boyunca Afrikalilar kimsenin pegine takilmadi.
Oyle iki arada bir derede falan da kalmamislards; kendilerini
ayn1 anda hem Antilliye hem de Avrupaliya referansla ko-
numlandirmalanna gerek yoktu. Bunlar zaten ayr saftayds; ag
birakanlann, kan emicilerin, algaklann safinda... Siiphesiz ki,
bir Antilli olmasina ragmen Brazzaville Konferansi’'nda Afri-
kalilardan s6z eden ve onlara “Sevgili kardeslerim” diye hitap
eden bir Eboué vardi. Dahasi, bu dini bir kardeslik degildi; ten
rengine dayaniyordu. Afrikalilar, Eboué’yi benimsemislerdi.
Onlardan biriydi. Bagska Antilliler de gelebilirdi; ancak {istiin-
litkk iddialanni bilmeyen yoktu. Ne var ki, Afrikalilar 1945'ten
sonra Afrika’ya gelen Antillilerin onlara ellerini uzatmasina,
onlerinde egilmelerine, algakgoniillii davranmalanna epeyce
sasirmmugti. Afrika topraklarinin memelerini emmek, kaynaklari
yeniden kegfetme azmi ve umuduyla buralara adim atrruglar-
d1. Dakar’da memur ve asker, avukat ve doktor olarak ¢aligan
Antilliler, yeterince siyah olmamanin endisesi igerisindeydiler.
On bes sene 6nce Avrupalilara “deri rengime bakmayin, gii-
negten yandim, yoksa benim ruhum da en az sizin kadar be-
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yaz” diyorlardi. 1945’'ten sonraysa tavirlar1 degisti. Artik Afri-
kalilara “beyaz tenime bakmayin, ruhum en az sizin kadar si-
yah ve 6nemli olan da bu” diyorlard.

Ne var ki, Afrikallar bu ¢ark edise boylesine kolayca mii-
saade edemeyecek kadar ¢ok igerlemisti onlara. On bes yil 6n-
ce giinah kabul edilen siyahilikleri, belirsizlikleri simdi taruru-
yordu ve Antillilerin miitecaviz tutumlarina olan kizgynhklan
siirllyordu. Nihayetinde hakikate, bozulamaz bir safhiga sahip
olduklarin kesfettiler. Antillilerin tavirlarini reddettiler ve Af-
rika topraklarinda kimsesiz olmadiklarini, yanhs yollara sap-
madiklariry, bu sikintilara katlandiklariru, aci gektiklerini ama
miicadele ettiklerini Antillilere arumsattilar. Antilli, beyaz in-
sana hayir demek zorundaysa, Afrikall da Antilliye hayir de-
mek zorundayd.

Bu durum, Antillinin ikinci metafizik deneyimini yagama-
sina yol acti. Umutsuzluga diigmiistii. Kirlenmislik hissiyatina
kapilan, giinahurun altinda ezilen, sug¢lulugun ruhunu delik
desik ettigi Antilli, ne beyaz ne de Zenci olmanin trajedisine
kurban olmustu.

Aglamus, siirler yazmug; Afrika hakkinda, Afrika’nin ne ka-
dar cetin ve giizel olduguna, Afrika'nin ne kadar 6fke dolu ol-
duguna, cogkulu bir kesmekes igerdigine, hakikatin topraklan
olduguna dair sarkilar sdylemisti. Paris’teki Sarki Diller [Ensti-
tiisii] Bambaray1” 6grenmisti. Afrikali, tiim jhtisamiyla kendi-
sine yonelik biitiin yaklagimlar elinin tersiyle bir kenara itti.
Afrikali intikamini almigh ve Antilli de bundan payinu aldu...

Durumu o6zetleyerek agiklamaya c¢ahsirsak, Martinik’te
1939’dan 6nce bir yanda Zencinin 6te yanda beyazlarin yer al-
dig iki taraf olmadigini, daha ziyade araliklann kolayca geci-
lebildigi bir renk skalas1 oldugunu soyleyebiliriz. Birine gere-
ken yalnizca kendisinde biraz daha acik tenli bir gocuga sahip
olmakt. Higbir 1rksal bariyer, aynimalik yoktu. ironik bir tat

* Mali'nin resmi dili —¢.n.
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vards; zaten bu da Martinik zihniyetinin bir pargasiydi.

Ne var ki, Afrika’da aynmalik vard1. Zenci, Afrikali, yerli,
siyahi, kirli olan kap1 6niine konmus, hor goriilmiis ve lanet-
lenmisti. Lanetliler toplumun bedeninden kaziniyordu; insan-
hk inkar edilmigti.

1939'a kadar Antilli yagiyor, diigiiniiyor, hayal ediyor (bu-
nu Beyaz Deri, Siyah Maskeler'de gostermistik), siirler kaleme
aliyor, tam da beyazlann yazacag gibi romanlar yaziyordu.
Artik onun i¢in Afrikal sairler gibi gecenin karanhgina dair
sarkilar sOylemesinin neden imkansiz oldugunu anladik.
“Pembe topuklu ayakkabilar giyen siyahi kadinlar.” Césai-
re’'den once Antil edebiyati bir Avrupa edebiyatiydi. Antilli
kendisi beyazlarla 6zdeglestirmigti, beyaz insarun davranigla-
nru benimsemisti, “bir beyazdi1”. Antilli, Avrupali irkqlarin
baski altinda ashinda epeyce kinlgan olan konumlan terk et-
mek zorundayds; ¢iinkii bunlar sagma, yanhs, yabanalagtir-
aydi. Yeni bir nesil olugsmaya baglamigt. 1945 yihndaki Antil-
liyse bir Zencidir.

Cahier d’un retour au pays natal’da (anayurda doniigiin seyir
defteri) bir Afrika doneminden s6z edilir. Okuyalim:

Kongo'yu diigiindiikge
Ormanlar ve nehirlerle dolu bir Kongo’ya déniigiiyorum.

Daha sonra gozlerini Afrika’ya geviren Antilli, bu iilkeyi
saygiyla selamladi. Kendisinin de kdlelerin ¢ocugu oldugunu
kegfetti; Afrika'min titregimini bedeninde hissetmeye bagladi
ve tek bir seyin pesine diigtii: O muazzam “siyahi delik”e
dalmak.

Oyle goriiniiyor ki, Antilli o biiyiik beyaz hatadan sonra ar-
tik biiyiik bir siyahi serabin iginde yagiyor.



X
ULUSAL KULTUR UZERINE

Afrika devriminin pargas1 olmak igin devrimci bir sarki yaz-
mak yetmez; devrimi gergeklestirmek igin insanlarla bir ara-

da olmak gerekir. Eger insanlarla yan yana durursaniz garki-
lar kendiliginden ¢ikip gelir.

Gergek bir eylem yapmak igin Afrika’nin ve Afrika diigiince-
sinin yagayan bir pargasi olmaniz gerekir; Afrika’nin kurtulu-
suna, ilerlemesine ve mutluluguna hasredilmis bu halk ener-
jisinin bir pargas1 olmalisiniz. Kendisini, Afrika'nin ve insan-
higin gektigi 1stiraba son vermek igin girilen bu muazzam mii-
cadelede halkla birlikte savagsmaya adamamis bir sanatq1 ya
daaydinaliizum yoktur.’

Her kugak gorece karanligin iginde kendi gorevini kegfetmeli;
bu gorevi ya yerine getirmeli ya da gorevine ihanet etmelidir.
Onceki kugaklar azgeligmis iilkelerde sémiirgeciligin yarattig
erozyona karsi1 hem direnmis hem de bugiiniin miicadeleleri-
nin olgunlasip gelismesi igin ellerinden geleni yapmislardi
Savagin ortasindayken atalarimizin eylemlerini kiigiimseme ya
da suskunluklanru ya da edilginliklerini anhyormus gibi
yapma aliskanhgin1 biinyemizden sokiip atmaliyiz. Atalan-

! Sékou Touré, “The Political Leader as the Representative of a Cultu-

re”, Ikind Siyahi Sanatqlar ve Yazarlar Kongresi'nde yapilan konugma,
Roma, 1959.
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muz, sahip olduklan silahlarla ellerinden geldigince miicadele
etmislerdi ve eger miicadelenin yankilan uluslararas: arenada
kendisine kargihk bulmadiysa bunun nedeni kahramanlikla-
rinda bir eksiklik olmasi degil, ¢gagimizdan tamamen farkh bir
uluslararasi durumun s6z konusu olmasidir. Bugiin ellerimiz-
de yiikselen zaferden emin olabilmemiz igin birden fazla yer-
linin “Yeter, buramiza geldi” demesi, birden fazla koyliiniin
tepelenmesi, birden fazla isyarun bastinlmasi gerekmektedir.
Somiirgeciligin sirtiru yere ¢almaya karar vermis insanlar ola-
rak tarihsel gérevimiz, her biri kan goéliine dénse de her isyani,
her limitsiz eylemi, her bagansiz girisimi sahiplenmektir.

Bu béliimde, -¢ok temel olan- ulus olma iddiasinin megru-
iyeti sorununu ele alacagiz. Halki harekete gegiren siyasi parti-
lerin bu megruiyet sorununa pek temas etmediginin farkinda
olmak gerek. Siyasi partiler anlik gergeklerle ilgilenir ve izleye-
cekleri eylem izgisini bu gergeklik adina, erkeklerin ve kadin-
lann simdisiyle gelecegi iizerinde etki eden bu acil gergekler
gercevesinde belirler. Siyasi parti, ulus adina diinden bugiine
degisen terimlerle konusabilir belki; ama aslen dinleyenlerin
miicadeleye katilmasini saglamakla, yani daha basit bir gekilde
sOylersek, partinin varhigim siirdiirmesini saglayacak olan in-
sanlarla hemhal olur.

Bugiin somiirgeciligin, ulusal miicadelenin ilk asamasinda
ekonomik gretileri 6nceleyip ulusal talepleri etkisizlestirmeye
calisgin biliyoruz. flk talepler ortaya gikar gikmaz, sdmiirge-
cilik sanki bunlar istiine kafa yoruyormus, bolgeyi saran
-muazzam bir ekonomik ve toplum caba gerektiren- ciddi bir
azgelismigligi sahte bir algakgoniilliiliikle fark ediyormus gibi
yapar. Aslina bakilirsa, ulusal bilincin gelismesini geciktirmek
igin (6rnegin, igsizligi azaltmak igin surada burada igyerleri
a¢gmak gibi) belli 6nlemler alinabilir tabii. Gelgelelim, sémiir-
gecilik, somiirgelegtirilen insanlarin isteklerini tatmin edebile-
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cek ekonomik ve toplumsal reform projelerini kendi iginde
hayata geciremeyecegini er ya da geg anlar. Gida ihtiyac: bag
gosterdiginde somiirgecilik yapisal yetersizligini karutlar. S6-
miirgeci devlet, ekonomik sorunlar iizerinden milliyetgi parti-
leri etkisizlestirme isteginin, tam da kendisini {ilkesindeki ko-
lonilerinde yapmay: reddettigi seyleri yapmaya ittigini garga-
buk kegfeder. Bugiin diinyanin dért bir yaninda Cartierci 6gre-
tinin yayihp gelismesi hig de tesadiif degildir.

Pek ¢ok Fransiz, yagamini ele giine muhtag halde siirdii-
riirken, Fransa’mun beslemek zorunda oldugu halklarla bagiru
sirdiirme inatgiigindan otiirii somiirge sisteminin kendisini
bencil olmayan bir yardim ve destek programina doniigtiirme-
si gibi imkansiz bir durum igerisinde buldugunda, biz de Car-
tier'yi aa bir hayal kirikhig1 i¢inde buluruz. Koleyken tika basa
doymaktansa haysiyetinle a¢ kalmak daha evladir, s6ziinii yi-
nelemekte higbir beis duymamizin nedeni budur. Aksine, s6-
miirgeciligin somiirgelestirdigi halklara haysiyet kaygisim
unutturabilecek maddi kosullan saglamakta yetersiz oldugu-
na kani olmamz gerekir. Somiirgecilik, toplumsal refah taktik-
lerinin kendisini nereye gétiirdiigii anlar anlamaz eski refleks-
lerine riicu ederek polis faaliyetini tahkim eder, askeri birlikle-
ri sahaya sokar ve kendi ¢ikarlan ve psikolojisine daha iyi
uyum saglayan bir terér ortamu kurar.

Somiirgelegtirilen irkin kiiltiirlii bireylerini siyasi partilerin
icinde ve ¢ogu zamanda bu partilerin yan1 baginda dururken
goriiriiz. Ulusal kiiltiir ve boylesi bir kiiltiiriin varliginin olum-
lanmas: talebi, bu bireylerin 6zgiil miicadele alaruru temsil
eder. Siyasetciler, eylem alanlarini gergek giindelik olaylarin
icinde konumlandirirken, kiiltiir insanlanysa tarih igerisinde
yer alirlar. Somiirgecilik 6ncesi barbarhgin somiirgeci kurami-
na saldirgan bir yarut vermeye karar veren somiirge aydinla-
nyla kars1 kargiya geldiginde, somiirgecilik hafif bir tepki verir
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ve somiirgelestirilmis geng aydinlarca gelistirilen diigiinceler
anayurttaki uzmanlardan genig bir hiisniikabul gordiigiinde
bu tepki hafifligini korumaya devam eder. Aslina bakilirsa son
birkag on yilda ¢ok sayida araghrmacrun Afrika, Meksika ve
Peru uygarliklarini yeniden eski giiciine kavusturdugunu séy-
lemek ¢ok yaygin bir gseydir. Somiirge aydinlarinin ulusal kiil-
tiirlerinin varhigin tutkuyla savunmasi kimilerini gagirtsa da,
bu abartih tutkuyu kinayanlar, kendi ruhlarinin ve benlikleri-
nin varligindan sual olunmayan ve bu nedenle de kars1 ¢iki-
lamayan bir Fransiz ya da Alman kiiltiiriiniin kalkan: ardina
gizlendigini unutmaya egilimlidirler.

Olgusal varhk diizleminde, Aztek uygarhginin ge¢misteki
varolugsunun Meksikal bir koyliiniin bugiin yedigini ictigini
pek degistirmedigini kabul etmeye hazirim. Biitiin kamtlar bir
zamanlar miithis bir Songhai uygarlig1 oldugunu gosterse de,
bugiinkii Songhailerin ag agikta ve egitimsiz oldugunu, bog
bos baktiklanni ve kafalannda pek bir sey olmadigim kabul
ediyorum. Gelgelelim, daha 6nce de birkag kez belirtildigi
tizere, somiirge doneminden 6nceki bir ulusal kiiltiire iligkin
bu tutkulu arayig, somiirge aydinlarinin kendilerini yutma ris-
kini tasiyan Batilh kiiltiirden uzak durma kaygisiyla agiklana-
bilir. Ne var ki, bu insanlar, hayatlariru ve dolayisiyla halklar-
nn goziindeki yerlerini kaybetme tehlikesinin farkina vardik-
larinda sinir ve 6fkeyle halklannn en eski ve somiirgecilik 6n-
cesi ziirriyetiyle en eski baglarim1 yenileme azmiyle dolup ta-
sarlar.

Daha ileri gidelim. Belki de bu tutkulu aragtirma ve bu 6f-
ke, giiniimiizdeki sefaletin, kendine duyulan nefretin, vazgegi-
sin ve inkarin 6tesinde, hem kendimizin hem de bagkalarinin
goziinde bizi dogru diizgiin 6zelliklerle donatacak ¢ok giizel
ve Ozel bir ¢agin kesfedilmesi umuduyla beslenir ya da en
azindan bu umut tarafindan idare edilir. Daha ileri gitmeye
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karar verdigimi sdylemistim. Belki de somiirge aydinlan, bu-
giinkii barbarlik tarihinde pek de 6viiniilesi ve yaninda duru-
las1 bir sey bulamadiklarindan bilingsizce daha geriye donme-
ye ve daha derinlere inmeye karar vermiglerdir; gegmigste hay-
siyet, gurur ve ciddiyet disinda bir sey olmadigin fark ettikle-
rinde, utarilacak bir seyin izine rastlamadiklannda mutluluk-
tan kendilerinden gegtiklerini sdylesek yanlig olmaz. Bir za-
manlar bir ulusal kiiltiire sahip olundugu iddiasi, yalmzca
ulusu ayaga kaldirmakla ve gelecekteki bir ulusal kiiltiir
umudu igin bir megrulaghrma araci olmakla kalmaz. Yerlinin
psiko-etkilenimsel denge alaru bakimindan da énemli bir de-
gisiklige yol agar. Somiirgeciligin, somiirgelestirdigi iilkenin
bugliniine ve gelecegine basit bir bigimde kendi yasasin1 da-
yatmakla yetinmedigini yeterince drmekleyemedik belki de.
Somiirgecilik, sadece halki pengesinde tutmakla ve yerlinin
beynindeki biitiin igerik ve bi¢imi bosaltmakla tatmin olmaz.
Bir tiir sapkinlagmig mantikla ezilen hallkun ge¢misine yonelir
ve bu ge¢misi tahrif eder, bigimsizlestirir ve yok eder. Sémiir-
gecilik oncesi tarihin degersizlestirilme ¢abasi, bugiin agisin-
dan diyalektik bir 5nem tagir.

Kiiltiirel yabancilagmay: gergeklestirmek igin harcanan ¢a-
balan (somiirge doneminin ¢ok belirgin 6zelligidir bu) digiin-
digiimiizde, higbir seyin sansa birakilmadigini ve somiirge
yonetiminin muradinin, yerlileri, sdmiirgeciligin onlar1 karan-
hktan kurtarmak igin geldigine ikna etmek oldugunu anlariz.
Somiirgecilerin bile isteye giittiikleri amag, eger yerlesimlerini
terk ederlerse yerlilerin bir kez daha barbarhga, bayagihga ve
hayvans: bir konuma savrulacaklarim kafalarina kazimaktr.

Dolayisiyla somiirgecilik, bilingalt diizleminde yerliler ta-
rafindan ¢ocugu diismanca bir ¢evreden korumaya ¢alisan,
hassas, sevgi dolu bir anneden ziyade intihara tegebbiis etmek
gibi sapkinca diirtiileri olan ve kotii i¢giidiilerinin diledigince
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at kogturmasina miisaade eden ¢ocugunu miitemadiyen ko-
rumaya ¢alisan bir anne gibi goriilmek ister. Somiirgeci anne
gocugunu kendisinden, kendi egosundan ve psikolojisinden,
kendi biyolojisinden ve mutsuzlugundan, kendi varolusundan
korur.

Bu durumda s6miirge aydinlanrun talepleri liiks degil, ak-
sine bag1 sonu olan her program agisindan mecburidir. Ulusu-
nun megruiyetini savunmak igin silahlanmaya hazir olan, bu
megruiyeti sergilemek igin kanit bulmak isteyen, bedeninin ta-
rihini aragtrmak igin soyunup ¢inlgiplak kalmaya hazir olan
somiirge aydini, halkirun kalbini tegrih etmeye mecburdur.

Boylesi bir inceleme 6zellikle ulusal degildir. Somiirge ya-
lanlanna karg1 miicadele etmeye karar veren somiirge aydin,
biitiin kita sathinda savagir. Gegmis degerine kavusur. Biitiin
ihtigarruyla sergilenmek iizere ge¢misten gekip ¢ikanlan bu
kiiltiir, onun kendi kiiltiirii degildir. Somiirgecilik, Zencinin
vahsi oldugunu iddia etmekten hi¢ vazgegmez; iistelik de bu
iddiasim1 somutlagtirma zahmetine hig girmeden. Somiirgeci
i¢in kargisindaki ister Angolali olsun ister Nijeryal,, hig fark
etmez. Hepsi “Zenci”dir. Somiirgecilige gore bu engin kita,
vahgilerin musallat oldugu, batil inanglar ve fanatizmle dolu
iilkelerin yer aldig), hor goriilmeye yazgih, Tann'un lanetle-
digi, bir yamyamlar iilkesidir. Kisacasi1 Zencinin iilkesidir.
Somiirgeciligin agagilamas: biitiin kitay1 kapsar. Somiirgecili-
ge gore, somiirgeci tarih 6ncesi insanligin en karanhk gecesi-
nin yasandig) iddiasinun istisnasi olan bir yer yoktur biitiin Af-
rika latasinda. Yerlinin kendini diizeltine ve somiirgeciligin
pengesinden kurtulma g¢abalan da, mantiksal olarak somiirge-
cinin bakig agisindan hareket eder. Bat1 kiiltiiriiniin hakim ol-
dugu alanlann 6tesine gegmeye galigan ve bagka bir kiiltiiriin
de olabilecegini diisiinen somiirge aydini, bunu Angola ya da
Dahomey adina yapmaz. Sahip ¢ikilan Afrika kiiltiiriidiir.
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Kendisini beyazlarin tahakkiimii altindaki kadar Zenci his-
setmeyen Zenciler, bir kiiltiire sahip oldugunu kanitlamaya ve
kiiltiirlii bir insan gibi davranmaya karar verdiginde, soz ko-
nusu tarihin ona ¢oktan tanimlanmug bir giizergahi isaret etti-
ginin farkina varirlar: Onlar mevcut bir Zenci kiiltiiriiniin de-
taylarini ortaya koyma mecburiyetindedirler.

Diisiincenin bu 1irksallagtinlmasimun ya da en azindan dii-
siinceye yonelen ilk hamlenin sorumlulugunun biiyiik oranda
Avrupalilara ait oldugu ve Avrupallarin o6teki kiiltiirlerin
yoklugunun yarattig1 boslugu beyaz kiiltiirlerle doldurmaktan
hi¢ vazge¢medigi dogrudur. Somiirgecilik, ulusal kiiltiirlerin
varhigin birbirinin pesi sira reddetmeyi hayal ederken hig za-
man kaybetmedi. Bu nedenle somiirgelestirilmis halklarn
tepkisi biitiin kitay1 kapladi. Afrika’da son yirmi yilin yerli li-
teratiirii, ulusal degil, bir Zendi literatiiriidiir. Ornegin Zenci-
odaklilik [Negroism] kavrami, beyaz insanin biitiin insanhga
hakaretinin mantiksal anti-tezi degilse de, mantiksal bir sonu-
cudur. Beyaz insanin kinamalarina kars1 Zenci-odakhiligin belli
alanlarda tabu ve nefreti ortadan kaldirabilme kabiliyeti olan
bir fikir oldugu ortaya ¢ikmustir. Yeni Gineli ve Kenyah aydin-
lar kendilerini genel bir diglama ve efendilerinin suglamalany-
la karigik bir durum igerisinde bulduklarinda ilk tepkileri bir-
birini 6vmek olmustu. Afrika kiiltirinin kosulsuz kabul
edilmesi, Avrupa kiiltiiriiniin kogulsuz sekilde kabul edilme-
siyle miimkiin olmugtu. Biitiine bakildiginda Zenci-odakh ga-
irler, yagh Avrupa'ya kars1 geng Afrika’y1, yorucu akil yiiriit-
meye kars1 lirizmi, baskicc mantiga kars1 coskulu dogay: sa-
vunma fikrini benimsemisti ve bir yanda donukluk, torenler,
protokol ve kuskuculuk varken, 6te yanda da diiriistliik, canl-
lik, dzgiirliikk ve -neden olmasin ki?- liikks vardr: Gelgelelim
ayn1 zamanda sorumsuzluk da...

Zenci-odakh sairler, kita sinirlarini agtilar. Amerika’daki
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siyah sesler, bu ulusal nakarat: daha genis bir gergeveye tasiya-
rak devraldi. “Siyah Diinya” 1511 goriip Gana’dan Busia'ya,
Senegal’den Birago Diop’a, Sudan’dan Hampaté Ba’ya ve Chi-
cago’dan Saint-Clair Drake’e kadar ortak baglar ve birbirinin
ayni olan iktidar motifleri kurmakta tereddiit etmedi.

Burada, Arap diinyasinu 6mek olarak anmak yerinde bir
tavir olur. Arap topraklarinun biiyiik bir ¢ogunlugunun so-
miirge tahakkiimii alinda oldugunu biliyoruz. Sémiirgecilik,
bu bolgelerdeki yerli halkin kafasina somiirgecilikten 6nce ta-
rihlerinin bir barbarlik eseri oldugu fikrini ekmek i¢in ayni ¢a-
bay: gosterdi. Ulusal kurtulus miicadelesi, islamin uyarg
olarak bilinen kiiltiirel bir fenomene eglik etti. Cagdas Arap
yazarlarin, tarihlerini yazarken halklarin1 unutturmamak igin
onlara muazzam bir sayfa sayis1 ayirma tutkusu, iggalci giigle-
rin soyledigi yalanlara verilmis bir yaruttir. Arapga edebiyatin
biiyiik isimleri ve Arap uygarhginn biiyiik ge¢misi, Afrika
uygarliklanrunkiyle tam da aym tiirden bir cogkuyla kayit al-
tina alinmugtir. Arap liderler, —on ikinci yiizyildan on dérdiin-
cili yiizyila kadar siirmiig gok parlak- meghur Dar-iil islam’a
donmeye caligirlar.

Bugiin, siyasal bir diizlemde Arap Birligi gegmisin mirasiru
yeniden canlandirma ve birikimini en yukarilara tagima irade-
sinin somut bir 6megidir. Bugiin, Arap doktorlar ve sairler
yeni bir Arap kiiltiirii ve yeni bir Arap uygarhg: kurma ¢aba-
sinin pesine diigmiis halde sirurlan agarak birbiriyle iletisime
gegiyor. Arapgihik [Arabism] adi altinda bir araya geliyor ve
birlikte diisiinmeye ¢alisiyorlar. Bunun yaru sira Arap diinya-
sirun dort bir yaninda ulusal hisler korunuyor; hatta somiirge
tahakkiimii altinda olsalar bile, iistelik de Afrika’da bile bulu-
namayan bir canlihkla. Aym zamanda Afrika hareketinde in-
sanlar arasinda kendiliginden kurulan iletisimin izine Arap
Birligi'nde rastlanamyor. Aksine, paradoksal bir bi¢imde her-
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kes kendi ulusunun basarilarini 6vmenin pegine diismis du-
rumda. Kiiltiirel siire¢ yakasin1 Afrika diinyasini iralayan ay-
rum eksikliginden kurtarmig olsa da, Araplar amaglarini yerine
getirmek igin bir arada durmay her zaman bagaramazlar. Ya-
sayan kiiltiir, ulusal degil, Araptir. Sorun, ulusal bir kiiltiirii
muhafaza edememek, uluslarin farkhilasmis hareketlerine sa-
hip ¢ikamamak degil, aksine tahakkiimcii giiciin kimseyi diga-
rida birakmayan hakaretleriyle kars: karsiya gelindiginde Af-
rikali ya da Arap bir kiiltiirii 6ne siirememektir. Afrika diinya-
sinda, hpki Arap diinyasinda oldugu gibi, somiirgelestirilmis
tilkedeki kiiltiir insaninin taleplerinin herkesi kapsayici, katasal
ve Araplar baglaminda kiiresel oldugunu gériiyoruz.

Afrika kiiltir insanlarirun kendilerini igerisinde buldugu
bu tarihsel mecburiyet, iddialariru irksallaghrmak ve ulusal
kiiltiirden ziyade Afrika kiiltiirinden sdz etme mecburiyeti,
onlan dibi goriinmeyen bir uguruma siiriikleyecektir. Afrika
Kiiltiir Toplulugu 6megini ele alalim. Bu topluluk, birbirinden
haberdar olmak, deneyimlerini ve saygin aragtirma ¢aligmala-
nnun sonuglarim birbiriyle kiyaslamak isteyen Afrikah aydin-
larca kurulmustur. Dolayisiyla s6z konusu toplulugun amaa,
bir Afrika kiiltiiriiniin varhgm ortaya koymak, bu kiiltiirii
farkh uluslar diizleminde degerlendirmek ve ulusal kiiltiirle-
rinden her birinin 6zgiin giiciinli gdzler 6niine sermekt. Ne
var ki bu topluluk ayni zamanda bagka bir gereksinimi de kar-
sihyordu: Kendisini Evrensel Kiiltiir Toplulugu'na déniigtiir-
mekle tehdit eden bir Avrupa Kiiltiir Toplulugu’'nun tarafinda
yer alma gereksinimi. Bu nedenle bu karann iginde, tam da
Afrika kitasinin kalbinden dogan kiiltiirle donanarak evrensel
diizlemde yer alma endigesi de yer aliyordu. Ne var ki bu Top-
luluk, s6z konusu farkh gorevlerin omuzlarina agir geldigini
carcabuk gosterdi ve kendisini teshirci niimayislerle sinirlar-
ken, bu Toplulugun iiyelerinin birer ahgkanlhga déniisen dav-
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ranuglan, Avrupallarin Afrika kiiltiirii diye bir sey oldugunu
kabullendigini ve Avrupahlarin narsisizmine ve gosteriggilik-
lerine dair fikirlerini gozler oniine sermekle sinirh kaldi. Bu
tavrin normal oldugunu ve mesruiyetini Batil1 kiiltiir insanla-
riun propagandasini yaptig) yalanlardan devsirdigini goster-
mistik. Ne var ki, bu Toplulugun amaglan Zenci-odaklilik kav-
ramunun detaylandinlmasiyla ciddi sekilde deger kaybetti. Af-
rika Toplulugu, siyah diinyasimin kiiltiirel cemaati haline gele-
cek ve Zencilerin yayihsini kapsayacak, yani Amerika kitasinin
dort bir yanina yayillmis on binlerce siyahi insani igine alacak
bir hale gelecekti.

Birlesik Devletler'de ve Merkez ya da Latin Amerika’'da
yasayan Zenciler aslinda kiiltiirel bir anayataga baglanma ih-
tiyaa duyuyordu. Sorunlan temelde Afrikalilarin sorunlann-
dan pek farkh degildi. Amerika’daki beyazlar, Afrikallan y6-
neten beyazlardan pek de farkli davranmuyordu. Beyazlann
biitiin Zendileri ayni kefeye koydugunu daha 6nce gormiigtiik.
Afrika Kiiltiir Toplulugu’'nun 1956 yilinda Paris’te diizenlenen
ilk kongresi esnasinda bu siyahiler, sorunlanim tam da Afrikal
kardeglerinin balug agisindan ele almiglardi. Afrika uygarhkla-
nndan s6z eden kiltiirlii Afrikalilar, Amerikali kardeslerini
daha onceki kolelik baglan agisindan degerlendirerek onlara
durumlan ¢ergevesinde makul bir statii sundu. Ne var ki,
Amerikali Zendiler, kargilagtiklan sorunlarin Afrikali Zencile-
rin kargilagtiklan sorunlarla aym olmadig yavas yavas fark et-
tiler. Chicagolu Zencilerin, Nijeryal ya da Tanganikah Zenci-
lerle yegane benzerligi, kendilerini beyazlara gore tarumlamis
olmalanydi. Gelgelelim, ilk kiyaslar yapilip 6znel duygular ya-
tistinldiktan sonra Amerikal Zenciler nesnel sorunlannn te-
melde Oteki Zendlerin sorunlarniyla ortiismedigini fark etti.
Amerika’da hem beyazlann hem de siyahilerin sivil 6zgiirliik
vakalarinda irksal aynnmahga kars: durma bigimleri ile Angola
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hallarun Portekiz sémiirgeciligine kars1 verdigi kahramanca
miicadelenin pek az ortak ilke ve amaci vardir. Bu nedenle
Amerikah zenciler, Afrika Kiiltiir Toplulugu'nun ikinci kong-
resinde siyahi kiiltiirden kopup gelen insanlar igin bir Ameri-
kan toplulugu kurmaya karar verdi.

Boylelikle zenci-odaklilik, insanlarin tarihsel karakterinin
olusumunu fenomeniyle karsilastiginda ilk siniriyla da karsi-
lasmis oldu. Zenci ve Afrikali-Zenci kiiltiirii, farkl1 durumlar-
dy; ¢iinkii bu kiiltiirleri canlandirmak isteyen insanlar aslinda
her kiiltiiriin 6ncelikle ulusal oldugunu ve Richard Wright ya
da Langston Hudges'in goziine uyku girmesini engelleyen so-
runlarin temelde Leopold Senghor ya da Jomo Kenyatta'nin
kargilagabilecekleriyle ayn1 oldugunu fark etti. Ayru gekilde
Arap Ronesans'inin o giizelim garkisiru terenniim eden bazi
Arap devletleri, bolgedeki cografi konumlarirun ve ekonomik
baglarinin canlandirmak istedikleri ge¢misten daha giiglii ol-
dugunun farkina vardi. Bu nedenle Arap devletlerinin bugiin
kendi kiiltiirleri baglamindaki Akdeniz topluluklaniyla orga-
nik agidan daha baglantili oldugunu gériiyoruz. Bunun nede-
ni, soz konusu devletlerin modern bir baskiya maruz kalarak
yeni ticaret yollanna mecbur birakilmalaridir. Arap tanhinin
en muazzam donemi boyunca baskin olan ticaret iliskileri ag1
da bu esnada yok olmustur. Gelgelelim, hepsinden de 6nemli-
si, baz1 Arap devletlerinin siyasi rejimleri birbirinden o denli
farkli ve anlayiglar1 birbirinden o derece uzaktir ki, bu devlet-
ler arasinda kiiltiirel bir bulugma yasansa dahi anlamsiz olur.

Dolayisiyla somiirgelestirilmis iilkelerde mevcut olan bazi
kiiltiirel sorunlar, ciddi belirsizliklerin dogmasi riskini igerir.
Somiirgeciligin dile getirdigi Zenci kiiltiirsiizligii ve Araplara
miindemig barbarlik, ulusal degil, kitasal ve son derece 1rksal
olan kiiltiirel tezahiirlerin mantiksal agidan mecburen goklere
¢ikarilmasina yol agar. Afrika’daki kiiltiirlii insanlar hareketi,



286 | Fanon Kitabi1/Segcme Yazilar

Zenci-Afrika kiiltiiriine ya da Arap-Miisliiman kiiltiiriine dog-
ru kayar. Bilhassa ulusal kiiltiire dogru kaymaz. Kiiltiiriin bu-
gliniin olaylariyla olan bag) gitgide kesilir. Parlamak i¢in kalp-
te bekleyen tutku dolu duygular kendisine bir siginak bulur ve
iretkenlik, homojenlik ve tutarhhk kazanabilecek gercekgi bir
yol bulur.

Somiirge aydirurun eylemleri tarihsel olarak sirurlandiril-
mugsa siyasetcilerin eylemlerine biiyiik bir destek sunar ve
bunlar1 megrulagtinr. Bu aydinin tutumunun zaman zaman bir
kiilt ya da bir din boyutu aldig1 dogrudur. Gel gor ki, bu tu-
tumu dogru diiriist inceledigimizde aydinin halkiyla baginin
kopma riskinin oldugunun farkina variriz. Ulusal bir kiiltiiriin
varhgina yonelik bu yerlesik inang, aslinda entelektiielin bag-
lanacak bir sey aradi1 umutsuz bir ¢abadir. Yerli, kurtulusunu
garanti altina almak ve beyazlarin kiiltiiriiniin iistiinliigiinden
kaginmak i¢in bilinmeyen koklerine donme ve -bedeli ne olur-
sa olsun- kendi barbar insanlan iginde kendini kaybetme ihti-
yaa igerisindedir. Yerli, yabancilaghgi, bagka bir sekilde soy-
lersek agilmaz olma riskiyle dolu geligkilerin kendisine musal-
cekebilecek olan bu batakliktan kurtulmaya gahsir ve sonunda
bedeniyle ruhunu kaybedecek olsa bile tabii saydig1 her seyi
onaylar ve kabullenir. Her seye ve herkese yamit vermesinin
beklendigi bir halde bulur kendini yerli. Yalruzca halkinin
gecmisini savununakla kalmaz, aym1 zamanda onlardan biri
sayllmaya goniillii olur ve boylelikle gegmisteki korkakhklari-
na giilebilecek hale bile gelir.

Gel gor ki, bu ayrihk aall ve gii¢ olsa da, mecburidir. Bu
aynlik gergeklesmezse ¢ok ciddi psiko-duygularumsal orse-
lenmelerle kargilagilir ve sonug, tutunacak bir dah, bir ufku
olmayan renksiz, devletsiz, koksiiz bireyler —bir melekler irki-
olur. Yerlinin “Bir Senegalli ve bir Fransiz olarak konusuyo-
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rum”, “Bir Cezayirli ve Fransiz olarak konusuyorum” deyisi
kulaga ¢ok normal gelmeye baglar. Hem Arap hem Fransiz ya
da hem Nijeryal hem de Ingiliz olan aydin, iki ulusu iistlenme
sorunuyla karsi kargiya kaldiginda -eger kendine karsi dii-
riistse- bunlardan birini reddetmeyi segecektir. Ne var ki, boy-
lesi aydinlar ¢ogu zaman bir se¢im yapamazlar ya da yapmak
istemezler; kendilerini kogullayan biitiin tarihsel belirleyici
etmenleri bir araya getirip temelde “evrensel bir konum” alir-
lar.

Bunun nedeni, somiirge aydinin kendisini hi¢ diigiinme-
den Batih kiiltiiriin icine firlatmasidir. Somiirge aydini, ancak
psikolojik agidan en alt diizeyde bir giivenlik ortami saglandi-
ginda yeni aile gevresini sorgulamaktan vazgegen evlatlik
alinmus bir ¢ocuk gibi, Avrupa kiiltiiriinii kendisinin kilmaya
cahgir. Rabelais ve Diderot, Shakespeare ve Edgar Allen
Poe’yu bilmek ona yetmeyecektir; zekasini olabildigince onlar-
la donatmaya ¢ahigacaktir:

La dame n’était pas seule

Elle avait un mari

Un mari trés comme il faut

Qui citait Racine et Comeille

Et Voltaire et Rousseau

Et le Pére Hugo et le jeune Musset
Et Gide et Valéry

Et tant d’autres encore.?

Ne var ki, baz1 anlarda milliyetgi partiler, ulusal bagimsiz-
hik adina halki harekete gegirirler; somiirge aydinlan, birden
kendi topraklarina yabanalagtiklanmu hissetmelerine yol agan

2 “Kadin yalruz degildi; saygin bir kocas: vardi; hem Racine hem Cor-
neille; hem Voltaire hem Rousseau; hem Hugo hem Musset; hem Gide
hem Valéry'i; ve de pek ¢ogunu ezbere okuyabilen.” (René Depestre, Face
a la nuit))
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bu kazarumlan bazen reddeder. Gelgelelim, bunu sdylemek
gercekten yapmaktan ok daha kolaydir her zaman. Kiiltiir or-
tamu vasitasiyla Bati uygarhgina sizmig, Avrupa kiiltiir biinye-
sinin bir pargasi olmay: bagarmig —bagka bir deyisle kendi kiil-
tiiriinii bagka bir kiiltiirle takas etmis— aydin, 6zgiin gériinme
endisesinden 6tiinii bir pargasi olmak istedigi kiiltiirel yatagin
isgalci glicin uygarhgininkiyle karsilaghnlabilecek kalite ve
sayida figiir cikarmakta giiglitk yasadiginin farkina varacak#ir.
Elbette, Batihlar tarafindan yazilmis ve onlarin amacina hizmet
eden tarihi, zaman zaman Afrika gegmiginin belli kisimlarina
goniil indirebilir. Ne var ki, iilkesinin mevcut durumuyla kargi
kargiya gelen ve kendisinin kilmak istedigi kitada bugiin ya-
sanan olaylar agik ve nesnel bir bicimde gozlemleyen bir ente-
lektiiel, orada gordiigii bosluktan, agagilamadan ve vahsilik-
ten dehsete kapilacaktr. Artik beyaz kiiltiirden kaginmasi ge-
rektigini hissetmeye baglayacaktr. Bagka neresi olursa olsun
kiiltiininden bagka bir yere bakmak mecburiyetindedir ve
kendisini yoneten giiciin sergiledigi kapsam ve igerikte bagka
bir kiiltiiriin esasini yakalamakta basarisiz oldugu igin somiir-
ge aydmn sik stk duygusal tutumlara bagvurur ve siradigi bir
hassasiyet ile alinganhk gosteren bir psikoloji geligtirir. Igsel
davrarug mekanizmasindan ve gahsi karakterinden 6tiirii bag-
vurdugu bu geri gekilig, her seyden 6nce bir refleksin ve kasla-
rirun alhistgr hareketlerle geligkili bir hareketin vuku bulmasina
neden olur.

Bu hareket, 6zgiirlesme stirecindeki biling agamasini diga-
vurmaya karar vermis somiirge aydinlannun tarzini agiklama-
ya yeter. Acimasiz, imgelerle dolu bir tarzdir bu; ¢iinkii imge,
bilingaltndaki enerjilerin goz alabildigine genis ¢ayirlara ya-
yilmasina miisaade eden bir gegit képriisiidiir. Iginden yagam
figkiran, ritimlerle dolu canh bir tarz; renklerle doludur, daha-
s1, yanik tenli, giines gormiis ve siddetli bir tarz. Zamaninda
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Batililarin 6fkelemesine sebep olan bu tarzda, ¢ogunlukla aksi
yonde beyanlar olsa da, irksal higbir sey yoktur; bu tarz gogiis
gogiise yapilan bir ¢arpigmay: ifade eder ve kisinin kendisini
zaten ekilmis olan giiriimiigliigiin tohumlanndan kurtarmasi
ihtiyacairu ortaya ¢ikarir. Bu miicadele ne kadar acili, gabuk ya
da kagtrulmaz olursa olsun, kas eyleminin yerini kavramin ey-
lemi almahdir.

Bu hareket siir diinyasinda tahmin bile edilemeyecek bo-
yutlara ulagtiysa da ashna bakilirsa gergek diinyada aydin kor
bir kuyunun igine diigmiistiir. Aydin, gergek hayatin patikala-
nna inmeye karar verdiginde, halkiyla olan etkilesimi ne ka-
dar fazla ya da eskiden veya simdi ne durumda olursa olsun,
geriye macera dolu girisimlerden son derece steril fikirler kalir.
Halkinin geleneklerine, goreneklerine ve goriiniime oldukga
deger verir; ¢iinkii kaginilmaz ve acili deneyimi yalnizca sira-
dan bir egzotiklik arayisindan bagka bir sey degildir. Sari kut-
sal bir hale gelir; Paris ya da Italya’dan gelen ayakkabular yeri-
ni dikigsiz deri ayakkabilara birakirken, egemen iktidann dili
aniden dudaklarini yakmaya baglar. Bu asamadan kisinin ayr
yolda yiiriiyecek yurttaglar bulmasi, bazen zenci olmay, 6teki
zenciler gibi bir zenci degil, beyaz insarun olmasiru istedigi
tiirden bir zenci, gergek bir zenci olmay1 dilemesi manasina
gelir. Halkina geri donmek, pis bir giindiiz feneri olmak de-
mek, elinden geldigince yerli olmak, tarunmaz hale gelmek ve
daha Once biiyiimesine izin verdiginiz kanatlarimiz1 kopanp
atmaniz manasina gelir.

Somiirge aydini, somiirge diinyasindan edindigi kotii ahs-
kanlklarin bir listesini yapmaya karar verir ve hallurun eski iyi
aligkanhklarin, biitiin dogruyu ve iyiyi biinyesinde banndiran
bu insanlar1 animsamak bile istemez. Somiirge bolgesinde ya-
sayan yerlesimcilerin sergiledigi bu skandal tutum, somiirge
aydirurun kararini daha da giiglendirmekten bagka bir ige ya-
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ramayan bu yeni ¢ikisi selamlar. Somiirgeciler, asimile ettikleri
insanlar iizerindeki zaferlerinin tadina vardiginda, kurtardik-
lann sandiklarini bu insanlann zencilerin yoluna ricat etmeye
bagladigini ve biitiin sistemin yerle bir oldugunun farkina va-
nr. Somiirgednin saflanna katlmig her sémiirge aydini, tévbe
etmis her yerli, kendisini somiirgecinin defterinden silip halki-
nun saflarina geri donmeye karar verdiginde, yalrzca s6miir-
geci yapirun bagarisizhginin bir igareti degil, ayru zamanda ba-
sarilan biitiin iglerin liizumsuzlugunun ve yiizeyselliginin de
bir simgesi olur. Hathin 6te yanina geri donen her yerli, diize-
nin ve diizenin kullandig1 yontemlerin radikal bir mahkim
ediligi demektir ve boylelikle somiirge aydiny, segtigi yola dair
bir yiireklendirme ve mesrulagtirma gerekgesi bulur bu skan-
dalda.

Yerli yazarlann yapitlannda bu evrimi niteleyen farkh
asamalann izlerini siirersek kargimiza ii¢ farkh diizey gikar.
Somiirge aydiny, ilk asamada iggalci giiciin kiiltiirii tarafindan
asimile edildigine dair karutlar sunar. Yazip ¢izdikleri anayur-
dundaki pek gok yazarla noktas: virgiiliine kadar ayrudur. il
hamini Avrupa’dan alir ve anayurdundaki belli edebi egilim-
lerle kolaylikla iligki kurabiliriz. Bu, niteliksiz bir asimilasyon
donemidir. Somiirge edebiyatinda Pamasgilan, Sembolistleri
ve Siirrealistleri bulabiliriz.

Ikinci agamada sémiirge aydiuru rahatsiz olmug bir halde
buluruz; 6ziiniin ne oldugunu arumsamaya karar vermistir.
Bu donem agag) yukar: az 6nce betimledigimiz kendini adama
donemine denk diiger. Ne var ki, somiirge aydin1 halkirun bir
pargasi degildir; ¢iinkii halkiyla olan baglan digsaldir, zihnin-
dekiler yalnizca halkarun hayatina da bildiklerini amumsamak-
tan ibarettir. Hafizasinin derinliklerinden geride kalan ¢ocuk-
luk giinlerinde olup bitenleri gikarir; eski efsaneler, 6diing
ahnurug bir estetizmin ve bagka gokler alunda kegfedilmis bir
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diinya anlayisirun igiginda yeniden yorumlanur.

Bu savas-Oncesi edebiyat, zaman zaman mizah ve alegori-
nin etkisi alanda kalir; ama ¢ogunlukla huzursuzluk ve giig-
siizliik d6neminin alametlerini tagir. Bu donemde 6liimiin ya-
nu sira igrenme de dibine kadar yasanir. Kendimizden igreni-
riz; ancak bu igrenmenin altinda ¢oktan bir kahkaharmun tirulan
duyulur.

Sonunda, savas agamasi denen tigiincii agamada somiirge
aydiny, kendisini halkinun iginde ve halkuyla birlikte yitirmeye
calstktan sonra aksi yonde harekete geger ve halkuru sarsar.
Saygin yerini koruyup halkiun uyutulmasindansa, onlarin
uyandinasi olmaya doniisiir; bunun ardindan da savas yazir,
devrimci yazin ve ulusal yazin gelir. Bu asamada hayati bo-
yunca edebi bir galisma iiretme fikri akhiun ucundan bile
gesmemis miithis erkek ve kadinlar kendilerini istisnai du-
rumlann i¢inde -hapishanede, Nazilere kars: miicadele vermis
direnisgilerin arasinda ya da idam arifesinde- bulurlar. Ulus-
larindan s6z etme, halklanrun kalbinden gegenleri ifade eden
satirlan kagida dokme ihtiyac: hissederler ve eylemde yeni bir
gergekligin sdzclisii haline gelmeye baglarlar.

Soémiirge aydim, bir ulusun varhgimn kanitirun kiltiir de-
gil de, isgald giiglere karsi savagan insanlar oldugunun er ya
da geg farkina vanr. Higbir somiirgeci sistem megruiyetini bo-
yunduruk altina aldig topraklann kiiltiirel olarak var olmadi-
g gergeginden almaz. Pek bilinmeyen kiiltiirel hazineleri go-
ziine sokarak somiirgeciligin yiiziiniin kizarmasin saglaya-
mazsimuz. Somiirge aydim, endiseli bir sekilde kiiltiirel bir ya-
pit ortaya koymaya ¢alstginda, iilkesindeki yabancidan
6diing aldig bir teknik ve dili kullandiginun farkina varmaz.
Bu araglar ulusal olmasini diledigi bir damga vurarak kendi-
nin kilar; ancak tuhaf bir sekilde yapit egzotikligin bir arumsa-
ticis1 olmaktan kurtulamaz. Kiiltiirel bagarilan sayesinde hal-
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kina kavugan s6miirge aydini, aslinda bir yabana gibi davra-
nir. Halkuna olabildigince yakin durma istegini géze sokmak
icin bazen lehge kullanmaktan bile imtina etmez; ancak dile
getirdigi digsiinceler ve meggaleleri, iilkesindeki kadin ve er-
keklerin gergek durumlanrun 6lgiisii olabilecek higbir seyle
higbir ortakhk tagimaz. Entelektiielin iizerine titredigi bu kiil-
tiir, belli hasletlerin sayip dokiilmesinden ibarettir. Halkiyla
arasinda gergek bir bag kurmak ister; ancak bunun yerine cila-
ya tutunup kalr. Dahasi, bu cila kendisini siirekli olarak yeni-
leyen ve bereketli bir gizli yagarmun yansimasindan bagka bir
sey degildir. Bir halkin apagik bir 6zelligi olan bu durum, ken-
disini miitemadiyen yenileyen ¢ok daha temel bir toziin her
zaman tutarh olmayan ama goktan terk edilmis bir sonucudur.
Kiiltiir insaru, bu t6zii aramaya ¢alismak yerine —duragan ol-
duklanndan aslinda olumsuz ve eski tertibatlarin bir simgesi
olan- bu mumyalanmug pargalar tarafindan hipnotize edilme-
sine miisaade edecektir. Kiiltiir, asla gelenekler kadar saydam
degildir; her tiirli basitlestirmeden nefret eder. Oziinde gele-
neklere kargidir; glinkii gelenek daima kiiltiirii tahrip eder. Ge-
leneklere bagh kalma ya da bir kenara atilmg gelenekleri can-
landirma arzusu, yalnizca tarihin akigina karsi durmak degil,
ayni zamanda kisinin hallkaru da kargisina almasi manasina ge-
lir. Bir halk acimasiz somiirgecilige karg: silahl1 ya da hatta si-
yasi bir miicadeleye girdiginde gelenegin anlarmu da degisir.
Gegmisteki pasif direnis teknikleri bu asamada radikal bir ge-
kilde iglevsiz kalabilir. Az gelismis iilkelerde, miicadele d6-
nemlerinde gelenekler temelde saglam degildir ve merkezkag
egilimlerin hedef tahtasindadirlar. Aydinin ¢ogu zaman ¢ag-
nn gerisinde kalmasinin nedeni budur. Miicadele yiiriiten
halklar demagojiye karg direngsizdir ve onlann peginden git-
mek isteyenlerde de siradan oportiinistlerden, bagka bir deyis-
le geg gelenlerden bagka kimse degildir.
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Omegin, plastik sanatlar alainda bedeli ne olursa olsun
ortaya ulusal bir sanat eseri koymak isteyen yerli sanatgi, ken-
disini basmakaliplagmis detaylarin yeniden iiretilmesiyle sinr-
lar. Bununla birlikte modern teknikleri en ince detayina kadar
bilen ve ¢agdas resim ile mimarideki ana egilimleri benimse-
mis bu sanatgilar, yabana kiiltiire sirt gevirir, onu reddeder ve
ulusal sanatin degismez ilkeleri diye gordiikleri seylere biiyiik
bir 6nem atfederek gergek bir ulusal sanatin pegine diigerler.
Gelgelelim, bu insanlar diigiinme bigimlerinin ve onlan besle-
yen seylerin, modern iletisim teknikleriyle, dille ve kiyafetle-
riyle birlikte halkin bilincinde diyalektik bir sekilde yeniden
orgiitlendigini ve somiirge donemlerinde birer can kurtaran
muamelesi yaptiklan bu degismez ilkelerin tam da agin radi-
kal degisimler yagsadigini unuturlar.

Ulusunun gergeklerini resmetmeye karar veren sanatgi, pa-
radoksal bir bi¢cimde gegmige doner ve simdinin giindelik
olaylarindan uzaklagir. Nihayetinde kucaklama niyetinde ol-
dugu sey, diisiinsel artiklar, bunlarin kabuklan, cesetleri ve
kesin olarak istikrarli hale gelmis bilgidir. Ne var ki, sahih bir
sanat eseri yaratmaya niyetlenmis somiirge aydini, ulusal ger-
geklerin en bagta kendi gergeklikleri oldugunun farkina var-
malidir. S6miirge aydini, gelecegin bilgisinin kaynayip cezve-
den tastig1 o amu bulana kadar yiiriimeye devam etmek mec-
buriyetindedir.

Yerli ressam bagimsizliktan 6nce ulusal manzaraya karg:
duyarsizd. Figiiratif olmayan sanata biiyiik bir 6nem veriyor
ya da ¢ogunlukla natiirmortte uzmanlagiyordu. Bagimsizlik-
tan sonra halkiyla yeniden kavusma endigesiyle kendisini ger-
¢ekligin en detaylh temsilini yapmakla siurhyor. Oysaki bu
temsili sanatin higbir igsel ritmi yoktur; bungun ve hareketsiz-
dir; hayatin degil, 6liimiin arumsatiasidir. Aydinlanmusg gevre-
ler, bu kadar iyi ifade edilmis bir “i¢sel hakikat”le kargilagtikla-
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n vakit kendilerinden gegerler; ancak bu hakikatin gergek olup
olmadigini ve goktan modasinin gegip bir kenara atthp atilma-
digin1 sorma, halkin kendi tarihsel patikalarindaki yiiriiytigiiy-
le yazdig1 kahramanlik destarurun bu hakikati igerip igermedi-
gini sorgulama haklarruz vardr.

Siir alaninda da durum farkh degildir. Uyakl siirle sekil-
lenmisg bir asimilasyon doneminden sonra poetik tamtamin ri-
timleri duyulmaya baglar. Ayaklanmanin siiri budur; ancak
ayn1 zamanda betimleyici ve analitik bir giirdir. Gelgelelim,
sair silahlanip halkin yaninda yer almasirun yerini hi¢bir seyin
tutamayacagini anlamalidir. Bir kez daha Depestre’den bir
ahnt yapalm:

Kadin yalmz degildi;

Bir kocasi vardi,

Her seyi bilen bir koca,

Ama dogrusu her seyden habersizdi.

Cinkii taviz vermeden kiiltiir olmaz

Etini ve kanini vermeden

Kendini bagkalarina teslim etmeden;

C)yle bir taviz ki, Klasisizme ve Romantizme

Ve ruhumuzu besleyen diger her seye.?

Ulusal bir sanat eseri yaratmaya ¢abalayan ve halkiru be-
timleme azmiyle yanip tutusan yerli sairin amact suya diiger;
¢linkii Depestre’nin soziinii ettii o temel tavizi vermeye hig
de hazir degildir. Fransiz gair René Char, “Siir 6znel bir zah-
met ve nesnel bir segimden dogar. Bir siir, bu tiirden durumla-
n 6ne qikaran biriyle belirleyici 6zgiin degerlerin hareketli bir
sekilde ¢agdas bir iliskide bir araya gelmesinden ibarettir”4 so-
ziinii arumnsatirken tam da bu giigliigii géstermeye ¢alismugtir.

Evet, yerli sairin ilk gorevi, sanat yapitinin konusunu olus-

3 René Depestre, Face a la nuit.
* Rene Char, Partage formel.



Ulusal Kualtar Uzerine | 298

turan halk: agik segik kavramaktr. Sair, onlara ne kadar ya-
banalaghgir fark etmeksizin ileri gidemez. Biz her seyi diger
taraftan aldik; sonunda onlarin gittigi yone bin kere sapma-
dikga, bizi kendilerine ¢ekmeyi, bizi bagtan ¢ikarmayi ve hap-
setmeyi bagarmak igin gevirdikleri binlerce dalavere, yiizbin-
lerce numara olmadikga, diger taraf bize hicbir sey vermez. Bir
seyler almak, neredeyse hemen her 6mekte, ayn1 zamanda bir
seyler vermeyi de igerir: Dolayisiyla agiklamalan ve yasakla-
malar yineleyip durmak, bireyi 6zgiirlestirmeye yetmez. Za-
ten igerisinde belirdikleri bir gegmis bu halki kazanmaya ¢a-
ligmak igin yeterli degildir; bunun yerine bir gekil almig ve do-
gar dogmaz her seyi sorgulamaya baglayacaginn igaretini ve-
ren, yiikselip algalan bir hareket dahilinde onlara katlmamiz
gerekir. Bu konuda hataya yer yok; boylesi bir hareket, insan-
lara katlacagimiz gizemli bir istikrar bolgesidir ve bu bolgede
ruhlarimiz billurlagip algilarimiz ve yagamlanmiz igikla kari-
SIT.

Gine Cumhuriyeti'nin bugiinkii Iisleri Bakani Keita Fode-
ba, “Afrika Balesi”nin yoneticisiyken, Gine halkiun gergekli-
giyle alay etmemigti. Ulkesinin biitiin ritmik imgelerini dev-
rimci bir bakis agisindan yeniden yorumlamigh. Gelgelelim,
sadece bununla da kalmadi. Pek bilinmeyen siirsel ¢aligmala-
rinda miicadelenin tarihsel ugragiru kesin olarak tarurnlamaya
ve halk iradesinin billurlagtg1 eylem ve fikirlerin gozler 6niine
serildigi alaru belirlemeye yonelik daimi bir arzuyla karsilas:-
nz. iste, Keita Fodeba'nin hakiki diiglinceye, gizemden arindi-
np miicadeleye davet eden bir siiri:

AFRIKA SAFAGI
(Gitar sesleri)

Safak sokiiyordu. Tam tam sesleriyle gecenin yarisina kadar
dans etmis kiigiik kdy, yavas yavas uyamiyordu. Bitap diis-
miig gobanlar kavallarin iflerken, siiriilerini vadiye dogru
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gotiiriiyordu. Koyiin kizlan kanaryalarla birlikte gesmeye
dogru giden donemegte birer birer ilerliyordu. Dervigin avlu-
sundaki bir grup ¢ocuk, yumusgak bir ses tonuyla Kur’an’dan
ayetler okuyordu.

(Gitar sesleri)

Safak sokiiyordu. Safak, geceyle giindiiz arasindaki savas.
Giicii tilkkenen gecenin savagacak hali kalmamigh ve usulca
son nefesini verdi. Giiniin zaferini miijdeleyen birkag giin 151-
g1, solgun ve gekinik bir halde ufuktaki yerini aliyordu; bu
esnada son yildizlar da, al al agan gigeklere benzeyen bulutla-
nn arkasina saklaruyordu.

(Gitar sesleri)

Safak sokilyordu. Mor gergeveli o genis diizliigiin sonunda
yere egilmis toprag siiren bir adam siliieti, iggi Naman'in si-
liieti. Ne zaman kaldirsa gapasimi, korkan kuslar havalamyor
ve biiyiik Nijerya irmag1 Djoliba’nin sessiz sakin kiyilarina
dogru uguyorlar. Ciyden sinlsiklam olmug gri pamuklu pan-
tolonun iki bacag da yere siirtilyor. Terleyen, hi¢ dinlenme-
yen Naman, gapasini topraga vuruyor; bir sonraki yagmur
yagmadan tohumlan ekmek istiyor.

(Kora® sesleri)

Safak sokiiyor hala. Yapraklarin arasinda sakiyan sergeler
ginii miijdeliyor. Islak zeminde yiiriirken, sadagim bir pa-
laska misali tagiyan ¢ocuk, Naman’a dogru soluk soluga ko-
suyordu. Cocuk seslendi: “Naman Kardeg, koyiin gefi seni
konsey agaanin orada gormek istiyor.”

(Kora sesleri)

Sabahin bu kadar erken bir saatinde boylesine bir mesajla
cagnldig igin sagiran isgi, ¢apasin1 bir kenara birakip yiikse-
len giinegin 1siklan alinda kdye dogru yiiriimeye bagladi.
Koyiin yaghlan ¢oktan agacin altindaki yerini almg, her za-

* Bat1 Afrika’ya 6zgii telli bir calg1 —.n.
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mankinden daha ciddi goriiniiyorlardi. Yani baglarinda du-
ran iiniformah bir adam, bir bolge korucusu, sakince oturup
piposunu tiittiiriyordu.

(Kora sesleri)

Naman, koyun postu iistiindeki yerini aldi. Sef, yaghlarin is-
tegini meclise duyurmak lizere ayakland:: “Beyazlar, koyden
tilkelerindeki savaga gidecek bir adam sormak igin bize bir
korucu yollamiglar. Hep birlikte diigiiniip tagindiktan sonra
sef, rkimiz1 en iyi gekilde temsil edecek gen¢ adami segti,
boylelikle savag gidince cesaretin biz Mandinkalarin daimi
bir 6zelligi oldugunu beyazlara gosterebilir.”

(Gitar sesleri)

Boylece, koydeki kizlann her gece heybetine ve boyuna po-
suna tiirkiiler yaktifi Naman, resmen segilmis oldu. Geng esi
Kadia, bu haberle sagkina doniip aniden musir dgiitmeyi bi-
rakt,, dibegi ahira koydu, tek bir s6z bile etmeden kendisini
kuliibeye kapatip higkira higkira agladi. ilk kocasini 6lim
almigt1 ondan; simdi de beyazlarin Naman’i, biitiin umutlari-
nin merkezi olan Naman’i ondan alacagina inanamiyordu.

(Gitar sesleri)

Ertesi giin, Kadia'min gozyaglarina ve haykinslarina karsin
son ses ¢alinan savag tamtamlari, Naman’a bolgenin bagken-
tine gidecek bir balik¢1 teknesine binecegi kiigiik limana ka-
dar eslik etti. O gece kdyiin kizlar1 her zaman yaptiklan gibi
pazaryerinde dans etmek yerine, gidip Namanin avludaki
odasina gittiler ve sabaha kadar odun atesi etrafinda birbirle-
rine hikayeler anlattilar.

(Gitar sesleri)

Naman’dan higbir haber almadan gegti birkag ay. Kadia,
komgu koyiin kurmaz putgusuna gidecek kadar endigelenmis-
ti. Kdyiin yaghlar1 meseleyle ilgili gizlice kisa bir toplant: bile
yaptiysa da buradan da bir sey gikmad.
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(Kora sesleri)

Sonunda bir giin kdye, Kadia’'nin adresine Naman’dan bir
mektup geldi. Kadia, kocasinin bagina gelenlerden 6tiirii en-
digeliydi ve o gece saatlere yiirilyerek bolgenin bagkentine
geldi. Burada bir ¢evirmen bulup mektubu okuttu.

Naman, Kuzey Afrika’daydi, durumu iyiydi ve hasadin, §6-
lenin, nehrin, danslarin, konsey agacinin, kisacasi biitiin ko-
yiin durumunu soruyordu.

(Balafon® sesleri)

O gece koyiin yaghlan, en yagh kadinlarin bulustugu avluya
gelmesine ve aralarinda oturup konugmasini dinlemeye karar
verdiler Koyiin sefi, Naman'dan haber aldiklarina sevinip
cevre ¢eperdeki biitiin dilencilere biiyiik bir ziyafet verdi.

(Balafon sesleri)

Yine birkag ay gecti ve herkes daha ok endigelendi; ¢iinkii
Naman’dan bagka bir haber gelmiyordu. Kadia, ikinci mek-
tup eline ulaghginda bir kez daha putguya gitmeyi diislinii-
yordu. Naman, Korsika ve Italya’dan gegip Almanya’ya gel-
migti ve artik madalya takhgindan gururluydu.

(Balafon sesleri)

Gelgelelim, daha sonradan Naman’in Almanya’da tutsak ol-
dugunu sdyleyen bir posta kart1 geldi. Bu haber kdye kabus
gibi ¢oktii. Yaghlar konseyi toplanip bundan béyle 6nemli bir
bagaris1 olmayan birinin yapmasinin yasak oldugu kutsal ak-
baba dansini, Mali irkinin tarihindeki 6nemli bir adim atmig
olan Mali imparatorlarinin dansini, yani Douga dansim Na-
man’dan kimsenin etmemesine karar vermigti. Kadia, kocasi-
nin {ilkenin kahramani onurunu yiikselmesiyle teselli buldu.

(Gitar sesleri)

* Bir tiir tahta kselefon —.n.
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Zaman gegti. Yillar yillar1 kovaladi ve Naman halen Alman-
ya’daydi. Tek bir satir bile yazmamugti.

(Gitar sesleri)

Derken giizel bir giin koyin sefi, Naman'in yakinda evde
olacagina dair bir haber yollar1 Dakar’dan. Tamtamlarin mi-
riltis1 bir kez daha duyuldu. Yeniden dans edilip sarki soy-
lendi safaga dek. Koyiin kizlari, Naman’in eve donisi izeri-
ne yeni tiirkiiler yaktilar; ¢linkii Mandinkalarin meghur dansi
soz konusu olunca, kendini Douga’ya vakfetmis yaghlarin
agzini bigak agmiyordu.

(Tamtam sesleri)

Ne var ki, bir ay sonra Naman'in iyi arkadagi onbagi Musa,
Kadia’ya trajik bir mektup yazdi: “$afak sokiiyordu. Tiaroye-
sur-Mer'deydik. Dakar’in beyaz polisleriyle aramizda yaga-

nan genis ¢aph bir ¢atigma esnasinda bir kurgun isabet etti
Naman’a. Senegal topraklarinda 61da.”

(Gitar sesleri)

Evet; safak sokiiyordu. Giinegin ilk 1giklar1 denizin yiizeyini
yaliyordu; sanki dokunugslariyla suyun istiinde altindan be-
nekler olugturuyorlardi. Esintiyle kipirdanan palmiyeler,
govdelerini hafif¢e okyanusa dogru egdiler; sanki bu sabah
savagindan miiteessir olmuggasina. Giiriiltiicii kargalar, Tia-
roye’deki safag1 kana bulayan bu trajediyi gaklamalariyla ha-
ber verdiler. Parlak mavi gokyiiziinde, tam da Naman'in naa-
g1 Ustiinde biiyiik bir akbaba doniip duruyordu. Sanki, “Na-

man! Benden sonra adinin verildigi dansi etmedin. Bagkalar
edecek” diyordu.

(Kora sesleri)

Bu uzun siiri alinhlamamin nedeni, sorgulanamaz pedago-
jik bir degeri olmasidir. Her ey agik; hassas, ileriye doniik bir
serimleme. Bu siiri kavramak, yalruzca diisiinsel bir adim de-
gil, ayn1 zamanda politik bir hamle de. Bu siiri kavramak, kisi-
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nin pargasi oldugu seyi anlamasi, hamle yapmasi ve silahlariru
kugsanmasinin gereken seyi kavramasidir. Bu giirin mesajin
kavrayamayacak tek bir somiirgelestirilmis insan yoktur. Av-
rupa’mun savag meydanlaninda kahraman olan Naman, ana-
yurdun iktidanru ve siirekliligini sonsuza dek teminat altina
alan Naman, dogdugu topraklara donmek iizereyken polis ta-
rafindan taranan Naman'dir: 1945teki Sétif’tir’, Forle-Fran-
ce’tir, Saygon’'dur, Dakar'dir ve Lagos'tur. Fransa’'min 6zgiir-
liigiinii ya da Ingiliz medeniyetini korumak icin savagan tiim
bu zenciler, tiim bu giindiiz fenerleri, Keita Fodeba'in bu sii-
rinde kendilerini bulacaklardir.

Ne var ki, Keita Fodeba daha da ilerisini goriir. Sémiirgeci-
lik, somiirgelestirilmis iilkelerdeki yerlileri savas meydanla-
rinda kullandiktan sonra onlar1 bagimsizlik hareketlerinin be-
lini bitkkmek i¢in egitimli asker olarak kullanir. Somiirgelerdeki
eski asker birlikleri, mevcut en milliyetgilik kargih 6gelerden
biridir. Sair Keita Fodeba, Fransiz somiirgeciliginin organize
ettigi komplolar1 suya diigiirmek igin Gine Cumhuriyeti Ig Is-
leri Bakanu'ru egitmisti. Fransiz gizli servisi, geng ve bagimsiz
Gine devletini dagitmak igin, oteki seylerin yaru sira, eski as-
kerleri kullanmist.

Halki igin kaleme sarlan somiirgelestirilmis insan, gegmisi,
gelecege agilma niyetiyle, umuda bir temel ve eyleme bir ¢agn
olsun diye kullanmalidir. Ne var ki bu umudu diri tutmak ve
sekillendirebilmek igin kendisi de eyleme katilmali, bedeni ve
ruhunu ulusal miicadeleye hasretmelidir. Gokkubbenin altin-
da her seyden s6z edebilirsiniz; ancak bir insanin yagaminda
yeni ufuklar agilmasini temsil eden biricik bir seyden so6z et-
meye, iilkenizi aydinlatmaya ve hem kendinizi hem de halki-
ruz1 kendi ayaklan iistiinde durmaya davet ettiginizde, fiziksel
bir diizlemde igbirligine girmeniz gerekir.

* Cezayir'deki bir kent. —¢.n.
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Yerli kiiltiir insarurun sorumlulugu, kendi ulusal kiiltiiriine
vis-a-vis” bir sorumluluk degildir; aym zamanda kiiltiiriin o
ulusun bir boyutunu temsil ettigi ulusun tamamina yonelik bir
sorumluluktur. Kiiltiirli yerli, ulusu igin miicadele etmeye ka-
rar verdiginde bunun hangi diizeyde ya da bolgede olacagin
se¢me konusunda kaygilanmamalidir. Ulusal kiiltiir igin savag
vermek, her seyden 6nce -kiiltiir ingasin olanakh kilan maddi
yapitag: olan- ulusun 6zgiirliigli adina savag vermek demek-
tir. Halk miicadelesinden ayn bir kiiltiir miicadelesi yoktur.
Bir 6rnek verelim: Cezayir'de Fransiz somiirgeciligine karg:
etiyle imagiyla savagan biitiin erkekler ve kadinlar, Cezayir’in
yerli kiiltiiriine hi¢ de yabana degildir. Ulusal Cezayir kiiltii-
rii, hapishanelerde, giyotinin alhinda ve ele gegirilip yok edilen
biitiin Fransiz karakollarinda bir miicadele bigimini ve igerigi-
ni alir.

Dolayisiyla somiirgeciligin gegmisi tahrif etme ve halel ge-
tirme girigsimlerine karg: tutarh 6geler bulmak adina bir halkin
gecmisini Oylesine didiklemememiz gerekir. Gelecegi inga et-
mek ve gimdiden filiz vermeye baglayan korpe fidanlarin ye-
serecegi bir zemin hazirlamak igin halkla ayni ritimde gahsip
savagsmaliyiz. Ulusal kiiltiir, folklor degildir; tipki halkin haki-
ki dogasinin kegfedilebilecegine inanilan soyut bir popiilizm
olmadig gibi. Gereksiz eylemlerin atil posalarindan olusmaz;
yani halkin giindelik gergekligiyle bag: gitgide kopmus eylem-
lerle iligkisi yoktur. Ulusal kiiltiir, halkin kendisini yaratmak
ve ayakta tutmak adina bagvurdugu eylemlerin diisiince dii-
zeyinde tanimlandig, megsrulaghnldig) ve methedildigi ¢aba-
lar biitiintidiir. Az geligmis tilkelerdeki ulusal kiiltiir, bu ne-
denle s6z konusu iilkelerde siiregiden 6zgiirliikk miicadelesi-
nin tam merkezinde yer almahdir. Afrikah-Zenci kiiltiirii adi-
na halen savagan ve bu kiiltiiriin bitiinliigii adina pek ¢ok

* Doniik, yonelik —¢.n.
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kongre diizenleyen Afrika’'mun kiiltiir insanlan, gosterdikleri
biitiin ¢abalarin sikkelerle lahitler arasinda kargilaghrma yap-
maya esdeger oldugunun farkina varmahdir.

Senegal ve Gine'nin ulusal kiiltiirleri arasinda ortak bir ka-
der yoktur; ancak her ikisi de ayru Fransiz sémiirgeciliginin
tahakkiimiine maruz kalmis olan Senegal ve Gine uluslar: ara-
sinda ortak bir kader vardir. Eger, Senegal ulusal kiiltiiriiniin
Gine ulusal kiiltiiriine benzer olmasimi diliyorsak, iki halkin
yoneticilerinin sorunlar1 ~konu ister 6zgiirlesme sorunu ister
sendika sorunlar ister ekonomik giigliikler olsun- ayni bakig
agisindan ele aliyor olmasi bunun igin yeterli degildir. Bu du-
rumda bile tamamen ayruhktan s6z edilebilirmis gibi goriin-
miiyor; ¢linkii halkin ritmiyle yoneticilerin ritmi ayni degildir.
Birbirinin tastamam ayrus: olan iki kiiltiir yoktur. Siyahi bir
kiiltiir yaratmanin olanakh olduguna inanmak, tipki ekono-
mik ve kiiltiirel iistiinliiklerini siirdiirmek igin gabalayan in-
sanlarin yaptig1 gibi, zencilerin yok olusunu hafizasindan sil-
mek demektir® Siyahi kiiltiir diye bir gey katiyen miimkiin
degildir; ¢linkii siyahi cumhuriyetleri kendisine gorev addet-
mis tek bir politikaci bile yoktur. Sorun, bu insanlarin halklar-
na reva gordiigi yeri, kurmaya karar verdikleri toplumsal ilig-
kilerin tiirlerini ve insanligin gelecegi icin tasavvur ettiklerini
bilmektir. Onemli olan budur; geriye kalan da mistiklegtirme-
dir, anlamu da yoktur.

1959°da Roma’da bir araya gelen Afrika’nun kiiltiirlii insan-

> Dakardaki son okul 6diilii toreninde Senegal Cumhuriyeti Cum-
hurbagkaru Leopold Senghor, miifredata “Zenci-odaklilik” kavraminu ek-
leme karar verdigini sdyledi. Eger bu karar, tanhsel gerekgelerin iizerine
diigiiniilmesi kaygisiyla alinmugsa hig kimse bu karan elegtiremez. Gelge-
lelim, 6te yandan, siyahi bir benlik bilind yaratmak igin alinmig bir kararsa
bu, zaten Zendilerin biiyiik gogunlugunun yok oldugu bir tarihe sictiu
donmek manasina gelir.
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lan agizlarindan birlik lafim diigsiirmediler. Gelgelelim, bu kiil-
tiirel birlik 6vgiisii esnasinda sesi en ¢ok ¢gikanlardan biri olan
Jacques Rabemanajara, bugiin Madagaskar hiikiimetinde ba-
kan ve hiikiimetiyle birlikte Birlesmis Milletler Genel Kuru-
lu'nda Cezayir halkina karg1 oy kullanmay: tercih etti. Rabe-
mananjara, eger kendisine karg1 diiriist olsaydi hiiklimetten is-
tifa ederdi ve Madagaskar halkinin iradesinin temsil ettigi id-
diasinda olan bu insanlan kinardi. Doksan bin Madagaskarh
olii, Rabemananjara’ya Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nda
Cezayir halkunun isteklerine kars1 dursun diye yetki vermedi.

Afrikal1 Zenci kiltiiriine 6zuinu veren, insanlarin bu kultur
cercevesinde verdikleri miicadeledir; sarkilar, siirler ya da
folklor degildir. Afrika Kiiltiir Toplulugu'nun iiyesi olan ve
Afrika kiiltiir sorunu iizerine bizimle birlikte ¢alisan Senghor,
delegasyonuna Cezayir Onerisinde Fransizlari desteklemesi
i¢in emir vermekten geri durmad. Afrikal1 Zenci kiiltiiriine ve
Afrika'min kiiltiirel bitiinliigiine duyulan baghlik, halklarnn
ozgirliik i¢in verdigi kosulsuz miicadelenin ilk adimidir. Af-
rika kiiltiiriiniin kuvveden fiile gegebilmesi, bagka bir deyisle
biiyiin kitarun 6zgiirlegebilmesi igin gerekli olan kogullarin ya-
rahlmasi hususunda higbir destegi olmamis kimseler Afrika
kiiltiiriiniin yayi1lmasiru gergekten dileyemezler.

Kiiltiire iligkin hi¢bir konusma ya da agiklamanin temel go-
revimize sirt gevirmemize yol agamayacaginu bir kez daha dile
getireyim: Ulusal topraklann 6zgiirlesmesi; yeni bigimleri al-
tindaki somiirgecilige karg stirekli bir miicadele ve zirvede
kargilikh bir takdir dongiisiine kapilmaya kesinkes direnmek.

Ulusal Kiiltiiriin ve Ozgiirliik Miicadelesinin
Kargihikli Temelleri

Somiirge tahakkiimii, biitiinliigiinden ve basitlestirme egili-
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minden 6tiirii, topraklan iggal edilmis insanlann kiiltiirel ya-
samundaki goze ¢arpan Ozellikleri gargabuk yerle bir eder. Bu
kiiltiirel tahribat, ulusal gergekligin reddedilmesi, isgalci gii-
ain iilkeye yeni hukuki iligkiler getirmesi, yerlilerin siirgiin
edilmesi ve geleneklerinin sémiirge toplumunun kiyilarina
itilmesi, topraklanrun miisadere edilmesi ve insanlann siste-
matik bir gekilde kolelegtirilmesi sayesinde gergeklestirilir.

Ug y1l 6nceki ilk kongremizde gésterdigim iizere, somiirge
durumundayken dinamizmin yerini gargabuk s6miirged ikti-
dann tutumlanrun somutlagmas: alir. Kiiltiir alany, gitler ve ta-
belalarla gevrelenmigtir. Bunlarin hepsi ashnda en temel sa-
vunma mekanizmalandir; pek ¢ok agidan temel kendini ko-
ruma giidiisiiyle kargilaghnlabilir. Bizim bu déneme yonelik
ilgimiz, ezenin, ezilen iilke ve kiiltiiriiniin nesnel agidan yok
oluguyla ikna olmamasina yogunlagmgtir. Her ¢aba somiirge-
lestirilmis kiginin —iggiidiisel bir davrarug oriintiisiine doniig-
miis olan- kendi kiiltiiriinii agag1 derekeden kabul etmesine;
“ulus”unun gergek dig1 ve en u¢ durumda kendi biyolojik nite-
liginin kusurlu ve ¢apragik oldugunu kabul etmesine yonelik-
tir.

Bu iligkiler gergevesinde yerlinin tepkileri tiirlii tiirlidiir.
Kitleler, somiirge durumundakinden tamamen farkli olan ge-
lenekleriyle temaslannu siirdiiriir ve zanaatkarlarin tslubu
hepten kligelesirken, aydin liizumsuz bir gekilde deli gibi ig-
gald giiciin kiiltiiriinii edinmeye gahgir ve kendi ulusal kiiltii-
rinii elestirmek igin higbir Arsatt kagirmaz ya da bu kiiltiirden
neyin kopup neyin geriye kaldigim1 ortaya koyabilmek igin
tutkulu ama iiretken olmayan bir ¢aba sergiler.

S6z konusu iki tepkinin ortak ozelligi, ashnda ikisinin de
imkansiz geligkilere yol agmasinda yatar. Yerl, ister donek ol-
sun ister 6zcli, somiirge durumunun analizi dogru diiriist ya-
pilmadig igin etkisiz kalir. Sémiirge durumu, ulusal kiiltiirii
hemen her alanda duraksatir. Somiirge tahakkiimii igbagin-
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dayken ulusal kiiltiiriin yeni kiiltiirel kalkismalara ya da degi-
sikliklere alan agmas1 pek miimkiin degildir. Kiiltiirel dinami-
gi yeniden canlandirmaya ve bu dinamigin temalarina, bigim-
lerine ve tonalitelerine yeni bir baglangi¢ sunmaya yonelik
simdi ve buradaki ¢abalar nadiren goériiliir. Bu tiirden girigim-
lerin dogrudan, elle tutulur ve agik etkisi yok gibidir. Ne var
ki, sonuglan sonuna kadar takip edersek, ulusal bilincin tize-
rindeki 6riimcek aginn yiraldigi, baskinin sorgulanmaya
basladiginu ve 6zgiirliik miicadelesi igin bir alan aqildigiru go-
riiniz.

Somiirge tahakkiimii alhndaki bir ulusal kiiltiir, sistematik
sekilde yok edilmeye ¢ahgilan ihtilafh bir kiilttirdiir. Car¢gabuk
tizerine konusulmamaya mahkim edilmig bir kiiltiire donii-
siir. Yeralt kiiltiirii fikri, —ulusun ruhuna duyulan sadakati bir
lizumsuzluk ve itaat etmeyi reddetme olarak yorumlayan-
iggalci giiclin tepkilerinde kolayhkla goriilebilir. Zaten soyu
tiikkenmeye mahkim edilmis bu kiiltiir bigimlerinin dayarukh-
gy, milliyetgiligin bir tezahiiriidiir; ancak bu tezahiir bizi ata-
let yasasina geri gotiiriir. Higbir saldin olmadig) gibi, tarum-
lanmug bir iligki de yoktur. Giderek poérsiiyen, hareketsizlegen
ve i¢i bogalan kiiltiiriin gelik gekirdegine odaklanilmaktadur.

Bir ya da iki yiizyilhk sOmiirii siireci yasandiktan sonra
ulusal kiiltiiriin biinyesinde gesitli zayiflamalar bag gosterir.
Ulusal kiiltir, bir dizi otomatik ahiskanlik, baz1 giyinme gele-
nekleri ve ise yaramayan birkag kuruma doniigiir. Kiiltiirden
geri kalanlar igerisinde ufacik bir hareket goriilebilir; ortada
gercek bir yaraticihktan ya da hayat belirtisinden eser yoktur.
Halklann yoksullugu, ulusal baski ve kiiltiiriin engellenisi bir
ve ayni seydir. Somiirge tahakkiimii altinda gegen yiizyilldan
sonra kiiltlirii son derece kati halde buluruz; daha dogrusu
buldugumuz gey kiiltiirin posasidir. Ulusal gergekligin so-
niimlenmesi ve ulusal kiiltiirin 6liim sancis: birbirine bagimli
bir iligki igerisindedir. Ulusal 6zgiirliik miicadelesi esnasinda
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soz konusu iligkilerin evrimini dikkatlice izlemenin neden
6nemli oldugu sorunun yarniti da burada yatar. Yerlinin kiiltii-
riiniin olumsuzlanmasy, ister fiili ister duygusal olsun her tiir-
den kiiltiirel tezahiire yonelik kiigiimseme ve her tiirden or-
giitlenme isteginin kapi digar1 edilmesi, yerlinin saldirgan tu-
tumlanrun beslenmesine katki sunar. Gelgelelim, bu davranig
oriintiileri tepkisel tiirdendir; fazlaca farkhlagmamig, anarsik
ve etkisizdir. Kolonyal sémiirii, yoksulluk ve aghk giidiisii,
yerliyi gitgide agk ve Orgiitlenmis bir isyanin egigine getirir.
Agik ve kesin bir isyan, yavas yavag ve kendini fark ettirme-
den gekillenir; sonra da halkin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan
hissedilir hale gelir. Daha 6nce var olmayan gerilimler su yii-
ziine vurur. Uluslararas: olaylar, sémiirgeci imparatorluklarin
biitiin kesimlerinin ¢okiisli ve somiirgeci sistemin igsel geligki-
leri, ulusal bilinci yiikseltip desteklerken, yerlinin savasma ka-
biliyetini tahkim edip gliglendirir.

Somiirgeciligin gercek dogasimn biitiin agsamalarinda mev-
cut olan bu yeni bulunmusg gerilimlerin kiiltiirel diizlemde de
yankilan olur. Omegin, edebiyatta goreli olarak agin bir iire-
tim olur. Tahakkiimcii giiciin kiigiik 6lgekli sekilde yamtlan-
masindan baglayan siireg, yerliler tarafindan tiretilen edebiya-
tin farklilagmasiyla ve tikellesmesiyle devam eder. Baski do-
nemi esnasinda temelde tiiketici olan entelijansiya, artik {iretici
olmaya baglar. Edebiyat kendisini basta trajik ve siirsel bir iis-
lupla smnirlar; ancak daha sonra romanlar, kisa hikayeler ve
denemeler sokiin eder. Ozgiirlesme miicadelesinin amaglan
ve yontemleri kesinlestikge, sanki siirsel ifadenin tersi yonde
hareket ettigi bir ifade yasas! ya da igsel orgiitlenme varmis gi-
bi goriiniir. Temalar tepeden timaga degisir; ashna bakilirsa
iggalci gliciin kendisine duydugu giiveni katlamaya yarayan
umutsuz ithamlan ve siddetiyle, o ¢inlayan, cafcafh yaz iislu-
buyla daha az kargilagiriz. Somiirgeciler bir zamanlar bu tiir-
den ifadeleri ve bunlarin varolug olanaklarini tegvik etmiglerdi.
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Aslinda iggalci giig, asimile ettigi ifade bigimleri icerisinde or-
taya ¢ikan bu ackh kosullar ile tutkulari, incitici kinamalan
rahatlama siirecinin bir pargas: olarak goriiyordu. Bu tiirden
stireclere arka gikmak, bir anlamda durumun abartilmasindan
kaginmay1 ve havay1 yumusatmay: saghyordu.

Ne var ki, boylesi bir durum kisa émdirliidiir. Aslina baki-
lirsa insanlar arasinda ulusal bilincin gelismesi, somiirge aydi-
rurun edebi iiretimini dondstiiriir ve bir ifade kazandirir. Hal-
kin siiregen tutunumu, entelektiielin protestosunu haykiristan
Oteye tagimasi igin bir davetiyedir. Yakariglar, suglamaya do-
niigiir; sonra da ¢agriya. Bunun arkasindan gelen donemdeyse
emirler doldurur kulaklari. Ulusal bilincin billurlagmasi, edebi
islup ve temalan pargalarken, bir yandan da tamamen yeni
bir kamuoyu yaratir. S6miirge aydin, en bagta bilhassa ezen-
ler tarafindan okunsun diye —etnik ya da 6znel amaglarla onu
memnun etme ya da kinama maksadiyla- kalemi eline aliyor-
duy; gliniimiizdeyse yerli yazar gitgide kendi halkina seslenme
ahiskanhgyla sarilir kaleme kagida.

Ulusal bir edebiyattan s6z edebilecegimiz ugrak ancak bu-
rasidir. Bu noktada, edebi iiretim diizeyinde, ele alinan ve ig-
lenen temalar genellikle milliyetgidir. Biitiin halki bir ulusun
varolma savagina ¢agirmas: anlaminda belki de buna savag
edebiyati denmesi uygun olur. Bu savag edebiyatidir; ¢iinkii
ulusal bilinci gekillendirir; ona bir bigim verir ve sinur ¢izer;
oniine yeni ve smnursiz ufuklar agar. Bu savag edebiyatidir;
¢linkii sorumluluk alir ve 6zgiir isteginin zaman ile mekan ag1-
sindan ifade edilmesidir.

Baska bir diizeyde, -hikayeleri, destanlar1 ve halk sarkila-
nn iceren- sozlii gelenek diizeyinde daha dnce rafa kaldirl-
mug pargalar degismeye baslar. Etkisiz olaylar anlatan hikaye
anlatialan, bunlar canlandirir ve giderek daha temelden degi-
siklikler yapar. Kahramanlarin adlanrun ve silah tiirlerinin ya-
n sira hikayelerin de canlandirildig1 miicadele tiirlerini mo-
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dernlestirme ve ¢atgmalan giincelleme yoniinde bir egilim
olugur. Dolayh anlabm giderek daha ok yayginlik kazanr.
“Bunlar ¢ok uzun zaman 6nce oldu” formiiliiniin yerini “Su
anda konugtuklarimiz bagka bir yerde olduysa da, bugiin bu-
rada ve yarin bagka bir yerde de olabilirdi” formiilii alir. Bu
baglamda Cezayir 6megi 6nemlidir. 1952-53 yillarindan itiba-
ren daha once kligselere bagvuran ve dinlerken insami sikan
hikdye anlaticlan, geleneksel hikdye anlatma bigimlerini ve
hikayelerinin igerigini bastan asag degistirdiler. Daha once
onlan daginik halde dinleyenler yekpare hale gelmeye bagladi.
Epik olan, kligelemis kategorileriyle birlikte yeniden su yiizii-
ne gkt; kiiltiirel degeri olan sahih bir eglence bigimi haline
geldi. Somiirgecilik, 1955’ten itibaren, s6z konusu hikaye anla-
tialannu sistematik olarak tutuklarken ne yaphginin gayet de
farkindayd:.

Halkin bu yeni hareketle olan temasi, yeni bir hayat ritmine
ve unuttugu kaslanrun yeniden galigmasina yol agar; aynca
tahayyiilii de gelistirir. Hikaye anlaticisi, dinleyicisine yeni bir
sey anlattg her seferde yeni bir ¢agnrun sesi olur. Yeni bir in-
san tipinin varhigini dinleyenlerine gostermis olur. Su an artik
kendi igine doniik degildir; aksine herkesin gormesi i¢in gozler
oniine serilmistir. Hikaye anlaticis), tahayyiiliiniin dizginlerini
bir kez daha serbest birakir; ¢agn yapar ve bir sanat eseri yara-
tir. Boylesi bir doniigiime pek de hazir olmayan karakterler
-yol kesen egkiyalar ya da az ¢ok serseri kigiler- bile ele alinip
yeniden sekillendirilir. Somiirgelestirilmis bir iilkede sarkilar-
da ve epik hikayelerde tahayyiiliin ve yaratic itkinin ortaya
ckasi incelenmeye degerdir. Hikdye anlaticisi, deneme yarul-
mayla beklentilere cevap verir ve kendi yolunu gizer. Bu yol
agk ki, yeni gsablonlar, yani ulusal sablonlar bulma ugraginda
dinleyicilerine destek olur. Komedi ve trajedi ya gekiciligini
kaybeder ya da kaybolur. Tiyatroya gelince, bu sanat artik
yalnizca sikintih aydimin ve onun tahrif edilmig bilincinin dii-
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zeyinde yer almaz. Umutsuzluk ve isyan niteliklerinin kaybe-
den tiyatro, halkin giindelik bir meggalesi ve zaten hazir olan
ya da hazirlanmakta olan bir eylemin bir pargasi haline gelir.

El zanaatlarina gelince, burada daha 6nce kéhnemis olan
ifade tarzlar da, eger sagirtic1 bir sekilde hayatta kalmay bece-
rebilirse, yeniden ulagilabilir hale gelir. Omegin, énceleri belli
yiiz ve ifadelerin milyonlarca kez yinelendigi agac¢ isciligi fark-
lilagmaya baglar. ifadesiz ya da agin siislii maskeler yapilmaya
baslarur ve kollar sanki eyleme gegilecekmis gibi yukar: kaldi-
nlir. Iki, ii ya da bes figiiriin oldugu kompozisyonlar goriiliir.
Geleneksel ekoller, sayis1 gig gibi artan amatorler ya da eles-
tirmenler yiiziinden yaratia gabalara girmeye baglar. Kiiltiirel
yasamin bu kismindaki yeni canlilik gogu zaman goriilmeden
gegilir; yine de ulusal gabaya yaptig katk: ciddi bir 6neme sa-
hiptir. Oyarak figiir ve yiizlere can veren ve tema olarak ayru
kaidede yer alan bir grubu segen sanatgi, orgiitlii bir harekete
katilimu tegvik eder.

Uyanmakta olan ulusal bilincin seramik ve ¢omlek yapi-
mundaki yankilarini ele alirsak, aym sonuglarla karsilagabiliriz.
Zanaatkarin yapitinda sekilciligin yeri yok artik. Testiler, kiip-
ler ve siniler, 6nce belli belirsiz, sonra tepeden tirnaga yeniden
sekillendirildi. Eskiden sayica ¢ok az ve gelenek uyum kuralla-
nna boyun egmis olan renklerin sayis: artt1 ve yiikselen dev-
rimin yankilarinin etkisi alinda kaldi. Daha 6nceleri sonsuza
degin yasaklanms olan bazi toprak renkleri ve maviler yeni-
den kiiltiirel alana girdi; artik bir skandala yol agmadan kulla-
nulabiliyorlar. Ayru sekilde, sosyologlara gore agikga bazi bol-
gelerde tipik olan insan yiizii stilizasyonu aniden goreli hale
geliyor. Anayurttan gelmis uzmanlar ve etnologlar, bu degi-
siklikleri garcabuk fark ediyor. Somiirgeci sistemin kalbinde
biiyiiyiip geligen sanatsal iislubun ve kiiltiirel hayatin katki bir
kurali adina yapilan bu degisikler biitiiniiyle mahkim edili-
yor. Somiirgeci uzmanlar bu yeni bigimleri taniyamiyor ve
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yerli toplumunun gelenekleri onlarin imdadina koguyor. Bu
uzmanlar artik yerli iislubunun yimaz savunuculandir. S6-
miirgeciligin gercek dogasin1 tam olarak icermedigi icin belli
bir 6nemi haiz olan bir 6megi ele alahm: fkinci Diinya Sava-
s1'ndan sonra bebop gibi yeni iisluplarin belli bir gsekil almasi-
na beyaz caz uzmanlarinin verdigi tepkileri. Somiirgecilerin
goziinde caz yalnizca umutsuz, beg bardak viskiden sonra sal-
lanan, nostalji batagina saplanmig yagh bir Zencinin rkinin
akibetine sovdiigii ve beyaz insana duydugu irksal nefreti ifa-
de ettigi bir miizikten bagka bir sey degildi. Zenci kendisini an-
lar anlamaz ve diinyann geri kalaruru farkh bir bigimde goriir
gormez, umutlan olur ve irk¢1 evreni piiskiirtmeye baglar;
bdylece borusu 6tmeye ve sesi daha giir gikmaya baglar. Caz-
daki yeni egilimler yalnizca ekonomik rekabetin sonucu de-
gildir. Hig siiphe yok ki, bu durumu, Birlegik Devletler’in gii-
ney kisimlanndaki yavag ama kesin yenilginin sonuglarindan
biri olarak gérmek mecburiyetindeyiz. Dahasi, zavall ve talih-
siz Zencinin aglamalannin bir ifadesi olan caz tiiriiniin, bir
iligki tiirine hapsedilmis bir imgeye sadik olan ve belli bir
zenciligin ifadesi olan beyazlarca elli y1l iginde benimseneceg;i-
ni s6ylemek hig de iitopik degildir.

Dansta, sarkilarda ve bu alandaki geleneksel ritiiel ile t6-
renleri ayr gekilde inceledigimizde ayru yiikselen ve yayilan
egilimi, ayru degisiklikleri ve sabirsizhg goriiriiz. Dolayisiyla
dikkatli bir g6zlemci, politik hareketten ya da ulusal hareketin
miicadele asamasindan gok 6nce hissedip yeni canhhigin teza-
hiirlerini gorebilir, yaklasan ¢atigmalan sezebilir. Bu gozlemci,
—arhk gagn giiciiyle degil, daha ziyade insanlan bir araya ge-
tirme, belli bir amag etrafinda toplama giiciiyle dolu ve yeni
olan- aligilmadik ifade bigimlerini ve temalar: kayit altina ala-
caktir. Her sey, halkin hassasiyetini uyandirmak ve yenilginin
kabul edilmesini ya da diigiinsel agidan yenilgi tavrin1 kabul
edilemez ve gergek dis1 kilmak igin birlikte gahsir. Yerli algila-
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rinu yeniden inga eder; ¢linkii zanaatkarin, dansin, mizigin,
edebiyatin, sozlii gelenegin amaa ve dinamizmi yenilenmistir.
Diinyas: lanetli karakterini yitirmeye baglar. Kagirulmaz ca-
tigsmarun zorunlu kogullan bir araya gelmistir.

Kiiltiirel bigimlerde yeni bir hareketin belirdigini isaret et-
mistik. Ayrica bu hareketin ve yeni bigimlerin ulusal bilincin
olgunlagmasiyla ilgili oldugunu da gormiistitk. Artik, bu ha-
reket kendisini kurumlarda giderek daha nesnel bir bigimde
ifade etme egilimine girmistir. Bu nedenle bedeli ne olursa ol-
sun, ulusal bir kurtulus gereksinimi peyda olmusgtur.

Sik karsilagilan ve mazur goriilemeyecek olan hata, yerli
kiiltiirine somiirge tahakkiimiiniin gergevesi igerisinde yeni
degerler kazandirmak ve kiiltiirel ifadeler bulmaya galigmak-
tir. fk bakigta paradoksal goriinen bir 6neriyi dile getirmemi-
zin nedeni budur: Somiirgelestirilmis bir iilkede en basit, en
vahsi ve en kaba milliyetgilik, ulusal kiiltiiri savunmanin en
hararetli ve etkili araadir. Ciinkii kiiltiir, 6ncelikle bir ulusun
ifadesidir; bir ulusun tercihlerinin, tabulanrun ve sablonlanrun
ifadesidir. Oteki tabu, deger ve sablonlar, toplumun tamamina
yayilan biitiin agamalarda olugur. Ulusal bir kiiltiir, tiim bu
degerlerin toplarmudir; bir biitiin olarak toplumun ve ayru za-
manda s6z konusu toplumun her kademesinde hem igeride
hem digarida isbaginda olan gerilimlerinin bir sonucudur. 56-
miirge durumunda hem devletin hem toplumun desteginden
yoksun kalan kiiltiir gerileyip 6liir. Dolayisiyla kiiltiir, ulusal
ozgiirlesmenin ve devletin ronesansinin gergeklesmesinin ge-
rekli kosuludur.

Ulus, yalruzca kiiltiiriin, kiiltiirel zenginligin, siirekliginin
ve derinlesmesinin kogulu degildir. Ayru zamanda sartidir da.
Kiiltiiriin ileri gitmesini ve yaratmin kapilarinin agilmasiru
saglayan, ulusal varolus i¢in verilen miicadeledir. Daha sonra
kiiltirin zorunlu kogullarini ve ¢alisma gergevesini teminat al-
tina alacak olan da ulustur. Ulus, kiiltiiriin yaratilmasi igin zo-
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runlu olan gesitli zaruri 6geleri bir araya getirir. Bu 6gelere
giivenilirlik, gegerlilik, hayat ve yarata giig verir. Boylesi kiil-
tiirlerin bagka kiiltiirlere agilmasini, onlar: etkileme kabiliyeti-
ne sahip olmasini ve bagka kiiltiirlere niifuz etmesini saglayan
da aym seydir. Var olmayan bir kiiltiiriin gergeklik iizerinde
bir etkisinin olmasi ya da gergekligi etkilemesi pek beklene-
mez. Sozciigiin en kati biyolojik anlamiyla ulusal kiiltiire ya-
sam vermek i¢in ilk zorunluluk, ulusun yeniden kurulmas:dir.

Boylelikle kiiltiiriin eski katmanlarindaki ¢atlaklarin, gide-
rek temel bir 6nem kazan ¢atirdamalann izini siirdiik; aynca
ulusal 6zgiirliik igin belirleyici olan gabsmarun esiginde ifade
bigimlerinin yenilenigini ve tahayyiiliin yeniden dogusunu
igaret etmnig olduk. Geriye temel bir soru kald: ister politik is-
ter askeri olsun, miicadele ile kiiltiir arasinda nasil bir iligki
var? Catigma esnasinda kiiltiir askiya alinir m1? Ulusal miica-
dele bir kiiltiir ifadesi midir? Son olarak, her ne kadar kiiltiir
i¢in a posteriori faydal1 bir gey olsa da, 6zgiirlitk miicadelesinin,
kendinde, kiiltiiriin yadsinmasi oldugu s6ylenebilir mi? Kisa-
casl, 6zgiirlesme miicadelesi kiiltiirel bir fenomen midir, degil
midir?

Somiirgelestirilmig bir halkin ulusun egemenligini yeniden
kurmak igin kalkigtig: bilingli ve 6rgiitlii miicadelenin en bii-
tiinliikli ve bariz kiiltiirel goriiniimii olugturduguna inaniyo-
ruz. Kiiltiire sonradan gegerlilik ve gii¢ katan sey sadece mii-
cadelenin bagarisi degildir; kiiltiir, miicadele esnasinda rafa
kaldinlamaz. Miicadelenin kendisi, gelisimi ve igsel ilerleyigi
igerisinde, kiiltiire farkh farkli ve tamamen yeni patikalar agar.
Ozgiirliik igin verilen miicadele, ulusal kiiltiire eski deger ve
bi¢imini geri vermez; temelde insanlar arasindaki farkl: iligki-
leri hedefleyen bu miicadele, halk kiiltiiriiniin ne bigimini ne
icerigini etkiler. Buradaki gaiymadan sonra yalmzca somiirge-
ciligin degil, ayr1 zamanda somiirgelestirilmis insanin da or-
tadan kalktg) goriiliir.
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Bu yeni insanlik, hem kendisi hem de bagkalan igin kagi-
nilmaz olarak yeni bir hiimanizm tarif eder. Catismanin amag-
lan ve yontemleri burada gekillenir. Mutlak zaferi, halkin bii-
tiin siniflarinu harekete gegiren, halkin amaglan ile beklentile-
rini dillendiren ve neredeyse biitiiniiyle halk destegine yas-
lanmaktan korkmayan bir miicadele kazanabilir. Bu tiirden bir
catismanin degeri, kiiltiiriin amaglan ve gelisimi igin zorunlu
olan kogullan azami diizeyde kargilamasidir. 56z konusu ko-
sullar alinda kazarulan ulusal 6zgiirlesmeden sonra - bagim-
sizhigini yenilerde kazanmis belli iilkelerde bas gosteren- ha-
zin bir kiiltiirel kararsizlik mevzubahis olmaz; ¢linkii ulus, do-
gus sekli ve varolus kogullan balumindan kiiltiir iizerinde te-
mel bir neme sahiptir. Halkin uyumlu eyleminden dogan ve
insanlarin gergek isteklerinin tecessiim ettigi bir ulus, durumu
degistirirken, kiiltiiriin istisnai derecedeki zengin bigimlerinin
ifade edilisleri icerisinde konumlanamaz.

Kendi iilkesinin kiiltiirii hususunda kaygilanan ve kiilti-
riine evrensel bir boyut kazandirmak isteyen yerlilerin bu ne-
denle malum tek ilkeye giivenmesi gerekir: Odevlerini bagar-
mak igin farklilasmamus bir 6zgiirlesmeyi halkin bilincine ka-
zimak. Ulusun 6zgiirlesmesi bir seydir, kavganin yontemleri
ve popiiler igerigi bagka bir sey. Bize 6yle geliyor ki, ulusal
kiiltiiriin gelecegi ve zenginligi, 6zgiirlikk miicadelesinin zo-
runlu kildig: degerlerin esit derecede ayrilmaz bir pargasidir.

Artik kimi riyakarlan ifsa etme zaman geldi. Sagda solda
insanhigin ulusal iddialar donemini geride biraktig1 syleniyor.
Artik daha biiyiik ve uyumlu eylemlerin giiniidiir ve geri
kalmig milliyetgiler hatalanrun sonuglarina katlanmalilar. Bu-
nunla birlikte biz, ¢ok ciddi sonuglan olabilecek hatanin ulusal
donemin iistiinden atlama isteginde yattigini diigliniiyoruz.
Eger kiiltiir ulusal bilincin bir ifadesiyse ~hemhal oldugumuz
durum gergevesinde- ulusal bilincin kiiltiinin en geliskin bi-
¢imi oldugunu séylemekte tereddiit etmem.
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Benlik bilinci, iletisim kapilaniru kapatmak manasina gel-
mez. Aksine, felsefidiigiince bize bu bilinci edinmenin garanti-
li yolunun iletisime agik olmak oldugunu 6gretmistir. Milliyet-
¢i olmayan bir ulusal biling, bize uluslararas: bir boyut kazan-
dirabilecek yegane seydir. Bu ulusal biling ve ulusal kiiltiir so-
runu, Afrika’da 6zel bir boyut kazanmigtir. Afrika’da ulusal
bilincin dogusu Afrika bilincin dogusuyla tami tamina at basi
giden bir siirectir. Afrikahlann ulusal kiiltiire yonelik sorum-
luluklan, ayrmi zamanda Afrikah-Zenci kiiltiiriine y6nelik so-
rumluluklandir da. Bu ortak sorumluluk, metafizik bir ilke
degil, aksine -somiirgeciligin epeyce kemiklesmis oldugu Af-
rika’daki her bagimsiz ulusun halen kugatilmis, kirillgan ve da-
imi bir tehlike altinda oldugunu ifade eden- basit bir kuralin
farkina varilmasindan ibarettir.

Bir insan hakkinda fikir beyan ederken onun edimlerine
bakariz; dolayisiyla bugiin aydimn oniindeki en acil gorev
kendi ulusunu inga etmektir. Bu ingsa dogru diiriistse, yani
halkin iradesini ifade ediyor ve Afrika halklanrun isteklerini
gozler oniine seriyorsa, ulus ingasi degerlerin evrensellestiril-
mesini tegvik edip bunun kegfedilmesine eglik etmelidir. Bu
nedenle ulusal kurtulus, birakalim bagka uluslar1 uzak tutma-
y1, aksine ulusun tarih sahnesine qkmasina kap: aralar. Ulus-
lararasi biling, tam da ulusal bilincin kalbinde yasayip biiyiir.
Dahasi, bu iki boyut, son kertede biitiin kiiltiiriin kaynagidir.

(1959'da, Roma’da toplanan ikind Siyahi Sanatqlar ve Yazarlar
Kongresi'nde sunulan bildiri)
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da Fanon'un giincelligini yitirmedigine isaret eden, etkileyici bir derleme.

Selanik Caddesi 82/24 Kizilay - Ankara

dipnot lar | Te:(0312)4192932 o Faks: (0312) 419 25 32 ||HH|’|”| HHHMH
Yaymniar | gonotkitabevi@yahoo.com e www dipnotiitap.com
9"786054°87885




	Boş Sayfa



