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“Oncelikle kadint tanimlamak ve toplumsal yagsam igindeki roliinii belirlemek, dogru yasam iin esastur.
Bu yargwy: kadinn biyolojik zellikleri ve toplumsal statiisii agisindan belirtmiyoruz. Varlik olarak

kadlin kavramu snemlidir. Kadin tanimlandigi oranda erkegi tanimlamak da olasulik dahiline girer.”

EDITOR

Kadin doga-
sini ele alirken
sinirsiz ve ren-

kli, doga
kadar canl ve
cesitli dustin-
mekten baska

yolumuz ol-

madigin bili-

yoruz.
Belirtmek ge-
rekir ki amaci-
miz ne dogay!
kutsamak ne
kotilemek ne

de sinirlamak!

Sosyal bilimlerin kriziyle basladigimiz yolculu-
gumuzda en son Ortadogu krizine ¢6ziim ara-
yislarina bir katki sunmaya calismistik. Simdiye
kadar ele aldigimiz dosya konulariyla nasil bir
krizin icindeyiz, ne yapmaliyiz sorulart ekse-
ninde genel resmi ortaya koymaya calismistik.
Bu diizenin kisiliginden nasil arindiracagiz ken-
dimizi? Gergekligin bizi hapsettigi sinirlarin Ste-
sine gecip o en derindeki butiinsellikle nasil
bulusacagiz? Bu sorulardir en basindan beri bizi
yola revan eden. Aslinda icinde yasadigimiz ok-
yanusu anlamlandirmaya, ¢6ziimlemeye ¢alist-
yoruz. Peki kim olarak? Tek tek insanlar olarak.
Tekil kisiler olarak insanlar1 bulusturan veya ay-
ristiran nedir? Her birimizi bir toplumsal dogada
bir araya getiren nedir? Her bir insanin bir derya
oldugu soylenir. Oyledir de. .. Tek tek bu derya-
lar Gzerine distinmek bizi en derindeki butin-
selligi ~ tartismaya  goturiyor.  Bulugma
noktalarimiz nedir? Okyanusa akan, kimi zaman
okyanusa varmadan kuruyan ama illaki yasamin
dongiist icinde yerini alan gercekligimizin haki-
kati nedir? Evrendeki varligimiz ne ifade ediyor?

Bu sorular bizi kadin ve erkek varliklarini, varo-
luslarint ayr1 ayr1 ve bitlikte ele almaya goturdi.
Zira evrendeki kiicticiik bir nokta olan bu dinya
tzerinde toplumsal doganin basat glicii kadinlar
ve erkekler. Ve tabii ki toplumsalligin gelisebil-
mesi i¢in en az iki kisinin varliginin zorunlulugu
bizi es yasami, varoluslarimizin iliskiselligini de
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tartismayi gerekli kiliyor. Kadin ve erkek dogalari, her iki doganin etkilesimi, iliski-
leri ve celiskileri tizerine verili zihniyet yapilanmalarimizi zorlayarak, dogmalara ve li-
beralizmin salik verdigi bireycilige diigmeyen tartigmalar yliritmemizin degeri
yasamsaldir. Bu ihtiyactan yola ¢ikarak kadinlara, erkeklere ve es yasamlara odakla-
nan bir dosya dizisi ile bulusmak istedik okurlarimizla. Kadin Dogasina Bakig dos-
yasini bu ticlemenin ilki olmast heyecaniyla siz okuyucularimizla paylastyoruz.

kAkk

Toplum kiriminin her boyutuyla derinlestigi, yabancilasmanin, kimliksizlesmenin
had sathada yasandig1 bir ¢agdayiz. Bu kirim karsisinda direnisin yontemlerini et-
kili kilmak i¢in bilimsel, ideolojik, politik cevaplarimizin zenginlesmesi, derinlesmesi
ve birbiriyle bulusabilmesi gerekiyor. ‘Doga’ lk¢ag filozoflarindan bu yana tartisilan,
tizerine bir hayli degerlendirme yapilan bir konu. Zamanin ruhuna ve ihtiyaclarimiza
denk gelecek yeni perspektiflerle giiclii bir sorgulamayla ‘Doga nedir? Nasil tanim-
lanabilir?” tartismasi, kirtmi durdurma mucadelesine de yeni ufuklar kazandirabilir.

Kadin dogasint ele alirken sinirsiz, renkli, doga kadar canli ve cesitli distiinmekten
baska yolumuz olmadigint biliyoruz. Belirtmek gerekir ki amacimiz ne dogay1 kut-
samak ne kotiillemek ne de sinirlamak! Elif Mercan’in “Gergekten kadin dogasint
inceleme, arastirma ve yazmaya niyet ederken dogay1 ne kadar tanidigimiza, ne
kadar anladigimiza ve hissettigimize dair kadin bakislarimiza, kadin alg1 ve his-
sedislerimize genis ve etkili bir kaynaktan 151k tutmaya ihtiyacimiz var” belirlemesi
yontemimizi de ortaya koyuyor. Amacimizin varlik sorununu kadin 6zgilinde,
kadin etrafinda gekillenen-kadinin i¢inde oldugu toplumsal iligkilerin biitiinligiyle
ele almak; bizim icin yol gésterici, belirleyici olacak kimi tanimlamalara ve anlam-
lara ulasmak oldugunu belirtebiliriz. Heide Gottner-Abendroth soyle diyor; “Ata-
erkiden baska bir toplumsal bi¢im bilinmezse, ataerkil ideolojinin bu dusiinsel ve
sosyal ¢cemberinden disart ¢ikabilmek, neredeyse mimkiin degildir.” Dolayisiyla
kadin vatligini ele almanin, toplumun demokrasi-ekoloji vb. sorunlarindan, ikti-
dar iliskilerinden, ataerkil sistemden bagimsiz gerceklestirilemeyecegini goriiyo-
ruz. Ama yine biliyoruz ki devletgi, cinsiyetci, hiyerarsik, kapitalist, ataerkil ve daha
bircok sifat ekleyebilecegimiz bu sistemin bize dayattig1 yabancilagmanin, gérme
ve anlama, anlamlandirma ¢arpikliklarinin 6tesinde hakikatine ulagabilecegimiz bir
doga tanimlamas1 yapabilecegimiz yeterince bilgi ve deneyime sahibiz. Bu anlamda
kadin dogasi derken degismeyen, sabit biz 6zden ziyade az 6nce tarif ettigimiz ya-
bancilasmanin disinda, 6ncesinde kadin toplumsalligt nasil olustu, bu toplumsal-
ligin temel 6zellikleri yani en derinde bizi bulusturan yonler nelerdir sorusundan
yola cikiyoruz. Egemen erkeklikle kirilan, bozulan, yeniden sekillenen varlig
mi sahiplenecegiz? Yoksa 6zgiir kadin kimdir, nasil yasar sorgulamasiyla birlikte
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hakikatimizi mi arayacagiz? Toplumsal dogamizin 6tesinde, dogamuizi belirleyen, et-
kileyen yonler oldugunu da dustiniiyoruz. Bu anlamda kadin dogasinda dile gelen,
kadin dogasini kapsayan disiligi anlama, anlamlandirma ¢abasi da sorgulamalari-
miza yon verdi. Aysun Geng’in “Tim evren, bilebildigimiz ve tanimlayabildigimiz
doga mudir? ” sorusuna verdigi “...tiim doganin evren enerjisinin akiskanhiginda
bir dénem oldugu...” yanit1, ufkumuzu genisleten, zorlayan bu konunun 240 say-
faya sigmasinin imkansizligini hatirlatiyor adeta. Bu imkansizligs, yazarlarimizin
sorgulamalarinin okuyucularimizin zihnine, ruhuna dokunacags, daha fazlasini sor-
gulamaya ve eylemeye yol acacagt inanct ve umudu astirabilir ancak. Bu sayida;

Elif Mercan ve Rugen Seydaoglu, kendi dogamizi anlamada, iliskilenmede, ta-
nimada, tanimlamada, ‘doga’ kavramiyla iliskilenmede yontem-arag ve yaklagim
sorunlarimizi; doga kavramsallastirmasinin kéklerini, kdkenini, gelisimini ve etki-
lerini ele aliyor. Emilia Rojo ve Heide Go6ttner-Abendroth; iktidarin ve onun top-
lumsal cinsiyet kodlarinin kendimizi gérme bi¢imlerini, bilgi yapilanmalarimizt nasil
etkiledigi tizerinde dururken, ataerkil olmayan toplum bigimlenmesi ve diisiincesinin
arastirilmas, anlasilmast yéninde 6nemli belitlemelerde bulunuyorlar. Aysun Geng;
insani ve parcast oldugu dogay1 ancak evreni tantyarak anlamlandirabilecegimizi tar-
tistigt yazisinda toplumsalligin anlamint ve kadinin varlik miicadelesini evrensel ze-
kayla bulusma zemininde ele aliyor. Arin Viyan, Sara Aktag, Dilan Akpolat; erkek
egemen bilgi-bilim alanlarinda kurgulanan kadin tanimlamalartyla kadinin toplumsal
dogasinin ¢arpismasint ve kadin dogasint okumada, anlamlandirmada ontolojinin
islevini nasil tanimlayabilecegimizi ele aliyorlar.

Kadina iliskin mitolojik, dini, felsefi ve bilimsel tim algt operasyonlart ve kav-
ramlagtirmalarin, tanimlamalarin kadin tzerindeki etkisinin ontolojik, sosyolojik,
kiltirel, siyasal velhasil sistemsel ¢6ztimlemesini yapmak konunun ¢ok 6nemli
boyutunu olusturuyor. Halide, Feryal, Ozlem, Ecehan, Friederike, Melsa, jineoloji
atOlyesinden kadinlar farkli yonleriyle bu tartismaya katk: sunuyorlar:

Dogru bir sosyoloji i¢in kadinin yagamla iliskisi, kadinin dogayla iliskisi ve top-
lumla iliskisini biitiinsel olarak agiga ¢tkarmanin 6neminden yola ¢itkarak mevcut
sosyolojiyi, elestirisini ve alternatiflerini tartisan Halide Tiirkoglu; yonimiizi
sanat tarihinde ‘yapit’ tartismasiyla birlikte kadinlarin sanat1 ve sanatciyr algtlayis-
larina geviren Feryal Saygiligil; arkeolojik verileri ve calisma yontemlerini elesti-
rel bir ¢éziimlemeye tabi tutup, kadinin 6ykistiinii Anatanricanin ayak izlerini
siirerek ele alan Ozlem Ekinbag; kapitalist modernitenin daim kildigi varlik ve
kendilik krizinin kadinlarin deneyimlerini kapsayan butiincil bir ekonomi teorisi
ile asilabileceginden yola ¢ikarak hakim ekonomi teorisindeki ‘erkekligi’ elestirerek,
kadin-doga-tiretim iligkisinin kadin varliginin ve toplumsalligin insasindaki yerini
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¢oztimleyen Friederike Habermann ve Melsa Raman; toplumsal esitsizliklerin
‘dogal’ felaketin sonuglarinin nasil yasandigina etkisi tizerinden ekolojinin nasil da
kadin 6zgiirlik muicadelesinin tam merkezinde yer almas: gerektigini tartisan Ece-
han Balta; ve kadin dogas: dendiginde hakim ideolojinin ilk 6ne stirdiigii olgu-
lardan olan anneligi, anneligin dogasini tartisan JineolojiAmed Egitim-Sen
Atolyesi imkansizi zorlamamiz icin bize kapt araliyorlar.

Kiirt Kadin Ozgiirliik Hareketinin kolelik ve ézgiirliige yaklasimindan yola ¢ika-
rak “Ozgiir kadin kimdir ve nasil yagsar”in ilkelerini tartisan Zilar Bilmez’i, Rojava
devrim strecindeki deneyimlerden 6rneklerle kadinlarinin 6zgiirlik sorunlarini
nasil tanimladigini, nasil basa ¢iktigint kaleme déken Mizgin Aksu izliyor. Jineo-
lojiAmed Universite Atélyesi’ndeki kadinlarin estetik-beden-giizellik olgularina
odaklandiklar1 atblye tartismast, “6zglir kadin kimdir, nasil yasar?” sorusunun ka-
pitalist modernite yasaminda agacagt gediklerin izini tastyor derinden. Seslerin izin-
den giderek melodinin-miizigin ve ritmin mucitlerinin pesine disen kadinlardan
Meryem Xan ve Merziye Rezzazi’nin 6ykusiiyle bizi bulusturan Fatma Kogak da
6zgiir kadinin izini siiriiyor.

Sadece sesi degil, varliginin kendisi giinah sayilan, yasaklanan, hapsedilen ka-
dinlarin bu sistemin dayattigi Olciilerde direnisleriyle actiklart gedikleri biyiit-
tiikce heyecanimiz, giictimiiz artiyor. Hapishane duvarlarindan kolektif emegin
glizelligini tasiran Arin Viyan ve kapak resmine emek veren Jiyan Erding sah-
sinda yazilariyla, 6nerileriyle, cevirileriyle emegi gecen herkesi selamliyoruz. Bir
sonraki sayida bulusmak tzere.

Iyi okumalar...

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Dogaya Dair...

Elif Mercan

“Ravram Olarak Ugiincii Doga, Birinci ve lkinci Doga’nin jist bir asamada yeniden
gerceklestirdikleri uynmu ifade eder. Toplumsal doganin Birinci Doga ile iist diizeyde bir sen-
teg olusturmast, devrimei teorik paradigma devrimi kadar kiklii bir pratik devrim gerektirir.
Ugiincii Doga’nin gerceklesmesi ‘nzun siire’yi gerektirir. Birinci ve kinci Doga’nin sist bir asa-
mada farkliliklar temelinde esitlik ve 63giirliigiin ifade edilmesi ve gercelesmesi rejimi olarak
demokratik sistem, iginde ekolojik ve feminen toplum izelliklerinin gelismesiyle miimkiindiir.
TInsanun toplumsal dogast bu asamanin gerceklesmesinin dinamiklerini tasimaktader. Userinde
yogunlasimast gereken farkle dogalar meselesine bu yintemle yaklasmak, bizi daba anlaml:
teorik ve pratik gerceklestirimlere gotiirebilir.”

Jineoloji dergisinin bu sayidaki dosya konusu kadin dogasint saglikli tartismamiz doga
kavramini saglikh algilayip saglikl tartismamiza baghdir. Bagrinda dogdugumuz, biytytp
serpildigimiz, tim bagislanamaz suglarimiza ragmen bizi hala bagrinda yasatan doga
nedir? Doga, kendini doguran varlik olarak hakikatte nedir? Bir de doga dogurdugu
sonsuz ¢esitten biri ama en akillist olan insanin géziinde, i¢ goriistinde, algisinda, kur-
gusunda, zihninde ve diisiincesinde nedir? Ya da neler olmustur? Neden olmustur?
Nasil olmustur? Kag doga algist ve bu algilarin sekillendirdigi kag doga tanimi var? Doga
algilarimizt farkls kilan etkenler nelerdir? Bu farkli algilamada belitleyici olan tek etken
biyolojik ve sosyal cinsiyet olgusu mudur? Zaman ve mekan farkliliklarinin ¢izdigi kag
doga resmi var zihinsel haritamizda? Hangi ¢ikarlarin, hangi iktidar gliclerinin zihinsel
dogamiza distirdigi ka¢ doga izdistimu var? Kafamizin, ruhumuzdaki canlt dogayla
temas kuran kac damar 6ldd, kagt sag kaldi, arkasinda ne biraktt glinimiize?

1 Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Cézimii Ozgiirliik Sosyolojisi, Amara Yay., 2015
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Milyarlarca yillik evrensel evrimin sayfalarinin kayitlarinda nedir dogar
Dogadan farklilagarak gelisen toplumsal doga, simgesel dil, kurgusal ve analitik zeka
kazandiktan sonra, doga algisinin ve taniminin zihnimizdeki yolculugu nasil gelisti?

Cogaltabilecegimiz bu sorularin dogru cevaplarina erisebilmek i¢in doga, dogal,
dogamiz, kadin dogasi, insan dogast vb. kavramlastirmalart saglikl incelemek ve analiz
etmek son derece 6nemlidir. Bu konu, polemige, demagojiye kapi aralayan cesitlilige ve
zenginlige, ici icelige ve karmasikliga sahip. Onemli olan bizim bunu liberalizmin bir-
eyciliginden kurtarip bireysel ve toplumsal 6zgiirliiklere agilan yollara donustiire-
bilmemiz. Jineoloji ile stursiz ve renkli, doga kadar canlt ve cesitli distinmeliyiz bu
konuyu. Amacimiz ne dogay1 kutsamak ne de kétilemek olsun. Sinir koyamayiz, zaten
o bizi agar. Ama tanimlamada 6nemli olan hatta belitleyici olan tanimaya odaklanabili-
tiz. Stphesiz bu konu, bir¢ok akademik arastirma, tez ve inceleme, tartisma gerektirir.
Bugtine kadar bu konu ekseninde yapilan béyle bircok ¢alisma meveut. Bunlart yeni bir
perspektifin isig1yla inceleyebilirsek, konu agisindan eksik kalanlari, yanilgili olan yonleri
kavrayabilecegimiz gibi, ¢cok tarihi olsa da yasamla bulusturulamadig i¢in karanlkta
kalmis ¢ok 6nemli tespitleri de yeniden kesfedebiliriz. Cunki insan ruhu ve yureg,
yasam deneyiminin zengin-hassas mercegine kavustuktan sonra, hakikate erismede
yepyeni binlerce g6z ve bakis acist kazanabiliyor. Bizden binlerce yil 6nce yasamis in-
sanlarin doga felsefesi ve buna gore gelistirdikleri toplumsal yasam deneyimlerini ve ku-
rumlasmalarini bugiin yeniden kesfediyoruz. Onlarin aslinda kuantum felsefesine gore
olduklarini fark ediyoruz. Doga hakkinda tiretilen bilgi birikimini bugiin bizler de farkl
perspektiflerle inceledigimizde belki de bugtine kadar kesfetmedigimiz bircok yeni zi-
hinsel patikayla, ruhsal damarla tanisacagyz.

Kadinlar, toplumdaki zihinsel paslanmayi, ‘kecelesmeyi’ asacak akiskan ve degistirici
giictiir. Bu ylizden toplumun, kadin ve erkeklerin dogalarini tarihsel ve giincel yonleri
ile kavramalarina oncliik edebilmelidir. Doganin hakikati dogru kavranirsa, kadin ve
erkek dogalari da saglikly, diyalektik kavranabilir. Doga kavramini ve onunla ilgili, ondan
tretilen diger kavramlarr saglikli kavrayisimiz, jineolojiyi tim alanlari ile birlikte saghkls
kavramamiza ve gelistirmemize hizmet edecektir. Ekolojinin, ekonominin, sagligin,
egitimin, tarihin, politikanin, sosyolojinin, psikolojinin, etik-estetigin, demografyanin,
teolojinin, ontolojinin, mitolojinin ve daha sayamayacagimiz kadar ¢ok sosyal bilim
alaniny, tarihi gelisimleri ve giincel diizeyleri agisindan dogru kavrayisimiz, dogay1 dogru
kavrayisimizdan gecer. Bu anlamda kadin ve erkek dogalart tizerine, her iki doganin etk-
ilesim ve iliskileri, celiskileri tizerine saglikli ve 6n agict, zihinlerimizi dogmalardan
arindirict tartismalar yuriitmemizin degeri yasamsaldir. Dergimizin bu sayisinda,
bu konuyu gindemimize almis olmamiz bir sanstir. Bu sansimizi, zihinsel ufku-
muzu daha fazla agmak i¢in, dogalarimizda, ontolojik varliklarimizda, swebimmuzda
arkeolojik kazilar gerceklestirebilmek icin degerlendirmek bizim elimizde. Ancak
dogalarimizin, varliklarimizin, kimliklerimizin tzerinden inga edilen egemen erkek
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sistemin algilarindan, dogma ve zihinsel aligkanliklarindan, bakar korliklerinden,
ezberlerinden, yanilgilarindan bosanmamiz gerekecek. Bu konuda kadinin kendi
i¢sel deneyimleriyle konuya yaklasmast belitleyicidir.

Toplum kirimin ve bu kirim karsisinda direnisin boyutlandigi ve derinlestigi cagimizda,
‘Doga nedir? Temel 6zellikleri nelerdir?” sorusunu yeni perspektiflerle, zamanim ruhuna
derman olacak saglikli cevaplamak, kirimi durdurma miicadelesine de yeni ufuklar
kazandiracaktir. Bu soruya dogmalarimizdan, korkularimizdan ve tim yabancilas-
malarimizdan siyrilarak; esnek, farkls, cesitli ve zengin yaklasimlar gelistirebilmeliyiz.
Tipkt doga ana gibi, kapsayici, akiskan, degisken, celiskili, zitlarla dolu ama birlik ola-
bilmeliyiz. Sadece insant ele aldigimizda bile tanimamiz, tantmlamamiz ve anlamak icin
bir 6miir zihinsel tiretim, emek ve muicadele icinde olmamiz gereken bircok doga vardir.
Tnsan zibnivetinin dogasinu, biyolojimizin dogasini -hatta ‘biyolojimiz’ ok biiyiik bir
genelleme oluyor beynimizin, hormonlarimizin, viicut sistemlerimizin (dolasim,
sindirim, solunum, treme vb.) dogasin, ait oldugumuz toplumsalligin dogasint tani-
madan, dogru yontemlere ve hakikate ulasamay1z.

Doga gibi butiinlikli, 6zgiir, esnek, cesitli, renkli, akiskan, zengin bir gercegi; parcali,
eklektik, kole, kats, tek renk, dar, fakir, donuk, hastalikli bir zihinle saghikli okuyamayiz.
Zihinlerimizde gergeklestirecegimiz her sagaltimin bizi dogaya yakinlastiracaginin,
dogayla her yakinlasmanin zihnimizi sagaltacaginin farkindaligy gerekiyor bize. Bunun
icin, icinde bir zerre, atom alt1 parcactk oldugumuz evrenin sonsuzlugunu gercek man-
astyla kavrayabilmek 6nemli. Dogayla olan iliskimiz binlerce yilda ciddi olumsuz degisim-
ler gecirdi. Uyumumuz, isb6limimiz, farklt varoluslarimizin biitinligi darbelendi.
Evimize geri dénebilecegimiz yollart bulursak bir giin, onunla, yani dogayla, dogamizla
yeniden uyumlu, bitinlikli yasamayr 6grenebilecek miyiz? Evren ait oldugumuz
okyanussa, her birimiz ona akan, onu besleyen irmaklariz. Evrenin dogasini bilmek 1r-
magy bilmeyi, irmagin dogasint bilmek evreni bilmeyi gerektirir ve getirir. Biyoloji ve
kimya biliminin temellerini de bilmek gerekir, ancak her seyden 6nce atalarimizin
kazandigy sezinleme, hissetme, duyumsama, icinde eriyip biitiin olma, parcacik olarak
kendinin ve evreninin farkina varma bilgeligine erismek gerekir.

Birinci ve ikinci doga adlandirmalart olusum zamanlarindaki 6nceligi ifade etmek icin
bir yere kadar son derece énemlidir. Once birinci doga olustu. Tiim vatliklarin icinde
yasadig1 ekolojik biitiinlitk olarak birinci doga bir zaman dilimine kadar yalntzd. In-
sanin olusup toplumsalligy gelistirmeye baslamast ile ikinci bir doga gelismeye basladi,
yani toplumsal doga. Tarih 6ncesi dénem dahil olmak tizere tiim insanlik tarihi, dogay1
ister kavramlastirmus siireclerinde olsun, ister hentiz hislerini seslere dokemedigi
dénemlerinde olsun; doga tarihinin bir devami olarak ilerlemistir. Toplum olduktan
sonraki tarthimizi saghklt bilmek, toplum, topluluk olmadan 6nceki stireclerde evrenin
bagrinda hangi evrimsel asamalarla mayalandigimizin tarihini bilmemizle yakindan
baglantilidir. Doganin ¢ocuklart olarak bizler, doganin, kendi kendini doguran
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sonsuz enetjinin; dogumunu, gelisimini ve evrimsel asamalarim 6grenerek doga, insan
dogasi, kadin-erkek dogast vb. kavramlara daha saglikli anlamlar yiikleyebiliriz. Yoksa
eksik, yanilsamals, sakat bilgilenir, sakat tartisir, sakat yasarrz. Insan dogast dedigimiz
olgu anne karnina bir cenin olarak diistiigii andan itibaren, potansiyel olarak anne-
babasinin bedeninde birer hticre olarak yasiyorken de, hem birinci hem de ikinci
doganin gerceklikleriyle kusatilmustir. Bu iki dogadan bagimsiz bir insan varligr yok-
tur. Ceninin anne karninda cinsiyeti belirlendigi ve dogdugu anlardan itibaren cin-
siyetin 6nemli oranda belirlenimi altindadir. Julia Kristeva’nin “&adwmmmn (digiligin ya da
kadinlgin) dogustan gelen bir izellik olmadigs” sézleri gercekei degildir. Disilik ya da eril-
lik dogustan olur ama kadinlk ve erkeklik bir inga stirecinde gelisir, sosyal cinsiyet
olarak insa edilir. Insanlar, istisnalar hari¢ bu diinyaya ya kadimlar ya da erkekler, yani
ya disil ya da eril olarak gelitler. Biyolojilerinin ve ileriki siireclerde toplumsal kimlik-
lerinin 6nemli oranda belirleyiciligi altinda gelitler diinyaya.

Bir butin olarak dogayi, bu biitiintin bir parcasi olarak kendi dogamiz1 hissedip
sezmede, anlamada, tanimada, tanimlamada ve iliskilenmede; yontem-arag ve yak-
lasim son derece hayatidir. Bakis agimiz, ufkumuz, sahip oldugumuz zihinsel ve
davranissal dogmalar, tabular, 6nyargilar ve dogamizla dogal baglar kurmamuizi
engelleyen sayabilecegimiz daha pek cok etkenin farkinda olmak, bunlar1 asma
cabasint gelistirmek 6nemlidir. Dogamizi, kendimize yabancilasan gozlerle,
korelmis his ve sezgi diinyalarimizla, liberalizmin saha kaldirdigt bireyciligimizle
saglikl fark edemeyiz, anlamlandiramayiz. Dogamiza, doga icindeki zengin, para-
lel yasayan dogalara ve onlardan biri olan kendi toplumsal ve bireysel dogalarimiza
ulasmanin yol ve yontemlerini sakatlayan, algilarint giidiik kilan zihinsel ve yasamsal
aliskanliklarimizi da fark edip, asabilmeliyiz.

Doga hakkinda konusup yazarken, tartisip derinlesirken, yani doga felsefesi yap-
maya ¢alisirken hepimiz dogal, canli topluma yabancilasmis, 6nemli oranda uza-
klasmis ve karsitlasmis kentlerde buytytp yasadigimizi unutmayalim. Bu kentler,
ulus-devletin mithendislik projeleri temelinde parcaladig: toplumsal doganin
yasam mekanlaridir. “Herkesin herkesle savasmin dogaya kars: savasa ve kendisiyle
savagma” dontstirildugi, farkl dogalarin insan eliyle tahrip edildigi cagimizin
kentlerinin gélgesinde solan, kent sekilsizliginin isgal ettigi alanlar disinda bir
avug kalan gercek kirsallarda direnenler de var hala, ama onlara da son derece
derin bir yabancilagma var. Onemli oranda dogadan ve onun evrimsel devami
dogal toplumdan kopmus zihniyet, duygu, algi, diistince gergekligimizle dogay: al-
gilamaya, anlamaya ve tanimaya ¢alistyoruz. “Olgu yok edildiginde algisinimn da darbe yemesi
kaginilmazdir’? tespitini inceledigimiz, anlamaya ve kavramaya calistigimiz tim

2 Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Coziimii Ortadogw’da Uygarlik Krizi IV. Cilt, Amara Yay.,
2015

12

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

olgular agisindan siirekli hatirlamaliyiz. Hele séz konusu bin bir kirim ve
katliamdan, olumsuz degisim ve déntsiimden gegirilen doga ve toplumsal doga
ise bu 6nemli hakikat tespitini kulagimiza kiipe etmeliyiz. Zihniyetlerimiz dogaya
yabancilagmis, dismanlasmis kentlerin atmosferinde bicimlenmis cogunlukla. Bu
durumda insanin kendi dogasina dair tanimlamalarda yetkin ve objektif olabilmesi
icin tiim doga yasaminin tanimlanmasinda yetkin ve objektif olmast gerekir. Evrim-
sel devami oldugumuz gercegin ontolojik ve kuramsal, kavramsal farkindaligindan
yoksun kalmak, tanimlamalarinda ve tanimasinda eksik, yanilgili ve stibjektif olmak;
insan dogast, kadin ve erkek dogalart ve bir biitiin doga hakkindaki bilmelerimizi
sakat kilar. Cahillikle ele alinacak en son konudur doga kavrami, kurami. Yine yarim
ve sakat bilmelerle ele alinmast son derece tehlikeli sonuglar aciga ¢ikaracak olan
hayati bir olgudur doga tanimi1 ve algist.

Kendi dogamizi kavrayisimizdaki tempo, gu¢ ve derinlikle birinci ve ikinci
dogalari kavrayis tempomuz, glicimiiz ve derinligimiz arasinda dogru bir oranti
vardir. Birini glicli kavrayis digerini kavramayt hizlandiriyor ve derinlestiriyor.
Birini kavramadaki t6kezleyisimiz, digerini kavrayista da tikanik, tutuk, alik,
donuk ve ylzeysel kalisimiz1 getirebiliyor. Akiskan bir dogamiz var biz kadin-
larin, ya da Margaret Fuller’in deyimi ile kadinlarin 6zel yetenegi olarak erkek-
lerin sahip olmadigi ve erkek sisteminin aciga ¢ikmasina izin vermedigi “elektrikli
bir dogannz, elektriksel bir yogunlugnmnz” var. Bu akis ve bu elektrikli doga bize rag-
men var. Ancak binlerce yil icinde tizerinde sayisiz op-

erasyon  yapilan  zihinlerimizin, algt  ve

kavrayislarimizin dogmatizmine kurban gidiyor-

lar. Dogamizin kendine has akisina ve elek- Dogamizin kendine has

trigine dair sezgilerimiz, yarim, aksak, eksik, ak@mave e[ekmgme dair sezgi—
kekeme, sagir ve sas1 kalabiliyor. Bu nedenle lerimiz varmm. aksak cksik. kekeme
hicbir kadinin kendi dogasina, erkek > yarm, aisak, eisitk, kekame,
dogasina, genel olarak insan dogasina ve sagirve sast kalabiliyor. Bu nedenle higbir
bir butin dogaya dair algisini, bilgisini ve kadmm kendi dogasma, erkek dogasma,
fikirlerini  sabitlestirmesinden  yana gme[ olarak insan do{;asmave bir biiin
degilim. Doga gibi, dogamiz gibi . , o o
dogalarlmm hakkindaki bllgller1m1z, dogaya dan’ a[gtsmt, bl[ngMl veﬁkw[er nisa-
kavrayislarimiz, sezgi ve hislerimiz, | bitlegtirmesindenyana degilim. Doga gibi,
duyumsaysslarimiz da akigkan olmals. dogamuz gibi dogalarmiz hakkmdaki

Degisime ve gerektiginde déntstime, esnem- bil gi[erimiz, kawaytglanmlz, sezgive
eye ve sicramaya, Ozgir kalmaya, kogsmaya ve o
durmaya, yani dogal, toplumsal yasamin gerek- hiserimiz, duyumsay@[anmlz
lerince elektriklenmeye agtk birakmaliyrz dogamizi da akislan olmals.

ve onun hakkindaki diistince ve duygularimizi.
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Yasadigimiz ¢cagda toplumsal dogalarimiz her an yeni ve i¢ ice bin bir yontemle
fethedilip somiirgelestirilirken; bunun bireyi olarak, hi¢birimizin kendi basina
bagimsizliktan, 6zgiirlikten ve herkesin kendine has bir dogasi var, ona gore
yasar liberalizminden dem vurma liikst yoktur. Oldugunu sanmak ve buna gore
yasamak en hafif deyimle gaflettir ve cahilliktir. “I'oplumsal dogalar da biyolojik dogalara
benzer bicimde genetik kodlara sabiptir.”® Higbirimiz bu genetik kodlardan yiizde yiiz
azade degiliz, her birimiz bu genetik kodlarin etkilerini yastyoruz. Oyle olmazsa hala
toplum denilen organizasyon olarak devam edemezdik yasamaya.

Ovzellikle kadinlar olarak bes bin yillik erkek egemen tarihe bakarak, kadin dogasi-
varolusu-ontolojisi kavramlarina temkinli, mesafeli ya da tirkek yaklasmamizin anlagilir
yanlari coktur. Ancak bes bin yildir kesintisiz devam eden kadin kéleligi, erkege birey-
sel ve sistemsel bazda smirsiz bagimhiligy tizerine diisiindiigiimiizde; bu temkinli, mesafeli
ve tirkek yaklasimin sorunlu oldugunu, kendi basina bir sorun oldugunu goérecegiz.
Kadin varolusunu parcali, eklektik, yiizeysel ve sistem -kavramlastirmalar- kuram-
lastirmalart ufkunda ele alislar koleligimizin devaminda son derece belitleyicidir. Bunu
gérememenin kadin aydinlanmasinin yiikselise gectigi 21. ytzyilda kabul edilebilir ol-
madigini diistiniiyorum. Evcil bir hayvan derekesine indirgenmemizde, boynumuza
baglanan yularla cekistirilip yonlendirilmelerimizde (ki ayn1 seyi erkek egemen sistem
erkege de farkli bicimlerde yapryor) erkek egemen sistem aklinin dogalarimizi tarihsel ve
giincel yonleri ile kesfedisi, yorumlayip bizlere ve toplumlarimiza karst kullanmast be-
lirleyicidir. Kadina iliskin tanimlamalar; mitolojik, dini, felsefi ve bilimsel tiim algt op-
erasyonlart ve kavramlagtirmalar cok 6nemli bir oranda kadin dogasina dair bu kesiflerle
mimkin kilinmistir. Giinimiizde bunun en ince, en sinsi ve anlasilmast zot, bin bir
hileli yéntem ve uygulamalari hayatlarimiz1 katlederek yonlendiriyorsa, biz kadimlar bir
dogamiz var mi yok mu sig sularinda yiizemeyiz. Kadin dogasi ile annelik 6zdes
kilintyor, bu da sémiiriiye agik kapilar birakiyor. Gergegin tek bir yiziind agirt par-
latip, buraya ¢ok fazla 151k yonlendirerek hakikatin diger yiizlerine bakmak isteyen g6-
zlere tutamayiz. Binlerce gézle géren, binlerce kulakla duyup sezen ve binlerce dille
konusan dogalarimiza kor, sagir ve dilsiz kalamayiz. Dogalarimizt egemen akillarla
okuyamay1z, onlarin gozleriyle izleyemeyiz, kulaklariyla duyamayiz ve dilleriyle
konusturamayiz. Zaten o akildir ki; kadin dogasint binlerce yildir agagilamustir,
kadinin bir varlik olup olmadigini, bir ruhu bulunup bulunmadigini bile tartismistir.
Yine o akildir ki; dogada var olan ve dogal toplumun binlerce yil dostca yasadig:
saystz canliligy, ruhlart (enerji de diyebiliriz buna) ve varolusu 6nce zihinsel inkar
etmistir, sonra da fiziki olarak yok etmistir. Boyle bir akilla ¢alisan gézler, kulaklar ve
diller bizim varolusumuza nastl duyarlt olabilir ki? Isleyisimizi, akisimiz1 ve dogamizt

3 Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Coziimii Ozgiirlitk Sosyolojisi, Amara Yay., 2015
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nasil gézlemleyebilir, nasil duyabilir ve nasil dillendirebilir ki?

Bu akla kadinlar hep direndi, yine bu akla alternatif bir bakisla hep alternatif akil tiretti,
distnce gelistirdi. Bugiin de bu konudaki emek devam ediyor; fakat bu diistinsel ve
son derece degerli emegin farkli dogalarin (klise ifadelerle birinci ve ikinci doganin)
tarihlerini, butinligiing, etkilesimini saglikli okuyamadigi, yorumlayip dogru sonuglara
ulasamadig1 zamanlar, mekanlar oluyor. Bu yanilsama ile ele aldig1 konular da oluyor.
Bu yazidaki amacim, bu yanilsamalara diismeyi azaltmaya ve gidermeye doniik bir ¢aba
harcamaktyr. Biliyorum ki bir¢ok yerde ve zamanda, farkli kadimnlar da bu konu tiz-
erine ¢alismuslar, calistyorlar. Ben de hatirlatma, vurgulama ya da bagka bir 151k altinda
gosterme bazinda olsa da goruslerimi belli boyutlariyla ifade etmeye ¢alisacagim. Bu
konuyu tartisirken, en ¢cok 6nemsedigim noktalardan biri yasadiklarimizin, bu cagda
tanik olduklarimizin doga olgusuna bakis agimiz1 daraltmamasi, kisirlastirmamasi,
dogmalara bogmamast ve katillastirmamasidir. Dogay1 tartismaya ve anlamlandir-
maya ugrasirken, doganin akiskanligini kazanabilmektir. Dogadaki isbélimiini,
adalet-adaletsizlik arasindaki ince dengeyi, mitkemmel bir zekayla kendini diizen-
leme giictini, yaratilis anlarini, kaoslarini, 6liim ve yasam arasindaki ince ¢izgileri,
bagrindaki diyalektigi sezebilmektir.

Her dil ait oldugu ve gelistigi toplumsal doganin yasam kiiltiiriiniin anahtaridir. Bu an-
lamda bir olguya dair kavramlastirmayi incelerken o olgunun hangi dilde hangi ke-
limelerle taretildigi ¢ok o6nemlidir. Bu anlamda doga kelimesinin Kirtce
kavramlagtirmasini 6nemsiyorum ¢linkii bize doga felsefesinin, bununla baglantili olarak
toplumsal yasam felsefesinin anahtarini sunuyor. Kirtcenin Kurmanci sivesinde doga,
xweza demektir. Anlam aciklamasi; Jixwezayine yani kendinden dogan. Xwe+za,
xwe-zayin ya da xwe afirandin, xwevelidin, xwegékirin, xwerist. Yani,
kendi+dogan, kendini doguran ya da kendini yaratan, kendini yapan, kendini egirip
dokuyan anlamlarini tasir. Kiirtcenin Soranca lehgesinde ve Farsca'da doga sirtst, sir-
it ya da sirist demektir. Bu kelime doga anlamina geldigi gibi esin, ilham anlamlarimna
da geliyor. Mazdaizm’deki Yezdan Surug’un yani iyilik, kutsallik ve cesaret tanrisinin
adt da bu kelimeden tiiretilmis. Yani Tanrt’nin adi dogadan alinmus. Sirtist gibi yani
doga gibi iyi, kutsal ve cesur Tanr1 Surug!? diye ¢agrilir. Doganin dogurulmadiginin,
kendini dogurdugunun bilincine ve farkindaligina ulasmak, 6zgiirlik bilincine
muazzam ag¢thimlar, ufuklar ve 6zgtivenler kazandirir.

Doga bir hakikatse, dogada da disilik bir hakikatse, kadin dogas: ve disilik dogast
da bir hakikattir. Insan, biyolojik agidan (interseks-hermafrodit bebekler gibi is-
tisnalar olsa da) kadin ve erkek olarak dogar. Bu reddedilmeyecek kadar ya da
farkli teorilerle bulandiriimayacak kadar net bir hakikattir. Insan tiirii agisindan

‘Ramazan Ceper, Ferhanga Etimolojiyé, Ar Yay.

15



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

male/female dogmak Kirtce ifade edersek me/nér dogmak bizim se¢imimizle
olmaz. Anne babadan aldigimiz genlerle, genlerin belitleyiciligi ile olur. Ve dogustan
itibaren hatta anne karnina duistikten sonra cinsiyetimiz belirlendikten sonraki siirecten
itibaren biyolojimizin eril ya da disil olmasi son derece 6nemli farkliliklar igerir. Neden
mi? Cunki aldigimiz miras degisir. Disiligin milyarlarca yillik mirasint mi1 devralmusiz?
Erilligin mirasint m1? Bu soruyu éncelikle biyolojik acidan ifade ediyorum.

Bilimsel tarihte hem dogadaki ¢ok degisik tiitlerin disil ve erilleri tizerine hem de in-
sanlarin kadin ve erkekleri tizerine sayisiz arastirma, inceleme, gézlemleme ve kayitlama
calismast var. Bu kayitlar da gésterir ki dogast olmayan bir varolus yoktur. Ister fiziksel
ister kurgusal-diisiinsel varolus olsun her olgunun bir dogast vardir. Bu doga sabit, kistr,
birkag karakteristige indirgenmis degildir. Renklidir, ¢esitlidir, akiskandir, zengindir, es-
nektir ve daha pek ¢ok 6zellige sahiptir. Hepimizin varoluslarinin kok hiicresi evrendedir,
dogadir. Kendi kendini doguran varolus olarak doga, bizi de dogurmustur. Fiziksel var-
ligimizdan, ruhsal sekillenisimize kadar doga anamizin bizi biz yapan emegi, ontolo-
jimizin mayastdir, temel hamurudur. Bunun farkindaligini ¢ok yonlii, derinlikli ve olanca
esnekligi ile kavrayamamak bizi bos, anlamsiz ve 6zgiirlik miicadelesine katki sun-
maktan uzak bir cabaya mahkim eder. Evrenin evriminde son derece 6nemli bir halka
olarak gelisen doga gercekse, bir cenin gibi onun karninda gelisip serpilen, dogan ve
biiyiiyen toplumsal dogalarimiz da o kadar gercektir. Dogamiz elbette var, tistelik tipki
bizi doguran doga gibi farkliliklarla, cesitliliklerle ve zenginliklerle dolu.

Doga devam ediyor tiim yolculuklarina, kendisinden fark-

Doga lilasarak ikinci doga yani toplumsal doga olanin eliyle
devam ed'lyoy tiim yikimlar-yanginlar-felaketler yasasa da kendince ce-
vaplarint yaratarak, savunmasint yaparak, kendi
kendini onararak ve sagaltarak hem kendini hem
de kendini katledeni yine de muazzam bir veti-
top[umsa[ doga olann e[iy[e ylklm- cilikle besliyor. Yastyor, akiyor, degisiyor,
lav-yangmlavfelakeﬂer yasasa da ken- degistiriyor, etkileniyor, etkiliyor. Kiikriyor,
cosuyor, tastyor, duruluyor, aceleci davrantyor,
sabrediyor, biytiyor, kigiliyor, daraliyor,
genisliyor, cekiliyor, yayiliyor. Giicleniyor, za-
onararak ve sagaltarak hem kendini yifliyor, form degistiriyor, bazen sabit kaliyor.
hem de kendini kaﬂedemyme de Esniyor, katilagtyor, buharlasip yagiyor, eriyip
eritiyor. Durmadan doganin hareketliligine dair
ifadeleri gogaltabiliriz. O zaman, bir varligin
Yagtyor, akiyor, defisiyor, de- dogast derken karakteristik 6zellikleri olan ama
gistiriyor, etkileniyor, sabit olmayan bir gercekten bahsediyoruz. Ama
kemiksiz, hamur gibi yogrulan, direngsiz bir olgu-
dan da bahsetmiyoruz. “Bu isin dogast boyle” deriz,

yo[cu[uk[arma, kendisinden

farkllagarak ikinci doga yani

dince cevap larm yava’tarak,
sayunmasint yaparak, kendi kendini

muazzam bir vericilikle ’oes[iyor.

etki[iyor.
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“Onun dogasinda cesaret var” deriz, ya da daha yaygin ifade ile “hamurunda var,
mayasinda var, kumast boyle...” deriz. Kast ettigimiz karakteristigidir. Anneden-
babadan, toplumundan, dogadan aldig temellerdir. Doga vergisi 6zellikleridir. Ancak
bu karakteristige, temele ek yapilamaz ya da degistirilemez anlamina gelmiyor. Oyle
olsayd1 yani insan gercekligi insa edilebilen bir gerceklik olmasayds; hep ilk for-
munda yani dogal toplum formunda kalirdr. Ancak insan ¢ok uzun bir dénem dogal
toplum formunda 6zgiir yasasa da sonraki siireclerde énce zihinsel ikna ve kandir-
malarla, 6diiller ve cezalarla sekillendirildi, insa edildi sonra da iktidarct glic odaklart
tarafindan yonlendirildi, kul edildi. Ancak tipkt bagrinda gelistigi doga gibi, direnmek-
ten, degisip gelismekten, isyan edip dile gelmekten, icine hapsedildigi kafesleri, zindan-
lar1, kuyulari, duvarlari delip gegmekten ve tipki doga gibi tikatildiginda yeni akas yollart
bulmaktan asla vazgecmedi. Insan doga vergisi bircok ézelligini, diisiinen doga olarak
gelistirdi, farklilastirds, onlara yenilerini ekledi.

“Ozgiir insan dogasinn en temel i3ellid, kendi taribini segebilmesi ve tarible yasamay: bilmesidir.”®
buradaki anlama gore dogamizin, varolusumuzun tarihsel bilinciyle; farkl dogalarin
(evrimsel stirecte ilk gelisen doga ve daha sonra gelisen toplumsal doga), farkl tarihlerin
tarihsel birligini g6z ardi etmemeye alismaliy1z. Bu tarihsel birligi 6grenmeli ve derinlikli
kavramaliytz. Ciinkii “Tnsan tirii sadece kendisi degildin, tim evren taribidir.”® “Evtenler in-
sanda dile gelir’ hakikati varoluslarimizi, dogalarimizi, ontolojik kavrayis acisindan
6ntimiize sonsuz kapilar, ufuklar acar. Anlamanin, anladik¢a 6zgtitlesmenin ve yasamin
hakikatlerine varmanin heyecanlt maceralarina ulasan sinirstz yollar gésterir bize. Iginde
yasadigimiz kaoslu, krizli ¢agda bu, erisebilecegimiz en biiyiik zenginliktir. Bunca zi-
hinsel koreltme-korelme, sagitlasma, hissizlesme, duyusuzlasma, insan olmaktan uzak-
lasma atmosferinde bu hazinenin farkinda olmanin ve bunu dogru degerlendirmenin
nelere kadir olabilecegini anlamak igin yiiziimiizi farklt dogalarimizin tarihine, bu tari-
hin bitligine ve etkilesimine dénmeliyiz. Tarihin 6grettikleri ile buginimuze ve cagimiza
bakabilmeliyiz. O zaman bir ve biitiin olan farkl dogalarin gegmisteki glictiniin, giizel-
liginin ve anlam derinliginin farkindaligina ulagabiliriz. Bu farkindalikla, igine ¢ekildigimiz
zihinsel ve yasamsal tuzaklari, komplo ve katliamlart muazzam aydinlanmis olarak al-
gilayip, analiz edebiliriz. Bu anlamda ele aldigimizda; konu giindeme gelir gelmez “In-
sanin bir dogast var mr? Kadinin bir dogast var mi? Bu konuda ortaklasabilir miyiz2” vb.
ele alislarin bu yabancilasmanin tirtinii oldugunu segebiliriz. Sonucta dogalarimiza ya-
bancilasmalarimizi kirabilir, kopuslarimizi ve sevgisizlesmelerimizi asabiliriz.

“Insanin bir dogast yok” ya da “ortak bir dogast yok” demek cok ciddi bir
yasamsal hakikat karsisinda kacamak, sorumsuz ve ytlizeysel bir yaklagim olur.

5 Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Cozimii Ozgiirltik Sosyolojisi I11. Cilt, Amara Yay., 2015
s Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Coziimii Ortadogu’da Uygarlik Krizi IV. Cilt, Amara Yay.,
2015
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Insanin son derece karmasik, yaniltan, yoran bir dogast var. Bu doganin analizi,
yorumlanmast ve anlagilmasi biiyiik bir emek istiyor. Bu konudaki hakikatlere ulagmak,
binlerce yildir insan zihnini avlamak icin tretilen birgok tuzag: fark etmeyi ve ondan
kurtulmayr gerektiriyor. Bunlarin hepsi dogru, ancak bu dogrular bizi kilt kirk yararak
disiinmeye, dogamiz1 biitiinligi, cesitliligi, zenginligi ve karmagsikligt ile saglikli kavra-
maya tesvik edebilmeli. Bu konuda muazzam cabalara, distinsel emeklere yoneltmeli.
Cunkd insanlik binlerce yil bu yonelimle insan olabildi, toplumsallasabildi. Bu emekle,
kendini diisiinen doga olabildi. Insanlik tarihi boyunca dogayt anlamak ve tanimlamak icin
sinirsiz enetji harcandi. Bu enerji animizm oldu, mitoloji, din, felsefe ve bilim oldu.
Stiphesiz bunlarin hepsinin dogamizi her yonii ile ve sagliklt kavradigini, tiim yonleri ile
aydinlattigint séyleyemeyiz. Hatta bu dustnce formlarinin dogalarimizt karanlikta
birakan, sakatlayan ve ¢arpitan cok olumsuz etkileri de olmustur. Ama giinimuze kadar
sergilenen bu kesintisiz dogay1 anlama arayist ve cabast icinde; hem kéklerimiz olan
dogamiz1 (bilinen ifade ile birinci dogay1) hem de gévdemiz, dallarimiz, cigeklerimiz
olan dogamizt (ikinci dogayr-toplumsal dogay1) kavramamiza, kavramsallastirmamiza
ve anlamlandirmamiza son derece katk: sunan, ufuk agan ve yol gosteren damarlar da
cok fazladir. Onemli olan bakis acimiz, felsefemiz ve kullandigimiz yol-yéntem ve
araclarla bu damarlarin varligini sezebilmek, kesfedebilmek ve onlara ulasabilmektir.

Bu nedenle doga nedir sorusu tizerine bugiine kadar ki yogunlasmalari, bilgelikleri,
analiz, degetlendirme, tezleri; bu konuya odaklanan, dustince treten tiim emekleri -
formlari ne olursa olsun- incelemeye almamiz gerekir. Insan diisiinen, tireten ve toplum-
sallasan bir varlik olmaya basladigindan glintimiize kadar gecen streclerde dogay: nasil
algiladi? Toplumsal asamalarda ya da toplumsal doganin evrimsel siireglerinde bu algt
ve bakss acisi, doga felsefesi nasil sekillendi? Bu sekillendirmeden sorumlu olan insan
zihni hangi stireclerde hangi etkenler altinda, etkilesimler icinde sekillendi? Sayisizca
soru geliyor aklima. Anlatmak istedigim, doga nedir sorusunun pesine diiseceksek -ki
bu, kadinlar olarak dogalarimiz1 anlamamizda 6nemli ve gerekli bir diisiinsel yolculuk-
tur- insanin doga algilarmin gelisim Gykiilerini de 6grenmeli, analiz edebilmeliyiz.

“...Dagann isleyis tarzinin insanda kazandid boyutlar: rabatlikla sezebilnem bende tam bir bil-
ing patlamasina yol agtr. Korkau ve siiphenin temelindekei kendine yabancilagma asildikga, gelisen yiik-
sek algr giicii ve yorumlama yeteneds, her insani kosul icin gerekli biling ve cesareti fazlastyla
veriyordn.”” Dogay1 anlamaya, arastirmaya ve bu konuda diisiince tiretmeye egilimli
herkese yol gosterecek kadar sade ve acik olan bu sézlerin yasamsal yoniind
sezmemiz, hissedip duyumsamamiz son derece hayatidir. Doga tizerine ¢ika-
cagimiz disinsel yolculugun tarihi ve glincel boyutlart coktur. Bu distinsel yol-
culukta ¢tkmaz yollara sapmamak i¢in bilgi giicimiize oldugu kadar, sezgilerimize,

7 Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Coziimii Kapitalist Uygarlik Maskesiz Tanrilar ve Ciplak
Krallar Cag1, Amara Yay., 2015
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hislerimize, duyumsayislarimiza ve algilarimiza giivenmek de ¢ok 6nemlidir.
Bu konuda 6zellikle 6zgiirliik arayisindaki kadinlarin yaklasimi belirleyici olacaktir.
Cunki kadin hala “doganm en isleyen duyarly parcas:”dir.

Kadin ve erkek dogalari hakkinda olumlu-olumsuz, mitolojik, dinsel, felsefi, bilimsel
sayisiz tanimlama, yorum, tez, tespit, iddia, bin bir diisiince gelistirilmistir. Sadece
distince gelistirilmekle kalinmamus, bircok strateji-taktik, savas, siyaset, killtir-sanat
alant insan dogast dikkate alinarak, hesaplanarak, karsitlastirilip saflastirilarak, giic ya da
giigstizlitk kaynagt olarak goriilmistiir. Insanlar dogalarinin analizleri, gézlemlerinden
elde edilen sonuglarla yonlendirilmis, bin bir yontemle yonetilmis, bunu kabul et-
meyenler katledilmis ya da striilmistiir. Halklara, toplumsal dogaya genel olarak uygu-
lanan tiim bu yol ve yontemler, 6ncelikle kadin dogasina dair gézlem ve uygulamalardan
6grenilmistir. Erkek egemen erk, kadinlart basks, siddet, zuliim, komplo ve hilelerle
oldugu kadar; kadin dogasinin gliclii ve gligstiz 6zelliklerini tantyarak, cikarlarina gore
sekillendirip yonlendirmeye ¢alisarak da kélelestirmistir. Ttim tek tanrilt dinlerin kutsal
kitaplarinda kadinlara dair onca ayet, mesel, sure, bab bosuna yazilmamuistir. Erkek ege-
men sistem erkini hakim kilmak icin, 6ztinde kadin dogasina-tanrigaligina ait bircok
6zelligi bir tanriya atfetmistir. Dolayistyla yaratilan tanr da kullars arasinda esitligi degil,
kadinin tanridan sonra hatta kocasinin hitkmtini kabul etmesini emretmistir. Tam bu
gercekleri hangi bilimle incelersek inceleyelim, bu gercegin yasamin hangi alanindaki
tarihi-glincel yonleri ile karsilasirsak karsilasalim kendimize sordugumuz sorular genelde
degismez: Neden ve nasil? Dogal olan, kendi i¢sel dinamikleri ile bizim olan, bizi biz
yapan dogamiz kadar; egemenlikler insa edildikten sonra bizim kilinan, i¢sellestirdigimiz
ama kaynagt yabancilasmamiz Gzerine kurulu olan dogamizi yani insa edilmis
dogalarimiz1 kavramak da neden ve nasil sorularinin cevabinda son derece stratejik yer-
lere sahipler. Bu stratejik yerleri, boyutlari fark etmek, tanimak, tamimlamak, analiz edip
ozgurlik stratejilerinde degerlendirmek yerine; “kadinin bir dogast var mudir yok
mudur?” tartismast etrafinda kutuplasirsak sadece egemenligin ekmegine yag stirmus
oluruz. Asildigimiz iplerin ipekten ya ketenden olmast ne fark eder? Kolelestirilme kay-
naklarimizt bilmezsek, 6zgiirlesme kaynaklarimiz1 da bilemeyiz. Yine 6zgiirlik ve 6zgtir-
lesme potansiyellerimizi kesfetmezsek, koleligimizin kaynaklart ile savasamay1z.

Her tarihsel, diisiinsel ve yasamsal hamlede doga yeniden incelenmis, gzlem ve
deneylere tabi tutulmus ve tanimlanmalara kavusturulmustur. Bu toplumsal
doga var oldugundan beri kesintisiz siiren bir ¢cabadir. Baska bir sekilde ifade
edersek; ilk atalarimizdan glniimiize kadar insanlar doga felsefesi yapmustir.
Bunun insan toplumu ve doga tizerinde son derece 6nemli sonuglar olmustur.
Aslinda her felsefenin, dinin, mitolojinin, bilimin bir doga algisi, perspektifi ve

¢ Abdullah Ocalan, Bir Halki Savunmak 1. Cilt, Cetin Yay., 2004
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tanimi olmak durumundadir. Bu olmadan hicbir diistinsel akim kendisi olamaz.
Mitoloji, din, felsefe ve bilim tarihine dair yapacagimiz kaba bir okuma bile, bize doga
tanimlamalarinin kadinin toplumdaki statiisting, cinsler arasi iliski ve ¢eliskilerin al-
gilanmast vb. bircok konuyu direkt etkiledigini, tim toplum agisindan hayati sonuglar ot-
taya cikardigini gosterecektir. Farkli diisiince formlarinin doga algisini ve tanimint
incelerken; “Gdeolojik toplum adlandmmalarmm, kavramlastirmalarmm doganm ve toplum dogasimm
anlagimasin: perdeleme™  tuzaklarina karsi zihinsel bir uyaniklik icinde olabilmeliyiz.

1k insanlar, dogay1 anlamada ve tanimada daha bilgeydiler. Belki bilimsel ifadelerle ya
da bugtinku geliskin diistinsel formlarla ifade edemiyorlardi. Zihinleri insanlik tarihinin
cocuklugu oldugu icin dilleri ve imgeleri de Gyleydi. Ancak cocuklarin ézgtrliigiine,
tabusuzluguna, cesaretine ve bilgeligine sahiptiler. Dogay1 dinlemeyi, anlamay1 ve onunla
uyumlu olup dost kalmayz tercih ediyorlard. Kolay stireclerdeki algt ve duygu bicimleri
ile zor ve zahmetli siireclerdeki algt ve duygulart ayni degildi. Onlarin géziinde en biiyiik
gii¢ ve korku, sevgi ve rahmet, bereket kaynagt dogaydi. Bu donemin temel inang formu
olan animizmin perspektifinde evrendeki her sey canltydi. Her sey her seyle bag ve il-
iski icindeydi. Neolitik toplumda insan yasami icin 6nemli olan tretimdi. Uretimi
saglayan toprak, bitkiler, hayvanlar, agaclar, sular, riizgar, bulutlar, yagmur, iklim ve ben-
zeriydi... Uretimde ve toplumsal yasamda belitleyici olan, gii¢lii etkilere sahip olan her
olgu dogal toplumun géziinde kutsalds, tanriydi. O donemin tantt algst ve semboller,
doga ve toplumsal doga algtst gibi sade, somut, ihtiyaglara cevap tireten temeldeydi.
Doga ve klan yagamin algisinda dostluk, tiretim, sevgi, giiven, kolektivizm vb. deger-
ler hakim oldugu icin toplumun tanr1 algisinda da insanlara dost, i¢ ice, somut tan-
ril1 din anlayist hakimdi. Toplumun agirlasmus i¢ sorunlart yoktu. Dogadan kopan ve
dogaya yabancilagmis bir zihniyetleri de yoktu. Bagat glic, yasami 6rgiitleyen ve
saglayan gii¢ kadin oldugu icin tanrilar da kadinds.

Insanin dogayt bu algilama ve iliskilenme bigimi, diisiince gicii 6zellikle analitik zekast
gelistikce degisti. Bu degisim insanin dogayla baginda degildi sadece; bu bagt
hissedisinde, algilamasinda, tanimlamasinda ve elbette kavramsallastirmasindayd:. Bu
degisim, ilk basta mitolojilerde gorildi. Egemen erkek aklin tek tarafli ve adaletsizlik,
esitsizlik temelinde yiikselisi ile birlikte doga ve disil enerjinin, toplumsal planda kadin
dogasinin vahsi, canavar, tehlikeli ve 6ldiriilmesi gereken varliklar oldugu insanlarin
beynine empoze edilmeye baslanir. Doga ana ve ana tanricanin giiciine karst agilan
savaslar, yapilan talan ve komplolar Simer mitolojisi basta olmak tizere bircok mitolo-
jide yer almaya baglar. Tanrica ananin yasam ve 6lim giict tersytiz edilerek erkek ege-
men erklere bahgedilir. Bir yandan doganin-disilin-kadinin dogasina saldirilip ideolojik
olarak asagilanirken 6te yandan doga erillikle 6zdeslestirilir. Béylece kadin etrafinda

# Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Cézimi Ozgiirlitk Sosyolojisi, Amara Yay., 2015
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yasayan toplumdan calinan giicler, erkek egemen erk icin mesru kilinmaya calisilir.
Inanna’nin 104 Mesinin Enki tarafindan calinmast, kadin toplumsalliginin bas asagt
gidisinin baglangicini ifade eden Tiamat’in vahsi, canavar gosterilip katledilmesi bunun
carpict 6rnekleridir. Eskiden disil enerji ile 6zdeslestirilen dogaya dair algilar, yer disi-gok
eril vb. cinsiyetci sdylemletle parcalanur.

Tek tanrilt dinler ise dogaya ve doga ile bag icindeki ana-kadin toplumsalligina, onun ¢ok
tanrih@ina ait ne kadar gli¢ varsa hepsini soyut, gériinmez, her seyin ve herkesin tiz-
erinde tek bir tanrtya verir. Milyarlarca yillik evrimle olusan evreni ve tim dogay,
toplumsal dogay1 bu tek tanrinin yedi giinde tek basina yaptigi inancint esas alan tek
tanrilt dinler, insanlarin doga algisinda farkls bir kirllma dénemeci olur. Oncesinde kendi
kendini doguran gii¢ olan doga, bir tek tanrmin yaratimina déndsiir. O tek tanri, tiim
doganin tstiindedir, onun sahibidir. O dogaya ve toplumsal dogaya hikmeden tek
guctiir, herkes ve her sey onun kuludur. Ol der olur, 61 der 6liir, yasatmak isterse yasatir.
Doganin, toplumsal doganin tiim zengin ve gesitli 6zellikleri ona ge¢mistir. Aslinda
toplum, doganin ve toplumsal doganin milyonlarca rengini, dilini, yolunu ve ifadesini tek
bir mutlak varlikta toplayarak, onda kendi varhigini kutsamustir. Sonucta neolitik donem-
den itibaren tim tanrisallastirmalar insan eli ve aklinin, tasarim giictiniin triinidir.

Bilimle tek tanrilt dinler arasinda bir gecis formu olan felsefi diistince bigimi, insanlarin
arttk mitolojik ve dinsel izahlarla tatmin olmadig1 bir dénemde gelisir. Dinlerin, mi-
tolojik sylencelerin bahsettigi tanrilart yerde ve gokte gbremeyince, felsefe ile evreni ve
dogay1 anlamaya dair sorularin pesine distiiler. Doga yasalarini, evrenin nasil gelistigini,
ilk olusumlart, sebeplerini, nasillarini sormaya bagladilar. Tlk insanlar da dogay1 bityiik bir
merakla algilamaya ¢alismuslardi. Ancak o dénemlerde hem analitik zekanin yeterince
gelismemis olmast hem toplumsal yasam 6rgiitliliigiiniin, teknolojik seviyenin dogal
afetler kargisinda insanlart korumaya yetmiyor olmasindan kaynakli, insanin doga al-
gisinda sevgi ve korku i¢ ice gecmisti. Diistince ve gozlem giicti gelistikce insan doga
olaylarinin nedenlerini, yasalarini kavramaya basladi. Aslinda doganin sitlarin, gizemini
gelisen analitik diisiince giiciiyle sorgulamaya-¢6zmeye bagladi felsefe ile. Bu sorgulayzs,
o gline kadar kendilerini yari-tanri, tanrt temsili gibi gésteren yonetimleri, siyasi erkleri
sorgulamaya da gotirdi. Felsefi dustince giict gelistikce dini-mitolojik diisiince dog-
malarinin etkisi kirtldi ve bilimsel diistincenin 6ni acilds.

Bacon™un “Doga bilimsel mantik ile bicimlendirebilecedin, kendine tabi kilabilecegin gelinin olsun
senin. Ben gerceke anlamdafki goriisiimle dogay: tiim cocuklarsyla sana sunmafk istiyorum. Dogay: senin
hizometine sunmafk ve senin kilen yapmatk istiyorum” degetlendirmesindeki iddia, arzu ve gozii
karalik; son iki ylizyildir actmasiz sonuglarini insanligin giinltik olarak yasadigt felaketlere
kapilart agan aydinlanma felsefesidir. Bu felsefe, carpik doga algisinin dillendirilmesidir.
Bu distince, tim aydinlanma felsefesine damgasint vuran, dogay: kapitalizmin ve tim
devletci iktidar odaklarinin somiriisiine sinirsiz agan, kadinin somirgelestirilmesinin
inceltilip derinlestirilmesine kendince mesru bilimsel kiliflar dikip giydiren son derece
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hastalikh bir diistincedir. Maalesef hepimize bulastirilmis, maalesef hepimiz bu vahsi
gorusiin kurbanlart olmaktan bir biitin asla kurtulamamisizdir. Canly, hisseden,
direnen, etkilenen, etkileyen, devingen, tretken, merhametli, cémert dogay1
gbziimiizde makine derckesine indirgeyen, cansiz, hiikmedilip ele gegirilmesi ve
kolelestirilmesi gereken bir nesne gibi algilatan bu dustincenin sahipleri ve uygu-
layicilart hem doga hem de toplumsal doga karsisinda en biiyiik sucu islemislerdir.
Her iki doganin da son iki yiiz yildir katili olmuslardir.

Bu diistince yapist temelinde yiikselen pozitivizm, tiim insan diistincesini, algisini ve
yorum giictinii sakatlamustir. Yine aydinlanma felsefesi dogayr degersiz, insanin mutlak
hiikmiine girmesi gereken, sirlart zorla-siddetle sokiiliip alinmasi gereken bir nesneye in-
dirgedikten sonra; devletlere dogal olan her seyi, basta da dogal toplumlari vahsilikle
damgalama ve onlart uygarlastirma hakkini ve gérevini verdi. Bu konudaki egilimlere,
dogay1, onun insan toplumundaki temsili, benzeri olan kadin1 sémirmede mesruluk
silahint kazandirdi. Uygar olan -ashinda dogadan tamamen kopan-, uygar olmayani -yani
hala doga ile baglarin1 koruyani- isgal edebilir, zorla ele gecirebilir, yikip yakarak ona
boyun egdirebilirdi. Doga sitlarini, zenginliklerini tek tanril dinlerin, ulus-devletlerin
mesru giiciinden sakliyorsa her tiirlii saldirtyr hak ediyordur. Onun béyle bir hakks, insan
kargisinda boyle bir durusu olamazdi. Nitekim bu felsefe, son iki yiiz yilda insanin ruhun-
daki, yiiregindeki derinliklerden insan olmaya dair gizemleri, sirlart sokiip almak icin ve
yerine anlamsiz bir y1gin birakmak icin her yontemi bilimsellik adina hak gérdii kendine.
Yine doganin bagrindaki, derinliklerindeki tim madenleri,

cevherleri, sulari, gokytliziing, yeryiiziiniin tim kuytu-

Doga - larint delip gecti, yikip yakti, tiktrtp kirletti. Ne

silarn, zengmhkle- dogada ne toplumda kutsal olan, gizemli bir nokta
vini tek tannil: dinlerin, ulus- kalmasin diye pozitivist bilimlerden beslenerek
devletlerin Tmesru giicﬁnden ve gli¢ alarak durmadan calisti. Sonug tiim kao-

suyla, kriziyle yasanmaz dogast ve toplumu ile

sakltyorsa her tiirlii saldurty: hak ediyor-
dur. Onun boyle bir hakk, insan karst-
stnda boyle bir durugu olamazd.. Nitekim

kadin-erkegi ve ¢ocugu ile iizerinde oldugu-
muz gezegen!

Elbette bu iki ytizyilda dogal toplum felsefesi
ile doganin ve toplumsal doganin 6ziinii an-
daki, ytiregindeki derinliklerden insanol- ©  layan ve buna gore yasayan, direnen ve
maya dair gizemleri, sirlar sokiip almak = rgiitlenen birgok diistince ve eylem gici de
gelisti. Pozitivist anlayisa karst duran bilimsel
calisma ve duruslar da oldu. Ancak doganin ve
toplumsal doganin kirimini durduracak
sellik adna hak gévdﬂ boyutlara ulasamadi bu alternatif distnce ve
kendine. duruslar. Bu hizli 6zetleme ile anlatmak iste-
digim sudur: Dogalarin farkindaligindaki, algisindaki,

bu ﬁ:[sefe, son iki yiiz yl[da insanm ruhun-

icin ve yerine anlamsiz bir ygm bi-
rakmak igin her yontemi bilim-

22

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

bilince ¢ikarilip tanmimlanmasindaki yanilsamalar, sapmalar ve yanlislar felaketlere yol
actt. Bunda 1srar edersek, tiim dinlerin géztimiizi korkutmak i¢in anlattigi cehennemin
dibine kadar yuvarlanacagz -ki simdi bir yerlerindeyiz bu cehennemin. Eger ilk insan-
larin, dogal toplumun doga algisini, farkindaligini ve bilincini-bilgeligini giinimiiz
ihtiyaclarina gore giincellemeyi basarirsak cehennemden adim adim cikip gezegenimizi
yeniden cennet kilabiliriz, btyiik bir emek ve miicadele ile. Bunca distinsel birikimin
dayandigy, g6zlemledigi, analiz ettigi olgular alternatif sosyal bilim olarak jineoloji per-
spektifiyle saglikli okuyabilmemiz icin kadin-erkek dogalarina dogru odaklanmaliyrz.
Dogru tanimalt ve tantmlamaliyrz. Bunu basarabilmemiz ise, dogay1, doga kavramsal-
lastirmasinin kéklerini, kékenini, gelisimini ve etkilerini dogru algilayacak ve yorumlay-
acak kadin ve erkek dogalarina bagli. Dogay1 algilama ve kavrayip tanimlama bigimi ile
basimiza felaketler yagdiran egemen erkek akl durduracak kadin ve erkek dogalari!

Doga hakkinda ulasacagimiz bilimsel, sezgisel ve i¢sel bilingle kadin ve erkek dogalari
hakkinda da aydinlanmis oluruz. Farkli dogalarin tanimina, algisina ve evrimsel gelisim
hakikatine ermeden, kadin ve erkek dogalarini noksan ve sakat kavrariz. Her iki doga
kendi i¢inde ve birbirileri ile nasil bir butinltk iliskisi icindeyse bunlart kavrayan
distincenin-zihniyetin de aymi biitiinliik icinde olmast gerekir. “Bir biitiin olarak evren,
doga bir durnstur. Hem de sinarsig; hareket halindeki bir durus.”® Saglikh bir zihin, bu durusu
bitiinlikla kavrar. Bu durusun giicli ve estetik bir parcast olan kadin ve erkek dogalarint
bitiinliikli kavrar. Bu dogalar birbirinden koparmak, karsitlastirmak, savastirmak ve
birbirine yabancilastirip diisman kilmak giiniimiizin insanlik ve doga felaketlerinden
sorumlu olan yaklasimdir. Hicbir gerekee ile adi-6zii-kilifi ne olursa olsun hicbir felsefi
akim adina bu bitinliik bozulamaz. Hele bu toplumsal 6zgiirlik ve kadin 6zgtrligi
admna hi¢ yapilamaz. Bu anlamda “En femeldeki biitiinsel dogannz™ deyimi 6nemlidir.
Cunkt biz parcalanmis benlikleriz, parcalanmis bedenler ve ruhlariz. Parcalanmas
dogalariz. Bu parcalanmusligt fark etmek hakikate ulasmanin yarsidir. Ozgiirliik adina
yola ¢ikan hakikat arayiscilari, hakikatin biitiinliiginii parcalayarak hakikate ulasama-
zlar. Hakikat bin g6zIi bir pinar olabilir, bin bir renkte ¢icek acabilir, 72 degil 72 bin
lisanla dile gelebilir. Milyonlarca tiir olup gesitlenebilir. Sessizligin ve sesin, gérmenin ve
kérligiing duymanin ve sagirhgin bin bir formunda goriinebilir, kaybolabilir. Ancak tiim
cesitliligi ile farkhiligr ve zenginligi ile hakikat bir bitindir. Evrimin farkli zaman ve
mekan etkenleri altinda ¢ogalmis olsa da hakikat buitiin ¢okluguyla bir biitiindiir.

Olusum-zaman-mekan ve varlik iliskisinin felsefi tartismasina girmeyecegim. Ancak
dogaya iliskin yogunlasirken kaba hatlar1 ile evrimsel siireci bilmek bile bizi bu biitiin-
ligii gérmeye gotirir. Yaklagik 14 milyar yil 6nce baslayan zaman yolculugunda,
olus-varlik degisik mekanlarda ve ¢ok farkli etkenler altinda gelismeye baslad.

© Abdullah Ocalan, Bir Halkt Savunmak 1. Cilt, Cetin Yay., 2004
i Clarissa P. Estes, Kurtlarla Kosan Kadinlar, Ayrintt Yay., 2003
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Bu olusun kendisini kavrayacak ve farkina varacak toplumsal dogaya dontismesi icin
uzun zaman beklemesi gerekecekti. Ancak ne kadar uzun siirerse stirstin bu gerceklesti.
Olus-varlik bin bir zorlu macera ve ¢abalar sonucunda, sabirla kendini farklilastirds.
Kendi devami olan, enerjinin 6rgltlii ve bilingli formu olan diistince giiciiniin gelisimi
ile farkl bir doga asamasina sigrads. Bir toplu igne bast kadar kiigiik bir cekirdekten pat-
layarak evrene yayilan enerji, insan beyni formuna ulastiginda kendini bildi. Kendini
bilen ve diisiinen enerji galaksilerde, yildiz tozlarinda, gokyiiziinde, sularin en dip de-
rinliklerinde, karalarda, ormanlarin bagrinda, daglarin zirvelerinde, kaynayan volkan-
larda, donan kutuplarda, yagmurun bereketinde filizlenen, buzullarin zulminde
donan, ginesin rahmetinde ¢iceklenen, toprak tistiinde toprak altinda direnen olus
yolculugunun kayitlarint okumayt 6grendi. Insan formunda olusmaya baslayisinin
hikayesinin, milyarlarca yil stiren bir sabrin ¢icek agmasi oldugunu anladi. Kék-
leri, annesi-babasi, tiim nesilleriyle ait oldugu genis ailesi milyarlarca yildir oluguy-
ordu ve kendisini, insani, dogurmak icin c¢abalamisti. Tipk: kendi kendini
dogurdugu gibi, insan1 da kendisi dogurmustu.

Toplumsal doga, %098’inde, “Yoplum, . ..kendi farkina varmigs on bes mibyar (evren taribi) yillk
bir evrendir™? i¢ gorust, sezgisi ve farkindahigy ile yasadi. Kendini bilen enerji olarak,
geldigi kaynagt kutsayarak, koruyarak ve severek yasadi. Bu enerji, doga ile iliski, celiski,
etkilesim ve 6z savunma refleksi temelinde toplumsal doga olarak gelisti. Dogdugu ve
belli diizeylerde farklilastigi kaynag: karsisinda kendisini gligstiz hissettikge, farklilasan
bir doga olarak ¢6ziim arayan, diisiinen bir parcastydi kaynagin. Ancak tarihinin
%2’lik bir kismi, cok maalesef kendini bilen-dustinen-fark eden enerjiden 6nemli
oranda koparak, ona karsitlasip diismanlasarak ve onunla savasarak yasadi. Bizler bu
%2’lik tarihte kazandigimiz ya da bize kazandirilan tersyiiz edilmis bilingletle ya da
bilingsizlikle, kendini bilen enerjinin mutant haliyle %98’1 okumaya ¢alisiyoruz.
Bazilarimiz galismiyor da, hatta bu %2’lik tarihin kazandirdigt cehalete aldanarak
%981 ret etme kor cesaretini gosteriyor. Kopmayan dogalart birbirinden koparip
kanatarak, birbirinden beslenen dogalart ayirarak ve acliga mahkim ederek, pozi-
tivizmin her iki dogaya vurdugu darbelere kor-sagir-dilsiz kalarak yok oluyor veya
kendini bilen enerjinin giinimiizdeki formlarini yok ediyorlar.

Evrimsel siireclerde birbirlerinden farklilagsalar da éziinde aynt olan dogalarin biitin-
likli hakikatlerini butiinliikli kavramak icin, zihinsel olusum stireclerimizin hangi
zaman dilimlerinde, hangi mekanlarda, hangi kér bigaklarla, nasil, nicin yarildiklarini ve
yabancilagmalar icinde bogusmalara terk edildiklerini bitinlikld kavrayisimiz sart.
Butinlikli kavrayis, 6zellikle doganin ve toplumun temel 6zelliklerini anlamamuz,
ozgiirliik bilincini yiikseltmemiz i¢in sarttir. Dogaya dair edinilen bilgi birikiminin, bil-

2 Abdullah Ocalan, Kiirt Sorunu ve Demokratik Ulus Cézimii V. Cilt, Sosyal Bilimler Akademisi
Yay,, 2013
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inglenme ve farkindaligin giniimiizde o6zellikle kapitalist modernite yon-
lendirmesi ile 6zgiirlik aleyhine, savaslart buytitmek ugruna kullanildigs bilinen bir
hakikattir. Bunu 6nlemenin en saglam yolu “Esneklik izgiirliigi, izgiirliik ise cesitliligi
dognrmaktadur. Insan bu anlamda kendi yasallgine en cok ve en sik yapan doga harikast bir var-
liktir’® degerlendirmesindeki anlama gore kendi dogalarimizt toplumsal ve bireysel
6zgurliik lehine yapilandirabilmek, yonlendirebilmek ve 6rgtitleyebilmektir. Bunu saglikli
yapabilmemiz; birey olarak kendimizde ve genelde toplumlarimizda yanlss bilgi, bilim,
felsefe, inang yoluyla insa edilmis ve bize gercek dogalarimizmis gibi kabul ettirilmis
diistinsel ve yapisal gerceklikleri tanimamiza ve alternatif yaklasimlarla asmamuiza baglh.

Kadin dogast bana gore bir okyanus kadar engin ve derindir. Bu konuda gerek kita-
plardan, gerek kadin ve insan yasamlarindan okumalarim var, ama okudukea ve
yasadik¢a 6grendigim en temel sey bu konudaki yiizeyselligim oluyor. Baz1 analarin derin
bakislariyla karsilasiyorum: “Kizim senin kadinlik okyanusunu énce sezmen, sonra bil-
men, sonra anlaman ve sonra icinde ylizme cesareti kazanman, sonra...” diyotlar. Ce-
saretim kirilmiyor, karamsar ya da umutsuz olmuyorum. Hayatlari ile bana miicadelem
ve tlim yasamim boyunca cesaret astlayan glicli kadinlarin kizi, torunu, yegeni, yakint
oldum. Sonra ¢ok sayisiz kadinin, cok renkli ve degisik yaslardan bilge kadinlarin yoldast
oldum. Kadinltk diinyasina inanan, onun gizemini, gizelliklerini kesfetmenin ciddiyetine
ve arayisina sahip bircok erkegin kiz kardesi, yasam ve miicadele yoldast oldum. Onur
duyduklarim ¢ogunlukta olsa da yaralandiklarim da oldu. Ama her defasinda kadmlik
okyanusuna dair ¢ok az bilgi ¢ok fazla sezgi, his, duyu, duygu beni ayakta tuttu. Ben
yasam deneyimlerimin 6greticiligi ve kavraticiiginin 1siginda ulastigim kadin dogast adin,
tanuminy, tanisikligini ve analizini, bunlart paylasmayr 6nemsiyorum ve anlaml buluyo-
rum. Bu nedenle kadin dogasint dogru tartisabilmek i¢in doga kelimesine, doga al-
gilarimiza, bu algilarin olusum tarihine ana hatlari ile dikkat cekmek istedim.

Dogalarimiz ve onun icinde kadin dogast bir okyanussa bu okyanusu béyle bir kisa yazida
anlatmam, en azindan beni agan bir durum, simdilik. Yapabilirsem bu okyanusun varhigin
hissetmemize, duyumsay1p sezmemize ve ona ulasan yollart gérmemize katki sunacagina
inandigim damarlara dikkat cekmeye calistim. Bu konuda “vlaylar: geredinden fazla enteleke-
tiiel bir emine oturtmatk, kadmlarm igiidiisel dogasina ait driintiileri gizleyebilir. .. ctimlesini
okudugumda, hi¢ bilmesek de, karsilasmasak da, belki hi¢ sezmesek de Clarissa P. Estés
ile ayn1 kadinlik okyanusunda yiizdiigimiizi anladim; tabii ister vahsi, ister ilkel, ister
dogal denilsin kadim kdltiirlerin kizlari olarak. Biz ayri topraklarin ama ayni ruhun
cocuklartyiz, anaerkil ve dogal toplumun. Kékleri milyonlarca yil 6ncesine, zamanin tek
hakim oldugu donemlere kadar giden disil ruhun, disil enerjinin tohumlarry1z. Milyarlarca

5 Abdullah Ocalan, Bir Halki Savunmak I. Cilt, Cetin Yay., 2004
# Clarissa P. Estes, Kurtlarla Kosan Kadinlar, Ayrintt Yay, 2003
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ya da sonsuzca kez cigek a¢ip, meyve olup topraga dismiisiiz yeniden tohum olarak.

Ana hatlariyla ifade etmeye ¢alisigim bu cerceveyle dogayi kavramanin muazzam bir
emek isi oldugunu hissetmeye ve hissettirmeye calistm. ... Vahgsi kadin (disil ruh-
disiligin kaynagi-yaratict digi gii¢)* dogasinin kavranmasi bir inang degil, bir
eylem igidir.”*® Disilik, kadin dogasinin kék hicresidir. Disi dogasini bilmeden kadin
dogasin, eril dogasint bilmeden erkek dogasini tanimak ve tanimlamak sakincalidir ve
imkansiza yakindir. Disiligin evrendeki kokleri ise, dogadadir. Kadin dogasinda dile
gelen disiligi anlamak, kavramak ise dogay1 kavramakla miimkiin olur. O zaman ‘Vahsi
kadin’in kaynagt olan doganin kavranmast daha kapsamlt bir eylemdir. Ama su bir gercek
ki kadint kavrayis, dogayr kavrayisin anahtaridir. Baska bir séylemle “Toplumsal doganin
gercek ve kapsamly aydmlanmast ancak kadin dogasinm kapsamls ve gercekgi aydinlanmastyla
miimfkiindiir.”¢ Bu anlamda kadint anlamak icin dogay1 ve toplumsal dogayi, her ikisini
anlamak icin de kadin dogasini anlamamiz gerekiyor. Xweza yani kendi kendini dogu-
ran, bir parcast olan biz insant doguran, besleyen, buyliten ve yasatan; ama ayni zamanda
oldirebilen, kiigtilten, atesimizi séndiiren ya da bizi ateslerde yakip sularda bogan,
topraklart altina alip nefessiz birakan, zehirleyen, ugurumlarindan atip parcalayan, en
derinlerine cekip bir daha vermeyen xweza! Doga ana tipk1 ana tanrica gibi, ana tanriga
tipkt doga gibi. Yasam ve olim sihrini, tlsimint hep bagrinda, derinliklerinde, kuytu-
larinda tastyan, ruhumuza nefes tifleyen ve ruhumuzdan nefesimizi ¢ekip alan! On bin-
lerce yil boyunca kadinlar kendilerini doganin kizlari olarak yasattilar. Onun kizt
olduklarinin bilinciyle ve duyarliligy ile evrenle, erkekle, cocukla, tiim toplumsal doga ile
iletisim kurdular. Kadnlar, sahip olduklar disil doganin farkindaligy ile kendilerini giiclii
orgitlediler, bu disil doganin gli¢ kaynag oldugunu da ana dogadan yani evrenden go-
zlemlediler. Kadinlarin disil dogast insanlik tarthini emzirdi on binlerce yil. Kadin viicud-
unun tim parcalari, cinselligi, dogurmasi, emzirmesi, her seyi glizel ve kutsal
goruniiyordu. Birakalim ayiplamayi, tapiliyordu. Kadinlarin disil dogasi, hem
kadinin hem erkegin gbziinde on binlerce yil gii¢ ve kutsallik kaynagtydi. Zayiflik,
koleligin ezilme kaynagi olarak goriilmesi insan zihninin erkek egemen diistince ile
yikima ugratilmast ile yasanan stireclerde basladr.

Yani toplumsal doga, on binlerce yillik tarihi boyunca kadin dogasint bilip onu kut-
sadt. Abdullah Ocalan, “Demokratik modernite kadin dogas: ve izgiirliik hareketini temel
Ziclerinden birisi olarak bilp hem gelistirilmesinz, hem de ittifak yapilmasin: basta gelen gorev-
lerinden sayarak, yeniden insa calismalarinda dederlendirmek durumundadr™” derken,

*Clarissa P. Estes’in - Kurtlarla Kosan Kadinlar kitabinda kullandigt ifadelerden yola ¢ikarak
parantez icerisindeki ifadeyi eklemeyi uygun gérdim.

55 Clarissa P. Estes, Kurtlarla Kosan Kadinlar, Ayrintt Yay., 2003

# Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Céziimii Ozgiirliik Sosyolojisi, Amara Yay., 2015

7 Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Céziimii Ozgiirliik Sosyolojisi, Amara Yay., 2015
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bu uzun ve kokli tarihe dayanarak 6zgiirlik felsefesi gelistiriyor. Onun giictini
fark etmenin ve tanimanin, onun kolelestirilmesine isyan etme, baskaldirma;
ozgurlugiine de bas koyma sorumlulugu ytikledigini iliklerine kadar hissediyor.
Tipkt onlarca yildir daglarda, ¢ollerde, sehirlerde, ovalarda, diinyanin onlarca
tlkesinde 6zguirlitk miicadelesi i¢in basta bedenleri olmak tizere tiim varliklarini,
O6mirlerini ortaya koyan milyonlarca kadin gibi. Tipk: kapitalizmin insant insanin
kurdu kildigs 21. ytizyilda yasamin her alaninda varligini ve anlamini korumak icin
bin bir yolla direnen sayisiz kadin kimligi gibi.

Kadin enerjisini, sinerjisini dogasina has gticlerini kabul etmek, bu 6zgiirliik potan-
siyelini 6rglitleme sorumlulugunu bizlere yiikler. Kadin 6zgiirligiine teorik olarak yakin
olup yasamsal olarak uzak kalmak, potansiyeli gii¢li dogalarimizt saglikli kesfimize de
izin ve imkan tanimaz. Clinkii bu doga hayatin en derinliklerindeki yer altt irmaklart
gibidir. Yine hayatin zirvelerindeki daglar gibidir. Yasamin en dibe vurdugu zamanlarda
oldugu kadar yagamin zirvede oldugu zamanlarda da hep akar. Akisin kiyisinda
kalarak akist anlayamayrz. Akisin icinde olan, kendisi akis olup akisa hiz ve yon veren-
ler yasamin ve kadin dogasinin akiskanligini kavrayabilir. Bu kavrays, yasamsal akist
ve kadin dogasinin dogadan aldig1 akist kesintiye ugratan, tikatan, bozan ve durdur-
mak isteyen tehditleri, tehlike ve engelleri algilayabilir. Bu algilayisla sorumluluk
duyumsayabilir ve kadin 6zglirlesmesinde her bir kadinin varliginin ve miicadelesinin
Oneminin farkina varabilir. Tim bunlar biz kadinlara 6zgtirlesmek icin bilinglenmeyi
ve orgutlenmeyi sart kilar. “Kadin dogasinin potansiyelini, glictini biliyorum, taniy-
orum” dedi mi kisi bir kez, amansiz bir etkinligin icinde olmak durumundadir.
Ahlaki, vicdani durusun ve davranisin geregi budur. “Herkesin ortak bir dogasi yok,
herkes kendi basina bagimsiz bir varliktir” demenin liberalizmin tuzagina dismeyi
kolaylastirdigr ¢agimizda, fasizm karsisinda kazanmak icin bu ahlaki durusu ve
davranigt gelistirmek hepimizin tstlenmesi gereken bir sorumluluk.
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Dogallik Kiskacindan Doganin Sinirsizligina:
Ozgiirlesme Arzusu

Rusen Seydaoglu

1-Siyasalin insasi: iradenin Davranislar Uzerindeki Etkisi ve Politik
Kimlik Yaratma Giicii

Cinsiyetlerin birbirlerine kars: tutumlarinin tarihsel ve politik gecmisi bize bu kimlikler
kapsaminda aciga ¢tkmis toplumsal cinsiyet rollerinin iktidarla olan iliskisini anlamak
icin giiclii argimanlar sunar. Doga, herkesin yasam alantyken ve cinsler arast anlasmaz-
lik bugtin bildigimiz anlamda yikict bir catismaya dontismemisken insanin edindigi killi
deneyim, bir grubun deger bicilmis yasam formunu stirdiirmesinin karsisinda diger bir
grubun ¢itlenme ve mal sahibi olma egilimini ortaya ¢ikarmistir. Her seyi yasamak
yerine her seye sahip olmak, bunun icin 6teki olusturmak ve gerektigi takdirde Gte-
kini yok etmek belki de is boliimiintn arzulara yanit vermeyisinden kaynaklanmak-
tadir. Ama sonug olarak, arzu, toplumsal kirilmalart yaratarak degerin yerine iktidar
olma arzusunu koymustur. Bugiin toplumlarin yeniden insasina iliskin iktidar mer-
kezli devlet egilimine kars1 siyasal, cinsiyet kimlikleri arasindaki gerilimi, kisiler ara-
cihgyla; ancak kisileri de asan bir yerden, topluluklarin kolektif reflekslerinden ele
almaktadir. Sadece deger yiikl eylemleri degil, toplumsalt ytkmak tizerine tiretilen ey-
lemleri de kapsamaktadur.

Tim bu gii¢ ve alternatif gii¢c olma halleri, bilginin edinilmesi, edinilen bilginin hangi
amag ve yontemlerle kullanilacagini tartisan siyasalin giindemidir. Burada kisilere,
yarattiklart toplumlara ve iktidarlara birlikte bakma zorunlulugu vardir. Aveilik ve top-
layicilik isleri seklinde adlandirilan, kaba anlamda kadin ve erkek isleri seklinde ay-
rilan bu faaliyetlerin ‘kapitalist modernite’deki ile ayni olmasa da o giiniin sartlari
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acisindan bagka bir toplumsal cinsiyet 6zelligi tasidig fikri ister istemez akla gelmekte-
dir. Bugtin kadin kitlelerini iktidarlar karsisinda harekete geciren toplumsal cinsiyet rol-
leri, ‘o’ giinler konuguldugunda bir dayanak halini almaktadir. Buradaki ayrim; séz
konusu rollerin kim tarafindan ve hangi amacla olusturuldugundadir.

Zor kullanimiyla aciga cikmus veya iradeye dontismemis, ancak 6gretilmis davranis bi-
cimlerinin toplumsal cinsiyet rollerinin kiltirlesmesindeki etkisi ile bu yetlesiklige karst
buytyen kadin mucadelelerinin alternatif tepkileri, ve bu sistemsel sorun tize-
rinde kapatilamaz gedikler agmalari, bahsettigimiz gerilimin iki temel odagdr. Tk-
tidar ve alternatif muhalefetlerin istikrarlt catismasi, toplumlar tGzerinde yapisal
degisikler yarattig1 kadar yaratilmis dogallik 6nermeleriyle, aslinda dogalligi da po-
litik bir séylem haline getirmislerdir. Tki temel odak olarak vurguladigimiz davra-
nislar ve karst davransslar aslinda aynt 6znelerin farkli pratikleridir. Oyleyse bu ayni
Ozneli iki farkli davranis biciminin iktidar mekanizmalariyla iliskisi de bu ¢6zim-
leme gayretinin bir par¢ast olmak zorundadur.

Dogalligi itaat Gzerine kuran iktidar siyasetlerine karst toplumsal muhalefetlerin dogal-
lig1 itiraz olarak tiretmesi, bunu doga ile insan iliskisi tizetinden detaylandirmasi, hakkinda
durmadan distinilebilecek, silinip yeniden yazilacak bir gecmis analizi ve gelecek ta-
hayytili verir. Kavramsal acidan baktigimizda da doganin insan davranistyla degistirile-
meyecek olana isaret ettigini goriiriiz. Canli cansiz biitin mahlukatin kendiliginden
beraberligini ve catismasini vurgulayan doga tanimi ile hegemonik pratiklerin bileskesi
olan toplumun yani siyasal diizenin yan yana kullanilmasi kurgulanabilir olanin, kendi-
liginden olanla arasinda nasil bir bag kurulacaginin ¢éziimlenmesine muhtactir.

Dogallik 6nermesinin, kapitalizmin glizellik formlarina itirazlar ile iktidarlarin, glizeli tas-
vir etme halleri yontemsel olarak ayni da gérinebilir; ikisinde de giizel olmasi gereken
bir 6zne mevcutken bu 6znenin gériiniirligi bulantktir. Ozgiirliik iddiast ise kadin 61-
neginde; kadinin nasil gériindigiinden ziyade, nasil gériinmek istedigiyle ilgili olmali-
dir. Bu istek 6zneye goruntirlik kazandiracak, kendi deneyiminin sonuglarint yasama
firsati verecektir. Tradi davranss ile irade dist davranisin ayrimy; iktidar ve onun toplum-
sal cinsiyet kodlarindan bagisikligr ifade ettigi 6lciide karar verebilme yetisinde agiga ¢i-
kacaktir. Oyleyse cins miicadelesinin yarattig1 siyasal alan kadinlarin iktidarlardan bagstk
deneyimler yasayarak 6zne olmasint da kapsamalidir.

2- Politik Bir itiraz: iktidar Kurgularindan Azade Bir Mekan Olarak Doga

Iktidardan bagistk davransslar seklinde ifade ettigimiz egilim de kurgusal bir ¢6ziim ni-
teligindedir. Beslendigi, model aldigi, karsilastirmali olarak secildigi bir siirecin triini
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olarak aciga ¢ikar. Yasanlan toplumdan, 6gretilerden bagimsiz degildir; ancak secme
iradesinin kadina birakilmasi, 6znenin belirginlesmesi avantajint yaratir. Bilgiye ulasa-
bilme, kolektif glictin parcast olma, kendisine dayatilandan koparak yaratma yetisini kul-
lanma firsatlart; ancak g6rintr bir 6zne olma ile miimkiindir.

Dogalligin, politik bir itiraz olarak muhalefet tarafindan kullanilmasini miidahale edil-
memislik olarak degerlendirdigimizde 6zgiir ya da dogal davranislardan s6z edebilitiz.
Aksi durumda; 6ze doniis ne demektir? Sayisiz ideolojinin, sayisiz ‘6z’ tanimi varken ik-
tidar eliyle sekillendirilmis toplumlarin gercek anlamda ulasabilecekleri bir 6z mimkiin
mudir? Kadin dogalligina karst erkek dogalligmin pozisyonu ne olacaktir gibi ¢ok ce-
vaplt ancak bir o kadar da odaktan uzaklastiran soruyla ugrastlacaktir, Tktidar, muhalif-
lerinin itirazinda vurgulanan, iktidarlarin kendi insanimi yaratma projesidir. Donemsel
olarak degiskenlik tasisa da iktidara talip olan ideolojilerin kurduklart oyunlar netice-
sinde 6ne ¢ikan kimlikler, ilgili donemin insanina gére kurgulanan aileler, mekanlar, egi-
tim reformlari, saglik politikalar gibi ok sayida mekanizma tarafindan enjekte edilerek;
yani insan, her defasinda farkls bir ‘sey’ e dontistirilerek ortaya ¢ikarilir. Bu miidahale-
ler 6zne olani, obje yapma arzusundandir. Obje olanin derinligi yoktur ve herhangi bir
miidahalede istenilene déniistiiriilebilir. Siyasal Islam’in yarattigi obje, muhafazakarken,
iktidarn kisileri 6zgiir kilabilecegini sanan liberalizmin yarattig obje olarak liberal adin
almustir. Miidahale olmadiginda da ‘6zne’ yani 6zgiir insan giindemdedir.

Ik insanlarin dogada yasama motivasyonlarinin, dogalinda

gelisen is boliimiinin, stnirsizhikla ve miidahalesizlikle

kticlar muha[ﬁey-mm olan ilgisinin de glinimuiz ulus devlet modellerindeki
kat1 sinirlarin toplumsal cinsiyet rolleriyle olan ilis-
kisi ‘insan dogasina’ dair toplumsal muhalefetle-
rn kendli insanm yara’cww projesidir. rin bilhassa kadin hareketlerinin sempatiyle
Dénemsel olarak degigkenﬁk tasisa da tk- karsiladig hatta ideolojisini bunun tizerine kur-

fidara ta[ip olan ideo[oji[ev'm kutrdulart dugu bir degerlendirme olabilmektedir. Diger
taraftan dogaya yapilan glizellemeleri, toplu-

mun ilk sarsintiyt yasadigt yerin de doga oldu-
donemin insanma gore kurgulanan aileler, gunu dikkate alarak yapmak, 6nemlidir. En
mekanlar, efitim reformlar, saglik politika- ~  basit ifadesiyle insan (erkek insan), dogaya mii-
dahale edebilmis ve hegemonik pratikle top-
lumsal diizeni degistirmistir.

itirazinda vwgulanan, iktidarla-

oyunlar neticesinde ne gtkan kimlikler, ilgili

lan gibi ok sayla mekanizma tarafin-
dan ergekte edilerek; yani insan, her

dcfasmdafarkh bir ey e don Insan eliyle degistirilen doga taniminin insana

titriilerek ortaya gkan[w, verdigi ilk yasam deneyimi ya da doganin akist
degil, iktidarin ideolojik mtidahalesiyle yeni seklini
alan toplumsal yasam formudur. Haliyle bu degisim,
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deneyimlenmis olanin varligint ortadan kaldirmaya yetmeyecektir. Ozgiirlitk anla-
yist, bireylerin ‘yapma’ arzulart ve bunun sinirlandirilmasiyla ilgilidir. Yapilabili-
necekler ise deneyimlerden sonra ortaya ¢ikan kurgulardir. X’in varligini bilmeden
X’1 ya da zittint isteyemeyiz. Daha 6nce bugtintn kapitalist sehirlerinden farkli bir
mekan olarak dogada yasamuis ve bugtiniin diinyasindan bambagka bir yasam for-
munu deneyimlemis insanlar, giic paylasimini/iliskisini doganin akisindan 6g-
renmistir. Mekan olarak doga, sonradan tretilmis kapitalist iktidar kurgularindan
azade bir alan1 ifade etmektedir.

Doga-insan iliskisinin, iktidar normlart disinda kullanilmasinin alan agtigt bir baska boyut
da dilin politiklesmesi ve yeniden insast olmaktadir. Kavramlarin, iktidarlar tarafindan
asagilayict ve Otekilestiren nitelikte kullanlmasinin yaninda, iktidar politikalarina uygun
hale getirilmesi siklikla tercih edilen bir taktiktir. Tktidar pratigine karst bir hamle olarak,
bircok toplumsal hareket gibi kadin hareketleri de miicadele stireclerinde farkl taktik-
ler gelistirmislerdir. Ideolojik tartismalarint kamusal alana agan kadin hareketleri, top-
lumsal mesruiyetlerini kavramlara yiikledikleri anlamlari tartisarak bir yandan da bu
kavramlari iktidar odakli kullanimlardan uzaklastirarak, yeniden kazanmuglardur.

Bu baglamda namus ve tecaviiz, kadin iradesini pargalayan ve deneyimini kontrol altinda
tutan iki 6nemli zor/zorbalik’ pratigi olarak incelenmelidir. Namusun, iktidar tarafin-
dan yaratilmasinin yaninda, ‘zorun etil muhafizlart’ tarafindan korunmasini, kontrol al-
tinda tutulmasini, kamusallastirlmasini 6greten ve beraberinde kadin bedeninin iktidar
tarafindan sémurtlmesini de mesrulastiran anlayisa karst yiiriitillen ¢aligmalar farkin-
daligi arttirmistir.  Akabinde tecaviziin sadece bedene déntk bir erkek saldirist
olmadigin, kadinin iradi olarak yasamasint engelleyen biitiin iktidar miidahalelerinin
tecaviiziin bagka bicimleri oldugunu ve biitiin bu miidahalelerin iktidar 6gretisiyle
kiltiir halini aldigini yani toplumda kabul géren bir yasam formuna donistiirtildi-
gini glinbegiin tanigt oldugumuz stirecte de gérdik. Tim bunlara ragmen yakin ta-
rihte Kirt Kadin Hareketi’nin namus ve tecaviz kiltird lzerine yiruttigu
‘Kimsenin Namusu Degiliz, Namusumuz Ozgirliigimiizdiir’ ve ‘“Tecaviiz Kiiltii-
riine Son’ kampanya faaliyetlerinde (protestolar, seminerler, konferanslar vb.) 6nemli
bir direnise ve protestoya da tantk olduk.

Dilin politiklesmesi ve iktidara karst yeniden tiretilmesi acisindan énemli olan bu iki 61-
nekte kampanya faaliyetleri araciligryla, iktidarin eril anlamlar yiikleyerek, bu anlamlarla
bir yandan kadint gériinmez kidigr diger yandan da kontrolii ihmal etmedigi alan ka-
dinlar tarafindan isgal edilmistir. Bu isgal, siyasalin kadinlar tarafindan isgalidir. Her ne
kadar boylesi bir ¢abayla kullanildig: teyit edilmemis olsa da kampanyadaki sonuglara
benzer bir sekilde kadin dogalligi bugiin, Kiirt Kadin Hareketi ve 6rgiitlii oldugu alan-
larda iktidar kullaniminin tersi seklinde algilanmakta ve kendi ivmesini olusturmaktadir.
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3- Toplumsali Koptugu Yere Kavusturmak: Sinirsizlik

Sekillendirilme ve yeni anlamlar yiikleme ¢abasina ragmen dogayi, bitin 6zellikleriyle
birlikte siyasalin mekant olarak gérmeye devam etmek, olanin, olmasi istenenin ve ya-
pilabilirlerin alaninin ne kadar genis ve gesitli olduguna dair sinirsizligs isaret eder. Dav-
ranuglarin sinirsizhigl kadar imkanlarin siursizligr da bu mekana dahildir. Insanlarin
deneyimleri sadece insan davranslar neticesinde edinilmemis, canlt ve canstz vatlikla-
rin birbirlerine doniik etkilerinin tamaminin gézlemi ve yorumu ile olusmustur.

Fakat herhangi bir cinsiyetin doga disinda degerlendirilmesi, birlikte yasamin
imkansizligina agilan riskli bir yol anlamina gelecektir. Ozgiirliik ideali tiirlerin
beraberligini yadsimaya miisaade etmez; herhangi bir tiiriin digerlerinin iktidar
olma cabasiyla yok edilmesi yahut sinirlandirilmasi, 6zgtrliigin yoklugu anla-
mina gelecektir. Bugiin aldig1 form ve ideolojiklesmesi acisindan elestirilen, er-
kegin, devletli toplumun ve bunlarin drettikleri yikict politikalarin mekant da
dogadir. Dolayistyla iradesine miidahale edilen kadin, kendi iradesine kavusmak
icin adim attik¢a, bu mekandaki yasam alani genisleyecektir. Bu genislemeyle
birlikte gasp edenlerde daralma etkisi yaratacaktir. Bu diyalektik dogadaki
butiin canlilar arasinda kendini sirdiirme arzusuyla zaten var olmustur; haliyle
bagisik irade deneyimi, bugtin adina toplumsal miicadele dedigimiz faaliyetlerin
tamaminda aslinda sadece hatirflanmaktadir.

Mekana anlamlar yiikleyerek aragsallastirmak (genisleyen-daralan alanlar) ise
arttk degerlerle sekillenmis davranis bicimleri hakkinda konusmay: gerektir-
mektedir. Degerler hakkinda konusurken, gelismis ve ideolojiklesmis iktidar po-
litikalarinin  yapilasmalar ve diger modernlesme hamleleriyle doganin
kendiligindenligini kiskaci altina almaya calistigint bilmeli ama bu ‘begenmedi-
gimiz’ halin de yine dogaya dahil oldugunu gérebilmeliyiz. Yaratilan ya da bo-
zulan her yeni sey doganin bir parcast olmaktan fazlasi degildir. Tktidar
politikalar1 ise dogay1 canli dist, canlt igin sémiuriilmeye miisait, kopuk bir alan
olarak tasvir etmektedir. Insanlarin dogayla olan iliskisinin dezenformasyonu
da bu politikalara dayanmaktadir.

Toplumsalin degerleri ise burada 6nem kazanmaktadir. Yasadigt mekanda olup
bitenlere anlamlar ytuklemek, bunlar tzerine disinmek, dayatilan: oldugu gibi
kabul etmemek insan tiiriiniin en nadide degerlerindendir. Uzerine giydirilen el-
bisenin kim tarafindan dikilip kendine giydirildigini sormak, tartismak ve en ni-
hayetinde o elbiseyi giyip giymeyecegine karar vermek, her bir adimda kendi
dogru ve iyisini, giizellesme egilimini sorgulayarak a¢iga ¢ikardigr degerler saye-
sindedir. Bugiin kendini doga ile 6zdeslestiren insanlarin, sinirsiz olan bu alana
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egilimleri, degerlerinden gelmektedir. Bireylerin attig1 her adimda beraber ya-
sadigt diger bireylerin etkisi s6z konusuyken ama aynt zamanda kendisi de di-
gerlerinin adimlarini etkiliyorken (toplumsal yasam) sorgulanan adimlar o
toplum iginde gerilim yaratacak ve gerilimden ideale kavusma imkan1 dogacak-
tir. Yok etmeye meyletmeyen gerilim, arttiracak, tiretecektir. Tam tersi 6rnekte
deger Giretememe sorununun bas géstermesi de bu diyalektiktendir. Politiklesen
kadinin, miidahale edene dair tutumu, kurgulananin disina ¢tkabilmesi ve bu de-
neyimi kolektiflestirme egilimiyle ilgidir. Degerler tiretme ve tiretimini yasaya-
bilme talebi, dogal ortama kavusma arzusuna isaret eder. Doganin kapitalist
konfigiirasyonunda ilk kaybedilen 6zgiirlitk olduguna gore ilk deger yiiklenmesi
gerekenin de 6zglirlik olmas: sagilamayacak kadar gercekeidir.

Ayni sekilde tek bir tiriin dogayla 6zdeslestirilmesi yeni iktidar bi¢imlerinin ti-
remesi riskini tastyacaktir. Elbette, deneyimini, degerlerden beslenerek bir iti-
raz olarak iretmek, cogu zaman muktedirlerin tercih ettigi bir egilim degildir.
Kaybettiginin farkina varan, kaybedendir; ancak bu kimlik aynt zamanda ka-
zanmak i¢in mucadele eden olarak da karsimiza cikabilir. Degerlerin harekete
gecirme glicti bir sirecin pargasidir. Ancak, miidahalesiz bir iradeye kavus-
maya calisirken bu sirecin isleyisi esnasinda yeni roller tiretmek, bilhassa ka-
dmnin nasil davranmasi gerektigini dikte etmek, dayatmak, kapitalist aligkanliklarin
tekrar1 olacaktir. Nitekim, esas olan kadinin 6zgiirlesmis bir karar alanina sahip
olmasi ve bu alandan kendi iradesini ¢ikarmasidir. Guizel kadin, dogru kadin,
oncii kadin belirlemeleri; motivasyon kaynagi olabilecegi gibi ayaklar: yere bas-
madig1 yani iktidarlardan bagisik iradeden tiiremedigi takdirde, toplumsal cinsi-
yet rollerini destekleyen yeni iktidar kaliplarina déntsecektir.

kokk

Zenginlik, ayni tirlerin/ideolojik ¢evrelerin/cinsiyetlerin benzer davranis bi-
cimleri i¢inde olmasinda degil, her canlinin 6zgiir iradesiyle deneyimledigi mil-
yarlarca deneyimin killi bir kazanimla toplumsali olusturabilmesidir. O halde
toplumsal tek bir idealin degil ideallerin ve idealin karsisindaki diger deneyim-
lerin toplamudir. Deneyimlerin biricikligi, bu deneyimleri yagayanlarin biricikli-
ginden geldigi gibi kendi dinamizmine ve yeniden tiretilebilitligine ickindir.

Bu kabul kolektiflestigi 6lctde, iktidarlarin toplumlart kontrol etmek icin yiiriittiigi tek
tiplestirme politikasinin, kurgulanmis bilimselligin, hayali kazancin, tekdiizeligin kargi-
sinda agtlamaz muhalif bir barikat olacags gibi iktidar karsiti 6rglitlerin de ezbertlerinin
sarsilmasina imkan tantyacaktir. Bilinmezligi isaret eden dogal yasam tarihinin ya da bu-
guniin resmi tarih kurgusunun yarattigi bilgi havuzundan fazlasi insanin 6zgtitlesmis
iradesinde ve bu iradeyi agiga ¢ikardigr miidahalesiz doga alaninda bulunabilirdir.
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Bildigimiz anlamda politiklesmis kimliklerin 6zglirlesmek adina sinirlandiril-
mast ile iktidarlardan gelen 6teki sinirlandirmalarin birbirlerine yaklastigr ve
uzaklastigt noktalar; 6zglirlik tartismalarinda, muhalefetlerin tekrar tekrar tize-
rine diisiinmesine muhtactir. Tktidarlar varliklarini stirdiirmek icin, hukuk ya-
ratirlar ve uymayanlar icin yapilacaklar vardir. Ozgiirliik hareketleri, kendilerini
miidahalesiz alanlar ugruna orgiitlerken, ayakta kalmak ve devam etmek i¢in
‘kurallar’ koyarlar, beklentileri vardir. Bu kurallarin nasil uygulandigt ve nasil
ozneler olusturdugu asil meseledir.

Iktidar bilgilerinin kurgusalligt, dayatilanlarin, normmus gibi goriilenlerin ke-
sinligine her zaman kuskuyla bakmaya neden olacaktir. Diger taraftan artik
normlar iktidarlarin ve muhalefetlerin istemeden de olsa birlikte neden oldugu
sonuclarin toplami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oznenin, herhangi bir ikti-
dar davranigi karsisindaki stizgecini ve itici glictinii 6zglirliik arzusu olarak be-
lirlemesi, gézlemden 6zgiirlik yaratmaya evrilebilir glictedir.
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Patriarkal ideolojinin U¢ Sac Ayag)

Heide Gottner-Abendroth

Ceviri: Berna Yilmaz

Giris Diistinceleri

Bu makalede anlamak istedigimiz patriarkalin ve ayni zamanda patriarkal ideolo-
jinin igeriginin ne oldugu ve patriarkal ideolojinin baskict gercekligini saklamada
ne denli basarili oldugudur. Nitekim hem okul 6ncesi egitimde, hem ilkokul ve
onu takip eden egitim kurumlarinda kesintisiz bir bicimde patriarkal ideolojiyi ici-
mize aliyoruz hem de bu ylizden normal bir diinya icin bu ideolojiyi perspektif
olarak tutuyoruz. Bu patriarkal perspektifin yasamimizdaki act deneyimlerden
oturt orasinda burasinda catlaklar olussa da, bu catlaklarla dolu binada nasil
tutsak oldugumuzu fark bile edemiyoruz. Bu ideoloji siirekli tekerriir eden pat-
riarkal yasam pratigiyle birlikte en gizli duygularimiza, disiincelerimize, biitiin
davranis ve dil tarzimiza kadar ulastr.

Patriarkaldan baska bir toplumsal bigim bilinmezse, patriarkal ideolojinin bu di-
stinsel ve sosyal cemberinden disari ctkabilmek, neredeyse mimkiin degildir.
Bunun disinda bir bakis gelistirebilmek ancak patriarkal olmayan toplum bigim-
lenmesi ve distincesinin arastirilmasi ve anlasilmasi ile miimkiin olabilir. Patriar-
kalin i¢ yuzi ona tutuklu kalarak, i¢c gort gelistirilmeden anlasilamaz. Anlamaksa
ancak mesafe alabilmekle miimkiindiir. Modern, kendini stirekli gelistiren ve ta-
mamen farkli bir kiltiir ve yasam tarzi olusmasint destekleyen matriarkal aras-
tirma, bahsettigimiz bu mesafeyi alabilmeyi basarmaktadir.?

!Heide Gottner,-Abendroth: Das Matriarchat IL,1. Stammesgesellschaften in Ostasien, Indone-
sien, Ozeanien, Stuttgart 1991; dies.:.Das Matriarchat I1,2. Stammesgesellschaften in Amerika,
Indien, Afrika Stuttgart 2000.
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Matriarka, patriarkal yasam bicimi ve anlayisinin tersine ¢evrilmesi anlamina gelmez.
Bu arastirma bi¢imi o denli farkh bir diizenege sahiptir ki, onunla mesgul olanlarda ya-
bancilik hissiyat: olusturabilir. Bu hissiyat patriarkalin cocuklari olan bizlerin anlama en-
gellerinden kaynaklanir. Eger patriarkal toplum yapilanmasini matriarkal toplum
diizenine yansitmamak istiyorsak, bu anlama engellerini agmamiz gerekir. Bu agidan
ciddi ana soylu bir arastirma her zaman 6z elestirel, bilissel bir degisimi icerir. Burada
mesele ne yikici potansiyeli her gecen giin daha ¢ok aciga cikan patriarkaya mispet bir
saplanmislik, ne de ana soyluluga romantik bir 6zlemdir ki bu 6zlem patriarkal kékenli
bir muhtaciyettir. Bilimsel matriarkal arastirmalarin odagy, 6z elestirel anlamay: gerekti-
ren, degisik sosyal olgularin makul, gercekei idrakidir. Anaerki hayalleri bizleri iginde
bulundugumuz durumu anlamaya bir adim bile yaklastirmayacaktir; ctinki patriarkal
ideoloji igerir. Bu ytizden anaerkil toplum yapilanmasinda az 6nce bahsettigimiz bu ya-
bancilik duygulari, kendilik duygumuz igin bir aynadir: Bu duygularda patriarkal norm-
lar1 ne denli i¢sellestirdigimizi ve kirli bir sudaki baliklar gibi bu patriarkal normallik
icinde nasil ylizdigimizi anlariz.

Guniimiizdeki alternatif hareketlerin iddia ettigi, matriarkal toplum yapilanmasini ve
tarihini (esas olarak kadin tarafindan yaratilmis bir tarih ve kiltiir) bilmeden 6z-
giirlesebilmenin ve yeni bir toplum vizyonu olusturabilmenin mimkiin oldugu
yalnizca yanilgidir. Béyle bir disiincenin buttn iyi niyete ragmen getirecegi
sudur: cinsiyetler arasindaki iletisim i¢ yiizl anlasilamadan kalir. Kadin ve erkek
arasindaki geleneksel patriarkal roller de tekrar edilir.

Karsik cinsiyetli bu alternatif hareketlerde kadin-erkek arasindaki iktidar farkinin tar-
tistlamamast ve bu problemin asillamamast, hareketlerin bu anlamdaki beceriksizliklerini
gosterir. Boylece bu hareketler zayiflar ve hatta basarisizlikla sonlanirlar.

Feminist kadin ve cinsiyet aragtirmalari yapan gevrelerdeki bir diger yanilgt da 6zgiir-
lesmenin patriarkayr elestirmekle mimkin olacag yoniindedir. Fakat patriarkal ze-
minde yapilacak ataerki elestirisi tutarsizdir ve yeterli degildir. Bu durumda da yine
patriarkal kaliplara hapsolunarak yetersiz adimlar atilmakta ve girisimler reformizmde
ya da bir cemberde takili kalmaktadir. Esitlikci feminizm, reformizmi sistemi asmadan,
mevcut patriarkal toplumda kadimin erkekle ayni seyleri yapabilmesi olarak algilar. Bu-
rada kadin ¢ehreli bir patriarkal modelin taklidi sendromu s6z konusudur; patriarkalin
¢Oztlmesi, sonlandirilimast degil.

Her radikal elestiri ve radikal degisim patriarkal ideolojinin kékiine kadar incelenmesini,
anlastlmasini gerektirir. Politik olarak hedef patriarkal sistemi tamamen kaldirmaktir.

Patriarkalin -tarihsel olarak olustugu i¢in- iyi olana da sahip oldugu diistiincesi ¢ok yay-
gindir. Buna 6rnek olarak erkek ruhunun yaraticiligy, bireyselcilik, makine tekniginin ge-
lisimi verilir ki bu tamamen bir yanigidan ibarettir.
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Bu gelismelerin egemen toplumda bir alibi fonksiyonu oldugu ya da hicbir sekilde yasam
dostu amaglar icin kullanilmadigi (nasi ki erkek ruhuyla makinelesmis bir diinyanin ge-
lisimi yalnizca savas ve iktidarin genislemesine hizmet ediyorsa) goriilmektedir. Ciinkii
ataerki genel olarak iktidar toplumunu ifade eder. Ataerki ve iktidar es anlamlidir. Pat-
riarkal olmayan kiltiirlerin icraatlari, tiretkenlikleriyse hepten gizlenir. Nitekim birey-
sellik, teknik, diisinme biitin zamanlarda var olan seylerdi. Bunlar insani kdltiriin
baslangicindan beri yarattigt buyiik degetlerdir. Patriarkal yasam ve dustincenin tii-
miint kapsayan iktidar yapilarinda iyi bir sey bulmak ya da bir parca kurtarabilmek
miimkiin miidir? Bir parca iktidar yine de iktidar, biraz patriarkal ideoloji yine de pat-
riarkal ideolojidir. Tktidar kaliplari ve iktidardan bagimstzlasmak ortaklasabilecek sey-
ler degildir ve hem mantiksal olarak hem de pratikte birbirlerini dislarlar. Burada
konu patriarkal iktidarin ve bununla baglantili ideolojinin kaldirilmasi oldugu i¢in
bu noktada taviz verilmesi miimkiin olmamalidir.

Patriarkal ideolojinin Ug Sac Ayagi

Patriarkal ideolojinin bes-altt bin yil boyunca farklt patriarkal egemenlik formlariyla sii-
rekli yeni bicimlerle mesrulastirdigt varhig, G¢ sa¢ ayagt tizerine kurulmustur. Patriarka-
lin tGzerinde yiikseldigi bu ayaklardan en 6nemlisi kendisini ideolojik olarak
andromerkeziyetgilikte (andros, erkek anlamina gelir) gésteren, erkegin kadin
tzerindeki iktidaridir. Andromerkeziyetcilik evrensel erkek Gstinligiintin yani
patriarkalin zamansal-mekansal olarak sinirsiz oldugu ve esasinda zirve yaptigi
bir fonksiyondur. Bu ebedi ataerki mitidir. Esas fonksiyonu iktidarin doga ver-
gisi oldugu ve insana dogustan gectigi yonindedir.

Burada iktidar esasen dogal olmaktan baska her seydir; yapay, insan diismani bir kur-
gudur/konstriiksiyondur. Tktidar su sekilde anlatilabilir: Tktidar toplumunda azmnlik em-
reder ve cogunluk bu emre itaat etmek zorundadir, ¢iinkt bu azinhk bask: araclarina
sahiptir. Yani savascilari, askeri, polisi, idari kurumlari, yargisi, cezaevleri ve diger
tim infaz organlariyla baski degnegini elinde tutar.? Bu bask: araglarinin olusumu
da olduk¢a karmasik bir strectir.

Tarihsel olarak karizmatik lidetlerin savaset kabileleri olarak ortaya ¢ikmis ve glintimiize
dek kendisini yiiksek teknolojik kontrol aygitlart olarak gelistirmistir. Bunlar cesitli ikti-
dar yapilarini sekillendiritler: eski savaset kralliklar ataerkisi, ortacag feodalizmi ataerkisi,
stniflt toplumun burjuva ataerkisi, endiistriyel makine toplumu ve kiiresel kapitalist diinya
ekonomisinin modern ataerkisi. Giiniimiizdeki biiyiiklik hezeyanina ragmen, patriar-
kal iktidar toplumu tarihsel olarak olusmus ve bu yiizden de kaldirlmas: mimkindiir.

2Siehezudiesem Begriff Christian Sigrist: Regulierte Anarchie, Frankfurt a. M. 1979.
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Andromerkeziyetgilikte erkek kendisini iyi, manevi, ‘insan’ olma normlarina sahip, hiik-
meden cins olarak tanimlar. Bunun disindaki her sey normal olmayan olarak goriiliir ve
degersizlestirilir. Bu tutum kotii, asagt ve normlardan sapmus olarak kabullenilen kadina
kars1 pratige gecer ve stirekli noksan olarak geriye itilir. Andromerkeziyetcilik patriarkal
toplumdaki erkek-kadin-gli¢ farkint yansitir. Bunun disinda patriarkal olmayan kultiir-
lerin, 6zelliklerinde bu tiir bir gii¢ farki gbzetmeyen matriarkal toplumlarin tahrip edil-
mesinin mesrulastirilmasini  saglar. Kadinlarin ataerki icinde bagimsizliklaring
koruyabildikleri alanlara yonelik de ayn1 yikicilikla yaklasilmistir. Bu alanlardaki ka-
dinlara ortacag Avrupa’sindaki kadin loncalarinin emekei kadinlari, Avrupa Yenicag
6ncesindeki mahalli hekimleri ve ebeleri, otonom manastirlardaki (Beginenhéfe)
manastir Uyeleri, Bat1 tilkesi olmayan bircok iilkedeki temel ekonominin ¢iftci ka-
dinlart 6rnek olarak verilebilir. Andromerkeziyetcilik kadin Gizerinde mutlak bir ha-
kimiyet saglamaya calistig1 icin bu alanlar tahrip edildiler, hala edilmekteditler ve yeni
olusumlar da engellenmektedirler.

Patriarkalin ikinci ayag1 antropomerkeziyetgi (antropo, Yunanca insan) ideolojiye da-
yanan erkegin doga tzerindeki hakimiyetidir. Bu ideolojiye gore insan yani erkek ken-
dini her seyin merkezi ve 6l¢tst olarak gorir. Kendini doganin disina alarak, tim
canllarin, doga iliskilerinin en tizerindeki norm olarak kabul eder. Ciinkii kendisi kai-
natin tacidir ve geriye kalan ne varsa ona baglidir, onun tebaasidir. Doga ve manevi-
yat/ruh aytimi da bu anlayisin trinidir. Burada ruh erkek, medeniyet ve tanri ile es
tutulurken, doga kaotik, koti, vahsi ya da sézde “Oli

madde”olarak agagilanir. Tiim 6biir canlilarin hissiyat-

lar, canlari, zekalart reddedilir ve fayda nesneleri

Patriarkalin ikinci gibi muamele edilir. Béylelikle insanin (erkek) sa-

ayagt antropomerkeziyetci vunmasiz dogaya, diinyamiza diledigini yapa-
(an‘rropo,Yunanca insan) ideo[ojiye bilmesi mesrulastirilir: isgal edebilir, siddet

dayanan evkegin doga iizerindeki ha- uygulayabilir, talan ya da tahrip edebilir.

Antropomerkeziyetciligin sonuglart diinya ¢a-
pinda insan tirtnii dogal felaketler olarak kar-
stmiza ctkar. Bu felaketlerin  sebebi
olaral gorir. Kendini dogann dismaala- *  pizimkilerin de icinde oldugu yasamsal

rak, tiom canlilarm, dogra i[igkiler'm'men iliskilerdeki dengenin tahribidir. Bu se-

{izerindeki norm olarak kabul eder. kilde “yapma” sanristyla ¢ok sey yikild1 ve

[ oy bugiin bu yikimi diizeltebilmek icin erke-
Cunku kendistkainatin i ve gin gorevi andromerkeziyetciligi kaldirmak

kimiyetidir. Bu ideolojiye gre insan yani
erkek kendlini her seyin merkezi ve dliisit

gertye kalan nevarsa ona baﬁ‘ olmalidir. Patriarkalin Gglinct ayagt politik
lidr, onun tebaastdlr. ve diigiinsel emperyalizm yoluyla 6bur halk-

lar tizerinde hakimiyet kurmaktir. Burada baski
altina alinan ve tahrip edilen ilk siradaki kurbanlar
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patriarkal olmayan toplumlardir. Fakat ayn1 zamanda patriarkal yapilanmis toplumlar da
glglii olan haklidir kuraliyla birbirilerine karst savastrlar. Gligluntin haklihig “daha kuv-
vetli silahin giicti” anlamina gelir. Tki klasik patriarkal tezin de séyledigi gibi, “Savas her-
seyin babasidir” (Antikede bir Yunan filozof) ve “biitiin gii¢ namludan gelir” (giinimuiz
Cin devrimcisi). Politik ve diistinsel emperyalizm, kendini siddet yoluyla diinya impa-
ratorluklart ve dinleri kurarak aciga ¢ikarir. Ancak iktidarin 6tekine karst zotlamasi ve yu-
karidan yaptigi baskist her zaman asagidan gelen karst bir basing (direnc) olusturur ve
bu da diger taraftan gelecek yeni zorlamalar yaratir. Béylelikle yonetenler ve yonetilen-
ler arasinda bir ‘Cirenlusvitiosus’ yani Rorlayee bir kusir dongii’ ortaya cikar. Zira iktidar ve
onun somiiri metotlartyla icerde stirekli bir sosyal kaos olusur. Bu bitmeyen i¢ prob-
lemleri yapay dis dismanlar ve gereksiz savaslar yaratarak disartya nakletmek patriarkal
siyasetin tipik 6zelligi ve de siyasi ve diistinsel emperyalizmin kékenidir. Burada da yine
bolme ve asagilama ideolojik islemi yoluyla soykirimlarin, kiiltiir tahribatinin, sémiiri-
niin, yaytlmacihgin ve batinin paraya dayali giiniimiiz ekonomisinin ve ekonomi tarzi-
nin kiresellesmesi haklt ¢ikarilmaya caligilir.

Andromerkeziyetcilik, antropomerkeziyetcilik, politik ve diisiinsel emperyalizm hep
birlikte patriarkal sendromu olustururlar. Patriarkal sendrom 6zgiir diistinceyi dar si-
nitlar icine alarak gercek human/insani bir toplumu engeller. Bunun yerine bir kanser
hiicresi gibi biiytiyen patriarkal kiiltir nevrozu ve yikict davranis bigimlerini olusturur
ve bunlar bu hasta toplum icerisinde yayilirlar. Patriarkal sendrom, patriarkalin bes-altt
bin yillik tarihinden gelir ve iktidar toplumunun biitiin tiplerinde farkl: sekillerde
yinelenir. Bu durum giinimiizde ¢ok daha tehlikeli bir hal almistir ¢tinkii egemen-
ler gelisen zeka, mantik ve ahlakin yer almadigi ekonomik ve askeri alanda ellerinde
her zamankinden daha biyiik bir gli¢ tutmaktadirlar.

Andromerkeziyetcilige Dair Agiklamalar

Andromerkeziyetciligin olusumu, felsefi varlik tanimi hokkabazhgiyla kendini gosterir.
Bu metot patriarkal felsefeye ‘627t erkegin elde tuttugu ve kontrol edebildigi sey olarak
tantmlamasi tespitiyle hizmet eder. Olaylarin ve durumlarin akisinda 6z tanimlamalar yo-
luyla varlik olusur, isimlendirilir ve tizerinde belirlenebilecek bir sistem icinde ‘seylestiri-
lir’ (nesnelestirilir) yani ‘sey’ (nesne) yapilir. Bu durum hiyerarsiyi ve daimi hiyerarsik olan
iktidar1 doguran bélme ve asagilamanin manevi prosediirtidiir. Bu prosediir ya da isleyis
kendisini en belirgin olarak patriarkalin biitiin manevi tarihi boyunca yaptigi kadin 6z ta-
niminda okunabilir. Tk dénemlerin patriarkal savas ceteleri, geliskin matriarkal kiiltiir-
lere karst savasirken ‘kadin’t diisman bir varlik olarak gértyorlard: clinkii kadimnlar dini
eceler ve matriarkiler olarak erkek kardesleri ve ogullariyla el ele kendi yarattiklart matri-
arkal toplumu idare ediyorlardi. Bu sebeple erken ataerkide kadina yonelik disman bir
yansitma basladt: Kadinlar, mitolojideki erken ataerki kahramant Marduk’un tanrica Tia-
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mat’t maglup edip, oldiirdigi gibi, genel olarak maglup edilmesi gereken “kotii”, “kao-
tik”, “diizensizlige tikismuslar” olarak gérildiler. Burada matriarkal kadinlarin ve top-
lumlarinin kendilerine dayatilan yeni erken patriarkal egemenlige karst direnisleri goriiniir.

Avrupa, Cin ve Hindistan'daki klasik patriarkal filozoflarin 6z tanimlamalari bu ideolo-
jik sekillenmeyle devam ettirilir. Yunan filozofu Aristoteles kadinin éziin, sekillenme-
mis madde, erkegin ilk hareket ettirici olarak ruhsal form verdigi saban izi olarak
tanimlar. Ruh ve madde birbirinden koparilir -sanki gercekligi bulmak icin ruh can bul-
mamaliymis ve yaratict canl gesitliliginde madde ruhsal degilmis gibi. Bu tanima
gore daha ustte varligin agagidakinin tizerinde belirledigi gibi erkek ‘ruh’ olarak,
‘madde’ olan kadinin tizerinde belirler. Buna ilaveten erkek ‘baba’ olarak spermleri
yoluyla (form) ¢ocugun tek yaraticist, kadinsa saban izi (madde) olarak yalnizca bes-
leyen kucagiyla erkege katki sunandir. Bu anlayista klasik patriarkal babalik kavrami
formiile edilir ve hatta biyolojik annelik inkar edilip, kadin yalnizca bakiciliga indir-
genir. Bu sekilde cocuklarin yalnizca babanin miilkiyetinde olmalari, onun ismini ta-
stmalart ve onun varisleri olmalart mesrulastirilir. Anne, ‘erkegin cocuklart’ igin bir
hazneden ibaret olur yalnizca.

17. ve 18. yiizyillarda erkegin sperminin biitiin halinde insanciklar ihtiva ettigi diistini-
lardt. Bu anlayts “&adina cocuk yapan erkek” gibi cesitli deyimlerinin de yansittgy tizere
bu giine kadar stirmektedir. Cin devlet filozofu Konfiigyiis kadinin 6ziinii erkegin ist,
aydinlik, harika, giicli, asil, saglam (Yang-Prensibi) 6¢zii tarafindan dizginlenmesi gere-
ken bayagi, karanlk, zayif, dengesiz, alelade (Yin-Prensibi) olarak tanimlar. Eger “asil-
ler” (erkekler) hitkmetmezlerse, “bayagilar” (kadinlar) yayilirlar, bu yiizden de belli
metotlarla sistematik olarak bask1 altinda tutulmalilardir. Devlet, yani patriarkal Cin
Imparatorlugu, devlet islerinden ailenin yelerine kadar olan silsileye kendini
yerlestiren bu katt hiyerarsik ideolojiyle islevini ancak yerine getirir. Bu bag-
lamda 6z tanimlamalarin islevi hi¢ kisitlanmadan, etkin bir sekilde uygulanan
egemenlik araci olarak glintimiize kadar belirginlesir.

Katolik ¢evrelerde kadimnin 6zii ve yazgist hala dogurmak ve cocuklarini patriarka ve ki-
lise igin egitmekten ibarettir. Bu tanri ve doga tarafindan bu sekilde diizenlenmistir. Psi-
kolojide kadinin ‘6z’ erkek normundan sapmis, duygusal, irrasyonel, eksik (penis
kiskanc¢hgt) ve yalnizca erkekle iliskide biitiin bir 6z olarak gorilir(Sigmund Freud).
Kadin animusunu (ruhunu) bastirmalidir ki animast (cani) ile animusa zaten dogustan
sahip erkege animasini gelistirebilsin diye hizmet edebilsin (C. G. Jung).? Kendi basina
bir degeri yoktur, ancak erkek tizerinden ikincil olarak deger kazanir. Bu durum
patriarka icerisinde yasayan kadinlara direkt ya da yapisal siddet yoluyla 6gretilir ve
kadinlarin cogu bu 6grendiklerini o denli i¢sellestirirler ki 6z deger duygularint ancak

3 Siehezur Kritik an dieserAnima-Animus-TheorieGerdaWeiler: Der enteigneteMythos, Minchen 1985
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erkekten edinirler. Bundan ataerkideki kadinlarin erkege takintist psikolojik sendrom
olarak ortaya ¢ikar. Bu 6rneklerden de anlasilacagi gibi, 6z tanimlamalar s6z konusu
olan kisilere hi¢ sorulmadan keyfi yapilan saptamalardir. Egemenlere hizmet ettigi icin
tizerine odaklanilan bir yansitmadir. Bunlar stirekli tehditkar bir siddetle s6z konusu ki-
silerde Gylesine saglam bir sekilde yerlesmislerdir ki, kendileri bile bu keyfi tespitlerin ken-
dilerine dair gercegi sOyledigine inanirlar. Sonu¢ hem yukart hem de asagr diizeyde
yaratilmis olan bu yapay hiyerarsinin nevrotiklesmesidir: egemen erkek uzun vadede bu
yansitma Uizerinde yasamakta zorlanir ¢iinkt gercek cogunlukla bu durumla celisir. Bu
yansitmayl i¢sellestirmis olan bask: altindaki kadinsa uzun vadede mutsuzdur ve sebe-
bini bilmez. Bu cinsiyet iliskisinde cocuklar sahte bir gerceklik icerisinde nevrotize edi-
len bir dolu duygusal celigki ile biiyiirler. Bu kadinin erkek tizerindeki hitkmiini, hasta
bir toplumun devami pahasina ¢cimentolayan cinsiyetler arasindaki patriarkal sendromun
da olusumudur. Boyle bir toplum act gercekten kagabilmek igin kurtaricr dinler ve kitle
iletisim araglarina ayrica bu s6zde semptomlari tedavi etmek icin de sagaltict psikolog,
pedagog ve sosyal calisan piyadelerine ihtiyag duyar.

Glnimuz feminist felsefesinin bazi kollarinda da bu 6z tanimlama metotlart cogu
zaman distniilmeden -yalnizca tersine gevrilerek- kullanilirlar. Problem, toplumsal ve
tarihi hicbir ayrimlastirma yapilmaksizin, kadin ve erkegin birbirinin kargisina toptan
konulmasindan kaynaklanir. Bu sefer 6nceden kadina yiiklenen tiim negatif 6zellikler
erkek tarafina yiiklenir: Simdi kétli olan erkektir clinkii dogast geregi agresiftir ve sid-
dete egilimlidir, kromozom diizeni eksiktir ve esasen gereksizdir. Buna karsin kadinin
6zt safi ask dolu ve yaratici, polymorf (cok sekilli) kapsayicy, sezileri sasmayan, dostane
ve insanidir. Bu 6z tanimlamalar zemininde “kadinst distince”, “kadinst estetik”, “ka-
dinst yazim ve konusma”, “kadinst miizik” v.b. Gizerine uzunca diistiniliir ve yazir. Yal-
nizca yansitmadan ibaret, yeni bulgular icermeyen bu yaklasim ayni zamanda patriarkal
diistince bi¢iminin 6z tanimlamalarindan muzdariptir. Bu tanimlamalar her ne kadar
kadint uzun zaman asagilayan patriarkal egemenlige karst mesru, muhalif bir durus nok-
tasindan formiile edilse de, esasen patriarkal anlayisin kutuplastiricy, asagilayict disiinme
tarzinin tekraridir. Elestirel patriarkal analizleri 6nlemekten ziyade tesvik ederler.

Ciddi bir ataerki elestirisi cinsiyetler arasinda kliseler ve 6nyargilar temelinde karsilikli vu-
rucu degisimle degil, somut olarak kadimlarin ve erkeklerin toplumlarin ge¢misinde ve gii-
niimiizdeki yasam bi¢imlerine yonelik i¢ gorii gelistirebilmeleriyle miimkiindiir. Burada
belirginlestirilmesi gereken en azindan patriarkal olmayan toplum bigimlerinde matriar-
kal kadinlar ve matriarkal erkeklere dair konusuldugu mu, yoksa pattiarkal toplumlarda
patriarkal erkek ve patriarkal kadinlarin mi s6z konusu oldugudur. Diger farkliliklar biitiin
toplumsal diizenin tarihsel zaman ve cografik bolge sekillenmesine dayanir. Nitekim 6z
tanimlamalara dair tarihi ve sosyal perspektiften kadin ve erkek gercekligi dikkate alin-
madigt stirece, bu durum yalnizca apolitik, tarih dist ve beraberinde degersiz argliman-
lara yol acacaktir. Patriarkal ideolojinin derin etkileri bu sekilde ¢ok zor desifre edilebilir.
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Antropomerkeziyetcilige Dair A¢iklamalar

Oz tanimlamalar yoluyla kadinlara karst kullanilan ayni agagilama ve bastirma metodu,
antropomerkeziyet¢i patriarkal ideolojinin temelidir. Burada konu olan insanin (insan-
dan kastedilen erkektir) ‘62> saptamasidir. Klasik Yunan felsefesinde Platon ve Aristo-
teles insan1 sanki doganin parcast degilmis gibi, doganin karsisina koyarlar ve onu
“rasyonel varlik” olarak tanimlarlar. Dogadaki tim geriye kalan maneviyati reddeder ve
dogayr donuk bir madde olarak asagilayarak kendisini ruhu olan ve diisiinen olarak
gortr. Bu yapiyla yalnizca hayvanlarin zekast degil, aynit zamanda kadinin zekast da red-
dedilir. Keza kadin dogurganlik 6zelliginden dolayt “eplak doga” ya yakin, erkek ve hay-
van arasinda, tam insan olmayan ve bu yiizden de tehlikeli mantiksiz/akilstz olandir.
Boylece erkegin gercek insan ve mantiklt varlik olarak kadmnin ve doganin dogal yete-
neklerini sémiirmesi mesruiyet kazanur.

Hristiyanlik inanisinda insan, “yaradilzsin tact”, tanrinin géruntiisti —insan, erkek oldugu
stirece- olarak tanimlanir ve diinyay1 tebaasina alma, talan ve tahrip etme, tecaviiz etme
hakkina sahip oldugu diistiniiliir. Bu durum yaradilis tacinin hayrete diisiiren mantig-
nin 6zelligidir! Daha yeni tanimlamalarda 6rnegin “bomo faber” yapan erkek, “homo ludens”
oyuncu erkek, yada “homo socialis” patriarkal toplumunda erkek bir-

ligindeki yoldas erkekten bahsedilir. Bunlarin hicbirisinde

erkekten doganin bir varhg olarak séz edilmez ¢linkii

Oz tanimlamalar yo- erkek bu tanimlarin her birisinde kendisini 6zne ola-

[uy[a kadnlara karst kulla- rak doganin biinyesinin disarisinda tutar ve dogay1
yalin, manipiile edilebilir nesne olarak agagilar.

ndan amt a§agtlama ve basturma Claudia von Werlhof'un ataerki analizlerinden

metod, antropomerkeziyetgi patri- birisinde de gosterdigi gibi Yenicagin baslan-

arkal ideo[oj inin temelidir. Burada gicindan beri ruh ve doga, baska bir deyisle
konu olan insann (insandan kastedilen ~ insan/erkek ve doga kargithg daha da kes-
kinlesti. Antropomerkeziyetcilik Werlhof un

erkekth') ‘o7 saptamamdm Klasik T ] 2 o
diisiincesine goére genel olarak yalnizca dini

Yunan fe[sefes inde Platon ve Aristote-

motivasyonlu, doga hakimiyetinin patriarkal

les insan: sanki dogamn parcast de- bir yansimasi degildir.¥ Doga artan iktidar
gi[mi§ gUoi, doganm kawsma araci yoluyla sémiirilebilir bir kaynaga indir-
genendir.

koyarlar ve onu “rasyonel
varlk” olarak tanm- Doga, Antik ¢agda tanrisallastirilan kutsal bir
guictt, Hiristiyanlkta tanrinin yarattigl, gérkem-

[BJ’[BU’.
liligin sembolii olarak insanin saygisini kazandi.

4Claudiavon Werlhof: ,,Anthropozentrismusals Erkenntnisschranke®, in: dies.:Mannliche Naturund-
kunstliches Geschlecht, Wien 1991.
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Yenicagda ise her anlamda kutsalligini yitirir ve insanin kullanabilecegi, tizerinde
belirleyebilecegi ve geriye hicbir sey vermek zorunda olmadigt safi hammad-
deye indirgenir. Burjuva kapitalizminin kendi ¢ikarlarint besledigi en beles ser-
maye olur. Burada doga olarak agiklanan her sey kapitalist burjuva erkegin
perspektifinden bedavaya alinarak mal olarak cisimlestirilip satilabilen seydir.
Erkek bu yolla kapitalini artirir: yeryiizii tim bélgeleri ve yeralt: kaynaklariyla
“doga", tim canlilartyla, yani bitkileri, hayvanlar1 ve 6teki insanlartyla bedelsiz
alinabilir sey olarak gorilir. Nitekim yenigagin insan kavrami higbir sekilde tim
insanlart kapsamaz: kastedilen yalnizca kapital yaratabilmeyi becerebilen beyaz,
yetiskin, hitkmeden erkektir. Diger insanlar onun perspektifinden dolay: insan-
sizlagtirilir, numaraya, insan malzemesine ya da beseri sermayeye cevrilir. Bu
butin kadinlar ve yoksul erkeklerin ¢cogunlugu icin gecerlidir. Bahsedilen bu
yoksul insanlar isgliclerini insan kaynagi olarak ticari meta olabilsin diye satar-
lar. Kadinlar ideolojik olarak salt doga olarak agiklanirlar, ¢linkii dogurganlikla-
riyla insan yasami gibi en 6nemli seyi getirirler. Elbette dogal kaynak olarak
bedava (bedelsiz) kullanima da hazir gériilirler.

Yetenekleri ve bununla baglantili olarak yasam vermek, gilinliik hayatt devam
ettirmek hi¢ para etmeyen biyoloji ya da i¢giidii olarak gériiniir. Ve onun her
toplumda yarattigi gen¢ nesil dogal olarak olusmus gibi kabul goriir. Antropo-
merkeziyetciligin bu ideolojisiyle patriarkalin hiikmeden erkegi her gecen giin ar-
tarak dogay1 sémiriir, bitki, hayvan ve kadinlari isletir.’> Ayni zamanda diinyanin
en degerli varligi, yani yasam, en degersiz olarak gorilir. Islenmis, cansiz bir
meta olarak satilabilmesi icin dogal “buiyiime sinurlart” dikkate alinmaksizin keyfi
olarak ziyan edilebilir, tahrip edilebilir. Hi¢bir masrafi olmayan yalnizca sekil-
lendirilecek metadan ibaret gorilir. Yenicagin kapitalist anlayisinda yasamin
degil, yalnizca paranin degeri vardir. Bu bakimdan kadinin dogurmasi, ¢ocuk
egitimi, bakimi, beslenmesi, iyilestirilmesi, degersizdir ¢linkii bedavadir. Bedava
da kalmalidir ¢iinki gercek degeri paha bicilemeyecek kadar yiliksektir. Degeri
paraya donustirilemeyecegi icin, bu islere hi¢ degeri yokmus gibi bakilir. Doga
olarak tanimlanan sey —bu her sey olabilir- ekonomi dis1, cansiz malzemeden
fayda saglama isleminde veri olandir. Bu baglamda da doga, bitkileri, hayvanlari
ve tim kadinlari kapsayan insanligin buyiik boélimiyle nesnelestirilir, yagmala-
nir ve par¢alanir, yani bu faydalanma islemi stirekli olarak yasami 6lime gevirir.
Oli, ciinkii parcalanmis seyler metadir, ‘6lii” is kapitaldir ve en 6lii olan en pa-
hali, en degerli olan yani kapitalin, paranin kendisidir. Buna mukabil patriarkal
“dogaya hakim olma projesi, caresizlikten dedil, yakilsp tabrip edildigi, dengesi bozuldngu

5 Claudiavon Werlhof/ Maria Mies/ Veronika Bennholdt-Thomsen: Frauen, dieletzte Kolonie,
Reinbekbei Hamburg 2, 1988.
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ve steril bir sekilde yok oldugu icin her gecen giin daba bilyiik bir sorun olmaktadr.”™ Pat-
riarkalin antropomerkeziyetci ideolojiye dayanan bu feci doga yikimi Werlhof’a
gbre yanlis sartlardan yola ¢ikan, tizerine distiniilmemesi gereken, elestirilme-
mesi gereken, disiinme yasagina esdeger bir tabudur.

Daha énceden ifade edildigi iizere ruh-doga karsitliginda, doga ruhsuz kabul edilir. In-
sanin dogadan disarida tutulmas: gerektigine dair kanaat, ruhun hep bagka bir yerde, en
cok da Tanrisal (askin) olduguna olan inanctandir. Ruh, sirf madde olarak gériilen do-
gadan her zaman kopartilir. Diger taraftan da eger ruh doga degilse, o zaman yapaydir
ve toplum tarafindan tretilmistir. Bu sebeple de “ruh” disiince olarak tanimlanir; daha
dogrusu genel anlamda bir dustince degil, islevsellestirilebilen faaliyete (teknik) cevrile-
bilecek aragsal duisiince olarak. Nitekim akil ve teknik dogaya hitkmetmeye hizmet eder-
ler. Biitiin bunlardan geriye kalan ve yapilabilirlik santisina uymayan sey diistince olarak
kabul edilmeyen sezgidir. Bu distince tarziyla insan/erkek kendisini doganin disina alir,
biitiin kadinlarin da dahil oldugu tiim doga varliklarinin tizerinde gorir ve bu sekilde
kendisini dogadan kurtarabilecegine (6zgtitlestirebilecegine) inanir.

Doga ve ruh birbirinden ayr1 diisiintildiigi igin de ayri tanimlanirlar: Doga ham,
sekillendirilmemis, s6ziim ona “ser ve orba”dir. Bunun tersine ruh, toplumu etki-
leyen diistince, teknik ve para anlaminda soyut distincedir. Doga bu toplumsallik
karsisinda tehlikeli bir canavar olarak gorilir. Bu yolla insanin degil, doganin sid-
det uygulayan (cebbar) oldugu yontinde perverz/ters bir yansitma olusur. Bu an-
lay1s kendisini iyi niyetli séylemlerde de gosterir: “Doga geri vurur!” Daha fenast
insan topluluklarindaki siddetin bu yolla dogal karsilanmasidir. Ruhun aragsallas-
tirlmis diisiince olarak tasavvuru bundan daha az olmayan baska bir perverziyona
daha yol acar. Nitekim insan olma, genel olarak ruh tizerinden degil, onun bir par-
cast uzerinden yani islevsellestirilmis zeka tizerinden tanimlanir ki bunun ideali
(kusursuz olani) diisinme makinesidir. Bu agidan ruhun simulasyonunun kendisi-
nin “ruh” sayildig1, yapay zeka makinesine giden yol yalnizca bir sonug olarak kar-
simiza ¢ikar. Insan beynini bilgisayar i¢ine koymak, onu etin 6liim zayifligindan
kurtarmak icindir. Saf zeka her gegen giin daha ¢ok eskiyen ve yaslanan insanin
kendisinden daha iyi ve 6nemli kabul edilir. Netice itibariyle bu program in-
sanligin kendisinin ortadan kalkmasina sebep olur. Clinki akilli, sahte canli ma-
kineler, yapay cocuklar ve mitkemmel robotlar olarak post-biyolojik yastaki
babalarinin ya da mucitlerinin ve biyolojik insanligin gérevini devralitlar. Onemli
olan, erkek zekasi 6rneginin bilgisayarla kurtarilmasidir. Werlhof’un analizine
gbre burada antropomerkeziyetcilik modern bir kilifta, fakat esasinda en insan
dismant olan ideoloji olarak belirir.

¢ Claudiavon Werlhof: ,,Anthropozentrismusals Erkenntnisschranke®, a. a. O., S. 164.
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Insan, Yenicag basinda tanimlandig1 gibi giiya “6zgiir” birey olarak kendi kendisini yiik-
seltir. Zira bireyin “6zglirlighi” insanin varliginin temeli olan dogumun ve 6limiin in-
karindan ibarettir. Ozgiir birey olarak (erkek) dogadan, annelerden, kékeninden ve kendi
bedenselliginden ve diger insanlardan, ayrica tarihinden ve yasam iliskilerinden ba-
gimsizdir. Bireyciligin (individualismus) bu tasavvuru ile dogaya olan tiim baglilik inkar
edilir ve bu “insan” salt toplumsal bir tasarim ve ulastlamaz bir ideal olarak kalir. Ancak
yapay zekanin makineleri bunu gerceklestirebilitler, ¢tinkt artik “yaradilzsin taci”durlar.
Boylece yok edilen insan yalnizca ondan geriye kalan bir uzantidir. Bu 6liimiin 6n ha-
zitlik programudir, sonucu nekrofil bir toplumdur. Patriarkalin bu patolojik kisir dén-
gustinden ¢tkmanin ve patriarkal olmayan eski fakat cok modern, bitlestirici matriarkal
bir dustinceye dogru iletlemenin zamant ¢oktan gelmistir.”

Diisiinsel ve Politik Emperyalizme Dair A¢iklamalar

Eger andromerkeziyetcilik ve antropomerkeziyetcilik patriarkal ideolojinin temel ayak-
lartysa, o zaman politik ve diistinsel emperyalizm bunlarin pratik sonuclaridir. Politik em-
peryalizm kendisini hizla yikilan ve her birisine somut ideolojilerin eslik ettigi diinya
imparatotluklarinin zorunlu devami olarak gosterir. Hinduizm, Budizm, Zerdustlik,
Hiristiyanlik, Yahudilik, {slam gibi, inanglt inangstz diye bolen bilumum patriarkal diinya
dinleriyse manevi emperyalizme dahildirler. Bu kolonyalist ve dini ideolojiler
andromerkeziyetci ve antropomerkeziyetci ideolojileri tamamlayarak, hep bir-
likte patriarkal sendromu olustururlar. Bes-alt1 bin yillik ataerki tarihi icinde her
devlet ve diinya imparatorlugu, diger halklarin “barbar”, fethinin ve somiirisi-
niin serbest oldugu deklarasyonuyla olusmustur. Nitekim her patriarkal sistem
bu agagt sinif insanlara gercek medeniyeti ve diizeni getirdiklerini ve bu insani
olmayan durumdan kurtardiklarini iddia eder.

Fakat ne gariptir ki fethedilen bu insanlar cogunlukla bu nimete miitesekkir olmazlar!
Ornegin Dogu Akdeniz bolgesindeki deniz egemenligi talepleriyle patriarkal Yunanis-
tan, Akdeniz bolgesindeki tiim eski ve matriarkal 6rgiitlenmis halklar kastettigi klasik
“barbar” terimini ortaya ¢ikardi. Gelenekleri medeniyet yardimi gerektiren, anlasilmaz,
acayip, “kusurlu” olarak goriildi. Patriarkal Yunanistan giintimiizde hala idealize edil-
digi icin, Avrupa’da Antikcagdaki ve simdiki matriarkal halklara karst olan bu yaklasim
degismedi. Roma Imparatorlugu diinya egemenlik politikasinda o donem bilinen diin-
yaya karst Yunan ideolojisini ald1. Yunanhlarin i¢ kavgalarindan dolayt basaramadiklarin
askeri gli¢ ile tamamladilar. Roma’li komutanlar Akdeniz cevresinde ve Avrupa’da im-
paratorluklarim kurduktan sonra, neredeyse Avrupa’nin biitiin halklarina Lex Roma-
na’lart ile cocuklarin ve kadinlarin yasamlari ve Sliimleri Gizerinde tasarruf yetkisine

7Vgl. Heide Géttner-Abendroth: “Das Denken in patriarchal en und matriarchalen Gesellschaften”
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varan devlet ve aile diizeyindeki kusursuz patriarkal sistemlerini getirdiler. Bu yapt daha
sonra Roma Hiristanliginin Avrupa’'daki misyonerligi doneminde iyice yerlesti.

Patriarkal Cin Imparatorlugu’nun gelisimi de oranin yerli ve binlerce yil boyunca
Dogu Asya’da bastirilmis, kullanilmis, dldurilmiis matriarkal halklarinin barbat-
lastirilmast ideolojisi ile karakterizedir. Cinli olmayan halklarin yasam bicimleri
“wu-man’, siyah barbatlar ya da “paiman”, beyaz barbarlar olarak renklerine gore kii-
climseyici bir sekilde Cin tarihgileri tarafindan yaziya dékiildi. Bu halklarin gele-
neksel yasam alanlart tizerinden teknikleri, 6rnegin ipek tretimi sahiplenildi ve
bityiik ¢apta ticari amagl kullanilarak muazzam Cin Imparatorlugu gelisti. Simdi
bile Cinli olmayan azinliklar, kominist Cin kiltir devriminde ve Tibet’in fethinde
de gorildigi tzere yayilmact politika ve saldirilarin ya da geri kalmus olarak eti-
ketlendikleri icin zorlandiklari gelisim programlarinin magdurudurlar.®

Avrupa’daki farkli uluslarin art arda imparatorluklarint kurduklar: Yenicagda, fet-
hedilen bolgelerdeki halklart “vahsi” olarak nitelendirmek olagan bir durum oldu.
Etnoloji, Cin tarihgcilerinin kayitlariyla aynt fonksiyona sahipti. Zamanla fetih ve
misyonerlik i¢in yardimet bir bilim dali oldu. 20. yiizyilin ortalarina kadar etnolo-
jide farklt halklarin, korkun¢ ve vahsi diistincelere sahip olduklar: distincesiyle
vahsi ya da ilkel olarak kolonyalistci asagilanmalart devam etti. “Doga halklar”
olarak yapilan yeni tanimlama da bu halklarin karmasik ve bilingli olusmus sosyal
sekillenmelerinin dogal, yani ruhsuz ortaya ¢iktigini telkin ettigi icin bu duruma
care olamamaktadir. Her halitkarda bu halklara insan olarak agagi sinifa ait olduk-
lar1 ve medeni bir degisimin gerekli oldugu goziiyle bakilir. Azgelismis olarak kabul
edilirler ve beyaz adam ekonomisinin lehine, gelismekte olan tilkelere yardim sunan
hizmetliler tarafindan, arzulamadiklari halde ataerki ve onun sémiiriicii para eko-
nomisinin i¢ine firlatilirlar. Kolonyalizm, irkeilikla cok glicli bir sekilde baglidir ve
bu da ayn1 erkegin kadin tzerindeki egemenlik talebi gibi 6z tanimlamalar
yardimiyla sabitlenir. Simdi s6z konusu olan asagilama ve ylceltme projeksi-
yonunun ulastig1 zenci varligr ya da Kuzilderili varhigidir. “Asi/ rublu vabsiler”
resmi, “szyah yamyamlar’la aynt manevi arka plana sahiptir; her ikisi de gercekle
alakasi olmayan kliselerdir. Nitekim bu ilkel halklar her durumda, Amerika’nin
tarihi fethinde ve simdiki uluslararast buytik toprak alimlarinda da goraldigi
tizere, toprak isgalini engelleyenlerdir ya da yalnizca insan materyali olarak ad-
landirilir ve kéle olarak kullanilabilirler. Afrika’nin act dolu hikayesi ve giint-
miuzdeki halklarin biyik boluimintin plantasyonlarda, madenlerde ve
fabrikalarda kélelestirilmesi bu durumu yansitir.

$Vgl. HeideGottner-Abendroth: Matriarchat in Stidchina. Eine Forschungsreisezu den Mosuo,
Stuttgart 1998; dies.:.Das Matriarchat I1,1. Stammesgesellschaften in Ostqasien, Indonesien,
Ozeanien, a. a. O,, Kap. 4.
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Halklarin 6z tanimlamalart Avrupa’nin her iki Diinya Savasi’'nda kendisini par¢alamast
ve fasizmde de tedavisi imkansiz bir rol oynamustir. Degisimli diismanliklarla Fransiz-
larin, ingﬂizlerin, Ruslarin ve Almanlarin, kimin kime karst nasil saldirgan amact oldu-
guna gore, ‘6z’ tanimlamalar yapilmustir. Zira her durumda Avrupa’daki kardes
savasinda disman, kendi kiltir seviyesinin altinda gérilmustir. En kot belirtileri di-
sarida kolonyalizm, iceride Alman irk¢iligidir. Burada Ari varliginin tstiin insan olarak
pozitif tanimlamasi, actmasiz bir sekilde Yahudi varliginin ve digerlerinin agagt insan
olarak negatif tanimlamalarinin kargisina konulmus ve bu durum negatif tanimlama
yapilanlar icin direk toplama kampi ve gaz odast anlamina gelmistir.

Patriarkal kokenli dustnsel emperyalizm, matriarkal spiritiielinin ve onun sembolik
diinya anlayisinin fetihci, erken patriarkal savasct krallar yoluyla yikilmast ve sahiplenil-
mesi ile baslamistir. Bunlar matriarkal kultitleri bozmus ve iceriklerini kendi iktidar
amagclart icin kétiye kullanmislardir. Béylelikle en eski biiyiik ana tanrica baba tanti ta-
rafindan bastirildr (bazen basit cinsiyet degisimleri ile) ve kendi patriarkal prensiplerini
temsil eden kizlari, ogullari, “baba tant”nin ¢ocuklart sayildi. Diinyaya kars: daha 6n-
ceki sevgi dolu durus, cinsel haz yasagini kendine ¢eken “ilk giinah”a (yasak elma) do-
niistirilerek dejenere edildi. Matriarkal diinya gértstuniin sahiplenilmesi, tek tanril
dinler lehine tiim diger tanrilar silip, eski sembolleri kendi tek tanrisina atfeden buytik
patriarkal dinlerde en eksiksiz halini almistir. Bu yapilart ile yeni olugmus patriarkal
dinya imparatorluklarini animsatitlar. Erkek birligi ve kat1 hiyerarsik diizen bunlarin
ozellikleridir. Gegetli olan esas: tek devlet, tek hitkimdar, tek Tantidit! Bu distinsel
diinya gii¢ politikast monoteizmin esasidir ve monoteizm her zaman béyle monarsik,
evrensel devlet taleplerine hizmet etmistir. Bu sebeple monoteist dinler alisildig tizere
hep devlet dinleridir. Din adamlart kasti glictint, muktedirin ideolojik mesrulastirma
arzusunu destekledigi bir devlet dininden alir. Askeri fetih eylemlerine dindarlarin itaat
etmesi muktedirin minnet duydugu seydir ki bu beraberinde tiim patriarkal diinya din-
lerinin boyunduruk altina alinmuis halklara uyguladiklar, seri olarak dindeki zorlamay: be-
raberinde getirir. Bu misyonerligin fikridir. Misyoner fanatizm dini bir etikten degil,
devlet dinlerinin iktidar taleplerinden beslenir. Anlasilir bir sekilde misyoner heves, kut-
sal savasa kadar yukselir ve bu da her zaman politik emperyalizmin silahlarina dayanan
distnsel emperyalizmin siddet karakterini géruntir kilar. Buytik dinler birbitleriyle de
kutsal savaglar yurttirler ki bu savaglar bir tek diinya devletlerinin birbirleriyle rekabet-
leri tizerinde yakindan baglantiidir. Dinlerin bu diistinsel emperyalizminin magdurlart
patriarkalin tarihi boyunca goniilla askerditler. Andromerkeziyetcilik ve antropomer-
keziyetcilikten tiim ideolojik pargalar, patriarkal buyiik dinlerde gticli bir sekilde demir
almustir. Kadin bunlarda Andromerkeziyetgilige gore ruhsuz ya da hayvani iddiasina va-
racak kadar degersiz varlik olarak goriiliir. Adeta kirlidir ¢inkii dogum ve 6liim gibi bas-
tiridmis dogal olaylarla ilgisi vardir. Kotiilerin saldiracagy yerdir clinkii erkegin cinsel
arzular icin giinah kegisi yaptig1 cinsel ¢ekicilige sahiptir. Bu sebeple de dine yeteri kadar
uygun degildir ve bityiik patriarkal dinlerin usullerine ok kisitl izinlidir.
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Antropomerkeziyetcilik kendisini erkegin doga tizerindeki iktidar talebini tasdikiyle gos-
terir ki burada ruh-tant saf ve Gstiin, bunun tersine doga tiim diinyadir. Bu ruh-tann
fikri bostur, kuru bir kavrama indirgenmistir. Fakat bu bos varlik her yerde her zaman
olan ve her seye kadir sayilir. Buna kiyasla diinya bir hic, aldatmaca, Maya’nin pegesi
(Budizm), cennetten kovulduktan sonra lanetin yeri ve gézyast vadisi (Hiristiyanlik), yal-
nizca Sliimle kurtulabilinecek yazgt kabul edilen kaderin sahnesi (Islam) olarak gériiliir.
Tanr1 ya da Nirvana olarak adlandirilan bos varlik temel olarak iyi olanken, yasamin
dogal degeri temel olarak “koti”dur. Burada kendi temelini genel olarak kadin diis-
manhg1 ve dogayt asagilamaya dayali olan biiylik patriarkal dinlerin beden diigmanligy,
ask diismanligy, hayat diismanligr gosterir (Mary Daly).? Bunlar muktedir ve pattiarkal
erkegin mutlak bilgi ve mutlak gii¢ hezeyanini yansitan nekrofil girisimlerdir. Avrupa
Yenicaginda bu patriarkal Hiristiyanliktan yobaz is ve para ahlaki gelisti (Protestan var-
yantt). Boylelikle ticari basart ve kapital sahibi olmak “Zanrimm litfu” olarak gériildii. Dinin
bu eski ptiskii elbisesi ¢tkarildiktan sonra, modern zamanlarda rahipler deneyletiyle do-
gay1 parcalayip en kiictik parcaciktan son gizi gasp etme cabasindadir. Askeri giic icin
maddi vecizi bélityor, Slimcitil bombalar tiretiyotlar ve yasami gen teknoloji yoluyla sat-
maya basliyorlar. Bunlar kilise buyiiklerinin beceriksiz sekilde 6gtitledikleri aynt antro-
pomerkeziyetciligin meyvalaridir.

Bu

Sonug
sevgi dlolu diisiinsel-

o Acilen 6ldiriicti, yasamin ruhsuz ve ruhun can-
[Lge gen donme[lylz ya da stz gorildigl patriarkal anlayisin son bulmasi
daha Lyisi: oraya i[ev[eme[iyiz. Aynt gerekir (Claudia von Werlhof). Keza ayn1 pa-
§eki[de, artik kadmlart her zaman ol- ralelde diistince de rr.lgkm.elerden beslevr?eb}—
len aragsallastirilabilir bir eylem degildir.
Matriarkal kilttrlerin anlayisina gére daha
munin temeli olarak gorme zamanudr. cok insana verilmis olan, dinyanin karma-
sasini saygtyla ve sevgiyle yeniden yansitabi-
lecegi kompleks dogal bir kabiliyettir. Bu
sevgi dolu dustinsellige geri donmeliyiz ya da

duklan gibi yasamm ve insanligin deva-

Dﬂnya gene['mde nesillerin devamum ga-

ranﬁ[eyen ve insanlarmn bﬂy&k bolimii-

niin beslenmesini saglayan gegim daha iyisi: oraya iletlemeliyiz. Aynt sekilde,
giﬁgi[eﬂdir. insani alanda yasamu arttk kadinlart her zaman olduklart gibi yasa-
min ve insanligin devaminin temeli olarak

tagtyam ve bu se’oep[e deen gérme zamanidir. Diinya genelinde nesillerin
dnemli cinsiyettir. devamini garantileyen ve insanlarin biyik bo-

limunin beslenmesini saglayan gecim ciftcileridir.

?Vgl. Mary Daly, Jenseitsvon Gottvater, Sohnund Co.,Miinchen 1980.
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Insani alanda yasami tastyan ve bu sebeple de en énemli cinsiyettir. Matriarkal top-
lumun onlar tarafindan sekillendirilmis kiltar yaratilist iktidardan tamamen ba-
gimsizdi ve insan ihtiyaglarina tam olarak karsilik gelirdi. Yeni toplum
sekillenmesinde matriarkal egilimleri benimsemek, patriarkal sekillenmeyi tam ter-
sine ¢evirmek anlamina gelmez, insan yasaminin temelini ki bu her zaman kadin-
lardy, oldugu sekliyle tanimaktir. Patriarkal toplum kafasinin tizerinde durmaktadir
clinki hala bu temelde yagayip, onu inkar etmektedir. Fakat para yiyebilen ve canli
makine ¢ocuklar olmamiz, bunca erkek menseli doguma ragmen patriarkali hala o
noktaya getirememisti.

Bu insanhgin kendine zarar verme ¢ilginhigi son noktaya gelmeden 6nce, toplumsal dii-
zeni yeniden ayaklar tizerine oturtmamiz, yani, aynt zamanda yeniden gercekei ve sevgi
dolu olmamiz gerekmektedir. Biliyoruz ki diistincemizde ve yasam tarzimizda paradig-
manin temelden degisimi gereklidir. Giiniimiiziin yikict yumruk gibi giiclerinin kargi-
sinda kendimizi bir illiizyona teslim etmemeliysek de, birgok insanin ortak katilimi ile
boylest yaratict atthimlarin olusabilmesi olanaksiz degildir. Deterministik bir sonugla, ya
da naif bir kehanet yerine bir resimle bitirmek istiyorum: Siddetli bir firttna bulutu ta-
savvur edelim. Ayni bugiinkii iktidarci sistem gibi tiirbiilanslar ve gerilimlerle dolu gok-
yiziinde yiikseklerde salintyor ve yerdeki iklimi degistiriyor. Onun tehditkar varligt
altinda insan kendisini yerde ¢ok huzursuz hissediyor. Bu firtina bulutu kendisini tiim
diinyanin tizerinde tutuyor. Hatta belki saldirgan bir sekilde baska bir firtina bulutuna
carpiyor fakat prensipte hicbir seyi degistirmeden yalnizca bulut kiimesini daha ¢ok bii-
yutiyor. Ancak belli bir bitytiklugiin tizerine ¢iktiginda bu bulut kiimesi kendisi agirla-
sacak. Dolayistyla niteliksel bir sigrama olamaz ¢linkii yagmaya baslar. Bu devasa bulut
kiimesinden milyonlarca kiigiik damla diiser. Her bir damla tek olarak elbette az agur-
liga sahiptir, sicak tasin tizerinde yalnizca bir damladir; fakat bu damlalar cokturlar ve hi¢
ara vermeden yagtyorlar. Bunun tizerine bir firtina bulutu, simsekler ve yildirimlar altinda
yavag ama kesin incelecek ve karst konulamaz sekilde kiiciilecektir. Nihayet yeni bir du-
ruma ulastlmustir. Firtina bulutlart gékytiztinde ugup dagilirken, toprak 1slanmis ve tize-
rinde yasam yeniden filizlenmistir. Bu da mimkiindr!

Bu ytzden her bir kisinin, grubun, toplulugun béyle bir yagmur damlast olmasi,
sistemin disina diserek, ortak olmamast icin mutcadele edecegiz. Diisen her damla
onu daha cok zayiflatacak ve daha ¢ok inceltecektir. Buna hemen bugiin burada
baslayabiliriz. Her bir kisi bulundugu yerde, ¢ok olacagimiz ve ana toprak icin
glicli bir yagmur baslayacagimiz imidiyle.
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GOrme Bicimleri, Kendimizi Gorme Bicimleri

Emilia Rojo, Latinafrika Kolektifi
Geviri: Ceviri Kollektifi

Diisiincelerimin Kékeni:

Biz -ben ve kadim yoldasiarim- 6zgiir bir toplum projesi igin patriyarka, kadinlar ve doga,
ekoloji sorunu iizerine fikirlerimizi paylagmaya davet edildik. Ayn: zamanda bize dergi-
nin bir sonraki sayisinin, kadinlik kimliginin ingas: ve bunun farkls politik, tarihsel yon-

lerini ve kadin hareketleri iizerindeki etkilerini inceleyecedini ifade ettiler.

Bu meselelerden sadece birine odaklanmaya calistim, fakat bunu yapmay: basaramadim.

Meseleler her seferinde birbirine baglantyordu, ¢ig taneleri gibi sorular ortaya cikzyordu .

Kadmlar olarak doganin geri kalanlariyla hangi iliskiye sahibiz? Bu iliski Kadin(lik)
kimligimizi nasil etkilemektedir? Her ikisi de patriyarka icerisinde nasil insa ediliyor? Og-

glirlestiren goriisler, kimlikler ve iliskiler nasil insa edilir?

Her seyden once, en genis cercevede beni ifade eden bakas: paylasacagim sizinle: Batil,
Latin Amerikalr kadn, kiiltiirel olarak gicmen Avrupals, aydinlanmact bir editim almng
biri, kolonyalist, insan merkezci ve agikea bilimei. Ne mutln ki kadinlarla birlikte, farkl:
kiiltiirlerle ve farkl miicadelelerin icinde yer aldum ve bizim taribsel sorumlulugnmus; ol-
dugunu diisiindiigiim diinyay: yeniden yorumlama, insa etme ve i3giir, dayanismact bir ha-
yats yaratma siirecine mutinlnkla ve algakgoniilliiliikle katkida bulundum.

Cocukken babam Uruguay’da bulunan geleneksel Cin tip egitimi veren okul-
lardan birinde egitim aliyordu. Cocuklugum sirasinda yaptigimiz yiriyis ve

kahvaltilarda, Cin Taoizm’inin diinya gorisunin ilkelerinin farkli bir cok sek-
lini bizimle paylastu.
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Latin Amerika ve Karayip’lerin (Nuestramérica / Bizim Amerika)! farkli kiltirle-
rinden gelen gengleriyle -6zellikle de Amerikan yerlileri ve Afrika kékenliletle- ¢a-
lisma firsatt buldugumda onlarin dinya goérislerini ve kominiter yasantilarin
anlamaya basladim. Bu genclerden 6grendiklerimin kiigiikliigiimden beti Taoizm ile
ilgili duydugum seylere benzerligine sasirdim.

Modern tip egitimi aldiktan sonra Lenca ebeleri?, Hun Ga Haitilileri? , Maya* kozmo-
gonisi®, Hindu Ayurveda’st® ve Cin geleneksel tibbin1 tanima sanst buldugumda, biitiin
hepsinin insan saghgini ve insan saghg bilgisini olusturmada benzer duruglara sahip ol-
duklarmin farkina vardim. Benim kisith bir bilim dalt olarak tanidigim tip biliminin, bu
eski kilttitlerde ortak yasamu olusturan, etik, estetik, dini, felsefi ve siyasi alanlarin ti-
munin kesistigi bir yerde tanimlandigini kesfettim. Kesismek derken net bir olgudan
bahsediyorum zira bu kiltirler ge¢mislerinden gelen bilgiyi tiim acikligryla kullantyor-
lar. Elbette Bat1 ‘disiplinleri’ de bizim ideolojik hazinemizin en derinlikli tastyicilarindan
biridir. Fakat aradaki fark, Bat1 disiplinlerinde tim stirecin gii¢ iliskilerini yeniden tire-
ten, zayif bir tarafsizlik tabakas: altinda cilalanmasindadir.

Stiphesiz, diinyay1 gbrme bigimlerimiz onu yasama ve onunla iliskilenme bicimlerimizi

de belitler.

Meksikalt Ana Ester Cecefia (AEC) der ki “Egilenler jizerindeki en bijyiik tahakkiin,
exilenler kendi gerceklik algilarin: kaybettiklerinde, kendi gecmislerine ve diisiincelerine ya-
bancilagtirildiklarda, ezenler bizleri bambaska bir diinya goriisiine yonlendirebildiklerinde ve
hatta bizim de bu diinyada var oldngumuzdan siiphe nyandirabildiklerinde basarsya ulagir.’”

Bu ciimleye kim oldugumuzdan bile siiphe duyacak kadar ifadesini ekliyorum. Zira biz-
ler kendimize dair algimtz1 tam da kim oldugumuz noktasindan insa ediyoruz. Insan
sosyal bir varliktir ve toplum icinde tanimlanabilir, tipk1 tiim dogada oldugu gibi.

José Martin Latin Amerika ve Karayipleri icine alan bélgeyi bu sekilde adlandirds.

2Orta Amerikada kalabalik bir topluluk olan Lencalarda ebe.

3 Hun ga, Haiti inang sistemi olan Vo Du’nun ruhani lideridir. Gergekte cogunlukla erkek olan
ama kadin da olabilen ruhani lider, aynt zamanda toplululugun ebesi ve sifacisidir.

4 Glinimize kadar korunmus olan, Guatemala ve Meksika’nin giineyinde hala uygulanan,
Popol Vu - ‘nasihatlar kitabinda’ anlatilan; Orta Amerikali medeniyetlerin yazi, matematik, as-
tronomi ve mimari sistemi

5 Yerlilerin atalarindan miras kalan ve her yerli grubu ve kiltiiriiniin kendi 6zel durusunu adapte
ettigi diinya gortist.

¢ Hindistan kékenli eski geleneksel tip sistemi.

7 Ana Ester Cecena’nin OMAL ve Bilbao Onurlu Baris Dernegindeki su temadaki konugmasin-
dan: “Ulusétesi sirketlerin giictine karst alternatifleri inga etmek: Latin Amerika ve Avru-
pa’dan 6neriler”; 26 ve 27 Kasim 2015, Bilbao.
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Her seyi bireysellestirmeye calisan tahakkim rejimine® ragmen, bizim iw/ik diye
tanimladigimiz sey zoplumsal kimliktir, kolektif bir kimliktir. Kadin yoldaglarimla
okudugum bir ciimleyi hatirhyorum -Kimlik, saf ve hakiki ¢ekirdegine iktidar tarafin-
dan bize dayatilmus dis kabuklarini soya soya ulasabilecegimiz, izole edilmis bir sogan de-
gildir-. Bunun yerine, kimligi bir ayna oyunu gibi hayal ediyorum,; ¢tinkt benim kimligim
toplumsal olanin bende yansimast ve bende olanin toplumsal olanda yansimasidir. Eger
bir cember icerisinde yiizlerimiz cemberin icine dogru gelecek sekilde yan yana aynala-
r1in ortasinda kalsaydik, her birimizin tizerinde tim grubun imgesi belirecekti ve kendi-
mizi de digerlerinin yansimalarinda yakalayacaktik.

Bir diinya gorustini paylasarak bir kimlik, bitiine aidiyet, kendimiz hakkinda hissetti-
gimiz ve dile getirdigimiz bir tasavvur yaratiriz. Bu hislerle diistindiiklerimizi, hayata ge-
cirdiklerimizi giindelik hayatimizdan yola ¢ikarak uyarlariz ve yeniden insa ederiz.
Bu diisiinme-anlama-eyleme gegme bigimi bizim toplumsal kimligimizi insa eder. Bu
yalnizca toplumsal olanla iliskiye gectigimizde aciga ¢ikan bir stirectir. Fakat kadim

olarak kiniliklerimiz; nasil insa ediliyor? Kendimiz hak-

J" S _— % kunda kendi goriigiimiiz hangisidir? Bizim diinya goviigi-
M ~ '\ miig hangisidir?

i F e —— Kapitalizm, 6zii geregi, gercekligi ikilikler
p - // b tizerinden bolen bir toplum diizeninde geli-
.--""'- ' * " sir: Bireyler birbirini tamamlamaz, birbiriyle

- ' fg U= vangir. Biri 6zne olarak digeri Gzerine gii¢ uy-

-“ I,” i / f / gularken digeri ilki tarafindan bir nesne gibi
\l ;I ; . sekillendirilir ve sonugta biri digerini yok

R sayar. Bu sistemde toplumsal kimlik ancak

R (rond: diindogim b Aymaln ezen/ezilen diyalektigi ile mimkin olabilir.

rin déngiisii ve yansimalar, Bu sebeple, insanlik olarak ancak ezen ya da

ezilen olmayi biliyoruz. Daha kétisi, ezen ro-
lunt 6zglirlesmeyle karistirtyor, ezen olmaya dykiiniiyoruz.

Liberal séylem, birbirinden farkli, izole ve tekillestirilmis kimliklerin 6zgiir-
lesmesi miicadelesinden bahsederken baskiyr gercek anlamda yapi sékiimiine
ugratacak kolektif kimlik ve bunun icerisinde kendi kendini kimliklendiren
dgzne olarak ortaya cikis1 dikkatimizden kagiriyor.

Diinyaya ve kendimize 6zgurlesmis bakis acilariyla bakmamiz gerekiyor.
Bunun icin,yeniden toplulumu insa etmeliyiz, zopragin, insanin emek giiciiniin ve biz
kadinlarm ticarilestirilmesi gibi bu ikisi arasindaki etkilesimi (bedenlerimizin ve

8 Tahakkiim ya da ¢oklu baskilar sistemi, neoliberal safhadaki kapitalizmi ifade eder.
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rahimlerimizin erkegin zevki ve is glicti adina tlrtin Gremesi i¢in ticarilestiril-
mesi; ki boylece biz kadinlarin emegi, tireme, bakim ve giinliik ihtiyaclarin kar-
stlanmast ile ikiye katlanmustir) ile g6zleri karartilan 6znenin niteligini geri
kazanmasidir.

Atadan* Kalma Diinya Goriisii

Diinya gorusleri evren tizerine, diinya tizerine, bilgi sistemleri tizerine goruslerdir.
Bununla ifade ettigim sey bir diisiinsel mantik, kapsamlt diizenler olusturan ve
gercekligin pargast olan makro sistemlerdir.

Bizim kitamizin yerli halkinin kékleri esasen Asya ve Polinezya'dan gelir. Belki
de bu nedenle Nuestraméricanin yerli dinya goriisii dunyadaki en eski buyik
medeniyetlerle oldukca benzerlik gosterir. Gergekten de Lorena Cabnal® ata-
lardan kalma kozmovizyonun yek, evrensel oldugunu; her halkin ve toprakla-
rindaki kultirlerin kendine has yonlerinin, 6zgiil baglam ve tarihlerinin
Kozmogonisi/ Diinya Goriigii olarak adlandirildiklarini anlatir.

Bu evrensel ya da ‘kiiresel’ atadan kalma kozmovizyon iginde, birbirlerini tamamlayan,
kendi aralarinda iliski halinde olan ve dogal olarak toplulugun fiziksel mekaninda ¢oga-
lan temel nitelikteki bazt ortak 6zellikleri tarif etmek mimkiin. Topluluktan bahseder-
ken, “devamls igrenen ve enginlesen, disarya agik bir biitiinden’™ bahsediyorum. Topragm™ da
insanlarla, canli ve cansiz diger her varlikla ve burada var olan her tiirlii kalict ve degis-
ken iliskiler ile ayni sekilde, esit derecede kurucu 6gesi oldugu, bilmeleri insa ettigi ve
komiin duygylarin oldugu yerdir toprak.

Bin yillik kosmovizyonlar’2 arasindaki temel ortak prensiplerin bazilarint agik-
lamak i¢in AEC’in tarifini temel alacagim. Nitekim, bu prensipler kendi ara-
larinda iliski icindedirler.

*¢.n. Burada ‘ata’ kavrami ataerkilligi degil geleneksel olarak toplumun degerlerini belir-
leyen toplulugu tarif ediyor.

» Maya-xinka Komiinal Feministi. Iximulew, Guatemala, Kominiter Feminizm Atadan
Kalma Tyilestiriciler Ag1. Guatemala DDHH ve Dogal Kaynaklari Koruyucularinin
Suglulastiriimasi Karsitlar Birligi Gyesi.

© Ana Ester Cecefa, “Uluslar Gsti sirketlerin gliciine karsi alternatifler iretmek” slogani
altnda diizenlenen X Curso Observatorio de Multinacionales en América Latina
(OMAL) y la Asociaciéon Paz con Dignidad Konferast, Bilbao.

'Toprak sadece jeolojik ve cografi degil ayn1 zamanda tarihi ve sosyal bir kurgu olarak
ele alinmaktadir.

2id. 10
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Ikilik ve Tamama Ermediginin Farkinda Olma: Diisiinme bicimi ikilidir. Biitin
her sey hentiz tamamlanmamus sekildedir ve bu nedenle her sey baska bir sey ile ta-
mamlanabilir ve tamamlanmalidir. Gergeklik ne birbirine zit ne de kutuplasmis ancak
birbirini tamamlayan, birbirine bagimlt ve birinin fazlaliginin ya da eksikliginin ikisini
de etkiledigi ciftler aracihgiyla anlamlandirilir. Sadece maddi ve maddi olmayanin top-
lami biitiini aciklar. Hayat sadece 6limle iliskilendiginde hayat anlami tasir. Tipk: Ta-
oizmin kadin Yin ve erkek Yang® temelinde ortaya koydugu gibi. Her sey ikidir,
muhakeme birbirini tamamlayan ve bu sebeple ayni degere sahip, aralarinda bir hiyerarsi
bulunmayan ikilikler aracihgiyla bir diizen kurar. Francesca Gargallo “Abya Yaladan Fe-
minizmler:”™ agiklarken soyle der: “Eger ber sey ikiliyse, o zaman bu iki en bagindan beri vards,
b ikinin olmadgs bir baslange yoktn. Bu ilk fikir, denge, ikisinin esit degerde olmasi ve homojen ol-
mamalar: anlanina gelir. Herbangi bir seyin yaratumt icin iki sey gereklidir ciinkii yaratun diyalog ice-
rir; yaratim ‘anlasmaya varmakti, harmoni yaratmakti, ‘akiskan bir denge’ yakalamakti.”

Merkezi Yerinden Etmek: Tamama ermemis, tamamlayici, ¢esitli bir seyin tek bir
merkezi olamaz, merkeze yerlestirilemez ne de kendini merkez olarak ileri stirebilir. Or-
taklasa yasamda, dinler kadar politika da cok merkezlidir, bireysellik topluluga gére be-
lirlenir. Yerli birgok dilde, “sen” zamiri zaten “benim 6tekim”™® olarak ¢evrildiginden,
ayni zamanda bilginin tretimine ve seylerin miilkiyetine sahip olmak kavramlari bulun-
maz. “her sey herkes icin, ancak hi¢birsey bizim icin” der Zapatistalar.” Yasam ve do-
ganin merkezi ne birey ne de insandr. s giicii de bir sektérde toplanmaz, calisma sosya/
bir eylemdir. Doganin diger bilesenlerinde gortldiigii gibi isbirligi ve sinerji iliskilerinin ye-
niden tretildigi toplulugun iyiligi icindir. Ne hayatlarini merkezilestirmeye adarlar ne de
mallarr 6zel miilk olarak edinmeye. Atadan kalma kiiltiirlerin cogunlugunda tiretimin ve
hasadin beraber yapildigt misterek toprak kavrami bulunur.

Genis ve Dairesel Zaman: Hayat sonsuz bir sey olarak algilanir ¢tinkii 6lim ne var-
liga ne de aidiyet bir sinir olusturmaz. Zamana karst yarisarak yasamazlar. Zaman ¢ok
genistir ve bu da maddi olanin fanilesmesine yol acar, bedenlerimiz de dahil olmak
tizere. Zaman, ortak yasami gok cisimleri ve doganin biitiiniiyle eszamanli hale
getirme islevine sahip, sosyal olarak tizerinde uzlagilmis bir donemselliktir. Sim-
diki zaman, higbir seyin var olmadigs ve yok olmadigi ancak sadece farkli form-
lara birtndugi, ge¢mis ve gelecek arasinda bir andir. Kalict olan tek sey,
baglama ve tarihsellige goére farkli formlara burtinen, manevi olan ya da ruhtur.

B'Taozim’de birbirine karst ve birbirini tamamlayan iki temel giiciin her seyde var oldugu an-
latthir. Yin, disi kaide, yogun olan, toprak, karanlik ve pasifliktir. Yang erkek kaide, seyrek,
gokylizl, 151k, hareketliliktir.

" Feminismos desde Abya Yala. Ideas y proposiciones de las mujeres de 607 pueblos en
nuestra América Francesca Gargallo, digital baski, 2014

% Ornegin Mapuge Halki ve Maya Halki “benim Oteki” ile “Sen” zamirini tanimlarlar.

16 Bir Zapatista deyisi.
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Birgok kiltir zamani, 6ncenin simdiyi yarattigt ancak aynt zamanda beraber var olup
karsiliklt birbirini etkiledikleti, sarmal bir form olarak tarif eder.

Kusaklararasilik: Tek merkeziyetciligin ortadan kalkmast ve dairesel zaman g6z éniine
alindiginda, hayatin insast ne bir yas grubu ne de sadece yasayan insanlar tizerinde top-
lanmaz. Grubun ve ortak yasamin bilinci iletisim icinde olduklart ve beraber yasadiklari
ve hentiz dogmamis gelecek nesilleri de kapsayan bir anlayist icerir.

Cokoznellik: Ne sadece gecmis nesiller ne de gelecekte var olacak insanlar ortak ve ta-
rihi 6znelerdir. Doganin geri kalan biitiin canl ve cansiz bilesenleri de 6znedir ve buna
dahildir, cogunluk ormanin, gokytiziintin, daglarin kalbinden ya da yasamindan bahse-
der. Yasamin kosulu, bilimsel olarak anladigimiz gibi bir yagamsal dongiiyii tamamlamak
degil, bir ruha sahip olmaktir. Ve her seyin bir ruhu, 6zii, dongtist vardir. Taslar, toprak,
her sey yasamin parcasidir ve hayati bir islev gorurler. Toplum ve doga arasinda bir
ayrim yoktur. Evren herkesin katildig1 biitinlesmis bir sistemdir ve demokrasi sadece in-
sanlar arasinda degil biitiin evren i¢inde var olur. Demokrasi, Hukuk ile ayn1 sekilde
evrenseldir, eger boyle degilse var olamaz. Seattle Sef’nin Roosevelt’e?” yazdigi mek-
tup; Chiapas’taki Zapatistalarin Montes Azules (Mavi Daglar)’in Almanya’ya satil-
mastna verdikleri cevap bu ylizdendir.”

Bu ikisi de sunu agiklar; burada ne alinacak ne de satlacak hichir sey yok; ciinkii hicbir sey bize
ait degil ve ne de siglere ait, ait olmayacaktir da. Toprak ne
bir nesnedir ne de sabibi vardw. En basit anlamyla ayn:
sizler ve bizlerin de oldugu gibi.

Bunlara Deneyime Dayanan Tanr Varliklari’ni
ekliyorum: Deneyimlere dayali olarak yasami tem-
sil eden, giines ve su gibi, ve ozellikle 7oprak, ay ve
kadm gibi 6zel olarak dogurganligi temsil eden

sembollere tapma. Dénemler boyunca bu yagansal

ilkeler, doganin geri kalaninda olana ¢ok benzer ilis-
kileri yaratarak ve yeniden treterek, binlerce hal-
kin yasamint diizenlediler. Halen hakkinda ¢ok az
sey bildigimiz, paleolitik-neolitik d6nem arasi

YingYang Ilkeleri: biitinliigii olusturan ta-
mamlayict giiclerin ikiligi, Tao.

ve bugiine kadar doniiserek gelen, anaerkil,

7 Suquamish yetlileri sefinin 1800’lerde yerli topraklarini satin almak isteyen hikiimete yazdigy,
icinde yerlilerin toprak, doga ve canli-cansiz varliklatla iliskisini ve yerlilerin diinya gérisiini
actklayarak topradt satamayacaklarini séyledigi mektup.

8 BEZIN’in (Zapatista Ulusal Kurtulus Ordusu) Ana Ester Cecefla tarafindan Montes Azules’in

satisina verdigi cevap
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daha dogrusu ana merkez/z,”® toplumlardan bu yana dénemler boyu ve farkli insan
yasamlart icinde bu ilkeleri paylasanlarin oldugunu séylemekten mutluluk du-
yuyorum. Buna, bugiin patriyarkal-kapitalist boyundurugun altinda beraber ya-
sadigimiz, oncelik verdigi iliski bi¢iminin baski oldugu, kendi sonunu getiren
bir simdinin tanigi-isbirlik¢isi olanlar da dahil.

Oyle ki, doga iizerine temel algilarimizi insan olarak doganin disinda ve ondan iistiin ola-
rak algilanan iliskilerimizi altiist eden, bildigimiz Bati ve modern bilimden ortaya ¢ikan
“kesifler” bugtin her zamankinden daha etkili. Gorecelilik teorisinden, kuantum fizi-
gine, epigenetige biyoloji ve sosyal bilimlerin arasindaki stnirlar bulaniklastyor. Ispanyol
feminist Casilda Rodrigafiez? cinsiyetciligin tarihi tizerine analizine, herhangi bir canlt
ckosisteminde goriilen “dogal” iliskiler hakkindaki biiytiik “sitlart” son yillarda biyoloji
ve fizigin aydinlattigint sdyleyerek baslar. Ttutler ve ¢evre arasindaki ortak yasamin kendi
kendine ortaya ctkan ve kendi kendini diizenleyen bir hayatt ortaya ¢tkardigini anlatir.
Diinyanin atmosferini derinlemesine inceleyip “Diinya biyolo-
Jik bir insads, hava hayatin olusmast icin gerekli bir ortam dedil tam
olarak bayatin parasidr’® diyen Lovelock’un sézlerini aktarir.
Ozgiirliik teolojisinden ve sosyal ekolojiden de bahseden

Leonardo Boft soyle anlatir; “Candilarda her bir varlgm go-
rece bir otonomiye sabip oldngn ve digerlerinin sahip olduguyla iliski

_-rl zeinde oldugu bir eszamantilik bulunnr. Bir nevi, bu varliklarm her
3 biri evrenin, ilerleyerek bugiine kadar gelen cogul yagam bigimlerinin
biitiindidiir. Ve genelde, yasamumn mantsgs en giiclii olanin mantig
degildir. Darwin'in Tiirlerin Kikeni kitabinda one siirdiigii yasa
soyleydi: En giicliiler galip gelir ve en zayiflar Taribten silinirler.
Toltek simgesi: (mezoamerikan Opysafki Diinyanmn ekolojife ve biyolojik gercedi bu te yadser. f/i;—
kiltirleri) Nagual ve Total iciice | ileri daha kuvvetli olan, etrafina daha bagh olan galip gelir... temel

geemis tamamlayici glicler, kut-

ekolojik_yasa, iliski kurmakta en becerikli olanin, yaratumm an-

sal biitiinliigh olusturutlar. .. . y
o lannn kendisinde tasiyanm sag kalacak olan oldugndur.”?

 Casilda Rodrigafiez explica en su libro El Asalto al Hades (2010) la diferencia entre socieda-
des matrifocales y matriarcales, describe el rol de las mujeres dentro de una cultura “recrea-
dora de vida, del bienestar humano y de la sociedad basada en la ayuda mutua”(2010:92)

21945 Madrid dogumlu Ipsanyol feminist ve yazar. El Asalto a Hades kitabinda tiirlerin evrimi
teorisini ve bunun sosyal diizende uygulamaya konulmastnt inceler:Baskiy, talant ve sosyal hi-
yerarsiyl mesrulastirmak; ve erkek egemenligini tesis eden yeni patriyarkal insan arketipinin
kurgulanmasinda mitolojinin tarihi rold

2 E] Asalto al Hades. Casilda Rodrigafiez, edicién 2010

2 Jeonardo Boff, “Las tendencias de la ecologfa” versién impresa Revista Pasos, 68, Segunda
Epoca, Noviembre-Diciembre de 1996
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Bu ikisi de bir noktada kesisir: Bizim bilimsel para-
digmamizda var olan, ekoloji ve sosyal arasindaki,
daha dogrusu toplum ve doga arasindaki, ayrimi ciddi
sekilde sorgulamaya tutar. Bize, atadan kalma diinya
goriislerinde canlandirilan ve yeniden tiretilen en kar-
magtk ve butinsel iliskileri hattlatitlar ve bu zitlar
arast ayrimin su anki hegemonik sistemde gordigii
islevi tatif edetler.

Kadin ve Doga Uzerindeki Tahakkiim

Guntimuzde, jeopolitik tahakktiim alanlari ‘dogal kay-
naklar’ ad1 altinda yeralti, toprak, ve havay1 kontrol ve
somiri stirecinde miisterekleriyle kiiresel capta gasp etmektedir. Aynt sekilde, beden,
cinsellik ve tireme tizerindeki, 6zellikle biz kadinlara yonelik tahakkiim bugtine kadar g6-
rilmemis bir seviyeye ulasmustir.

Kuskusuz burada tarihsel bir siirecten bahsetmekteyiz; erkeklerin kadinlar tizerindeki
tahakkiimi kadar doganin geri kalani tizerindeki tahakkiim iddiasinda bulunan pat-
riyarkanin kurulusu. Modernitenin baglangicinda kapitalizmin ortaya cikist ile bera-
ber her ikisine de -kadin ve doga- yeni islevler atfedilmistir. Ancak, eskiden
“iiresellesmis” olan ortak ve 63giir yasam nasil olmustur da temelleri zayiflamaya bagslamustir?
Bir toplum i¢inde baskinin var olabilmesi i¢in dnce ayristirma, siniflandirma ve
toplumun bilesenlerinin sahip olduklart orzak akiliginde garanti altina alinan hi-
yerarsilerin tesis edilmesi gerekir.

Kadinlarin direnisiyle birlikte tekrar meydana koyulan ve bugiin buiyiik oranda dogru-
lugu kabul edilen tarihin yeniden yazimindan yola ¢ikacagim. Burada, insanlik tarihinde
insanlar arasinda ayristirma, siniflan-

dirma ve hiyerarsi olusturmanin biiyiik ﬁ/_'_hqfr p iy
=y .m_-..l s ]

capta ve yayginlasan 1k hali cinsiyetgiliktir. ; N - h
Erkek cinsiyeti kendini ortak akilda tist f-.jj «;"":I ,.-""L: ‘I:UIE
(6zne) olarak yerlestirdiginden beri ge- . 7 - b /
nelleyici bicimde “eril” atfedilen her sey /=4 I '_..' “
“disil” (nesne) tizerinde giiciini kullan-  1_ 'y i ::"' o e w
mustir. Kadin-erkek arasindaki dikey i /c‘ by Bt ,

. . o ' Pl S b
otorite tarih boyunca sinif, 1rk gibi kate- = kad 7 W
goriletle de i¢ ice gecerek; otorite, dii- s g i,-"

since ve algiyt patriyarkallestirerek
insanlar arasinda tam anlamiyla baskic
gugler agina dontismustiir.

Abya Yala’ya ilk yerlesimcilerin gelisi (Asya’dan ve
Polinezya’dan)

57



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Etik ve epistemolojinin icinde gectigi strecler araciligiyla kolektif hissedis-diisiints,
goriinmez bir fikir birligi ile baskiyr normallestirerek sekillenmistir. Bizim diisiinme
bicimimiz gercekligi asirlik ikiligin (yumusak-sert, soguk-kuru, eril-disil vs.) baslangi-
cindan beri stire gelen es parcalara boler. Ancak bunlar artik birbirini tamamlayict
degil birbirlerine zittirlar. Bir ikiligi degil kutuplasmay1 ifade ederler.

Patriyarkal temel, daha 6nce birbirini tamamlayan bu esler arasinda kurulan hiye-
rarsinin cinsel kékeni g6z 6niine alindiginda, artik ezen rollerin tiimtnin eril, ezi-
len tiim rollerin ise disil oldugu umumi bir karaktere biriinir. Bu, feminizmin
aydinlatict katkist olan, cnsiyetin ikili mantididir.

Tahakkiimiin bu umumi karakterinin ifadeleri, fethedilecek ve hitkmedilecek yeni kita-
dan, ayn1 boyunduruk altina almacak ve sahip olunacak bir kadinin bedeni gibi séz eden
somiirgeci imgelem olabilir. Avrupali somiirgecilerin anlatilarinin gosterdigi, 6zellikle
isgalci karsisinda en “uysal” duran halklardan bahsederken, yerli niifusu disilestirdikle-
ridir. Ayrica, modern bilimin dogay1 da aynt bir kadin gibi tahakkiim altina almak ge-
rektigini iddia eden eril sesleri de mevcuttur. Buyruklar erkeklerin kadinlardan neredeyse
“ilahi” Gstiinliigii ile értiisen, biz kadinlara hem eril bir Tanrr’ya hem de genel olarak er-
keklere itaat ve boyun egmeyi sart kosan dinleri de unutmamak gerekir.

Patriyarka bu durumda, bilimsel s6ylem ve yontemin, somirgeciligin ve kapitalizmin
sekillendigi bir mantik ve iliskiler matrisi olarak diistinilebilir.

O zaman, diinyaya anlam verme bigimlerini ve gliniimiiz kiiresel sisteminde insanlar
arasindaki ve dogayla olan iliskileri dikte eden en derin mantik olarak bir kanunlar bi-
tintinden ya da patriyarkal epistemolojiden bahsedebilitiz.

Kurucu temeli cinsiyet sorunu olan, insanlar olarak doganin geri kalanini algilayisi-
mizin ve onunla iliskimizin yeni temelli olan bu baskict glicler ag icinde, insan (erkek)
6zne ve (disilestirilen) doga, incelenmek, tahakkiim altina almak ve sémiirmek tizere
nesne olarak kurgulanir.

Diistincenin patriyarkal matrisi tizerinden objeye indirgenmis her seyi incelemenin,
bilme-kontrol etmenin belirli metotlart gelistirilir. Belirli, ¢izgisel, parcals, artan, insan
merkezli ve cinsiyetci bir diinya tasavvuru tizerinden anlagilan gercekligin biitiintind ve
tarihi kesinlikli olarak tarif eden modern bilim ortaya cikar. Bilim, bilginin insasinin ta-
hakktim, giictin kullanimi1 anlamina gelmesine neden olur ve bu bilgiye de sadece bilimsel
mantiktan yola ¢ikarak ulagtlmasini sart kdar. Bilimin iki akil hocasinin sozleriyle:

“Bu diisiincenin kurscularmdan biri olan Descartes in Y ontem Ugerine Siylen de ifade ettigi gibi do-
Saya sanki bizim kolemizmiscesine davranmalyyiz, onun dilini desifre etmels, enerjisini biriktirmeli ve
bize hizmet eden bir disi kole gibi ayaklarimiza kapanmasint saglamalyiz...” “Ya da, bilimde de-
neysel metodun yaratcis: Francis Bacon'un beyan ettigi gibi;“Her thir bilgi giietiir ve giic Doga’nin,
doga giiglerinin, sularim, nebirlerin, firtnalarm alanidir. Doga dizerinde tahakkiim kurmalyiz,
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onu bizim arzularmng, dogrultusunda giitmeliyiz.”

Caliban ve Cads, Kadmlar kitabinda Silvia Federici, modern bilimin yeniden Grettigi ve
mesruluk kazandirdig patriyarkal mantik ve iliskileri, Bacon’un basint ¢ektigi yontem-
ler Gizerine konusan Merchant’a atifta bulunarak tarif eder: “Aynz zamanda, onun incelense
Yontemleri bu hafkimiyet konumuna dentk gelpmektedir, dogayr inceleme anlaysst iskence goven cadilarm
sorgulanmasindan yola gikar. Buradan da doganmn fethedilecek, kegfedilecek ve tecaviiz; edileceke bir
kadmn olarak temsili ortaya ikar.” (Merchant 1980: 168-72)

Bilginin tiretim yontemi olarak bilim, bilginin bir¢ok alaninda parcalilik ve dagilma ya-
ratir. Bilim aragsaldir, tam da bu nedenle gercegi dislayici ve indirgemecidir. Ayrica,
baska bilgi sistemlerinden farkls olarak bilimin bu digerleriyle iliskilenme bicimi aynt ta-
hakkiim mantgin yeniden tretir. “Bu anlanida, bilin, kendini bilgi diretiminin yegane mesru arace
haline getirerek, biitiin digerlerinin yerine gecme edilimindedir. Hafkim siylemin bilimselligi diinyaye
Yorumlamanimn diger bicimleri karsisinda bir gerceklik kriteri olarak ortaya gikar. Bilim, kapitalist
toplumnn isleyisini yoneten arag-hedef devresinin tiimleyici mantigi tarafindan yonlendirilmektedir.”?*

En derin anlayss sistemi olarak patriyarka gercekligin anlasilmasinin baskici bir metoda
-modern bilime- déntismesine yol agar ve uk-simiirgecilik ve sunif-kapitalizom gibi diger
baskt mekanizmalarini devam ettirir.

Marksizm’den bu yana emegin cinsel bi-
rincil pargalanmasi somiirii sisteminin
kokenlerindendir ve patriyarkal aile de
onun miittefiklerinden biridir. Gayle
Rubin bu analizi daha da derinlestirir ve
tstiine basarak kadinlarin baskilanmasi-

nin kapitalist (yeniden) tiretim dinamik-
lerinin 6zt oldugu saptamasini yapar: Ev isi ve is glictiniin ¢ogalmast. Ayni ¢izgide,
Alvarado Latin Amerika’da “Gicretli is kapitalizm disinda var olamazdy, ancak patriyarka ve
zorunly heteroseksiiellik olmadan ise ayakta durmugs olmast miimbkiin degildi.”® diye bunu
dogrular. Ayni zamanda patriyarkal diizenin kapitalizmden 6nce de var olduguna
isaret edetler: “Kadmlarm kapitalizm icin faydasinz agiklamalk bir sey, bu fayday: kadimlarm
baskilanmasinin yaratilss ant olarak agiklamafk ise ok baska bir seydir” (Gayle 1986: 100)%

¥ Leonardo Boff, “Las tendencias de la ecologfa” version impresa Revista Pasos, 68, Segunda
Epoca, Kasim-Aralik 1996.

# Ana Ester Cecefia, Derivas del Mundo donde caben todos los Mundos. Primera edicion, 2008

# Epistemologfas feministas latinoamericanas: un cruce en el camino junto-a-otras pero no-junta-a-
todas. Mariana Alvarado 2016

%1d. 22
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oSémiirgecilige gelince, cinsellik/ cinsiyetin Nuestramérica'da yerli kadinlara yonelik s6-
murgeci baski bigimleri icindeki rolini incelerken, dekolonyal® feminizmin bakis aci-
sindan Mariana Alvarado cinsiyet soémirgeciligini -yani sémirgeci/sémirtlen
ikilisindeki cinsiyet atiflarini ve sémiirgeci projenin patriyarkal kékenlerini- agiklar. “§d-
mdiriilenlere siddet wygnlamas: olmatksizin tahakkiiniden babsedilensez, ne de bir halkmn, cinselligin ala-
ninda etki gistermeyen, iksal ve etnik siniflandsrilmasimdan.’

Ve Maria Lugones soyle ileri stirer; “Cinsiyetin baskilanmast ‘mk’ kavramindan ne ayrilabilir
ne de ona ikincildir, tersine onu teskil eder. ... cinsiyet, wk, simif ve cinsellik birbirlerini karsilikls ola-
rak meydana getirirler. Yani, birbirlerinden ayr: sekilde anlasilamazlar ve kesisimsel* bakas agist gii-
niimiizde kapitalist dinyanin tahakkiim iliskilerinin i¢ ice gectigi bicimlere dikfkat cekeer.”?

Yukarida bahsettigimiz yazatlar patriyarkal hegemonyanin ‘kesisimselligini’ tarif eder,
rkin cinsiyet somirgeciliginden ayrilamaz oldugunu anlatirlar. Onlarin bahsettigi, cin-
siyet/toplumsal cinsiyet ve 1rk/sinuf/ cinsellik sistemlerinin ‘i¢ ice gegmest’, aynz zamanda
“bastkilarm eszamaniilagy” (Colectivo Rio Combalee); “bask: matrisi” (Patricia Hills Colins); “ee-
sisimsellik” (Kimberlé Crenshaw),?” ve bunlara ek olarak “hiyerarsik yayilmact hegemonya”
(Amparo Moreno)* olarak da ortaya ¢ikar.

Bu patriyarkal mantiklar ve iliskiler toplumlarm taribinde nasil disa vurulmugstur?

Her bir baglamin ve bélgenin, halkin ve kiiltiitlerin ¢esitli kendine has 6zelliklerini gor-
mezden gelmeden iligkileri tarihsel bir sirada bir araya getirmek adina, neoliberal kiire-
sel toplumun bugiine kadar ki kronolojisinden bahsediyorum. Tarih yaziminin
cogu ilk doniisiimlerin neolitik devrim sirasinda gerceklestigi tespitinde bulunur.

* ¢.n. Nuestramérica/Bizim Amerika, Kiba'lt yazar José Marti’nin ortak bir kiltiri ve kapitalist
diizende ortak bir kaderi paylasan Latin Amerika halklarinin gelecegi icin yazdigt tnli bir
makalenin baghgidir.

* ¢.n. Dekolonyal terimi sémurgeci mantifi ve sOmiiriilen tizerindeki etkisini tersine ¢evirme id-
diasini tagir.Sémuirge karsithgindan farki sémiirgeciligi sadece fiziksel ve cografi olarak degil
psikolojik ve epistemolojik bir ytkim olarak ele almasidir.

ZEpistemologfas feministas latinoamericanas: un cruce en el camino junto-a-otras pero no-
junta-a-todas. Mariana Alvarado, 2016

*c.n. Kesisimsellik tahakkiimiin sinuf] 1rk, cinsel yonelim, etnik koken vs. gibi farkliliklar tizerin-
den farkli sekillerde ve derecelerde etki gosterdigini ve bu nedenle tahakkiimtn analizinin bu
farkhiliklarin yarattgt imtiyazlar géz ardi ederek yapilamayacaginin altint gizer. Yani 6r. Beyaz,
orta sinuf, heteroseksiiel bir kadinla, siyah, alt sinif, homosekstiel bir kadinin yasadigi tahak-
kiim bigimleri ayni olamaz.

#id. 24

»id. 25

#E] Asalto al Hades. Casilda Rodrigafiez, edicion 2010:83
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Buradan ¢ikisla, Avrupa merkezli bir anlatt hemen devreye girer. Bu anlati, devletle-
rin ortaya ¢tkisindan beri is birligi icinde gelisen ¢itlemenin; topragin ve ailenin 6zel
milk haline getirilmesinin; cinsiyete dayali is boliimiintn; erillesen ve Evangelistle-
sen tek tanrilt dinlerin yasam, kadin bedeni ve 6zellikle de doganin geri kalant tize-
rindeki hegemonyasinin dogmakta olan patriyarkanin temeli oldugunu ifade eder.

Bunlar, hissedis-diistiniis baglaminda®! yazinin basinda tarif ettigimiz, dogaya, top-
raga ve kadina kiresel 6lgekte verilen deger de dahil olmak tizere binlerce yilik be-
raber ve ortak yasamin degerlerinin yerini almaya basladilar.

Avrupa proletaryasinin birikimi ve olusumu, anlatildigs gibi citleme, somiirgecilik ve
kolelik nedeniyle gerceklesmistir. Ancak Federici ve diger feministler buna baska
temel bir siireci de dahil edetler: Kadinlara kars1 bir savasin icinde modernitenin ba-
stnda kapitalizmin dogusuyla baslayan yiiz binlerce kadin ‘cadinin’ infaz edilmesi.
“Kapitalizmin ortaya ¢ikise kadmlara karse bir saldurzyz, onlarm soykarimmna gerektirdi.”?

Federici bu kapitalizme gegis stirecinin Ortagag kéyli sinifi arasinda biiyiik bir dire-
nise neden oldugunu anlatir. Bu biytik ve cesitli direnisler Katolik dinin dénust-
miine ve benimsedigi rollere karsidir. Sonrasinda Federici, sémiirgecilik kadar cad:
avlarinin da (Avrupa’da oldugu kadar Amerika kitasindaki yeni somtirgelerde de) ka-
pitalizmin ortaya ctkist icin 6nemini bu analize yeniden kazandirir.

Federici, proletarya (eril) ve piyasalasma siireci tizerinden agiga ¢ikarilan Marksist
ilkel sermaye birikimi analizine kurallari yikan ti¢ nokta ekler:

“ kadmlarm dicretli isten diglanmast iigerine temellenmis ve kadimlar: erkelere tabi kilan pat-
riyarkal yeni bir sistemin kurulugn,

- Radimn emegdini boyunduruk altina alan ve kadimm sireme islevini is giiciiniin yeniden diretimine
indirgeyen emegin cinsel yeniden parcalanmasinin gelisimi.

- proleter bedenin mekanizasyonn ve dondigiinil, kadmlarim durnmunda yeni iscileri siretecef bir
markineye doniigtiiriilmest.”3

Son olarak, Federici, bu yeni kapitalist patriyarkanin uyumlu hale gelmesini ve
sistem i¢ine alinmasini, Nuestramérica’da sémiirgeci ve engizisyon guiclerine ve
yenilenmis sekilde de olsa feodal- kapitalist gecis donemi siirecinden beri sii-
regelen genel 6zellikleri muhafaza eden pariyarkanin gelisiminde tarif edilen
dongiiler ile iliskilendirir.

31 Komunal feminizm icinde bilginin hisle distiniis ya da evreni hissederek disiinis ile insa edilmesi.

3 Silvia Federici, Mujeres, Cuerpo, y acumulacion originaria , Edicién 2010.

% Feminismos desde Abya Yala. Ideas y proposiciones de las mujeres de 607 pueblos en nuestra
América Francesca Gargallo, Edicion digital 2014
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1492°de Abya Yala’nin** (bugiin Amerika olarak bildigimiz kitanin And dilin-
deki orijinal adr) istilas1 ile otoritenin devasa yayilmaci hareketi ve sermayenin
ilk birikimi; somiurgecilik, irkeilik ve patriyarkal bir yeniden diizenleme yoluyla
sahte bir kiiltiirel ve sosyal homojenlik dayatarak kitamizda gerceklesmekte
olan ¢ok cesitli sosyal siireci kesintiye ugratmistir.

Nuestramérica’da somirgecilik 6ncesi hayat ¢cok cesitliydi. Guintimiizde alt1 yiiz-
den fazla yerli halk bulunmaktadir. Yerli halklarin kozmogonik ana ilkelerin-
den biti olan Ikilik/Dualite ilkesine gore; ‘pek cok temel ikiliklerden biri olan
distl-eril gercekligine nygnlandiginda, kadinlar ve ereflerin oneminin esit”™* oldugunu
hatirlamak yerinde olur.

Baskict giiclerini kullanan halklar oldugunu biliyoruz, “atadan kalma” patri-
yarkanin yerli kadinlarin hayatlarinda ve viicutlarinda biraktigt etkileri de bili-
yoruz. Fakat ayrica atalarimizin ge¢mislerinin biytk bir kismint bilmedigimizi,
elimizde olan bilgilerin ¢cogunun ise sémiurgeciler tarafindan anlatildigini da
biliyoruz. Sémiirgeciler, ilk olarak “zalim ve vahsi gelenekler” diyerek; kilise-
nin Avrupa’dan getirdigi geleneklere ¢ok uzak olan bilhassa dini ayinlerini,
adak adamalarini ve cinselligi anlayis ve uygulama sekillerini tarif etmislerdir.
Ve onlar bile bu halklarin ¢cogunun silahlar ve savas dahil olmak tzere birey-
cilik, aldatma ve boyun egdirme gibi kendilerinin getirdigi degerleri bilmedik-
lerini tekrar tekrar anlatirlar. Bu durum, onlarin “evrense/ demokrasi” fikri altinda
toplayabilecegimiz diinya gorislerindeki temel prensiplerini hatirlarsak hi¢ de
sastrtict degildir. Bu sebeple Komiinal Feminizm eger atadan kalma, yani s6-
mirgecilik 6ncesi, bir patriyarka varsa bile bunun yerlilerin dinya géristniin
bir parcast olmadigini séylemektedir. Baska bir deyisle, kendi atadan kalma
prensipleriyle ¢akisan, kaynaklarinin ve kapsaminin hentiz az bilindigi alis-
kanliklarinin bulundugunu belirtmektedir. Buradan yola ¢ikarak da ilk patri-
yarkalligin komiinal hayatin ne distince yapisint ne de kureselligini
dizenledigini sOyleyebiliriz. Patriyarka, zamanin baslangicinda da yoktu hatta
kiiresel boyutta halklarin ve kiltirlerin sémurgeci patriyarka ile baglanti kur-
masindan sonra ortayan ¢tkan haliyle hi¢ yoktu.

Belirli istisnalar hari¢ Avrupali somiirgecilerin 6zgiirliik miicadeleleri, yine asil olarak

#Kuna dilinde “kanli toprak” ya da “canli toprak”. Amerika kitasinin atalardan kalma ismi. Kuna kiil-
tiriine gore, cok sonradan Amerika olarak bilinen topraklarda dért tarihsel dénem yaganmistir ve
her bir dénemin farklt ismi vardir: Kualagum Yala, Tagargun Yala, Tinya Yala, Abya Yala. Bu se-
beple giiniimiizde de yasadigimiz topraklara sayginin ve kimligin bir sembold olarak, “Amerika”
yetine Abya Yala’nin kullanimi yetlesmistir.

*#id. 30
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Katolik tek tanriciligin sémiirgeci dayatmalartyla birlik olan Avrupa merkezli ve episte-
mik kirnm? Srnekleri ve gelisim idealleriyle desteklenen, sémiirge sonrast (postkolon-
yal) melez ve burjuva devletlerin kurulmastyla sonuglandi. Segato’nun sézleriyle
Nuestramériea mn somurgelestirilmesi, “Diinyadaki kapitalist sisteme topraklar: dabil eden ve
bityiimeyi getiren ardil modeller, bu duruma bagly olarak, en az 50 bin yildir halklarm yasadigs top-
kisitly bir sekilde birikim icin kaynak olarak ve insanin hayati enerjisini de suf emek ve direme kap-
asitesi olarak kullantmas: icin istismar etmeye yoneliklerds.”’

Sabato’nun “hayati” olarak adlandirdig1 enerjide biz kadinlarin temel bir rolii vardi ve
hala var. Devletlerin, Avrupa’da oldugu kadar sonradan Amerika’da da ortaya ¢ikmalart
ve gliclenmeleri ve de bu devletlerin din adamlari ile arasindaki miittefiklik, kendi poli-
tikalarinin megruiyet ve yasallik kazanmasina izin verdi. O zamandan beri de “kadimia-
rin evcillestivilmesinin” temelini atip, kadinlarin cinselligini ve tretkenligini, kendi
demografik ¢ikarlari ve kadinlarin giic ve bilgisini yok etmeye dair olan kiskanghklari
dogrultusunda politiklestirerek, sartlandirmanin yolunu aradilar. Sonrasinda da giicti
elinde bulunduran elitler ¢ifte standart uygulayarak genelevleri tesvik ediyor ya da
yasakliyorlar, dogum kontrol ve kiirtajin ahlaksizligini destekliyor ya da biiytik ve
gizli kisirlastirma yontemleri uyguluyorlar, kadin cinselligini heterosekstiel ve esa-
sen fallosentrik normlara indirgiyorlar. Ayrica kadin diismant baskict glicin, vii-
cutlar Gzerinde, tecaviizde, iskencede ve kadinlarin toplu ve programli bir sekilde
katlinde, Avrupa’da oldugu kadar Amerika’da da, son kaynags olan bitmek bilmez
cad1 avini da unutmamak gerekir.

Ekolojik baglamda, ya da doganin geri kalanina iliskin olarak, Abya Yala’nin somiirge-
lestirilmesiyle ayarlari tamamlanan kapitalizmin dogusunun, dogal yasami bugtine kadar
gorilmemis yikiciliga sahip bir ekonomik sistemi baglattigini ileri stirebiliriz. Bu siste-
min sembolik ya da kiiltiirel kaynag, 6nceden de belirttigimiz gibi patriyarkal mantigin

%] atin Amerika’nin dekolonyal akimindan olan Boaventura De Sousa Santos, epistemik kirim kav-
ramint somirgecilik ile halklarin kendilerine has bilgilerinin yok edilmesini belirtmek icin kullan-
maktadir. Ayrica kiiresel 6lcekte, bilissel bir adalet saglanmadan sosyal daletin saglanamayacagini
ve modernitenin bilimsel bilgisinin, cesitli farkindaliklarin marjinal olarak bastirilmast ile yapilan bir
epistemik kirim oldugunu dile getirmektedir. Santos, sosyal bilimler aracilityla tiretimin rasyonel
olarak mesrulagtiriimasini igin bege ayirmaktadir: bilgi ve kesinligin, alternatif anlayislart kétileyen
tekkaltarlalagi, zamanin cizgiselligi ve tarihin, Avrupalt olmayan halklarin arzulamak zorunda ol-
dugu bir sekilde ilerlemeci ve kalkinmact bir algt olduguna dair fikrin tekkdltirlaligi, hiyerarsile-
rin sakladiklar farkliliklar dogallastiran tekkulttrlilik, hususi — yerel olanin var sayilmadigy, kiiresel
olanin egemen oldugu baskin Slcegin tekkaltirlilugi ve, kapitalist Gretim biciminin emek kadar
doga icin de gegerli olan ve diger tiim tretken mantigt reddeden tekkultirltliga.

%7 Rita Segato, El Sexo y la Norma: frente Estatal, Patriarcado, Desposesion, Colonidad.2014
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icine sokulmus olan bilginin modern paradigmasindan (aklict ve bilimci) gelmektedir. -

rensel Resmi Taril'in sdylemine gore bu stiregler s6zde Moderniteyi olusturmaktadir.

Moderniteler

Francesca Gargallo’nun bakis agisindan bahsederek baglayacagim. Gargallo, Modernite
teriminin otoritenin ¢izdigi sinurlar cercevesinde bizi kendi distincelerimize hapseden
biittinlestirici, mutlak, tek tip ve evrensel bir siire¢ 6nerdigini aciklamaktadir. Bu sebeple
Gargallo ona, bir arada var olan pek ¢ok dider modernite arasindan kendini dayatan ya da
dayatmaya calisan anlaminda “Ggiirlesmis modernite” ismini vermistir. “Bununla birlikte Mo-
dernite; 63gdirlesmis modernite modelinin tabakkiimiine ragmen, tek bir taribsel deneyime ya da epis-
temike evrene indirgenemeyecek anlary, alanlar: ve cografyalar: kapsamatktadsr. Bagska bir deyisle
Modernite, bir moderniteler bilegimidir.”8

Zapatist bakss acisindan ise AEC (Ana Ester Cecefa), “her ne kadar kapitalizm yumnsak-
It ve kendini yenileme kapasitesiyle her seferinde sasirtryor olsa da, Amerika’nin yerli halklar: tara-
findan bagslatilan meydan okuma; kapitalizmin medeni mesruiyetini sorgulamarta ve gegiciligini ortaya
koymafktader. Fukuyama'nin taribin sonu olarak ilan ettigi kapitalizmin ebediligine dair sitopya, bu
ozneler (Zapatistalar) tarafindan bir hikayenin, kapitalizmin hikdyesinin bilfiil sonunun gelmesi ve
bagka bir tanesinin, ‘herkesin diinyasimn sigdsgr bir diinya’nin hikdyesinin baglamas: olarak_yorum-
lanzyor” demektedit.® Ana Ester Cecefla “Sozde “Amerika’nmn kegfinin’ siziim ona yarattigs
kiiresellesme ya da gezegenlesme aslinda diinya taribi tanimnm ve temsilinin Batie bir distiinliikle ya-
pildigina dair yeterli kanst bulundurmaktadsr. Bes kitanm halklar: arasindaki dedis tokus, Dogu ve
Batimn, Amerika’nin, Afrika’nin ve bugiin kabul ettigimiz; kitasal ayrimlarm kesiflerinden gok
daha eskidir. So3 konusu olusum, pek cok kisi tarafindan topraklarmmn ve kaynaklarmmn figiksel
gaspina ve halklarmm boyundurnk altina alinmasimna eglik eden sembolik bir gasp sitrecinin meka-
nizmalar olarak giviilmektedir. ™ derken bir hakikati ortaya koyayor. ‘Ozgirlesmis modernite’
disindaki modernizelerin sayisiz hayatlari, deneyimleri ve kuramlamalart vardir ve bun-
lar diinyanin her bélgesinden zuhur etmektedir.

Niuestraméricada tim kapitalist ve somiirgeci baskilara ragmen, farkli kozmovizyon ve di-
namiklere sahip halklar bir arada yasamaktadr. Tscilerin, kéylilerin ve 6zellikle yerli, fe-
minist ve Afrika kokenlilerin buruk direnis deneyimleri sayesinde giiciin kesisimselligi
ve bilhassa otoritenin patriyarkalligi ya da patriyarkallestirilmesi, feminizm ara-
ciligryla desifre edilmis oldu. 1960’1 yillardan beri, beraber var olmus diger

% Feminismos desde Abya Yala. Ideas y proposiciones de las mujeres de 607 pueblos en nuestra
América Francesca Gargallo, Edicion digital 2014

# Ana Ester Cecefia, Derivas del Mundo donde caben todos los Mundos. Primera edicion, 2008
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modernitelerin bilgilerini ve tarih yazimint teorik baglamda titiz bir sekilde sistemles-
tirmektedirler ve de mevcut egemenligi yapisinin en iginden; yani episteminden
yola ¢ikarak parcalarina ayirmaktalar. Kurtulusun Pedagoijisi, Kurtulusun Teolojist,
Kurtulusun Politika ve Felsefesi, Dekolonyel Epistemik Déniis, Kritik Ekonomi
ve Bagimliligin Teorisi, Sosyal ve Politik Ekoloji, Komiinel ve Dekolonyal* Femi-
nizm, tiim diinyalarin sigdig1 Diinya’nin politik projeleri, Buen Vivir (Iyi Yasam)
ve daha niceleri bunun 6rneklerindendir.

Ozgiirlesmis Modernite

“Ozgiirlesmis modernite bilyiik iliide, Avrupals iist simsflar tarafindan diinyanin geri kalan: iizerinde
uyglanmak amaciyla iiretilps fikirlerin projelendirilmesidir (bunlar; diinyanin geriye kalan halkla-
rinin ekonomike somidiriisingi siirditren ve bu somiiriyii haklr gosteren entelektiiel, ding, hukufkr, pe-
dagojik ve sanatsal jiretimlerdir) ve projesine ait olmayan bilgi ve deneyimleri diglamak icin bir
editim sistemi kurmugtur...”. Bu proje Ortagag koylii hareketlenmelerini bozguna ngratarak,
miisterek topraklara tel ceken, cilig viicutlarsyla yollar: ve sebirleri istila eden fakirler kovala-
yan ve kadmlar: sugln gosteren (onlar: cady, orospu ve gocuk katiline doniistiirerek) Avrupada
olusan akilc: onermelerden yola gikarak* gelismektedir.

Patriyarkal epistemoloji (temel eslerden bazilarinn nesnellik-iznellik ve toplum-doga ol-
dugu bu ikili, eseyli ya da cnsiyeti ve eril hiyerarsik mantik) Gzerinde modern kapita-
list epistemoloji insa edilmektedir. Bu epistemoloji, glinlimiiz muhakeme ve gii¢
iliskilerine yon veren ve bu nedenle, bazt feminist séylem ve kimlikleri de igine ka-
tildig1 kiiresel diinyanin egitim ve politikalarini diizenleyen zemel igeler icermektedir.
Bu 6gelerden bazilarinin 6nemini géstermeye calisacagim:

Avrupamerkezcilik: AEC Abya Yala’nin politik ve kiltiirel istilasindan yola ¢ikarak
soyle demektedir; “Bu siiregte (Avrupa merkezcilik), hayali cok merkezcilikten, sinrlarmn nerke-
zin liitfii sayesinde hayat buluyornug gibi goziiktiigi giinesli bir diinyaya gegildi. Hayats yaratan bir
merkezin kendi kendine yetebildigi goriiniinii aslinda Batils silablarim gezegenin geri kalanina dayat-
makta oldugn ve bu yaraticr eylem sirasinda s kayisindaymig gibi gostererek cezasiz bir talann
mestulagtirlpag goriindimiinden baska bir sey degildir. Bu, otorite tarafindan insa edilis, fetislestirilmis
kurnazliklar diginda, dider yerlerden gelenlerin (otoriteye sabip olmayanlar) goriislerini temsil etmeyen;
her yonde ve seviyede kendini cogaltan (iiretim ve somiirgecilife siirecleri) bir goriintiidiir.”?

*¢.n.Sémiirgelesmeyi onu kuran bilim, mantik ve bakis acist yapilarini desifre ederek, yikarak ve ye-
niden kurarak tersine ¢evirme
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Enrique Dussel,¥ Avrupa merkezciligin kurulumu igin insanlik tarihini antik, orta ve mo-
dern ¢ag olarak bélen ve Avrupa toplumunu bu ti¢ dénemde de diinyanin esas dinamik
merkezi olarak gosteren diinya tarihinin hikayesini temel olarak almaktadir. Edward
Said gibi baska entelektiieller Dogu ve Batinin ‘icadr’ yaklasimindan yola ¢ikarak cog-
rafyanin, yani mekansalligin yeniden c¢izilmesi gerektigini belirtmektedir. Onlar ve di-
getleri, bu Diinya Taribinin, mevcut tiim gerceklige merkeziyetci ve Avrupa merkezci
bir anlayisa temel yaratmaya ¢alisan, tahakkiim tGzerinden aciklanan bir za77h yazimmdan
oteye gitmedigini gosterdiler.

Kalkinma ve Iletleme Séylemleri: Teknolojik ve sosyal anlamda kullanilan pozitif de-
gerlerdir. Oggiirlesmis modernitenin diger tiim ‘emitlerinin’ bu degerlere ulasabilmek icin ge-
rekli olan araclar olarak kullanildiklart iddia edilmektedir. Gargallo’nun sézletiyle; “Terdemse
Jikri, XIX. yiigyilda, Pozitivist felsefenin hikin oldugn zamanlarda ortaya gikts. Verimili ya da fay-
dalr olarak goriilene deder verme egilimi olan liberaller, sosyalistler, popiilistler ve mubafazakar-
lar tarafindan kabul edilen ve bir ulusun ilerlemesini ideal bir modele olan yakinligryla tanimilayan
bir fikirdir. Kalkinma ise, bir dilkenin belli teknolojileri kullanim ve tiketimini, o iilkenin so3
konusu teknolojileri direten ve ithal eden jilkelere ‘esit’ sayilabilmesi icin ibtiyag duydugu medeni
gelisim ya da esenlikle denk tutan, XX. yiigyilmn diretkenlige dayanan bir fikridir. Latin Ame-
rika da uygnlanan kalkimma modeli hemen hemen ber zaman Avrupa- Amerika tarzs tiiketim,
bilgi aktarim ve devlet teskilatlanmastyla ortiismiistiir. .. Her ikisi de Marksizm kadar
neoliberalizm tarafindan da savunulan; zamanin ¢izgisel ya da bir toplama islemi olarak
algilanmasina; tarih ve toplumlarin evrzmsel/ bir bakis acistyla anlatilmasina yol agmakta
ve bu bakisi gliclendirmektedir.

Antikolektif, Komiinal Olmayan Bireysellik: “Bw modernite bireyi biitiinden izgiirlestivir
ve ont, ddeme yapimayan (ve hak sabibi olmayan) iscilerin kadmlar oldugn cekirdek aile ady verilen
diretim iinitesinin patronu, sabibi olan izne olarak insa eder. Bunu basarabilmek icin, kadmlar: ve
kayliileri bask: altia alan iziinii reddeder ve Aydinlanma doneminde ortaya gikan ve kendilerini on
dokuzuncu yiigyilin somiirgeci liberalizmiyle pekistiren elit sinfa ait insanlar tarafindan meydana ge-
tirilen o3giirlesme kavramlar: diretir.”* Burada liberalizm ve Fransiz devrimi ile kiireselles-
tirmeye ¢alisilan 6zgtrlik ve adalet kavramlarinin 6nemine deginmek gerekir. Ancak
bunlar, 1803 Haiti devrimi, ilk Abya Yala devrimi ve gercekten ezilen bir 6zne olan ko-
lelestirilmis zenci sif tarafindan az sayida basarilan devrimler ile gercekligin aslinda
¢ok daha kapsamli olduguna dair belki de ilk derslerini almuslardir.

ofd
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Insanligin Doga Uzerindeki Ustiinliigii ve Merkeziligi: Toplumun parcalara ay-
rilmasinda ¢ok 6nemlidir ancak burada modern bilimin asil rolii ortaya ¢ikmaktadir.
Doga tizerinde tahakkiim kurma ‘htiyact’ ile ilgili olarak Descartes ve Bacon’a degin-
mistik. Ayrica onu kii¢iik Kartezyen pargalara bélme, dinyayr algilama seklini zit eglere
ayirma fikirlerinden de bahsetmistik.

Patriyarkal Yeniden Yapilandirma: Ozgiirlesmis modernitenin kendine has
baska bir siirecidir. Bu siireg, 6zellikle feminist akimlar tarafindan analiz edilip sis-
tematiklestirilmistir. Kendi icinde daha 6nce bahsettigimiz tim stirecleri acikla-
dig1 ve ginimiiz kiiresel diinyasint ‘modern’ olarak gérme ve yasama seklini
yeniden organize ettigi icin feminist akimlar bu siireci en temele koyarlar. O ne-
denle, bu fikir tizerinde biraz daha duracagim.

Patriyarkal Yeniden Yapilandirma

Bu terimle patriyarkanin kapitalizmin kurulumuyla doniistim siirecini ifade ediyorum.
Burada genel hatlariyla kapitalizmin kurulumunun ne Avrupa ve somiirgeleri (Amerika
ve Afrika) arasinda ne de Orta Dogu ve Asya'daki kapitalizm ile ne ayni ne de es zamanl
oldugu belirtmemiz gerekir. Dolayst ile bu siirecin analizlerinin birbiriyle temas ettigi
biiyiik noktalar vardir; ancak bunlar kendi baglamina yerlestirilmelidir. Avrupa’daki Feo-
dal-Ortagag donemi patriyarkalligr kapitalizmin dogusuyla beraber degisir ve yeniden dii-
zenlenir. Nuestrameérica daki komutinal feminizmin, Abya Yala’daki atadan kalma ya da ilk
patriyarka ile Avrupa’nin isgali ile uygulamaya koyulan sozirgeci pattiyarkanin bulusma-
sina atfen patriyarkal bag olarak adlandirdig sey ile ayni degildir. Ayn1 zamanda, bu
ikisi de Afrika’daki sosyal ve komiinal 6riintii ile biiyiik farkliliklar tasirlar. Orne-
gin, Afrika’daki kosullarin 19. yiizyil kéle ticareti ile siddetli bi¢cimde erozyona ug-
ramast gibi. Yine, 1980’li ve 90’1 yillardan bu yana, bu kitadaki yeni ulus devletlerin
Uluslararasi Para Fonu (IMF) ve Diinya Bankast ile ilk anlasmalart yaparak, Nues-
trameérica’daki gibi kitay1 fethedenlerle genetik ve kiiltiirel olarak bir melezlesmenin
tarihi siirecini yasamadan, kiiresel piyasaya dahil olduklarinda Afrikali kadinlarin
hayatlarinda ve direnislerindeki doniisiim gibi.

Guatemala’da komiinal feminizmin 6nciilerinden biti olan Lorena Cabnal’in s6zleriyle:

“.Lspanyol ya da Kastilya simiirgeciliginden ince, ilk atadan kalma patriyarka olarak adlandsrdi-
Gim bir patriyarka bigiminin gaten var oldugnnu ine siiriiyorum. Yapust, amansalligs, kendini ortaya
kaymast ve baglamt 525 sene ince denizi gemilerle gegerek gelen patriyarkadan tamamen farkh. Ik
atadan kalma patriyarkanmn yerli kadimlarm bedenleri jizerindeki etkisi, somiirgeci patriyarka ile ye-
niden yapilandiginda, ortaya cikma bigimleri daba da cetrefilli hale geldi. Bu patriyarkal bag ya da pat-
riyarkalarimn ic ice gegmesi, simiirgeciler tarafindan hem bedenler hem de toprak ile ilgili olarak
orla benimsetilen bir ekonomik miilk modeli fikri iizerinden yerli kadmlarm bedenleri izerinde
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yeni bir sembolik miilk diizeni kuracaktsr. ... Yerli erkeklerin ve bircoklarmm bedeni ilk kez, isgal-
cilerin askert, dini, beyaz, heteroseksiiel ve insan merkezli giiciine boyun egmistir. Kolelerin ve somuiir-
geciler tarafindan getirilen siyah ilelerin bedenleri baskinn siirdiiriilmesinin anhik gostergeleri
olacaktrr... Sinirgeciler igin soykirim ve beraberinde talan, yagma, 3apt ve kilelik, bolgesel siddet
aractligyla yerli halklarm diizenini kontrol altina almatk igin killanslan askeri bir strateji olacaktnr’™6

Aynt sekilde, dekolonyal feminizm tarafindan da somiirgeci-modern-kapitalist-
patriyarkal matris ve gicin sémurgeci karakteri ya da giiciin, varlgin, bilginin ve cin-
siyetin somiirgelestirilmesi tanimlanir. 4

Alvarado s6yle aciklar, “Afiikalz ve yerli feministlerin isaret ettigi iigere fetih oncesi ne Yoruba ne
de Kuzeyin yerli halklarmda ozneler arasu iliskileri diizenleyen Bandaki cinsiyet kavranm gibi bir kav-
ram bulunmamaktayds. Diizenleyici ilke, biyolojik-anatomike-cinsel olandan cok kronolojik yas ile
baglantilyydy. Somiirgelesne, Afrikals ve yerli kadinlarm fetih oncesi hayatlarm: diizenleyen erkeklerle
kurduklar: baglar: ve iliskiler kaybetmelerine neden olan rol dagilm ve izne konumiarmm kosulla-
rine yaratmuster. Kadimlar soniirgect ve somiiriilen erkeklerin altinda itaat, badimiblik ve soniirii ilis-
kilerine tabi kalmmugstr. Somiiriilen erkekler kend toplumlar: icindeki kontrolii ‘ellerinde tutabilmer’
tein geri gekilmislerdir’. Cinsiyetin tabi Ralmmasinm, fallus merkezli giiciin elde tutnlabilmesinin kom-
Plosu admna kullanilan para birini oldugu goriilmektedir. "™

Bagka bir yerli feminist Gladys Tzul Tzul da sémtirge 6ncesi gliglerin sémiirge giicle-
rine uyarlanmast ve onlar icinde yer etmest ile hayatta kalmasint anlatir. Béylece atadan
kalma iki patriyarkal kurumun, din ve aile, stirdtriilmesi ve giiclenmesini anlatirlar; “Ke-
sinlikle, somiirge doneminde Katolik kilise tarafindan konnlan standartlarla topluluklar icinde yeni-
den icat edilpis ve giiglendirilmislerdir™

Bununla ilgili olarak, yerli halklar tarafindan taninmayan bir olgu olan heteronormatif-
ligin standartlasmasinin, sémiirgeci patriyarkanin dayattigs ilk sey oldugu tizerine bir
fikir birligi oldugu soylenebilir. Buna, es zamanl olarak “Girbirini tamamlamarktan ckap,
kadmlarim erkeklere borgln oldugu bir hizmet haline geldigi bir cinsel hiyerarsi, hem ese kars: hem de
beraber yagamda olan kutsanmis ve bundan dolay: dedismez, bir itaat biginii” eslik etmistir.”™

Atadan kalma giiclerin hayatta kalabilmek i¢in uyarlanmasi ve sémiirgeci giicler icinde
yer edinmesine Francesca Gargallo’nun sundugu acik bir 6érnek de dogum sonrasi

% Lorena Cabnal,El relato de las violencias, 2016.
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plasentanin gomiilmesinin degismesidir. “Plasenta ya da gobek bagmmn gomiilmesinin kntsal
sayldigy kiiltiirlerde boylece erkeklerinki hareket edebilme ve toplum hayatinda yer alma haklarmimn
altin ¢igecek sekilde baheede bir agacn iizerindeki bir kaba gomiiliirken, kadmlarmkinin mekanimn
dogurdugu islere bagly kalmalar: igin mutfaktaki ocaga gomiilmesi normallestirilir.”!

Bu sekilde Nuestramérica'da sosyal iliskiler iksallastirtlir. “Isin serbest (jicretli) ve serbest olma-
yan (kilelik ve hizmet) olarak ayrimasi, ik dijgiincesi (Avrupali/ Avrupals olmayan, beyaz
adam/ yerli halklar) iizerinden kodlandurisr.”*? Yani 1rk kategorisi dogmakta olan kapitalizme
somirgeci gii¢ araciliftyla eklemlenir ve cinsiyet yeniden sémiirgeci glictin kendini ifade
ettigi en buytik alan haline gelir. Bu yiizden diistintrler, cinsiyetin “somiirgelestirilme-
sinden” bahsedetler. Ucretli is ve kapitalizm beraber siniflart yarattilar ve kapitalistler ile
isciler arasindaki toplumsal cinsiyet iliskileri pakti onlara beyaz olmayanlar, ticretli calis-
mayanlar, ve erkek olmayanlar karsisinda giict elinde tutan bir pozisyon kazandirdi. Ki
buradan da vatandasin “&endi beden iizerine hakimiyete ve elde ettigi haklar: wygulamaya koya-
bilecek ve topluma katilabilecek giice ve zamana sabip 63giir, burjuva, editimli, heteroseksiiel, beyaz;
erkek’®3 oldugu fikri dogacaktir.

Aynanin Karsisindaki Bedenler

Silvia Federici, Caliban ve Cadr’yr “Big kadinlar, insan bedenine, izellikle de kadin
bedenine babsedilen giicii kullanarak taribi sekillendirdik. Bu durumun erkek egementi-
Ginin ve kadinin sosyal kimliginin kokenlerine inmede bir yol gisterici oldugunu da femi-
nizmin katkistyla kegfettik.”* ciimleleriyle tamamlar.

Diger sorularin yanisira kitabinin baslangicindan beri, Foucault'un Cinselligin
Tarib?ne dair basit bir sorunun tizerinde durmustur: “Buradaki, erkek cinselligi-
nin mi yoksa kadim cinselliginin mi taribidir?” Foucault'nun giiciin biyudigli me-
kanizmalarin tanimlamalarini vurgulayarak asekstiel bir birey analizi yaptigini
savunur. Feministler kendi kokenlerine daha yakindan bakilmasini talep et-
mektedirler. Ve yeniden ayni noktaya dontiyoruz, ¢ginkii bedenlerimizin iizerin-
deki giiciin tasvirleri yine, yeniden yapilanma ve hatta Szgurlik haritalarina
donusmektedit.

Federici sozlerine syle devam eder: “Bu yintende gerceklestirilen cinsellige dair analizlerde,
feminizom teorisinin ve kadimlik taribinin merkezine konulan direme ve annelik kavramiaridr. . ..

stid.
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Feministler, kadinlgin bedensellik iizerinden tanimlanmas: ile maruz, kaldiklar: olumsnzluklarla
midicadele etmek icin oldugu gibi insan olpanin anlamna dair de daba biitiinciil bir goriis yaratmak
adma gerekli adimn atmiglarder.”

Olasi Sorgulamalar Uzerine

Taocu terimlere gore insanlik, tarafsizlik, katilik, rekabet, merkeziyetciligin ha-
yatlarini gerceveledigi Yang enetjisine dogru kaydt. Thtiyacimiz olan, tiim Yin
elementlerini yeniden canlandirmak. Beden, 6znellik, esneklik, isbirligi, mer-
kezsizlik. Stiphesiz bu akiskan dengenin yer degistirmesi eril Yang ilkeleri araciligiyla
gerceklesmeyecek. Bolivyali feministlerin Audré Lorde’nin sézlerini benimseyerek
duvarlara grafitiledigi gibi onun yontemlerini kullanarak olmayacaktir: “Efendzinin
aletleri ile efendinin evi yikilamaz. ™ ve ana kahramanlar ise erkekler olamaz. Kirt ka-
dmlarinin 6nerdigi gibi 6nciiliigi bizler kendimiz tistlenmeliyiz.

Maya kozmogonisi terimlerinde, Hayat aginda, evrensel demokrasi tizerinde
patriyarkalligin uygulanmasindan kaynaklanan kirilmalar vasitasiyla ciddi bo-
zulmalar meydana geldi. Biz, kadinlar, yerinden edilmisler, eskiden de stire-
geldigi gibi ve hatta bugiin asla olmadigimiz kadar, toplumun, gesitliligin bedenin
topraklarmm 6zgurliginin ve fopragin alaninin ilmeklerini yeniden dokuyabilme
yetenegi olan yegane bireyleriz.

En bastaki dustincelerime geri dénecek olursam, gendi hakkimizdaki 6zgiirliikgii
diigiincelerimizi Gzeirine insa edebilecegimiz 6zgurlitkel diinya gorislerine ihti-
yacimiz var. Biz, onlari tahakkiimtin gblgesinden kurtararak yeniden yapilandi-
racak ve yeniden kesfedecegiz. Iktidarin kékenlerini desifre ederek devam etmelk,
dunyanin farkli bolgelerinde basardiklarimizi birlestirmek icin calisacagiz.

Feminizm biytk ortak hisleri, doganin kalanzyla ortak yasam: devam ettirmeyi saglayan
etik ilkeler: paylasan tiim 6tekiliklerin terclime edildigi, ifade edildigi, bir araya toplandig:
bir diinya goriisiine donistiirilmelidir. Bu ilkeler ayn1 zamanda eskiden anaerkil
toplumlari diizenleyen ilkelerdir. Béylece felsefe, din ve siyaset iktidar sisteminin
aralarina insa ettigi sinirlart yeniden bozarlar. Bunun yerine, toplumun bunu kar-
magtklik, kardeslik, demokrasi, tinsellik ve her seyin 6tesinde dogadaki tim seyle-
rin baglantisi ile dongiisel bir hale getirilmesi, tiim kozmovizyonlarda oldugu gibi

%id. 50

% Audre Lorde,Amerika Birlesik Devletleri. 29 Eyltl 1979, New York’ta diizenlenen “Tkinci
Cins” konferanst. Burada s6yle der “ Irke1 patriyarkanin , bu patriyarkanin verdigi meyveleri
incelemek icin kullandig1 araglar ne anlama gelir? Su anlama gelir; miikiin olan ve izin verilen

degisimin cap1 yok denecek kadar azdir.”
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kendi olusumuzun dogal algisiyla, yani kendi sosyal kimligimizle yansitilmasi, yeni-
den ingast ve yeniden kesfi miimkiindir.

Bunun yaninda, tim diinya gorislerinde oldugu gibi 6zgiirliikeii bir biling olusturmali,
gerceklik algist yontemleri yaratmali ve gecmiste deneyimlenen 6zgurlitk deneyimlerini
gelecek tecriibelerine cogulcu olarak ve her zaman kolektif ve toplumsal ifadelerle ta-
stmalty1z. Burada, bedenin, 6znelligin rolii ve kolektif siyasetin pratigi ile deneyimlerin
kuramsallastirilmasi ve sistematizasyonu arasindaki stirekli iletisim, farklt bir bilimsel
metodolojinin anahtarlari olarak gérilmektedir. Bu belki Jzneo/g7de’” ortaya atilan dev-
rimci iddiadir. Bana gore, kendimiz hakkindaki algimizin yeniden olustugu farkls koz-
mogonik, kilttirel ve cografi baglamlar icerisinde yeniden yer edinmeyi becerebilmeliyiz.
Bu baglamlar icinde &endimizi girme yinteminiz, olma ve yapma bigimleri ile stirekli ve en-
tegre bir sekilde doniisiime ugramakta ve biz kadinlarin kolektif kimligi, kiiresel bo-
yutta 6zglir yasamin dnciliigiine doniigmektedir.

7“Kadmn bilimi”. Kurdistan kadimlarinin epistemolojik 6nerisi.
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insanin Kendi Varligini Siireklilestirmesinin Yontem Arayisi

Aysun Geng

Evrende yer edinmis her varlik gibi kadinlar olarak varolmak icin kendimizi savunmak
zorunda olmamiz ashinda ¢ok da kabullenilir bir durum degil. Kimi zaman idealist olup
“kendimizi savunacaksak neden varolnyornz & diyesi geliyor insanin. Kabullenilir degil ancak
anlasilirdir kendini savunmak zorunda olmak. Anlamak, anlamay1 basarmak varolusu
gercek kilan bir eylemdir. Ister yasamintz1 en ilkel haliyle siirdiirerek isterse bir mesru
savunma giiciiniin en 6n cephesinde yer alarak yaptiginiz savunma varolusu anla-
manin yeterli 6rneklerinden sayilabilir. Varligr siireklilestirebilmek, varolusu ger-
ceklestirebilmek, bunun igin gereken eylemlerde bulunmak ve bunu bagarabilmek
aslinda savunma eyleminin kendisidir. Insan gerceginde varlik, ve ayni anlama
gelmek tizere 6zgurlik, 6zsavunmayla icicedir. Bu gercek kadin acisindan daha
derin bir anlam tasimaktadir. Clinki glintimiizde kadin acisindan varolmak daha
buytk miicadele ve sorumluluklar gerektirmektedir. Bu sorumluluk bizleri kadin
hakikatini daha fazla anlamaya ve kadinda ar1 anlamini bulan insan gercegi tize-
rinde distinmeye gotiirmektedir.

Evrendeki her varligin bizim hafizamizin bir béliimi oldugu gercegini unuttugumuz
bir anin anlamdan kopacagimiz biytik zamanlara tekabiil edecegini bilmek, bizi daha an-
lamli ve mutlu yasamlara gétiirebilir. Kendini savunabilmenin bir yont de, bizi vareden
kosullardan biri olan hafizanin varligint bilmek, streklilestirmek ve korumakla gercek-
lesebilir. Hafizasiz insan, 6l insandir. Hafiza salt zihin degildir. Hafiza, insanin beden
ve ruh olarak biitiinligiinin yasanmushgidir. Hafiza tarihtir. Tarih, insan toplumlarimnin
maddi ve manevi birikiminin, yasanmishklarinin toplamudir. Bellegin bugtine tasinmast,
insan olarak bizlerin varliginin da kanitidir. Bugtin hakim sistemlerin tiim saldi-
rilarinin odagina insan topluluklarini belleksizlestirmeyi koymalari, tam da bu insan
olmaktan ¢ikarma ve yok etme saldirilariyla ilgilidir. Belleksiz insan cesettir.
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Bu, bedenin nesnelestirilmesinden ya da ikincillestirilmesinden kaynakli bir
fikir degildir. Bedendeki enerjiye akiskanlik kazandiran zekanin kendine yeni
bir form kazandirmasidir. Belleksiz insani salt beden olarak tanimlamak da
beden tanimini dogru yapamamakla baglantilidur.

Jineoloji kapsaminda insan, kadin, varlik tanimlart yeniden ele alinmaktadir ve 6ncelikli
konulardan biri de beden tanimin1 yenilemektir. Dekartct ruh yiiceltici tanimlart sorgu-
layarak hakettikleri elestiriyi yaparak yticelen maneviyatlara, ulastlan ylice konumlara ve
biiyiik ideallere ragmen 6zgiirlesmeyislerin kokenindeki bu 6lduiren ikilemci bakislart, be-
deni nesnelestiren, kolelestiren anlaysslart gérmek ve kadin bilimin yol géstericiliginde
toplum ve bireyler olarak 6zgtirlitk adimlars atmayr saglayabilmek sarttir. Ciinkii bedeni
canstz hiicre, ruhu da bu cansiz hiicrelerin kafesindeki bir tstiin varlik saymak, insan ger-
cegine, anlamina ve kutsalligina yanilgih ve eksik bir yaklasimdir. Bu konu 6zelde kadin
acisindan negatif bir durum olusturmaktadir. Erkek ruhu ve bedeninin yticeltilmesi
Mardukla baslamis ve tek tanrili dinlerle goge cikarlmustir. Kadin ise ruhu yok sa-
yildig1 ve nesnelestirildigi gibi, kadin bedeninin de ruhundan koparilmasi da kapita-
lizmin dogus doéneminde gerceklesmistir. Kapitalizmin hakikate en yakin
yorumlanmasi, kadin bedeni tizerinde gelistirilen beden siyasetinin incelenmesiyle
miimkiindiir. Ancak bu dénem yeni kélelik bicimi ve iscilestirme uygulamalarinin k6-
kenini anlayabilmeyi getirir. Tabi ki ayr1 tartisma konulari olmakla bitlikte beden tize-
rine distinmek, degerlendirme yapmak ve bedeni ruhla yeniden birlestirmek,
6zgiirlesmenin temel bir gerekliligi olmaktadir.

Insanin kendi farkindaligt da kendini savunma yasam-yontem ve araclariyla kesinles-
mektedir. Insanin kendi varligint siireklilestirmesinin yontem arayist da insanlasmayt,
toplumsallasmayi, sinirsiz evren icinde yasam stnurlart olusturarak kendi varhigint mim-
kiin kilmastni ve siireklilestirmesini getirmistir. Nihayetinde, amact 6zgiirliik olan evre-
nin aklinin her varlik gibi biz insanlarda da zuhur etmesidir kendini savunmak. Bugiin
sehirlerde yagayan bir insana her canlinin kendini korumasi gerektigini, kendini koru-
yamayan varligin 6zglir olamayacagini ve bundan dolay1 6zgtrliigiin sehirlere cok uzak
oldugunu séyleseniz tabi ki o insant buna inandirmak, bundan 6te o insant 6zgiir olmaya
karar verdirmek ve bunun icin eyleme gecirmek kolay degildir. Kendisi olmaktan bagka
her sey kilinmustir glintimiiz bireyi ve kendini savunmay1 devlete teslim ederek birey ol-
manin en uzagina diistigiiniin, bunun da egemenlik tuzagina diismekle es deger oldu-
gunun bilincinde degildir. Kendini savunmanin, toplumu savunmanin bir varolussal, ve
aynt anlama gelmek tizere 6zgirliksel eylem oldugu bilinci insan belleginde ezilip un
ufak edilmistir. S6ztind ettigimiz zorluk tam da bu un ufak edilmis bellek durumundan
ileri gelmektedir. Bilinci yeniden olusturmak icin kavramlari ilksel anlamlaryla ele ala-
rak yeniden degerlendirmek, yorumlamak ve bugiine uyarlamak gerekmektedir. Salt bu-
glinden yola cikip cogunda insant kendi varligiyla, insansal ve toplumsal ahlakiyla ve
tiim evrensel gercekliklerle karst karstya getirmektedir.
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Evreni Tanima Cabasi

Evreni tanimanin ilk yolu onun canliligini bilmekten gecer. Ciinkii canlilik diger birgok
6zelligin taninmast icin bir yol olusturmaktadir. Canlilik ilkesi evrenin basat ézelligi ol-
maktadir. Canlilik ve akiskanhgin olmasi, bir bilinci gerektirir. En dolaysiz anlatimla in-
sanin hareket etmesi, yerinden kalkip yiiriimesi, su icmesi ya da el sallamasi gibi
edimlerin insan diisiincesiyle direkt bagt vardir. Insan, su igmek istedigine karar verirse,
bu distnce zihninde olusunca kalkip su i¢cmeye, eyleme yonelir. GOriintir anlamiyla
“diigiindiim, tagimdumm karar verdim” durumu degildir bu distince akist. Eylemin ve zikrin
fikirsiz olmayacagi durumuyla ilgilidir. Hareketin bagl oldugu bir ilkedir bu. Hareket
varsa distince var demektir. Hareketi diistincesiz tasavvur etmek mimkiin degildir.

Evrende her anin varliklarin sayisint asan degisimlere konu olmast, her an her seyin de-
gismesi ancak her an her seyin hareket ettigini aciklayabilir. Degisim canliligin goster-
gesidir. Her sey canlidir. Hareketini gézlemleyemedigimiz seyler de dahil her sey her an
hareket eder, her an degisir ¢iinkii her sey canlidir. Can demek, kanin damarlarda yii-
rimesi degildir salt. Can demek devinim iginde olmak ve evrensel akist kendi varligiyla
tamamlamak demektir. Insanda bu canlilik bilebildigimiz ve gézlemleyebildigimiz diger
canlilardakinden daha fazla, hizli ve goriintr oldugundan diger canlilardaki canlihigy,

akiskanhgy, hareketi ve degisimi anlamakta ve algimiza yerlestirmekte zorlaniriz.

Mekansizligin mekana doniismesi ve higligin varliga doniismesi, zaman adini ver-
digimiz enerjinin kendine bir akis bulmast sonucu gerceklesmistir. Zamanin varli-
ginin ispatt seylerin degiskenligidir. Seyler degistikce zamanin varligindan soz
edilebilir. Seyler deviniyorsa ve kendi somutluklarinda sonsuzluk kadar tanimlana-
mayacak bir duraganlik tasimiyorlarsa degisiyorlar demektir. Seylerde degisim yoksa
zaman durmus demektir. Degiskenlik varsa zamanin varligi kadar akiskanligini da
anlayabiliriz. Bunun olabilmesi de mekan ile miimkiin olmaktadir. Ciinkii degisim,
zaman ile mekanin bulusmasindan dogmaktadir.

Degisim, farkli oluslarin biraradaligidir. Birbirini takip eden oluslar dizisidir degisim.
Bugiin tohum olan yarin filiz olur, 6btr glin basak, daha sonrasinda yine tohuma do-
nistir. Bu degisim bir zamant ve mekant sart kilar. Ve tim bunlarin gerceklesmesi, in-
sanun sinurlt algisiyla agiklanmast zor olan evren zekastyla agtklanabilir. Sinirlt insan algist
dedigimiz kapitalist modernitenin algilart minimize edilmis hatta dondurulmus insan
gercegine has bir durumdur. Oziinde insan algtst, evrenin canliligini kendi canliligindan
6nce kesfetmeyi basarmis bir dogallikta olusmustur.

Evren deyince aklimiza neler gelmektedir? Ezberletilen algilar evren deyince gogiin ka-
ranliginda, bir sonsuzluk, hayal edilemeyecek kadar uzun ve biiyiik bir u¢suz bucaksiz-
lik ve her seyin bir yerlerde durdugu, hatta asili kaldig1 bir varolus zemini getirir insan
aklina. Bu alginin biraz disina ¢ikiddiginda evren kavrami o astlt duran varliklarin hare-
ketini gelistirebilir. Biraz daha gelisse algi sinirlari, evren dendiginde her an her seyin
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hareket ettigi, insan akliin siitlarinin disinda bir akiskanlik, siniflandirilamayacak kadar
cok cesitlilik gelecektir. Bu alg1 bicimi insanin 6ziinde vardir. Bilinemezliklerin bilinebi-
lirlige déntismesi bir biitiin hayatin akisini olusturmaktadir. Ama bu algilarda ortaya
ctkan sorunlar hiyerarsik devletci uygarlikla birlikte geliserek insanligin zihinsel koleli-
gini olusturmuslardir. Bu algt insanin icinde yasadigi cevreyi butiinliikli gérmeye gotii-
rur. Yaganilan ¢evre, doganin bir parcasidir ve doganin parcast oldugu icin de dogayt
tanimlayabilecek kapasitededir. Bu gevrenin tanimlayacagi dogadan yola ¢ikarak da evren
algisina dogru yol alinir. Clinkt doga evrenin bir somutlagmasidir.

Doga, evren enetjisinin form kazandigi bir gerceklesmedir. Ttim evren, bilebildigimiz
ve tanimlayabildigimiz doga midir? Bu soruya olumlu cevap vermek zordur. Ama tim
doganin evren enerjisinin akiskanliginda bir donem oldugunu séyleyebiliriz. Evren ener-
jisinin tanimlanmasinin zotlugu akiskanligin bizim algt sinirlarimizin disindaki hizi ile il-
gili olabilir. Kald1 ki, her an dénmekte olan yer kiiremizin dondugiini fark etmedigimiz
gibi, bunu anlamak icin de yiizyillarin, binyillarin gecmesi gerekti. Buna ragmen doga-
nin, dogal gerceklesmenin, tiim olusumlarin bu evren enetjisinin form kazanmus, bir
bicim yoluyla somutlagmus hali oldugunu bilebiliriz. Bunu bilmemizin en keskin ve net
yolu kendi insan ger¢egimizdir. Ki i¢imizde bu akist bilmeden duyumsadigimiz zaman-
lar cok olur. Birdenbire i¢imizden bir seylerin akip gittigini, bir irmagin bizi kendine yol
edip aktigint duyumsadigimiz az olmamustir. Bu konuya sonra gelecegiz.

Canliligin en gliclii gostergesi dogadir. Evrenin bir somutlasmasi olan dogada ve tabi ki
dogada bulunan tiim varliklarda, evrenin tiim 6zelliklerini

gérebﬂme.kteyiz. Her varhk far‘kl‘l bir boyutta bu can- Dogia,
lilig1 temsil etmekte, temsil ettigi oranda da gozle- L
yene evrensel canliligi yansittigr  bilincini CVTEN ENET)ISinm

vermektedir. Animist inanclarin giicti, dogay1 form kazandugt bir gercek-
hicbir askin giiciin varhigi olmadan anlamaya ¢a-
lismalarindan ve anlam vermelerinden gelir.
Canlilik agkin bir tanrinin varligini ispatlamaz.
Tersine evrenin tiim varklarda icerdigi ickin ~ mudur? Bu soruya olumlu cevap vermek
bir Gzelligi anlatabilir ve ancak bu evrensel il- - zordyr, Ama tiim doganm evren enerji-
kenin ispat olabilir. Insanlhigin sezgi giictiniin
tahrip edilmemis oldugu donemlerdir bunlar.
Insan dogaya baktiginda anlayabilir. Sezgi gii-  gunu sdyleyebiliriz. Evren enerjisinin
clinii yitirmeyen ve bilimciligin esaretinde ol- tammlanmasmum Zoy[ugu akl§kan-
mayan insanin bunu hissetmesinden daha dogal
bir sey olamaz. Yagmurun yagmasina dair, suyun
buharlagmast ve gokytiziinde bulutlar halinde top- dismdaki hiz ile ilgil
lanmast, bir stire sonra soguk hava kitlesiyle bulusarak olabilir.
yeniden gaz halinden siv1 hale déniismesi, ¢cok soguk

lesmedir. Tim evren, bilebildii-

miz ve tamm[ayabi[digimiz doga

sinin akl§kanh§mda bir dénem oldu-

hgm bizim a[gt siurlarmizin
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havada bu stv1 halin dolu ya da kar halini almas1 seklinde agiklamalart yoktur bu insanin.
O yagmurun topragl yumusatmasini, tohumlar sslatip beslemesini, ictikleri suyla sisen
tohumlarin yagmurun yardimiyla toprag: catlatarak yerytziine ¢tkmasini, giderek uza-
masint ve bagaga doniismesini emekle ve sevgiyle kabul eder. Minnet duyar. Topragt yar
bilir. Bunu kesfettikten binlerce yil sonra dahi o minneti tiirkilere doker. Bunu topra-
gin, yagmurun ve giinesin askla ve coskuyla bitleserek yeni anlamlar ve kutsalliklar ya-
ratmast olarak anlar. Neden sonuc iliskisine sikistirmaz gorduklerini. Gortp
gozlemlediklerinin onun yasamint olusturan anlamlar olmasi o insanin gtctidiir.

Doganin canhlik ilkesini anlatmak, tiim ayrintilariyla bir bitiin yasami anlatmaya esde-
gerdir. Canlilik ilkesi cogalmak, farklilasmak, cesitlenmek ve zamani geldiginde kendin-
den geriye kalanlari yeninin olusmasina katabilmek seklinde yent ilkeleri de beraberinde
getirmektedir. Evren akisinin baska gértntimleridir bunlar. Kendini doga ile var eden
ve gorinir kilan evrenin bu gértuntr kilmayr gerceklestirebilmesine olanak veren temel
ilke canlilik ilkesidir ve bu ilkenin bir zeka bicimi oldugunu belirtmek zor degildir. Zeka
bir enerjidir ve evrenin bu enerjisi doga ile form kazanmaktadir. Evrensel zekanin var-
ligint her an, uyanik olmadigimizt sandigimiz zamanlarda dahi anlamaktayrz. Bunu an-
lamamak icin hakikat karsisinda direnc icinde olmak gerekir. Giinesin dogmast bir
zekanin varligini gosterir. Aygiceginin bagini sabahin ilk 1siklartyla kaldirip giinese don-
mesinden ve glinesle beraber giin boyunca hareket etmesinden daha agik ne vardir ev-
renin zekasinin dogada somutlastigini kanitlayabilecek? Gizlenemez gergekler icin
“Gines gibi apagtk ortada” deniyor. Evrenin dogayla kendini gorintr kilmast, kendi var-
ligin, zekastn bizlere bu yolla gbstermesi de glines gibi apagik ortadadir iste.

Insanlar toplumsallagmaya baslamalariyla birlikte bu gerceklesmede bir giic gér-
mislerdir. Bazi zaman ve mekanlardaki insanlar bu glicten korkmus, karsisinda diz
¢cOkmis, kimi bunu seving ¢igliklaryla karsilayip onu kucaklams, kimiyse stikranla
karsilamis ve onun bagrinda varolmay1 esas almis. Kimi onu canlt gérmiis kizdir-
mamak i¢in elinden geleni yapmus, kimi kendi sevincini onunla paylagsmaya yelten-
mis, denizlere ya da dag baslarina ekmek birakmis. Kiminde inang, kiminde yasam
ilkesi, kiminde din olmus bu biling bicimi. Bu bilincin form kazanmasi da farkli farkls
sekillerde olmus. Ama 6nemli olan insanin dogadaki canliligt ve devinimi gérmesi,
bunun farkina varmasi, farkindahigin gelismesiyle kendi farkina daha fazla varmasi ve
bir biitiin insan ve doga arasinda bir bag kurabilmesidir.

Evrensel zeka, kendi ilkelerinden yeni ilkeler ve yeni diizlemler yaratmaktadir. Insan
gruplarinin tohumlarr toplayarak beslenmesinden giderek tarima ge¢cmesine benze-
mektedir. Ya da tarimda elde edilen trtnlerin giderek birbirine karisarak farklilasan
yemek tiirlerine dontismesi gibidir. Evrensel agihmin icinde yeni bir acilimdir. Bunu en
rahat anlayabilecegimiz yer insan yasamudir. Bir yerde canlilik varsa, bu canliligin her
zaman kendi kisirdonglisiinde olmayacag kesindir. Degisime direnen varliklarin élerek
degisim yasadiklart gercegi bu durumun keskin anlatimidir. Canlilik degisimi getirir.
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Hareket eden insant diistinelim. Konusur, oturur, kalkar, yemek yer, elleri kirlenir gider
yikar... Laboratuar boyutu simdilik ¢ok belitleyici degildir ancak insan bedenin kendini
savunmasina iliskin de bir iki sey belirtebiliriz. Beynin savunmasi olan kafatasi yle sag-
lamdr ki beynin ne kadar 6nemli oldugu ve savunmak gerektigini ortaya koyar. Yine aynt
sekilde kalbin insan icin 6nemi ve gégiss kafesi icinde kendini savunmast da insanin va-
rolussal olarak 6zsavunmayla kendini gerceklestirdigini bizlere gdstermektedir. Ozcesi,
beden distintiyor, sorguluyor, algiliyor ve karar aliyor. Yani beden canlidir. Beden aslinda
cagin hezimetinden kurtulabildigimiz zaman duydugumuz sesleriyle konusuyor.

Doganin kendini siirekli yenilemesi, bu yenilenmenin periyodik olmasina ragmen hic-
bir zaman birbirine benzememesi dogadaki canlilikla izah edilebilir. Toprak, hava, su ve
1st seklinde siralanan dért temel elementin tiim devinimleri ve birbitleriyle iliskileri, evren
zekasinin tiim devinimini anlatmaktadir. Giines 1sisinin ve suyun toprakla iliskisinin or-
taya cikardiklar1 ve topragin bu iliski sonucu kendinden trettigi her sey bu zekay: anla-
tir. Bitkilerin baharda yeserisi, yaz mevsiminde glines 1sistyla meyvelerin olgunlasmast ve
tatlanmasi, sonbaharla birlikte yapraklarin dokilerek agaclarin kéklerini isitmaya calis-
mast, aynt yapraklarin agacin gélgesine diisen tohumlari koruyarak bir sonraki mevsime
hazitlik yapmasi ve tiremenin stirekliligini gerceklestirmeye cant goniilden destek ver-
mesi diye siralayabilecegimiz tiim devinimler birer zeka yansimasidir. Simbiyotik iliski-
lerdir ve birbirinin varligini korumaya, saglamaya ve streklilestirmeye de dayanir.
Cogalan, gesitlenen ve hepsinden 6nce de canliligint koruyabilen insan kendini savuna-
bilir. Ctinkt bunlar gerceklesmiyorsa 6zsavunmadan s6z etmek miimkiin degildir.

insan: Mikro Evren

Kendiliginden ya da tanrisal glicler yoluyla gerceklestigini dillendirdigimiz bu
evrensel akis, nihayetinde evren zekasinin pratiklesmesidir. Ayni sekilde bu
devinimi evrende bulunan tiim varliklarda gorebiliriz. Tim hayvanlar bu ev-
rensel zekanin izlerini tagirlar. Her canli kendi payina disen evrensel zekay1
pratiklestirir. Kendisini bu yolla var eder. Canlilar i¢cinde kendini zeka yoluyla
farklillastiran insanda kendini varetme dedigimiz evren zekasini yansitma gercegi
zirveye ulasir. Cinkt “Yasam: kavramak isteyen insan disinda, her canli-cansi varlik
sadece kendi anlarint yagayabilir.” Insanin kendi anlarmnin disindaki anlart da yasa-
yabilme 6zelligi, insanin esnek zeka kapasitesinden kaynagini almaktadir.

Doganin kendini distiinmesinin somutlasmasi insandir. Insanin kendi somut-
lugunu en Ust alg1 diizeyindeki bir soyutlukla kiyaslamast ve esdeger gorebil-
mesi tabi ki kolay degildir. Insan diisiincesinin somutlasmasini kiiltiir, dil, sanat,
bilim seklinde siralayabiliriz. Bunlar insan distincesinin somutlasmasidir ve
kendi somutluklarini distincenin soyutlugunda gérebilme durumunda degil-
lerdir diye distiniriiz. Bu somutluk-soyutluk meselesinin 6ztinde gerceklesen,
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zekanin akiskan olan enerji hali ile form kazanmuis hali seklinde degisken ka-
rakter tasimasidir.

Biitiin varoluguyla insan, mikro evren olarak tanimlanirken insan tirtiniin ortaya ¢tkist
ve toplumsallagsmast asamalari, evren zekasinin nasil kendini gérintr kildigini da gs-
termektedir. Insan gercegi ile toplum gercegi birbirinden koparilamayacagt gibi salt
hacim olarak ele alinamaz. Bir araya gelmis insanlarin bedensel toplam1 toplumu olus-
turmaya yetmez. Toplumun olusabilmesi, insanlarin bir araya gelmesini sart kostugu
gibi bununla beraber, bitlikteliklerde olusacak yeni anlamlari, yeni hisleri, diisiinceleri ve
yasamlart gerekli kilmaktadir. Toplum olma bilincinin verdigi hissi, sayica ¢ok olmak ya-
ratmamaktadir. Kalabaliklarda yalnizliklarin duyumsanmast, toplum olma bilincinin salt
toplanmakla ilgili olmadigina bir izah getirebilmektedir. Nasil ki insan olmanin bir ruhu
varsa, toplum olmanin da ayrt bir ruhu vardur.

Insan bedeni 6ziinde, evrensel zekanin insandaki yanstmastnin cisimlesmesidir. Duymak
icin dis kulagin sesleri toplayan bir ¢anak seklinde olmast, gozlerin kendi esnekligini ve
korumasini yapabilecek bir kayganlikta olmast ve kirpikletle de ayrica korunmasi, ba-
caklarin insan bedenini tagtyacak kas giictine sahip olmast gibi cogaltabilecegimiz fonk-
siyonlar insan zekasinin bedenlesmis parcalarini olusturmaktadir. Yine insanin durumlar
ve olaylar karsisinda gosterdigi tiim refleksler bir zekanin yansimasidir. Bu refleksler ne-
gatif ya da pozitif olabilir. Insanda duygu adini verdigimiz seving, mutluluk, korku, he-
yecan, 6fke, yorgunluk, ac, zevk ve diger tim refleksler insan zekasinin dogadaki -bu
insanlar, hayvanlar ya da diger varliklarla girilen iliskiler de

olabilir- durum ve olaylar karsisinda gosterdigi tepkiler-

insan .
dir. Insan, yasamak icin zekaya ihtiya¢ duyar. Zeka,

gercet ile toplum ger-

doganin bizlere varolusumuzu tamamlamak icin

egi birbirinden koparlamaya- . verdigi bir hakikat payesidir ki bu payenin far-

cag gibi salt hacim olarak le kinda olarak bugiine kadar gelebildik.
almamaz. Bir araya gelmiginsanlarm be- =~ Insan bedeni, insan zihninden bagimstz bir
dense[top[am top[umu 0[u§turmayayet- nesne degildir. Insan bedenine ait hi¢bir

organ salt nesnelestirilemeyecek kadar zeka
driinadir. Zihin, éyle bir biitinliige sahiptir
araya gelmesini sart kostugu gibi burunla ki, bedenin en kiigiik parcast da olsa kendisi
beraber, birlikteliklerde o[@acakyeni an- olarak dustnir ve butiine bu dustintstni

katar. Ornegin, koca insan bedeninde bir ka-
rincanin 1sirdigt yeri hemen biliriz. Bir sivri-
sinek basimizin Ustiine konup 1sirdiginda

mez. Toplumun olusabilmesi, insanlarm bir

amlan, yeni hisleri, d@ﬁme[er{ veya-
samlart gerekli kilmaktadr. Tophum

olma b iﬁncininvevdigri hissi, sa- hemen hissederiz bir sinek 1sirigini. Cinkd o
yica cok olmak yaratma- bélgedeki hiicre sinegin 1sirmast olay1 karsisinda
maktad ac1 ya da yanma hissi duyar ve bu hissini sinitler yo-

luyla hemen beyne aktarir. Bu durum, beynin bir
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kontrol durumu degildir salt. Her hiicrenin kendi islevini beyine bildirmesi yoluyla
butiinlige katilmastyla ilgilidir. Beyinde act/yanma hissini olusturan bir uyanis ger-
ceklesir ve insan o kugticiik an icinde hemen elini sinegin 1sirdig1 yere gotiirir.

Act duyma bilinci bir zeka bi¢cimidir. Acinin farkinda olmak bir zeka emaresidir. Kendi
toplumsal gercekligimize baktigimizda act gekmek ve act ¢ektiginin farkinda olmama-
nin 6lmekle esdeger oldugunu goririiz. Act ¢ektiginin bilincinde olmayan toplumlar
iflah olmazlar. Bir zihinsel 6liim vardir isin icinde ve bu durum o toplumu cesetlestitir.
Aynt durum tek tek o toplumun bireyleri icin de gegerlidir. Yine aynt sekilde haz duy-
mak da bir zeka bicimidir. Mutluluk bilincinin bir anda yogunlasmastyla olusan haz,
insan zekasinin yasamla karsilasmastyla ortaya ¢ikabilir. Ttim ¢arpitmalara ragmen haz,
insanin insan olmast farkint ortaya koymaktadir. Sivrisinek 6rnegi gibi, yasanan kiigiik
bir olay karsisinda gosterilen tepkinin buytikligi yasanan olayimn farkinda olunmasiyla
ilgilidir. Yorgunluk da diger 6rnekler kadar zeka ile ilgili bir durumdur. Insanin yorgun-
lugunun farkinda olmast, bedenini tanimast ve ona gore kendi devinimini belirlemesiyle
ilgilidir. Bu durum biiyiik oranda bilingle baglantilidir. Normal sartlarda on dakika yii-
rudiigiinde yorulan birisi durmamasi ve yiiriimesi gerektigine kendini ikna ettiginde on
dakikadan fazla yiiriidiigiinde dahi bu yorgunlugu hissetmeyecektir. Insanin yorgunluk
stnirlarint genisletmesi onun bilincinin sinirlarint degistirmesiyle ilgilidir

Farkindalik insan zekasinin en temel 6zelligidir. Insanin evrendeki yerini diger canlilara
nazaran degistiren hakikat, zaman karsisindaki farkindaliktir. Kendi ant disindaki anla-
rin farkinda olabilen tek canli olmast insamin farkidir. Giinliik yasamda karstlastigimiz
farkindaltk durumu hayat karsisindaki durusumuzu ortaya koyar. Insanin farkindalik
duzeyi, o insanin hayati karsillama diizeyini gosterir. Yiiriirken etrafina baktigi halde et-
rafta neler oldugunu, doganin kendi akiskanligini nasil siireklilestirdigini ya da icinde si-
kistirildigy kapitalist sistemin kendi akiskanligint nasil stireklilestirdigini fark edemeyen
insanin zekasindan kesinlikle stiiphe edilir. Bazi durumlarda yanindaki ya da karsisinda
gerceklesen bir olay: fark edemeyen insanlar icin “@yakta uynyor” denir. Ayakta uyuma,
uyanik gériinmesine ragmen zihnin kapalt oldugunu gosterir.

Belli bir zeka kapasitesine sahip olan insan, bu zekanin sayesinde yasamini anlamlan-
dirdigint sezgisel olarak fark edecektir. Bu farkindalik da insanda daha fazla zeka ile ya-
sami i¢ ice gecirme ihtiyacint doguracaktir. Zekanin 6zgtrlik demek oldugunu hicbir
degerlendirmemizde unutmamamiz gerekmektedir. Insanin daha fazla zekayla yasama-
sindan s6z ederken daha fazla 6zgirlitk demis oluyoruz. Cinki insan varolugsal olarak

ozgurdiir ve sezgiselligi insant bu 6zgiirliik egiliminin dogal bir savunucusu kilar.

Zekanin Her iki Cinsinin Bedenindeki Somutlasmasi

Insan bedeninin nesne olmadigii ve higbir organin nesnelestirilemeyecegini belirttik.
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Kadin ve erkek olarak iki cinse ayrilan insan tiiriiniin her iki cinsin bedenindeki so-
mutlasmast farklt olmaktadir. “Tnsan evrenin izetidir” derken kastedilen insan tanimina
kadin daha yakindir. Evrende cesitlenerek, cogalarak, farklilasarak kendini stirek-
lilestirme 6zelligini bir zeka kanitt olarak ortaya koyduk. Bu 6zellikler kadinin
temel biyolojik 6zellikleri olmaktadir. Bir gtliin canak yapraklarini ve dikenle-
rini giiliin zekasinin bir sonucu olarak onun 6z savunmasi icin gelistirildigini or-
taya koyabilen insan gerceginin, kadinin dogurganligini ve dogurganlik 6zelligine
bagli olarak sahip oldugu beden parcalari ve islevlerini anlamlandirmast da tabi
ki bu algillamaya ve gerceklige denk olmalidur.

Kadin cinsi, insan tiirtintin farkhlasan ve farklilastiran bir parcast olarak zekanin esnek-
ligini en fazla barindiran kesimidir. Insan zekasinin esneklik diizeyi, onun kendini sa-
vunabilme kapasitesinin yiiksekligiyle orantilidir. Zeka ne kadar esnekse, insanin
varolabilmesi ve kendini savunabilmesi o kadar miimkindur. Kimi kilttrlerin ken-
dini savunma adina bir donemin formlagan kiltiirel 6gelerine sarilmast belli bir
zaman siresince o topluluklarin kiltiirlerini korumasini getirse de nihayetinde
kokli bir 6zsavunma olmamaktadir. Clinkii esneklikten uzak bir toplumsallik ken-
dini yenilemeyen ve zamanin ruhu olamayan toplumsallik 6zgiir olamaz, nihaye-
tinde gerektiginde salt fiziki anlamda 6z savunmasini da yapamaz. Sengal halkinin
yasadiklari buna act ama gergek bir 6rnektir.

Bu anlamda kadindaki zekanin esnekligi, erkekteki zekanin donmaya elverisliligi ve ik-
tidar kaliplartyla donarak esnekligini kaybetmesi tiim insanhgin kendisi olmaktan uzak-
lasma riski yasamasini ve tim insanligin erkek egemenliginin eziciligi altinda
baskilanmasini getirmistir. Insan tiiriiniin ikilimli yaratihisinin en giizel soyutlanmast ka-
dinda ifade bulmaktadir. En azindan bolinerek ¢ogalan canlilarin tamamimnin tek cins
oldugu, bu cinsin de disi oldugu gercegi inkar edilememektedir. Kadinin bu ikilim icinde
en farklilasan, evrene ve dogaya uyum saglamay1 basarabilen 6ge olmasi, onun zekasi-
nin bir yansimast da diyebilecegimiz bedeniyle de uyumludur.

Degisim kadin acisindan yasam ilkesinin en olagan bir sekilde yasamsallasmast demek-
tir. Degisim bir savunma bicimidir. Yasamin kanun degerinde bir ilkesidir. Degisim
zaman ve mekan olabilmektir. Kadin acisindan yasam yaratan olmak, evrenin canlilik il-
kesini kendinde gerceklestirmekle miimkiin olmaktadir. Canlilik, yerinde sayan ya da
sonsuz tekrarlar anlamina gelen bir canliik degil, degiserek, yenilerek farklilasarak di-
namizmi yasamaktir. Tabi ki her canlida bu ilke gerceklesmektedir. ancak erkekteki ik-
tidara yatkin, dogalinda donmaya yatkin zeka yapilanmas: degisimin hizini negatif olarak
etkilemektedir. Kadinda ise akiskan ve stirekli form kazanmaya direnen karakterde bir
enerji vardir. Bu, farklilasan ve farklilastirarak en esnek zeka oldugunu gosteren kadin
zekasinin hi¢ formlasmadigr-formlasmayacagi anlamina gelmez. Kadin zekasinin form-
lasmast insanhk tarihinin en biylik devrimini yaratarak bir kiltiir ortaya cikarmustir.
Neolitik devrim ve anaerkil kiltir kadin zekasinin form kazanmasinin en biytik ve en
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guizel 6rnegidir. Neolitik devrim sadece kadin zekasimnin form kazanmast degil ayn1 za-
manda tiim enerjileri kadin zekast formunda bir kiiltiir kanalinda toplayabilmest ve top-
lumsalliga katmasi anlamina da gelmektedir.

Kadindaki evrensel zeka, dogurganlikla baglantili olarak ortaya ¢ikan ve kiiltiirlesen
yasam formlariyla birlikte anlam zirvesine ulasmaktadir. Ttm disi trler icin de gegerli
o6zellikler, insan tiirtinde zirve yapmaktadir. Tirtin stirekliligini saglamasinda erkegin
rolti inkar edilemez. Ama yasamak icin ve yasamin stirekliligini saglamak icin tireme yet-
mez. Kadinim bedeninden trettigi siit, ilk gida, ilk kutsalliktir. Cocugun dogumundan bi-
yiytp kendi kendine bakabilecegi caga gelene kadar anneye ihtiya¢c duymasi, evrensel
stirekliligin kadinla miimkiin oldugunu gosterir. Erkegin tiremedeki pay: diyerek diger
canllarla kiyaslanarak biyolojik agtklamalar yapilmas: sadece erkek cinsinin nesnelesti-
rilmesine hizmet edebilir ki bu da yanlis bir izah olmaktadir. Esas olan, insan tiiriintin
varligy, yasamin siirdiirebilmesi ve kendi varligina anlam katarak ikinci doganin ilkele-
rine gore evrendeki yerini almasidir.

Varhgin siirekliligini saglayan insan cinsi olmast kadina ayri bir anlam katmaktadir. Giiliin
dikenleri onun zekasinin gostergesiyse, kadinin rahmi ve analik islevine baglt olarak stit
verebilmesi de kadinin paymna diisen evren zekasinin farkini gosterir. Bu durumu top-
lumsal algilarin, hatta egemenlikli algilarin yarattigy eksiklik ya da fazlalik durumlarmin
6tesinde anlamak 6nemlidir. Kadin zekas: farklidir. Evrenin kadinda ve erkekte kendini
gorinir kilmasi farkls formlarla olmaktadir. Doganin kendi farkina varmast kadar ken-
dini cogaltmasi da kadin cinsi sayesinde olmaktadir. Cogal-
mak ve bu cogalist siiregenlestirmek bir zeka tiirtidiir.
Ve kadin bu zekanin sahibidir. Evrensel varolusun
kadin rahminde gerceklesmesi, bu gerceklesmenin COéalmak ve bu ¢o-
olmadig1 zamanlarda da aylik devinimlerin stir- gall§l sﬁvegen[e§tirmek bir
mesi, canlilik, cogalma ve cesitlenme ilkelerini N e [ A

. S zeka tiiriidiir. Ve kadm bu zeka-
yasamsallastirmak icin kendini siirekli yenile-
mesi, kadinin evrensel zekastin yansimalari- nun sahibidir. Evrensel VaVO[u§vm
dir. Bu durum, zekann bildigimiz dasinmek kg in rahminde gerceklesmesi, bu ger-
ve fikir Gretmek seklinde siirlandirilmishigr-
nin ¢ok Otesindedir. Bir insanin Gstidigiinde
kalin giyinmesi gibi basit bir durum zekd  aylik devinimlerin sitrmesi, canlilik, go-
riint oluyorsa, kadinin insanlik soyunu siir-

ce k[egmen'm O[Wlad[g L zaman[arda da

' - , ga[ma ve cesitlenme ilkelerini yasam-
dirmenin bunca tedbirini almasinin nasil bir

zeka oldugunu tamimlamak igin verili algt sinur-
larint zorlamak gerek. Erkekteki anlam ve duygu yeni[emes i, kadmm evrensel

sa“ag‘urmak icin kendini siirekli

yogunlagmast durumlarinda ana kachn ifadele'rir'lin zekdsinm yans imala-
ortaya ¢tkmast da bu durumla ilgilidir. Kendini yet-
kinlegtiren erkegin ana kadin duygulariyla kapsayict, nd.
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adaletli, kucaklayici ve besleyici olabilmesi, bunun hele hele toplumsal olarak gercek-
lesmesi, insanlasma miicadelesinin basamaklarindan 6nemli bir yiikselisi ifade etmek-
tedir. Kadin ve erkegin toplami, insan gercegini, daha dogrusu toplum gercegini
tanimlayabilir ancak. Toplum olma ise insan tiirtiniin 6zglirlesmesidir. Zira, toplumsal-
lagmayan insan, 6lmeye ve tiir olarak yok olmaya mahkumdur. Bu anlamiyla varolma-
nin zekanin insan tiiriini toplum olmaya tasimastyla baglantisini, ancak bunun insan
icin 6zgiirliik anlami tagtyacagini unutmamak gerekir.

Duygusal Zeka ve Analitik Zekanin Uyumunda Toplumsalligin Karakteri

Toplumun kendisi, onu olusturan insanlarin toplamindan farkls bir zekaya sahiptir. Bu
toplumsallasmanin karakteriyle ilgilidir. Insanlarn bir arada olmasmin getirdigi zeka,
enerjilerin sinerjiye doniismesinden kaynagint almaktadir. Insan olgusunu beden ve ruh-
tan olusan bir biitiin enerji toplasmast olarak diisinmekle miimkiindtr bu durumu an-
lamak. S6yle ki, kendi basina patlamayan bir madde, baska bir maddeyle yakinlasinca
patlayabiliyor. Aynt durum insanlar icin de gegerlidir. Kendi basina 6fkelenmeyen insan,
baskasinin yanindayken 6fkelenebiliyor. Ya da kendi basina diigtinceyi derinlestireme-
yen insan bagska insanlarla birlikteyken diistinebiliyor ve hatta mitkemmel distinceler
tretebiliyor. Bugiin yalnizlig1 bir din seviyesinde yagayan insanlarda dahi bu béyledir.
Insanlardan kagip hayvanlarla yasamayt tercih eden en yalniz insanlarin dahi insanlara
ulagmak icin sanal alemi en ¢ok kullanan insanlar olmast liberal bireyciligin ironisi olur-
ken toplumsal insan gerceginin bir kaginilmazidir da. Bu bir insan 6zelligidir ve varo-
lugsaldir. Hicbir insanin, hicbir sekilde kendisini disinda tutamayacag: bir gercektir. Ki
zirvesi kapitalist modernite hakimiyetinde yasayan insanlarin cinnetvari sonlarinda ken-
dini kanitlamakta, toplumun disina diisenler yasamin disina dismektedir.

Insan toplumsallasmayla yeni bir yasam seviyesine ulastr. Bu yasam seviyesi stiiphesiz yeni
bir anlam ve zeka seviyesini gerektirir. Ttim canlilarda varolan duygusal zekanin, insa-
nin toplumsallasmast asamasindan itibaren yeni bir zekayla biitiinlendigini gérmekteyiz.
Insan evriminin tamami bu zekanin emareleriyle doludur. Bugiinden insanlik tarihine
baktigimizda yikim iceren tiim durumlarin, tim savaslarin, insanlik digthiklarin bu zeka-
nin dogal seyrinden sapmastyla ortaya ciktigini bilmek bizleri bu zeka karsisinda hayrete
distrdigi kadar trkitmektedir de. Bu gerceklik, insanda gelisen analitik zekanin kar-
masik ve farklilik boyutunu da ortaya koymaktadir. Insandaki esnekligi yaratan da bu
zeka olmaktadir. Ciinkii esnek olan bu zeka tiirii, pozitif yonde oldugu kadar negatif
yonde de esnemeye miisaittir.

Insandaki duygusal zekanin agiga cikarmak iizere tetikledigi bir zeka tiiriidiir analitik
zeka. Korunma ve beslenme giidiilerinin yasamsallasmasinin yeni yontem arayislarinda
ortaya ¢tkmaktadir. Insanin 6zsavunmast hem duygusal zekada hem de analitik
zekada kendi argiimanlarini yaratabilmektedir. 11k tast kaldirma 6rnegi verilir.
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Kendini korumak ya da bir besine ulasmak icin kaldirilan bu tas, insanda alet kul-
lanma bilincinin gelismesine yol agan bir devrimsel harekettir. Insant bu harekete
itekleyen ise kurgusal zeka, diger deyisle analitik zekadir. Insanin bir davranista
bulunurken bir sonrakini kurgulamas: temel hakikatlerinden biri olmaktadir ve
insan tiirtinin hayatta kalmasinda, toplumsallasarak kendini ytz binlerce yil yasa-
tabilmesinde temel rolii oynamaktadir.

Duygusal zeka icgtidiiseldir ve reflektif olarak ¢alisir. Temel olarak tireme, beslenme ve
barinma diye siralanan ve tird stirdirmenin temelini olusturan islevlerin gerceklesme-
sini saglar. Ttm canlilar bu zeka ile varolurlar. Duygusal zeka canlilarin varolussal bir
6zelligidir. Hayvan davranislarinda dogustan bilinen davranslar vardir ve bunlar duy-
gusal zekanin o hayvanin DNAsinda yetlesmis olmastyla ilgilidir. Analitik zeka ise 6g-
retilen zekadir. Hayvanlarin 6grenmeleri yok denecek kadar azdir. Yok demememizin
nedeni kimi durumlar karsisinda yeni sartlanmalarin olusturulabilmesiyle ilgilidir. Bu
insan olarak bizim anladigimiz tiirden bir 6grenme olmasa da sartlanmis davranslar
olarak karsimiza ¢tkmakta ve ¢ok sinurlt bir halde hayvanlarda gériilmektedir. Duygusal
zeka bilinendir, analitik zeka ise 6grenilendir. Ogrenilen oldugundan dolayt yanlis 6g-
renmelerin bagladigr hiyerarsik devletci sistemin baslangicindan bugtine kadar biriken
yanls 6grenmelerin bugiinkii yikim dinyasini olusturdugunu kavramak zor degildir.

Duygusal zeka yorumlamayan ve icgiidiisel olarak gelisen zeka tiirii oldugundan dav-
rantslar keskinlestirir. Ornegin avet bir hayvan, a¢ kaldiginda diinyadaki son kuzu da olsa
onu tiirtin strekliligini saglamak icin yememeyi diisinmez. Onun i¢in esas olan agligint
gidermektir. Beslenme giidiisii o hayvana bunu séylemektedir. Oysa bilingli ve farkin-
dalik diizeyi yiiksek bir insan bunu diistinebilir ve achgini baska bir besin ile giderebilir.
Bu insanin analitik zekasiyla ilgili bir durumdur. Analitik zeka yorumlar, degerlendirir ve
karar alir. Tabi Hobbes’a “Insan insanm kurdn”dur dedirten zihniyet ve insan degildir s6z
ettigimiz. Zaten bu duruma getiren de bu zekadan sapmus olmaktir. Analitik zekanin in-
sant insanlagtiran ve toplumsallagtiran gerceginden sapan insan, o kuzuyu yiyip tiket-
mek kadar yenilerini kopyalamay: diistinecek kadar ytkim ruhuyla dolmustur. Her ikisi
de analitik zekanin esnek yapisin1 vurgulamaktadir. Kadin eksenli 6zsavunmada salt
kendi merkezli bir varolusa kilitlenme yoktur. Bu, kadinin toplumsallastirict 6zelliginden
kaynagini almaktadir. Bagka vatliklarin kendi varoluglarint saglayabilmesi ve 6zgiir ya-
sayabilmeleri kadin eksenli 6zsavunmanin temelinde vardir. Kadinin duygusal ve anali-
tik zekast arasindaki uyum, tam da bundan dolay1 insanlik ailesi i¢in gecerlidir.

Cokea tartiglan konu erkek egemenliginin gelismesine ve kéleligin baslamasina iliskin-
dir. Dogada en savunmasiz varlik olan insanin hayatta kalabilmest i¢in gereken besin
zincirinin olusmasinda aveiligin da bir yeri ve anlami vardir. Aveilik kendi bagina bir va-
rolus eylemi olmaktadir ilk insan gruplart icin. Insan tiiriiniin aveihigt zekasint kullana-
rak gelistirdigi yontemler ve aletlerle mimkiin olmustur. Ki bu durum, insanin yasamast
icin bir dénemin zorunlulugu olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bu eylemin ve bu eylemdeki
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6grenme biciminin baska durumlarda da uygulanmasi, ayni yontemlerin besin temini-
nin disinda kullanilmas, insanlarin insanlar karsisinda da tuzaklar kurmaya baglamast gibi
durumlar, aveilik eyleminin gelismesini saglayan zekanin kendi dogal seyrinden sapma-
styla ortaya cikmustir. Erkek egemen sistem denirken, aveilik kiltiirtniin insanlar tze-
rinde uygulanmasinin tiim yontem ve araglar da kastedilmektedir. Bugtin degisen ve
giderek detaya indirgenen bu yontemler kadin karsisinda uygulanan erkek egemenlikli
operasyonlarin derinlestirilmis ve yayginlastirilmus halleri olmaktadir.

Kadinda 6grenilenlerin egemenlik formuna déntistiirilmemesi duygusal zekanin ana-
litik zekayla olan muhtesem ahenginden kaynaklanmaktadir. Buna karst erkekte iktidar
formuna yatkinlik 6grenilenlerin merkezi uygarlik akisina, hiyerarsik devletci sistemlere
kanalize edilmesiyle ilintilidir. Bu durumun kendisi yaygin bir yanilgi olarak analitik ze-
kanin erkekte yogun olmastyla baglantilandirilmaktadir. Asil olan her iki cinste de her iki
zeka tiriiniin varoldugudur. Daha da somutlastirirsak, sorun kaynagi analitik zekanin er-
kekte fazla olusu degil, sapmis halde bulunmasidir. Egemenlik formunda analitik zeka,
duygusal zekay1 bastirmaktadir. Kadin formunda ise bir denge ve uyum vardir. Dogur-
ganlik 6zelligi kolay kolay bu yoldan sapmaya izin vermemektedir. Kadinda, analitik ze-
kanin yiksekligi ve yasam yaraticy, insanlastirict 6zelligi, insanin 6z savunmasinin da en
temel yan1 olmaktadir. Ctinki, insant toplumsallastiran tam da kadindaki analitik zeka-
dir. Tarim kiltirani gelistiren, toplumsallasmayi, hayvanlar evcillestirmeyi basaran,
ahlak kurallarini olusturan yine ayni analitik zekadir. Ahlak, yiiksek biling gerektirir. Top-
lum olarak yasama ve varligy streklilestirme bilinci ahlakin te-

melini olusturur. Ahlak kurallart jin-jiyan eksenli

olusmustur. Kadin etrafinda olusan ahlak kurallar1 do-

Kadinda ogr enilenle- galinda kadinin zekasinin triini olmaktadir. Ya-
rin egemen[ik formuna don- samla, duygusal zekayla bagini yitirmemis bir

analitik zekanin Griintdir ahlak. Ama ahlak ku-
rallarinin katilasarak erkek egemenlikli sistemin

hukuk kurallarint olusturmast da analitik ze-
ginden kaynaklanmaktadr. Buna karst kanin sapkin halini ifade eder. Jin-jiyan eksenli
erkekte ikticar formuna yatkmlik 6¢reni- = ahlak kurallarinin olusmasi, kadinin yasam bi-
limi yaratmasi 6ziinde, kadinin salt kendini
degil tim insan tiirtinii var kilmasi, insan ti-

listiiriimemesi duygusal zekdnm
analitik zekayla olan muhtesem ahen-

lenlerin merkezi uygarhk ak(§ ma, hiyemr—

sik devlet sistemlere kanalize edilmesiyle

rintn varhgini siireklilestermesi icin temel bir
llintilidir. Bu chrumun kendisiyaygm © savunma bicimidir.

bir yarulg: olarale analitik zekénn Kadin ve erkekteki zekanin uyumlu hale getiril-
erkekte yogun o[mas[y[a bag— mesi gerceklestiginde, analitik ve duygusal zeka
lantdlandmbmaktadir arasinda uyum da saglanmis olacaktir. Bu da er-
kekteki kontrolstiz analitik zekanin duygusal zekayla

kontrol altina alinmast kadar zekanin yansimast olan
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yasamin toplumsallik kriterlerinde ele alinarak dogrulugunun agiga ¢ikarilmasiyla sagla-
nabilecektir. Ogrenilenlerin esiri olmak ya da iyi uygulayicilart olmak, insanligs hiyerar-
sik devletci sistemin koleleri haline getirdi. Bundan kurtulmak evrensel zekadan payimiza
diseni 6zgiirlik temelinde yasamla biitiinlestirmekle olacaktir.

Zeka Neden Toplumsaldir? Kolektif Diisiiniislerin Otesinde Zeka Nasil Toplumsal
Olabilmektedir?

Yalniz yasamanin 6lmek oldugu gercegini insana kavratmak, zeka acisindan ikili bir
durum ortaya ¢tkarmaktadir. Bu durum insani kisitlayan, sinirlandiran bir gercek ol-
maktadir. “Tek bagina varolamazsm!” ilkesi tek basina oldugunda 6limi hatilatarak bir-
likteliklere yoneltmektedir ama ayni zamanda kendin olmanin toplumsallikla bagina
dikkat cekmektedir. “Yagamak istiyorsan, kendi toplnlugunia olacaksin, salt kendinle o/-
maktan vazgecip baska insanlarla birlikte olacaksin!” Oyle olmasaydi bugiin kapitalist
modernitenin yalnizlastirdigl, kendinden ve makinalardan baska kimseyle iliski
kurmasini miimkin kilmadigi insanlar da yiicelebilirdi ve heniiz insanin insan ol-
maktan vazgegcirilmedigi zamanlardaki inzivada kendini gerceklestiren ve hakikate

eren bilgeler gibi hakikate erebilirdi.

Toplumsalligin kendisinde insant hem sinirlandiran hem de vareden bir gercek vardir.
Bu, sonsuzluk enerjisi igcinde kendine form bulmakla ilgilidir. Toplum, insan gercegi icin
bir formdur. Her form gibi kapsadigint stnirlandirmaktadir. Bu formun giizelligi tabi ki
stnirlandiriciligindan gelmiyor. Toplum formunun giizelligi, insant yasami yasamaya ya-
kinlastirmasindadir. Yasamin kendisi 6zgiir olmakla baglantiidir. Yasam olmadiktan
sonra 6zglir olmak zaten miimkiin degildir, hatta mevzu bahis de degildir.

Zeka, kisisel degildir toplumsaldir. Insanlart birlikte olmaya, bitlikteliklerde 6grenmeye
ve birlikteliklerde yeni anlamlar yaratmaya yoneltir. Bu beliflemeler ideolojik olarak top-
lumculuk yapmamizla ilgili degildir. Kaginilmaz olandir. Ozgiirligiin varolmakla ilgisi
varsa, bizler de varolmak icin toplumsallasmak zorundaydik. Ve ilk toplumsallik, ken-
disinden sonraki tim ¢aglar i¢in de bir sart olarak ortaya ¢iktt. Toplumsallik 6grenil-
mekte, aktarilmakta, kusaktan kusaga tasinmakta, her donem yeniliklerle tamamlanarak
insan yasamini olusturmaya devam etmektedir. Bizler varolus stirecimiz icinde 6greni-
tiz, stirekli 6grenmelerle hayatimizi gergeklestiririz, 6grendiklerimizi bir stire sonra unu-
turuz ve ihtiyag duydukea yeniden 6greniriz. Bu yasam akisinin bir 6zelligidir.

Bugiin yasadigimiz kapitalist modernite ¢aginin tiim birliktelikler karsisindaki tiim sal-
dirganhgina ragmen birlikteliklerden kagamayisi, hatta kendince yeni birliktelikler olus-
turmaya calismast da, birlikteliklerin varolussal karakterinden kaynagini almaktadir.
Zekanin toplumsalligy, insanlart bir arada yasamak zorunda birakmasindandir. Yalniz
insan savunmasizdir. Yalniz insan ancak bir toplumun kiltiirting, tarihini, dilini,
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hafizasini, gelecegini, hayallerini ve tiim yasam anlamint kendi varliginda toplayabildigi
zaman, yani ilahi yalnizliga ulasabildigi zaman kendini savunabilir. Béyle bir insan tek bir
beden de olsa, yalniz saylmaz. Insanin en biiyiik savunmast bir aradaligidir.

Insan zekasinin esnek yapistnin en giizel sonucu, gelisme kapasitesi olurken en kotii so-
nucu da gerileme ve yanlishklara bogulma kapasitesi olmaktadir. Sapmaya ugramis ana-
litik zeka iste bu yanlisliklara bogulma ve gerileme kapasitesinin aktiflesmesi olmaktadur.
Bir biitiin insanlik tarihinin olusmasini saglayan ahlaki politik toplum degerleridir ve bu
degetlerin olusturdugu uygarliga demokratik uygarlik diyoruz. Bu sapma, iste bu akis-
tan sapmadir. Demokratik uygarlik biytik nehirsel akistir ve insanlasmayla baslayan se-
rivenin bugtine kadar gelen degerlerinin biitiiniind anlatir. Bu buttinlik dedigimiz de
nehirsel akist olusturan bitiinliktir. Tum diistnsel, toplumsal, yasamsal ve kiiltiirel de-
getlerin bir araya gelmesi, demokratik uygarlik akisint olusturmaktadir. Her bir bilesen
bu akisin btiinligini olusturdugu kadar akssla bitlikte varolmaktadir. Hem akist olus-
turmak hem de o akisla varligin miimkiin olmast demokratik uygarlik degetlerinin temel
bir 6zelligidir ve 6ztinde toplumsal bir 6zelliktir. Toplum nasil ki, hem bireylerden olu-
sur ve hem de onu olusturan bireyleri sekillendirerek olusturursa demokratik uygarhk
da aynt 6zdedir. Bu akisin disina ¢tkmak, sadece kendi varligint degil, kendi varligini
olusturan zemini dahi inkar etmekle baslamaktadir.

Nasil varoldugunu inkar etmek, kendi kimligini inkar etmektir. Insanin éziinde varol-
dugunu belirttigimiz zeka ve 6zgirlitk gibi temel 6zelliklerin mekan ve zamanla sekil-
lenmest o insanin kimligini olusturmaktadir. Ve kimligin reddi, onu olusturan zeka ve
6zgurlik degerlerinin asinmastyla gerceklesebilmektedir. Bu asinmanin temelinde ana-
litik zekanin dogal akisindan sapmast vardir. Ozgiir yasamayt zihniyetine Amargi “@naya
diniis” olarak yerlestiren insanlik, kaybettiginin farkinda olan insanliktir. Ozgiirlitkten
kopus anadan kopustur. Ve 6zgtirlik de anaya dontsle 6zdestir. Anaya déniis biyolojik
olarak anaya doniis degildir. Anaya doniis, 6ze doniistiir. Kok hiicrenin bilincinde ola-
rak kendi 6ziine donis ve kendi yasamsal akisina katilmaktir. Analitik zekanin sapma-
sinin farkinda olmak ve bu sapmayr dogru yone evriltmektir. Demokratik uygarlik
degerlerinden saparak merkezi uygarlik degerlerinin insant nesnelestiren hakikat yiti-
mine maruz kalmak nasil ki analitik zeka ile gerceklestiyse bunu tersine ¢evirmek de
yine analitik zekayla miimkiin olacaktir. Insan varolusu ikinci doga dedigimiz dogal ya-
samun ikinci bir asamasini anlatmaktadir. Bizler insan olarak hicbir 6zgtirlik idealinin biz-
leri birinci dogaya gotirmeyecegini biliyoruz. Bu biling evren gercegini anlamakla
miimkiin olmaktadir.

Opzgiirlitkten ve éze déniisten kastimiz bundan dolayt hicbir zaman birinci dogaya déniis
olmadt. Oziinde éze déniis, birinci dogadan kendi tiiriiniin siirekliligini saglayarak cik-
may1 basarmus bir tiir olarak ikinci dogay1 yaratabilmis insan gerceginin yitirdigi hakikati
yeniden bulmasina iliskindir. Sapma bir hakikat yitimidir. Sapmanin giderilmesi de ha-
kikat aray1sinin basartyla sonu¢lanmasi anlamina gelecektir. Hakikat arayisinin basartyla
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sonuglanmast jin-jiyan gerceginin bilincine varmakla miimkiindtr. Insanin insanlasma-
sina, dil olusturmasina ve tim insanlk degerlerini biriktirerek sonraki kusaklara birak-
masina vesile olan da iste bu zeka tiirtdiir. Bu zeka tiriiniin kendi dogal ve 6zgiir
akisindan sapmamis olan kabileleri, inanglari, distinitleri, zanaatkarlari, birbirini yok
etmeyen ve birbirinin farkliiginda zenginlik bilen mezhepleri, ciftcileri, kadinlar ve
gengleri hala mevcuttur. Bu kesimlerin varligi, demokratik uygarlik irmaginin varol-
dugunu ve merkezi uygarhgin bugiiniini olusturan kapitalist modernite gliglerinin
ancak bu irmagin akisini durduramayacak kiictik akintilar ya da ylizeye vuran kirli
maddeler olabilecegini bizlere gistermektedir. Abdullah Ocalan’in deyisiyle ancak
okyanusta adaciklar olabilirler.

Insant varligiyla, bilinciyle ve yasamiyla biitiinliiklii algilayabilecek, insan zekasint duy-
gusal-analitik diye ayrimlamayacak bir bakis acisina ve kavrayis diizeyine ulasmak, ha-
kikatin butinligiini kendi bilincimizde gergeklestirmemiz demektir. Zekanin bu
ayrimlanmast, ortaya ¢ikis ve gelisim kosullart hakkinda bizleri aydinlatmaktadir. Ama bu-
guniin 6zglr yasamak isteyen insanlari olarak 6nemli olan bu ayrimlardan kurtulmak,
fikir-zikir-eylem birligine ulasan insanlar olarak zekasindaki duygusal ve analitik yanla-
r1in uyumunu saglamis olmak, ¢agin bilgelerinin dillendirdigi “nsaniik kazanacaktr” slo-
ganinin da gerceklesmesi olacaktir. Insanligin kazanmast, kadin bilim ekseninde
kavramanin, kavramlar anlamanin ve yasami yeniden kurmanin kadin 6nciiliigiinde

miicadelesiyle gerceklesecektir.
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Varlik Olarak Kadin Tanimi

Arin Viyan

Toplumsal yapiyi iktidarci-devletci sistem konusunda oldukea zayiflatan, toplumun
olusumunda 6nciiliik roliini oynamis kadini bile kendi kendine diisman haline ge-
tiren en temel neden, yapilan kasitli, erkek egemen, ideolojik tanimlar ve bunlar tiz-
erinde olusturulan eril zihniyetle bakis acisidir. Bu zihniyet ve bakis acist kendisini
her seyden ¢ok carpitarak gelistirdigi kadin tanimlarina dayandirir ve bunu kendi
tarihinin basindan beri yapar.

Erkek, kadin 6nciiligtinde insa edilen ve stirduriilen dogal toplumu gasp etmeye giristigi
zamanda yeni bir zihniyet ve bakis acist olusturmak zorunda oldugunu anlamis gibidir.
Ik is olarak, toplumun ortak onayindan gegmis ve giiniimiize sadece kimi yonleriyle
ulagabilmis olan kadin tanimini tersytiz etmesi bunun somut ifadesi olarak gelisir.

Tanim yapmak ve/veya mevcut olant tanimlamak hem kendimizi bilmenin, anlamanin,
anlamlandirmanin hem de kendi distmizda olani sekillendirmenin, degerli veya deger-
siz kilmanin, tanmanin, gercek bir iliski kurmanin vb. en 6nemli yéntemlerinden biridir.
Bununla birlikte tanimlamak insana, yasama, topluma, evrene dair dogru ya da yanls,
faydali veya zararlt bir hafizayla zihniyet olusturmanin da yoludur. Ornegin, “Insan iyi
bir varliktir.” tarzinda yapilan bir tamimla evreni iyiligin bahgesine dénistirmek
miimkiindur. Boyle bir tanimla diistniilir, davranilir, duygulanilir ve iliskilenilirse yani
kétd olan reddedilirse zamanla bunun ahlak ve politikalart da olusturularak 6zgtr, esit,
adil ve demokratik bir toplum insa edilebilir. Ancak tanimda ‘lyi’nin yerine ‘kétd” yer-
lestirilirse, kotiiliik egemen olur. Insan, kendi 6z varligini uygun yasama egilimi gficlii
olan, yani iyiligi, giizelligi, dogrulugu, hakikati icinde barindiran, bu erdemleriyle 6zgtir-
lagi, dayanismay1, demokrasiyi, ahlaki, politikayi, sevgiyi, saygiyt vb. iireten ve
bunlari kadin cinsinin 6nciiliigiinde bir biitiinlige (toplumsallasmaya) kavusturan
bir varliktir. Ancak hirsina, bencilligine, hakiki anlamda toplumsallastiramadig
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ozelliklerine yenilen erkek, kadina ve dogal yasama/topluma (dolayisiyla kendine de)
saldirarak var olan tanim veya tanimlarin degismesine yol agmus, insant kendi 6ziine
karsit veya yabanct bir duruma-dizeye getirmekten ¢ekinmemistir. Erkek aklin ele
gecirmeye calistigl toplumu-yasamy, aklini ve duygularint birlestirerek insa etmis kadin
cinsi bile yapilan eril tanimlamalar nedeniyle kendi 6ziine yabancilasmis ve insa ettik-
lerinin bilincinden, kiiltiriinden, duygusundan, ahlakindan uzaklasabilmistir. Zamanla
da bu 6ziine yabancilasmis kadin varligi bin bir emekle olusturdugu dogal toplum
yasamina darbe yapan erkek egemen sistemin hizmetine kosulabilmistir. Yapilan carpik
tanimlamalarla kadin killtiirlesmesi anlamina gelen toplum da insan yasamu ve kisiliginde
en 6nemli sapma olan ahlaki-politik ve demokratik toplum zihniyetinde ciddi kayislarin
yolu acilmustir. Yapilan eril tanimlar duyguyu, dustinceyi, bilinci ve istem ve amaglart
erkek lehine tersine cevirerek zihniyeti carpitmustir. Bundan da ataerkil sistem, diger bir
deyisle devletgi-iktidarct sistem dogmus ve kendini kurumlastirmayt da durmadan ye-
niledigi ve her bilgi sahasinda giincelledigi sahte kadin tanimlariyla saglamustur.

Tim bu nedenlerle, kadin cinsini varlik (ontolojik) olarak gercek bir tanima kavustur-
mak, erkek egemen tarih boyunca biriktirilerek, yogunlastirilarak inga edilmis ve
adeta yitikler kervanina dahil edilmis kadinin kimlik sorununu ¢éziimlemek an-
lamina da gelecektir. Kadin varligini her yontyle yani tim nitelikleriyle iradeye
kavusturmak, tanimlamak, ancak son bes bin yilda erkek sistem tarafindan olus-
turulan tiim bilgi-bilim sahalarinin-yapilarinin kapsamli bir elestiri ve sorgulamadan
gecirilmesiyle miimkin olabilecektir. Kadin cinsi gerek evrensel ve toplumsal
gerekse de tarihsel kaynaklarini bir biitin olarak dogadan alir ve bu da kadini
bitinsel bir varlik yapar. Bu nedenle onu gercek tanima kavusturmak, radikal bir
diistince-zihniyet devrimiyle gerceklestirilebilecektir.

Eril Bilgi-Bilim Alanlarinda Kurgulanan Kadin Tanimlari

Erkek aklin 6nciil tanimlama girisimlerine, ilk bilgi sahast olarak da adlandirilan mi-
tolojide rastlamak mimkundiir. Bu sahada erkekten 6nce kadin eksenli toplumsallas-
manin kutsanmasinin simgesi ve inancin maneviyat 6znesi olan tanrigalart goriirtiz. Bu
tanricalar; doguran, biytiten, besleyen, koruyan, yeserten, insa ve icat eden, treten,
ahlakla dizenleyen, barist saglayan, dogayla dogru iliskilendiren varliklardir. Bu nitelik-
lerin tiimu ve daha fazlast donem kadminin da tarifidir. Tanricalarin varligi ve etkin-
ligi, bu tanimda tim toplumun hemfikir oldugunu ve buna gore bir zihniyet
tasidigint gosterir. Ancak eril uygarligin yiikselisiyle birlikte erkek bu tanima saldirir
ve kadina ait olan niteliklere el koymaya baslar. Kotd, hirsiz, kiskang, entrikact
olduklarini iddia ettigi tanricalari suikastlerle, komplolarla yok ederek yerlerini alir
ve kadinin yasami olusturan tim niteliklerini gasp eder. Béylece kadinlar, ege-
menlige soyunmus erkegin baskin hale gelmis olumsuz 6ézellikleriyle tanimlanmaya

89



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

baslanir. Onemli bir basari elde eden tanrilar yerlerini tek tanrili zamana biraktik-
larinda, ulastiklart kadin taniminin icerigi biiyiik bir diismanlikla daha da derinlestirilir.
Ovzcesi, ti¢ goksel ilahla peygambetleri, yine isi “kadinin bir ruhu var mudir, yok mudur
?” tarzinda tartismaya kadar vardiran din adamlarinin isbitliginde daha da ‘gliclendirilmis’
bir kadin tanimina ulasilir: Kadin, ilk ginahi isleyen, erkegi dogru yoldan cikaran, tutku-
larina yenilen, seytanla isbirligi yapan, kotiiliigtin kaynagy, sehvet diskiini, erkegin kélesi,
hitkmedilip denetlenmesi gereken. .. bir varliktir.

Felsefe ise dinsel alanin biraktig1 yerden devam eder gibidir. Kadimnin bir ruhu var mudir,
yok mudur? sorusu, bu kutup yildizint mesken edinen filozoflarin da baslica arastirma-
sorgulama konusudur. Erkek filozoflar bir varligin ancak ve ancak eril ve disil yonleriyle
var olabileceginin, bu ikiligin hem olusumu sagladiginin hem de ayrisarak farkli kimlik-
lerde ifadeye kavustugunun bilgisine ulagmis olmalarina ragmen, bu bilgiyi eril aklin
egemenligine konu etmekten ¢ekinmezler. Bu da koleligin yeniden tiretilmesi ve insan
zihninin koyu bir cehalete mahkum edilmesi anlamina gelir. Eril bilim alani ise felsefenin
erillik ve yokluk tizerine kurguladigi tanimi devralir ve dini tanimi da stirekli glinde-
minde tutarak daha da genisletir. Bilimin erkek egemen sisteme yaptig1 temel hizmet,
“bilgeligin anac elini” timden reddetmesi ve “kendinden emin, magrur” erkek ege-
men aklin mutlak egemenligini ilan etmesidir. Ttim mesaisini erkegin varligini ve
toplumu bir erkegin toplumu oldugunu kanitlamaya harcayan bilimin kadin tanimu,
kendinden 6nceki tanimlarin ispatt iddiastyla olusturulmus gibidir. Eril bilime gore
kadin, sevgisi ve taklit etme yetenegi geliskin, evrimlesememis akli ve algist bilgiyi-
bilimi olusturmaya yetmeyen; zayif, korunmasi gereken, dogurma disinda hicbir vasf
olmayan, bilinen (nesne), edilgen bir varliktir.

Sunu da eklemek gerekir, bildigimizi iddia ettigimiz sey farkina vardigimiz seydir. Kadin
cinsi farkindaligs en ileri diizeyde gergeklestirebilen bir varlik formudur. Bu farkindalikla
glicli bir bilgi-ilim birikimine ulagan kadin, bugiin bu mirastan faydalanamiyor.
Insan evrimini olusturan disil-eril 6geyi kadin ve erkeklikte somutlastiran erkek-
insan gormezlikten gelemedigi kélelik durumuna katlanmak icin kadin cinsine,
onun bilgi, bilim mirasina saldiriyor ve bilingli, ideolojik bir yaklasimla yukarida
straladigimiz tanimlart yapiyor. Bu tanimlarin sonucunda da kadin toplumunun
somirusiine yol acan kiltirel-kurumsal diizenleme olusum ve uygulamalarin ads
olan ataerkil sistem insa ediliyor. Ataerkillik de en genel anlamuiyla erkek iktidarint
tarif eder. Bu sistemde esasta sémiiriilen kadinin bedeni, emegi, dogurganhg: ve
cinselligidir; korunan da erkegin ¢ikaridir.

Kadinlarin Kendileri Hakkinda Yarattiklari Kimi Tanimlamalar

Kadin dért temel bilgi sahasinin kendisi hakkinda yaptiklart tanimlara kendi
doénemi icinde itiraz eder ve bunlara karst kendi tanimlarini olusturmaya calistr.
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Kadin elinde olabildigince toplumsal olan bilgi-bilim 6yle kolay erkegin eline gecmez.
Erkek samanin onciiligiinde miilkiyetci yasam gelistirir gelistirmez kadin ve kadmin
inga ettigi tim degerler saldirtya ugramaya baglar.

Bilgi-iktidar iliskisi sonucunda goriinmeyen, inkar edilen, sémiirtlen, nesnelestirilen
kadin cinsi, varligini kanitlamanin arayisina girer. Daha yakin dénemin miicadelelerinden
birkacina isaret ederek bu arayist ifade edecek olursak; yasamin disina atilan kadinlar ilk
kolektif tepkilerini “Kadin insandir” tanim-sloganiyla koyatlar. Bunu, dogurganligin
asirt saldirrya ugradigt donemde “Kadin annedir” slogani izler. Hiristiyan Or-
tagaginda Azize Theresa gibi inang diinyasinin 6ne ¢ikan kadinlari da, kadin cinsinin
tanr ile iliskide erkegin araciligina ihtiyact olmadigini, kutsal olan 6zerk bir varlik
olarak kendisinin kavramsallastirilabilecegini savunurlar ve erkek kiliseye meydan
okurlar. Yine, ilk kadin yazar olarak bilinen Christine de Pizan, 14. yiizyilda yazdig
Kadinlar Kenti adli kitabinda “Kadinlar sefkatli, nazik, yardimsever, alcakgonlld,
sagduyulu varliklardir” biciminde bir tanim yapar.

Ancak kadinlar tarafindan yapilan bu gibi tanimlar, kadin diinyasinda pek bir degisik-
lige yol agmaz. Yiiceltilen annelik, nazik, yardimsever gibi tanimlamalar, eril zihniyetin
dort duvar arasinda hapsettigi ‘evdeki melek’ imgesinin pekistirilmesine dolayistyla da
ataerkil sistemin kendini gliclendirilmesine zemin olmaktan Steye gegmez. Bu tanimlar
-amag bu olmasa da- “Kadimin erkegi tanimlamasi gerekir.” diyen eril zihniyetin motoru
olmaya neden olur. Bununla birlikte Aydinlanma siirecinden yiikselen ‘6zerk birey’
kavramint tartigma strecine kadmlar da “Kadin kisilik sahibi 6zerk bir varliktir.”
taimuyla dahil olurlar. Mary Wollstonecraft gibi feminist énciiler, kadin bagimlihiginin,
erkegin iddia ettiginin aksine biyolojiden veya dogasindan degil toplumdan kay-
naklandiginy, eril zihniyetinin olusturdugu engeller asildiginda kadinin 6zerk birey ola-
bilecegini iddia ederler. Bu tamimlarla kadinlarda kadin kéleliginin mesrulastirilmast icin
kullanilan ‘kadin dogasinin’ erkek tarafindan belirlenmis bir olgu oldugu bilinci gelisir.

Bu biling, kadin cinsinin konumunu degistirebilecek olan bir miicadele i¢in gliclii bir
zemin olusturur. Birinci dalga feminizm denilen hareketin bu biling tizerinden gelistigi be-
lirtilebilir. Bu hareketle “kendisi igin insan’ olduklarint kanitlayan feminist kadinlar daginik
da olsa evin disinda politika yapmaya girisir, ancak “politika yapmaya kalktiklar1 ve boylece
kadinlik erdemlerini unuttuklarr’” iddiastyla pek ¢ogu ya giyotine yollanir ya da tekrar eve
dondirilir. 1960-707ere gelindiginde erkek egemen kiiltiir erkegi kamusal, kadint kisisel-
6zel olanla 6zdeslestirir. Kadmlarin buna yaniti “Kisisel olan politiktir” tanim-slogant
olur. Kisisel olanin asagilanmasina karst ¢tkmak ve kadini kamusal (siyasal) agidan goriintir
kilmak dénemin en 6énemli siyasi aktivitesidir. Bu aktivitenin temel slogani “Giigliiytim,
kadinim”dir. Bu dénemin tamimlar ‘erkek ezen, kadin ezilen’ tespitinden hareketle
yapilan tanimlardir. Ve eril aklin yaptigr tanimlarin bir nevi tersine ¢evrilmesinden olus-
turulur. Irk, etnik, kiiltir, cinsel tercih gibi farkliliklarin ezilmesi veya dislanmasiyla
dayanan boylesi yaklagimlar eril sistemin kendini yeniden tGretmesine katkida bulunur.
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1990’larda ise feminist kadinlar yasanilan hiyerarsik diinyada kadimnlarin da kendi ar-
alarinda bolundigiing, bu nedenle de homojen bir kadin tanimimin dogru olmadigin
tartismaya baglarlar. Kadimlar arasindaki pek ¢ok farklilik sorgulanarak biitiinsel kadin
kavramindan vazgegilir. Onun yerine farklihiklart da goren bir kadin tanimi yapilir. Bu
tanimda stnifa, dine, 1rka, etnik duruma, cinsel yonelime dayanan farkhliklar 6ne ¢ikarlir.

Farkliliklar1 ve biyolojiyi fazla merkezine alma, egemen sistemin gerceklestirmek isteyip
de tam basaramadigi bélinmenin icerden yapilmasi yanlsina yol agmustir. Bu yanil-
samaya giren erkekler-kadinlar kendi aralarinda kuramsal, siyasal, ekonomik ve toplum-
sal acidan boliunerek, erkegin egemenligine fazlasiyla agik hale gelir. Her varlik
olusumunu hem bir biitiinlik icinde hem de ¢okluk ortaminda gerceklestirir. Tek basina
vatligint olusturabilen bir varlik olmadigs evrenimizde, kadinlarin bunu gérmemesi kadin
cinsi i¢in biiyiik talihsizliktir. Homojen kadin tanimina itirazlar makuldiir, ancak kolek-
tif bir kadin 6zgiirlik miicadelesi icin bir araya gelinmesini saglayacak olan ortak bir
tanima da ihtiya¢ var. Yani farkliliklarimizi yok sayalim demiyoruz. Danslarimiz ve
miiziklerimizden bile yola ¢ikarsak farklhiliklarimizi en sade haliyle goriirtz. Ancak bu
farklart asirt merkeze koymak, bizi kadinin bedenini bile parcalayarak ele alan ataerkil sis-
temin yedegine disuriir. Zaten kadinin ortak 6zellikleri bir butindir. Teklik-tekeilik
baska bir seydir, biitiin baska bir sey. Yine kadint biyolojiye, sinifa, inanca, etnisiteye in-
dirgeyerek tanimlamak bize yol aldirmaz. Bu nedenle en dogrusu kadint bir toplum
olarak, yasamin kendisi olarak tamimlamak olacaktir. Bu sorumluluklarimizi epey arttirir

ancak buna cesaret etmek gerekir. Kadin cinsini tiim kadimlarin
niteliklerini karsilayacak sekilde tanimlayabilmenin yolu da

kadint ontolojik olarak tanimlamaktan ge¢cmektedir.

Cins
o7j inli bir sistem ol-

maktan glkan, bundan ken-
Kadinin Varlik Sorunu ve Tanimlamanin

dini bagmstzlagtiran ve “erkegi "
ini bagmstzlastiran ve “erkegin Snemi

iradesinden IoaglmSLz, nesnel bir ger-
Kadin varligini giiniimiizde bitiin boyut-
lartyla tanimlayabilmek neredeyse imkansizlik
diigincenin tanmlarnt agmak kolay ol- ~  sinirindadir. Cins orjinli bir sistem olmaktan
mayacak’uv. Kendiyara’ucwlo[an erkegi ¢ikan, bundan kendini bagimsizlastiran ve
“erkegin iradesinden bagimsiz, nesnel bir
gerceklik” diizeyine gelen ataerkil sistem ve
ve oldukga da giiglenmis olan eril zih- diistincenin tanimlarini asmak kolay olmaya-
niyetini deggﬁrmek o[duk(;a Z0r. caktir. Kendi yaraticisi olan erkegi bile
kolesi haline getiren, ¢igneyip yutan ve

ceklik” diizeyine gelen ataerkil sistem ve

bile kolesi haline getiren, cigneyip yutan

Ama kadmn cinsi bunu ba- - P YR Ve
oldukca da giiclenmis olan eril zihniyetini

§armak zorundadhr. degistirmek olduke¢a zor. Ama kadin cinsi bunu

basarmak zorundadir. Bu nedenle kadin varliginin
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biitiin niteliklerini ortaya koymanin, gercege en yakin sekilde tanimlamanin eril
zihniyeti degistirebilecek, en etkili yol-yontem olacaginin bilinciyle yaklasmak
onemlidir. Bunu ontolojik olarak yapmak bizleri, cinsiyetci yaklagimin bir
sonucu olarak, kadini ya distinen ya da asir1 ylcelten tarzda gelisen ve lehte-
aleyhte olsun gerceklik algisini zorlayan tanimlardan da koruyacaktir.

Klasik felsefede varlik, “degismeden ayni kalan gerceklik’ olarak tanimlanir ve ontoloji
de bunu esas alir. Ancak, kadin cinsi mevzu bahis olunca hem kadinin gercekligi hem
de bu yaklasim bir kenara birakilir ve bilimsel yaklasimin yerini ideolojik yaklasim alur.
Mitoloji, din, felsefe, bilim ve hatta sanatla kadin varligi tamimlanmaz, ideolojik olarak
kurgulanir. Bu kurgular sayesinde, eril uygarlik toplumunda koétiilikle, seytanla
6zdeslestirilen kadin sistemin s6z dinleyen, uysal, uyumlu nesnesi, ticretsiz ev iscisi ve
cocuk doguran annesi olur. Tarihsel toplum tiim bu sahte ve ideolojik kurgular ¢iirtitiir
ancak bu giinimiizde gticli bir ifadeye kavusmadigy icin gérilmemekte ve hakikat 6gre-
nilememektedir. Bunun gerceklesmemesinin en 6nemli nedeni tarihsel topluma yani
evrenin ve yasamun farkina varilarak olusturulan bilginin biitiin insanlara ulastig1 za-
manlara cinsiyetci bakis ve yaklasimdir. Aslinda, kadint ihtiyact olmadigt halde asr1 ytcel-
ten tanumlar, onu agagilayan tanimlar kadar yanhstir ve zarar vermektedir. Ciinkd kadinin
tiim niteliklerinin bugiin bilinemiyor olmast, onlarin olmadigr anlamina gelmez. Kadin
ne goktedir ne de yerin dibindedir. Olusturulan disil varlik olarak yasamin orta
yetindedir, icindedir, var edendir ve var olandir! A.Ocalan; “Kadsmz sosyal iliski yoguniugu
agisindan da bifyiik dnem tasir. Erkek egemen bakis bagishilik kazandigs icin kadma iliskin &orliidii
kirmak bir nevi atomu parcalamak gibidir. Bu korliigii karmak biiyiik entelektiiel caba ve egemen
erkekligi yikmaye gerektirir”t demektedir. Sosyal olan toplumsal-toplumla ilgili olandir.
Sosyal iliski de birbirini bilen varliklar arasinda kurulan anlaml ve belitli amaclari bulu-
nan bagdir. Bu da toplumsallasma, toplum olmadir. Bu gerceklige uygun hakiki bir on-
tolojik tanimlama da ancak ve ancak mevcut ontoloji bilimi basta olmak tizere tiim
bilgi-bilim yapilarinin ciddi bir elestiri ve sorgulamayla agiimasindan sonra yapilabile-
cektir. Ozcesi tiim erkek egemen paradigmalar astlmadan gercek bir tanima ulasmak
miimkiin olmayacaktir.

Bilim, felsefe, hatta din ve mitolojide kadinin biyolojik 6zelligiyle ele alinmasi ve
dogurganliginin da salt biyolojik bir gercege oturtulmasinin oldukga bilingli ve
ideolojik bir yonelimle yapildigint da unutmamak gerekiyor. Insan biyolojiyle
cevre, dogayla kiiltiir arasindaki karsiliklt etkilesimin tarihsel Griindi olan bir var-
liktir. Bu agidan, kadin biyolojisi kimligini-varligini olusturan 6gelerden sadece
biridir. Bu 6zelligi farklt zaman ve mekanlarda farkli sonuglara da yol acabilir.

t Abdullah Ocalan, 2015, s.122
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Filozoflarin dogurganlik tizerinden gelistirdigi saldirtyr biyolojiyle sinirlandirmak
eksik bir anlamlandirma olur. Sokrates’in deyimiyle ‘bilgi saticilart’ eril bir uyanik-
likla kadint biyolojiye sikistirarak bir algt yanilsamasina yol actyorlar ve kadint
toplumun-yasamin tamamen disina atiyorlar. Dogurganlik tizerinden hede-
fledikleri, kadinin tarihsel-toplumsal roliinii yok derecesine getirme ve olustur-
duklarini erkege mal etmedir. Buna goére kadin; canliyl, yasamu, kiltiird vb.
doguran, olusturan degil sadece tastyandir. Erkek bu tasiyictyt dolleyerek kendini
tretir. Masum ve dogal bir tartisma olarak yansitilan bu yonelim aslinda kadinin
timden yok sayilmasint ve onun yasamu olusturan tim niteliklerinin unutturul-
masint hedefler. Bu yontemde 6nemli oranda basarili da olunur. Kadin varliginin
yasami, toplumu, ahlaki, politikay1 insan1 vb. doguran niteliklere sahip oldugunu
iddia edebilecek kadar bulgu vardir. Erkek egemen sistem ¢6ziimlenerek bunlar
bir tanima kavusturulabilir. Yani ataerkil zihniyet yapisi, karakteri, eril iktidarin is-
leyisi-kaynagt ve cinsiyetcilik ontolojik bir yaklasimla ¢6ztimlendiginde, alternatif-
Ozgir bir zihniyet ve yasam olusturma sansimiz artacaktir.

Bu yeni zihniyetin disil olmasi, insanin varligini siirdiirebilmesi i¢in zorun-
ludur. Bunu olusturacak olan sey de disil distints ve ifade tarzidir. Bu tarz ol-
gusalligr timden reddetmeyen ama onun kélesi de olmayan, kesinlik ve
mutlakliktan uzak duran, belirsizligi sonuna kadar gézeten ve bunun yol agt1g
coklu iliski zemininde hareket etmekten korkmayan, hem olasilik hem de iradi
bir tarzdir. Diinyay1 ve yasami cehenneme ¢eviren duygusal ve analitik zeka
arasindaki mesafeyi kapatacak olan da bu tarzdir. Bu mesafenin nedeni anali-
tik zekanin asirt ylceltilmesidir. Kadinla 6zdeslestirilen duygusal zekayla
erkekle anilan analitik-rasyonel zeka arasindaki mesafeyi kapatarak gercek

tanimlara ulasabilmek gerekiyor.

Yine varlig1 zaman ve mekandan bagimsiz ele alan erkek egemen bakis ve yo-
ruma karst da dikkatli olunmalidir. Ciinkti zaman ve mekandan ayri ele alinan
varlik, erkek egemen sistemi devam ettiren bir varliga dontismektedir. Simdiye
kadar yapilan tim evrensel ve otokton (yerli) tanimlarda ve sonuglarinda bunu
g6érmek mimkiindir.

Tium bu nedenlerle, ontoloji disil veya eril varligin hakiki tanimint yapabilmek
icin, kadin cinsinin iradi varligina sahip ¢itkmali ve bunu merkezine almalidur.
Kadin olmanin kogullart olusturulmadikea, ontoloji sordugu higbir soruya -
her sey hakkinda- gercek cevaplar verme imkani bulamayacaktir. Ontoloji ise
mevcut bilgi-bilim sinirlarint asma ve adi ne olursa olsun tim erkek egemen
paradigmalari ¢ope atma ile baslamalidur.
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Kadin Bilmeyene ‘Nefs’, Bilene ‘Nefes’tir?

Buraya kadar belirttiklerimizden, butiintin olusturucusu olmasina ragmen tikel
bir sey, nesne olarak kadinin tanimlanmasinin -lehte ve aleyhte fark etmez-
6zelde kadina genelde de topluma buytk kaybettirdigi sonucuna ulasabiliriz.
Bu sonucu aklimizda tutarak kadini ontolojik olarak, yani varlik olma bakimin-
dan kendisinin, temel 6zelliklerinin, dogasinin ne oldugunu, tiim bunlarla bir-
likte de kendi basina ne anlama geldigini tanimlamayr deneyerek tartigma
yazimizi sirdirmeye calisacagiz.

Toplumsal hafizamizi olusturan ve tarih boyunca yok edilmeye, karsitina
donustirmeye calisilan, insani nitelikleri ve toplumsal degerleri olusturan,
gelistiren, zaman icinde erkek akil-sistem tarafindan insa edilmis ciddi bir kim-
lik, kisilik ve varlik sorunu yasayan kadini ontolojik olarak tanimlamak mimkiin
miidir? Mevcut zihniyet ve aliskanliklar olmasa da eril sistemden bagimsizlasa-
bilmis 6zglr bir zihniyet, akil ve kavrayisla bunu yapmak mumkindir. Bu
gliclimiiz yeterince birikmis olmasa da, toplumun ana 6gesi olan kadins; treticil-
ig1, insa ediciligi, olusturuculugunu biiyiik oranda igsel bir durum olusu ve bir
surekliligi ifade edisi bize bir tanim yapma girisiminde bulunma cesaretini verir.

Kadin varliginin tanimlanmasi, insan varliginin yeniden 6zgurlesebilmesi igin
atilmasi gereken en 6nemli adimlardan biridir. Bunu yaparken, disirilen
kadini1 yliceltmeye girisen tanimlari tekrarlamak bize yol aldirmayacaktir. Kadin
cinsinin dogasi, kisiligi, kimligi, varligi erkek egemen saldirilar sonucu ciddi
oranda parcalanmis ve neredeyse dagilmayla yiiz yiize gelmistir. Buna ragmen,
kadini timiiyle bozulmus, sapmaya ugramis, carptklasmus bir doga-varlik olarak
ele almak da yanls olacaktir. Ciinkd kadin, zeki ve hafizali bir amip gibidir.
Yani biri kendisine yoneldiginde bélinmeden ¢ekinmez. Her boliinmeden 6nce
mutlaka bir kimlik, kisilik olusturut, béliindiikten sonra da bir 6ncekine benzer bir
hafizaya sahip ancak yolunu ve yasamint farkli yontemlerle olusturma yetenegini
de icinde barindiran bir kisilik gerceklesmesi olarak yasam-evren sahnesine geri
doner. Bes bin yasinda olan eril sistemin onca kurumlagsma ve birikime ragmen
kadint biitiiniiyle denetim altina alamamasinin bir belki de en 6nemli nedeni budur.

Kadin, herkesin aradigt, 6zlemini duydugu 6zgiirligii kendi zamaninda -dogal
toplum formu- gerceklestirmis bir varliktir. Bunu da kendisi meydana getiren
enerjiye bor¢ludur. Her seyin temelinde bulunan enerjinin akiskan oldugu
kamplarla sinirlanamadigy, bir halden baska bir hale, bir madde-formdan baska
bir madde-forma gectigi, bunun akist durdurmadigs bilgisi giintimiizde hepimize

2 Sems-i Tebrizi
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mal olmus bir bilgidir. Bu bilgiyle sunu net sorgulayabiliyoruz. Her sey var
olmak ve bunu siirdiirmek i¢in enerjiye ihtiyac duyar, siirekli bir enerji akist ol-
masa da her sey diizensizligi yasar ve bunun artmasiyla da dagilir. Buna ‘entropi
yasast’ da denir. Evrenin ‘muhtesem ikilisi’nden biri olan kadinda (digeri erkek-
tir) bu yasanin tam olarak isledigini belirtmek miimkiindir. Kadinda enerji
akis1 sekteye ugramaz, devam eder. Bir baska deyisle kadin dogasi enerji-form
diyalektiginin islemesinde erkekten ¢ok daha fazla donanimlidir. Kadin, kendi
formunu enerjiyi kisitlayan, engelleyen, tutuculastiran bir tarzda degil, enerjinin
ozgurlik egilimi ve tutkusunu koruyan, siirdiren, gelistiren tarzda olusturur.
Bu formda 6zgurligin gelistigi kadin eksenli dogal toplum formlasmas:
demek mimkiindiir. Bu toplumda enerji dogasina uygun olarak, toplumsal
yogunlugu ve niteligi her seyin odagi haline getirir. Erkekte ise enerji iktidara
donuserek hapsolur. Bunlardan yola ¢ikarak sunu rahatlikla belirtebiliriz:
Kadin, sirlandirilamayan, muhafazakarlastirilamayan, gercek anlamda
kolelestirilemeyen, 6zgiir diisiince ve iradeye sahip olan, kendisiyle beraber her
seyl ve herkesi 6zgtirlestiren, yasatan bir dogadir. Bununla birlikte, disil bir karak-
terde olan doga ve yasama uygun olarak, tim eseyli canlilarda oldugu gibi yeni
olant doguran, egiten, yasama hazirlayan, varligini sirdtrebilecegi ortami
(toplumu) inga eden, toplumsallasip-toplumsallagtiran disil 6ge ve/veya dusu-
nen, diizenleyen, emek veren, iireten sosyal ve ahlaki-politik bir varliktir.

Insanhgin ilk biyiik devrimi olarak kayitlara diisen tarim devrimini yapan da
kadindir. Bu devrimle, insan yasam1 dogay1 saygr temelinde farklilasmaya basglar
ve toplumsallik gelisir. Bu devrim kadin dogasi tizerinden ytikselen bir devrimdir.
Bu doga, kaynagt enerji akisi ve aktarimi olan her tlirden olus, degisim,
doéntsim ve gerceklesmenin adi olan yasamla ayni nitelikleri tasir. Kadin-
yasam da insanlarla dayanismayi, paylasmayi, insan toplulugunun bir pargasi,
diger varliklarin dostu olmanin bilincinde olmayi, diinya-evrende herkes ve
her sey icin dogruyu, iyiyi, glizeli istemeyi ve gbzetmeyi, buna gore davran-
may1, disiinmeyi, Uretmeyi saglayan anlam bitinligidir. Kadin, insanlik
denen rasyonun tek bir tiyeden olusmadigini erkenden fark eder ve buna gore
bir bilin¢ olusturur. Bu baskalart eril sistemde birka¢ yakinlik ve ¢ikar ortak-
lig1 tizerinden ‘biz’e dontsse de aslinda ben ve 6tekidir. Kadinda ise ‘ben’ ve
‘birlikte yasadiklar®’ yani diger ‘ben’lerdir. Bunlar bir araya geldiginde ortak
dustince, duygu, amag ve isteme dayali kolektif bir ‘biz’e donustir ve toplum
olur. Kadin dogasi, dogurdugu ¢ocukla kurdugu iliskiden yola ¢ikarak, yasamin
birlikte yapilanlart ve bunun farkindaligint icerdigini hizli kavramis gibidir.
Bunun devaminin ‘ben’lerin her seyi sinirsiz paylasarak ‘biz’e dontismesine
bagli oldugunu da bilince ¢ikarabilmistir. Bu paylasim, insanlarla sinirli da
degildir, buna doga hatta evren de dahildir. Kadin, bu paylasim sayesinde insan
yasaminin en temel gereksinimi olan anlami yani ‘mana’y1 olusturabilmistir.
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Guniimiz bilimi istedigi kadar yasamin-insanin olgusal ve kuramsal temelde olusup
yasandigini belirtsin, ispatlar sunsun, anlam olmadan insan ne kendisini ne de yasamint
stirdiirebilir. Bu her sey icin dyledir. Toprak, tas, bitki, hayvan, insan hem kendi eko-sis-
temlerinde hem de baska eko-sistemlerdeki varliklarla kurduklarr iliski araciligryla bir-
birlerinin yasaminda olusturduklart anlam tizerinden topraktir, tastir, bitkidir, hayvandir,
insandir. Bu yaklasim bizi insan merkezilik gibi bir tehlikeli sinira gétiirebilir elbette.
Ancak kadin dogasi, oldugu her seyi anlamlandirmis, kutsamis ve deger vermistir.
Zaten insan varligy, “anlamin ve hissin” bileskesine doniiserek diger varliklardan yol-
unu ayirmistir ve ayrildigt bu vatliklara yabancilasmamasini da bu dogasina borgludur.
Ciinkii ancak anlamla diger varliklar tanimak ve iliskilenmek miimkiindir. Insan
varligi bunu hisle birlestirmistir. Bunun yapilmasina en uygun doga kadin dogast
oldugu icin, 6nciiligini de kadin yapmustir.

Kadin, anlamin hakikiligin ve dogrulugunun yasama doniistiigiinde ortaya ¢ciktigini
derinden hissetmis olmali ki ortaklastirdigs tiim anlamlari hizlica yasama gegirmis.
Bu dogru bir tutumdur. Clinkd insan, kendisinin disinda olusmus, ancak kendisinin
de bir 6gesi oldugu gerceklige yiikledigi anlam kadar yasamint siirdurebilir bir can-
lidir. Yani gercek, yasamimizda bizden ayr1 bir sey olarak degil, verdigimiz anlam
kadar etkilidir. Anlam diye adlandirdigimiz bu varolussal hal de 6znel olusudur.
Kisinin bilinci, birikimi, gtizel duygu, iyi distince ve dogru séylemleri ve anlam
verme glict oraninda dogru ve gercek olusur. Kendine has bir ¢zellik olan gizlen-
meyi birakir ve gorinir olur. Aslinda ne kadar insan varsa

bir o kadar da anlam vardir. Bu anlamlarin hepsi hem

dogrudur hem de yanlis. Ciinkt herhangi bir seyin G-

mutlak anlamina ulagmak neredeyse imkansizdir. nitmiiz bilimi istedigi

Bununla birlikte kadinin dogast da anlamlart

cogaltan bir dogadir. Anlam ¢ogaldik¢a herkes kadary&amm—msanm o[gus a

icin gercegi, hakikati bulma sansi, imkani ve kuramsal temelde O[W“pya*?and['
artar. Kadin, tek tek ulagilan anlamlarin g belirtsin, ispaﬂar sunsun, anlam ol-
dogrudan veya dolayl: yararli olan tim y6n- madan insan ne kendisini ne de yasamnt
lerini birlestirir ve bundan 6zgiir bir toplum
ctkarir. Bunu mutlak dogru, mutlak yanlis . ‘ o
gibi tekei, mutlakiyetci bir yaklagimla yap- tag, bitk, hayvan, insan hem kend eko-is-
mamast basarilarinin sirri gibidir. Kadin,  temlerinde hem de baska eko-sistemlerdeki
toplumun-insanin kendini dogru, iyl, glizel - yorllarla furduklan ilgki aracliguyla bir-
olusturmasina, siirdiirmesine faydali olan
tim anlamlart bitlestirerek bunlart kolektif
eylem, davranis, tutum, hareket, ifade, aligkan- anlam iizerinden fomakﬂr, tastrr,
lik, kisilik ve tutkunun kaynagi yapar. Ortak bitkidir, hayvandm in-
dogru, anlam, duygu, eylem, davranis boylesi di-

stirditrebilir. Bu her sey igin dyledir. Toprak,

birlerinin yagammda o[@mvduk[an

_ / . vl sandrr.
namik ve esnek bir zeminde gelismis, olusmus olur.
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Bunlardan da kadin dogasinin, etkilesim icine girdigi her varlikla dolaysiz bir iliski
kuran, herkesle nesnelestirmeden, 6tekilestirmeden, dislamadan birlesen, ortak-
lasan bir doga oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkindiir.

Yine insan zamanimin baginda kadinin isbirligini, digerine katkiyr ciddi anlamda 6ne
ctkardigint goririiz. Sanki yasam tim eko-sistemlere katkida bulunmak ve onlarla
dayanigmaktan ibarettir kadin igin. Daha az enetji harcayarak yasamuni stirdiirme egili-
minde olan ve bu nedenle varligini stirdiirmekte zotlanan canlilarla, evcillestirme yon-
temiyle dayanismasi bunun en bariz 6rneklerinden biridir. Canli yasaminin -sadece insan
degil- sorunlarini ¢6zmeye aday olan kadimnin, bugiin diisman adi altinda siniflandirilan
yilan gibi pek ¢ok canli da dahil tiim canlilarla, agacla, toprakla, tasla, suyla, giinesle,
yildizlarla vb. dost olabildigini tarihi akista gérmek zor degildir. Bu yaklasim,
digtiniis, hissedis tarzi kadin1 gezegende varligini stirdiiren herkes ve her sey icin
degerli ve 6nemli kilar. Bunun bugiin bile kimi y6nleriyle devam etmesi, bu yak-
lasimlarinin dogasindan kaynaklandigini gosterir. Bunun iizerinden de kadin
dogasi, yasami yararli bir temelde gelistirme sorumlulugunu tastyan ve bunu
surdiirme cesaretini gosteren bir dogadir demek yanlis olmayacaktir.

Kadmnin neredeyse tiim deger yargilart dayanisma-isbirligi tizerine kuruludur. Buna,
yasama aktif katlim demek de mimkindir. Kadin varhig yasami 6zgir, esit,
demokratik, adil -tim canlilar icin- kurmaya katihm disinda kendisinden pek bir sey
beklememis ve yapmamustir. Kendini dogadaki her seyle esit gérmeyi basarmis ve onu
bir canavara dontstirme potansiyeli tastyan asagilik duygusunu yasamamustir. Erkek
onu bu duyguyla tanistirmis ancak gerek kendi déneminde gerekse sonrasinda buna
ikna olmamustir. Ctinkti erkegin bazi anlamlarinin kadin diinyasinda bir karsihgt yoktur
ve bu halen de béyledir. Kendini doganin etkin bir bileseni olarak géren bu kadmin
dunyasinda zayiflik, acizlik, caresizlik, korku, giivensizlik gibi duygu ve disiincelerin de
bir karsiligi yoktur. Bu durum zamanin en uzun siirecinde erkek icin de gecerlidir.
Fakat erkek kendini degerli gérme duygusunu ve gezegendeki yasamlarin sorun-
ihtiyaclarina ilgisini yitirince, asagilik ve zayif hissetmeye baslamis gibidir. Erkek
buna kurgusal zekalarini ekleyerek sanal sistemler kurgulayabilmistir. Kadinin yap-
tiklarina ise canlilarin yarart kilavuzluk eder. Zorluklar da yasanir ancak zorlugu,
gucliigi asmay1 baskalarina zarar verme pahasina yapmaz. Zorluk karsisindaki ilk
refleksi insani-canliyr bundan korumaktir.

Bilim-bilgi sahalart tam da bu varolussal 6zellikten dolayr kadinin birey olamayacagin,
bireyselligini olusturamayacagini iddia eder. Ancak bu bilingli-kasitlt bir eril carpitmadan
6te bir anlam ifade etmez. Cilinki birey ve bireysellik kadin zamaninda oldugu gibi
bugtin de ancak topluma, insana, dogaya, yasama dogrudan ilgili olma, katkida bulunma,
bu oluslarda bas gdsteren sorunlarin ¢éziimiinde ve varligin stirdiirtilmesi igin gereksinim
duyulan ihtiyaglarin insanin ve evrenin tim bilesenlerinin onuruna yarastr tarzda
giderilmesinde ortaklagma, dayanisma hedefi ve motivasyonuyla gerceklestirilebilen bir
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varolus halidir. Bunlart amag edinen her varlik kendini bunlar gerceklestirebilecek 6zel-
lik ve yetenekletle olusturmak, gelistirmek, donatmak ve giiclendirmek zorundadir.
Birey olmanin, bireysellesmenin baska da bir yolu yoktur. Bunun disindaki tiim yollar
varligt cagimizin bir hastaliga dontsen ve kendine bile gliveni, inanct olmayan bir bit-
eycilige, gotiirmektedir. Bu da tahakkiim altina alinip kolelestirilebilen bir nesne-insan
ve/veya hiikmedip kolelestiren nesne insan olmak demektit.

Bunu biraz daha agalim; neolitik donem kadimnint oldukga degerli, anlamli ve 6zel kilan
sey topluma, dogaya, evrene yaptigi ciddi katkilar degil midir? Topragt islemis, yollar
yapmus, koyler kurmus, toplumu olusturmus; ahlak, politikayl, demokrasiyi, felsefeyi,
bilimi, sanatt gelistirmis, 6zglrligi gerceklestirmis, gercege-hakikate ulasmayi basar-
mus ve tim bunlarla 6zgiir, esit ve demokratik bir yasam insa etmis. Bunlarin sayesinde
vatligint stirdiirmiis bireyselligini gelistirmis. Birey-toplum ve evrenin tiim bilesenlerinin
iliskisi optimal bir dengeye oturtulmustur. Bunlarin 1s1g1nda neolitik kadini kadar birey
olabildigini, bireysellese-bildigini iddia edebilecek kag kadin veya erkek vardir? Eril sis-
tem tarafindan yasamu kendini koruma ve koruyucu smnirlarla kusatmaya, hayatta kalmaya
indirgenmis ve ¢iirtime tehlikesiyle yiiz yiize gelmis varliklar neolitik kadimin degil de
kendilerinin birey oldugunu iddia edebilirler mi? Bu tarihi mirastan haberi olan hi¢ kimse
boyle bir iddiada bulunamaz. Bundan bihaber olanlarin gelistirdigi béylesi bir iddia da
tek kelimeyle cehalet olarak karstlanabilir. Ozcesi neolitik kadinlart -ya da kadin dogast-
bugiin yasam diye tamimladigimiz her seyi kesfeden, olusturan, gelistiren, diger varlik-
larla dost bir toplum kuran, tirettikleri, olusturduklart her eserin altina 6zel adint yazma
ve imzasini atma ihtiyact duymayan 6zgir bireyler ve toplumsal varliklardi. Son bes bin
yillik insan tarihi kolelik tarihidir. Bu bes bin yillik sadece iki yiiz yilint savassiz gegirdigi
belirtilen insanlarin 6zgtir birey olabildigini belirtmek tek kelimeyle akil disidir. Bununla
birlikte kadin varhgini “Yasama ne verebilirim, ne katabilirim” sorularina verdigi ce-
vaplarla birey olmanin kosullarint herkes icin olusturmus ve gerceklestirilmesine de
6nciilik etmistir. Erkek egemen diistince ve sistem bu sorulart “Yasamdan ne alabilirim,
ne koparabilirim” sorulartyla degistirerek bireyin/bireyselligin olusum ve gelisimini
saglayan zemini ortadan kaldirmustir. Kisacast, kadin dogasi 6zgiir iradeye, 6zgiir ol-
maya imkan sunan bir dogadir. Kadin dogasinin, yasamda somutlagmast anlamina gelen
dogal toplumda teklik-tekgilik bulunmaz. Tek olan her sey ¢esitlendirilir ve insan biiyiik
bir mahkumiyetten kurtarthr. Insanim ahlaki-politik ve vicdan ortaliklar temelin de se¢me
tercih etme karar verme ve uygulama olanags olur. Yarinlara dair insan toplumunun
olasiliklart artar ve bunlardan se¢im yapma 6zgiirligiine sahip olur. Kadin, oldukca
karisik anlarin bir toplami olan yasamin ¢ogulculuguna her zaman uyum saglamay1
basarir. Daha dogrusu doganin karisik anlarin rastlantilara® dayali olarak gelisen diize-

3 Rastlantilarin varolus i¢in bildigimiz yasam icin ne kadar gerekli ve vazgecilmez oldugunun bilgisine insa-
nun en ileti zamani ve ¢ag oldugunu iddia eden eril akil ve sistem beg bin yildan sonra ulagabildi.
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nine hicbir yanlis miidahalede bulunmadan, bunlart deger, 6l¢d, ilke ve anlamla bulus-
turarak, olasihiklart artirir, insan yasamini cesitlendirir. Bu da insan varligini edilgen du-
rumdan aktif duruma getirerek 6zgiirlestirir.

Kadin, erkekten daha farkli bir gegmise sahip bir evren gibidir. Bu gecmiste; 6zgiirliik,
esitlik, adalet, ahlaki ve politik toplum vardir. Kimi yonleriyle erkek kadini kendi evre-
nine dahil etse de, kendi evreninde varligini halen siirdiirmektedir. Kadin varhig ve
dogasi, neolitik cagda kendini topluma dontstiirerek yasamsallastirmustir. Bu agi-
dan, en genel anlamiyla kadin, 6zgiir-demokratik dogal toplumun kendisidir demek
yerinde olacaktir. Sonug olarak, yaptigimiz tanimlar eril sistem tarafindan perdelenen
hakikatten ¢ekip ¢ikarabildiklerimizdir. Gergege yakin bir dogrulugu tasisa da kadin
dogasinin sadece bunlardan ibaret oldugunu belirtemeyiz. Kuantum bilimi ger¢egin
gozlemlendiginde gizlendigini, kendisini bagka tiirli yansittigini ispatlamis durum-
dadir. Bir de bu ger¢egin diismanca duygularla gézlemlendigini distinelim. Herhalde
gercek, kendisini gézlemleyenin evrenini terk eder. Jineoloji iste bu gizlenen, baska
bir evrene gecen gercegi buldugunda (yapacagi calisma ve arastirmalarla) gercek
kadin tanimina ulagsmis olacagiz.
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Felsefi Diinyada Ontolojik Olarak Kadinlik:
Bir Kadin Ontolojisi Yaratmanin Onemi

Sara Aktas

Felsefe “Neleri bilmedigini bilmektir.”’der Sokrates. Platon “Dogruyu bulma yol-
unda, distinsel (idealist) bir calismadir.” der. Aristoteles “Ilkeler ya da ilk neden-
ler bilimidir felsefe.” der. Thomas Hobbes “Felsefe yapmak dogru diistinmektir.”
der. Campanella, felsefe “Elestiridir.”der. Sadece bu 6rneklere bile baktigimizda
gorilecek ki felsefi dinyada her filozof babanin felsefeyi tanimlama, odak nok-
tasint belirleme bicimi farklidir. Boyle olsa da esasta hepsinin ortak paydasi tanim-
lamalarini erkek akliyla yapmis olmalaridir. En genel anlamiyla filozof babalar
felsefeyi insanin yasamini, degerlerini ve amaclarini sorgulayan, bu anlamda insan
yasaminin ve eylemlerinin kendilerini dayandiracagt genel ilkelerin hepsini ortaya
koymaya ¢alisan bir etkinlik olarak gérmuslerdir. Diger bir deyisle evreni, bir biitin
olarak insani, insanin insanla ve toplumla olan birliginin temellerini ortaya koyan,
hayatimizda yolumuzu kaybetmememizi saglayan, bizi geregi gibi yonlendiren bir
etkinlik olarak gorilmiistir felsefe. Ne var ki ‘yasamin kutup yildiz1’ olarak bili-
nen felsefi dustince tarihi kadinlarin en acimasizca dislandigr ve siirgiin edildigi
alanlardan bir olmustur. Felsefi distince ve filozof babalari diinyay: bitintinde
yorumlarken eril bir aklin 15181nda, cinsiyetci bir perspektiften kadini gérmezden
gelmis, yok saymustir. Ozellikle bati felsefe tarihinde karsilastigimiz ve bize mitkem-
mel olarak sunulan zihinsel yap1 erkege ait olmustur. Kadin varligi ise esas olarak
yoktur. Kadin pasif bir nesne diizeyindedir. Bu perspektiften baktigimizda kadin
yaratilmis, olusturulmustur. Dahasi kadin kendisi icin degil erkek icin var edilmistir.
Mitler, felsefi metinler, sylenceler baskast icin var edilen, olusturulan kadinlarla
doludur. Bu olusturulma bi¢iminde kadina atfedilen niteliklerin timintn; duy-
gusallik, akil digilik, tikellik, giivenilmezlik gibi olumsuzluk belirten nitelikler
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oldugunu goriiyoruz. Ne yazik ki ontoloji ve metafizigin ortaya koydugu bu olum-
suzlamayt etik ve politika ise tamamlamustir. Diinyay: sekillendiren bu cinsiyetci akil
ve diistince giicti olurken sonuclari ise bitip tikenmeyen erkek egemen kurumsal-
lasmalar, kanli savaslar, hiyerarsi, tahakkiim, ekolojik felaketler, kan, ytkim, g6zyast,
olmustur. Kuskusuz bu durum her seyden 6nce felsefi etkinligi gerceklestirenlerin
kimlikleri, aidiyetleriyle ilgili olup, felsefi etkinlik o kimligin bir etkinligi olarak al-
gilanmistir. Bu cercevede Pythagoras’tan Platon’a, Aristoteles’ten Kant’a ve
giinimiize kadar felsefi tarihin en 6nemli isimleri 6ncelikle erkektirler ve felsefi
etkinlik alant onlarin zihinsel yapisinin yansimasini temsil etmektedir. Erkek filo-
zoflar gercek diinyanin ve insanligin yarisini olusturan can damara yani kadina sirt
cevirmis, kadinin ve yasaminin kendisinden ¢ok kendi zihinlerindeki mutlak
kaliplari degisken diinyaya uygulayip ona yon vermeye calismuslardir. Felsefi etkin-
likte rol istlenen kadinlar g6z ardr edilip, disil olan reddedilmistir. Buna paralel
olarak kadin cinsi, insan dogasinin hatali, eksik yani; kétiliigiin ise hem yansimasi
hem de cisimlesmesi olarak tanimlanmistir. Tipki dinsel diistincede insanligin
eylemlerinin ve istirabinin kadinin ginahkarliginin bir sonucu olarak gérilmesi
gibi... Buna karsin daima 6zgirliik arayisini ve varolus miicadelesini bir sekilde
vermek zorunda kalan kadinlar erkeklerin diisiinsel diinyasinda bir tehdit olarak
gortlseler de bu arayist stirdirmeyi basarmislardir. Hakikat 151101 yakalayabilme,
aklin o soguk bedenine yiiregin giictini katma istegi ve azmini devam ettirmislerdir.

Tum zamanlar boyu her ne kadar akil ideallerini kadint ve disil olant dislayarak be-
lirlemisse de bugitin kadinlarin biz variz ve var olmaya devam edecegiz dedigi bir za-
mandayiz. Yasanan bu kadin zamani aklin cinsiyetci yanliligini elestirmek kadar
kadinin 6recegi bir yasamin felsefesini bizzat kadinn diistince giictine ve eylemine
dayandirmaktadir. Kadin yasadigimiz diinyada hem erkek aklinin dogurdugu siddet
dehseti hem de tasidigr 6zgiirliik olanagt ve potansiyeli tizerinden herkesten ¢ok
distinebilmekte, yaratict ve carpict analizlere ulasabilmektedir. Diger taraftan kadin-
larin 6ztint kazandirdigt oranda insancil ve bariscil bir nitelik kazanacak olan za-
manimiz diinyasinda dustinsel alanda kadinin yerini bir kez daha sorgulamak 6nemli
olacaktir. Tste bu yazida da felsefenin eril kimlikli diinyasinda kadinin nasil da yok
sayilip distalandigini kadinca bir sorgulamaya tabi tutmak kadar, bu siirglin ve yok
sayilma karsisinda kadinin dustinsel glicintn kendisini nasil bir ontolojik bakis
acistyla var etmesi gerektigi ve bunun hayatiyeti tizerinde durulmaya calistlacaktir.

Unutulmamalidir ki felsefenin merkezindeki akil, evrensellik, nesnellik gibi kavram-
lar tarihsel olarak erkek séyleminin de merkezi olmustur. Kadin tanimlamasi ise bu
sekillenisin bir sonucu olarak kendisi i¢in, kendi varliginin amact olmayan ve her
alanda ilineksel olan olarak sekillenmistir. Kadin sahsinda gerceklesen bu yanli tanim-
lanma bigimi diisiinsel diizeyde incelikli ve adim adim gerceklesmistir. Ornegin kadin
akilsal bakimdan duygusal diye tanimlanarak evrensel insanlk taniminin disina
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itilmistir. Tste bu bakis acist siyasi, sosyal, ontolojik, ideolojik, ahlaki, politik her
alanda etkili olan bir duisiince sistemi yaratmustir. Zaten Batt felsefe tarihinin kurucu
6gelerine bakildiginda bunlarin genellikle ytksek sinifa mensup, beyaz erkeklerden
olustugu gorilecektir. Bu zihniyete aynay1 daha yakin tutugumuzda bu yaklagim Pla-
ton acistndan en carpict olarak solen isimli kitabindaki tireme tizerine olan diyalo-
gunda gorilmektedir. Platon “Yaratuz iggiidiisii fiziksel olanlar terciblerini kadindan yana
Jyapanlar ve sevgilerini bu yonlii ifade edenler cocuk dognrarak iliimsiizliik kazanacaklarim, ad-
larint yasatarak gelecek biitiin zamanlar boyunca mutiuluga eriseceklerini santrlar. Ama yaratice
tercibleri rubtan yana olanlar fiziksel olarak degil, tinsel olarak dogurmayt arzulayan kisiler var-
Itk diinyasmn en irvesine ulasabilirler. Buniar yiice rubun dogast geredi yarattigi ve var ettigi dol-
leri dogurmayt arzulayandmr”” derken anlasilacag gibi kadinlara ¢ocuk dogurma doliinin,
erkeklere ise ruhun dollerinin 6zellikleri verilmistir demektedir. Burada ruhun dél-
lerinden kastedilen bilgi ve erdemdir. Bunlar akilsaldir ve erkege aittir. Insan yani
erkek ruhun dogurganhgina boyun egmeli, kadin ise erkege ve yaratimlarina boyun
egmelidir. Zira Platon’a gore ideal insan tipi uyumu yakalayan, goriiniir nesneler
diinyasint asan, idealar diinyasina ulagmis erdemli ve bilgili insandir. Bu insan ise
ancak erkek olabilir.

Ayni bigimde Aristoteles goriislerini dile getirirken hocast Platon’u asan bir dil ve
distince bicimini ortaya koymustur. Kadina bictigi konum duyumsayan ama
distinmeyen hayvan ile diisiinen insan (erkek) arasindaki ara yerdir. Kadin hay-
vandan bir derece iistiin ama erkekten eksik ve disiiktiir. Unli tanimlamast “kadin
eksik erkektit” 6ztini bu tanimlamadan almaktadir. Unutulmamalidir ki Yunan
filozoflarinin temel 6zelliklerinden biri felsefeyi bilgiye ulasma yontemi olarak ele
almanin yaninda bunu toplumsal alana uygulama tutkularidir. Bu ¢ercevede erkek
toplumsal alanin diizeninden sorumlu kilinirken toplumsal alana dahil edilen kadini
ise erkegin boyunduruguna vermekte, ‘disartya’ kapatmaktadir. Actk ki kadin
cinsini bu denli degersizlestiren, asagilayan ve diisiik duygularin alani olarak géren
distince bicimi, bunu kadin icin bir kader haline getirmeye calisarak kadina ben-
imsetmek istemistit.

Ardindan dinsel dustince Platon ve Aristoteles’in goriislerini daha da gelistirip, de-
rinlestirerek kadinlar acisindan katmerli bir tahakkiime donistirmistir. Din
otoritelerinin gelistirdikleri bu distiniiste en biytk ginahkar kadin ilan edilmis; ilk
giinahkar, yoldan ¢ikarict kadin imgesi yogunca zihinlere empoze edilmistir. Insan-
ligin giinahkarliginin bas sorumlusu olan kadindan dolay1 yasam, ruh ve beden kir-
letilmistir. Kadin artik bir kétilik simgesidir. Bu kotiiliigiin yasamin her alaninda
denetlenmesi ve kontrol altina alinmasi en 6nemli problemdir. Ortagagin en karan-
lik yiiziiniin kendini yansittigt bu bakis acist sonrasinda Rénesans ve Reform hareket-
leri gelistiginde de degismemis, esash bir doniisiime yol agmamustir. Oyle ki 17.yy’in
bilimsel devriminin temsilcileri metafizigi bir bos inang olarak nitelendirip, siddetle
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elestirseler de kadinin eksiklik ve yokluk tizerine kurulan tanimlamasint stirdtrmiis
hatta ‘modern’ goriisleriyle percinlemislerdir. Akil yiirtitme yetisi yine erkeklere ait
goriliip doganin fethi yaninda kadin bedeninin fethi de amaclanmustir. Bu gelenek
disil olant her seyden uzak tutmay1 strdirmustir. Karl Stern’in belirttigi gibi “artk
bilgeligin anag eli reddedilmis ve kendinden enin magrur akil mutlak egemenligini ilan etmistir”’
Bundandir ki Rousseau ve aydinlanmanin kilit ismi Kant da kadina atfedilen tanim-
lamalar kabul ettigi gibi kadinin erkegi “tamamlamast™ gerektigini ortaya koymus-
tur. Ozcesi bir varlik olarak kadina ‘varlik olma’ hakki taninmamis, tamamlama
roltyle sinirlandirlmustir. Denilebilir ki yasanan gelismeler bile mevcut iktidar ve
egemenlik iliskilerini doniistiiren degil, verili durumu mesrulastiran bir nitelik kazan-
mustir. Zira Lacan “Kadmlar vardir ama mevent diizende kendini ifade etmesi miim#kiin
dedildir.” der. Burada ideolojik bir haklilastirma durumu oldugunu gériyoruz. Bu an-
lamz1yla hep bir erkek akli normu vardir. Kadin ise o norma gére ve onun etrafinda
ele alinip degerlendirilmistir. Tarihsel olarak verdigimiz bu 6rneklerden anlasilacagt
gibi felsefi diisiince bir acidan bilgiyi tekeline alan Stiimer Rahiplerinin bir yaniyla da
tanrica degerlerini yok eden mitolojik tanrilar Zeus ve Marduk’un izinden yliriimds,
onlarin diistince kivileimlarini ¢akip muazzam bir eril distince ve yasam sistemine
dontstirmuslerdir. Bu sistem cinsiyetci toplumsal yapinin kurulus tarzi ile tarihsel
bir bilgi olarak islenmis ve erkek zihniyeti tarafindan birbirine aktarilarak glintimiize
uzamustir. Ardindan bu disiinsel yapi giindelik hayatin grameri icinde kendiliginden
ogrenilmis, 6rglitli ve politik bir icerik kazanmustir.

Felsefi Diinyada Kadinin Varolus Miicadelesi

Diyebiliriz ki tarihsel siire¢ icinde erkek hep bilen 6zne konumunda kalmus ve bilen
6zne asla tarafsiz olmamigsken, felsefi diinya ise asla cinsiyetsiz olmamistir. Felsefi
diinyanin kadina kapatilip, erkek akliin merkezine alinma cabasina karsin, kadin
hareketlerinin etkisiyle kadinlar da erkek aklinin diinyay1 kendi anlayisina gore somut-
lastirma ve felsefesini yapmasina karst tavir almaya baslamus, mesafeli durmaya
calismistir. Bu bakimdan feminist felsefeciler sadece Bati felsefe tarihini elestirel tarzda
yeniden okumayla sinirl kalmamakta ayn1 zamanda felsefi diinyay1 ideolojik sinifsal ve
cinsiyetci 6nyargilar tarafindan belitlenmekten kurtarmaya calismaktadirlar. Feminist
felsefeciler tarihsel metinlerde dile getirilen diisiincelerin tamamini sistematik bir
analize ve elestiriye tabi tutarak kadinin ontolojik olarak tanimlanma bigimine iliskin
metaforlari, imgeleri ve mitleri yeniden ¢éziimlemeye baslamislardir. Oyleyse artik erkek
akli herkes ve her sey adina disinmemeliydi. 19.yy’la beraber ge¢mislerinden de-
vraldiklari mirasla bircok kadin bir taraftan erkek egemen kiiltiirtiin kadint ikincil kon-
uma hapsederek, akil/duygu, medeniyet/doga, aktif/ pasif gibi karsitliklari besleyen din
ve felsefi sGylemlerle savasirken, bir taraftan da kadmnlarin 6zgirlitk hareketleri gibi genis
caph akimlarla 6nayak olduklarina tanik oluyoruz. Bu ¢ercevede feminist bir felsefenin
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de basladigini goriiyoruz. Feminist felsefe, rasyonaliteyi erillige, duygusallig: disillige
esitleyen, kadini erkegin yoklugu, eksik 6tekisi olarak tanimlayan Bati felsefe gelenegine
karst ¢ikan bir felsefi sdylemdir. Kadinca diistiniis boylelikle ontolojik ikiciligin her
tirtind reddeden, kadinlarin nicin yok sayildiklarini, bastirldiklarint aciklarken, hakiki bir
anlama ve aciklamanin da bastirilanin, tahakkiim altinda alinanin sesine kulak vermekle
miimkiin olacagini savunmustur. Feminist diistiniisiin 6nctleri arasinda sayilabilecek
kadin diistintirlerin basinda; Christine de Pizan (1364-1431), Maria de Goarnay (1565-
1645) ve Frangois Paolainde La Barre gelmektedir. Daha yakin tarihe baktigimizda Mary
Wollstonecraft, Harriyet Hardy Taylor ve Mill'in Liberal Feminizm dedigimiz feminist
felsefenin temel belitleyici hatta yol gosterici distincelerini formiile ettiklerini belirte-
biliriz. Kadinlarla erkeklerde ortak olduguna inanilan akil ya da rasyonaliteye yine biitiin
toplumsal diizenlemelerde hayata gecirilmesi gereken bir sey olarak esitlige ve kadinin
hukuki haklarina 6zellikle vurgu yaptiklari séylenebilir. Eski oy kullanma, egitim ve
milkiyet haklarina 20.yy’in Liberal Feminist diistiniirleri, kadinlarin firsat esitligi ve re-
fahtan esit pay alma haklarina doniik istegini de eklemislerdir. Liberal distintrlere
yoneltilen en énemli elestiri ise onlarin toplumsal cinsiyetle ilgili farklihiklart g6z ardr et-
tigi elestirisidir. Ornegin Susan Okin gibi baz1 ¢agdas feminist diistiniirler liberal adaletin
cinsiyet rolleri ve toplumsal cinsiyet bakimindan farkhiliklara duyarh olabilecegini savun-
mustur. Diger taraftan Marksist Feminizm ile Sosyalist Feminist diistince de alternatif
olarak gelisen iki 6nemli distints bicimi olmustur. Kadinlarin 6zglirliigtiniin ancak sinif
analizi modeliyle anlagilabilecegini ve kadinlarin kurtulusunun sosyo-ekonomik sistemin
sinufsiz bir toplum dogrultusunda gegirecegi doniisiime
baglt olabilecegini savunmuslardir. Bu ¢izgide Rus
distuntir Alexandra Kollontai (1872-1952) proleter
kadimnlarin burjuva feminizmiyle isbirligi yapmaya

son vermeleri gerektigini soyler. ”a“te)’i eV'l“i?;% duygusaulgl di%“‘
ﬁge e§it[eyen, kadmt evkegin yoklugu,

Feminist fe[sg%, rasyo-

Buna bagli olarak kadimnlarin, onlarin bastiril-
masinda, somurilmesinde en 6nemli etken ekesik Gtekisi OlaVaktamM[a}’anBahfe[Squ
olan kapitalist sisteme saldirmalari gerektigini gelenefine karst gtkan bir felseft soylemdlir.

vurgular. Bu distnis cizgisine karst ¢tkan — Kadinea diisiinils boylelikle ontolojike teiciligin
kadin dustniitler ise kadinlarin ezilmeleri ve

her tiirinit reddeden, kadmlarm nigin yok sa-
ydde[anm, basturlddiklarmt agtk[arken, ha-

bastirlmalarindan  menfaat  saglayanlarin
sadece kapitalistler degil butin erkekler

oldugunu savunmuslardir. Yine radikal femi- ki bir anlama ve agtklamanin da
nist diistinttler ise tim bu tanimlardan farkls bastinlanm, tahakkiim altmda almanm
olarak her tiir bastrmanin ve agagilamanin sesine kulak vermekle mitmkiin

toplumsal cinsiyete dayandigini 6ne siiriip, kadin-

e , 4 S olacagun saunmustur.
larin ezilisinin en nihayetinde ataerkillikle iliskili

oldugunu ortaya koymuslardir.
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Bunlarla beraber 1980’]i yillardan itibaren kadimn diistiniirler erkeklerin bilgi tiretimine ve
bi¢imine de siipheyle yaklasmis, teori ya da bilgi iddiasinin gercekliginin onun kim
tarafindan 6ne strildiigiine baglh oldugunu belirterek yeni bir bilgi felsefesi gelistir-
mislerdir. Felsefi bilgiyi hem icerik hem de yap1 bakimindan elestiren bu tutum, Batih
filozof ve bilim adamlarinin diinyayt ikiliklerin olusturdugunu kavramsal bir ¢erceveden
gordiiklerini ve bu durumun gercekligi ¢arpitan yanlis bir bilgiye yol agtigint savun-
muslardir. Bu konulardaki itirazlarini su bagliklar altinda toplayabiliriz; Birincisi; bil-
ginin miinferit bir toplumsal bakss acisindan inga edildigini, buna bagli olarak da erkegin
anlam ve degerleri tarafindan belitlendigini 6ne siirmiislerdir. Tkincisi; geleneksel iki-
likleri karsitliklar olarak gérmekten vazgecip, uclar arasindaki 6rnegin akil ile duygu,
6znellik ve nesnellik arasindaki iliskiyi dogru degerlendirmeyi vurgulamislardir.
Ugitinciisii; bunlara bagl olarak bilgide duygunun ve éznelligin roliinii ciddiye alma-
mamiz gerektigini savunmuslardir. Dérdiinciisii; akl duygu ve nesnelligi erkek ya da
kadinlarin tekelinde olan kendilikler olarak gérmekten vazge¢mek gerektiginin altint
cizmiglerdir. Belirtmek gerekiyor ki kimi farkliliklart olsa da tiim bu gériislerin dayandigs
ortak payda, geleneksel erkek felsefesinin kadini, kadmin kimligini, ilgilerini, problem-
lerini ciddiye almadiklart gibi yok saydiklarini agiga ¢ikarmak; kadin olma, var olma,
diistinme ve eylemde bulunma anlaminda kadinlarin da en az erkekler kadar degerli
olduklarint ortaya koymak olmustur. Bu ayni1 zamanda gliglii bir elestirinin ifadesidir.
Bu elestiri kadimlarin erkek egemen gorislere, onlarin egilim ve yonelimlerine, erkege
6zgi tavir ve toplumsal yapilara yonelttikleri bir elestiridir. Bu anlamiyla kadinlarin Bati
felsefe gelenegine ve onlarin erkek merkezli diistints bicimlerine karst ikinci dalga fem-
inizmle beraber daha etkili bir teorik ve felsefik donanimla miicadele gelistirdiklerini
soyleyebiliriz. Artik sosyal esitsizlikleri sorgulamaktan daha ¢ok bir seyler yapilmaya
calisilms, kadinlar diistince gligleriyle kendilerinden ¢alinan bir alana, felsefi diinyaya
da sahip ¢ikmaya baglamistir. Bu tutum kuskusuz bir yandan eril aklin 1s1g1nda sekil-
lenen felsefi gelenege karst bir meydan okuma oldugu kadar bir yandan da kadimlarin
6zgurlik arayislarini miimkiin kilacak yollart g6zler 6niine sermesi agisindan da deger-
lidir. Tim bu ¢abalar 6zcesi kadinin ilgi ve cikarlarin, kimliklerini duyarliliklarin ciddiye
almakla birlikte kadina 6zgti varlik, diisinme ve eyleme tarzinin degerini ve 6nemini
ortaya koymus insani deneyimin tiimiiniin erkegin deneyimleriyle 6zdeslestirilmesini
reddedip yeni ve kendine ait bir varlik alani olusturmaya yonelmistir.

Bir Kadin Ontolojisi Yaratmanin Onemi

Vatlik felsefesinin (ontolojinin) konusu varliktir. Varlik felsefesi varligin ilk nedenlerini ve
ilk ilkelerini konu edinir ve onu arastirir. Felsefi diinyada ontoloji, varlig varlik olarak ele
alan, felsefe dali olarak da kabul edilmektedir. Kisaca varlik felsefesinin konusu varlikla
ilgili her seydir. Varlik ise var olan her seydir. Varlik felsefesi Aristoteles’in ilk felsefe dedigi
disiplindir. Ona gore ilk felsefe; “Var olany, var olan olarak, saf halde ele almak” tir.
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Varligin kendisini, varligin kendi basina ne oldugunu soran bir bilimdir de denilebilir.
Felsefede varlik, ‘t6z” anlamina gelir. T6z, var olmak icin kendisinden baska hicbir seye
gereksinim duymayan varliktir. Ornegin zihin veya madde bu anlamda birer tozdiir.
Felsefede varlikla ilgili gercek varlik ve diistinilen varlik ayrimi yapilir. Erkek filozof ba-
balar bu tanimlamayla aslinda kadint bir t6z olarak degil diistniilen olusturulan ve var
edilen olarak gérmektedir. Zira zihin olan erkek akilsaldir kadin duygusaldir. Yazinin
basindan itibaren ortaya koydugumuz felsefecilerin felsefi etkinlikte bulunurken kadini
nasil tanimladiklarindan yola ¢iktigimizda, bunun dogal sonucu ontolojik olarak kadinin
varliginin ya yok sayilmast, ya carptilarak gérmezden gelinmesi ya da asagilanarak tanim-
lanmast olmugtur. Bu durumun erkek iktidarlasmasina dayanan oldukea bilingli ve sis-
tematik bir diistinsel saldirt oldugu da aciktir. Erkek egemen yaklasimin kadint varlik
olarak yok sayma stratejisi bir yaniyla Bat: diistincesinin 6zdeslige nerdeyse farkliligs yok
saymak pahasina imtiyazl bir yer vermesine dayandig gibi, bir yantyla da oldukga ide-
olojik bir zemine dayanmaktadir. Bu ideolojik zemin bagkasinin 6zgiilligiinii ve var-
ligin1 reddeden, kadini erkegin yoklugu ve eksik Otekisi olarak tanimlayan erkek
sisteminden beslendigi, kendini var kildigs, kurumlastirdigi zemindir. Bu geleneksel on-
tolojik tavrin temeline ise Platon’dan beri hakim olan bir ‘mevcudiyet metafiziginin’ var-
ligint koyabiliriz. Bu metafizik yapma bicimi, giniimiize kadar uzayan kadinin
yoklugunun ve kélelestirmesinin erkek yararina, erkek iktidart icin mesrulastirilmasinin
ideolojik kilifidir. Dogal olarak bu tutum farkliligs géremez. Gormedigi gibi kendist igin,
kendisiyle bir ve aynt olmayani, kendisinden farklt olant ya yok sayar, ya kendine ben-
zetir ya da kendine tabi kilarak baski altina alir. Bundandir ki kadinin ne olabilecegine
veyahut ne olduguna doniik sayisiz imge, sembol, metafor, araciligtyla kadin tizerinden
eril ideolojik kurgulamalar yapilsa da gercekte kadmnin tanimlanmast yapilmamus, kadina
atfedilen kotiilitklerin tanimlanmast yapilmistir. Tste kadin diistiniirler geleneksel on-
tolojik yaklasimlara karst cikarken kadina bicilen bu nesnellestirme metaforuna da kokli
bir karst koyusu dillendirmislerdir. Buna gore; kadinlar geleneksel ontolojideki zihin
beden dtializmine karst ¢ikarak zihin ve bedenin bitbirini karsilikli olarak olusturduklarini
dile getirmislerdir. Patriyarkal kurumlarin ve onlart doguran zihniyetin kokli bir
doénistimiinden gegmeden kadin acisindan yoklugun kurumlasmasini ifade edeceklerini
belirten kadin diistintirler bu saglanamazsa kadmin yitikliginin giderek derinlesecegini
ifade etmisledir. Bu acidan politik, ontolojik ve epistemolojik olarak patriyarkal yapilarin
tiimiiniin bizzat kadinlarin bakis acistyla radikal bir doniistime ugratiimast hayatidir. Aksi
takdirde salt erkekle ayn1 olma ya da esitlenme gibi a priori hipotezler kadinlarin varlik
nedenlerini olusturan ayirt edici 6zellikleri ve farkhiliklart da yok eder.

Ttim bu nedenlerle kadin1 toplumsal kimligi ve kendi 6z varolus 6zellikleriyle tanimla-
mak ve bunu bilimsel altyapiya kavusturmak icin kanimca bir kadin varlik bilimine yani
kadin ontoloji bilimine siddetle ihtiya¢ vardir. Kadinin gercekte ne oldugunu, ne
olmadigini, nasil tanimlanabilecegini, doga, toplum ve evrenle olan iliskilerinin
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ne oldugunu sorgulayacak ve bir 6ze dontstiirecek olan boylesi bir ontolojik yaklagim
aynt zamanda kadinin varligina yonelen tim sistematik saldirilara da en glicli yanit ola-
caktir. Bu cercevede kimi 6nemli hususlart vurgulayacak olursak: Birincisi; kadinin var-
ligin1 ontolojik olarak biitin boyutlartyla bir ifadeye kavusturmak ve ontolojik
yaklasimlar kadar tarihe topluma ve evrene dair biitiin zihinsel yapilanlarini kapsamli ve
sistemli bir elestiriden gecirmeye baghdir. Bu anlamuyla bilinmelidir ki kadin erkek
merkezci paradigmalar icinde kaldigs siirece disil olant ancak erillige iliskin olarak ve ona
gore temsil edilmenin distna ¢tkamaz. Ikinci olarak; kadinin varligint biyolojik olarak
salt disil cins olmast temelinde degil, kadin sahsinda bir toplumsal kiiltiir temelinde ele
almak gerekmektedir. Zira kadmnin yok sayilmast ideolojik bir yoénelimdir ve asilmast da
ancak ideolojik olarak her seyden 6nce varhginin bu gliclii tanimlanmasina ve ideolojik
bir miicadeleye baghdir. Nitekim erkek egemen sistemin karakterini, zihniyet yapisini,
kurumsallasmadaki iktidar isleyisini ve biittin bunlara hakim olan cinsiyetci 6zt ¢6ziim-
lemeden bunlara karst alternatif bir zihniyet ve miicadele perspektifiyle donan-
madan kadin ancak carkin bir dislisi haline gelebilir. Ugiincii olarak; kadinin
varliginin felsefeyle baglarinin yeniden, dogru temellerde kurulmasi giiniimutizde
stren bilin¢ ¢arpitmalarinin ve asiri blylimis analitik zeka bicimlerinin sinir-
landirilmasin da biiyiik rol oynar. Yani kadin varliginin tam ve gercek temsili i¢in
disil bir Felsefe ve dustiniis gelistirip bunu disil bir dille ifadelendirmek 6nemlidir.
Bu disil dustinis ve dil, olgusalligi reddetmeyen ama onunla da yetinmeyen ¢ok
yonli bir iliskisellik zemininde hareket eden, zengin ve olasilik¢t bakist esas alir.
Duygusal zeka ile analitik zeka arasinda bir ugurum olustugunu bunun temel ne-
deninin ise analitik erkek zekasinin ytceltilmesi oldugunu belirtir. Egemen erkek
aklinca kadina atfedilen duygusal zeka ile erkege atfedilen rasyonel zeka arasin-
daki sinurin yikilmasini sart kabul eder. Dordiincii olarak; kadinin varlik tanim-
lamasinin bizzat 6znesi olup, yabancilastigi, yitirdigi 6z degerlerini yeniden
kazanmast, kadinin gelistirecegi kendine doénistiyle miimkiin ve etkili olacaktir.
Kadin kendini tanimladik¢a dogayi, evreni, insanligt tanimlayacaktir. Zira kadin
evrensel, toplumsal, tarihsel ve kaynagini dogadan alan biittinsel bir varliktir. Biitiin
varoluslar kadinin varliginda i¢ ice ve bitinlikli bir varlik halinde 6zetlenmekte-
dir. Beginci olarak; etkinlik ve edilgenlik baglaminda kendini goésteren ayirim,
kadin ve erkek acisindan neredeyse biitin Bati sdyleminde bir duygu ve akil
karsithgina tekabil ettiginden, bu bakisin dogal sonucu insanin kadin ve erkek
olarak ikiye bolinmesi olmustur. Gorilen odur ki bu yaklasimin sonucu
evrensellik ve objektiflik bir sinifin bir 1rkin ve bir cinsin digerlerini kendi 6znel-
liginde silmenin yok etmenin ve ¢arpitmanin aracina donebilmektedir. Ki bu
durum biyolojiden fizige, metafizikten ahlak ve politikaya kadar acik ve gizli
hemen her alanda kendini gostermektedir. Bu anlamiyla olusacak kadin ontoloji
bilimi evrensellik, objektiflik vb. kavramsallastirmalari kiiltiirel ve tarihsel olarak
yeniden ele alip ¢6ztimlemeli ve degerlendirmelidir.
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Sonug olarak; kadinin yoklugu basit bir yaklasimin tirtinii olmamustir. Esasta diisiinsel,
kaltiirel, ideolojik bir stirecin sonucudur. Kadin tizerinde yoklukla 6zdes istendik sonu-
cun yaratilmast 6nce diisiincede baslamis ardindan pratikte uygulanmustir. Bu uygula-
manin siddeti nesnellestirilen kadinin maruz kaldigi gerilimin derecesini géstermektedir.
Bu gerilimin gerisinde ise kadinin degersizliginin bilgisi vardir. Tiim bunlarla baglan-
tili olarak kadinin varligr sorununun cinsiyetler arasinda basit bir esitlik arayisinin
6tesine taginmast 6nemlidir. Kadinin varliginin kiltiirel degerlerle donatilmast ve
kadinin varhiginin degerli hale getirilmesi, bunun disil dilinin yaratilmast da bir o
kadar énemlidir. Ozcesi gerceklik bu denli agirken, bunun karsisinda durmanin en
temel kosulu kendi varhigina, varolusuna sahip ¢tkmak “vardim, varim, var olmaya
devam edecegim” diyebilmektir. Kendi iradi varligina, varolusuna sahip ¢itkma, onun
merkeze alinmast ve ona dayanarak yaratilacak eylemsel durus, kadin agisindan can
damar gibidir. Zira kadin varliginin degerinin bilgisini olusturmak ve bu bilgiyi bir
degere donistirmek kendine ait olani talep etmektir. Bu ise kadin olmanin
kosullarinin yaratilmasi ve gelistirilmesidir. En nihayetinde kadin olmak tamamlan-
mus bir sertiven degildir. Kanimca a¢iga ¢ikan her celiski araciligtyla kendilik bilgisini
yapilandirabilmektedir. Bu bilgininin 6rgtitli bir direnise donustirilmesidir.”

* Okudugunuz makale, Demokratik Modernite Say:5-Yasami Yeniden Insa Etmek 'Jineoloji', 2013/2,
icinde yayinlanan “Felsefi Diinyadan Strgtin Edilen Kadimlik” makalemin Jineoloji Detgisi i¢in yeniden
ele aldigim halidir.

Kaynakca

Ahmet Aslan, Tlk Cag Felsefe Tarihi 1, Bilgi Universitesi Yay., 2008

Aysel Gunindi Ers6z, Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi, An1 Yay., 2016

Catharine A. MacKinnon, Feminist Bir Devlet Kuramina Dogru, Metis Yay., 2003

Fatmagiil Berktay, Diinyay: Bugiinde Sevmek, Metis Yay., 2012

Fatmagtil Berktay, Politikanin Cagrisi, Bilgi Universitesi Yay., 2011

Felsefelogos Dergisi, Say1:37 2009/1

Turkiye'de Toplumsal Cinsiyet Calismalari, Der: Hiilya Durudogan, Fatos Goksen, B. Emrah
Oder, Deniz Yiikseker, Kog Universitesi Yay., 2010

Zehra Dékmen, Toplumsal Cinsiyet, Remzi Kitapevi, 2010

109



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Tum Bati Felsefesi Tarihi’ne Dusulmus
Bir Dipnot’un Elestirisi’

Dilan Akpolat *

Yagamin her alaninda cinsiyet ayrimciligina ve erkek egemenligine dayanan séylem
ile erkeklerin kadinlar Gzerindeki sistemli kurumsallagmis otoriteleri var olmustur,
bu var olus kadini hapsetmis, ikincilestirmis, 6tekilestirmis ve kadin tizerinde
tahakkiim kurmustur. Felsefe, bilim... Sosyal bilimlerin butiin alanlarinda ve bizim
toplumsal var olusumuzu gerceklestirdigimiz her alanda “Agizlardan ilk dokilen
kelimeler ‘kadin sorunu’?oluyor.” Burada 6ncelikli olarak anlasilmasi gereken en
onemli noktalardan bir tanesi ele aldigimiz ve pek ¢ok kere kullandigimiz bir
kavram olan ‘kadin sorunu’nun kadinin yarattigi bir sorun ya da kadinla sinirli tu-
tulan bir sey olmadigidir; sorun cinsiyetgilik, toplumsal cinsiyetgiliktir. Ve toplum-
sal cinsiyetcilik toplumun en kiigiik kék hiicrelerine kadar islemistir.

Toplumun en kiiciik k6k hiicrelerine kadar islenmis olan cinsiyet ayrimciligt
“Hangi toplumsal sistem ve hangi gelisme diizeyi s6z konusu olursa olsun,
kadinin hem kamusal hem de 6zel alandaki statiisii, kadinlarin gii¢ ve otoritesine
ve toplumun kadinlar icin uygun ve kabul edilebilir buldugu rollere bakarak
tanimlanmaktadir.””? Bu tanim, toplumsalligin her alanini oldugu gibi felsefe ve
bilim alanint da etkilemistir. Béylece yuzyillar boyunca stire gelen felsefe tarihi

* Kirklareli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Yiiksek Lisans égrencisi.

"Tum Batt felsefesi tarihi Platon'a diigtilmus bir dipnottan ibarettit.", Alfred Whitehead Pro-
cess and Reality, p.39,Free Press, 1979

2 Giilazer Akin, Cinsiyetciligin Yaratimi, Aram Yay., 2017, s. 13.

3 Fatmagtil Berktay, Tek Tanrilt Dinler Karsisinda Kadin, Metis yay., 2014, s. 16.
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erkekler tarafindan olusturulmustur. Bu sebepletle felsefe tarihinin erkek egemen
bir felsefi séylem ile dogmus ve var olmus olmast sasirtict olmasa gerek. Kadinin
ikincilestirilmesi ve cinsiyet ayrimciligina dayanan bir felsefe tarihi tabi ki rast-
lantisal degil, tamamen toplumsal yapinin etkileri ile ortaya ¢tkmistir. Bir yolda
olma hali olan felsefe tarihinin baslangicindan bugiine yani Antikite’den (Antik
cag) Modernite’ye kadar, (olmasina karsin) hicbir kadin filozoftan s6z edilmemis
ve su an hala s6z edilmemektedir. Bu sebeple filozof denildiginde veyahut felsefe
tarihine bakildiginda aklimiza gelen yalnizca erkek filozoflar olmaktadir. Béylece
felsefe tarihi de erkek filozoflarin felsefe tarihi olarak varlik bulmustur. Kadin
filozoflarin varhgini konu alan Kadin Filozoflar Tarihi* isimli eserde 44 kadin filo-
zoftan bahsedilmektedir. Bu, felsefe alaninda kadinin yoklugu ve kadinin yok
sayilmast noktasinda ¢ok 6nemli bir yerde durmaktadir. Ancak bununla bir-
likte, burada ele alacagimiz mesele kadin filozoflarin varligi meselesi degil;
erkek egemen sistemin kadin dogasina bu alandaki yoénelimidir, ¢linkd
kuskusuz kadinlar 5 bin yillik tarih icerisinde diinden bugtine her alanda var
olmus ve kendi var olus miicadelesini ylrlitmustiir.

Bir hakikat arayist olarak da ele alinan ve cinsiyetci temeller tizerine kurulan
felsefe, kadini yalnizca ikincilestirmekle kalmayip onu dislar, hakikat arayisinin
disinda konumlandirir ve kadini bu ‘eksiklik’ ile birlikte tanimlar. Kadint bilme
ve bilgi siirecinden dislamis olan felsefe analitik donemden itibaren bir erkek
felsefesi olarak dogmustur. Felsefe tarihinin baslangicini olusturan bu
dénemde dogan toplumsal cinsiyetgilik sonrasindaki biitiin dénemlerde de be-
lirgin olarak var olmustur. Biitiin anlatilarda ve mitolojik figiirlerde kadin ik-
incil olarak goértilmeye devam edilmistir. Kadin figiirler yaradilislarinda dahi
erkek figlire gore varlik bulmus ve erkek figiir sayesinde bir yer edinmistir.
T1ipkt Zeus ve Hera, Odysseus ve Penelope, Faust ve Gretchen vs.gibi. Boylece
kadin figtirleri onlari insa eden ataerkil kodlarin icerisinde dogmus olur, ataerkil
kodlar ile anlam kazanmus, eril 6zne tarafindan dayatilmis, 6zne distincesinin
bir nesnesi olarak tanimlanmis olur. Boylece kadin 6teki tarafindan tanimlan-
mis ve tasarimlasmis 6tekinin imgesi olmaya mecbur birakilmistir.> Antik Yu-
nan’da ise erkek figiiri savasci, gicli, bilge vs. olarak; kadin ise gigstiz, zayif vs.
olarak tanimlanmaktadir. Kadin ve erkekler arasinda olusturulan bu normlar
daha sonra dogal istiinlitk olarak mesrulastirilmistir. Antik dénem boyunca bu
zihniyet yapilart ile sekillenmis olan kadina bakis acis1t Hesiodos™un su sézleri
tarafindan Szetlenmistir:

4 Rullman vd., Marit, Kadin Filozoflar, ¢cev. Tomris Mengtsoglu, Kabalc1 Yay, 1996.
5 Adriana Cavarero, Platon’a Ragmen, Antik Felsefenin Feminist Bir Yeniden Yazimi, Otonom
Yay, 2017, ss. 24-25.
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“Takup takistup, kigme sallayyp
Akl celmesin kadmm biri
Gozit ambarmdadur diller dkerken sana
Ha kadna giivenmissin, ha bir husiza...
Vakti zaman gelince bir kadun al,
Kiz oglan kiz al ki
Dogru bildigin yola sokabilesin on..
Erkek icin en biiyiik nimet,
i bir kartst olmaktur bu diinyada
En biiyitk mutsuzluk da kotii karist olmak
Bir kart bognzindsn baska sey diisitnmesz,
Ve erkegine kadar giiglii olursa olsun,

Curasiz yakar onu erkenden yypratr..”s

“Mitoslardan Antik¢ag donemine kadar yasanilan bu durumlar kadin ve erkek arasin-
daki iktidar s6ylemlerinin nasil insa edildigini de g&stermektedir. Toplumsal kimlik-
lerin insasi, icine dogulan toplumlarda varlik bulur. Felsefe tarihinin en énemli
filozoflarindan olan, felsefe tarihinin ona diistilmis bir dipnot oldugu séylenen ve
bircok felsefi tartismaya kaynaklik etmis olan Platon bu nedenle felsefe tarihinde
kadinin kimlik tanimlanmasinda 6nemi rol oynamustir. Platon’un en 6nemli eser-
lerinden olan Devlet, Platon’un kadin hakkindaki gériislerini, kadinin toplumdaki
yerini ve konumunu, bir biitiin olarak toplumsal hayat ve yasam hakkindaki goriis-
lerini icermektedir. Platon ideal devletinde kadin ve erkek rollerini tanimlar. Platon,
kadin ve erkegin dogast geregi farkli olduklart ve ayn1 rolleri istenemeyeceklerini syler.

¢ Hesiodos, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Cev. Sabahattin Eyi-
boglu ve Azra Erhat, 1977, s. 41.
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Cunkii ona gore kadin ve erkek arasinda yaradiliglart itibari ile inkar edilemez buytik bir
yaradilis ayrilig1 vardir ve kadinlara da yaradilislarina uygun olan isler verilir.

“Erkek cinsi kadin cinsinden su veya bu sanata, ise yatkinhk bakimindan ayrilirsa sunu
erkekler yapsin, bunu da kadinlar, diyecegiz. Ama goriirsek ki, aralarindaki ayrilik sadece
kadinin dogurmasi, erkegin de tohum salmasindan baska bir sey degildir, tstiinde dur-
dugumuz konuda kadinla erkegin ayrihigini hesaba katmayacagiz. Bekgilerimizin
karilartyla birlikte ayni isleri g6rmeleri gerektigini ileri stirecegiz.””

Kadinin higbir iste erkek kadar olamayacagini séyleyen Platon, toplumdaki isleri cin-
siyetgi rollere biirtndiiriip kadin ve erkek isleri olarak ayrilmus olmaktadir. Kadin ve
erkege bicilen toplumsal rol ise kadinin dogurmast ve erkegin ise tohum salmast olarak
ifadelendirir. Kadin isleri tizerinden belitleme yaparak kadin dikis diken, ¢6rek pisiren
ve sal¢a yapan bir kisi olarak tanimlar® ve bunlari kadinlarin isleri olarak belirler. Belirli
kadinlik ve erkeklik Slgtileri olusturur. Bu belirlemeye gére varilabilecek sonug sudur ki
kadin yaradilist itibari ile zayif erkek ise kuvvetlidir. Platon’a gére savasta olan, yani
toplumu icin faydali olan, erkek daha ¢ok kadinla yatma hakk1 kazanir. Buradan hareke-
tle soyleyebiliriz ki Platon’da kadimlar bir 6diil olarak, bir esya gibi tizerinde hak kazanilan
ve sahip olunabilen bir seydir. Yasamin ve toplumun butiinind cinsiyetci algtlar ile bicim-
lendiren Platon, kimler arasinda evlilik yapilabileceginden tutalim da kadin ve cocuklarin
ortak olacagina kadar her konuda s6z séylemistir. Baba belli olmadan anne ve ¢ocugun
ortak oldugu bir toplumda da dogal olarak kadin annelik rolii ile direk olarak
6zdeslestirmektedir. Yani cocuga bakan kisi meta gibi erkeklere sunulur. Bir kadinla
yaganilan cinsel birliktelik hak olarak goriiliir. Kadin ve erkek arasinda yapilmus olan
biitiin is boliimlerinde erkek tistiin tutulmaktadir. Platon eserlerinin hemen hemen hep-
sinde kadina dair bir diyalog gectiginde kadinlar asagilamaktan ya da asagilayict ben-
zetmeler yapmaktan ¢ekinmemis, kadina dair yapilan alayct ve agagr taklitlere yer
vermistir. Orneklerindeki benzetmelerden yola ctkacak olursak kadinlart erkeklere ait
varliklar olarak ve evli kadinlart ise esletinin varliklart tizetinden tanimlamaktadir. Timaios®
diyalogunda erkek cinsinin tstinliigiinden ve kadin cinsinin varlik hiyerarsisinde kole
ve hayvan arasinda bir yerde oldugundan, Sélen? diyalogunda ise kadinlarin akil giicti
bakimindan erkeklerden daha asagi oldugundan bahseder. Platon kadinlardan sevgi ile
s6z ederken kadinin gérevlerini esini mutlu etmek, cocuklara bakmak ve ev hayatint
diizenlemek olarak belirler. Toplumda hicbir rolii olmayan, yasam icin baska bir
amact olmayan bir kadin profili ¢izer.

7 Platon, Devlet, ¢ev. S. Eytboglu & M. A. Cimcoz., i§ Bankas: Kiltir Yay., 2016, s. 150.
s A.ge.,s. 157 (455 d)

? Platon, Timaios, Cev. Erol Giiney ve Litfi Ay, Sosyal Yay., 2001, 42 a-d.

© Platon, Sélen, cev: Cenap Karakaya, Sosyal Yay., 2000.
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Platon kadii toplumda cinsiyetci roller icerisinde tanimlamus, kendi normlart
cercevesinde bicimlendirmis ve hicbir felsefi diyalogunda kadina yer vermemistir.
Kadinlardan iyi ya da kotii, sevgi ya da nefret ile nasil s6z edilirse edilsin Antik donem
boyunca kadinlar sinirlandirilmis ve bu sinurlar icerisine hapsedilmis kadin daha kendi
varhgini tanima ve bu baglamda kendini tanimlamay1 gerceklestirmeden kendisini be-
lirli kaliplar icerisinde bulmustur. Kadini cocuk ve ev isleri ile stmirlandirilmis ve yemek,
ev isleri, cocuk bakimi gibi islere potansiyel olarak, dogast geregi uygun vatlik olarak ele
almustir. Platon'dan hareketle felsefe tarihindeki cinsiyetci normlar sonucunda kadin
6zne degil, baski altina alinmasi ve sinirlandirilmast gereken zayif, kaos, karmaga, ikin-
cil olarak tanimlanmaktadir. Aslinda burada ¢ok biytik bir ironi de karsimiza ¢ikmak-
tadir. Platon kendisinin hocast olan Sokrates’ esas almis ve sahip oldugu bilgilere hocast
Sokrates tarafindan sahip olmustur. Felsefe tarthinde yer edinmeyen ama Platon’un
diyaloglarinda kismi olarak gectigi kadart ile ve sonrasinda inceleme yapilan kaynaklarda
da gortyoruz ki Sokrates’e iki kadin filozof 6nciiliik, hocalik yapmustir. Bunlar Dio-
tima ve Milet'li Aspasia dir. Felsefe tarihinde Platon’un distinceleri 6nemlidir, ¢tinkd Pla-
ton kendisinden sonraki uzun bir dénemi etkileyen, felsefenin mihenk tast olan 6nemli
bir disuniirdar. Platon’un kadina dair yaptigi bu tanimlamalar, kadin haklar ve kadin-
erkek iliskileri cercevesinde ele aldig diistinceler, ¢agdaslarint ve kendisinden sonra gelen
distniirleri kadin konusu baglaminda olumsuz olarak etkilemistir. Bugiin kadinin
toplumsal alanda yeterince s6z sahibi olamamast, gii¢c olamamasi, sinirlt anlamda bir
faaliyette bulunmasi Antikite’den bugtine ataerkil sistem tarafindan bilingli olarak
yapilmustir. Kadinlar toplumun her alanindan dislandigt gibi sosyal bilimlerin hi¢bir
alaninda da 6zel olarak ele alnmamustir. Toplumun her alaninda kendi sorumluluklarin
kendisi tistelenen ve kendi var olus miicadelesini veren kadin, erkege dair bir ugras alan
olarak sekillenmis olan felsefe icerisinde kendi ifade zeminini kendisi yaratacaktir.
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Karanlikta Kalan Sese Isik Olmak:
Sosyoloji ve Kadin Arastirmalari

Halide Tirkoglu

“Exilen gruplar, eder yasamlarm: siirdiirmek istiyorlarsa, kendilerini yonetenlere kars: exilmislifleri-
nin ber giinkii gercekliginin tamanyla bilincinde olmanm yanz sira, yonetici gruplarm yoksun oldufk-
lars bir ozelligi gelistirmek zorundadir™

“T&i olarak meydana geliriz -birbirinden farkl olan iki- fakat aramzdaki iligki, dogdugnmuz andan
itibaren ne temsil edilebilir ne de anlatilabilir.?

Giiniimiizde devletlerin ‘milliyetcilik’ ve ‘cinsiyetcilik’ tizerinden yeniden yiikselise gecen
iktidar bicimleri kadina, dogaya ve topluma karst saldirilartyla demokrasi sorunsalinin
giindemidir. Giindelik hayatin her yoniine sizan siddet bi¢imleri yasam hakkint ve yasam
alanlarini toplumsalliga kapatmanin yogun ¢abast icinde. Buglin diinyanin biiyiik bir
cografyasinda devletlerin diktatorlik egilimleri, korku imparatorluklarinin olus-
turduklart savaslarla, insan ve doga tarihsel olarak yok olmanin esigindedir. Halklar ve
doga, 5000 yildir ayn1 egemen erkek aklin esaretini ve somiirgecilifini yasamaktadir. Ka-
pitalist Modernitenin paydaslari olan, basta devletler olmak tzere bircok eril ve
militarist mekanizma, iktidar stratejilerinde milliyetcilik, cinsiyetcilik, dincilik ve bilim-
cilikle kendi ‘mesru séylemi’ ve ‘mesru eylemi’, toplumsal yikimlarin béylesine
derin yaganmasina neden olmustur. Buna karsin; bunun ¢éziimlemesini yapan, sar-
san ve 0z savunmastyla karst duran demokratik giiclerin varligr da séz konusudur.

"Marie Mies, “ Feminist Arastirmalar i¢in bir Metodolojiye Dogru”, icinde Kadin Arastirmala-
rinda Yontem, der. Cakir, S. & Akgokee, N. Sel Yay., 1995. s.51
2 Luce Irigaray , Baslangista Kadin Vardi, Pirhan Yay., 1.baski 2014. s:101
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Ortadogu cografyasinda bin bir tiirlii hile ve kurnazlikla yiirtitilen ‘efendilik’ savaslarinda
tarihin defalarca kendisine yabancilastigs bir tekerriir gercekligi vardir. Ttim diinyanin
icine dustiigii bu savagin aslinda insan, doga ve toplum nezdinde ytirttilen bir savas ol-
dugu ve egemen giiclerin yasama karst barbarligi nasil savunduklarint tarihsel ve sosyo-
lojik acidan incelemek mimkindir. 21. yiizyilin kapitalist modernitesi boylesine derin
bir krizin iginden cinsiyetgiligi, milliyetciligi ve yer yer dinciligi pekistirerek ¢tkmanin he-
vesindedir. Ancak tam da bu noktada direnen cephelerin kimligi 6zgiir, esit ve demo-
kratik bir yasami Orglitleme ile basta kadinlar olmak tizere sistem karsiti demokrasi
giiclerinin yogun miicadeleleri kadinlar ve halklarin kazanimlar agisindan 6nemli bir
cikis olusturmaktadir. Bu yiizden egemen erkek aklin irettigi, evrensel ve toplumsal ol-
dugunu iddia ettigi sosyolojik ¢6ziimlemelerin sorgulanmast kadar, alternatif ¢6ziim
mekanizmalarinin olusturulmast basta kadimnlar olmak tizere tim toplumun icine diis-
tugi krizlerden ¢ikmak i¢in 6nemsenmelidir.

Kapitalist modernite ideolojisinin bilim tizerindeki tahakkiimi toplumsallik ve doga
tizerinde bilmelerimizde hakikat yitimine neden olurken, 5000 yildir insa etmeye calts-
g1 ikeilik, sinif, cinsiyetcilik ve somurgecilik yapilart kurnaz adamin elinden kadin,
doga ve halk kirimlarinin yasanmasinda yiikselise gecmistir. Bu yiizden hakikat gizlen-
mis olan kadin toplumsallig1 ve dogast olarak tiim yasamin deneyimlerinden stiziliip
derin bir diistince ve yasam duygusuyla ortaya ¢ikabilecekken, kimi zaman yanilgilarimiz,
kimi zaman ezenin ve somiirenin bilinciyle diisiinme egomuz, hakikatin goriilmesinde
engel olmustur. Erkek egemen sistem, kadin kiltiiriinii ve dogasini mitoloji, felsefe, din
ve bilim ekseninde degisime ugratirken, inkar ve asimile etme mekanizmasini cins kirimi
tizerinden yiirtitmiistir. Kadmn toplumsalliginin ve doganin parcalanmasi, sémiirgeci
zihniyetin hakimiyet arzusu /akli tarafindan kadin hakikatinin karartilmaya calisiima-
styla birlikte devletli uygarlikla zirveye ¢ikan sorunlarin ve sancilarin en temel nedenle-
ridir. Tlk sinifin, ilk kolenin, ilk ezilenin ve ilk sémiirgenin kadin oldugu gercekligine
karsin, bu anlamda calisma yapan sosyolojinin kadindan bu kadar uzak durmast sosyo-
lojinin toplum ¢6ztimlemelerinde ve sorunlarinda icine diistiigti krizden ¢tkamamasinin
gercekligidir. Kadimnlarin bin yillardir maruz kaldiklart iskenceler ve siddet bicimleri, top-
lumsalliktan dislanmalari, sémturiilme ve ezilme yonleri sif, kimlik, 1rk ve ideolojik so-
runlarinin ¢éztimlenmest agisindan kapsamlt bir ¢alisma alamdir. Kapitalist Modernite
cizgisinde bilimin paradigmast olan pozitivizm ve genel sosyoloji kuramlarinin post-
modernizm ekseninde sorgulanmalart ve olusturulan yaklasimin sonucu toplumsalligin
olumiine karsilik gelmistir. Bu sorgulamalarin yogunlastigt 90’ht yillarin tartismalariyla
politik diizlemde tikellik argtimani da giinimuzde, hem bireyin hem de toplumun so-
nunu getiren ve kapitalist modernitenin soluk almasina imkan veren kuramlar olmus-
tur. 21.ytzyilin ruhu tikel 6zneler ile birlikte toplumsalligin yasamsallastigi yeni hareket
ve bakis acilaryla yeniden diinyada gliglii bir pratige sahiptir. Kimlik, sinif, cins ve doga
hareketleri karmagik bir ag gibi biitinsel bir ¢alismay: pratik olarak stirdiirebilecek bir
glice kadin hareketleriyle ulasmustir. Bu ylizden 21. yiizyil kadin yiizyihdir cikisiyla,
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toplumsal degisim ve doniistimiin misyonunu Ustlenen bir hareket olarak Rojava’dan
Latin Amerika’ya, Hindistan’dan Polonya’ya bircok cephede miicadele gelistiren ve sos-
yal bilimlere ilham olacak eylemsellikler bulunmaktadir. Ancak var olan bilgi sosyolojisi
tim bu deneyimleri yorumlamada yeteri diizeyde farkindalik gelistirememistir. Halen
Max Weber’in bilime ve topluma yaklasim etiginin iginde kaldigimiz s6ylenebilir. Weber,
bilimle toplumsal pratigin ayrt tutulmasini vurgularken, feminist kuramcilarin elestirel
baktig1 bu ilke, bilim ve aktivite kadinlarin ulasmay1 arzuladigl ancak bir tiirlt giindelik
hayatlarina yerlestiremedigi bir durum olmaya devam etmektedir. Séyle ki bilim giinde-
lik hayatimiza dokunamiyor ya da glindelik hayatimiz1 var olan bilmelerle biitiinlestire-
miyor ve sorunlarimiza ¢6zim Uretmede yetmezlikler yasamaktayiz. Diger bir deyisle
demokrasi istiyoruz ancak demokrasiyi toplumsal cinsiyet esitligine donistiiremiyoruz.
Kavramlar, dil, metinler, gostergeler, davranslar yani bireyselligin ve toplumsalligin sim-
gesel diizenini olusturan araglart hem tarihsel agidan incelemek, hem de kadin ve top-
lum dogasint aydinliga cikaracak tartismalar tiretmek gerekmektedir. Dogru bir
sosyolojinin toplumsalligin 6ziini olusturan kadin gergekligine ulasma noktasinda béyle
bir gorevi bulunmaktadir. 300 yillik feminist miicadele bu noktada kuramsal ve politik
anlamda biz kadinlara 6nemli bir miras birakmustir. 1. dalga feministlerin muicadeleleri
ile kadinlarin kamusal alanda egitim, ekonomi, hukuk ve siyasi alanda haklar elde et-
meleri ile 2. dalga feministlerin gelistirdigi eylem ve kuramsal sorgulamalarla kadinlar
toplumsal cinsiyet, cinsel farkliliklar ve beden politikalari ekseninde miicadeleler gelis-
tirerek kazanimlar elde etmislerdir. Bir yandan kamusal haklarin elde edilmesi diger yan-
dan kadina yonelik siddet, ensest, ve tecavize karst miicadele alanlart yaratmalari ile
bitlikte, 90’k yillarda farklhiliklarin toplumsal cinsiyet kategotisinde ezilme ve sémiirtlme
bigimlerinin yeniden sorgulandigi yeni kuramlar gelistirilmistir. 21. yiizyilda kadin
hareketleri ve feminist kuramlar, yerel ve farkliliklar tizerinden hem akademik calis-
malar hem de program ve aktiviteler gerceklestirmistir. Ancak bu kadar muazzam fe-
minist bilgi ve literatire sahip olan biz kadin hareketlerinin sorunlarimizi
coziimlemede ve degisimi yaratmada eksik kaldigimizi da gézden kagirmamak ge-
rekir. Dogru bir sosyoloji i¢in kadinin yasamla iliskisi, kadinin dogayla iliskisi ve top-
lumla iliskisini biitinsel olarak agiga ¢tkarmak 6nemlidir. Ancak mevcut sosyolojinin
feminist tartismalarla nasil ele alindigini ve 6nerilen feminist arastirma yontemlerini
kisaca ele almak tartismalarimizi gliclendirecektir.

Toplumsal cinsiyet calismalari, 1970’lerden itibaren bilimin sorgulanmast noktasinda
ciddi bulgulatla ortaya ¢tkmustir. Bu alandaki arastirma ve ¢oziimlemeler kadin miica-
delesinin tarihsel ve glincel kazanimlar elde etmesinin yant sira kadinlarin ideolojik an-
lamda 6z savunmalarint giiclendirmistir. Elbette ki son 30 yildaki toplumsal cinsiyet
argtimanlari sosyal bilimlerde yeni paradigma arayislarint koriiklese de egemen bilim
anlayist ‘nesnellik’ iddiasinin tek mantikl ve tek cinsiyetli kimlik anlayisindan vazgec-
memekte 1srarct gériinmektedir. Toplumsal cinsiyet ¢alismalariyla yakindan ilgisi olan bi-
limlerden biri de sosyolojidir. Erkek egemen zihniyet ile inga edilmis kadinlik ve erkeklik
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rollerinin olusturdugu sosyallesme stireci/olusumu, kadin-erkek iliskileri kapsa-
minda, aile, din, egitim, siyaset, ckonomi, medya, sanat ve saglik gibi kurumlarin
sosyolojisi yapilirken neleri dahil ettigimiz ya da neleri disarda biraktigimiz bize
¢oztimlemelerimizin kimligini sunmaktadir.

Toplumbilim ¢alismalarinin moderlesmeci bilimin paradigmast olan pozitivizmin arag-
tirma yontemi ile ortaya ¢iktigt siirecten giintimiize, sosyoloji kuramlari feminist ve top-
lumsal cinsiyet c¢alismalart disinda kadinlari hesaba katmadan toplumbilimine
yaklasmistir. Sosyoloji dinyasinda bir nevi kadin yoktut, aslinda bu durum toplumlarin
egemen zihniyetiyle yakindan iliskilidir. Gortinmeyen kadin gercekligi sosyoloji kuram-
larina da bu sekilde yansimustir. Antropolojinin ve arkeolojinin kadin bakis acistyla yo-
rumlanmastyla birlikte, ilk toplumsalligin kadin etrafinda gelistigini artik biliyoruz! Ancak
sosyolojinin kadina yabancilagarak bilmeye baglamasi, toplumu olusturan kurumlarda
cinsiyetciligi pekistirerek bilimsellik iddiasinda bulunmasi ve her seyden de 6nemlisi
kadin calismalarina, feminist metodolojiye ve kadin sosyolojisine yonelik genel sosyo-
lojinin nesnellik kaygilart kapitalist modernite bilimciliginin kurnazligint tasimaktadur.

Sosyoloji arastirmalarinda veri analizlerinin nitel ve nicel yorumlanmasinda erkek eksenli
bir bakis vardir. Arastirmanin nesnesi de 6znesi de erkek kimliklidir. Glindelik yasamin
icinde kadin ve erkek olarak rollerimizle bir sekilde yasamun iginde farklt etkilenme,
ezme-ezilme, sémirme-somurtlme ve Slme-6ldurtilme bicimlerine maruz kaliyoruz
ancak yasamin anlamlarimi ¢oztimlemekte eril bakss acisiyla diinyaya bakmamiz bekle-
niyor. Arastirmact da aynt sekilde 6rnekleminde her ne kadar

YVer- kadin-erkek verileriyle toplumu olusturan kurumlarin ve

iliskilerin analizini yapsa da sordugu sorudan, sordugu
alana kadar dolayli veya dogrudan erkek tizerinden
dolojisine feminist kurameilarn toplumbilim ¢6ziimlemesi yapmaktadir. Ornegin
yi)'ne[tﬁgi temel e[e§ﬁri, meveut bilimle- hane geliri aragtirmalarinda .erkegin geliri baz ali-
nir, kadmnin ¢alismamast bir yoksulluk ve yok-
sunluk olarak gériilmeyerek kadin bu alanda ne
ve do[ayLSLy[a kadm deneyimini hesaba kat- nesne ne de 6zne olarak var olabilir. Kadinin
madigt noktasmdadr. Bu elegtiriye gore, ev icindeki gérinmeyen emegi hicbir zaman
sosyoloji kuramlarinda yer almaz, bu konu her
zaman icin sosyoloji de feminist yaklagimlarin
konulari arasinda kalarak sosyolojinin Stekisi

[e§ik sosya[ bilim meto-

rin erkek bakss agismmn bir sonueu oldugu

fnsan bi[gisi biiyiik oranda deneyim lizerine

leurulmalktadyr. Kuskusuz insan deneyimi;

kisilerin girigtiklert eylem, iginde bulun- olarak kendini gostetir.
duklart sosyal ’Oaglam ve kurduklan “Yerlesik sosyal bilim metodolojisine feminist ku-
'l['@[/d[ey'm tilriine gore faykh_ ramcilarin yonelttigi temel elestiri, mevcut bilimle-
lasmakladir rin erkek bakis acgisinin bir sonucu oldugu ve

dolayistyla kadin deneyimini hesaba katmadigi nokta-
sindadir. Bu elestiriye gore, insan bilgisi buyiik oranda

118

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

deneyim tzerine kurulmaktadir. Kuskusuz insan deneyimi; kisilerin giristikleri eylem,
icinde bulunduklart sosyal baglam ve kurduklar iliskilerin tiiriine gore farklilasmakta-
dir. Bu gercevede feministlere gore, tarihsel olarak kadimlarin deneyimleri erkeklerinki-
lerden sistematik bicimde farklilasma géstermektedir. Yerlesik kurumsal nitelik tastyan
bilgiler, insan deneyiminin sadece bir bolimiini, yani erkeklerin deneyimini icermekte-
dir. Feministlere gore, bunlarin insanligin ortak deneyimi olarak kabul edilmesi, hem
insan bilgisi hem de sosyal hayat tizerinde tahrip edici sonuglar yaratmaktadir.”?

Sosyal aragtirmalarda, arastirmaci genel olarak ti¢ yontem kullanmaktadir: verileri top-
lama teknikleti ya verileri dinleyerek/sorgulayarak, davranslart gozlemlemek ve tatih-
sel gecis ve kayitlart gozden gecirip incelemektir. Bu ti¢ yontem, ister elestirel olsun
ister feminist bakis agistyla yapilsin isterse de pozitivist ilkeleri benimsemis olsun sosyal
bilimler alaninda ¢alisan herkesin kullandigi yontemlerdir. Sosyal arastirmalarin feminist
bakis agistyla yorumlanmasina dair gelistirilen feminist yontem ve uygulamalardan biri
eko feminist olan Marie Mies tarafindan ortaya konulmustur. Mies’a gore, eger kadin ¢a-
lismalari, kadinlarin 6zgiirliigh icin bir arag olarak kullanilacaksa pozitivist, niceliksel
aragtirma metodolojisini elestirmesi gerekir. Mies’in deyisiyle “yeni sarap eski siselere dol-
durulmamalidir.”™ Mies, ayni zamanda bir feminist aktivist ve feminist yéntem tizerine ¢a-
lisan bir sosyologtur. Kadin aktivitesi ve bilginin i¢ ice gecmesi gerektigini ve nesnellige
karst bilingli tarafliligs savunur, salt diistinceye dayali ““seyirci bilgisini” elestirir. Dorothy
Smith, feminist bir metodolojinin yant sira ¢alismalarinda “kadin sosyolojisine” vurgu
yapar. Dorothy Smith’in projesi, feminist arastirma pratiginin kadinlari, giindelik ger-
cekliklerini olusturan sosyal iliskiler ve sosyal siireclerin yorumlayicist oldugu kadar olus-
turucusu olarak da asla gézden kagirmadigr bir ‘kadin sosyolojisinin’ kurulmasina
katlmaktir. Burada, feminist kadin sosyologlar, inceledikleri kadinlarin giindelik din-
yastyla aymi kritik diizleme yetlesitler. Smith, kurumsal ve sosyal iliskilerin diizlemleri-
nin her birinde kadinin séz konusu oldugunun farkindadir. Toplumsallik iliskisi tizerinde
durur. Bu sosyolojinin hedefi, “toplumsal” hentiz egemenlik iliskileri icinde tanimlan-
mamus, yasama alaninin yasantilarinda belirdigi haliyle kesfetmektir. Smith’in, Kurum-
sal Etnografya olarak adlandirdigs yeni bir sosyal bilim 6nerisi ilk etapta kadinlarin
giindelik hayatini sorunsallagtirarak baslasa da kadinlar igin sosyoloji ¢alismasint
sonraki donemlerde “insanlar icin sosyoloji” olarak donustiirmustiir. Feminist ku-
ramcilar, kadinlarin glindelik deneyimlerini sosyal bilimsel ¢alismalarda baslangic
noktast olarak almaktadir. Pozitivistlerin deger vermedigi kisisel deneyim ve giin-
delik bilginin 6nemi tizerinde dururlar. Gug esitsizligine karst ¢ikar, marjinal kisileri

3 Seving Guglt, Feminist Metodoloji Tartismalart, Mediterranean Journal of Humanides 11/1,
2012,107-120

+Marie Mies, “ Feminist Arastirmalar i¢in bir Metodolojiye Dogru”, icinde Kadin Arastirmala-
rinda Yontem, der. Cakir, S. & Akgokee, N. Sel Yay., 1996, s. 48-63
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ve kadinlari giiglendirirler. Feminist metodolojinin en belirgin 6zelligi, toplumsal cin-
siyet ve cinsiyet esitsizligini goruniir kilmasi, deneyimlenmesi, ona ses olmast, kadimnlar
icin aragtirma olmast itibariyle aktivizm ile i¢ icedir. Geleneksel yontemleri elestirir ve ka-
tilimct metodu benimseyerek arastirilan-arastirmact ayrimint reddeder.

Cagdas, Post-modern ve Post-kolonyal (somiirge sonrast) tartismalar ile feminist me-
todoloji, Batt merkezci, beyaz kadin olarak cinsler arast hegomonik iliskiler icerisinde ol-
dugu tespitiyle yeniden sorgulanir. Bu sorgulamayla feminizm de modernizmin bir tist
anlatist gibi reddedilir. Toplumsal cinsiyet ve cins esitsizligi iliskileri siuf, 1rk, etnik kim-
lik ve dini inanglar gibi kategorilerinde kadinlar arasinda yeniden esitsizlik Grettigi ve fe-
minizm anlatimlarinin bunu yok saydigt tizerinden post-modernist feministler tarafindan
elestirilir. Bu yiizden feminist metodolojinin sanildiginin aksine esit konumda bir aras-
tirma yontemine sahip olmadiginin iizerine yeni sorgulamalar baglar. 19907larin post-
modern ve sémiirge sonrasi feministleri igin bilgiyi kimin trettigi ile ilgili sorularla -bilen
kisi kim olabilir, kimin bilgisi ve kim, kimin i¢in konusuyor?- kadin ve iktidar alan sor-
gulanir. Post-modernist ve post-yapisalct feminizmin feminist arastirmalara hem elesti-
rel hem de katki boyutuyla birlikte ele aldigimizda kullanilan yéntemde dort kavram
karsimiza cikar: dil, séylem, farklilik ve yapi-¢éziimdiir. Burada kadin ve erkegin metin-
lerde nitelik ve 6zellikleri nasil dile getirildigine odaklanilir. KKadin ve erkeklere yonelik
kiltiirel tiplemelerin ve séylemlerin ikilemler tizerinden nasil gosterildigi ve toplumsal
cinsiyet iliskilerinin ve kodlamalarinin nasil retorik bir bicimde siirdiirtldiigi tzerine
yogunlasilir. Kadinlarin ikincil konumlarinin sosyal, siyasal ve ekonomik yapilardan degil,
dilin kendisinden kaynaklandigini iddia ederler.

Gundelik hayatin sosyolojisinin insa edilmis kadin-erkek kimliklerini sorgulayarak bas-
lamak, iktidar stratejilerini her diizlemde ¢6ziimlemek, sosyolojik calismalar da yeni yak-
lasgimlar gelistirmistir. Post-kolonyal ve post-modern feminizmler gibi kadin
deneyimlerinin bilimsel, felsefi ve politik tartismalarinin sosyolojik calismalara yansidi-
gint séylemek miimkindiir. Ancak tim bu ¢ikislar, sorunun ¢6ztiimiine recete bulmaya
ulagacakken recetenin kendi elimizle yok edilip, umursamaz bireyci anlayislarin kurum-
sallasmasina yol agmustir. Care var, caresiz degiliz ama yapmak istemiyoruz! Post-mo-
dernizm bir yandan uyandirirken diger yandan korkularin titremeleriyle kendi
labirentinde yasamaya devam eder.

Kadin ¢aligmalart ekseninde diger bir tartisma alani olarak, cevre olarak konumlandiri-
lan kadin ve doga iliskisi tartismalaridir. Feminist tartismalar arasinda soruna en yakin,
biitiinsel bir bakss acisi gelistirmekte ve kadin ¢alismalarina metodolojik olmasa da pers-
pektif sunma agisindan ekofeminizmlerin ¢ok énemli katkilari olmustur. Bu alandaki
en temel soru, “kadin ve doga arasinda bir iliski var mudur” sorusudur. “Kiiltiirel eko-
Sfeministler boyle bir iliskinin hem kiiltiirel hem de biyolojik diizlemde varligint iddia ederler, materya-
list ekofeministler ise bu iliskinin sadece sosyolojik bir diizlemde var oldugunn savunurlar. Her

tki yaklasim da erkek egemen diizenin kadimz ve dodayz cevre (periferi anlam: da dabil) olarak
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konumlanderdiging, degersizlestirip aragsallastirdagine diigiinivler. Bu gercek karsisimda materyalistler,
sosyal inga olarak bu konumlandirmanin bir yazg: olmadigin: diisiiniir, dogaya ve kadina sabip gikap
patriyarkal kapitalizme kars: direnise gegmeyi hedeflerken, oxciiler kadm ve dogaya sahip gikap ro-
mantize ederek erkegin diinyasima st gevirirler...”® Post-yapisalct ekofeminizm tartismaya dahil
olarak hem kiiltiirel ekofeminizmin realizminden hem sosyal insact materyalistlerin no-
minalizminden ayr1 bir cinsiyet kuramini devreye sokar. Burada artik cinsiyet toplum-
sal cinsiyet ayirimi1 mesele olmaktan ¢ikar, bedenin kendisi sorun haline getirilir. Sadece
kadin kimligi istikrarsizlastirlmakla kalmaz; ayni zamanda doga da sabit, sémiiriilen ve
savunulmast gereken bir kategori olmaktan ¢ikip, belirsiz, miidahil ve aktif bir hal alir.
Eko-feminizmler, 1rk, sinif, toplumsal cinsiyet ve doga tizerinden isleyen dort sémuri
bicimiyle de hesaplasmustir. Van Plumwood, “Feminizm ve Dogaya Hitkmetmek™ adl
kitabinda, hem insan hem de doga tzerindeki tahakkiimiin elestirisi i¢in ortak, bitin-
lesmis bir cerceveye, 1k, siif ve toplumsal cinsiyet ¢oziimlemesinden yararlanan ge-
nigletilmis bir feminist kuramin biinyesine dérdiincii bir ¢éziimleme kategorisi olarak
dogay1 da katacak bir ¢erceveye ihtiyag oldugunu belirtir.

Tiim bu tartismalar ekseninde kadin ve hakikat, kadin ve doga, kadin ve ontoloji, kadin
ve epistemoloji, kadin ve politika, sorgulamalart ice ice gegmektedir. Feminist hareket-
ler tarihsel agidan incelendiginde ilk etapta, feminist teori ve bilginin feminist hareket-
ler tarafindan olugturuldugunu gérmekteyiz. Yani feminist akademik calisma yapan ayni
sekilde feminist 6rgtilenmenin icinde de yer almaktadir. Ancak giinimiizde hem diin-
yada hem de Turkiye’de feminist teoriler ve hareketler ayrismaktadir. Yani bugiin tini-
versitede feminist akademik calisma yapanlar herhangi bir feminist 6rglitlenmenin icinde
yer almadan kadin ¢alismalarini nesnelestirebilmektedir. Bu da feminist politika tiret-
menin 6niinde engel teskil edebilmekte, kadin miicadelesinin 6z dinamiklerini ve top-
lumsallasma meselelerini anlamakta zotluklar olusturmaktadir. Post-modernist
feminizmin icine distiig kaybolus bu alanda kendini daha net g&stermektedir. Kadin
hareketlerinin kendi akademilerini olusturmalart bu baglamda tartisiimast gereken en
6nemli konulardan biridir. Simdiye kadar tartistigimiz feminist teoriler ve metodoloji-
lerin ¢ikis noktalarini kadin eylemsellikleri ve deneyimleri olustururken; kadinlarin tarihi
artik iniversitelerin akademi kiirstilerinde ve kiitiphanelerinde kalmaktadir. Burada top-
lumsallagma sorunu kocaman bir celiski olarak durmakta. Toplumun yarisinin sistema-
tik anlamda ezildigi, somiiriildgi, parcalara ayrildigi ve her giin katledildigi gercekligine
karsin ideolojik bir 6z savunma baglaminda feminizmlerin kadin ve toplumla biitiinle-
sememesi, erkek egemen sistemin kurumsallasmalarint déntstirememesi kullandigi-
miz yontemler ve bilmelerin yeniden sorgulanmasi gercekligini 6niimiize bir 6dev gibi
sunmaktadir. Jineoloji tartismalart tam da bu ihtiyagtan sosyoloji ve kadin iliskisini

¥ Metin Demir, Cevre Olarak Konumlandirilmis Kadin ve Dogayt Birlikte Diisiinmek: Ekofe-
minizm, Dogu —Bati Dustince Dergisi, say1 :63, 2012
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onemsemektedir. Kullanilan araclarin tzerinde durmaktadir. Amac ve arac sorunsalt
tniversitelerde kadin arastirmast yapan akademisyenlerin icine diistigi en temel yanil-
gilardan biridir. Sermaye ve devlet destekli kadin kiirstileri, artik kadin arastirmalart yap-
may1 kadin 6zgtirligi agisindan bir ara¢ olarak gérmekten ziyade, kadin arastirmalar
akademik tekelciligin gelismesinde, kadin ve toplumsal hareketlerin basariya ulasmasi
noktasinda, her hangi bir derdi olmayan akademisyenlerin olusturdugu birimlere d6-
niismektedir. Yani basinda gelisen ve isyan eden kadin hareketlerinin eylemselliklerini ve
6rgiitlenme mekanlarint nerdeyse tanimayacak kadar da yabancilasma strecini yasa-
mustir. Keza kadin hareketleri de kendi devrimsel tarihlerini, tarihsel hakikatini gérme
ve strateji Uretmede hafizasini olusturmalidir. Sistemin yaralarint sarmak tek basina
¢6zim olmadigi gibi bu bazen en ¢ok devlete ve kapitalist moderniteye yaramaktadir.
Biitiinsel bir sistem karsitlig, kimliklerin 6znelligiyle ve toplumsalligryla birlikte ele alin-
mali, buna dair 6zgiin ve 6zerk akademilerin olusturulmast aciliyet teskil etmektedir. Ji-
neoloji tam da burada boyle bir perspektifle kendini ortaya koyuyor. Kadini sosyolojinin
6zt olarak ele almak, sosyolojinin yasadigi krizleri ¢6ztiimlemekle birlikte esit, demo-
kratik ve 6zglir yasamin toplumsalligini ve kurumsallasmasint saglamak demektir. 21.
yiizylla damgasini vuran kadin hareketlerinin 6znel ve biitiinctl kazanimlarinin kadin
bakis acsiyla degerlendirilmesi, ezenin ve sémurenin aklindan kurtulma deneyimleri
agisindan kadin ¢alismalarina ve sosyolojiye katkist olacagi kadar, demokratik moderni-
tenin politikalarint da olusturacaktir. Bastirilmis ve toplumsal olarak gériinmez kilinan
kadin varolusuna karsin, eril sistemin dayattig1 kimlik, cinsel ve beden politikalarina karst
miicadele gelistirmenin yant sira kadin, doga ve toplumsal

Ka- iliskilerle buttnlikla bir sosyolojinin imkanlarini, jineo-

loji tartismalaryla birlikte ele almak gerekir. Jineoloji
sosyolojiye nasil bakmakta, neden kadin1 sosyolo-
jinin 6zt olarak gérme baglaminda yola ¢ikmak-
krizleri gézﬂm[emek[e birlikte esi demo- tadir? Feminist hareketlerin ve calismalarin
kratik ve {jzgﬁyy%amm top[umsaulgm[ Ve sosyal bilimlere katkis: ve yeni diigiinme bigim-
leri elbette ki bilgi noktasinda biz kadinlara mu-
azzam cevaplar sunmaktadir Ancak gerceklik
ekseninde baktigimizda cevaplarin taraftarligy
ve biitiincill kazanmlaron kadin bakisagsyla ©  ve cevaplara dair iiretilen sorgulamalar bir la-

deferlendirilmes; ezeninve somiireninakln- ~  birentte kaybolus gibi aydinliga gikmamiz1 zor-
lamaktadir. Kimi kez kapitalist modernitenin

dint sosyo[oj inin dzii ola-

rak ele almak, sosyolojinin yasadiyt

lurumsallagmasin: saglamake demektir 2. ytiz-
yda damgasw wuran kadm hareketlerinin 6znel

dan kurtulma deneyimleri agismelan kadm

derin kurnazhgiyla oynadigi sisteme entegre
etme aglarinin iginde yanilsamalar yasanmakta ve

calismalaria ve sosyolojye katlost olacagy

kadar, demokratik modermitenin feminizmlerimiz bazen bir tiniversite kiirsiisiinde
po[itika[anm da O[M#W&- falanca sirketin etiketine bagimliligiyla yasama tutu-
akdrr narak kadin hareketlerinin 6zletinden uzaklasmakta-

dir. Ya da kadin hareketleri ‘anlik’ zamanlar icerisinde
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sistemin sonuglartyla ugrasirken; gecmis deneyimlerinin, tarihine ve bilmelerine yaban-
cilagarak her giin sistem tarafindan parcalt duruslarin 6rgiitsiizligiiyle ve reformist ta-
lepleriyle yutulmak istenmektedir. Ancak kadinlarin tarihleri ¢ok eski bir direnis
gelenegine sahiptir. Kadinlarin ilk toplumsalligr olusturmalari, bugiin uygarlik denen
ancak gelisimini kadin elinden var eden ve sonrasinda kurnaz erkekligin kadina karst
kullanmis oldugu tiim toplumsal tiretimler kadimin bilgi ve deneyimlerinden olusmus-
tur. T1p, ekonomi, ekoloji, sozlii edebiyat, dengbejlik, tarim, ilk miizik enstriimanlart ve
daha bircok bilimsel bulus kadinlarin bulusudur.

Yagadigimiz ytzyilda kaostan cikisin en verimli ¢6ziimlerini sunmaya en yatkin ve g6-
nilld kesimler kadinlar olacaktir. “Kadindaki sosyal gergeklik toplumdaki sosyal
gergeklikle paraleldir.”¢ Kadin diinyasini, dogasini, degerlerini karartan olgularla top-
lumsal hakikatleri karartan olgular aynidir. Kadin eksenli bir sosyolojiyle, 6zgiirliik sos-
yolojisi ile aslinda bugiine kadar kadin dogasinin ve hakikatinin nasil karartiddigint
yorumlama yontemi olarak tekrardan incelenmesi gereken mitolojik, felsefi, dini, ideo-
lojik ve bilimsel diisiince yapilart kadin géziiyle gézden gecirilmelidir. Yapisal ¢6zim-
lemelerin hem kadin hem de toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde sosyoloji, kadin
aydinlanmasina ihtiya¢ duymaktadir. Toplumsal cinsiyetcilik ideolojisinin agtimast kaba
retci anlayisla mimkiin olmadig yasadigimiz deneyimler 1s1ginda goértilmektedir. Er-
keklik ve kadinlik rollerini reddetmek kadar yerine neyi koydugumuz da 6nemli bir sorun
olarak karsimiza ¢tkmakta. Aile yerine nasil bir erkek-kadin iliskisi gibi bircok toplum-
sal iliskiler 6ntimiizde cevaplanmayr beklemektedir. Kadin dogast ve hakikati nokta-
sinda ¢alisma yapilirken unutturulmaya calistlan kadin degerlerini agiga cikarmak, kadini
toplumsal doganin 6ziinde aramak gerekir. Kadin ve toplumsallik iliskilerini g6rmezden
gelmeden kadin eksenli toplumsal ve ekolojik bakisin insan toplumsalligint olusturan ilk
bilgelik davranist oldugunun bilincinde olarak, kadin degerlerini ve politikalarint olus-
turmak sosyolojinin bir ¢tkis noktast olabilir. Kadim eksenli bir toplum bilim ¢alismast eko-
lojik ve kadin eksenli bir topluma 15tk olmaktir. Kadin ve ekoloji eksenli bir toplum, etik
ve estetik degerlerin oldugu 6zgiir es yasamun Srgiitlendigi bir toplum gercekligidir.

21. ylizyiin en ¢etin sorunlart toplumsallikla iliski sorunlardir. Savaslar, doganin tize-
rindeki tahakktim stratejileri, aglik, niifus, kimlik catismalari, siniflasmanin derinlesmesi,
yiikselen milliyetcilik, kadin kirimlart. .. Milyarlarca insanin yasadigi bu diinyada esitlik
ve 6zglrlitk miicadelesinin binlerce yildir stirmesine karsin; bunun yaninda dinyay:
erkek egemen kurumsallagmalarin ve simgelerin yonetmesi, yine buna biat eden
milyarlarca insanin suskunlugu en temel ¢eliskidir. Celiskilerin oldugu yerde hakikat
gizlenmistir. Celiskileri agiga ¢ikarmak ve bu meselelerin anlam ve degerler iliskisini g6z-
den gecirmek tam da ezilenin ve sémurilenin géziinde gorilebilecek bir meseledir.

¢ Jineoloji Akademisi, Jineolojiye Giris, Aram Yay., 1.bask1.2015, s.55
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Egemenler icin ¢eliski yoktur, sistem olmast gerektigi gibi islemektedir ¢iinki. Ikilem-
ler birbirini yok etmek istedigi siirece diizen vardir. Ancak egemen aklin ikilemler bit-
likte var olabilir tezi, ikilemler aymilasirsa yani asimilasyonla mimkiindir. 5000 yullik
erkek egemen kiiltiir yani devletli uygarlik ilk 6nce bunu kadin tizerinde denemistir. Ka-
dinlar ve doga kontrol edildigi stirece dontstiiriilmeyecek hicbir topluluk kalmayacak-
tir savi, sosyolojinin de ashinda sistemin stirdiriilebilirligi tizerinden yurittigh ve
‘toplumsal diizen’ dedigi calismalarin en baslangic noktasidir. Elbette ki toplumsal diizen
yabancilasma siirecini kendi yarattigt mekanizmayr unutarak kendini sisteme hizmet
etme konusunda bin bir tiirld ritiieller gelistirdi. Ideal aile ve ideal devlet, ideal kadinlar
ve ideal erkekler yaratti, ideal yurttasliktan 6nce ideal Hiristiyan ya da Musliman nasil
yagar gibi toplumsal diizenlemeler her ¢agda kendini gosterdi. Kapitalist modernite ile
birlikte ele aldigimizda isler daha karmasik bir hal almaya baslad1. Ideallik artik hem 6:z-
lenen hem de her kiside aranan ama ayni zamanda esyanin bile iskence ¢ektigini hisse-
decek kadar bedenlerimizin iskenceleri hissettigi duygu ve korkulatla yasamasini sagladu.
21.ytizyil hem kadin 6zgtirlik micadelesinin en yogun yasandigi hem de kadinlarin
ideolojik, fiziksel ve sosyal siddetlere en yogun baskilanma altina alindig bir ytzyildr.
Bunu en net ISID’ karst YPJ gercekligi somut haliyle betimlemekte ve yasamaktadir.
ezilme ve sémiiriilme kimliklerinin biitiinsel miicadelesinin 6zgiirliket perspektifiyle
kadin hareketlerinin tim toplumlara, bilmelere ve politikalara yol gésterebilecegi asi-
kardir. “Ya yasam ya barbarlik” arasinda kalmalarimiz ve buna dair bedelleri gtinliik ha-
yatlarimizda 6demelerimizden yegane kurtulus olarak bu goriintiyor. Diger tiirliisi
karanliga alisan g6zler hakikati gérmede kor olduklart gibi, kendi yok oluslarinda rol
oynat. Val Plumwoood un dedigi gibi “Ar#k bu sadece bir adalet meselesi degil, iliime kalim nre-
selesidir.” Kadin ve toplum tizerine ¢alisma yapan kesimlerin de farkinda olmasi gereken
en temel argiiman, varligr tehlikede olanin biliminin de olamayacagy, yani kendi top-
lumsal 6z savunmasint olusturmadan hicbir kesimin kendi bilmeletine de ulasamaya-
cagidir. Bu yiizden sosyolojinin en temel gérevi toplumu savunmak ve toplum igin
aragtirma yapmadir. Kadimn eksenli bir toplumbilim perspektifi, toplumu savundugu gibi
sosyolojinin de misyonunu demokratik toplum ve demokratik modernite iliskisinde ele
alarak toplumsal hakikatlere ulasilacag gercekliginde yerini bulur. Sosyolojiye yol gos-
terecek bu 15181, biz kadimlar farkl kimlikletle kendi ezilme ve somirilme gercekligi-
mizi iktidarlarin ellerimize bulasan stratejilerini kopardik¢a kendimizle tanisma
anlarimizdan almaktayiz. Tim diinyada ve Tirkiye’de biitiin kadinlar bir araya getiren
en temel olgu erkek ideolojisinin siddeti ve bu durum kadinlar bir ulus yapiyor. Yine sis-
temin kendini var ettigi en temel iliski kadin erkek iliskisinde basliyor. Oyleyse bu sis-
tem karsisinda en net ve giiclii direnis bicimlerini toplumsal hakikat ve varlik olarak
kadinlar yasamsallastiracaktir. Bu eylemselliklerin dogru bir sosyolojiyle ele alinmasinda
biling, etik, estetik, ekolojik, 6znellik ve toplumsalligin ic ice gectigi bir arastirma ve yo-
rumlama perspektifine ihtiya¢ duyulmaktadir. Dogru bir sosyoloji ancak kadin baks
actsinin ve degetlerinin 6zgiirlesmesiyle miimkindiir.
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Sanat Tarihinde Tartismalar, Varoluslar

Feryal Saygiligil

Yapit Nedir?

Yapitin (Arapcast: eser) etimolojik anlam, T7irk Dilinin Etimoloji Sozliigii nde! ““iz, kalintt
(bir nesnesinin yerde kalan izi, 6rnegi, ayak izi, tasin kendine yaptig1 yer..)” biciminde
gecer. Sanatin, sanatcinin, sanat yapitinin felsefeyle iliskisi, sanatin ne oldugu ya da ol-
madigl, sanat¢inin nesnesiyle bagy, sanat yapitt olarak degerlendirilmenin Slgtitleri, sa-
natin dogayla, giizellikle iliskisi bircok diistin insani, filozof tarafindan sorunsallastirilir.
“Siradanligin yliztiinin degismesi” (Arthur Danto), “sanatin dili” (Nelson Good-
man), “doganin soyutlugu”, “siir sanatinin yararliligr” (Michel Butor) gibi kavram-
larin pesinden giderek, sanatin arzulanmasinda da her zaman bir gizem oldugunu
unutmadan, yapitt sanata donustiiren, diinyaya bakisimizt degistiren meselenin ne-
deni aranir. Bu yazida sanatin ne oldugu tartisildiktan sonra kadinlarin sanati ve
sanatciy1 algilayislart meselesine deginilecektir.

17. ylizyilda sanatg1 ve zanaatkar arasindaki ayrim belirginlesir. Mekanik sanatlara gére
guzel sanatlar 6zerklesir. Giizel sanatlarda model olarak doga; tistat sanatcl icin yetenek,
zevk ve hedefe ulagsmak icin haz duygusu vardir. Giizel sanatlar imgelemden dogar.
Sanat yapitindaki hakikati arayis da filozoflart epeyce mesgul eder. Sanat felsefesi
Platon’la baglar.? Platon’da sanat meselesi (techne) sorgulanur. Siir sanat1 Gykiinme
(mimesis) ve benzesimle (imitation) tanimlantr. Sanatin taniminda Sykiinmeyle hakikat
ve varligin kavranigt arasinda baglantt kurulur. Platon igin sanat yapitt epistemolojik
actdan degersizdir. Var olanin kétii bir kopyasidir.

1Ismet Zeki Eyiiboglu, Sosyal Yay., s. 243.
2Lacoste, La philosophie de Iart
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Sanatin sorun edilmesi ise Kant’la baslar:> Guizelligin tanimi, dahiligin kuramlastiril-
masi, glizel sanatlarin smiflandirlmast gibi. Kant icin giizellikler dogalliklardadir: Ci-
cekler, 6ten kuslar, kristaller... Kant’ta doga giizelligi sanat giizelligine Gstiin tutulur.
Kant’a gore yapit, onun sanat oldugunu kabullensek de, doganin goriintisiini giyin-
melidir. Sanat yapits, arzunun tretimi ve giizellik icin olmayan nesneler yaratmaktir.

Hegel'in Estetik Dersler/nin biiytik bir bolimii sanat yapitina ayrilmustir. Hegel bu
yapitinda giizellik ve estetik meselesinin elestirisini yapar. Estetik dersleri bir an-
lamda giizellik dersleridir de denebilir. Giizellik meselesinin 6nemi Kant’la kargit-
lik tasir. Kant “Yicelik” nosyonunu 6ztimser. Hegel’e gére sorun iki boyutludur:
1) Estetigi ne gosterir? 2) Estetigin tanimi nedir?

Hegel, yapitin giizelligi kavrami tizerinde durur: Yapit gtizeldir. Cirkin yapit olmaz.
Giizel olmayan yapit degildir. Sanattaki glizellik dogadaki glizelden ¢ok daha st
diizeydedir. Ciinkii sanat giizelligi Tin’den dogar ve sanki iki kez dogmus bir gu-
zelliktir. Estetik Dersleri'nde Hegel, sanatin felsefesini yapar. Yapit yapmakla, tiret-
mekle, formla ilgilenir. Becerikliligin, teknigin 6nemi Gistinde durur. Rousseau’ya
gore doga her seyden tstindir. Hegel bu dustinceye karsi ¢ikar. Ona gore tinsel
yapit disinda hig bir sey mevcut degildir. Dogal giizellik ve giizel sanatlar arasinda
karsilastirma yapilamaz. Algilamanin disinda bir sey yoktur. Gergek yerine de ha-
kikat terimini kullanmak gerekir. Yalnizca karsitliklarin bozulma ve dagilmasinin
icinde hakikat vardir. Yalnizca Tin ve Giizelligin tiretimi vardir. Hegel’e gére doga
tinin icinde zaten geri doniilen yer gibidir. Saf giizellik durumu yoktur. Yapit diger
tim islevselliklerin renklerini de icerir. Glizel sanatlarin sonsuz mutlulukla bagi
vardir. Yice, ulu, biytk acidir: olagantsti agri... Glzellik: uyum, bitinlik,
haz, mutluluk, harmoni... Tinsel ¢aba disinda hakikat yoktur. Harmoni ve bir-
lik distinme bigimini saglar. Tinsel gelisme, kavrayiciligin bir parcasidir. “Or-
ganon” inga eder. Yani, organize, birbirleriyle iliskileri olan organlardan
olusmus bir beden olusturur. Giizellik, hayranlik birakan sonsuz giizellige
dogru gitmelidir. Tin eksiksiz bilgiye katilmalidir. Sanat, fikrin (ideé) gosteril-
mesidir. Sanat, “techne”den itibaten baslar. Sanatcilar tanrinin icindekini ve-
rirler. Sanat, tanrinin temsill modelini Gretir. Sanat, kendisi de yaratict olan
tanrilarin yaraticist gibidir. Heiddeger, ylcenin tarafindadir; Hegel ise gtizelli-
gin. Hegel, bitisin sanatin bitisinin olacagini syler. Hegel i¢in sanatsal biitinliik
mutluluga ulasimi saglar. Sanat, yaklasmak ve dontis olmak tzere iki sézciik tara-
findan ifade edilebilir. Sanatin kutsallagtirilmamasi ve dinsel davranis olmadan da
sanatin tinsellestirilmesi gerekir: “Annonciation” tablosuna Hiristiyan olma-
dan da hayran kalabiliriz. Hegel’e gbre sanatin temsiliyetinden 6nce tanrisallik yoktur.

3 Lacoste, La philosophie de art

126

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Sanatlar tanrilarin yaraticisidirlar. Reform, dinin ice dénmesi ve davranis formu-
nun icindeki dusiincenin disa vurumudur. Hegel’e gbre giizel sanat, buyiik sanat
vardir fakat bu glizellik kendi ruhunu da icinde tagir: Diyalektik.

Hegel'e gére sanat, doganin taklidi degildir; tam tersine sanat, kaynagini, temelini duyusal
formlarla kendine 6zgii bir uyum ve ruh kazandigt ideal diinyanin yaratisidir. Yani, sanat
gerceklikle ideal olant kendi icinde kaynastirir... Deha (genie), kisinin kendisini ifade
gucti olarak ele alnmamustir; ama gercegin sezgisel idealizasyon yetisi olarak almnir. Bu
yeti, her tek bireyin, yani sanatcinin, tinsel bir 6zgtirliige ulasabilmesi icin kendine 6zgt
somut bir ifade giicti elde etmesini saglar. Sanatin kendine, doganin katisiksiz bigimsel
bir 6ykiinmesinden baska bir amag¢ koymast gerekmektedir. Oykiinme her durumda
yalnizca teknigin buytik yapitlarini Gretebilir, teknik harikalar ve oyunlar ortaya koyabi-
lir; ama sanat yapitlarini asla tiretemez. Sanat yapitt ancak ozanlarin siir ya da herhangi
bir sanat bi¢imi altinda kendilerinde mayalanarak olusan dile getirmeleriyle olanaklidir.

Heidegger’e gore ise yapit, kendi oldugundan baska bir sey degildir. Biitiin yapitlar
harabedir ¢tinkii 6teki diinyadan gelitler. El degmemis, dokunulmamis yapit yoktur.
Yapitin birligi, tekligi de dogru degildir. Yapit ¢coguldur, cogulluk tasir. Bugiin yapit
kalint1 ve yenilenme gibidir. Yapit hicbir seye benzemez; hep baska yerdedir. Yapit
bir barinak olarak (ziyaret edilmesi, yasayan bir sey olmast agisindan) hakikatin uya-
nusidir. Tapinagin kutsallagtirmast ise onun sanat yapitt olmasindan ve kutsalligin
belki de tanrinin varligindan alisindandir. Sanat yapitt karsithiga izin verir: zithk ilis-
kisi. Yapit bir diinya yaratir, dogus demektir; yeni do-

guslara da izin verir. Kendi modelini dretir. Sanat Sa-

yapitindan ayr1 bir sey olarak miizedeki yaput, yal-
nizca nesne olma riskini tagir. Heidegger’e gére
yapit icinde en az iki, cift bakis gelir ve gider: nin katgtksiz bicimsel bir
Sonsuzlugun yorumu... Yapit, simdiki za- 5ykﬁnmesmdm baska bir amag koy_
mana sabitlenemez. Yaput, gelis ve gidis ol-
madan emek olmadan  varolamaz.
Heidegger, sanatta yalnizca giizellikten iba- rumda yalmzca teknigin buyuk yapldaﬂm

ret olmayan hakikate uygun “mutlak ihti- = jiretebil, telnik harikalar ve oyunlar or-
ya¢” Uzerinde durur. Bunun icin sanat

natm kendine, doga-

mast gerekmektedir. Oykiinme her du-

taya koyabi[ir; ama sanat yap tlarm asla

yapitinin kokenine inmek, goriiniir hakika-
tin icinde olan sanatin ruhunu aragtirmak iiretemez. Sanat yaptt ancak ozanlarm
gerekir. Sanatg1 ve yapitiyla ilgili soyle bir
dongusellik kurar: Ona gore, sanat yapitinin
kékeni sanatcinin calismasindadir. Yapit tireten
sanatcinin caligmast tanrisal bir yaratim olan ya- olugant dile getirmeleriyle
ratimla benzerlik tasimaz mi1? O halde sanatc1 yapi-
tin kékeni ise, yapit sanatcinin kékeni olamaz m1?

siir ya da herhang bir sanat bigimi al-

tmda kendilerinde maya[anarak

olanakhdw.
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Baudlaire, Sa/on 1859°da giizel ve cirkin nosyonunu sorgular. Natiiralizm elestirisi yapar:
“Son zamanlarda doganin kopya edildigini gériiyoruz. Yalnizca kopyalamak... Dogay1
miikemmel kopyalamak kadar mutluluk veren ve bagartya ulastiran bir sey yok”. Baud-
laire’e gbre bu doktrin sadece resim degil, siir ve roman gibi diger sanat dallar icinde sa-
natin dismanidir. Sanatci, gercek sair gordiiglini ve hissettigini yapmalidir. Baudlaire,
doganin taklit edilmesinden yana degildir. Sanatct kendi dogasina sadik kalmali, kendi
ic diinyasint kesfetmelidir. Sanat, dogay1 bozdukea, yapaylastikca kotd, kétilestikee iyi-
dir: “Kotilugin cirkinliginin giizelligi”... Baudlaire’e gbre imgelem gergekligin kralige-
sidir, insanligin kendisidir; her zaman siirsel degil, romansaldir da. Sanat yapitinin
dogalligi belki de imgelemdir. Sanat yapitt yaratmak, sanatcinin kendi egilimini, ritmini
ve doganin ritmini, kisiligini yansitan ifadesidir. Sanatgt eger kendisi tizerine yogunlasirsa
gercek sanat eserini yaratabilir. Artistik yaratim biitliniiyle gercegin taklidinin temsili-
yeti tizerine form arayisini egemen kildiran yaratict 6znenin giictine dayanur.

Kimi nesnelerin altinda “bu bir sanat eseri degildir” etiketinin yer almast, akla Magrit-
te’in bilinir nesneyle resimdeki nesne gorintisiniin ayniligt konusunda kusku yara-
tan yapitint gosterir. Yasam icinde, insanlarla nesnelerin iliskisi, yasam boyu siiren bir
iligkidir. Kuskusuz sanat yapitlariyla sanatgilarin iliskisi de boéyledir. Hegel ve Baud-
laire’e gbre sanat yaprtinin doganin taklidi/kopyast olmamast; sanatginin sezgilerinin
ve algilamasinin yapiti olustururken énemli olusu; Heidegger’e gore yapitin ¢ogul-
lugu ve kendinden 6nceki yapitlarla iliskisi, yapit ve sanatcinin kékeni giintimiizde de
tartistimaya devam edilmektedir.

Sanat yapit1 yalnizca felsefi bir refleksiyon nesnesi olmaktan uzaktir. Adi gegen filo-
zoflar sanat1 ve sanat yapitint yalnizca zamanin ¢izgiselligi, ekonomik ve sosyal sart-
larin etkisi, etkilenimler, modayla, piyasayla veya yaraticinin psikolojisiyle actklanan
kiiltiirel ve tarihsel bir nesne olarak actklamaktan sakinirlar. Ancak bitiin bunlar ya-
pitin indirgenmesi olsa da yapit hakkinda somut ve bilimsel bilgi verebildigini g6z
6niinde bulundurmak gerekir.

20.ytizylin basinda radikal sanat hareketlerinin ¢ogu stif sorununa 6ncelik tanir. Sanat
yapitt meselesi, Danto’nun “biiytik sanat, iyi sanat, kolay sanat” ayrimi, W, Benjamin’in
“sanat yapitinin teknikle birlikte yeniden tiretilmesinin” sonuglar, Duchamp’in “Ready
made” kavrami, Deleuze’iin sanatin “algilar ve duyularla ilgili” oldugu, Dubuffet'nin
“sanatin dogaya dénmesi gerektigi” yaklasimi gibi sadece sanatcilar degil basta da soz
edildigi gibi bircok dustin insan: tarafindan mesele edilir. Agir1 kiltiir baskist altinda ol-
dugumuza isaret eden, yapitlarinda kural tanimayan, kémiir, kum, toprak, bitki kokleri
ya da kelebek kanatlarina degin farkli bircok malzemeyi kullanan, cesitli bask: teknikle-
rini deneyen Dubuffet, Bogueu Kiiltiir ismini tagtyan kitabinda, hep 6n planda olan eser-
lerin degerlendirildigini, karanlikta kalan yapitlara dikkat ¢ekilmedigini vurgular. Ranciere
ise Estetigin Huzursuz/ngn isimli kitabinda, sanat1 siyasal kilanin diinyanin diizenine dair
aktardig1 mesajlar ve duygular ya da toplumsal gruplarin ¢alismalari degil bunlarla
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arasina koydugu mesafe oldugunu vurgular. Yazara gore sanatin estetik olarak tanim-
lanmasi genel bir tanimsizlagtirma ilkesinden baska bir sey degildir. Sanat artik vaat ta-
stmaz. Direnis artik “sey”in animsanmasidir; 6tekinin yasasina boyun egmenin yazarin
isaretlerinde, resmin dokunuslarinda ya da miizigin tinilarinda kayda gecirilmesidir. Sanat
“sonsuz bir yas” ¢alismasindan ibaret olan direnistir.

Kadinlarin sanatla olan iliskisi ise hatitlanmak /hatirlatmak, gérinmek/gorintr kilmak
imkanindan yola ¢tkarak direnisin sinirlarii genisletilir.

Kadin Sanatgilar/Aktivistler

Avrupa ve ABD’deki politik miicadeleler icinde oy verme hakkinin elde edilmesi igin yii-
rutiilen kadin haklart kampanyalari dikkat ¢ekicidir. Genel segimlerde oy kullanma hakk:
icin propaganda yapan kadinlarin ¢ogu profesyonel sanatcilar degildir. Bunlardan bir
kism1 dogrudan sanat kurumlarini hedef alarak buray: politik bir eylem alan1 olarak g6-
rutler ve ¢alismalariyla egemen sanat anlayisint sarsarlar. Kadinlarin oy kullanma hakk:
icin eylem yapan Mary Richardson, 10 Mart 1914 yilinda kiiciik bir balta ile Londra
Miizesine girer ve Velazquez’in “Aynadaki Veniis” tablosunun camint kirip resim tize-
rinde birkag yarik acar. Tutuklanma sirasinda aciklama yapan Richardson, Londra ha-
pishanesinde aclik grevi yapan kadin haklart savunucusu, aktivist Emily Pankhurst'un
maruz kaldigr muameleye dikkat cekmek icin gerceklestirdigini dile getirir. Bu olay ulu-
sal basinda ¢ok genis yer alir. Gazeteler Richardson icin “Kesici Mary” lakabiyla bu ey-
lemin bir cinayet oldugunu yazarlar. Saldiridan sonra Ulusal Galeri’deki Wallece
Edisyonu ve Ulusal Portre Galerisi kadin ziyaretgilere kapatiir. Sonraki yillarda ise ka-
dinlar ancak erkeklerin esliginde bu koleksiyonu gorebilirler. 1909’da Kadinlara Oy
Hakk atélyesi kurulur. Amaglari, kadinlari sanat ve zanaatta etkili propaganda ger-
ceklestirebilecek sekilde gelistirmek, resimli, reklamlar, bayraklar ve siislemelerle
kadin hareketini destelemektir. Béylece hareketlere estetik bir boyut kazandirilir.
Kadin sanatcilar topluca calisarak ¢izim, isleme ve igne isi yapma gibi becerilerini
politik el triinleri ortaya ¢itkarmakta kullanir. Sanati zanaattan daha degerli géren
geleneksel hiyerarsi de bilingli bir bicimde g6z ard1 edilir.

Almanya’da kadinlar oy verme hakkint 1918 yilinda kazanirlar ve 1919 yilinin Ocak
ayinda meclise girerler. Hannah Hoch “Dada Panorama” adli eserinde bu olay1 kutlar.
Fotomontaji gelistiren ilk sanatcilardan olan Héch, hem cinsel hem politik devrimi sim-
geleyen bir imge yaratmak i¢in teknigin tahrip etme ve giiliinglestirme potansiyelini kul-
lanir. Héch, komiinist Alman Dada toplulugunun bir tiyesidir. Bu topluluk, I. Dinya
Savagr’na ve savas sonrast Almanya'da devrimci kargasaya tepki olarak kurulur. Milita-
rizme, milliyetcilige agtkea karst ¢ikar. Hoch ise daha ¢ok toplum icinde degisen kadin
imajint kesfetme ve yeniden yaratma amactyla androjen imgeler olusturmak tizere kadin
ve erkek fotograflarinin pargalarint bir araya getirir.
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Fransiz sanatct Claude Cahun ise Andre Breton’un énderliginde bir araya gelen siirrea-
listlere katilir. Bu grubun amaci bilingdistnin 6zgiir birakilmasiyla kapitalizmi ¢okert-
mektir. Bireyin dis baskilardan, zihnin riiya ve fantezilerle ortaya ¢ikan bilingalt:
sanstrinden ozgirlesmesiyle geceklesen bir bellek devrimidir. Sirrealistler sa-
natin tamamen bireyin psikolojik yasamiyla ilgili oldugunu iddia ederler. Ca-
hun’un isleri de Hoch’in sanat1 gibi bir dizi kliselesen kadin rolini, onlara
uymay1 sert bir sekilde reddettigini vurgulamak amaciyla taklit etmesiyle yakin-
dan ilgilidir. Cahun en acik isi savas sirasinda bir kiliseden “Isa yiicedir fakat
Hitler daha yiiceymis. Isa insanlar icin 6ldi. Hitler iginse insanlar 6liiyor” yazil
bir bayrak firlatmasini iceren Nazi karsitt eylemleridir.

Sanat tarihinin feminist bakis acistyla sorgulanmast ise ikinci dalga feminizmin etkisiyle
1970’lerde Fresno State College’da deneysel bir ders agilmastyla baslar: “Feminist Sanat
Programinda Diistinceler”. Siire¢ sonrasinda bes 6gretmen radikal aktivizmleri nede-
niyle isten atilir. Ogrenciler ve 6gretmenler calismaktan vazgecmezler. Judy Chicago
“Yeni Feminist Sanat Programr”nin bagina getirilir. Chicago dersleri kampus disindaki
barakalarda yapar. Bu ¢alismalarda 6grenciler erkek bakis acilartyla sunulan kadin im-
gelerinin edilgenligi ve idealize edilmesi olarak olarak nitelendirdikleri duruma karst ¢ikis
yontemleri ararlar. Bu kadin odaklt bir sanattir. Calismalarda en dikkat ¢ekici tema 6g-
rencilerin “vajina sanat” olarak adlandirdiklart kadin cinsel organmnin degisik bicim-
lerde resmedilmeye calisimasidir. Bu ¢alismalar, Chicago’nun Yemek Ziyafeti (1978) adlt
tnlt projesinde bir araya getirilir.

Kadinlarin sanat tarihinde yer almamasi ise 1971°de Linda Nochlin’in “Neden Hig
Biiytik Kadin Sanatet Yok?” baslikh makalesiyle baslar. Nochlin makalesinde sanatin ne
oldugunu tartisir. Nochlin’e gore sanatsal tGiretim kendi icinde tutarls bir dilin varligins ge-
rektirir. Bu da uzun sireli tecriibe edinmeye baghidir. Bunu birakip da “kadin” ya da
“erkek” isi diye ayirdigimizda zaman gectiginde kimlik siyaseti disinda bir sey kalmaz.
Pollock ve Parker ise toplumsal cinsiyetin insast ve psikanaliz kuramindan yararlanarak
kadin sanatct imgesini ve kadin bedeni karsisinda erkegin kapildigi biiyiilenmenin do-
gasint “yapisokiimiine” ugratirlar. Berger 1972°de yayinladigt Gorme Bigimleri isimli ki-
tabinda 6nemli saptamasini yapar: “Erkekler davrandiklar: gibi, kadimlarsa goriindiikleri
gebidirler. Erkekler kadimlar: seyrederler. Bu durum, yalniz erkeflerle kadmlar arasindaki iliskileri
degil, kadimlarin kendileriyle iliskilerini de belirler. Kadn imgesi erkek bakas agisindan iki thirlii mev-
cut olur: Gizlemlenen ve hayal edilen. Resme bakanmn erkek oldugn diisiiniiliir ve birbirlerinden dedil
resme bakandan utantlr. Resinide kadmmn tuthnsunun olmamast erkedin hazzima arttnr diye bir ina-
nzg 503, konusudnr. Erkelerin cplakliginda ise, Michelangelo nun sanatinda ve Yunan kaynaklarimda
ciplak erkek viicndu temel bir yer tutar. Vasari ve Janson tarafindan Bat: uygarlgimm en parlak
Jormu, kendi basina duran erkek, atletik ve askeri ikonografinin bilesiminden olusan “kabraman”la
karakterize edilir. Ciplak erkekte mabenbiyet yoktut, biisbiitiin dogaldsr. Penisini ne gizler ne de
gosterir. Penis geng erkegdi cinsel organlarim fetislestirmeden bir biitiin ve nynmilu bir varlik olarak
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cinsellestiven klasik homo erotik sistemdeki herbang bir beden parcas: gibi temsil edilir. Avrupa
sanat geleneginde kadmm bakast hep seyirciye dogrudur. Kadmm icindeki gozlemci erkek, gizlenense
kadmdur. Biylece kadin kendisini bir nesneye -ozellikle girsel bir nesneye- seyirlik bir seye doniistiir-
miig olur.”™ Boylece “bakis”la ilgili olarak kadinin erkegin bakisinin nesnesi olduguna
dair psikanalitik kuramdan etkilenen feminist gorsel sanatlarin temelleri atilmaya
baslanir. Resme bagka tiirlit bakmanin yolu a¢ilmus olur.

Bir grup Amerikali kadin sanatct sanat diinyasinin alisilagelmis kaliplarini ytkmak icin
Guerilla Girls adi altinda bir araya gelirler. Kadin sanatc1 olmaktan s6z ederler ve femi-
nizmi aktif bir ara¢ olarak kullanitlar.

Yapitin bircok bi¢cimde okunmasinin miimkiin olabileceginin sorgulandigy,
“yapit”in ne oldugu tartismasinin gecmise gore belki de 6znellestigi, video sanati
gibi yeni teknolojilerin de isin icine girdigi, yapitlarin sergilenme mekanlarinin ¢o-
galdig1/ kamusal mekanlarda da sergilendigi sanat yapiti ya da yapit tartigmalarina
yeni boyutlar da eklenerek devam etmektedir...

“Berger, 2009, s. 47
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Arkeolojik Veriler Isiginda Anatanriga Kaltd
ve Kralicelige Dogru Kadinin Oykdisi

Ozlem Ekinbas*

Giris;

Kadin kimliginin bilincinde olan bir arkeolog olarak béylesi bir konu tizerinde yogun-
lasmak oldukea keyifli, keyifli oldugu kadarda omuzlarima ciddi bir sorumluluk yukli-
yor. Sevgili okur belki de bu soyledigime giiliip gececektir, ancak makaleyi okumaya
devam ettikge nedenini anlayip giilmeyi bir kenara birakacaktir. Tlk olarak arkeolojik
belgelerden edinilen neredeyse tiim bilgilerin (izgtiniim istisnalar geneli etkilemi-
yor) i¢sellestirilmis erkek egemen ideolojinin etkisiyle yorumlara yansidigini séylemek
miimkiin. Ulus-devlet anlayisinin strdiirilebilirligini saglamak adina arkeolojiyi arag-
sallastirdigy asikar iken, bu bilimin ortaya ¢tkardigt gecmis ve mevecut gegmisi yorumlama
yontemleri uluslasma ideolojisinden bagimsiz olabilir mi? Dolayistyla yapilan kurgula-
rin neredeyse tamami bir sekilde belli ideolojilerin cercevesi disina ¢ikamiyor. As-
linda meslektaslarim, cogu zaman kurgudan ¢ok kendilerini bulgularin derleyicisi
olarak gorurler. Bunlar elbette spekiilatif konular ve stirekli olarak tartisrlmaya mah-
kum kalacaklar. Birde etnoloji sorunu var tabi, arkeolojik belgelerin etnoloiji ile des-
teklenerek yorumlanmaya calistimast bir yere kadar olduk¢a 6nemli, yalniz
bununda yarattigi bir takim sorunlar var. Sanayilesme 6ncesi toplum yasamina
dair, ginimuzde hali hazirda 6zellikle toplayicilik, aveilik, bahge-tarim kiltiiri
ile yasamlarint siirdtiren topluluklar tizerinde yapilan etnografik arastirmalar, tarih
6ncesi topluluklarin yasam bi¢imlerinin kurgusunun yapilmasinda yardimet olabiliyor.

* Arkeolog
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Burada bahsedilen sorun ise, aralarinda bin yillar hatta on bin yillar olan toplulukla-
r1in aynt yasam bicimine sahip olduklarinin varsayilmast sorunudur. Dinya nifusunun
yiiz binde tictint olustursa da hala var olan kabile topluluklarinin tarih 6ncesi topluluk-
larla karsilastirilmasinda ayrica misyonerlerin ve somiirgecilerin etkisi ile ortaya ¢tkmis
degisimlerinde g6z 6ntinde bulundurulmast gerekiyor. Bu topluluklarin yasam bicimler,
paleolitik ve epipaleolitik donemlerde yasayan kadinin konumuna iliskin teorilerde kar-
stlastirmalt kaynak olarak kullaniliyor. Arkeolojik bulgular dénemin aver toplayicr grup-
larinin iliskilerine dair sinurlt bilgiler verir, dolayisiyla birazdan bahsedeceklerimin bir
kisminin ashnda tam bir kurgudan 6teye ge¢medigini bastan belirtmekte fayda var. Gu-
niimiizde doga, kiiltiir ve yasam baglamlariyla kadint anlayabilmek ve ¢6ztimleyebilmek
icin ge¢mise kiigiik bir yolculuk yapmamiz kaginilmazdir. Bu anlamda giinimiiz insa-
nina en yakin tiir olan Homo Sapiens-Sapiens insan tirtiniin yasam bicimine dogru ot-
talama 40.000 yillik bir siireci irdelememiz gerekmektedir. {1k insanlara yapacagimiz bu
kisa yolculukta kelime sayist sinirlt olmakla ytikiimlii bu kisa makalede ne yazik ki de-
taylandirma s6z konusu olamayacaktir. Ancak kadima dair, nagizane 6nemli buldugum
kesitleri ¢ekip sizlerle paylasmaya 6zen gosterecegim.

Ana Tanricanin Ayak izleri

1k insanlar, yerlesik yasama gecmeden 6nce, oldukea zotlu bir yasam miicadelesi icin-
deydiler. Hayatta kalabilmek icin, av pesinde kosuyor, zorunlu olarak go¢ ediyorlard. Av-
lanmak icin alet ve silah, 1sinmak ve yemek pisirmek icin ates, korunmak icin ise barinaga
ihtiyaclari vardi. Bunlart saglamak icin milyon yillar boyunca zekasini kullanip yeni yon-
temler kesfettiler. Her yeni kesifte zekasi ve duygular gelisti. Cevresini izlemeye bagladi
doganin dongiistinii ve kendi nesli i¢in yaradilis olgusunu sorgulamaya basladi. Sonra en
yakinindaki kadina bakti ve sunu gérdi; yaratan O’ydu. Hem cogaltyor ve devamliliga
can veriyor hem de beslenmek i¢in av pesinden kosup belki ¢ogu zamanda attig1 pusuya
kendi diisen erkegin o ¢ok zotlu yollardan sagladigi besini, kadin kendi memesinden
mucizevi bir sekilde en az iki yil saglayabiliyordu.

Kadimin dogustan gelen bedensel farkliliklari, erkek bedeninin yalin ézellikleri kargi-
sinda daha Gstiin oldugunu gosteriyordu. Bu nedenle, insanligi yaratanin ‘ana’ yani do-
guran kadin olarak gériilmest olduk¢a normaldi.! ‘Ana Tanrica’ kiiltl dedigimiz ilk inang
sistemi olasilikla béylece ortaya ¢cikmistir. Kelime anlami ‘sanatct insan’ olan Homo
Sapiens insan tirtinin ilk sanat eserlerinin kadinla ilgili olusunu da Ana Tanriga kiil-
tline baglayabiliriz. Cok genis bir cografyadan ele gecen buluntular arasinda yassi

1Sengiil Aydingiin, Tung Caginin Gizemli Kadinlari iginde *Yerlesik Hayat Oncesi: Yaratan
Beden’, Yapr Kredi Yay., 2005, s.12.
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taslar tizerine kazinmis hayvan resimleri, biytisel isaretler, kadin cinsel organmnin be-
timleri, magara ve kaya siginaklarinin duvarlarinda gériilen duvar resimleri, magaralarin
tabanlart altina hocer? seklinde gomuildiigli mezatlar sayilabilir.? Tarihin bilinen ilk sanat
eseri olarak kabul edilen kadin heykelcikleri Willendorf#, Lespugues gibi buluntu yetle-
rinden taninan ve Veniis olarak adlan-

dirdan az sayida Ventis heykelcigidir.

Son yillardaki arkeolojik kazilar so-
nucu Paleolitik Cag Ventsleri olarak
adlandirilan eski Ana Tanrica figii-
rinletinin benzeti Maras sinirlatt ice-
risinde kalan Epipaleolitik Déneme
tarihlenen Direkli Magaras’'ndan da
ele gecmistir. M.O. 16 bin yillarina
uzanan tarihiyle bu figiirin anasoylu

yasam biciminin tatihini, Anadolu’da bi-
linenden 5-6 bin yil geriye gétirmektedir.®

o Bazi arastirmacilar, yazili tarih 6ncesi her
kadin ﬁgurunun gelisi glizel Ana Tanrica ile aciklanmasini asilsiz bir iddia olarak® gorse
de bir¢ok arastirmact, avet ve toplayict topluluklar icin ‘bereket’in yasamlarindaki bircok
olguyla iliskili oldugunu ifade eder. Soy icin bereket, av icin bereket, topladiklart besin-
lerde bereket 6nemli birer gostergedir. Tam da bu nedenle baglantili sekilde, gégiis,
kalca ve cinsel organlarin abartilt yapildiklart 6nerilir. Paleolitik Cag’dan itibaren uzunca
bir donem baskin sayida kadin figtirinlerinin yapilmasinin asil nedeni, bu topluluklarin
kadindan yiiksek beklentileri oldugu diisiincesinin birer simgesel isaretleriydi.” Tabi bu
bahsettigimiz inang sistemi Paleolitik Dénemin inang sistemi, elbette kendinden
sonra gelen Neolitik Dénemde de bazt yerlesimlerde bulunan arkeolojik belgelerden
bu kiiltin devamhiligi oldugunu gériiyoruz.

Son buzul ¢aginin sona ermesiyle birlikte, iklimsel iimanlasma, yasayan bitki ve hay-
van tiirlerinin ¢ogalmasint saglamis ve buda uygarlik icin bir zemin olusturmustur.

2Hocer Tarz1 Gomii: Oliiniin ana rahmindeki cenin durusw’ nda yatirilist.

3 Binnur Celebi, ‘Eski Cagda Kadin: Toprak Altindaki Kadimnin Sessiz Cigligt’, Arkeoloji ve Sanat Yay,,
2015, .99

*Resim 1: Willendorf Ventist

s Metin Ozbek, Insanin Tarih Oncesi Evtimi, 2011, 5.167.

SE. Roller, Ana Tantica’ nin Izinde-Anadolu Kybele Kiilti, Cev.Betiil Avung, Homer Kitabevi, 2004,
s.46.

7Yildiz Cibtroglu, Anadolu’da Kadmim Kiltirel Sifreleri, Arkeoloji ve Sanat Yay., s.22
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Bu biyiik gelismeler gecim biciminin aveilik ve toplayiciliktan, tarim ve hayvanciliga ge-
cisini saglamustir diyebiliriz. Ge¢im bicimindeki bu degisim, beraberinde yasam bi-
cimindeki degisikligi de getiriyor. Iste tam bu noktada Neolitik kadininin olastlikla
toplayicilikta uzmanlagmasi sonunda, bitkileri evcillestirme yontemlerini bularak, in-
sanlig1 tretici ekonomiye gecirdigini ve buna bagli olarak yasam bicimini sekillen-
dirdigini séyleyebiliriz.8  Avustralyali arkeolog Gordon Childe 1920’lerde gegim
bicimindeki bu degisimi Neolitik Devrim olarak kavramlastiriyor. Olasilikla bilim
insanlarinin insanlik tarihinin ilk devrimi olarak kabul ettikleri Neolitik Devrimin
bagkahramani Neolitik kadiniyds.

Turkiye’nin taninmus arkeologlarindan Halet Cambel de toplumsal farklilasmanin
siniflarin, aile kékeninin; tretici olmayan ekonomiden tretici ekonomiye gegis
dénemine dayandigini siklikla vurgulamistir. Gegim biciminde meydana gelen
bir takim yenilikler ve buna baglt olarak yasam bicimindeki degisiklikler belki
kisa zaman dilimlerinde olmasa da uzun zaman dilimlerinde kurumsallasan yeni
kimlikler ve modeller liretmistir denilebilinit.

Doénemler arast gecis birdenbire miimkiin olmadigindan hayvancilik ve tarimin yant sira
avcilik da devam eder. Neolitik dénem tanrigalart olarak adlandirlan fi-
girinlerin tamamu aslinda disil degildir. Eril ve cinsiyetsiz figlirinler de
bulunmaktadir. Ciplakliklarindan 6tiirti bazt kadin heykellerini fetis ob-
jeleri ya da cocuk oyuncaklart olarak yorumlayanlar da var.® Fakat
bu tezler, yaninda aslan ya da leoparlarla tasvir edilen ana tan-
rical® veya kucaginda emzirir gibi cocukla gériilen 61-
nekletle ¢tirimektedir. Yine, pismis topraktan kadin
bicimli, sisman gévdeli kaplar; daha ¢ok ‘besleyen ve
her seye hakim’, yasam ve 6lim tizerinde egemen ve
biitiin yaratiklarin koruyucu kimligi altindaki kutsal
‘Ana Tanrica’yr disundirir.? Catalh6ytik’te oldukca
az sayida ele gecen tas ve mermerden erkek heykel-
ciklerinin geng ve olgun erkekleri yansittigi diistindlii-
yor. Bunlar kadin betimlerine gore daha zayif tasvir
edilmislerdir. Kadin heykelcikleri ise yine sisman, iri
gogusli, gobekli, doguran ve besleyen goruntimdedir.”2

8 Sengiil Aydingtin: 2005, s.12

? Bailey, D.W.: Prehistoric Figurines Representation and Corporeality in the Neolithic, 2005 Londra-New York

1 Resim 2: Catalhoytik’ ten Ana Tanrica Figiirini

I A. Muhibbe Datga: Anadolw’da Kadin: On Bin Yildir Es, Anne, Tiiccar, Kralice: Sengiil Aydingtin: Mucize-
nin Kaynagy, Bereketli ve Herseye Hakim. YKY. 2012, s.49

2 Kulagoglu, Belma: Tantilar ve Tanricalat, Sergi Katalogu, 1992
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Catalhoyiik kazilarinda ele gecen kadin ve erkek kemikleri tizerinde yapilan du-
raylt izotop analizlerine bakildiginda, iki cinsin beslenme aliskanliklari arasinda
fark olmadigr gorilmistiir.

18. yy'da Kuzey Amerika’da anaerkil topluluklarin yasadiklarina dair somut veriler elde
edilir. Ozgiin insan toplumunun anaerkil oldugu ve yakin zamanlarda hakim duruma
gegen ataerkilligin daha sonraki bir asamada gelistigi kuramlar, 19. yy'dan giiniimiize
kadar retilmistir. Isvigreli antropolog Johann J. Bachofen, hem aile hem de toplulukta
otoritenin kadinlarin elinde oldugu anaerkil idarenin, baska bir deyisle kadin egemenli
biirokrasi’nin tstiin disil yeryiizi tanricasinin imgesi ile uyustugunu 6ne stirmustiir. Bu
iddialar, 1859°da Darwin’in 6ne stirdiigi evrim teorisine uyum gostermis, boylece insan
evriminin daha erken bir anaerkil dénem yasamis olduguna dair yeni bir bakss agist or-
taya cikmustir. Bu goriisler 19. yy'in ikinci yarist ve 20. yy’daki diistintrlerden Sigmund
Freud’u ve Gordon Childe, Jacques Cauvin gibi arkeologlart oldukea etkilemistir. 19.
yy'1n sonuna dogru Avrupa, Ege ve Mezopotamya’daki kazi alanlarinda bulunan insan
bicimli figiirler, duvar resimleri, kabartmalar ya da heykeller anaerkilligin gostergeleri
olarak yorumlanmuslardir. Aslinda kavram olarak ana ve erk’in yan yana kullanihist da ol-
dukea tartismalt bir konudur, fakat konu bu olmadig icin bunun tzerinde fazlaca du-
rulmayacaktr, sadece analik ve erk olma kavramlarinin bir arada kullanildigr g6riislere
katilmadigimi belirtmek isterim. Zira bana gore kadinlik, analik hali, ‘erk’ olarak kav-
ramlasan ve toplumsallikla bagt oldukea zayif olan ideolojinin, ¢ok uzagindadir.

Anadolu Kronolojisine gére Kalkolitik Dénem sonrast Tung Cagr'nda ortaya ¢tkan Ana
Tanriga idoller bulunmaktadir. Bu dénemin 6ncesinde, arkeoloji literatiiriine kent dev-
rimi olarak gegen stre¢ 6n plana ¢tkmaktadir. Makalenin iletleyen bolimlerinde 6zel-
likle kentlesme ve devletlesme boyutu tizerinde detaylica durulacaktir, fakat simdi Ana
Tanrica baglaminda ele alinmaya calistlacaktir. 11k Tung
Cagr’ n da tretilmis kadin betimli figiirin ve idollerde
genellikle ciplak tasvirler gbze carpar. Ciplak beden
tizerinde cinsiyet, abartili bir sekilde belirtilmistir; her
betimde gogiis, gobek ve cinsel organlar islenis aci-
sindan oldukea ayrintihdir. Figiirin ve idoller tizerinde
teknik bilgilerin yaninda igerik baglaminda betimle-
meye baktigimizda, kabartma, kazima gibi tekniklerin,
actkea cinsel bolgeleri belirtmek icin vurgulandigini gérmekte-
yiz. {lk Tung Cag’inda kadin bedenlerinin, tarih 6ncesinin Neo-
litik ve Kalkolitik Dénemlerin sisman kadmlarn® yerine, yasst

5 Jan Hodder:2003, s.134
#Resim3: Hactlar Hoyiikten Fle Gegmis Olastlikla Cocuk Yetisriciligi Ozelligi Vurgulanan Ana
Tanrica Figtirini
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ancak ince bedenli figiirin ve soyut idolden® olusan iki farkl
bicim almast plastik sanatin ti¢ boyuttan iki boyuta indirgen-
mesi olarak yorumlanir ve hatta bu biiyiik bir basari olarak
kabul edilir. Cins ayrimt saglayan bu uzuvlarin, figiirin ve idoller
tizerinde hem tasvir edilmesi hem de tasvir edilmemesi olasi-
likla sembolik anlamlar iceriyor. Gégiisler ve vajina
deligi gibi cinsiyet ayrintilarinin tasviri figlirinlerin, yal-
nizca kadin oldugunu ortaya koymayip aynt zamanda

cinsel yasama ve tireme islevine ¢agrisim yapmakta-
dir. Elbette bu durumdan tanrisal bir stati ¢ikarmak
ya da bu figlirinlere dinsel bir anlam vermek zorunda |-
degiliz. Fakat 6te yandan tiim bu ¢aglar boyunca ve
neredeyse on binlerce yil boyunca neden ayni ¢agri-
stmu1 saglayabilecek erkek figtirinlerin sik¢a yapilma-
dig1 sorusu akla geliyor. Buradan hareketle de kadinin
cinselliginden dogan giiciin yazili tarih 6ncesi ¢ag insani tizerinde tanrigalasacak kadar
6nemli oldugu sonucuna varmak miimkiin olabilir.’6

Ehrenberg, 19. ya da 20. yy’da genel anlamda kabul géren tim bu yazili tarth 6ncesi
topluluklarin yasamlarina dair fikirleri iretenlerin, yani cogunlukla orta ve st taba-
kaya mensup olan hiimanist egitimden ge¢mis erkek arastirmacilarin, 6nyargilarina
rastlamanin zor olmadigini yaziyor.?”

Modernitenin Karanlik Dehlizlerinde Kaybolan Kadinin Anatanricaya Olan
Borcu: ‘Kadinin Yazilmayi Bekleyen Tarihi’

Yukarda bahsettigimiz fikirlerin bir kismi, hentiz yazili tarihin baglamadigi d6-
nemlerdeki yasam bicimi tzerine Uretilen fikirler. Bir de Mezopotamya cog-
rafyasinda zaman kavrami ile ilgili bilmelerimiz 1s1¢1nda kalibre edilmis M.O.
3100’lerde Cemdet Nasr Doénemi olarak tarihe not disiilen zamanda yaziyla
karsilasma durumumuz s6z konusudur.”® Aslinda bu dénem, insanlik tarihi
ve kadinin tarihi acisindan neredeyse bir dontim noktasi diyebiliriz. Ciinki 6n-
cesinde bizim yorumladiklarimizi ya da 6yle yapmaya calistiklarimizi, artik
onlar bize kendi dilleriyle hazir tepside sunuyorlard; yaziyorlards. ..

5 Resim4: Tlk Tun¢ Cagt Kadin Figiirini: Idol

6 A. Muhibbe Darga: 2012, 5.55

7 Margaret Ehrenberg, Die Frau in der Vorgeschichte, Miinchen, Verlag Antje Kunstmann, 1992, 5.16
% Ord. Prof. Dr. Benno Landsberger: Stimetler, 5.420
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Peki kim neye gére ve nicin yazacaktr?

Iste can alict sorular burada devreye girmekte, makalenin sonunda bu konuyla ilgili biraz
fikir edinebilecegimizi umut ediyorum.

Cevaplarin bagina soyle biiytk harflerle kocaman bir ‘Devlet’ yazarak baslamak ge-
rekiyor. Kadinin ayak izlerini ve 6ykiistini takip edeceksek eger, Neolitik siirecin ve
devlet olgusunun ortaya cikis siirecinin iyi degerlendirilmesi oldukca 6nemlidir. Bu-
nunla birlikte kentlesmeye giden siire¢ ve bu siirecte yasanan sosyo-ekonomik ge-
lismeler, devletlesmeye giden yolu ve kadinin sosyal organizasyondaki rolini
algilamamizda 6nemli 6l¢tide fayda saglayacaktir.

Tarimin baslamastyla zanaat ve ticaret etkinliklerinin filizlenmesi, toplumsal artinin top-
landigr ve dagitildigi merkezlerde, tarimsal tireticiler yant sira din adamlari, tapinak hiz-
metgileri, zanaatcilar, tacitler ve asketletle kalabalik bir nifusun olusmasina yol agmustr.
Béylece Dicle ve Firat irmaklarinin suladigi ovalarda M.O. 4000-3000 arasinda on bes
yirmi kirsal(kOy) yerlesme yeri, niifuslarr artip, ekonomik ve toplumsal yapilart karma-
stklasarak koyden kasabaya, kasabadan kente dogru gelistiler. Kentlere doniisen kéyler,
olasilikla bir fetih¢i egemen smnifin yerlestigi ve cok gecmeden koy sunaklarinin tapi-
naga donistirtldigi yerlerdir. Egemen siif o koytin ve cevresindeki oteki kéylerin
ciftcilerini buyiik sulama projelerinde ¢alistirmug; biyiik sulama tarimimin Griind olan
bol toplumsal art: ise bir merkezde toplanmusti. Cevresindeki neolitik koyler de ken-
dine yeterliliklerini yitirmisler, bazt araglar ve bazt mallar icin, belki bundan da 6nemlisi
baglt olduklart sulama sistemlerinin kurulmasi, yuriitilmesi, gelistirilmesi, bu sistemle-
rin ve kéylerin dis saldirilara karst korunmast icin, kente bagimlt duruma diismdislerdir.
Bu ekonomik ve askeri bagimliliklari, kentteki tapinaga karst yaratilan ruhani baglilikla
pekistirilmisti. Boylece mevut toplumsal 6rgiitlenis, ayni zamanda kéy-kent farklilas-
masina da yol agmistt. Kéy-kent farklilagmasinin gelismesi koyiin kente kentin koye ge-
reksinimlerini, birbitleri olmadan varliklarint siirdiiremeyecekleri bir noktaya kadar
getirerek saglam bir ekonomik, toplumsal, siyasal bitiinlesmeye yol acmistir. Bu bi-
tinlesme sonucunda, toplumsal art: tireten yapist, bu artiyt denetimine alan egemen st-
nifi, diizeni icte stirduriip gelistirecek, disa karst koruyup olanak bulursa genisletecek
ordusu, ekonomik toplumsal isleri yoneten yonetici kadrosuyla ‘devlet’ ortaya ¢iktr. Artik
Neolitik kdy birimlerinin yerini kent devletleri almustir.”? Kentler, art alanlarindan (hin-
terland) hicbir zaman bagimsiz olmamustir. Bu nedenle herhangi bir kentin, ¢evresinden
bagimsiz olarak ¢alismast da mimkiin degildir.?? Bu kentlerden gintimiizde Tell el-
Warka olarak bilinen Uruk kenti, g6k tanrist An’a (veya Anu) adanan batidaki Kullaba

# Alaaddin Senel, Tlkel Topluluktan Uygar Topluma, Bilim ve Sanat Yay.,1982, s. 220
2 Ozlem Cevik, Arkeolojik Kanitlar Isiginda Tarihte Ilk Kentlesme Siireci, Arkeoloji ve Sanat Yay,,
2005, ss. 26-27
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ve ask tanricast Inanna’ya (Akkadca Tstar) adanan dogudaki Eanna adli iki yerlesim ye-
rinin birlesmesinden olusmustu. Kazilar, Kentin biytik bolimiintin anitsal boyutlar-
daki tapmak ve resmi yapilardan meydana geldigini ortaya ¢ikarmustir.?? Tanrilarin
yeryuziindeki temsilcileri olmalariyla giiclerini mesru kilan rahipler, boylelikle her idari
mekanizma icin gerekli olan ideolojik temeli saglamuslardir.??

Yonetici siifin giict elinde tutmast ve kontrol mekanizmasinin devamhigint saglamast
agisindan ortaya cikardigl unsurlardan birisi de yukarida bahsettigimiz yazidir. Yaziya
iliskin en erken kalintilar ayni zamanda yonetici sinifin varhgina isaret eden verilerin de
saptandigt Uruk kentinden ele gecmistir. Bu kalintilarin bityiik bir ogunlugu Inanna/Ts-
tar’a adanan tapinagin da icinde bulundugu Fanna kutsal alaninda tespit edilmistir. Ure-
tim etkinliklerini bir takim birimlere ayrilan merkezi kurumlar yonetir. Hiyerarsik bir
diizende stralanan bu birimler ise sayilart bir hayli olan gérevlilerce yiriitiliir. Iste
bitiin bunlar ileri derecede hiyerarsik bir toplumun ve yonetimsel denetim isle-
rinde iyi yapilanmus bir gérevlendirme dizgesiyle politik yetkenin varligini géste-
rir.2 Frangipane’nin de siklikla bahsettigi bu politik yetke stirdiiriilebilirligini
mitolojilerle saglamaktan da geri durmamaktadir. Sayica ve konu bakimindan ol-
dukea zengin bir mitoloji ile karsilasiyoruz. Simdi biraz bu eksende mitolojilerden
ve mitolojilerde ad1 gecen tanrigalardan bahsedelim.

Mitolojiler ve Tanricalar

Mezopotamyalilar, maddi dinyanin tstiinde gozle gériilmeyen dogatstii bir alemin var
olduguna inanmuslardir. Yukarida ugsuz bucaksiz gok kubbe, asagida ise en az onun
kadar biytik cehennem cukuru, ikisinin ortasinda da denizin ortasindaki ada, yani
yeryiizii bulunmaktaydi. Bu evrende nehirlerin akisi, daglarin sirrina erisilmez yiik-
sekligi, bitkilerin akil sir ermez sekilde biyimeleri, glines, ay ve diger gok cisim-
leri gibi isleyisine akil sir ermeyen bir diizen vardi. Bu evreni yoneten bir giic olmaltyd:
ki, bu gii¢ biiyiik bir tanrlar topluluguydu. Nitekim Mezopotamya insant da ev-
reni biiyiik bir tanrilar toplulugunun elinde tuttuguna ve bu tanrilarin evrenin is-
leyisine diizen verdiklerine inantyordu.? Tnsana benzeyen 6zellikleri ile yiizlerce
tanrinin yer aldigt Mezopotamya panteonunu ilk olusturanlar Stimerler’dir.?

4 Kemalettin Kéroglu, Eski Mezopotamya Tarihi, ileti§im Yay, 7. Baski, 2012, s. 51

2 Cevik:2005, ss. 34-35

% Marcella Frangipane, Yakindogu'da Devletin Dogusu, Arkeoloji ve Sanat Yay.,2002,ss. 218-219

% Jean Bottero, Kiltirimizin Safags Babil, Cev. Ali Berktay, Yap1 Kredi Kiiltir Sanat Yay. , 3.
Baski, 2009, ss.111-113

» Samuel Noah Kramer, Stimerler-Tarihleri, Kiltiitleri ve Karaktetleri, Cev. Ozcan Buze, Kabalct
Yay., 2002, s.155
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Stimer tilkesinin en varsil yurttaslarimin okullarinda yazilan ve tek bir kadin yazmanin ads-
nin kayda ge¢medigi Stimer tabletlerinde bircok mitolojik unsur ile karsilasmaktayrz.
Elbette tiim bu mitolojik unsurlar i¢in bir de insan bicimli ancak insantistl ve 6liimstiz
vatliklara ihtiyac vardi. Her birine Siimerce DINGIR denilen bir tanrilar panteonu ge-
listirdiler. Peki bu tanrisal panteon nasil isliyordu? Oncelikle, panteonu olusturan tanti-
larin hepsinin aynt 6nem ya da derecede olmadiklart varsayimi Stimerlere mantiklt
geliyordu. Onlara gére kazmadan ya da tugla kalibindan sorumlu tanr1 giinesten so-
rumlu olan tanriyla boy Slctisemezdi. Ne de hendek ve kanallardan sorumlu tanriyla
biitiin topraklardan sorumlu tanr1 ayni kefeye konabilirdi. Ve panteonun basinda biitiin
digerlerinin krali ve yoneticisi olarak taninan bir tanrinin bulundugunu kabul etmek do-
galdi. Boylelikle Stimer panteonu, baginda bir kralla bir meclis gibi is goriir bicimde ta-
sarlandy; "yazgilart belirleyen" yedi tantt ve "buyiik tanrilar" olarak bilinen elli tantt en
6nemli gruplarini olusturuyordu. Ancak Stimerli tanribilimcilerin panteonlarinda yap-
tiklart daha 6nemli bir ayrim, yaratict ve yaratict olmayan tanrilar arasinda olands; koz-
molojik goriislerinin sonucu olarak edinilen bir bilgiydi bu. Bu goriislere gére, kozmosu
meydana getiren temel 6geler g6k ve yer, deniz ve atmosferdi; butin diger kozmik g6-
ringiler ancak bunlardan biri ya da digerinin icinde var olabilirdi. Dolayistyla g6gt, yer,
denizi ve havay1 yaratan dért tanrinin yaratict tanrilar oldugu sonucunu ¢tkarmak akile
goriiniiyordu ve biitiin diger kozmik varliklar dérdiiniin olusturdugu planlara gére, bun-
lardan biri tarafindan yaratilmislardi? Bu tannlar An, Enlil, Enki ve Tanrica Ninhut-
sag’dir. Simer panteonunda An-Enlil-Enki ti¢listi ve Ninhursag ile birlikte dort buyiik
tanri ve tanricanin yaninda ti¢ 6nemli yildizlar alemi tantist da beraber disintlmistur.
Bunlar ise ay tanrist Nanna, giines tanrist Utu ile agk ve savas tanrigast Inanna'dir. Bu yedi
tanri, panteonda “kader tayin eden tanrilar” olarak kabul edilmislerdir.?”

Aslinda bir¢ok tanrigaya ayr1 ayr deginmek gerekebilir fakat boyle bir sansimiz olama-
yacagl icin, kendinden sonra bircok zaman ve cografyada tapinim gbrmiis olan
Inanna/Istar kiiltiinden bahsetmenin yerinde olacagt kanisindayim. Tanriga I$tar kiiltii
diger toplumlari etkileme siirecinde iki farkls yol izlemistir. Bunlardan ilki Anadolu top-
lumlart tizerinden olmustur. Gergekten Anadolu toplumlart da hem Stimerler’in hem de
Sami kavimlerin tanrilarina tapinmuslardir. Stimerler’in g6k, yer ve okyanus tanrilarimi
temsil eden Anu-Enlil-Ea teslisine Hititler de ibadet etmislerdi. Ayrica, Sami kavimle-
rin ¢6l ananesinin yarattig Sin-Samas-Tstar (Ay-Giines-Yildiz) astral teslisi de Hitit pan-
teonunda yerini almustir. Diger taraftan, Anadolu'da daha Protohattiler zamanindan beri
Asurlu ticcatlarn tesiriyle Tanrt Asur’a ve Mezopotamya’nin Kis sehrinin bas tanrist
olan savas tanrist Zababa’ya da tapindmistir.

% Samuel N. Kramer: Tarih Stimer'de Baglar, Cev. Hamide Koyukan, Kabalct Yay., 1999, s.107
7 Samuel Noah Kramer: Stimer Mitolojisi, Cev. Hamide Koyukan, Kabalci Yay., 2001
# Fiiruzan Kinal, Eski Anadolu Tarihi, 4. Baski, TTK Yay, 1998, s.208
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Mezopotamya tanrilarini benimseyen Anadolu toplumlarina I$tar killtiiniin gegisinin
Hurriler araciligiyla oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim Hurri tanricast Sauska, I$tar ile
bir tutulmus ve metinlerde genellikle T$tar olarak yer almistir.??

Boylece Istar kiiltii Hurriler'in yogun oturduklart kentlerin hepsine yayilmistir. Bu kent-
ler arasinda Samuha, Lawazantiya, Hattarina, Wasudawanda, Sullama ve Ninive basta
gelmektedir. Hurriler'de de tanriganin savaglardaki rolii 6nemli yer arz etmektedir. Tan-
rica-insan iliskilerindeki karsilikl ¢ikar o kadar belirginlesmistir ki, Samuha kentinde kral
askeri sefere ¢tkmadigt yil Samuha kentinin I$tar’ina ne ayin dizenler ne de ona sefere
¢tkma adag sunardi.

Yine Mezopotamya’nin bu sik¢a ismiyle karsilastigimiz tanrigasini, Frig ve Lidya-
lilar zamaninda Kybele ismini aldigint ve kutsal hayvani aslan ile birlikte betim-
lendigini gérmekteyiz. Anadolu’nun cesitli yerlerinde yapilan arkeolojik kazilarda
ortaya ¢ikarilan Ana Tanriga figlirlerinde tanricanin gecirdigi gelisim evrelerini tim
canliligy ile izlemek mimkindiir.?!

Yeryuziindeki yasam icin vazgecilmez olan bitkilerin, otlarin, agaclarin ve kamislarin
dogusunu anlatan mitolojik bir pasaj paylasmak istiyorum;
Diizgiin, Biiyiik Yer Kendini Parlatty, Govdesini Negseyle Giizgellestirdi,
Engin Yer Givdesini Degerli Madenler Ve Lapis Tagstyla Bezedi
Kendini Yesil Tas Ve Parlak Akikle Siisled;,
Gok Kendini Yapraklardan Takma Sagla Donattr, Prens Gibi Dikild;,
Kutsal Yer, Bakire, Kutsal Gik lein Giizellestirdi Kendini,
Gik, Yiice Tanr, Diglerini Engin Yer'in Uzerine Koydn,
Kabramaniarm, Agac Ve Kanng' In Tohumunu Dilyatagima Afkatt,
Tatl Yer, Dognrgan Inek, Gik'iin Bol Tohumuyla Gebe Kalds,
Sevingle Yasam Bitkilerini Dognrmaya Koyuldu Yer,
Bol Bol Sagt: Zengin Uriinii Yer, Sarab: Ve Bal Akatts.

Bu imge yiiklii siirsel dizelere gore, bitki 6rtiisii, Gok baba (AN) ile Yer Ana (K1) bit-
lesmesinin Grtini olarak diigtiniliirken; kisilestirilen Yaz ve Kis mevsimleti, hava tantist

» Oliver Robert Gurney, Hititler, Cev. Pinar Arpagay, 1. Baski, Dost Kitabevi Yay, 2001, s.117

% Ahmet Unal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din Devlet Halk ve Eglence, Bilgin
Kalttr Sanat Yay, s. 90

31Oktay Belli, Anadolu Tanrigalari, Promete Yay., 2001, ss. 2-4
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Enlil ile onun menisiyle dolledigi Koca Daglar'in ¢ocuklaridir. Yine benzer sekilde bir
baska Stimer siirinde yaz ve kis mevsimleri ile ilgili;

Enlil, Biiyiik Bir Boga Gibi, Ayagm: Yere Koydu,
Bereket Iginde Mutly Giinler Yaratmafk Igin,
Bollufk Ieinde Giizel Geceleri Siislemek Icin,
Bitkilere Boy Attirmak lgin, Tahils Bolea Sagmak Igin, ....
Enlsl, Tiim Ulkelerin Kraly, Aklna Koydn.
Penisini Koca Daglar' A Soktn, Daghk Ulkeler' In Paysm: Ayurds,
Yaz Ve Kis(In Tohumunn), Ulkenin Délleyen Su Tagkumm, Dibataklarma Bogaltt,
Enli] Penisini Soktngn Her Yerde, Vabsi Bir Boga Gibi Bigjirdi,
Biylece Dag Giinii Gegirds, Gece Mutlulukla Dinlends, 1 23i3 Kaymak Gibi Yaz le Kis' 1 Dogurdn,
Onlars, Kocaman V ahsi Bogalar Gibi, Daglarm Yiiksedindeki Teniz Otlaria Besled;,
Daglarm Cayerlarmda Semirtti Onlar.

Mitolojilerde mevsimsel dongiiler, bir takim cinsel edimler ve bunlarin kutsanmasi sek-
linde karsimiza ¢tkmaktadir. Bu durumun Stimer halkina getirdigi verimli sonuglara ilis-
kin en canl betimlemelerden biri, bu sicak ve kurak tilkede yasami olanakl kian iki
irmakla, Firat ve Dicle’yle ilgilidir. Stimerli bir saire gore, sahlanan yabani bir boganin
yabani bir inekle ciftlesmesi gibi, tohumunu akitarak onlart yasam veren suyla dolduran
su tanrist Enki'dir.? Ya da, sairin dedigi gibi:

Enki Baba (Gozlerini) Firat'a Cevirdikten Sonra, Sahlanan Bir Boga Gibi Gurnrla Dogruldn,
Penisini Kaldwrdy, Fuskartts, Dicle'yi Parsldayan Suyla Doldurdu,
Yabani Inek Otlaklardaki Yavrusuna Bigiriyor, Akrepler (Sards) Abun,
Dicle Ona, Sablanan Bir Bogaya Boyun Egder Gibi, Boyun Eddh.
O Penisini Kaldsrdz, Diigiin Armaganin: Getirdj,
Kocaman Yabani Bir Boga Gibi Dicle'ye Seving Getirdi, Dogumunda Hazer Bulundn,
Onun Getirdigi Su, Parddayan Sudur, Onun Getirdygi Tahd, Cegit Cegit Tabilder, Halk Bunn Yer.

#2Samuel N. Kramer:1999, s, 107
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Stimer sairlerinde en erotik imgeleri ve simgeciligi uyandiran, Simerlerin ask ve
bereket tanrigast Inanna ile ilgili olanlardir. Siimer dinsel inancina gore, Siimer
krali ile bu cinsel cazibeyle dolu bereket tanrigast arasindaki kutsal evlilik (Hieros
Gamos), topragin verimliligi ve dol yataginin dogurganligt icin elzemdir. Bu ayini
ilk gerceklestiren Siimer hitkiimdari, milattan 6nce tglinci binyilda Stimer’in
buytk yerlesim merkezlerinden biri olan Uruk’ta saltanat stirmis olan ¢oban kral
Dumuzi’ydi. Bu kutsal evlilikten sonra Siimer’de bu gelenek halini aldt. Iste, 6rnek
olarak, tanricanin Dumuzi’yi giivey olarak secisini, kutsal ciftin birlesmesinden
sonra cevrelerinde bitkilerin filizlenmesini betimleyen bir siirsel mit; £utsal es coban
kocasindan siit ister ve sarayi, “yagam evi’ni sonsuza dek kornyacagina sog verir. Siit, tanti-
canin anne babasinin dilegine uygun olarak, Dumuzi’yi “tlkenin tanriligi”na ge-
tirmesini -tanricayla evlenmekle kralin kendisi de tanrisallasir-soyle anlatir:

"Bakzslarimz biitiin insanlarmn iizerinde gezdirdin,
Dumnzi' yi iilkenin tanrisi olmast igin ¢agirdum,
Dumuzid, Enlil'in goz, bebedi,

Annem ona ok deder verir,

Baban: onu jver."

Stimer’in Ask ve Savas Tanticast Inanna, belgelerde “gégiin fahisesi” olarak ad-
landirilir. Kocast Coban Tanrist Dumuzi de onun i¢in “o fahisedir, benim esim fa-
hisedir”” demektedir. Inanna fahiselerin de koruyucusu. Burada bahsedilen fahiselik
hali, Simerler’de tapinaklarda yapilan ve egitimine tabi tutulmak icin tst diizey ai-
leden olmanin gerekli oldugu kutsal bir is idi.*

Inanna kiilti’niin Akkad devrinde de Tstar ismiyle taptnim gordiigii arkeolojik bel-
gelerden anlasilmaktadir. Tarihteki ilk yazarin giintimiizden 4000 yildan uzun bir
stire 6nce yasayan Mezopotamya Prensesi Enheduanna oldugu aktarimaktadir.
Enheduanna, ask ve savag tanricast Inanna icin sarkilar yazdigi kil tabletlerin so-
nunu imzalayarak bu unvani elde etmistir.* Unlii Akkad krali Sargon’un kizt En-
heduanna, Istar’in tapinaginin rahibesidir. Tarihte bilinen ilk kadin sair olarak da
dikkat ceken Enheduanna’nin Istar icin yazdigt siitler, kendinden ¢ok sonra yasa-
yacak olan Antik Yunanli kadin sair Sappho ile benzer bir sekilde lezbiyenlik ile yo-
rumlanacaktir. Enheduanna’nin Istar icin yazdigi bir siire kulak verelim;

#Muazzez llmiye C13, Bereket Kiiltii ve Mabet Fahiseligi, Kaynak Yayinlari, 2014, 5.77
#Samuel N. Kramer, 1999, s.423
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Ey Inanna!

Sen Gok Gibi Yiicesin, Bilinsin!
Sen Yer Gibi Genigsin, Bilinsin!
Sen Ulkede Kiikreyensin, Bilinsin!
Sen Baglars Vuransm, Bilinsin!

Cesetleri Bir Kipek Gibi Silip Siipiiriirsiin, Bilinsin

Sen Bircok Zaferleri Kazanansi, Bilinsin

Ve bir gin Uruk
kentinden  siirglin
edilir Enheduanna,
surgiin  edildiginde
s ve bir bakumna [ A - Ely
ofkesini dile getirisi } 3 rl S W e
oldukea etkileyici; # i *r LN vl e
Giiniin s5eklar: yaklasyor
Benim iizerimdeki 15k yok oluyor
Galge 1519a yaklastyor
Ve kum firtinas: gibi onu kaplayacak
Benim tatls sesim boguldu
Bana zevk veren her sey toga dondsi
An'a siyle. Inanna beni kurtarsi!
O, Lugananne’ nin erkekligini alsin!
Daglar ve tufan onun elinde, o beni ve sebri titretti
Ona soyle, kalbi benim igin sakinlessin!
Ben Enbeduanna ona bir dua yapayin. ..
Giyaglarm tath bir icki gibi Inanna icin akitaym,

Ona bir selam diyeyim.
#Resim 5: Akkad Devri Silindir Mithiir Uzerinde Tstar Tasviri (British Museum)
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Bu siirler ya da ilahi anlatimlardan, Tnanna’ya atfedilen askin ve savasin tanrigaligt ha-
linden cok aslinda Inanna/Istar’n doga ve yasam ile nasil stki bir bag icinde oldugu an-
lagilabilmektedir. Kurtarici, kollayict oOzelliklerin atfedildigini anladigimiz
yukaridaki siirden Paleolitik Cag’dan beri varligini koruyan Ana Tanriga kilti’niin
tanrica Inanna/ Istar sahsinda devam ettigi anlasilmaktadir.

Eski Onasya ve Misir’daki Ana Tanrica kiiltii ya da tanricalik 6zelliklerine ar-
keolojik ve filolojik belgeler 1s131nda baktigimizda, Misirl Tanriga Isis’in bir 63-
rencisine su sekilde seslendigini goriiriiz;

“Ben her seyin doga anast, sahibesi ve tiim gelerin yoneticisiyim. Diinyalarm ilk soyu, kutsal gii-
lerin bagi, cehennemdefi her seyin ecesi, cennette yasayanlarimn id. Biitiin tanre ve tanrialarm tek
basina ve tek bicimde agiklayicistyim. Benim istedimle gokyiiziiniin gezegenler, denilerin tiim
riizgarlar: ve cehennemin aglanast sessigligi diizenlenir. Benim adim, benim kutsalligim, tiim diin-
yada cesit gesit bicimde, tirlii gelenelerle ve bircok isim altinda sevilmektedir.”

Tanricaliktan Kralicelige Uzanan Yol

Eski Onasya diinyasinda Imparatorluk Cagr Hitit Kralielerinin miistesna bir yeri
oldugu, Hattuga, Tel el Amarna ve Ugarit Ras Samra krallik arsivi belgelerinde ve
6zellikle krali mektuplasmalarda oldukea belirgin bir sekilde karsimiza cikar.

Mezopotamya uygarhginin 6nemli bir halkast olan Assur killtiriine ve kraligelerine dair
bilgilerimizin biiyiik kismini, Assur Kralt II. Asurnasirpal’in Nimrud’taki sarayinin ku-
zeybatisinda Yeni Assur Donemi Kralicelerinin gémiilmis oldugu mezarlik alandan
ediniyoruz. Bu alandan ele gecen ¢ivi yazilt belgeler, Babil krali II. Karigalzu dénemin-
den Assur Krali Asurnasirpal dénemine kadar tarihlenmekte dolayistyla da uzun bir si-
reci kapsamaktadir.” Nimrud mezarlar, Assur kraliceleri Yaba, Banitu, Ataliya, Hama
ve Mulissu-mukannisat-Ninua’ya ait yazit, mithiir ve esyalar icermektedir.?® Yeni
Assur Déneminde adi bilinen ilk kralice Mulissu-mukannisat-Ninua’dir. Bu kralice-
nin tam unvant “ssur Kral Assurnasirpal’in bas sakisi Assurnika-da’'nin kige, Assur kral
Salmanassar ve Assur kraly Assurnasirpal’in kraligesi”dir. Kralicenin lahti Nimruddaki
2. Mezar odasindan ele gecmistir. Yine kraliceye ait bir mezar yazitinda kralice,

# Joseph Campbell, Batt Mitolojisi: Tanrinin Maskeleri, Cev.Kudret Emiroglu, 2. Baski, imge Yay,,
1995, s. 40

7 Farouk N.H.Al- Rawi, ‘Inscriptions From The Tombs Of The Queens Of Assyria’, New Light
On The Nimrud Proceedings Of The Nimrud Conference 11 Th-13th March 2002, British
Museum, 2008, s.119

% Muayyad Said Dametji, New Light On The Nimrud Proceedings Of The Nimrud Conference
11 Th-13th March 2002, British Museum, London,2008, s.82
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)

“her kim ki beni yerimden oynatirsa ... Ne bu diinya da ne de dldiikten sonra huzur bulamasn’
seklinde beddua ciimleleri yer almaktadir.® Yine Assur Krali II1. Tiglat Pilaser’in esi
Kralice Yaba’ya ait iki altin kase, Nimrud 2. Mezar odasindan ele ge¢mistir. Bu ka-
selerin tizerlerinde yine benzer sekilde beddua metinlerinin oldugu anlasilmaktadur.
Kaseler de kraligenin dilinden gunlar yazilidir;

“Olitler diyarmm biyiik tanrilar Samas, Ereskigal ve Annunnaki'nin emriyle, dliimlii kader kra-
lige Yaba’ yt yakaladiginda o atalarmm yolundan gitti. Herbangi biri, kralice ya da kraln gozdele-
rinden bir saray kadsmz olsun, beni mezarimdan ¢ikarirsa ya da benim tabtumna oturnrsa veya herhangi
birinin bedeni benim mezarima gomiiliirse veya seytani diirtiilerle herbangi birinin eli benin miicer-
herlerime uzansrsa veya mezarmmn miibriini acarsa, giines isinlarmmn altmda onun rubu susuz, kal-
sin. Oliiler diyarmda o, Annnnakkn’nun serefine sunulan bira, sarap, su veya herhangi bir yiyecekten
almasin. Hatta oliiler diyarman biiyiik tanriar: Ningiszida ve . . .. (okunmayan boliim). onun s
bedenini acilar iginde biraksin ve hayaletler sonsuza kadar rahatsiz; etsinler.”™

Hititlerde ise kralicelik miiessesesi, caginin kralicelerinden ayrilan 6zelliklere sahiptir.
Misir ve Mezopotamya’da kralice, memleketin mutlak hakimi kralin esidir. Bir takim
dini gorevler disinda, resmen politik yetkisi yoktur; memleketi ve uyruklart tizerinde
hitkmetme niifuzu olmayan, kralin mesru birinci kadini roliindedir. Biitiin Onasya kra-
ligeleri, hiikimdarlik, saltanat yetkisine sahip olmadiklar gibi esleri krallara da neredeyse
hicbir zaman esit tutulmamislardir. Hititlerde ise durum azicik farklilasir, Hititlerin kra-
ligelik miiessesesinin basindaki SAL LUGAL.GAL, ‘Biytik Kralice’ “Tavananna’ olan
egemen kralice, Hitit kralina esit, memlekete hitkmetme yetkisine sahip, dis politikaya
bizatihi karisan, devletler arast hukukta séz sahibi kralligin bagimsiz bir kadin temsilci-
sidir.# Tabi buytik kralice SAL LUGAL.GAL. resmi ve dini térenlerde kralla beraber
olan Hitit krallarinin tek esi degildi, egemen kralin mesru esiydi fakat bu kralin bir ha-
remi olmayacags anlamina da gelmiyordu. Harem kadinlar ¢esitli adlarla aniliyorlards,
kraliceden sonra E-SER-TU (Hititce; saray kadini, cariye)# geliyordu. Mesru es olan
kralicenin oglu olmadigt takdirde E-SER-TUnun ilk oglu tahta gecme hakkina sahipti.

M.O. 15. yy. sonlart ve 14. yy. baslarinda hiikiim siirmiis Sapinuva kentinin Hurri k-
kenli Buytk Kralicesi Taduhepa’nin saltanat yillarinda Hitit kraligeleriyle ilgili 6nemli
bilgilere ulastlmaktadir. Oyle ki Taduhepa’nin resmi ve siyasi kisiligi Hitit Kralltk Mo-
narsisinde bir ilki yansitiyor olabilir ve kendinden belki de ¢ok sonra tarih sahnesine ¢i-
kacak olan siyasi ve dini kisiligi ile dikkat ¢ekici Biiyiik Kralice Puduhepa’nin 6ncliidiir.

» JAl-Rawi:2008, s. 124; Macgregor S.L., Beyond Hearth and Home, Women in the Puplic Sphere
in the Neo-Assyrian Society, State Archives of Assyrian Studies, Vol. XXI, Helsinki 2012, s. 80

“ Macgregor 2012, .79

“ A. Muhibbe Darga, Anadolu’da Kadin: Eski ve Orta Hitit Cagt’ n da Kraliceler YK, 20125, 128

# A. Muhibbe Darga: 2012, 5.128
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Puduhepa, MO. 13. yy’in 6nemli Hitit kral IT1 Hattusili’nin esi, Hurrili bir rahibin yine
kendi izinden giden rahibe olan kizidir. Kisiligini anlamamiz ve o dénem giicli kadin-
larint tanimamizt saglayan pek ¢ok yazit meveut bulunmaktadir. Kendine ait kraliyet
muhriinin olusu ve Misir hitkiimdart II. Ramses’le Akkadga yazismalarinda da ko-
castyla birlikte iktidar ortagi olabilecegi fikrini akla getiriyor. IIT Hattusili’nin yillik-
lart da yine kral ve ayni zamanda kralice Puduhepa’nin sézleriyle bashyor. Ve yine
hepimizin bildigi Misirlilar ve Hititler arasinda imzalanan tarihteki bilinen ilk yazili
antlagsma olan Kades antlasmasi’nin giimus tablet tizerine yazdirilmis ilk ntishasinin
bir yiliziinde Biyiik Kral IIT Hattusili, diger yiiziinde Buyiik Kralice Puduhepa’nin
mihriiniin bulundugunu biliyoruz. Bu da bize, hukuki ve dini islerin yani sira poli-
tik alanda da kadinin g6érinti de olsa kralla esit bir konumda sayildigini gésteriyor.
Yine Misir kralt I Ramses’in Puduhepa’ya yazdigi bir mektubunda;

Amon’ un sevgilisi, giinesin oglu, Masir Kraly, Biiyiik Kral Ramses soyle dery

Hatti iilkesinin Kralizesi, Biiyiike kralice Pudubepa’ ya siyle: Iste ben, kardesin, iviyim.
Evlerim, ogullarim, ordularim, atlarim, arabalaron iyidirler.

Sen kg kardesim, iyi olasim! Evlerin, ogullarim, ordularm, atlarm, arabalarm iyi olsunlar.”

Bu bize Kralige nin bir bakima, bagimsiz mevkisinin ve roliiniin oldugunu agike¢a gos-

terir. Oyle ki, kendine 6zel bir ordusunun bile varlig1 asikar durumdadir. Puduhepa’nin

kralla ortak muhirlerinin® olusu, yine ayni zamanda Pu-

duhepa’nin dini torenleri de yoneten bas tanriga gor-

evinin oldugu, ¢ok sayida ¢éztimlenmis Hititce
tabletten anlagilmaktadir.#

Sonug Olarak;

Tarih 6ncesindeki yasama ve yasam iceti-
sinde kadinin roliine bakmak ve anlamak
icin salt arkeolojik belgelere dayanmak bu
belgeleri tarihin her hangi bir zamanina sa-
bitlemek yanilgilt bir yaklasim olacaktir. Ni-
tekim arkeolojik belgeler tek basmna ait
olduklar: kiltiiriin ve dénemin yasan modeli

# Resim 6: Bulla: Puduhepa ve Hattusilinin ortak mithiir baskist (Corum Miizesi)® Macgregor
2012, 5.79

“A. Muhibbe Datga, Anadolu’da Kadin: On Bin Yildir Es, Anne, Tticcar, Kralice: Sengtil Aydin-
glin: Mucizenin Kaynagi, Bereketli ve Herseye Hakim. YK, 2012
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hakkindaki bilgiyi barindirmazlar, yorum ve kurgu gerekir. Meslektaslarim bu konuda
ne yazik ki oldukea cimri davranmayi tercih ediyorlar. Neyse ki; disiplinler arast ¢a-
lisma benimsendigi glinden bu yana 6zellikle etnolojik ya da antropolojik veriler 151-
ginda ilgili dénemler ve kiltiirler hakkinda toplumsal yasama dair yorumlar gelismeye
basladt. Sinurls sayida olsa da mevcut gelismeler umut verici. Fakat tim bu umut dolu
gelismelere karsin; arkeoloji de kesinlige dayanan yorumlar ve bu minvalde ortaya ati-
lan tezlerin kesin ve kati gercekler olmadigint unutmamak gerekir. Bir yerlesim yerin-
den ele ge¢mis kiiltiir materyallerini kesinmiscesine gére yorumlamama ilkesi, kadin
bakis agistyla yorumlayanlar icinde gecerli; geleneksel bakis agistyla yorumlayan icinde
gegerli bir ilke olmalidir. Nitekim sosyal bilimlerde kesinlik ilkesi temelden yanilginin
resmidir. Yine bircok meslektasim, (zaman zaman arazide bir buluntu ile karsilasinca
bende oldugunu da fark ettim) tarih 6ncesi yasama iliskin ortaya cikarilan kiltiir ma-
teryallerini yorumlarken; icinde bulundugu sosyal yasamin etkisinden kurtulamiyor,
dolayistyla da icinde yasanian toplumsal sisteme baglt olarak ele aliyor. Yani yetlesim
yerinin kazisint yapan kisi buluntularr kendi ideolojisi ile degerlendirdigi icin(cogun-
lukla) ortaya cikardigt sonugta bazen kazisini yaptigt merkezdeki topluluklarin yasam
bicimlerinin ¢ok uzaginda olabiliyor.

Mezopotamya mitolojisine ve yerlesim merkezlerinde yapilan arkeolojik kazilar-
dan ele gecen buluntu topluluklarina baktigimizda, her kentin inang bi¢ciminin, bir
tanri ya da tanriga ile siirdiirdigiinii gérmekteyiz. Zaman igerisinde ayn1 kente
hem bir tanrinin hem de tanriganin tapinim mekanlarinin bulundugunu, yine bunu
gliglendiren bir takim silindir mihiirlerin varhigindan bahsedebiliriz. Yine bazi top-
lumsal s6zlesmelerin, tanrigalarin eliyle hazirlandigina ya da korunduguna dair ve-
riler giin 151812 cikarlmistir. Mezopotamya inang sisteminin, Anadolu’da Neolitik
Cag’dan itibaren var olan Ana Tanrica inancinin tzerinde etkili oldugu anlagil-
maktadir. Ayrica Anadolu’nun Ana Tanricast Geg Hitit Beylikleri déneminde 6zel-
likle Kargamis yazitlarinda Kubaba adini almistir. Ayni isme pek az da olsa
Mezopotamya yazitlarinda da rastlanmaktadir. %

Mitolojilerde kadin tanimlamalari ve bu tanimlamalarin giinimiize etkilerine baktigi-
mizda toplumsal yasam icinde belirgin olarak kadinin tanricalik imgelemleri ile sik¢a
karsilasiimaktadir. Gliniimiizde Mezopotamya da bir gezintiye ciktiginizda yonetimsel
olarak farkli modellerin hiikiim stirdtigii, rastgele gireceginiz herhangi bir kéysel yerle-
simde, ya bir sifact kadin ya da o yerlesimdeki bireylerce sozii gecerli sayilan, s6ztinden
ctkilamayan bir bilge kadin ile karsilasirsiniz. Yine Mitanniler'de adi Astarte’ye dontisen
bereket, ask ve bilgelik tanrigasina hala ‘ya star’ diye dualar edildigini isitebilirsiniz.

# Omer Capar, “Anadolu’da Kybele Tapinimi”, A.U. D.T.C.F. Dergisi, XXIX/1-4,
Ankara 1979, s.210.
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M.O. 2. Binyihn basindan itibaren Assur ile yapilan ticaret sayesinde Anadolw’ya yazi-
nin girmesi ve yazinin kullanlmaya baslanmast ile birlikte yazih belgelerden Anadolu agi-
sindan kadimin toplumdaki yerini anlamak biraz daha miimkiin hale gelmektedir. Yazilt
belgeler 1s1g1nda, Anadolu da yerel beyliklerin yerini Hititlere biraktigt ve yonetim ile
inang sistemindeki tanrisal hiyerarsinin giderek erkeklerin eline gectigi anlasilir. Ancak
bu gecis déneminde inang sisteminde basrolde hala Arinna kentinin Giines Tanrigast
vardir. Giines tanricast zamanla tanrica Hepat ile butiinlesecek, Hepat ise iletleyen
zaman i¢inde glictinii firtina tanrist Tesup ile paylasacaktir.

Yine tanricalik roli ve kralice kimliginin dénem dénem farkls killtiitlerde bir arada str-
durildugi de dikkat cekmektedir. Zamanla ayrisan tanrigalik rolii erkege ya da erkek tan-
riya devredilirken, kadinin kralicelik kisvesi ile bas baga kaldig1 olasidir. Bir dénemin
tanrigalart artik kimi kiltiitlerde resmen iktidar ortagi kimilerinde ise eski inanclarin ya
da bayramlarin bas sorumlu rahibesi roliyle din gorevlisidir. Roller ve bu rollerin sid-
detleri zaman zaman cografya ve tarih degistirebilir fakat 6z itibariyle benzerdir. Mito-
lojilerdeki erkek tanrilarin ya da tnli krallarin amaci, kadinin toplumsal
hakikatinden koparilmaya calisiimast olmayabilir elbette, fakat ortaya ¢ikan sonug
hi¢ de dogal bir se¢ilime benzememektedir. Kadinin bu uzun dykide kendini ye-
niden var etmeye calismast icin belki de bir gece koyu lacivert taslart olan bir kirsal
yerlesimden kafasint kaldirtp gége bakmast yeterli olabilir. Istar’ in siluetiyle parla-
yan yildizlar ona giilimseyecektir. Gordiigi sey ona eskiye dair ruhsal bir yolcu-
luga ¢ikma sanst verebilir, béylelikle bir kararlagma ve kendi hikayesini tanima ve
anlama yoluna revan olabilir. Kadinin kendini tanimast ve eskiye dair 6ykiisting ir-
delemesi 6zglr toplum kosullarinin yaratilmast adina da can alict 6nemdedir.
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Ozgirliik ve Esitlik Neden Herkes icin Gecerli Degildi:
Esitsizligin Biyolojik Mesrulastirmasi Uzerine

Friederike Habermann
Geviri: Meral Cigek

‘Kadin dogasr’ndan s6z edildiginde aklima képegim Rocco gelir. Clinki bazen tathla-
rimi onunla paylastigimda “Dogada kdpekler biskiivi yemez.” seklinde arkadaglarimca azar-
lanirim. Genelde onlara su cevabi veririm: Dogada kopekler yok. Belki Afrika’da aynt
ismi tagtyan hayvanlar olabilir ama Brilliard Eskimo Coban Kopegi Ayiciklar yoktur.
Rocco hem dogal degil hem de benim oldugum kadar dogadir. Her varlik gibi o da, et-
rafindaki toplum, ondan beklentiler, var olan hegemonya ve bu durumda insanlarin s6z
hakkina sahip oldugunu sandig1 hegemonik sistem tarafindan sekillendiriliyor.

Ayni sekilde biz insanlar da her zaman kendi toplumumuzun bir parcastyrz. Bu, femi-
nist ve 1rkeilik karsitt teorinin temel bir yaklasimudir. Bir kimlik kategorisinin astligt hem
yalandir hem de kismen tarihsel olarak hakiki kilnmustir: kadinlarin veya siyahilerin veya
proleterlerin (beyaz ve eril) yurttaslardan ast olmadigint kanitlamak 19. yiizyilda kolay de-
gildi; ¢iinkii kadnlar, siyahiler ve proleterler gelisim imkanlarindan kismen yoksun bi-
rakilmustt. Judith Butler, Queerfeminist yaklasimi (Cinsiyet Belasi, 1990) ile o zamana
kadar farkli cinsiyet bedenleri (Ingilizcede sex) ile toplumsal olarak insa edilen cinsiyet
(gender) arasindaki ayrimin tersine; kiltiirel sekillenmenin bedenlerimizden ayirilamaya-
cagint ortaya koydu. Daha da somutlastirirsak: Tas devrindeki kadinlar 18. ytizyilin zayif
cinsi degildi ve bugtinkii viicudu celikten glizellikler Barok donemindeki idealden farklt
gorintyor. Viicudumuzdaki dstrojen orant domuz eti yiyip yemedigimize baghdir. Vi-
cudumuzun Urettigi testosteron da, diger seyler arasinda, geleneksel bir kadin yasam
planint m1 yoksa klasik bir eril kariyerini mi izledigimize baghdur. Lakin kariyer yapinca
var sayilan dogal bir ‘kadin dogasindan’ uzaklasiimis olmuyor. Ne zaman Slecegimiz de
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6nemli 6lgtide 6zel mi yoksa genel saglik sigortasina mi sahip oldugumuza (Almanya’da
40 yasindaki kadinlarda aradaki fark 7 yildir) ve hangi semtte oturdugumuza (birgok
Bat1 Avrupa sehrinde 10 yila kadar fark s6z konusudur) bagldir. Ancak ‘dogal’ bir
6lim zamanlamasina kavusmak icin gtizellik distincesini, beslenme aligkanligini, ka-
riyer, saglik sigortast ve semti tizerimizden ‘sokemeyiz’.

Hepimizin ekonominin tirtnleri oldugunu ve ataerkilligin asiimasi i¢in ‘sadece’ kapita-
lizmin ortadan kaldirilmast gerektigini iddia etmek istemiyorum. Ancak iktisat ve teo-
risi toplumlarimizin temel bir unsuru olarak kimlik kategorilerinin ingasinda belitleyicidir.
Iktisat teorisinde 6zneye homo oeconomicus denir. Konuya iliskin kisa bir giristen sonra
bununla baglantil olarak bugtinkii iki cinsiyet algisinin gelisimini degerlendirecegim. Ek
olarak 1rkeiligin paralel gelisimine iliskin kisa bir bolim sunulacak. Bu getiye bakislar 6:z-
nelliklerimizin yeni bir toplumun gelisimi ile nasil baglantili oldugunu daha net goster-
meyi amagliyor. Son olarak ise bunun baska bir topluma déniisim icin ne anlama
geldigine dair baz1 diistinceler sunacagim.

Homo Oeconomicus

Kavramin kendisi ona kendisine ait olmazsa da Adam Smith liberal ekonominin fikir
babast olarak homo oeconomicns an olusumu icin belitleyici temeli atmugtir. Smith’in bur-
juva toplumu igin temel teskil eden yapitt Uluslarin Zenginligi'nin (1776) sadece bir ye-
rinde kullantlan “ggrinmez el” tabiti cok tinlendi. Buna gére kendi ¢tkart pesinde kosan
herkes goriinmez bir el tarafindan yonlendiriliyor.

Guntimiiz iktisat teorisinin temeli olarak oo oeconomicus, olusum stirecinde beyaz, eril
yurttas stereotipine sekil vermekle kalmayip, ayni zamanda tutarsiz bir sekilde onunla
baglantili olarak ortaya ¢tkmistir. Kadinlarin ve Beyaz Olmayan Insanlarin? esitligi icin
verilen 6zgtirliik¢ti miicadelelerden sonra bu kavram giinimuizde (neredeyse) biitiin in-
sanlar icin gegerli iken, 6biir yandan onunla baglantili kimlik insalar yoluyla ‘sivilastiril-
mug’ bicimde de olsa, kapsamlt bir sekilde cinsiyet, 1rk ve sinuf ¢izgiler boyunca etkide
bulunmaya devam ediyor.

Duden’in yabanct terimler sozligtinde homw oeconomicus “sadece ekonomik amaca uy-
gunluk diistincesiyle yonlendirilen insan” olarak tamimlaniyor. Eylemleri, agirlikta para-
sal kategoriler olan kazang ve zarar ile esitlenen pozitif ve negatif tesviklerle belirleniyor.
Homo oeconomicus, digerbinligi (baskalarini distinmeyi) bireysel bir 6ncelik olarak dahil
etme yetenegine sahip iken, bunu her haliikarda sadece egoist davraniglarin
saglayamayacagt ¢ikarlara ulagsmak icin yapacaktir.

! ‘Beyaz olmayan insanlar’, People of Colour: Bu kavram Amerikan sosyal bilim gelene-
ginde 1rkgilikla baglantili toplumsal esitsizligi vurgulamak icin kullanidmaktadir. (C.N.)
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Adam Smith ise bir yandan pazarda kusursuz egoizmi farz ederken, ayni zamanda da
aileye karst kusursuz digerbinligi varsaytyordu. Ancak William Thompson, Anna Whee-
ler ile birlikte 1825te erkeklerin kendi i¢lerinde tamamen egoistce davranirken, (kendi)
es ve cocuklarina karst ise tamamen digerkamca davranmasindan yola ¢ikan bir siyasi ik-
tisadin celiski tasidigina dikkat cektiler. Eger insanligin bir yarisinin diger yarisina karst
tutumu genel yasanin istisnast olarak gériliiyorsa, o zaman bu nasil genel gecerlilige
sahip olabilir ki? Adam Smith’e gore insanligin bu diger yarisi, yani kadinlar, rasyonel
karar verme yetisine sahip degil.

Smith’in Ablaki Duygnlar Teorisine (1759) bakiddiginda belirlemelerinde erkekleri Sl al-
dig1 goriliir. Eserde ideal erdemler “kendine hakim olmanin yiitksek okulunda titizlikle
egitilmis” seklinde betimlenip eril ve burjuva kimlikler tarif ediliyor. Ideal erkek aym
zamanda ideal insan olarak ortaya konuluyor ¢iinkti Smith’e gére optimal diye sunulan
ozellikler erkekler tarafindan temsil ediliyor. Kadinlar ise bu konuda o kadar aciz gos-
teriliyor ki s6z konusu 6zellikler onlardan beklenmiyor bile. Kadinlar o nedenle dogru-
dan (erkek) toplumunun disinda tutuluyor ¢iinkis “&dzi bir toplumn” olusturuyorlar.

Smith sadece kadinlar distincelerinin disinda birakmiyor. Onun sundugu kimlik kon-
septi hem beyaz, eril ve burjuva diye tanimlanan 6zne hem de cinsiyetgi, 1rke1 ve smifcr
temelde ayristirilarak inga edilen ‘Gteki’ye dair cok sayida cikarim icermektedir.

Edith Kuiper, Gender Reading of Economic Texcts (2001) adl galismasinda Adam Smith’in
cinsiyet konseptini, kendisinden yiiz yil 6nce yasamis olan S6r William Petty’nin kon-
septi ile karsilastirzyor. Belirgin bir fark: tespit ediyor: “Smith, Petty’nin yaptig gibi kadm ve er-
keklere farkls gorevler yiiklemekle kalmyor, ayn: zamanda her iki cinse, ‘tyi cinsin’ neredeyse
Sfarkls bir tiir haline geldigi noktada farkle karakteristik ve o3ellikler yiikliyor”. Cinsler ara-
sindaki farki neyin olusturdugu ile ilgili degisim gosteren algiyla sadece Petty ve
Smith’in kitaplarinda karsilasmiyoruz. Tki diisiiniiriin eserlerinde yanstyan, cinsleri
neyin olusturdugu ile ilgili hegemonyal anlaystaki degisimdir. Bunu gostermek igin
homo oeconomicus’a denk gelen Gzneyi ve cinsiyet, 74 ile simfa sekil veren diskurlar
daha genel tarihi bir ¢er¢eve icinde sunacagim.

Tek Cinsiyet Modelinden iki Cinsiyet Modeline

Thomas Laqueut, Making Sex (1992) adli eserinde Avrupa’da Klasik Antik Cag’dan 17.
yiizyihin sonuna kadar disiligin eril bir ideal tipten kademeli uzaklasma ve derecelenme
meselesi olarak algilandigint gésteriyor. Vajina viicudun iginde bulunan penis;
labia siinnet derisi; rahim haya torbast ve yumurtaliklar ise testis olarak diigu-
nuliyordu. Yasamsal sicaklik eksigi nedeniyle disi tireme organlarinin erkekler-
deki gibi disa dogru gelismedigine inaniliyordu. Kadinlar bu anlamda kusurlu
erkekler olarak algilantyordu. Lacqueur bunu tek-cins-modeli olarak isimlendiriyor.
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Bu model Antik¢agdan 18. yiizyila kadar gecerliydi: “Erkek ya da kadim olmak, 17. yiiz-

el omemdi bir kisnimda sosyal bir pozisyona sabip olmak ya da kiiltiirel bir rol iistlenmek anlanimna
eltyordn; ancak organik olarak iki cinsten biri ya da obiirii olmatk anlamma gelmiyordn.” Penis do-
layisiyla gercek cinsin herhangi bir deger, derinlerde kok salmis ontolojik 6ziin isaretin-
den ¢ok statii sembolii anlamina gelmekteydi.

Ortacagda kadinlarin genel olarak kamusal alandan dislandigindan bahsedilemez.
Tek cinsiyet modeline uygun olarak kadinlar eksik ve béylece destekei olarak algila-
niyordu. Ozellikle de erkegin hazir bulunmadigy, hasta veya 6lii oldugu yerde kadin
her an erkegin roliini devralabiliyordu, ister iktidar diinyasinda ister ¢iftci, zanaat-
kar veya tliccar diinyasinda. Tek cinsiyet modelinden iki cinsiyet modeline gecis su-
recine cadi avi damgasint vurmustu. Cadi avi, sanilanin tersine Ortagagin bir ifadesi
olmay1p, tersine Yenigaga gegisi isaret ediyor. Cadt avi modern toplumun ve bur-
juva-eril 6znenin, onun ahlaki ve onun rasyonalitesinin olusumundan ayr1 ele alina-
maz. Sonug olarak akil sahibi erkegin egemenligi geriye birakti. Kadin gittik¢e dogaya
baglanarak duygusal olarak insa edilmeye baslandu.

Fransiz Devrimi’nde “Ozgiirliik! Esitlik! Kardeslik!” 6zgtirlesme ¢agristydi.
Ozellikle Fransiz orta sinifindan erkekler giiclii bir ekonomik pozisyondan
dogru ayn1 oranda siyasi hak talebinde bulunuyordu. Ay-

dinlanmanin devrimeci havast ve bitin insanlarin

dogustan esit oldugu parolast butin siniflardan Cad:

erkekleri, kadinlari, Avrupa’daki gé¢menleri ve avl, sanlanm tersine
somiirgelerdeki insanlari, bundan sonra Ortagagm bir ifadesi olma-
Ozgir ve esit olacaklarina inandiriyordu. Bu ; T o
iyimsetlik kismen ‘homme? kelimesinin ¢ok yip, tersine Yemgaga gegist isaret
anlamliligina dayaniyordu. Aydinlanmanin ediyor. Cadt avi modern toplumun
insan 6zgurligl ve esitligi talepleri ne ka- ve burjuva—eri[ oznenin, onun ahlaki
dinlart ne de beyaz olmayan insanlari dis-
liyordu. 1789 yilindaki Insan ve Yurttas

Haklar: Bildirgesi ‘irk’” veya ‘cinsiyet’ hak- dan ayrt ele almamaz. Sonug olarak
kinda bir sey belirtmiyordu ve bir¢ok in- akil sahibi eykegm egemenligi ge-

sant b.elyvan edil.en (')'zgiivrliikle.rin evrensel riye burakts Kadm gitﬁk(;e do-
gecerlilige sahip olduguna inandirmisti. ) )

Gergekten de Olympe de Gouges gibi ka- gaya bag[anamk du}’gusal
dinlar 1791 yilindaki Kadsnn ve Kadin Yurttasin olarak insa edi[meye

ve onun rasyonalitesinin olugumun-

Haklar Bildirgesi’nde kadinlar icin erkeklerle esit ba§landt

haklar sonucunu ¢ikariyordu.

2 Fransizca hem erkek hem insan anlamina geliyor.
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Bu devrimci cumhuriyetci cercevede dogal haklara yonelik ¢agr1 sadece dogal
esitsizligin ispati ile reddedilebilirdi. Insan Haklari Bildirgesi’nin kadinlart kap-
sayacak sekilde genisletilmesini savunan Yasama Meclisinin Gegici Bagkan:
Marki Condorcet, kadinlarin toplumdan dislanmasinin sadece erkeklerle ka-
dinlar arasinda “dogal bir ayrimin” ispatlanmast ile hakli gésterilebilecegini
yazdi. Aynen de boyle yapildi: Bundan boyle bilimsel olarak insan dogasinin
esit olmadigy, farkli oldugu ortaya konuldu. Boylece toplumsal hiyerarsiler, ay-
dinlanma distincesi ¢ercevesinde mesrulastirilabiliyordu. Orta sinifina mensup
beyaz erkekler bir komplo ¢ergevesinde bunu planlamadi. S6zde kadinla erkek
arasindaki farkliliklari ispatlayan bilimsel sonuglar, hegemonyal pozisyonlari
ile s6ylemi belirleyenlerce biiylik coskuyla karsilaniyordu.

Antonio Gramsci’ye gére hegemonya distinsel-ideolojik hakimiyet ve ¢ekicilik
icra ediyor. Hegemonyal grup séylem yoneticiligi Gstlenip bununla durumu ta-
nimliyor, ‘hakikati’ inga ediyor. Boylece kendi kendini mesrulastiriyor. S6ylem,
kendine bagisiklik kazandirtyor. Queerfeminist bir perspektifle diisiinmeye
devam edersek su sonuca ulasiriz: Hegemonyaya ulasma cabast her zaman bir
kimlikle bir digerini veya bir¢cok baska kimlikler (kategorisi) arasina sinir gizil-
mesini de kapsar. Kisaca soyle de denilebilir: Hegemonya, iktidar, kimlikler.

Olympe de Gouges 3 Kasim 1793’te giyotin ile idam edildi. Bes giin sonra ay-
nist, kadin haklari savunucusu olarak degil de Jirondist akimi icinde 6nemli et-
kiye sahip Madam Roland’in basina geldi. Kendisine yoneltilen suglamalardan
biri de “cinsinin erdemlerini unutmak”tr. Ulusal Meclis de May1s 1795’te kadin-
lar1 oturumlarina kabul etmemeye karar verdi. Aynt hafta Parisli kadinlar bir nevi
evde g6z hapsine alindi. Devrimci 18. ve post-devrimci 19. yilizyilda sosyal rol-
lerin muharebe meydani dogaya dogru kaymaya basladi. Kadinlarin dislanmasint
mesrulastirmak amaciyla eril ve disil bedenler arasindaki s6zde biyolojik farkli-
liklar ¢ok sayida baglamda tretildi. Kadin “6teki” haline getirildi, “erkek™ kim-
lik insasindan ¢ikartlan sey oldu. Tamamlayic1 diye anlagilan bu hiyerarsi ilk etapta
modern devlet diizeninin bir diger temeline dontsti. Argiiman detayda nasil
kurulursa kurulsun, ¢ikarilan sonug hep ayniydi: Kadinlar dogalart geregi siyasi
esitlige uygun degil ve bundan dolay: vatandashgin disinda tutulmali.

Amerikan ve Fransiz devriminde siniflar yeniden katistirilirken, erkekle kadin
arasindaki ayrim giderek daha gértintr kilindi. Biyolojik olarak gerekgelendirilen
cinslerin esitsizligi, ta dogal halde ve toplumsal iliskilerin ortaya ¢tkmasindan da
once erkeklerin kadinlardan tstiin oldugunu ve ‘6zel alanin’ kadin alant oldu-
gunu izah etme olanagini sunuyordu. Yenicagin baslangicinda erkeklerin ola-
naklar1 genislemisti, kadinlarin imkanlari ise azalmust bile. 19. ylizyilin baglarinda
Avrupalt kadinin imkanlart her zamankinden daha kot durumdaydu.
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Bilyiik Varolus Zincirinden Siyah-Beyaz ikiligine

“Ozgiirliik, esitlik, kardeslik” ¢agrist Fransiz sémiirgelerinde de duyulmayacak de-
gildi. Bu ¢agr1 1791 yilinda Santo Domingo'da (bugtinkii Haiti) bir kole ayaklanma-
stnt atesledi. Bu ayaklanma Fransa'dan yollanan 18.000 asker ordusuyla yapilan ve
yillar siiren kanlt savas sonrasinda somiirgelerde esitlik sagladi. Bir milyona yakin
kole boylece Fransiz vatandasi oldu.

Burada, cinsiyete baglt olarak cikan ikilem, sivil toplum icin de gorildi: bir yanda esit
ve dolayistyla 6zgiir birey ideali ve &biir tarafta da baskinin mesrulastirlmasi. Aynt ka-
dinlara bicilen cinsiyet rolleri gibi, bu zamanda somtirgelestirme ve koleligin 1rker sekilde
mesrulastiriimast ortaya ciktl. ‘Siyah‘larin doga geregi ‘beyaz‘larla esit olmadigt arglimant
ortaya konuldu, bu da yine cinsiyetlerde oldugu gibi toplumsal erdemler bazinda biyo-
lojik bir yetersizlik referanstyla yapildi. Tek cinsiyet modelinden iki cinsiyetli modele ge-
cisteki gibi, yine devamlilik arz eden hiyerarsik olarak tasarlanmis Biytik Varolus
Zinciri’'nden siyah-beyaz ikiligine gegciste de bilimsel bir diisiince olusumu rol ald1.
Ve bu, siyahlarin vatandaghktan c¢ikarilmasinin mesrulastirilmasindan onlarin kéle-
lestirilmesine kadar uzandi. Sosyal farkliliklars makul géstermek icin ten, renk ciddi
bir unsur oldu. Nasil ki insanlarin derisinin rengine gore ayrilmast ilk defa 18. yiiz-
yilin ortalarinda biyolog Carl von Linné ile basladiysa, simdi de beyaz ve beyaz ol-
mayan seklindeki ikili farklilastirma, iktidarin restorasyonuna hizmet etti. Napoléon
Bonaparte doneminde 1802 yilinda Fransiz somiirgelerinde kolelik ve cilt rengi 61-

ciiti yeniden devreye sokuldu. Burada kural, tamamen

Avt beyaz olmayanin siyah sayildigtyd. Tek istisna Santo
M Domingo oldu. Devam eden bagimsizlik savagla-
kadmlara blgden cinsi- rindan sonra ilk siyah Cumhuriyet 1 Ocak 1804

tarihinde resmen kuruldu.

yet volleri gibi, bu zamanda so-

miirgele§tiwne ve kalehgm irkgt L . .
Yeni Bir Insanligin Olusmasina Izin Verin!

§€’/{l[d€ me§mla§tm[ma3t ortay A ({‘l!’{ﬂ. Bugtin kadinlarin ve beyaz olmayan insanlarin

‘Siyah‘larm doga gerei "oeyaz‘[ar[a esit ~ ekonomik basarist ok dogal goriiliiyor: Kéle
ayaklanmalari ve somiirgelestirme ile kéleli-
gin kaldirlmast icin yapilan sosyal hareketler,
day'me c[ng[yeﬂeyde O[dugu glbl ‘[OP~ stfrajetler ve daha sonra gelen kadin hareket-
leri bunu biiytik bir adanmuslikla bagardi. Fakat
burada baslt basina bir esitsizligin devam ettiril-

o[madlgt arguiman ortaya konuldu, bu

lumsal erdemler bazinda biyolojik

biryelersizereferansyla  igini de soyleyebilirz. Tk olarak ekonomi
alaninda bahsedilebilir; ¢linkii beyaz olmayan
}’apl[dl- insanlar/kadinlar hala beyaz/erkek meslektas-

larindan biyiik oranda daha az tcret aliyorlar.
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Ikinci olarak da, neden cinsiyetler arasindaki calisma saatleri ve yasam planlarinin, ayn
zamanda farkl kimlikler icin is tirlerinin arasindaki farkin hi¢c olmadigt kadar arttig1 so-
rusu ortaya atilabilir. Burada, ne tcret esitligi ne kariyer firsatlart bakimindan aradaki
farki gidermeye dontk stireklilik gosteren bir hareket de gorilmemektedir.

Hegemonya diistincesi, erkekligin insastyla i¢ ice oldugu icin, tarihsel tek cinsiyet mode-
linde oldugu gibi, kadinlarin eksik versiyon olarak kabul edildigi bir durum ortaya cikt1.
Homo oeconomicus'an klasik modelinin kadin cinsiyetini kapsayacak sekilde genisletilerek
gerceklestirilmesi, kadinin tek basina kendini “piyasaya uygun” hale getirdigi, bireysel-
lestirilmis bir 6zgiirlesme konsepti ortaya koydu. Kadinlarin sahip oldugu (feminize
edilmis ve 1rksallastirilmis) 6zellikleri eksik sapmalar olarak kurgulayan homo oecono-
micus idealinin hizalanmasi sonucunda cinsiyetci ve 1rket giic iliskilerinin yeni yan-
stmalari ortaya cikti. Cesitlilik Yonetimi daha 6nce dislanmislarin yiikselme sansint
artirdi. Oyle ki bunu énceden de var olan hiyerarsi benzeri bir yapida, homo oecono-
micus’a dair 6zellikleri kapsayarak yapti. Ancak homo oeconomicus erkek, beyaz ve bur-
juva 6znenin olusumundan ayrilamaz oldugu icin, yiikselme herkes i¢in miimkiind;
fakat beyaz ve erkek olmayan, burjuva aileden gelmeyen “dezavantajli konumlar”a
(Susanne Schunter-Kleemann) bagliydu.

Sinifta oldugu gibi cinsiyet ve 1rkta da her birinin homzo oeconomicus’a uygun 6zelliklerini
kadin/beyaz olmayan insana dengeleyebilmesiyle ortaya ¢tkmaktadir. Her ne kadar yeni
dislanmalarla baglantili olsa da bu stiphesiz bir 6zgtrlesme basarisidir. Fakat hozzo oeco-
nomiens'taki esas soru kimin bu ideale uyacagi ve kimin uyamayacagt degildir. Esas soru,
toplumumuzun bu hegemonik kimlik insastyla ne kadar ic ice gectigidir. Feminist eko-
nomistler erkin homo oeconomicus’u isgalini on yillardan beri elestirdiler. Bu genellikle iki
tiirde yapilde: Ilki, Thompson ve Wheeler'in dedigi gibi kadinlarin, homo ceconomicus’un
karakteristiklerine, 6zellikle rasyonaliteye atifta bulunmasidir. Gender Mainstreamingin
politik yaklasimi da, yani toplumsal cinsiyet perspektifinin her alanda dikkate alinmas,
bu mantikla yorumlanmalidir. Bu liberal feminist yaklasimda esas olan, kadinlarin top-
lumda bagarili olmasini kolaylastirmaktir.

Tam tersinden baktigimizda elestirinin ikinci sekliyse, feminen olarak tamimlanmas 6zel-
likleri, rasyonalitenin ve erkin yerlesik formuna eklemek olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
noktada Bat1 distincesindeki rasyonalite kavrami, 'feminen' olarak gecen her seyin
beden, his, sezgi elenmesi ile yetersiz kalmaktadir. Homo oeconomicus‘un kendi ihtiyaclart
icin bagimsizlik ve sorumluluk gibi 6zellikleri yetiskin, beyaz, burjuva, saglikli ve hete-
rosekstel erkeklerin deneyim alant icin tipik olurken, 'digerleri' yani bu karakteristiklere
uymayanlar i¢in olmamaktadir. Kadimnsal deneyimlerin kapsanmast ile birlikte biitiinctl
bir ekonomi teorisi olugabilir. Hakim ekonomi teorisindeki ‘erkekligin’ elestirisine ka-
tilmakla beraber, sonuglar siipheyle cikaridmalidir. Helen E. Longino 1993 yilinda bu
baglamda s6yle bir argtiman gelistirmistir: “Digil/ Feminen gibinter, erkeksi olant yansitmak
ve ona boynn egmek icin yaratinust, dolayistyla cok da degisim getirmezler.” (Longino 1993: 160)
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Her iki yaklasim da rasyonaliteye atifta bulunmak veya onun 6zelliklerini eklemek igin
homo oeconomicus elestirilerinde tarihsel kimlik olusturucu yoniini ihmal edetler. Bunu
yaparken, esas nasil yasamak istiyoruz sorusunu da thmal ederler. Queerfeminizm, tim
insanlarin farklt oldugunu vurgular, kimlik kategorilerine atfin 6tesinde herkesin kendi
ihtiyaclarina gore gelismeleri gerektigini soyler.

Eger baska bir ekonomi istiyorsak, kendimizi insanlar olarak da degistirmeliyiz. Issiz
Isciler Hareketi MTD'den Arjantinli aktivist Neka Jara’nin sézleriyle ifade edersek:
“MTD, esas olarak, bizi iginde sekillendigimiz; ve yetistirildigimiz, kapitalizmden kurtarmayt anag-
layan bir projedir. Hedef, icinde yasamak istedigimiz; yeni bir topluma bir sekilde giris yapmaksr.
Simdiye kadar nastl yasadysak, bizi belirleyen de odur. O nedenle de projemiz; bu yeni iliskiler, yeni
aznellikler, sommt olandan -yani ortakga caligmaktan- yola ikan bir yol, bir gelisme ile alakalidr. Bar-
riolarda® - giinliik olarak yiiriittiidiimiiz onca calisma bundandsr. Ciinkii biz barriolars, bizge yeni
iliski targimuize wygnlama ve dolayistyla yeni bir iznellids, yeni bir insan-olmayt ortaya cikarma inikanin
saglayan mekanlar, odalar olarak goriiyornz.”

3 Yoksul halkin yasadigi kenar mahalleleri
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Kendi Olus Siresi; Dogasini Bilme Bilinci

Melsa Raman

Bugiine kadar kadimn ile doga kavramlarinin tizerine bircok degerlendirme yapimustir. Bu
degerlendirmeler cogunlukla toplumdan kopuk ele alinmis, devaminda ise giinimiize
kadar gelen ¢6ziimlenemeyen cinsiyetci toplum sorunlar stirekliligini korumustur. Kav-
ramlarin dogast, insan ile toplumsalligr anlatir bir bakima. Insanin kendisini anlati. ..
Toplumsallik kadar toplumsallasmanin zorluklarini, aciarini, sevgilerini, hiiziinlerini,
basarilari, yenilgileri de anlatir veya fisildar kulaklara veya duyumsatir ytreklere. .. Top-
lum nedir? Ben kimim? O kim? Yasam nedir? Kadin kimdir? Hakikat bu sorularin gi-
zemindedir belki de... Zihinlere diisen anlam damlasi sorular, yasami 6gretir adeta. Her
anlam damlasinin birikmesi yasam okyanusunu olusturdugunda, insana ve biz kadinlara
bu okyanusta yiizmesini 6grenme kalir. Kadimin bu anlamda doganin kendisi oldugu,
sezgisel de olsa bilinir tim canlilarca.

Kadimin bedeni aynt zamanda evrenin kendisidir. Evrende her olup biten kadin bede-
ninde, rahminde cereyan etmektedir. Kadin rahminde insanin olusum stireci, adeta tim
canhlarin evrimsel ve devrimsel stiresini ifade eder. Her insan ilk rahme dustiigiinde tek
hiicreli canhidan baslayip stiriingen, dort ayakls, kuyruklu, dinozor kalintls, iki ayakls ve
iki kollu, kafasi gévdesinin ti¢-dort katt bitytkliiginde olma halinden en son giniimiiz
insan halini aldigint son bilim arastirmalart ortaya koymustur. Her insanin, yani aynt za-
manda her erkegin devamliligini saglama ilkesi yine kadinin bedeninin giivenliginde, ko-
ruyuculugunda ve elverisli ortaminda gelisir. Erkegin bedensel 6zellikleri de yine kadin
bedeninde olugmaktadir.

Yasamin igine dogru bir yolculuga ¢ikildiginda varilacak 6z, kadin ve toplumsal doga
olmaktadir. Kendi farkina varan doga olarak kadin, en iyi toplumsal kiiltiirtin icin-
den taninmakta, kendi olma bilinci en iyi kadin yasam kiltiirii icinde gorillmektedir.
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Yagsamin yasanamaz derecelerde katledildigi, toplum kirimin her an her mekanda yii-
rurlitkte oldugu gercekligi icinde yastyoruz. Olus, bir anlamda kendilesmedir. Kendi-
lesme, bir anlamda kadinin varligin kazanmasidir. Kadinin kendi varligini saglamas,
aynt zamanda toplumlasmasint ifade eder. Kadin dogasint koruyarak toplumlasmustir.
Toplumsuzluk bu anlamda kadin dogasinda dustintlemez. Ataerkil cins egemenligi ve
hegemonyacihigi altinda yasam emarelerini korumaya calisan kadin, toplumdan vazgec-
memistir. Ama glintimiizde kadina bakildiginda kendi olus dinamiginin tersine bir po-
zisyon icinde oldugu, toplumsuzlastirma araci roliinde ele alindigy gériilebilir. Her alanda
metalastirilmuslik icinde yasamaya calisan kadin gercekligi ile yiiz yiize olunan bir ¢ag-
day1z. Kadin neredeyse kendisi disinda her seyin ve herkesindir. Bu durum ayni za-
manda toplumun toplum olmaktan ¢tkisinin da ifadesi olmaktadur.

“Bu durumlart agmak icin neler yapilmalidir?”” sorusunun yanitiny, iktidarct sistem di-
stnda kalmis toplumsal kesimler icinde aramak belki de en tutatlt yol olacaktir. Bu ke-
simlerin en basinda ve ilki olarak da kadindan baglamak, referansin gercekligini anlamaya
yardimci olacaktir. Bu kesimlerin basinda kadinlarin ilk sirada yer almast, toplumsal do-
ganin yapisalhigint anlatir bizlere. Toprakla, hayvanlarla birlikte yasamay1 6grenmis, kar-
stlikli birbirini yasatma ahlakint edinmis, adaletli besleme kuralinin gegerli oldugu, ihtiyact
kadar treterek kendisini sanat yetenegine ulastirmis yapisalliktir kadin toplumu. Ve bu
yapisallik ataerkil sistemin tim dehsetengiz tahribatlartyla deforme edilmistir. Kadin
topraktan, hayvanciliktan, sanatci ve bilimci yonlerinden kopartidmustir. Deformasyon
oncelikle kadindan baslayarak toplum ve fiziki dogaya yayilmis durumdadir. Ekosiste-
min dengesi bozulmus, tiim canlilar icin varlik kosullarinin ortadan kalkma tehlikesi ile
her an karst karstya gelinen durumlar yasanmaktadir. Tehlikenin en buytigi kadinin,

kendi dogasindan ¢tkarilmasidir.

Ne yazik ki heniiz kendi bilincine varmaktan uzak kalan toplum ve kadin yapisalliklart
baskin bir haldedir. Kendi bilincine varma stireci, kapsamli yaklagimlarla birlikte genis
ele almayi gerektirmektedir. Bir kadinda tiim kadinlart ve toplumu; toplum sahsinda her
kadini, toplum ile bireylerin bir arada yaptiklar eylemleri ve faaliyetleri ¢oziimlemek,
kadinin kendisini bulmasina da yardimei olacaktir. Saptirilan hakikatlerin arayislarin,
hakikat avciligt yapma yontemi ile gergeklestirebilitiz.

Yasam ile toplum stirekliligi icinde her bir faaliyet, eylem, pratik ayn1 zamanda kendini
olusturma siireci, kendini yaratma stiresi olmaktadir. Toplumsallik veya toplumsal olma
hali, bir varlik bicimidir. Kadinin bu bigim i¢inde varligint devam ettirmesi kendi bede-
nini yani dogasint bilme bilinci ile ger¢eklesmistir. Dogasint bilme bilinci, kendi olma bi-
lincidir aynt zamanda. Yavrusunu doguran kadinin, bu yavrusunu biiytitme sorumlulugu
Oncelikle besleme ile baslar. Besleme ve beslenme, evrenseldir. Besleme ve bes-
lenmenin hangi yollarla, yontemletle ve islevlerle gerceklestirilecegi, deneyim bi-
rikimlerinin gercekligini ortaya koyar. Gunimiizde dogal bir sekilde bilinenlerin,
gecmiste nasil olustugu veya nasil olusturuldugu tizerinde distince pek gelistirilmez.
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Beslemede oldugu gibi beslenme de var kilmaya, var olusa ihtiya¢ duyar. Beslemek,
iki aktorii gerektirir; anne ve bebek. Beslenme de ayni sekilde iki aktorii gerekli
kilar; hem beslenme konusu olan varligi hem beslenme ihtiyacinda olani ifade eder.
Yani beslenme pozisyonunda olan yavru, bebek hem de beslenme konusu olan
bitkiler veya hayvanlar diinyast. Varlik olma bilinci ve varligint siireklilestirme
amact, kadina doga ile birlikte yasanabilirligi kavratmaya yetmistir. Kendi varligs-
nin diger bir varliga bagli oldugu bilincini dogadan kazanan kadin, toplumla bir-
likte yasamanin veya toplum halinde var olmanin zihniyetini de dogadan aldiginda
arttk kendi yolunu kendisi cizecektir. Once kendi elleriyle agaclarin meyvelerini
toplayacak, bilmedigi yiyecekleri tadacak ve zehitli olup olmadiklarini kendi hayatt
pahasina 6grenecektir. Kis icin yiyecek depolama sanatint gelistirecek, tohumlart
topraga kendi elleriyle ekmeyi gelistirecek ve a¢ kalma korkusunu atlatip yiyecek
bulmak i¢in gé¢ etme kaygisint asacaktir. Mevsimlere gore yerini degistirme ye-
rine kalici yer insa edecekti topraktan ve taslardan yararlanarak. Dogadan daha
fazlasini talep etmeyecekti baslangicta. Birlikte ekip topragy, birlikte siit sagdilar
ineklerden, kegilerden... Siitiin bereketi tim toplumu doyurdugunda stit tanrigast
oldu kadin. Inek kutsandt siitityle. Siitiin yogurda, bugdayin ekmege doniistiiriil-
mesi aborlyi (ekonomi) dogurdu. Pamuktan ip, koyunun yuniinden kazak, corap
ordiginde soguktan korumanin mutlulugunu ve kivancini belki de yasad:. Kadin,
ellerinin uzmanliginda toplulugunu giydirdi. Bu iliskiler dogadan ve isleyisinden
kopuk olmamis, kendi dogal kadin toplumsalligt ile saglanmustir. Béylece, doga ka-
dinin anasi, kadin kendi toplumunun anast olmustur.

Toplumsallik zihniyetinin giinimuze kadar tasirilmasinin dogrudan kadin cinsi ta-
rafindan gerceklestirildigi hakikati tartisimayacak denli agiktir. Hangi insan bir ka-
dindan dogmadigini séyleyebilir? Dogduktan sonra yasamin temel kurali kendisini
dayatir; beslenme. Beslenme kuraly, fiziki doganin varligr disinda diistintilemez. En
azindan fiziki doga ile toplumsal doga igin bu béyledir. Oyleyse her varligin bes-
leme ve beslenme sorunu da olacaktir. Bu sorunu ¢6zebilme siiresi ekonomi faa-
liyeti olarak karsimiza ¢tkar. Doga ile bagini koparmayan ana kadin, aglik sorununu
abori faaliyetleri ile ¢6zdigiinde artik kendisiydi.

Aboriden Ekonomiye

“Ekonominin gergek sahibi kadindir” belitlemesi, ancak toplumsal doga icinde anlagi-
labilir. Ekonominin giinimiizde “para’ olgusuna indirgenmesi, kapitalistlerin algt ope-
rasyonlarinin sonucudur. Ekonomi toplumsuz olamayacag gibi, kadinsiz ekonomi de
distinilemez. Toplumun dogast nasil ki kadinsiz distniilemezse, kadinin dogast da
ekonomisiz diistinilemez bu anlamda. Tam da bu noktada doga kavramu ile ekonomi
kavramt hakkinda da degerlendirme yapmak yararlt olacaktir.
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Ekonomi kavrami, Yunanca bir kavramdir. Yunanca ‘ev idaresi, ev yasast, hane kanunu’
olarak anlamlart vardir. Ancak ekonominin salt idare etme anlami ile ele alinmasi, ka-
dinin dogasinin siirlandirilmasidir. Kadin dogasini sinirlandirma, 6ncelikle yasam me-
kanint sinirlandirma ile baslamistir. Kadimnin diinyast ve dogasi, ‘ev’ ile sinirlandirilir ve
bu ‘ev’in idaresine hapsedilir. Erkek egemenlikli kélelik zihniyetinin yansimast olan bu
yaklasim, kadinin toplumsal faaliyeti olan besleme ve beslenme 6znelliginin tzerini ka-
patir. Kadint zamansizlastirir. Dolayisiyla kadinin ne zaman, nereden, hangi faaliyet
icinde oldugu veya ne yarattig goérinmezlestirilir. Ekonomi kavraminin icatcist Yunanl
Ksenophon'dur. Kéleci dénemde tiiccatlarin deniz asirt ticareti gelistirdigi dénemlerde,
eve kapatilan kadmin ‘evi idare’ etme roliinii yerine getirmesi gorevi vardir. Erkegin roli
ise ev ici degil, ev disidir. Erkek disaridan getirir; kadin da erkegin getirdigi ile evi idare
eder, cekip cevirir. Kadinin yasam dogast bu haliyle sinirlandirilir, eve hapsedilir. “Ev ya-
sast, hane yasast” olarak egemen erkek sisteminde kadina kabul ettirilir. Bu kavramlas-
tirmada gerceklik payi, kadinin toplumu idare etme potansiyelinde ve glciinde
oldugunun tsti 6rttili de olsa kabul edildigidir.

Kirtce dilinde ‘aborf’, “bori” yani gecmis fiil kékinden tiirer. Abori bu anlamda ta-
rihte, gecmiste yapilan isi, eylemi tanimlar. Uretim, eylemseldir. Dogaya ickindir. Ure-
tim ve doga, gecmisi de icinde barindiran bitiinsel zaman olgusunu duyumsatir insana.
Domates, cekirdekten baslayan bir stire ve tarihi gecmis zarfinda yenilebilir duruma eri-
sir. Bulgurun yenilebilir asamaya gelmesinin tarihi, ge¢misi vardir. Dogadan baslayan
topragin, eken ellerin emegi, sulayan ellerin ve dizlerin yorgun-

lugu, “acaba ne zaman giines ¢ikacak” diye bekleyen in-

sanin 6zlemi, Griinti kaldirirken tetleyen alnin altinda Kadmn

parlayan gozlerin 1siltisi, toprags stiren insanin ve
hayvanin emegi, yemegi yapan kadin elinin bere-
keti ve tad1 vardir bu tarih icinde. Yagmur za-
manstz yagdiginda ciftcinin  acis, hasat landirmaile baglamist. Kadinn
zamaninda ¢ocuklarin biiytiklerine giile oy- dﬂnyaswe dograSL, ‘v’ ile smrlandmlirve
naya yemek gotirme emekleri ve sen gtliis-
leri vardir sofraya getirilenlerde. Tartilamaz,
olciilemez, paha bicilemez. .. Neolitik tarim-
ko it anemeatis Dogasaldi,dogann | buyakasom, kadn tophamsal falyetolan
kendisini duyumsatir. Her canlinin bir zaman besleme ve beslenme oznelliginin iizerini
icinde olusunu anlatir. Bir elmanin veya inci-
rin, kirazin, bugdayin veya nohudun bir gec-
mis zamanmin oldugunu, bir tarihe sahip
oldugunu anlatir kisacast. Bu anlamda aboti kav- hangi faaﬁyet i(;'mde o[dugu veya
raminin toplumda yer edinmesi, toplum tarafin- ne yaratht goriinmez-
dan tanimlanmast toplumun hafizasina yerlesmesi,
emekle yarattig1 degerin dogast geregidir.

dogaswu smw[andmna,

oncelikle yasam mekanmt smur-

bu ‘ev'in idaresine hapsediﬁv. Erkek ege-

menlikli kolelik zihniyeﬁnin yansimast olan

kapatir. Kadint zamansizlagtor. Dolayt-
styla kadmm ne zaman, nereden,

legtirilir.
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Kadinin elinden tirli kurnazliklarla ve hirsizliklarla calinan abotinin anlastlmast icin,
glincel baz1 6rneklendirmelerle birlikte yasamu etkileme boyutlarina da deginmek ye-
rinde olacaktir. Konunun daha derin ve genis oldugunu belirtmek gerekmektedir. Dogal
kadin, komtinal kéy yasaminda her yilin Giriintinden bir kisim, bir sonraki yil i¢in tohum
olarak korunur. Bu islem dogal abori faaliyetinin bir isleyisidir. Her tohumun diger to-
humlardan farkliligs bu sekilde korunur. Zira, her canlt varlik i¢in degisim ve doniisim
stiresi aynt zamanda farklihgm olusum siiresidir. Giintimiizde ise farkliliklarin olusum sii-
recleri bozuma ugratiimakta, yasam zeminleri ortadan kaldirilmaktadir. Ttim domates-
ler aynilastirlmaktadir 6rnegin. Kuzey Kirdistan Lice ve Giiney Kiirdistan Bole
kéylerinin domatesleri farkli, Agrr ilinin domatesi farkhidir. Fakat son yillarda aynt to-
humun tiim diinyada teklestirilmesi, tiim diinyada aynt biiytkliikte, ayn1 gramda veya
aynt sekilde domates tGretimi yapilmast ile toplum aborisizlestirilmektedir. Genetigi de-
gistirilmis organizmalar (GDO), hormonlu ilaglar, hormonlu yiyecekler, petro kimya
imalatt kullanim esyalari, kullan-at kirlilikleri, vb. ile isgal devam etmektedir.

Aboti faaliyeti ayni zamanda toplumu toplum yapan ahlak degerlerinin de temelidir.
Besleme ve beslenme faaliyeti, kadinin kontrol ve denetiminde birinci dogadan alinanin
adaletli bir sekilde bolistimii, dagitimi, paylasimudir. Bu faaliyetler dayanisma iliskilerini
toplumsal deger olarak yaratir. Toplumsal doganin kendisi besleme ve beslenme faa-
liyetlerinin tizerinde insa edilmistir. Aborinin beslenme anlamim kazanmasi, besleme
faaliyetinin kadinla 6zdeslestirilmesi, en yiice deger olarak anneligin toplumsal hafi-
zada yer edinmesi, bu insanin géstergesi olmaktadir. Insanin temeli diyebilecegimiz
abori faaliyetleri, toplumu toplum yapan deger oldugu gibi toplum birey iliskisini de
sekillendiren ana arglimandir.

Kadimnin dogasini agiga cikarma ayni zamanda kadinin kendisinin olus stireci anlamimt
tastyacaktir. Aciga cikarma, karanlidt veya kapaliligt anlatir bir diger anlamiyla. Ustii 61-
tileni, tizeri kapatilant anlatir dinlemek isteyene. Tarihin akisinda usulcacik topluma
hayat verir ayni zamanda. Kapitalistin ilk somiirtsii karsisinda bile hep kendi yasam
agacint boncuk boncuk alin teriyle sulamustir. Susuz toprak gibi catlamis nasirh ellerle
bir sekilde bugdayini yolarken, sarkmis memelerine saldiran ¢ocuguyla birliktedir kadin.
Utanma duygusunu, baskisini, ahlaksizligint heniiz tanimaz, bilmez. “Ellerim kirle-
necek, ylizlim giines altinda kararacak, tirnaklarimin manikiirti bozulacak, of kim
bu islerle ugrasacak, o kadar ugrasacagima satin alirim daha iyi” gibi kaygilart yok-
tur. Kadinin kendi dogasindan utandig1 zamandayiz, caglardayrz. Kendi olmaktan
ctkarilmis kadin gercegi ve hakikatinin yasatildigi cagdayiz. Kendi olmaktan ¢ika-
rilmislik glinimiizde kapitalizmin metalastirdigi toplum gercegi olmaktadir. Nesne
halinde olma durumu, varlik olmay1 yadsimaz.

Uretim distlastirtlan kadin, kendi dogasindan koparilan kadindir. Toplum kirimin bas-
ladigs siireg, kadinin Giretimden koparilmast ile baslar. Uretim yasam amacin tastr. Fakat
giniimiizde yasanan durumlar bambagskadir. Artik tiretim yasamin disina tasmustir.
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Kadin, iiretimin altinda her boyutuyla ezilmektedir. Uretim dist birakilan veya iiretim ala-
ninin digina atilan kadin, savagin en magdur ve en ¢éziimsiiz birakilan cinsi konumun-
dadir. Bu sorunlarin ¢6ziimii yine kadin toplumsalliginda aranmalidir. Toplumu doyuran,
besleyen kadin toplumsalligt halen toplumun varlik olarak devamint saglamaktadir. Bu
devamliligin saglanmasinda kadin ekonomi bilgeligi 6n plandadir.

Yasamin anlamsizlastirilmasi, nesnelestirilmesi karsisinda kadin tretkenligi ne
dizeydedir? Eger kadin yasamsa veya yasamin kendisi kadinsa yasamin devam
ettirilmesi kiltiirt bitmis midir? Bir anlamda kapitalizm ile tarihin veya toplu-
mun, toplumsalligin sonuna m1 gelinmistir? Kadinin Gretimden disist yasadigt
gercekligi gintimiizde ¢ok agiktir. Yasanamaz boyutlara gelinmis toplum ve
dinya gercekliginde hi¢ mi alternatif yoktur?

Tim alternatifsizlik dayatim ve politikalarina, pozitivist saldirilara ve analitik
zihniyetin kirimer yaklasimlarina ragmen direnen kadin dogasinda 1srar etmek,
biz kadinlar icin 6nemli olacaktir.

Rojava devrimi yukarida ifade ettigimiz varlik bilinci ideolojisine en dogru yanitt ver-
mektedir. Rojava devrimi siireci, Ugiincii Diinya savastnin baslangict olarak kabul edi-
lebilir. Yani siddetin her diizeyde en tist boyutlarda yasandigt ve yasatildigt bir durumdur.
Tarih algisinin toplum alggst ile birlikte katledilmek istendigi bir savas, siddet sarmals ya-
ratilmis ve bu durum halen devam etmektedir. Bu savas ve siddet sarmalinin ortasinda
yine tim zotluklara, yok etme saldirilarina karsi direnen kadinla yani direnen yasamla
kars1 karstyayrz. Kadinmn kendisini yeniden yaratma miicadelesinin, varlik miicadelesinin
de kendisidir denildiginde abarti olmayacaktir. Ttim egemen ve hegemonik sistemlerin
kendilerini ‘en son’ olarak ilan ettigi bir stireg, acaba sonun baslangicini m1 haber ver-
mektedir? “Yasananlar kadin toplumsalliginin inkarinin sadece sonucudur” yargist be-
liriyor zihinlerde. Anlamsizlastirma veya degersizlestirme saldirilarina karst kadin
toplumsal dogasinin bitmemis oldugunu tarim-kéy toplumsalliginda bir kez daha g6-
rebiliriz. “Alternatif kadin dogasinin yeniden insast nereden baslamalidir?” sorusunun
yanitint yeniden tarim-koy devriminde aramak bir ¢tkis yolu olabilir.

Aborisizlestirilmenin Sonuglarinin Alternatif Bir Ekonomi Deneyimine Yansimalari

Guntimiizde aborisizlestirilmenin sonuglart bircok bigimleriyle yasanmaktadir. Ayn1 za-
manda kadinin kendi cinsine glivensiz yaklasimimin da daha ciddi diizeyde yasandigin
belirtmek gerekmektedir. Aborisizlestirmenin diger bir sonucu kadinin kendi cin-
sine yabanciligt ve uzakligidir. Birlikte calismaya yabancilik, ayn1 zamanda kadin do-
gasinda olan paylasimci, dayanismact ve yardimlasma kiltiriine de yabanciligt
beraberinde getirmistir. Yasanan 6rnekler bu konuda 6greticidir. Kadin kooperatif
orglitlenmesi amacl bir araya gelen kadinlar, aralarinda yardimlasma karari alirlar.
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Bir kooperatifin iiriinii kaldirldiginda diger kooperatif tiyeleti yardim edeceklerdir. Oyle
ki yardimlagma amach gelen bir diger grup kadina isci muamelesi yapilarak, yardim igin
gelen kadmlarin yemek ihtiyacint karsilamamislardir. Yani yardim etme distince ve yak-
lagim zihniyetinin olmamast yani sira, yardimlasma amaclt gelenleri de ne icin geldikle-
rini algilamama aborisizlestirilen kadmnin getirildigi diizeyi gozler 6niine sermektedir. Ki
hemen sunu da belirtmek gerekir. Isci muamelesi davranisinda bulunanlarin kendileri de
daha 6nce yevmiye ile ¢alisan isci kadmnlardir. Birlikte calisma kiltirtintin kadina unut-
turuldugu, unutuldugu gercekligi carpict olmaktadir.

Abortisizlestirilen, topluluktan ve toplumsalliktan dislanan, emegi ve degerleri calnan,
kendi olmaktan ¢tkarilan kadin kendi dogasina nasil kavusacaktir? Kendi olabilecek
midir? Bu yazinin sahibi olan kadinin da kendini i¢inde buldugu aborisizlestirilen
kadin gercekligine karst kadin kendini insa etmeye nereden, nasil baslayacak? Kendi
dogasini, komiinal topluluk aborisini hangi yontemlerle arayacak ve bulacak? Iki ka-
dinin bir araya gelemedigi ve birlikte yasayamama gercekligi yiirekleri acitiyor kus-
kusuz. Koleligin en derinlemesine ruhlara, beyinlere islendigi g6z 6niine alindiginda
“yeni ruh yaratilabilir mi?” sorusu canlaniyor zihinde.

Giintimiizde kentlerin ve kentlesmenin dogadan kopuk ve dogaya karsit olusmast,
aynt zamanda toplumu da aborisiz birakma girisimi oldugu tiim trajik sonuglartyla
yasanmaktadir. Kentler artik 6zlemlerin baskilandigy, alin terinin pazara sunuldugu,
emegin degersizlestigi, zamanin saatlere sigdirildigy, bereketin muhasebelestirilerek
istah1 kestigi, yedigi mercimegin tarihini bilmezliginin me-

! kani olarak insa edilmektedir. Toplumsal glicten diists

Abo- yasanmaktadir bir anlamda. Kadinin aborisizlesti-

sizlestirilen, topluluk- rilmesi, toplumsal diisiisiin de nedeni olmaktadir

tanve top[umsa“lktan d@[anan) bu anlamda. Bir 1§1 topluluk olarak yapamama

T R . veya ortak is yapamama, Uriinin ortaklasa
emegive deferlert calman, kendi ol L -
paylasitlamamast, Giretimin bir arada ve birlikte

maktan (}lka”[an kadlin kendi doéasma gerceklestirilememesi, iki kadinin ve kadin
nastl kavugacaktir? Kendi olabilecek midir? * ~ sahsinda iki insanin paylasima dayali bir dire-
tim faaliyetinde bulunamamast toplumsal

B "y .
uyazinm sahibi olan kadmmn da kendini diisisiin kendisi olmaktadir

iginde buldugu abortsizlegtirilen kadn ger- o N o
borisizlestirme politikasinin bir diger et-

kisi, kadinlarin erkek politikalarina agik
nereden, nasil baglayacak? Kendido- © hale getirilmesidir. Dogrudan kadin toplu-
lugu icinde yer alan ve dogrudan tretim ve
aboti sahibi olan kadinlar arasi iligkiler, erke-
gin saldirilarina hedef olmaktadir. Bu saldirilar
ve bulacak? karsisinda kadinlar arasi dayanigsma iliskileri, zayif
ve kirllgandir. Birlikte kendi emeklerini birlestirecek

ekligine karst kadin kendini inga etmeye

gasi, komiinal topluluk aborfsini
hangt yontemlerle arayacak
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direnme giictinii a¢1ga ¢tkarmada bilingli hareket edememekteditler. Her bir kadi-
nin diger bir kadinla tiretim iliskisi ile birbirini tanimast, kapitalist modernitenin tic-
retli kélelik politikalari ile derinligine engellenmistir.

Aborisizligin sonuglart, kendi dogasina yabancilasma olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ure-
timsizlikten baslayip fiziki dogadan da koparilan kadin, temel yasam gerekgesi olan abo-
risine yani Ozline, gecmisine yabancilastirilmustir. Gegmissiz, tarihsiz birakimistir.
Kendisinin veya kendilerinin olana yabancilik, kendi dogasindan kopuklugun bir so-
nucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Topluluk olarak kendisini varlik haline getiren ka-
dindan, topluluk halinde ¢alismak istemeyen kadmlarin varligini trajedi olarak
yorumlamak yanlis olmayacaktir. Bu trajik durum toplumsal komiinal aboriden (eko-
nomiden) ne kadar uzaklastirldiginin da ifadesi olmaktadir. Abord, ayni zamanda top-
lumsalligt icinde barindirir. Tek bir bireyin aborisinden soz edilemez.

Kadinlar arasi iliskiler, erkegin belitledigi ekonomik kurallarla kesilmis, dumura ugratil-
mustir. Ksenaphanos, Antik Yunan devletinde kaleme aldig1 Economsia adli kitabinda “bir
erkek disaridan ticaret yapmalidsr ve evin ibtiyaglarmn: disaridan getirmelidir. Oncelikle bir erkef,
kendisinden en az on beg yag iigiif bir kadimla evlenmeli ve onu evi idare etmesi icin editmelidir. Dabha
sonra eve getirdigi paray: evin kadinina teslin etmeli ve evin idaresi kadina verilmelidir. Ev idare ka-
nunn bu olmalidsr.” diye yazar. Ve bu zihniyetin evrensel kural ve kanun olarak sonucunu
Kiirdistan kadinlarinin ta bugiinkii yaklasimlarindan okuyabiliyoruz.

Kent yasaminin yabancilagtirict yasam ve kiiltiirii, toplum tizerinde oldugu gibi kadin
tizerinde de etkilidir. En biytik ve kokli etki, erkege bagimli ve muhtag hale getirilme-
sidir. Kadin kentlesme ile bitlikte ekonomisizlestirilmistir. Aborisiz yani ge¢missiz bira-
kilma operasyonu kadini, muhta¢ olma pozisyonuna getirmistir. En basta tim emegi
goriinmez kilinarak, degersizlestirilmistir. Biyo-iktidar politikalart ve operasyonlart 6n-
celikle kadin tizerinde uygulanmustir. Kadinin toprakla, fiziki dogayla, yasamla bag ke-
sildiginde kendi emegine yabancilasma baslar artik. Oysa emek, toprakla veya hayvanlatla
iliskili oldugunda anlamlidir. Kadinda a¢ birakilma ve a¢ birakma kaygisi yaratilmustir.
Yavrusunu besleme sorumlulugu, ev sorumluluguna indirgenmistir. Ev; hapishaneden
farksiz bir ortamdir. Ev icinde yasamaya mahkum edilen kadinin dogasina ve dogaya ya-
bancilig, giinimiizde ciddi kadin sorunlarint beraberinde getirmistir. Bu sorunlarin en
basinda dogayla bulusma korkusu ve emegini buiytitme kaygisidir. Ev ici islere alistiril-
mus kent kadiny, tarla islerine veya evcil hayvan besleme faaliyetinden éncelikle kork-
maktadir. Rojava’da bu durum 6zellikle kentlerde yagamis kadinlarda goriilmektedir.
Dogadan kopuk ve yedigi kirazin agactni gérdiigiinde tanimayan bir kadin, dogasina ya-
bancidir. Yedigi kirazin veya ekmegin parasini babasindan, dedesinden, kocasindan veya
agabeyinden yani erkekten almaktadur.

Kadinlarin bir araya gelerek toplu deger yaratma kiltiirt, ortak retim kiltira
kapitalizme yenilmistir. Bunun en actk ifadesi giinliik islerde calisma alanlari-
dir. Kadinin abotisizlestirilmesinin sonuglarindan birisi olarak karsimiza ¢cikan
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gunlikeilik, iscilik kadinin kendisi disinda herkesin olmasinin ifadesidir. Bu
ise koleligin ta kendisidir. Kendilerinin sahibi oldugu toprak verildiginde ka-
dinlarin ilk refleksinin “glinliik para ne kadar alacagiz?” olmasi distiindiiriicii-
dir. Bir grup kadina topragin kendilerine ait ve kendilerinin gercek sahibi
olduklart s6ylendiginde, kabullenmeleri ¢ok zaman almistir. Baslangicta inan-
makta ciddi giiclikler yasamislardir. Onlara gore yasama dair her sey erkegin-
dir, babanindir, erkek kardesindir, kocanindir. Miras yoluyla kadinin
aborisizlestirilmesi, ciddi boyutlardadir. Ttim miras babadan ogula yani er-
kekten erkege gecer. Uretim faaliyetinden dislamanin siislii sozii ise “kadin,
kiz kismi biyuk iglerde ¢alisamaz. Kadin isi ev isidir, erkek isi buyik islerdir”.
Dogal bir is boliimt olarak topluma kabul ettirilse de, kadini aborisiz birakma-
nin farkl bir seklidir miras. Isin, calismanin cinsiyetlestirilmesi kadint ikili bir tu-
zaga suriikler. Hem evde bir¢ok isin calismasini yapar, hem de karsilig
olmayanmis gibi, dogal olarak sunulur. Genis toprak ekim ¢alismasi veya evcil
hayvan beslemeciligi, en kabul edilmez ¢alisma alan1 ve erkek isi olarak kadinlarda
goriilmektedir. Ucretli galistirilmaya alistirilmis glinlitkeiiliik veya aylik maas kar-
sihigy iscilik, memurluk en kabul edilir calisma olarak kabul edilmektedir.

Buna somut bir deneyimle 6rnek verilebilir. Ziraat komiin-kooperatif calis-
masi i¢in bir araya gelen kadinlara buytk bir toprak parcasi verilmistir. Bu ka-
dinlarin  yoksul, milkiyetsiz, kentli ve koyli olduklarini belirtmek
gerekmektedir. Toprak, komtin adina bireysel olmamak kosuluyla hepsinin
ortak miilkiyeti olarak verilmistir. Kendilerinin sahipliginde ve kendilerinin be-
lirleyiciliginde, yine kendi kararlart dogrultusunda tretim planlamasi yapacak-
lart séylenmistir. Kendilerine verilen toprakta ¢alisma yerine giinlik yevmiye
isini tercihi ettikleri gérilmistiir. Ortak bir sekilde bir araya gelinmis, plan-
lama gikarilmis ve ekim yapilmistir. Bu deneyimde dogaya giivensiz yaklagim-
lar dikkat ¢ekiciydi. Kendi sahipliginde sorumluluk kabul etmeme yaklasimlart
on planda daimi yerini korumustu. Bunun tersine erkeklerin toprak sahibi olma
istemleri ¢ok yogundu. Ilging olan erkeklerin toprak sahibi olmalarini en fazla
isteyenin ise kadinlarin kendilerinin olmastydi. Uretim ve {iriin hakkinda bil-
gisizlik ise toprak tretiminden ne kadar uzaklasildigini ifade ediyordu. Koyun,
keci gibi evcil hayvan beslemeciligi ise kabul g6rmemis; sadece bir kadin bu ¢a-
lismay1 yapacagini séylemistir. Onemli olan bu kabul etmemenin temel nede-
nini dogru okumaktir. Oysaki her bir kadin kendi evinde ii¢ veya dort veya
sekiz koyun, keci vb. beslemektedir. Asil sorun bir arada ve birlikte is yapmay1
yani topluluk olarak ortak emek harcamay: reddetmedir. Bu reddedis, toplu-
luk halinde yasamay1 reddedistir. Kendi olmaktan ¢tkan kadinin kabul edilemez
de olsa, ifadesidir. Gergekliktir. Ve bu, diger bir¢ok boyutun yanisira, aborisi
zotla elinden ¢alinmis kadin gercekliginin gostergesidir.
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Kaybedileni Kaybedilen Yerde Arama

Kadin dogasinin yeniden insast, toplumsal kurulusun olmazsa olmazi durumundadir.
Kadin dogasinin toplumsal insast, ahlaki-politik toplumsalligi ekseninde ele alinmast
daha dogru bir yol olacaktir. Oncelikle kadin dogasinin toplumla anlam kazanmasinin
ancak fiziki doga ile bulusmasi gerektigini kabul etmek gerekmektedir. Fiziki doga ile bu-
lusma saglanmadiginda yani ekolojik yaklasim ve zihniyeti temelinde yaklasim sahibi
olunmadiginda kadin dogasinin toplumsal ingasinin amacina ulasamayacagini belirtmek
gerekmektedir. Toplumsalliga yeniden anlam kazandirma, doga ile yasam butinligtine
baglidir. Bu biitiinlik saglanmadigt miiddetce kadin toplumsal doga ingastnin eksik ka-
lacagini bastan belirlemek miimkiindir. Bu anlamda “kaybedileni, kaybedilen yerde
arama” felsefesi en iyi kadin dogasinin kendini inga ¢alismasinda yerini bulmaktadir.

Toplumun kadinsiz distiniilememesi, kaynagini evrensel isleyis kurallarindan almakta-
dir. I¢inde yasadigimrz kapitalist modernite ve iktidara dayalt uygarlik gercekliginde her
ne kadar bu evrensel kural, bilimci gecinenlerce inkar edilmeye calisilsa da kiilttirel, eko-
nomik, politik, ahlaki degerler bu yasam kanunlarini yok etmeyi basaramamuslardir. Fakat
yok edemeseler de yendiklerini kabul etmek gerekmektedir. Giinimiizde doganin tah-
tip edilmesi, bu yenginin bir sonucu olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Kadin dogast tize-
rinden gelistirilen tahakkiim ve hiyerarsi, toplum olma degerini ve toplumsallasmay1
olumsuz etkilemis, negatif gelisim seyrini topluma ve toplumsal dogaya dayatmustir. Bu
seyir i¢inde kadin dogasinin yenilgili de olsa kendi varligini korudugu, 6zellikle yerel kiil-
turel yapisalliklarinda kolaylikla gériilebilir. Kendi varhigini koruma, kuskusuz bilingli
yasamla baglantihdir. Varhgini koruyan giinliik yasam ilke ve gelisim kanunlari incelen-
diginde gelecege iliskin biling zemini kolaylikla bulunabilir. Bu biling kéreltilen zihinleri
canlandirmakta, yasam kivilcimint alevlendirmekte, algilara gérme glicti kazandirmakta,
gonil gozlerini agmakta, suyun akisinda siir dinletisini duyumsattirmaktadir.

“Nasil?” sorusu zihni kemirse, yiiregi acitsa da; “bir ka¢ kurus icin 1rgat dolusu kamyo-
nun devrilmesi sonucu bir kag kadin 61di!” haberleri her an gézlerin dolmasina neden
olsa da; ekonomisizlestirilen kadin siradanlastirsa da; kadin “kaderdir, nasiptir, ne
edek?” diyerek mevcut durumuna kahrola kahrola razi olsa da ¢aresiz degiliz. Orta-
dogu’da ve Rojava devrim siirecinde Mezopotamya’nin anlamli yasamina doniis 61-
nekleri, damla misali yesermeye basliyor. Kélelik sosyolojisinden ¢ikmak
basarilabilecek mi? Kendi olma yoluna girilebilecek mi? Birbirine inang geli-
sebilecek mi? En 6nemlisi de yevmiye icin kamyon kasalarina tika basa dolusulan
yoldan inip kendi dogal aborilerimize dogru yola cikilabilinecek mi?

Bunun en iyi 6rneklerine Rojava devrimi siirecini yagamus ve yasayan Kiirdistan kadini-
nin toplumsalliginda rastlayabiliriz. ‘Rast gelmek’ kavramu, tesadiift icinde barindirsa
da, binyillarin yasam bilinci demek daha dogru olsa gerek. Iktidarct savasciligin tiim y1-
kiciligr ve vahseti karsisinda kadim Halep kentinden yiiz binlerce Kiirt ve Arap kadin,
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cocuklart ve aileleri ile birlikte Afrin kéy yasamina dénmistiir. {1k topraklarina gel-
diklerinde Kadin Analarin ¢ocuklarinin karnini doyurma sorunu, besleme sorunu
vardir. Ana kadinlarin ilk yaptigr faaliyet, bir karis toprak dahi olsa, topraga sa-
rilma ve tek de olsa bir koyun veya ke¢i besleme faaliyetidir. Kapitalist uygarhigin
televizyon, telefon, vb. tekniklerine ihtiya¢ duymazlar ilkin. Kendi dogalarina yak-
lasmalari, yasamin temel faaliyetine geri doniisle gerceklesir. Hayatinda hi¢c ekmek
yapimini bilmeyen veya ekmegin bugdaydan yapildig: bilincinde olmayan kadinlar,
unla tanusirlar. Kentte ekmek, parayla satin alinan nesneydi onlara gére. Fakat savag
kosullarinda aglikla ytiz yiize gelme hakikati, Ana Kadin yagam kiiltiiriiniin biling-
altindan giin yiiziine ¢tkarilmasini saglayacaktir. Belki una yabanciliklart yoktu. On-
lara gére un, sadece pasta veya borek yapimi i¢in kullanilirdr. Veya siit, sadece
paketlerde dikkanlardan satin alinan geydi. Eliyle koyunun veya kecinin meme-
sinden sagmasinin biliminden uzaklagmistr.

Savasin en son tekniklerle yuritildiigi ortamdan kagan toplum dagilmis, caresiz
birakilmishgr yasar. Komiinal yasami parcalanmis toplumsalligin icinde temel sorun
olan ekonomi nasil ¢6ztime kavusturulacaktir? Temel ihtiyaclarini nasil karsilaya-
caklardir? Nasil karinlarini doyuracaklar, ne ile besleneceklerdir? Devlet tarafin-
dan milkiyeti haline getirilmemis, isgal edilmemis, el konulmamis tek karis
topragin olmadigt bir durumda ne yapacaklardir? Ekonomisizlestirilen kadinlar,
savasin baslamast ile birlikte kendi ekonomilerine geri donmislerdir. Kapitalizmin
metalastirdigt ve nesnelestirdigi kadin ve toplum, savagin tim mahrumiyeti karsi-
sinda duvara tirmanan sarmagik misali yasama tutunmayi bagarmistir. Bu tutunu-
sun asil ve bas aktorii kadinlar olmustur. Oncelikle en ufak toprak parcasindan
baslamustir kadin. Dogal toplumdaki gibi doga da kalmamustir artik. Yine de ka-
dinun ilk sarildigy, tutundugu toprak olmustur. Kapitalizmin Gtelestirdigi ve ya-
bancilastirdigi topraga yeniden dénts olmustur. Toprak-kdy yasamina yeniden
donts, Rojava devrimine anlam katmigtir bu anlamda.

Rojava devrim siireci kuskusuz ¢ok boyutlu ele almayr gerekli kilmaktadir. Abori
ile kadin sorunsali cercevesinde ele alindiginda bir¢ok sorun halen yasanmaya
devam etmektedir. Temel nedeninin kadinin aborisizlestirilmesi oldugunu unut-
mayarak, yukaridaki 6rneklerin, yasanan sorunlar okyanusu i¢inde sadece bir kag
damla oldugunu belirtmek gerekmektedir. Savasin ve aborisizligin en koti de-
nilebilecek tehlikelerinden birisine dikkat cekmek dogru olacaktir. Kadin yeni-
den topraga doniis hakikatine ulagsa da, topragin sahibi degildir. Bu durum
kadin ile doga arasinda yani toprak arasinda irgat rolii olarak karsimiza cik-
maktadir. En ucuz is glicii olarak kadinin gériilmesi ciddi tehlike durumunda-
dir. Bunun 6niine gecilmesi nasil olacaktir? Bu sorunun yaniti cok actk ve nettir;
kadin ekonomi komiinleri ve ekonomi kooperatifleri olusturmak. Agsagidaki
ornek bu soruna can suyu gibi cevap vermektedir.
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Kapitalist modernitenin alasagy ettigi, tiketicilestirdigi ve iscilestirdigi kadin, yine yasam
gelenedi ile hem direniyor hem kendisiyle ve dogastyla yeniden bulusmayt sagliyor. Ana
Kadinin kiiiik de olsa ailesinin ve ¢zellikle yavrularini besleme sorumlulugu, halen top-
lumsalligt koruyan temel enerji pargacigi roliinii oynamaya devam etmektedir. Nasil mi?
Kadin tarim-kéy tiretim ve bolistim kiiltirti, kadinlar arasi stit 6rgtitlenmest ile halen
yasamaktadir. Kapitalizmin yoksullastirdigi kadinlar, fazla miktarda koyun veya keciye
sahip olamamaktadirlar. Her bir kadinin birkag evcil hayvant vardir. Bu birkac koyunun
veya keginin bakimi her ne kadar kolay olsa da elde ettikleri stit de ayni derecede azdir.
Her bir kadin bu azlik karsisinda caresiz kalmamuslar, ¢ztimlerini yine kendileri bul-
mustur. Cok az olan siitlerini her giin veya bir kag giin bir kadina vererek toplamakta-
dirlar. Stit toplayan Ana Kadin kendi ailesi icin yazlik ve kislik ihtiyact olan peynir,
yogurt, lor, vb. yiyecek ihtiyacint karsilar. Bu durum kadmlarin géndlld, istekli ve do-
niistimlii gerceklestirdikleri bir ekonomik faaliyettir. Kendi aralarinda kaba esitlik anla-
yistna yer yoktur. “Senin ti¢ koyunun veya kegin var, benim sekiz koyunum veya ke¢im
var. Benimki seninkinden fazladir.” gibi dayanismaciligy, biitinliik¢uliigii bozan zihniyete
yer yoktur. Temel amag olan her kadinin ailesini ve ¢ocuklarint besleme sorumlulugu-
nun toplumsal agirhgini ve ahlakini tim kadinlar bilirler. Anlarlar birbirlerini... Azlik
veya cokluga gore hareket etme yoktur. Onemli ve esas amag, ailenin sayist ne kadar
olursa olsun, temel besleme ve beslenme sorununun ¢éziimiidiir. Koyunlarin otlatilmast
da doniistimlii olarak yapilir. Bu ¢6ziim ekolojik yasam modeli degil, kadin dogasinin
kendisidir. Cinki kadin kimlerle, nereden, nasil yasayacags bilincinde olandr. Pasl te-
nekeler icinde de olsa gilek, sogan, sarimsak, maydanoz, tere,
vb. Griinlerini eken bir zihniyete dayali yasam planlamasi,

kadin dogasinin kendisidir. Burada bireyci veya bi- Termel
reysel bir amag yoktur. Zevk alma amacli, kendini amag olan her kadinn
tatmin etme amachi hi¢ degildir. Kendi aile ve ailesini ve cocuklarmt besleme

yasam ihtiyaclarini karsilamaktir amag. somm[u[ugunun top[uwwa[ agwh_

Bir diger 6rnek ise savasin yikict ve dlduriicu guve ahlakmu tim kadmlar bilirler.
siddet ortamindan kacmay1 basaran ve yaninda
sadece annesinin kekik tohumlarini bohca-
sinda koruyabilen Arap kadinidir. Para,
miilk veya farkli bir nesneyi beraberinde amag, ailenin sayisine kadlar olursa OlSLm,
getirmemis, sadece annesinden kalan to-  temel besleme ve beslenme sorununun ¢o-
humlari ile yasama tutunmustur. Daha sonra
bu tohumlart borg karsihigs kiraladigr kiictik
bir toprak par¢asina ekmis ve pazarda satmak-
tadir. Aldig1 para ile hem borcunu 6der hem de ekolojik yagam modelt dlegi,
ailesinin ihtiyaglarini karsilar. Satis fiyati kendisine kadmn dogasmm kendi-
soruldugunda, sadece masraflarini karsilayacak fi-
yatta ve kendi ihtiyac1 kadar cevabini vermektedir.

Anlarlar birbirlerini... Azltk veya gokluga
gore hareket etme yoktw. Onemlive esas

ziimiidlitr. Koyunlarm otlatilmast da do-
niistimbii olarak yaptlur. Bu goziim

sidir.
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Iscilesmeyen, kendi emeginin toplumsallastiran bu yaklagim ve tiretkenlik, kadinin ger-
¢ek dogasinin orgiitlenmesi olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Savas kosullarinda aglikla karst
karstya kalan kadinlar1 harekete geciren nedir? Tesadiifi midir? Bu durumlarr nasil ele
almak ve ¢6ztimlemek gerekmektedir? Bu sorularin yanitt kendiligindenlik olamaz. Te-
sadif hi¢ olamaz. Annelerinin ve ninelerinin aktarimlarimin 6nemi yadsinamaz. Aynt
zamanda tarihle i¢ ice yasamin her an siirdiriilmesinin bir gelenek halinde kadin-
lar arasinda yasandigint da g6z ardi etmemek gerekir. Rojava Afrin bolgesinde her
bir tepenin dstli ve her bir vadi, neolitik dénemin tiim gérkemiyle halen strdigi
bir alandir. Petroliin ve naylonun icadindan 6nce ¢amasirlar buyiik taslarin legen
gibi elle oyulmast ile yapilan testlerde yikanirdi. Ve bu taslar her adimda Afrin’de
gozler 6niindedir. Tarihle yasama, bugiin kole sosyolojisi i¢inde kaybolan kadina
yol gbstermektedir. Caresizligi ve ¢6ziimsiizligh yenme tam da bu noktada a¢iga
ctkmaktadir. Ttim toplulugun kullanimina agik kuyunun yan1 basinda en az iki tasa
oyulmus test (legen) halen tiim gérkemiyle bin yillarca “ben halen buradayim” der-
cesine yasamaktadir. Bu testlerin bir kisi veya koytin bir bireyi i¢in yapilmadigin,
tim koy veya disaridan kimler gelirse herkes i¢in yapildigini belirtmek gerekir. Yani
tim kadinlar birlikte ve kullanim esyalarint ortak isletirler.

Sonuca dogru gelirken kadinin abori sahibi oldugu dogasalligindan aborisizlestirildigi
toplumsallik stireci iginde gecis donemleri yasanmaktadir. Bu dénem kadinin daha fazla
kolelestirilmesine de daha fazla 6zgiirlesmesine de agtk olma 6zelligini tasimaktadir.
Daha bir¢ok boyutlariyla ele alinabilecek kadin dogast ile abord iliskisi ancak ve ancak
kadinin kendi dogast ile bulusmast ile saglanabilecektir. Kadinin dogrudan toplum-
sal iiretim sosyolojisini yaratmast en temel ihtiyact olarak 6niimiize ¢tkmaktadir. Ka-
pitalin yani paranin kadini kendine kole kilmast, kendine ait dogasina yabancilasmast
6niinde ciddi bir engel olarak durmaktadir.

Her sonug bir baslangictir. Bu sefer baslangic kadinla yeniden 6riilecek. Helezonik ge-
lisim ilkesi baglangict geri dontsim kabul etse de, bir 6nceki baslangic 6zelligi artik de-
gisime ugramustir. Artik kadin 6nceki gibi degildir. Bin yillarin kélelik deneyimini
yagatmustir istemeden de olsa, kahrederek de olsa. Bu topraklarda yasami yeniden filiz-
lendirecek tohum kalmis miydi acaba? Devrime ge¢miste oldugu gibi anlamini yine
kadin verebilecek mi? Bu sorularin yanutlart kadinlarin gtinlitk yasam kiiltiirti icinde gizli.
Bu gizli ve sakli kalmis yasam genlerini agiga ¢tkaracak calismalarin neler olmasi gerek-
tigi ayr1 bir sorun olsa da, 6ncelikle gizlilikleri ve sakliliklart giin yiiziine ¢tkarma ihtiyact
kendisini hissettirecek degerde. Baglangicin kadinin ruhsal ve toplumsal durumunu da
g6z 6ntine alarak, toplumun toplum olmasinda en 6nemli faaliyet alant olan abori ¢a-
lismalart olacag kusku gétirmez. Kadmin kendi dogastyla bulusmasina ve tanismasina
ihtiyag vardir. Kendi dogasindan, toplumundan ve toplumsalligindan, kiltiirinden, sis-
teminden, fiziki dogasindan koparilan, uzaklastirilan kadinin yeniden kendisini top-
lumsal degerlerle bulusturmasi 6nemlidir.
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Yoksulluk, Ekoloji, Kadinlar

Ecehan Balta

Milyonlarca yildir yasanan doga olaylarinin ve buna baglt gerceklesen evrimin bir sonucu
insan. Diger her ttr gibi “biricik” bir tiir. Ama insanin doga olaylarina tapmay1 birakip
onlara hilkmedebilecegine inanmast (onlara hitkmedecegine inanip tapmay1 biraktiginda
da kendisine onun yerine tapacak maddi olmayan bir ‘varlik’, yani ‘yokluk’ bulmasi)
bu milyonlarca yillik tarih icinde gérece yeni bir olgu. Dinyanin olusumundan bu
yana ¢ok biyiik ‘dogal felaketler’, ‘ekolojik krizler’ yasandi. “Tamamen dogal’ ve
‘insan yapist/insan tarafindan hizlandirlmig® olarak ikili sekilde siniflanabilecek bu
krizler pek ¢ok canli tiiriinii diinya ylizeyinden sildi.

Arkeologlar kiiresel iklim degisikliklerinin tiirlerin evriminin en 6énemli tetikleyicisi ol-
dugu konusunda bitlesiyorlar. Ornegin, neredeyse iki milyon kadar yil diinyada yasamis
olan dinozorlar, diinyaya bir astreoidin ¢arpmasinin yarattigr kiiresel cevresel felaketin
etkisiyle gorece kisa bir siirede yok oldular. Daha iliman iklimler bozkir ve meralarin ge-
lismesini sagladt ve buralar ot yiyen atlar, antiloplar vs gibi hayvanlarin gelismesi icin
uygun bir ortam yaratt. Béyle bir iklim ortaya ¢tkmasaydi muhtemelen bugiin diinyada
insan da dahil pek ¢ok tiir meydana gelmemis olacaktt. Homo habilis, Homo ergaster,
Homo erectus, Homo neandertalensis, Homo sapiens ve diger insan tiirleri, bu kosul-
lara ya onlari 6grenerek ya da degistirerek uyum sagladilar. Hemen eklemek gerekir ki,
artik genel kabul gordiigi tzere, bu tiitler her zaman birbirini izleyen dénemlerde, biri
bir digerinin gelismis versiyonu olarak, diiz ¢izgisel bir bicimde evrimlesmediler. Bun-
lardan bir ya da birkaginin ayni dénemde farkli ve bazt durumlarda ayni cografyada ya-
samlarint stirdiirdigi biliniyor. Bu insan tiirlerinden homo sapiens, farkli mesajlari
artikiile etme ve bilgiyi biriktirme yetenegiyle evrim siirect icinde biitiin diger tiirler
tizerinde hakimiyet kurabilecek ya da diger tiitlerin giliclerini kontrol edebilecek, bir
insan teki olarak halen tehlike karsisindaysa da, bir tiir olarak stirekliligini saglayabilecek

171



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

konuma geldi. Ancak o bile, doga olaylar1 karsisinda tam olarak egemen degildi. Kitlik-
lar, volkanik patlamalar, tsunamiler, seller; bunlar, diinyanin tarihi kadar eski ‘dogal’ fe-
laketler olarak varliklarint siirdiirdiler. Hatta insan genomu tizerine ¢alisanlar, bundan
70 bin yil kadar 6nce Sumatra adasinda 450 milyon yillik diinya tarihinde bilinen en
guglii ikinci yanardag olan “stiper yanardag” Toba’nin patlamasiyla birlikte olusan bir
baska ekolojik krizle insan tiriiniin 1000 ila 10000 kisi arasina kadar distiigting, yani yok
olmaktan son anda kurtuldugunu ileri stiriiyor. Bu patlamanin arkasindan gelen 6 yillik
bir kisin ardindan, Avrupa’da ortalama sicakliklarin 12 derece civarinda distigi varsa-
yihiyor. Bu diistise ve onun getirdigi kithiga dayanabilen iki insan tiirii olmus: Neandar-
teller ve sapiensler. Agirlikli olarak da, hala genetik cesitlilik bakimindan en zengin kita
olan Afrika'da yasayanlar. Insan tiirii halen ‘dogal’ olan kiiresel ekolojik krizler karsi-
sinda son derece kirlgan. Bir tsunami ya da bir deprem, insanligs kiresel olarak etkile-
mese de bolgesel olarak etkiliyor ve ciddi can kayiplarina neden olabiliyor.

Ancak hemen eklemek gerekir ki, bir ‘dogal’ felaketin kimi, nasil etkiledigi de kaynak-
lara erisilebilitligine gore epey degiskenlik gosteriyor. Ornegin, yoksul bir tilkede bir tsu-
nami tarlalart ziyan etmemek icin okyanus kiyisinda yapilmus kerpic evleri alip
gotiriirken, zengin bir Bat1 tilkesinde tsunamiye kars1 gliclendirilmis duvarlar, felaketin
daha az etki yapmasint saglayabiliyor. Ayni kentin iginde yoksullarin barinma sorunu
daha az géze batsin diye sahiller doldurularak yapilan toplu konutlar ufak bir depremde
bile kumsala karisirken, hemen yani bagindaki kayanin tizerine insa edilmis zenginlere
ait olanlar sapasaglam durabiliyor. Diinyanin her yerinde istthdamda daha fazla yer alan
erkekler gérece saglam kamu binalarinda giindiiz vakti depremi hissetmezken, deprem
bolgesinden ¢ocuklu ve yaya kagmak, bir kadin icin kolay olmayabiliyor. Sonug¢ olarak,
‘felaket’ dogal olsa bile toplumsal esitsizlikler, o felaketin sonuglarmnin nasil yasanacagini
degistiriyor. Yoksul tilkeler, isci sinift ve yoksullar, yoksullarin i¢inde en yoksullar olarak
kadinlar, bu felaketlere daha fazla maruz kaliyor. Bu, yoksulluk kadar eski bir hikaye.

Yoksullugu Derinlestiren Bir Hikaye...

Araya buytik bir zaman boslugu koyarak ifade etmek gerekir ki, geldigimiz nokta tek-
nolojiyle, hizla, titketimle belirlenmis bir Gretim tarzinin; kapitalizmin diinyast. Bu dtinya,
dogayla savas icinde bir diinya. Ona ait olan her seyi sifir maliyetli bir etmen olarak kar
elde etme siirecinin bir parcast haline getirmeye calistyor.

Teknoloji, bir yandan hayat: kolaylastirir ve hizlandirirken diger yandan da ayni tekno-
lojik gelismeler savaslari ve daha biiyiik ekolojik yikimlart garantiliyor. Ornegin uzaktan
kumandanin kesfini ele alalim: 1800’14 yillarin sonlarinda Tesla bazt aletlere uzaktan
radyo frekanst gondermenin mimkiin oldugunu kesfetmisti. Arkasindan, bu teknolo-
jiye dayanarak 1950l yillarda gelistirilen Lazy bones (tembel kemikler) olarak adlandi-
rlan ilk televizyon uzaktan kumanda aleti, televizyona bir kabloyla baglaniyordu.
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Gergekten de giin icinde yaptigimiz hareketleri sinurliyor olsa da bir konfor da sagladi-
gint kabul etmek gerekiyor. Ama uydu sistemlerinin gelismesiyle bitlikte uzaktan ku-
mandalar artik kilometrelerce 6teden komut gonderebiliyor, ki bu da insansiz hava
araglari, araba bombalar gibi savas teknoloji ve tekniklerini miimkiin hale getiriyor. Su
stralar, insanin beynindeki denge merkezine psikiyatristlerin bir implant yardimiyla uzak-
tan kumanda edebilmesi konuguluyor.

Teknolojinin ¢camastir-bulasik makineleri, buzdolaby, elektrik stiptirgesi gibi aletlerle “ev
kadinlig pratigini” ortadan kaldirdigi da ¢okea ileri siirtilen bir argliman. Ancak yapilan
son arastirmalar, Tiirkiye'de kadinlarin halen ev isleri icin 5.17 saat ¢alismaya devam et-
tigini ve bunun erkekler icin 51 dakika oldugunu gésteriyor.! Diger yandan, bu tekno-
lojiye sahip olmanin herkes acisindan miimkiin olmadigini, bunun da var olan smnifsal
esitsizlikleri derinlestirmeye hizmet ettigini aklimizda tutmak gerekiyor.

Teknoloji elbette tek basina iyi ya da kot degil. Ancak gintimuizde teknoloji, karlilik sis-
teminin ihtiyaglarina goére sekilleniyor, toplumsal ya da ekolojik ihtiyaglara gére
degil. Robotlarin ve bilgisayarlarin devreye sokulmast zaten dar olan istthdam ya-
pisint daha da daraltt. Son 25 yilda istihdam igindeki niifusun yiizde 25’inin tek-
nolojik gelisme nedeniyle isini kaybettigi séyleniyor.? Elbette insanlarin daha az
calismasi bizim icin giizel bir itopya. Ancak “yasamak icin ¢alismak zorunda olan
insanlarin daha az calismast” yoksulluk demek.

Birlesmis Milletler verilerine gore son 100 yilda su kullanimi, niifusun 2 katt hizda
arttt. Su anda diinya tzerinde 700 milyon kisinin temiz icme suyuna erisimi yok.
Gidaya erisimle birlikte temiz igme suyu meselesi, Arap devrimlerini de tetikleyen
unsurlardan bir tanesi olmustu.

Temiz i¢me suyuna erisimin azalmasi, aynt zamanda bolgesel esitsizliklerin de art-
mast, bazt bélgelerin daha da yoksullasmast anlamint tasiyor. 2030°da dinya niifu-
sunun ylizde 47’si susuzluk tehdidiyle karst karsiya olacak. Ayni zamanda su
kaynaklart tizerindeki kontrol gerekgesiyle halihazirda bulunan savaglarin da sa-
yica artmast ve siddetlenmesi, askeri glicti elinde bulundurulanlarin yeni somiir-
geler icat etmesi s6z konusu olacak. Ornegin Suriye’deki savag bir milyondan fazla
ciftcinin sehirlere gé¢ etmesine neden olan, Suriye tarihi boyunca gerceklesen en
kurak dénemin sonunda baslamis olmast. Su, ayni zamanda savaglarda bir silah
olarak da kullaniliyor. Barajlar tizerindeki kontroliin ele gecirilmesi, yerel halkin
destegini saglamak icin baraj kapaklarinin acilmasi ya da halk: dize getirmek igin
kapaklarin kapatilmasi, savas tarihi boyunca kullanilan yontemler.

'KEIG Zaman Kullanimi Arastirmast, 2006
?https://ozgurlukdunyasi.otg/arsiv/274-sayi-160/ 776-kapitalizm-ve-teknoloji-tartismalari
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Gunitimiizde elektrik tiketiminin ¢ok biiytik bir kismi sanayi tarafindan mal tiretiminde
kullaniltyor. Peki tretilen mallarin hepsi satiliyor mu? Hayir. Ne kadar mal tiretecegine
kim karar veriyor? Piyasa. Bu mallarr tiretirken elektrigi rasyonel tiikettigini bilebiliyor
muyuz? Hayir. Oysa kadinlara “Enerji Teyze”, “lizumsuzsa séndiir!” diye sesleniyor.

Bu durum 6yle bir hale geldi ki, su anda iklim krizi dedigimiz gercekligin g6-
ringiileri olarak su ve gida konusunda ciddi bir kriz yastyoruz ve -bir felaket
sOylemi olarak degil ama- durduramazsak daha da biytik bir felaketle kars1 kar-
stya olacagimizi bilmemiz gerekiyor.

Peki Ne Yapmali?

Son iki ylizyildir, kapitalist Gretim tarzinin doga tizerindeki tiim yikict etkileriyle birlikte
Avrupa ve Kuzey Amerika’da baglayan ve oradan diinyaya yayilmasina tantk oluyoruz.
Eric Hobsbawm’in deyisiyle, “Kisa Yirmi Birinci Yiizyil”, kapitalist yasam bi¢iminin
teklestiriciligi ve mutlakhigyla, insanla insan ve insanla doga arasindaki iliskiyi hiyarar-
siklestirici bicimiyle belirledi. Bu belirlenim, iki diinya savast ve gezegenin savassiz ge-
cirdigi giinlerin sayisinin bir elin parmaklarini gegmeyecek 6lciide az olmasina yol acan
bir vahsiligi iceriyordu. Kapitalizmi alt etmeye yonelik girisimler ise ne yazik ki esitlik,
kardeslik ve demokrasi ile sonu¢lanmadi. Rusya’nin mafya kapitalizmine, Cin’in ise dev-
let merkezli pazar ekonomisine gegisi, 6zel miilkiyete dayanmayan rejimlere inanmanin
bos inangtan Gteye gitmedigi propagandasini gliglendirdi.

Son yirmi yila damgasini vuran bu stirecin sonunda, ekolojik hareket icinde doganin
stnirsiz somirtstinin yarattifi felaketlerle kirdaki kentteki emek somurustinin, do-
ganin temelliikiiyle dogrudan treticilerin miilkstizlesmesinin i¢ ice ge¢misligini kav-
rayan yeni bir damarin dogusuna sahit oluyoruz. Doganin talanina karsi, niikleer
karsitt hareket, baraj ve siyaniir karsitt miicadele, bugiin Turkiye’de ve diinyanin
pek cok yerinde emek hareketinin bir bileseni olarak ortaya ctkiyor ve doga ve
insan iliskisini yeniden tanimlama micadelesi veriyor.

Kapitalizmin iki ytzyillik seriiveni, tam bir kaos ve yitkim siireci olarak ortaya ¢iktr. Top-
ragin astri somirtisi gida krizini yaratti, okyanuslar niikleer atiklarla doldu, ormansiz-
lastirma genisledi, tiitler yok oldu. Bunlarin en sarsicist ise, uzun zamandir devam eden
ama niteliksel bir déniistime ugradigi icin insanligin varolus-yokolus miicadelesi haline
donisen iklim krizi oldu. Bu manzara, dogal déntistimlerin bir sonucu degil, dogal kay-

naklarin asir1 sOmurisinin bir sonucu.

Dolayistyla bu yikimin 6rnegin alternatif enerjilere yonelerek ya da ‘yesil isler’ ya-
ratarak ortadan kalmasi da miimkiin degil. Hatta bu tip ‘¢céziimler’ krizin stirdi-
rilebilitligini saglayan, yapay 6nlemler. GDO’lu bir musirt yesil paketlere koyarak
algtyla oynamak gibi diistiniin siz bunu.
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Bugiin bize gerekli olan tamamen farkl bir tiretim, tiiketim ve yasam bigimi. Bu ise, ba-
sitce meta Uretimine dayali kapitalist tiretim tarzinin ortadan kaldirilmasint gerektiriyor.
Daha ¢ok ve daha fazla tiretim, yapay ihtiyaglar yaratiimasi ve son kalan fosil kaynaklari-
nin da ¢ikartilip satimasi, 2010°da Meksika Korfezi'nde gozlemledigimiz gibi ekolojik
felaketler, uzun vadeli toplumsal ve ekolojik planlama dogasina aykirt olan kapitalizmin
yapimi. Kapitalizmin uzun vadeli planlama yapabildigi tek alan, dogal kaynaklarin ve pa-
zarlarin, enerji kaynaklarinin ve ucuz emegin, yani karina ne kar katacaksa onun, varhigin
devam ettirmesini saglamak. Bu planlarin uygulanmasi igin de “ekonomik diplomasiyi”,
gerekirse de Ortadogu ve Afrika'da gordigiimiiz gibi, savaslart devreye sokmak. Yani, ka-
pitalizmden farkli bir medeniyete, onun rasyonalitesinden farkli bir mantiga gecmek, ge-
nelde doga, 6zelde insanlik icin bugtin yakict bir ihtiya¢ halini almistur.

Fakat yerine ne koyacagimiz1 da diisiinmeye baslamamiz lazim:

Kir temelli emek hareketleri 1990’ yillarin basinda Bergama’da agiga ¢ikan altin madeni
karsitt hareketten beri, bir genisleme ve radikalizasyon dalgast yastyor. Turkiye'de 6zel-
lestirme/piyasalasmanin hizlanmasi, bununla bitlikte suyun da HES’ler araciligiyla pi-
yasalasmasi, yeni bir miicadele alant doguruyor.

Uretim araglarinin 6zel miilkiyetinin ortadan kaldiriimast yolu ile insanin iizerindeki ege-
menliginin son bulmast, toplumun kendi kendini yonetmesi ve adalet fikrinin yeniden
gundemlestirilmesi ve insan ve doga arasindaki etkilesim alaninin somiriiden adalete
dogru yer degistirmesi gerekiyor. Hi¢ kuskusuz, béyle bir toplumun temeli Giretim arag-
larinin 6zel milkiyetinin ortadan kalkmast olacak. Kar

gudiisii ortadan kalktiginda ve ekolojik gereklilikler H[({'

ve insan ihtiyaglart arasinda bir denge s6z konusu kut §kusuz b 6}/[ e bir
oldugunda, toplam olarak da degisim degeri B
degil, kullanim degeri 6n plana c¢iktiginda yeni top[umun temeli itretim
bir liretim tarzindan s6z edilebilir olacak. Yine aradannm ozel mﬁ[kiyeﬁnin

kuskusuz, bunun icin ‘Thtiyacin’ demokratik
bir ortamda yeniden tanimlanmast gerekiyor.
Bu demokra}tik ortamin varhginin %nko;ulu diisit ortadan kalktiginda ve ekolojik
ise, zaman. Insanlarin kolektif diisiinmeye gerek[[[ik[er Ve insan ihﬁyag[an ara-
zaman ayirmast, ancak is saatlerinin azal-
tilmast ile miimkiin olabilir. Diger yandan, . ..
katilimct bir demokratik strecin orgiitlen- gvmda, top[am olarak da degl§t’m
mesi, “yasam boyu 6grenmenin” gercek an- degeﬂ degi[, kullanim degeri on
lamint kazanmast ile miimkiin hale gelecek.
Ogrenme, kapitalizmin siirekli degisen ihti-
yaglarina bir yanit verme ¢abasi olmaktan ¢ika-
cak, toplumun gercek ihtiyaglarini karsilama bilir olacak.
anlami kazanacak.

ortadan kalkmast olacak. Kar gii-

sindla bir denge s5z konusu oldu-

plana (;lktlgmda yeni bir iire-

tim tarzindan soz edile-
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Diger yandan, 6l¢ek sorunu 6nemli bir mesele olarak 6niimiizde duruyor. De-
mokratik planlamanin hangi 6lcekte yapilacagr konusuna iliskin, bugiin Ttrkiye'de
yuriitiilen baraj ve altin madenciligi karsit1 miicadele, planlamanin hem demokratik
hem de ekolojik ilkeler geregi, ekosistemler Slgeginde yapilmast gerektigine iliskin
ciddi bir kanit sunuyor. Ayn1 zamanda, kapitalizmin “zaman paradir” siarina ve buna
uygun olarak yarattif1 “nefes kesici bir yaris olarak hayat” tanimina karsi, hayatin
“yavaslatilmas1” énemli bir talep. Tarim arazilerinin yagmalanmast ve kiiciik aile is-
letmelerine dayali tarimin ortadan kaldirilmast, biiytk Slcekli tarimin yarattigt eko-
lojik tahribat ve 6rnegin GDO’lu tirtinler gibi konularin saglik alaninda actigy yaralar,
miucadele etmemiz gereken diger glindem maddelerini olusturuyor.

Ozne Sorunu

Devasa toplumsal sorunlarla ¢evrilmis bir diinyada, esi benzeri goriilmemis bir kriz
icinde yastyoruz.? Bu kriz, kapitalizmin yarattigr ayrimcilik ve esitsizliklerden besle-
niyor ve onlari besliyor. Ancak geldigimiz noktada insanhgi, dogayi, dolayistyla tim
trleri etkisi altina alan “mitkemmel bir sefalet firtinastyla” karst karstyayiz.

Peki bu krizi tersine ¢evirmek miimkiin mii ve bunu kim yapacak?

Her seyden 6nce, toptan nesnelesme ve seylesme karsisinda “gercekligi ancak
bir biitiin olarak anlamak ve ona o haliyle niifuz etmek mimkindur ve niifuz
etmeyi de ancak kendisi bir buitiin olan 6zne becerebilir.” Par¢calanmis miica-
deleler ve parcalanmis benlikler, bunu yapamaz. Bir yandan cinsiyetcilige kars1
miicadele ederken, 6rnegin 1rkeilikla ilgili séyleyecek hi¢bir laft olmayan, hatta
bununla ilgili diisinmeye dahi zahmet etmemis bir toplumsal hareket, kaybe-
decektir. Clunki 1rkeilik, cinsiyetciligi de strekli yeniden tretmektedir. Ikisi-
nin birden ortadan kalkmadigi bir toplum, hem irk¢t hem de cinsiyetci olmay1
strdurecektir. Ayni bicimde, ekoloji meselesini glindemine almayan bir top-
lumsal hareket de bugiin, izerinde yeni bir toplum insa edecegi bir toprak par-
casi dahi bulamama tehdidi ile karst karsiyadir.

Sirf bu nedenle bile, kadin hareketinin de acil bir bi¢cimde, ekoloji meselesini
gindemine almasi gerekiyor. Ama kadinlar, bu miicadelenin ¢ok 6zgiil bir bi-
¢imde, birincil 6znesidir. Her seyden 6nce, yukarida bahsettigimiz iklim krizi-
nin goériingtilerinden, gida ve su krizinden kadinlar erkeklere oranla farkli ve
daha fazla etkilenir. Kadinlar, tarih boyunca dogum fonksiyonlarindan dolay:
doga ile es gorildiikleri icin, kadin emeginin ayni doga gibi tiretim stirecine sifir
maliyetli etmen olarak katilmasi, yani yeniden tretim emeginin (ev isleri,

3 http://iklimadaleti.org/?p=makale&n=21-yuzyilin-en-radikal
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“rahim emegi”, bakim emegi vs) lcretsiz olarak kalabilmektedir. Ucuz doga al-
gis1, ticretsiz kadin emegini de miimkiin ve mesru hale getirir. O nedenle, ka-
dinlar kendi kaderlerini tersine ¢evirme miicadelesinde ekolojiyi de dikkate
alan, hatta merkeze alan bir perspektif gelistirmelidir.

Bunun yant sira, bu agirt Giretim, hiz ve tiketimciligin; kéytin ve tarim-hay-
vanciligin tasfiyesinin gittikce yoksullastirdigi kadinlarin da i¢inde bulundugu
genis emekei kesimler ekoloji miicadelesinde birincil bir rol oynamaktadir ve
oynamak durumundadir.

Son s6z olarak; bize dusen, gindelik diizeyde insa edilen siradan ve sahicinin
gercekligini kavramak, ona bir ontoloji atfetmeyip dontstiirmeyi disinmek
ve harekete gegmek: Ancak bu biitiinlik ve eylem iginde giindelik yasam doén-
tstiirtlebilir ve ancak bu sekilde titopya, bir kez daha miimkiin hale gelebilir.
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Annelik Uzerine Tartismalar

JineolojiAmed Egitim-Sen Atélyesi

Bu yaz1 Jineoloji Amed Egitim-Sen at6lyesi tartismalarimizi paylasma istegimiz
sonucu kolektif bir ¢abanin sonucunda olustu. Kadin eksenli bilim anlayist
kurmaya calistigimiz ve tarihi, mitoloji, dini, felsefeyi ve bilimi ayiklayarak tar-
tismaya ve anlamlandirmaya calistigimiz bu atélye stireci boyunca en ¢ok ko-
nusulan konulardan biri annelik konusuydu. Dolayistyla yasami iireten olmak,
yasamin kadin etrafinda 6rgiitlendigini iddia etmek, bir insa siireci olarak bu
noktaya getirilmis ama aslinda bir emek siireci olan anneligi tartismak gereki-
yordu. Peki, nereden baslamali annelik tartismasi? Hangi sorulart sormali? An-
nelik nedir? Annelik i¢gtidiisel midir? Annelik stirecinin devletli toplumlarda
gelisim siireci ve insast nasil olmustur? Annelik bir politika olarak kadini nasil
bir noktaya getirmistir? Kadinlar neden tremek ve cocuk yapmak ister? Cocuk
yapmanin temelinde sonsuzlagsma ve Sliimsiizlesme duygusu mu yatar? Daha
bir¢ok sorular sorulabilir. Jineoloji atélyesinde bizler bu sorularla tartismaya
basladik. Annelige iliskin soru sormak ve felsefik aciklamalar yapma sorum-
lulugunu tstlenerek bu stireci anlamlandirmaya ¢alistyoruz.

Anneligin Tarihsel ve Etimolojik Kékenleri

Mitolojide tanrigalar donemi yasamuin kadin eksenli oldugu, kadimnin yasami 6rgiitledigi
ve 6zne oldugu bir dénemdir. Toplum, ana eksenli bir yasam stirmekte ve toplumu dii-
zenleyen yasalar ise 104 ME adi verilen kanunlardan olusmaktaydi. ME dénemin ka-
nunlar ve degerler buttiniiydi. ME’lerin yani bu degerlerin yaratiminda kadinlarin rol
aldigy, dolaystyla ME’lerin kadinlara ait oldugu soylenir. Yani yasamin 6rgtleyicisi, or-
taklastiricis, yasalarint ve degerlerini diizenleyen ana tanrica doneminin 6znesi kadindr.
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Buradan yol ¢ikip anneligi etimolojik olarak toplumlarin anne kavramina verdigi ad-
lara gére sorguladigimizda, karsimiza su kelimeler ¢ikiyor: ma, mayé, mama, dayé,
dadé¢, yadé, mak, ayda, yada. .. Genellikle, yani diinyanin birgok dilinde 6zellikle Hint-
Avrupa dil ailesine mensup hemen hemen tiim dillerde anne, ‘ma” ile baslar. Ingiliz-
ce’de mother, Almanca’da matter, Farsca’da mader, Stiimerce’de ma gibi... Bunun da
kékeni (Ma)zopotamia topraklaridir. Mezopotamya iki nehir arast doguran (verimli)
alan anlamin1 tagimaktaydi. Dicle ve Firat arast bir ana olarak goriliir bu ylizden.
Belki de ‘ma’ kelimesinin kékeni, ana tanrigalar doneminin degetleri olan toplumun
kadin etrafinda 6rgtitlendigi, her kadinin biyolojik olarak anne olmasindan bagimsiz
olarak yasamu tireten ve Grgiitleyen analar olarak gorildigit; yani ME kanunlarimnin,
degerlerinin oldugu déneme dayanmaktadir. Bu dénemden kalan ‘me/ma’ kelimesi-
nin glinimuzde etkisini anne kelimesine verilen adlarda gozlemlemekteyiz. Serhat
bélgesine baktigimizda ise anneye ‘clya, ciya min’ diye hitap edildigini goriiyoruz.
Ciya; 6ze donts, 6zim, geldigim yer anlaminda kullanilmaktadr.

Tarihsel olarak anneligi sorguladigimizda ise karsimiza soyle bir stire¢ ¢ikmaktadir.
Avct-toplayict dénemlerde, toplum-gégebe bir hayat stirtiyordu. Erkek ve kadinin
beraber yasamu tirettigi bir toplum yapist vardi. O dénemde yasam tarzinin etkisi ve
dinamikligi nedeniyle cocuk ve yaslilar toplumun hareketini ve aktifligini kisitladigy icin
kadinlar dogum eylemini kontrol altina alacak bazi tedbirler kesfetmisti. Toplum igin
cocuk, o toplumla hareket eden, kisilere ait olmayan ve toplumun yasam tarzina dogar
dogmaz toplumsallasarak adapte olan bir konumdaydi. Benim annem ya da benim ¢o-
cugum gibi kavramlar yoktu. Dogan ¢ocuk toplumun bir pargastyds.

Tarimsal devrimle toplumlar (klanlar) yerlesik hayata gecmis bitkiyi 6zellikle bugday:
ve bazt hayvanlar evcillestirmistir. Dolayistyla yeni yaratigt yasam tarztyla kendi de bir
evcillesme stirecine adim atmustir. Bu dénemde annelik ve anne-cocuk iliskisi yine
gliniimiiz kosullarindan ¢ok farkl bir noktadaydi. Tarimsal dénemde insanlar avei-
toplayict kiltiiriintin etkisinde kalarak yasadi. Cocuk, onu doguran kadina degil top-
luma aitti. Klanlarda yerlesik hayata ge¢cmis olmanin etkisiyle cocuk sayist giinden
gline artmaya basladi. Avci-toplayict donemde cocuklar toplumun hareketini etkile-
yen bir noktadaydi ama bu durum ortadan kalktig1 icin kadinlar daha fazla dogura-
biliyordu. Zamanla tarimsal devrimin etkisiyle; art: tirtin kavrami, miilkiyetlesme,
tarlalar ve sinutlar olusturma erkegin iktidarini gliclendirme kurnazhg gibi nedenler-
den dolay: klanlar arast catismalar bas gosterdi. Bu durum beraberinde bir nifus ih-
tiyacint ortaya ¢ikardi. Bu stirecler, erkekte savasmak icin erkek cocuk ihtiyacini ve
miilkiyetlesmeyle ‘miilkiimii soyumdan birine birakmaliyim’ fikrini dogurdu.?

"Yuval Noah Harari, Hayvanlardan Tanrilara Sapiens, Kolektif Kitap, 2016
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Bu kosullar hanedanlik kiiltiiriinii ve devaminda devletlesmenin temelini olusturdu. Ha-
nedanlik kiltiirtyle kadin, sadece erkegin soyunu devam ettirmest i¢in dinyaya erkek
cocuk getirmek zorunda olan bir kulucka makinasina déntistirtldi. Kadin eger erke-
gin soyunu devam ettirecek erkek cocuk dogurursa degerli gorilmeye baglandi. Bu st-
recle birlikte annelik yasal ve hukuksal olarak bir mtidahale aracina dénustirildi. Bir
bicim verilen annelik artik cocuk dogurmast igin kutsanan ama bir yandan da kélelesti-
rilen bir iktidar mekanizmast haline geldi.

Dogurganlik ve Annelik Ayni Sey midir?

Dogurganlik ve annelik farkl seylerdir. Dogurganlik her disi de oldugu gibi biyolojik bir
6zelliktir. Annelik ise, biyolojimizden bagimsiz olarak insa edilmis bir stirectir. Dogum
dedigimiz olay gerceklesir ve doguran canli dogan canliyr emzirir, korur ve bir stire sonra
da birakir. Dogaya baktigimiz zaman bu déngiiyii gézlemleriz. Insan dogastna baktigi-
mizda da bu siire¢ aynen béyle isler. Bu yiizden dogal olarak ikisine de annelik diyoruz.
Sonra bizdeki toplumsallagsma, sistem, devlet ve benzeri bircok kurumla bitlikte bu stireg
kadint cocuga bagiml hale getiren, kélelestiren bir hal aliyor. Dogurganlik sadece bir can-
liyr diinyaya getirmesi midir? Tabii ki degildir. Biyolojik dogurganlik, her canlida olan
dogal bir durumdur. Ama dogurganlik ve dogum dedigimiz kavram sadece bununla si-
nurlt degildir. Bunun yant sira toplumsal dogurganlik diyebilecegimiz kavramt da do-
gurganlik baglaminda ele alabiliriz. Zihnimizdeki, Bilincimizdeki dogurganlik bir seye

deger katmak, yasama deger katmak, toplumsal bir so-

Bu rumluluk olarak ele alip emek verdigimiz her seyde bir

kow“ar hanedanlik kiil- deger yaratmak toplumsal dogurganliga verilecek en
. giizel 6rneklerdir. ’Dogurmaksa’ evet hepimiz su
itrinitve devarnda derletes- an bircok seyi dogurabilitiz. Arkadaslik kurabili-

menin temeﬁniolwtwdu. Hanedanlik yoruz, cocuklart 6grencileri, hayvanlart ve bit-
ku[mmy[e kadin, sadece eykeg-m oy cok seyi koruyoruz, seviyoru.z.‘ Onlarla bir
seyler paylastyoruz. Yeteneklerini agiga cikari-
yoruz. Olmayan bir seyi ya da tistii kapatilmis
tirmek zorunda olan bir kulugka makinasma ~  bir seyi aciga cikarmak bu da bir dogumdur

donwmm[du Kadin egey eykeg'm soyuonu aslinda. Kendi atolyemizden yola cikarsak
eger su sonuca varabiliriz. Bu atSlyenin kuru-

clevam ettirmest igin diinyaya erkek gocuk ge-

dlevam ettirecek erkee gocutk dogurursa de-

lus asamasinda yasanan sikintilar, yapilan tar-
geﬂ'l gérii[meye badandt. Bu Siilfe(;le bir- tismalar bir dogum sancisina benzetilebilir. Bu

likte annehkyasa[ve hukuksal atSlyeden ¢tkan her tiriin ise bir dogumdur as-
. linda. Oysaki sistem, kadinin dogurganligini sa-

olarak bir idaale aracma dece biyolojik olarak ele almis ve ataerkil sistemde
d@n@fﬁm[dﬁ. bunu annelik ve rolleri tizerinden politiklestirmis ve

kadini bu roller tizerinden kélelestirmistir.
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Peki kadinlar neden ¢ocuk yapmak ister? Bu duygunun temelinde 6liimstizlesme ihti-
yact mt1 yatar?

Biyolojik olarak canlilarda soy stirdiirme davranisinin tireme icgiidiisiiyle agiklandigint
biliyoruz. Ureme, kendi tiiriinii devam ettirme, tiim canlilarda ortak yasandiginda gore
tiriin yok olmamast varhgin ve yasamin kendinden gelen bir canliyla devam etmesi dav-
rantst Sliimsiizlesme istegi olarak degerlendirilebilir. Oliimsiizlesme istegi insanligimn ilk
zamanlarindan bu yana en ¢ok istedigi ve bu ugurda tiirlii davransslar ortaya koydugu
bir seydir. Ilk zamanlardan bu yana 6liimden, 6liimden sonraki yasamin karanlhgini an-
lamlandirmaya calisan ve bir tiirlii somut yanitlar bulamadigy bir konudur. Dinin acik-
lamaya calistig1 ya da felsefi sorularin en temelinde kendini var eden yasamin anlami ve
varligr 6limden sonraki ‘yok olma’ duvarina carptikea, insan Sliimstizlesmenin yolunu
arar olmustur. Bu anlamsal araysst, ‘yok olma’ korkusu, kendini bu diinyada dlimstiz-
lestirecek bir yontem belirlemeye itmistir. Gilgames’in bununla ilgili hikayesi 6n acict bir
6rnek olabilir. Gilgames Slumsuzliik arayisinda cok uzun bir yolculuga ¢tkmis, distin-
miis, sormus ve anlam bulmaya ¢alismustir. Peki bu diinyada yok olmamak, 6limden
sonranin karanhgina karst, ‘aydinlik’ ve anlastlabilen bu diinyada 6limsiizlesmek, kendi
bedeninden bir varliga can vermekle miimkiin olamaz miydi? Insan kanini, hiic-
relerini, genlerini tastyan, kendisine benzeyen ya da bir sekilde kendisine ben-
zettigi birini var ederek, bu diinyada bir eser birakarak sonsuzlasmis olmaz
miyd:? Bu 6limsiizliik arayisiyla bunca sey yapan insan, dogurarak anlamini bu-
labilir miydi? Bu sorularin cevaplari uzun ve felsefik bir tartismaya ihtiyac duyar.
Bizler bu sorular temelinde ¢ocuk dogurmanin kendisinin yasama dair su soru-
lart yanitlama sorumlulugu verdigini diisiiniiyoruz:

* Kadin 6zgtirlikeii mii?
* Demokratik mi?
* Ekolojik mi?

Ozgiirliikcii mii? Kadin ézgiirlikeii olmadiginy, tarihten bu yana yavas yavas adi-
nin yok edildiginden, kélelestirildiginden anlayabiliyoruz. Su anki politikalarla,
bilim, din gibi diisiinsel yontemlerle yok edilmeye ¢aligilan, emegi somtrilen bir
kadinlik hali var. Dolayistyla kadin zgiirliket degil.

Demokratik mi? Ttim arglimanlariyla tek tiplestiren, somiiren, imha ve inkar temelinde
varhgini stirdiiren iktidar, yasalartyla, diger araclariyla tiim kesimlere, halklara, kadinlara
bask1 uygulamaktadir. Dolayistyla demokratik degil.

Ekolojik mi? Para ve rant i¢in, daha ¢ok kazanmak, degerleri yok etmek, insanla
parcast oldugu doga arasina ugurumlari koymak isteyen bir diizen var ve bu sis-
tem ekolojiyi, dogayz, insanin dogayla olan tiim bagini yok ediyor, yagmaliyor ve
diinyay1 yaganilir olmaktan cikartyor.
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Dolaystyla bu ti¢ soru temelinde, yalnizca cocuk dogurmak degil, ayni zamanda bu ¢o-
cugun gelecegi diinyanin kadin 6zgiirliketi, demokratik ve ekolojik olmast i¢in miica-
dele etmek gibi bir sorumlulugu vardir.

Anneligin Kadin Uzerindeki Etkisi

Anneligi bastirmak ya da anneligi kutsallastirmak tamamen anlamlastirmayla ilgilidir.
Sistemin disiirmeye calistigt tuzak aslinda hem kadinin ¢ocuga yaklasimindan kaynakli
hem de toplumun anne olan kadina yaklasimindan kaynakhdir. Anneligin neden bu
kadar sorunsal oldugunu tartismamuiz gerekiyor belki de. Annelige anlam bi¢me nokta-
muzin, toplumsalliktan ¢ok kopuk olmamast gerekiyor. Mesela anne ya da annelik diyince
aklimiza neden hep bir kadinla bir ¢ocuk arasindaki dogumdan 6liime kadar siiren bir
iliski icinde olmalarr gelir? Cocuga toplumsal bir varlik olarak bakarsak kadin tizerine
binen bir ytik yok aslinda. Komiinal yasamda butiin ¢ocuklar o toplumun cocuklartydi
daha 6nce belirttigimiz gibi. Béyle bir sorumluluk bicimi vardi. Fakat bugtinkii bilgi ya-
pimuz bizi suraya gotiiriiyor: Kadin ¢ocugu doguracak, koruyacak, toplumdan soyutla-
yarak evde bakacak, biitiin sorumluluklarini alacak. Bu problemli yaklasim kadini bagimls
hale getiren, cocugun 6zne olmasini engelleyen bir durumdur. Cocuk bir insana bagimlt
olarak dogar, fakat toplum kadini cocuga bagimlt hale getirir. Bu anne ve ¢cocuk arasin-
daki bagiml iliski hem annenin hem de ¢ocugun 6zne olmasini engeller.

Annelik i¢giidiisel midir?

Annelik tartismasint ilk kez ortaya atan Simone de Beaviour kadinin biyolojik yapisinin
bitiiniyle insan tirtinin devamia doniik olmasindan dolay1 “bedensel yazgisint” an-
nelikle tamamladigini ve bunun annenin goérevi oldugunu belirtir. “Annelik icgtidiist”
diye bir sey olmadigini ve annelik i¢giidiisiiniin insan tiiriine uygulanamayacagini ifade
eder.? Beaviour, kadinlarin gebe olup olmadigini anlamadigini, sezmedigini fakat bir
doktordan ya da daha sonra ortaya cikan belirtilerden anlayabilecegini belirtir ve bunu
anneligin icgiidisel olmadiginin kabulii olarak kabul eder.? Elisabeth Badinter ise “an-
nelik icgtidiisi™ olarak tanimlanan kavramin olmadigint kabul etmekte ve anneligin
6grenilmis bir davranis oldugunu ileri stirmektedir. Annelige icgiidiisel olarak bakmak
toplumsal siirecletle beraber bu durumun kadinlara verildigini kabullenmek demektir.?

2Simone de Beaviour, Kadin “Ikinci Cins” Evlilik Cagi, Payel Yay., 1993
3 Beaviour:1993

*Elisabeth Badinter, Annelik Sevgisi, Afa Yay., 1992

s Elisabeth Badinter, Kadinlik m1 Annelik mi?, Iletisim Yay,, 2011
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Bizler de atolyede anneligin icgiidiisel mi yoksa 6grenilmis bir davranis m1 olduguna
iliskin bir soruyla tarttsmay1 derinlestirdik. Simone de Beaviour ve Elisabeth Badinter’in
soylemlerinden yola ¢ikarak aslinda anneligin icgtidiisel olmadigini ama icgtidiisellik ads
altinda dogurganligint ve dogurma durumunu kadinin reddedemeyecegi bir duruma
soktugu hatta kaderi ve fitrat1 gibi kabul etmesine neden oldugu tizerinde durduk. Do-
layistyla bu durum dogum yapmay: reddeden kadinlarin toplumda engelli, zavalli, duy-
gusuz ve eksik gorilmesine neden olmustur. Annelik icgidiisel olmaktan bagimsiz,
toplumsal bir insa stirecidir. Annelik vicdani bir sorumluluk bicimidir. Toplumsal-
liktan kopuk degerlendirmemek gerekir. Anne olan, olmayan ya da olamayan ka-
dinlara 6nyargiyla yaklasmamak gerekir. Annelik bir emek siirecidir. Annelik evren
icerisindeki uyuma denk gelen, olmas gereken ama sistem tarafindan bilingli ola-
rak kutsallastirilan, kadinin eve kapatilmasina da gerekce sunulan bir durumdur.
Anne emeg], evet cok degerlidir fakat biiytik bir tuzaga distirtliyoruz. Kadin do-
gurarak yasami Uretiyor fakat sistem bu durumu kadinin eve kapatildigy, bir erkege
es oldugu, yasamdan koparildigi bir konuma diistirtyor.

Bir Devlet Politikasi Olarak Anneligin ingasi

Hayat var oldugu andan itibaren énemli olan ii¢ kavram sunlardir: Ureme, bes-
lenme, savunma. Devletli toplumlarin baslangiciyla bunlar degismistir. Devletli
toplumlarda iktidarlar, sistemler, dinler ve benzeri bircok siirekliligini korumak is-
teyen kurumlar hep bir sema yaratma ihtiyact duymustur. Bu kurumlar toplumlar
ve bireyleri belirledigi bu semalarla yonetmis ve bask: altina almistir. Devletin ken-
dini en ¢ok var ettigi ve siirekliligini sagladigi kurumlardan biri de evlilik kuru-
mudur. Tlk toplumsal yasalarla birlikte bir aile yapist ortaya cikmistir: anne, baba,
cocuk tclusi... Bu tgli sekillenen bir algiyt ve yapiyt ortaya ¢ikarmustir: ‘Anne’.
Artik anne kurumsallagsmis veya annelik hukuku gelismeye baslamistir. Annelik
daha sonradan kazandirilan bir vasif olmaya baslamistir. Kadinin enerjisi, yani ya-
samt inga eden disil enerji anlamini kaybetmistir. Biz su an sistemin sadece ¢ok
kigiik bir sorunsalligini tartistyoruz. Devlet ve sistem anneligi ele alirken, anne
kurumunu yaratirken akademik sistemi, bilimi, sosyal yasami, zihniyeti, egitimi,
beslenmeyi, cinselligi... ve diger her seyi buna gére dizayn etmistir.

Dolayisiyla eril zihniyeti ve kadin tizerindeki etkisini devletin butiin kurumlarinda
gorebiliyoruz. Ataerkil sistem kendini devletin her alaninda kurumsallastirmis ve
bir otorite olarak kadinlari her dénemde kontrol etmeye ¢alismistir. Bu otorite,
devlet, baba, koca, erkek kardes... olarak kadin emegini, cinselligini, bedenini,
iradesini ve en ¢okta dogurganligini baski altina alan ve bunlar tizerinde tahakkiim
kuran bir otorite haline déntismustir. Ataerkil sistem ayni zamanda toplumda bir hi-
yerarsi olusturmus kadint asagt bir varlik konumuna indirgeyip erkegi yiiceltmistir.

183



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Toplumsal cinsiyet rolleri ve annelik rollerini belitleyip erkegin tahakkimiinii mesru-
lagtirmustir. Devletli toplumlarda 6zellikle de ulus devlet bilincini topluma astlamak is-
teyen ataerki, kadinin biyolojik 6zelligi olan dogurganligr politiklestirmis ve gelistirdigi
niifus politikastyla kadini ¢ocuk doguran bir araca indirgemistir.6 Bu nedenle sorulmasi
gereken 6nemli sorulardan biri de sudur: “anneligin niifus politikalartyla yani demo-
grafyayla iliskisi nedir?” Anneligi bu baglamda ele alacak olursak cocuk dogumunun
politikasini agiga ¢ikarmak gerekiyor belki de. Devlet bir yantyla niifusun artma-
sint isteyip milliyetci bir kitle yaratmaya calisirken bir yantyla da bazi toplumlart
tiimden yok etmeyi amacliyor. Ozellikle Kiirdistan'da gelistirilen soykirim politikast
bunun 6rneklerinden biridir. Bu da kadin bedeni tzerinden gerceklestiriliyor. An-
nelik ve annelikle birlikte bedenimiz tGzerinden strdiiriilen politikalar bir kadinin
dogum yapip yapmayacagina, ka¢ cocuk doguracagina karar verebilecek iradeye
miidahaleyi de beraberinde getiriyor. Kadin sadece baskalarinin iktidarini gliclen-
direcek ve yasamlarini sirdirecek bir dogurma makinesi konumunda gorilerek
eve hapsedilen ve ¢ocuga bagimli bir kéle konumuna itiliyor.

Tum bu séylenenler dogrultusunda ¢6ziim belki de sudur. Sadece farkindalik, bilin-
clenmek, bireyden topluma giden yayginlasmay: saglamak 6nemli ama tek basina bun-
larla anneligi kurtaramayiz. Bu eger sistemsel bir sorun ise bizim de sistemsel
yaklasmamiz gerekiyor. Dolayistyla annelik kurumunun tek basina biitiin diger so-
runsalliklar gibi birbiriyle bag1 var. Bu kurumu koruyacak, tim yasami buna gore di-
zayn edecek bir sistem var. O yiizden buna karst miicadele edilecekse bu gercekligi
bilerek hareket etmemiz gerekiyor. Yani bu bireysel bir miicadele mi olacak? Birey
olarak politik bir tutum sergilenebilir, cocuk yapmamak gibi. Ama bu kurtariyor mu?
Yant bagindaki kadinlart kurtariyor mu? Cevabi hepimiz biliyoruz. Bu bizi baska ne
yapmak gerekiyor? sorusuna gotiiriiyor. Hazir recetemiz olmasa da yontemimiz sade:
Distinmek, dile getirmek ve eyleme dékmek. Eyleme dékmek en 6nemlisi belki
clinkd bagka bir diinya miimkiin diyorsak, bu diinya icin sadece diistinmek, tartismak
yetmiyor. Bu yilizden de isimiz ¢ok zor aslinda.

¢ Ozgiir Kadin Akademisi, Jineoloji Tartismalari, Aram Yay., 2015
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Ozgir Kadin Kimdir, Nasil Yasar?

Zilar Bilmez

Bu sorunun soruldugu ve cevabinin arandigt bircok kadin platformu olabilir, bunu tah-
min etmek zor degil. Ancak bizler Kiirt kadinlari olarak bu soruyu ilk defa, Abdullah
Ocalan’in bize sormast tizerine kavramsal diizeyde giindemimize aldik. Tlk refleksimiz,
6zgtirliik arayisinda olan bir ka¢ kadin arkadasla oturup hemen bu soruya bir dizi teo-
rik s6ylem olusturma arayist oldu. Ancak kadinin diinya 6l¢egindeki nefes kesici duru-
munu derinligine kavradikea, tarihin diplerinden parlayan 6zgiir kadin mirasini giin
gectikee daha net gérmeye baslayinca, modern diinyanin glincel olarak kadini ve ara-
yislarint yutan gercegini ¢oziimledikge, bu soruya dyle séylem diizeyinde ¢ok kolay ve
¢ok hizli cevap olusturamayacagimizt anladik. Isin zotlugunu ve derinligini anlamalk vaz-
ge¢memize yol agmads tersine, bu konuda daha 1srarli olmamiza yol acti. Bu soruya
cevap olusturmayi, temel muicadele gerekgelerimizin arasina aldik. Miicadele tarihimiz
boyunca bu konuda aldigimiz belli mesafeler olsa da, heniiz isin basinda sayiliriz. Ciinki
karsimizda binlerce yildan beri kendisini her bakimdan insa etmis bir egemen erkek ger-
cegi var. Egemen erkeklik, ¢ok kat1 bir ideolojidir. Diinyaya egemen bir paradigmadir.
Diinyanin gidisatint hentiz bu egemen erkek paradigmast belitliyor ve yonetiyor. Dola-
yistyla Ozgiir kadin olmak, kadinin kendi yasam paradigmasint yeniden olusturmasina
paralel yurtyecek bir siire¢ olmaktadir. Bu strecin kadin agisindan kavramsal, kuram-
sal ve kurumsal yapisint gelistirmeye ihtiyac var. Bunun icin felsefeye yoneldik. Bilime
yoneliyoruz. Tarihin cinsiyetini ¢6zmeye ¢alistyoruz. Ozgiil olarak da kendi miicadele ta-
rihimizi, kendi yasadiklarimizt yeniden yeniden yorumlamaya calistyoruz. Ciinki ken-
dimizin ve yasadiklarimizin, miicadele stireci icerisinde kendi kendimize, 6z bilincimizle
ve 0z giicimiizle deneyimlediklerimizin ve bu deneyimlerimizin bize 6grettiklerini
onemli veriler olarak gériiyoruz. Bu yol ve yéntemimizin, Ozgiir Kadin kimdir sorusuna
cevap olusturma konusunda bize 6nemli mesafeler aldirdigini, bu giin Kirdistan'da
kadin lehine yasanan gelismelerden okumak mimkiindir.
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Ozgiirliigii Tanima ve Tanimlama Siireci

Akan sulari, kalkan selleri, cakan simsekleri, diisen yildirimlari, kopan ¢iglari, giinesin,
ayin ve diinyanin durmadan dénmesini, glines 1sinlarinin diinyanin her yerine son hizla
sizmasini, gece ile giindiiziin olusmasint yagmurun karin yagisint insan aklimizla dur-
duramiyorsak, 6niine gecemiyorsak, bilimcilik adi altinda yapilan tiim miidahalelere rag-
men dogal dongiileri degistiremiyorsak, bu gercek bize evrensel doga ve 6zgiirlitk bagi
konusunda bir seyler anlattyor olmali. Bundan yola ¢ikarak 6zgtrliik, her seyin kendi va-
rolus dogast icinde gelismeyi stirdiirmesidir diyebilir miyiz? Kendi dogasindan uzaklas-
mak, 6zgirliikten 6zgiir akmaktan, 6zgiir gelismekten kopmak olmuyor mu?

Sinufls toplumlar tarihi boyunca cesitli anlamlar yiiklenerek kavramlastirlmaya calisil-
mustir 6zgtirlik. Kavramlastirma ihtiyact ise gercek yasama uzaklastikea ortaya ¢tkmis
goriiniyor. Oyle bir seydir ki, yeterince kavramlastirilamasa da hep vardir 6zgiirliik.
Kavramlastirilmast zor bir yasam halini ifade eder. Evreni, bir biitiin olarak stirekli ya-
sayan bir varlik hali olarak kabul edeceksek eger, o zaman sadece sosyolojik tanimlara
ve kavramlara hapsedemeyiz 6zgtrligi. Belki de yasamin kendini stirekli kilma halidir
ozgiirliik ya da kendini stirekli kilmis yasamun kendisidir. Belki de 6zgtitlik, sonsuz-si-
nirstz var olma halini tanimlamaya yarar. Glinesin evren icindeki kendi sistemine hayat
vermesidir belki 6zgiirliik. Oniindeki hig bir engeli tanimayan sel sularinin bildigi yonde
coskun akisidir belki de. Gékytiziintin enerji dolu glitlemesi midir yoksa? Topragin yag-
mur damlalariyla kucaklasip tanidik rengarenk canlilart dogurmasidir belki de. Yoksa
151810 6niine ¢tkan her bir zerreyi aydinlatmast ve gorintr kilinmast mudir 6zgiirliik?

O zaman stirekli bir eyleme hali midir 6zgtirlik? Yani var olmanin kendini eyleme hali...
Tipki, bir Binevs’in kendini morun en giizelinde eylemesi gibi. Bir gelincigin adeta “g6r
beni” dercesine kendini narin kilmast misali. Bir kelebek kanadinda i¢ ice ge¢mis renk-
lerin sicacik dansindan ¢ikan muhtesem cizimler gibi. Bir ¢ilegin tiim etrafimi bastan ¢1-
karan kokusu adeta. Giiliin bayiltict giizelligini sarmalayan diken ¢cemberi gibi. Oniine
ctkanlart saygtya kaldiran glines 1sinlarinin hizli akisindadir belki de 6zgiirlik. Ka-
naryanin mest edici 6tiistindedir belki de. Parcacik ve dalgalarin atomdaki muhtesem
tutunma halidir belki de 6zgiirliik. Ya da ana rahmindeki bir yumurtanin yasadig
enetji patlamalartyla diinyaya gelme siireci...

Temel tartisma ve arastirma konumuz insan olunca, hele bir de kadin olunca, 6zgiirli-
gtin tanim1 daha da karmasgik bir hal aliyor her seferinde. Konuyu binlerce yillik ideolo-
jilerin g6lgesinde sakliyor. Giincel olarak da ¢ok goreceli ve parcalt kiliyor. Bu bakimdan
konu zotlagtyor. Zaten bu zorluklar olmasa kadimlar, yerytiziinde coktan ézgtir bir nefes
almis olmaz miydi? Ancak maalesef konu bir ¢irpida, bir ka¢ climleyle hatta bir kag ki-
tapla anlatilacak kadar basit degil. Oldukea zor ve cetrefilli. Binlerce yillik bir gecmise
sahip. Kokleri oldukea derinlerde yatiyor. Toprak kazildikea, kat kat yerin altina gomiili
olan 6zgiir kadin gercegi ancak goriinmeye basliyor. Tarih kazildikea, 6zgiir kadin bize
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giiliimsemeye bagliyor. Hakikat 6grenildikce 6zgiir kadin, 151l 1511 parlamaya basliyor.
Tiim bunlar glincel olarak su anda, diinyanin dogusunda, Ortadogunun gébeginde Me-
zopotamya cografyasinda, Dicle-Firat nehirlerinin etrafinda, Zagros-Toros dag silsilesi
boyunca cereyan etmekte. Iste bu yiizden “Ozgiir kadin kimdir ve nasil yasar” sorusu-
nun cevabint ararken, bu cografyanin bagrinda tasidigt ve yavas yavas glin yiiziine ¢i-
karmaya bagladigt verilerden faydalanacagiz. Ciinkt burada miithis bir deneyimleme
var. Her sey hem ¢ok ampirik hem de ¢ok diistindiiriicti. Yasanan gézlem ve deneyim
diizeyi, miithis bir ¢6ziimleme ortamt sunuyor. Madem kadinca bir bilmenin de mim-
kiin oldugunu tartistyoruz, o zaman mevcut alistirildigimiz bilmelerin sinirlarint da as-
mamiza ihtiya¢ var. Buradaki ortam buna oldukga elverisli. Degerlendirilmesi halinde,
yeni diistince tarzlar ve yeni bilgi yapilarini olusturmak bakimindan katkt sunucu ola-
cagini disinmekteyiz. Zaten alistirldigimiz bilmelerin sinirlart degil midir bizi 6zgtir
distinmekten, 6zglir yasamaktan ali koyan.

Ozgiir Kadin, Toplumu ilk Olusturan Ana Oznedir

Insan, sosyal bir varliktir. Tek bagtna yasamast miimkiin gériinmemektedir. Insanin tek
basina yasayamayacadt gercegi, artik insanlar tarafindan anlasilmss bir gercektir. Insan tek
bastna yasayamadigt icin insan olmustur. Insan denen varlik, tek basina yasamayt basa-
rabilseydi belki de insan olmaya ihtiyact kalmayacakti. Insan, toplumsallastikca insanlastt,
Toplumsal olmasi, insan olmanin yegane 6zelligi oluyor, bagat ¢zelligi oluyor. Peki o
zaman insan nasil toplum oldu? Toplum kendisini nasil binlerce yil ayakta tutabildi?
Bunun i¢in bir toplumun hangi nitelikleri kazanmas: ve korumasina ihtiyag var? Top-
lumu bir arada tutan temel nitelikler nelerdir? gibi yiginla soru akla geliyor.

Iki veya daha fazla insanin bir arada kalip birlikte yasayabilmesi icin her konuda birbit-
leriyle anlasmalarina ihtiya¢ olur. Bir arada yasayabilmek icin bu bir zorunluluk olarak
ortaya ctkar. Anlasabilmeleri icin de birbirlerini anlayabilmelerine yani iletisime ihtiyag
ortaya ¢tkar. Asil olan insanlarin bir arada yasayabilmeleri icin anlasmaya ihtiya¢ duy-
malart ve buna karar kilmalandir. Tletisim, bunun araclarini olusturma siireci olabilit.
Insanlarin bir arada yasamaya ihtiyac duymalart ve buna birlikte karar vermis olmalari,
birlikte yasamayr miimkiin kilmis olmalari, insanin politik bir varlik olduguna isaret et-
mektedir. Yani yasamu stirekli kilmak igin birlikte yasam karari aliyor, bunu mimkiin
kilmak icin ihtiyaglarini tespit ediyor ve bu temelde kararlar veriyor. Kararlarini uygula-
manin, ihtiyaglarini temin etmenin plan ve programini yapiyor, ardindan eylemlerini
gerceklestiriyor. Insanlar ilk caglardan beri bunu yapiyor. Bunu kaginilmaz olarak yapi-
yor. Béyle bir gercege sahip olmalari, insan yasaminin politika ile ahlak ile kopmaz ba-
gint ortaya koyuyor. Insanin politik ve ahlaki bir varlik oldugunu bize bildiriyor. Peki
ama bunlar nereden basladi? Insanlar, politik ve ahlaki nitelikleti nastl kazandilar? Buna
oncllik eden temel 6zneler ve faktotler nelerdir, kimlerdir?
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Insan toplumunu doguran kadinlar olarak, yasamin son derece 6zgiir aktigi, 6zgiir ol-
dugu ve 6zglr yasandig bir tarihe sahip oldugumuzu bilmeliyiz. Kadinlar olarak da,
insan toplumu olarak da yasam bizler icin hep bu glin bildigimiz ve tanikligini yaptgi-
miz gibi akmadt. Bu gercegin yeterince ortaya ¢ikarilmamis olmasi, yeterince bilmeyisi-
miz, olmadigi anlamina gelmiyor. Var olan bu gercegimizin teferruatlarini 6n gorip,
temellendirip, aciga cikarmaya ihtiyacimiz var.

Ornegin; anne cocuk iliskisinde kopmaz bir bagin oldugunu hem tip, hem biyoloji hem
de jinekoloji bilimleri soyltyor. Pozitif sosyolojinin bu konuda kafas: yeterince aydimnlik
degil. Jineolojinin bu kopmaz bagi glindemine alip derinligine incelemest ve tasidigy sir-
lart aydinhga kavusturmasi, hem toplumsallasmadaki hakikatin agiga kavusmasi, hem
de kadin etrafindaki kolelik aglarinin ¢6ziilmesi ve hak ettigi degere kavusmasi baki-
mindan rol oynayabilir. Anne gocuk iliskisi, lanse edildigi gibi sadece nesnel, bedensel
mekanik bir iliski asla degildir. Insanin toplumsallasmastna yol acms bir iliski olma ola-
sthg1 yiiksektir. Kartezyenist, Newtoncu bir distince yapistyla bu sonuca ulagsmak kus-
kusuz pek miimkiin olmayacaktir. Bunu anlamak ve aciga cikarmak icin kadinca bir
diisiints tarztyla konunun ruhuna inmeye ihtiya¢ var. Anne ¢ocuk iliskisinde buyiik bir
maneviyat bags gelisir. Bu salt insan anast ve yavrusu icin degil tiim canlilar alemi igin
boyledir. Bunu gézlemlemek zor degildir. Bu iliskide muhtesem bir sevgi, sefkat ve bag-
lilik duygusu gelisir. Insanlar icin ilk astk olma hali de denebilir buna. Ustelik éliinceye
kadar siiren, bitmeyen bir ask hali. Insanin kendisi disinda bir baska canliya bakmay1 63-
renmesi... Kendi bedensel refleksi disinda bir baska canliyt da koruma duygusunu ge-
. listirmesi... Kendisi disinda bir baska varligr da diistinmeyi,

In- dert edinmeyi, sevmeyi ve bagrina basmay1 6grenme

stireci... Miithis 6gretici ve olusturucu bir siireg...
“Bilge Ana” kisiligini olusturan bir siire... Baska-
bir Ioagka canhya bakmayl 5§- larindan 6grenmeye agik, baskalartyla uyum
vermest.. Kendi bedensel Y@q eksi di- i(ii.nde ya§amaya,"anla§rrllaya, uzla§mz%yg,. isbirli-
gine acik, komiinal bir Kardes Kisilik veya

gmda bir ]oa.gka canhyl da koruma Yavru Kisilik olusturan bir stireg... Biitiin bun-
lara yol acan bu siirecin ilk toplumsal his ve
duygular, ilk toplumsal kisilikleri olusturdu-
bir b%kavaﬂlgldad@ﬂnmeyi, dert edin- gunu, toplumsallagsmanin ilk verilerini or-
taya ctkardigini neden sdylemeyelim ki.
Kadin biyolojisinin yol actig1 bu ilk deneyim-
renme sireci... Muth[«? 5§T eticive leti, neden toplumsallasmantn 6n deneyimleti
olarak kabul etmeyelim ki. Ustelik oldukca uzun
s ' bir siireg... politika, ahlak ve kiltiir olusturma ye-
k@hglm O[WV&H bir tenegine de sahip stiregler... Ciinkii ananin ¢ocu-
siireg... guna yasami mumkiin kilmak icin koymus oldugu
kurallar ve yaptig1 planlamalar, aldig1 kararlar oluyor.

sanin kendlisi disindla

cluygusunu geligtirmesi.. Kendlist digmda

meyi, sevimeyi ve bagrma basmayt 0g-

olugturucu bir siireg.. ‘Bilge Ana”
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Bu kurallar, bu kararlari ilk toplumsallasma kurallar ve kararlart olarak kabul g6rmek
muimkiindir. Béylelikle Analar, sadece kendi ¢ocuklarint dogurmakla kalmadilar. Ana-
lar, biitiin toplumu doguran ve yéneten 6zneler oldular. Dogurduklart ¢ocuklara kendi
yasam bilgilerini, deneyimlerini aktaran, onlart bu temelde egiten, yasama hazirlayan ve
bir arada yasamalarini, koydugu kacinidmaz kurallarla miimkiin kilan ana ézneler oldu
ilk donemin kadinlart. Bunu nereden mi biliyoruz? Ciinki biz kadinlar icin, insan top-
lumunu hem bedensel olarak hem kiiltiirel olarak erkeklerin dogurmadigy bilgisi, en
emin oldugumuz bilgi olmaktadir artik. Giiniimiiz bilimleri bunu kabul etsin veya et-
mesin, toplumsallagsmaya kadinlarin yol actig1 ve dolayistyla ilk 6zgiir toplumu her ba-
kimdan kadinlarin dogurdugu 6nermesi, hakikate en yakin 6nerme olmaktadir. Ancak
glinimiiziin kadint her bakimdan dislayan, iradi bir varlik olarak gérmeyen, cinsel bir
meta seviyesinde ele alan, kanserlesmis ve dagilmayla yiiz yiize gelmis toplumuna ise,
maalesef erkeklerin yol agtigini ayrica vurgulamak gerekiyor. “Buna yol agan erkekler an-
nesiz mi yetisti” diye bir soru ortaya atilip, erkeklerin bu halinden de kadinlar sorumlu
tutulmak istenebilir. Ancak bu durumda, ilk uygarlik Mitolojilerinde de gegen “Anasina
ihanet etmis ogul” Oykileri ve giinimiiz kansetlesmis toplumuna yol agma seriivenleri
kendi basina bagka bir arastirma konusu olmay: gerekli kilar.

Yasam Erkeklerin Kaburgasindan Degil Kadinlarin Sevgi Dolu Kucagindan Dogmaktadir

Tek Tanrilt dinler, kadinin erkegin kaburgasindan dogdugunu séyledi. Dinin elestirisi
tizerinden yiikselen bilim ise kadinlart gdrmezlikten, duymazliktan ve bilmezlikten geldi.
Karanliklar arkasinda kalan kadinligr aydinlatmak, actkcast bilimin pek isine gelmedi.
Genel bir séylemle belirtecek olursak, bilimde kadinlarin gérmezden gelinmesi ve kadin
bakis acisinin yok sayilmasi, kadin 6zglirliik yolunda asilmast gereken iki énemli sorun
olarak duruyor. Bilindigi kadariyla istisnalar hari¢ diinyanin hemen hemen hig bir yerinde
“kadin tarihi dersi” gibi bir ders verilmemektedir. Kendi basina bir ders olmadig: gibi,
ne toplumlar tarihi icerisinde, ne diisiince tarihi kapsaminda, ne siyaset tarihi anlatilir-
ken, ne de devletler tarihi verilirken, kadmnlarin 6znesi oldugu eylemler anlatiimaz. De-
ginilmez bile, tistiinden gecilir. Ne toplumu dogurmus 6zneler olarak, ne de alinip satilan
kélece yasam sinurlarindaki bir vatlik olarak anlatilmaz. Herkesin kafasinda, sadece evde
yemek hazirlayan, sevecen, fedakar, cefakar bir annesinin oldugu bilgisi vardir, o kadar.
Tlkokul ¢ocuklarinin Hayat Bilgisi ders kitabindaki geleneksel ataerkil aile tablosu, tiim
toplumun bilincini bu bigimde sekillendirir. Mutfakta yemek hazitlayan anne ile disarida
calisip para getiren, evdeki kararlart veren baba tiplemeleri, tiim toplumun yasam ve
iliski kodlarina déntistip duruyor. Kadinin bereketli ellerinde gelisip biiytiyen ilk komii-
nal toplum ile, binlerce yila yayilan Neolitik Tarim ve Kéy Devriminin Kutsal yaratict
ve tretici Tanriga Anasinin varligina dair bilgi yok sayilir. Daha sonraki binlerce yil-
lik kadin kélelik tarihinin oldukea 6zgiin kildig bir toplumsal kategori olarak bile ka-
dina hi¢ deginilmez. Tamamen erkek merkezli yazilmis ve anlatilmis egemen bir tarih
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anlayst ve bilgisi ile cocuklar buyitilir. Bilindigi kadariyla diinyanin her yerinde bu
boyle yiirimektedir. Toplum, erkeklerden ibaret gosterilmektedir. Resmi tarih anlatim-
lart maalesef erkeklerin yasadiklarini anlatip kavramlastirmaktan ibaret kilinmayr stir-
diirmektedir. Universitelerde de kadinlarin toplumdaki ezilmislik sorununu, dislanmis
ikinci cins konumunu isleyen ve bu konumu diizeltmeye, gidermeye doniik 6zel bir
caba igerisine girme durumu heniiz yayginlik kazanmis degildir. Kadimnlarin bu yonli
kendi ¢abalartyla sinirlt bazi gelismelerden ibaret bir durum hakimdir.

O zaman 6ncelikle kendi cins tarihini ortaya ¢ikarmak, bu yonlii bilimsel arastirmalara
yogunluk ve agirlik vermek, “6zgiir kadin kimdir” sorusuna dogru cevap olusturmak
acisindan oldukea 6nemli olmaktadir. Kadinlarin ortak tarihi mirasinin ortaya ¢ikaril-
masina ve bu mirasa dayanan ortak bir dayanisma miicadelesinin gelistirilmesine ¢ok
acil ihtiyag var. Madem yasamin erkegin kaburgasindan degil de kadinlarin kucaginda
dogdugu bilgisinden eminiz, o zaman bu durum; tim kadinlarin bu ortak bilgiyi pay-
lagsmasint ve bu bilgi etrafinda gegmisine sahip ¢tkmasini, gliciinii ve cesaretini bu ta-
rihsel mirastan almasini ve gelecegini bu temelde aydinlatmanin ve hazirlamanin
miicadelesine girismesini gerekli kilar.

Kaybolmaya Yiiz Tutmus Bir Dogadir Ozgiir Kadin

Peki var midir yok olmak diye bir sey? Sayet olsayd: yok olmak diye bir sey, o zaman ¢ok-
tan bitmez miydi var olan her sey? Madem var olmaya devam ediyor her sey, o zaman
yok mudur yok olmak denen sey? Ozgiirliik yok edilebilir bir sey mi? Yok edilemi-
yorsa nedir peki kolelik? Kélelige meydan okumak, varliksal bir hareket midir? G-
niimiz insant neden hadronlar ve kuarklar misali 6zgiir olamiyor? Yeterli diizeyde
tepkime ve bagkaldir1 yoksa, o zaman insanin kendi 6zgiirliketi dogasindan kopmast
mi s6z konusu? Ozgiirlik ve kélelik konulart tartisilirken, aydinlanmaya muhtag
béyle yiginla soru ¢ikmaktadir 6niimiize.

Yukarida anlatmaya calistigimiz Annelik 6zelliklerinin yol agtigt tim gelismeler, insanda
gelisen ilk zeka biciminin karakterini gostermektedir. Insanda gelisen ilk zeka biciminin
duygusal zeka karakterinde oldugunu biliyoruz. Duygusal agirhikli zeka biciminin daha
cok kadin kaynakli oldugu bazi bilimciler tarafindan séylenir. Kadmin ilk ¢aglarda, Neo-
litik Tarim ve K6y Toplumunda insan tarzinda bir hayatt miimkiin kilmaya yol agmis
olan ve insan toplumunun tizerinde insa oldugu ilk buluslar, ilk yaratimlar, kadinin ana-
litik zeka yaninin da o dénem agisindan alabildigine gelistigini gostermektedir. Ancak
dogadan kopmamus, duygusal yan1 geliskin ama analitik yaratimlari da 6nde olan bir akil
yapist, o dénemin kadininda gelistigi belirtilebilir. Dolayistyla bu déneme hakim olan akil
yapistnin kazandigy karakter, daha ¢ok kadin eksenli, kadin merkezli gelistigi rahatlikla
belirtilebilir. Kadinda ortaya ¢ikan bu ilk zeka bicimi, ilk diistinis bicimi, ilk akil bicimi
ilk topluluklarin yasamlarini demokratik komiinal bir tarzda gelistirmesine yol agmustir.
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Ana ve ¢ocuklar etrafinda sekillenen ilk insan topluluklari, yasami yasanilir kilma te-
melinde 6rgiitledikee, toplumsal iliski ve iletisim diizeyini gelistirdikge, ilk insana hakim
olan salt duygusal zeka diizeyinin kadimlar sahsinda bu yeni zeka bicimine evrildigini
var saymak mimkiindiir. Dogayla son derece uyum iginde gelisen bu yeni kesifci zeka
yapist Neolitik Tarim Devriminin hem sebebi, hem de sonucu olmaktadir. Bu dénem,
sonraki donemlere oranla daha uzun 6miirli olmasini, zeka diizeyinde yaganan bu duy-
gusal ve analitik dengeyi korumasina bor¢ludur. Hem organik dogal toplumda hem de
neolitik tarim ve kéy toplumunda siddetin, savasin, sémiirtiniin, hakstzligin, gaspin, diis-
manligin olmamasinin nedeni bu zihniyet yapisindan ileri gelir.

Kadin eksenli bu toplumsal siireglerin en belirgin ilkesi canlicilik ilkesidir. Insan canlt do-
ganin bir pargast olarak goriiliir ve doga da insan gibi duyumsayabilen, sezebilen, his ede-
bilen, sevebilen, tiziilebilen, distinebilen zeki bir varlik olarak gériliir. Dogaya insanin
hitkmedebilecegi bir alan, bir nesneler toplami olarak bakilmaz. Doga, toprak ve kadin
birbiriyle o denli butiinliiklii ele alimnir ki, hepsi birer dogurucu, yaratict Ana olarak gé-
riilir. “Tabiat Ana” imgesi, “Toprak Ana” imgesi buradaki zihniyetin temel karakterini
olusturmus gortiniyor. Tabi her seye ruh ve yasam verdigi icin kutsanmistir da ayn1 za-
manda. Zarar vermek o dénem insaninin aklindan bile gegmemis goriintyor. Bu 6zel-
likler, insanin sahip oldugu ilk dogay1 bize gosterir. Kadin sahsinda insan dogasinin
sahip oldugu ilk ruhsal yapiy1, zeka yapisini ve tasidigr dogayr gosterir. O gliniin insant,
guniimiiz insanina neredeyse taban tabana zit gérinmektedir. Dogaya zarar vermedigi
gibi doganin birer parcast olan insana ve hayvanlara da zarar vermediklerini, giintimiize
ulasan tarihsel materyallerden anlamak miimkiindiir. Dogaya ve doganin birer parcasi
olarak goriilen insan, hayvan, toprak gibi varliklara zarar vermenin, bir nevi sug sayil-
dig1 gorilmektedir. Bu varliklarin hepsi de korunur, gelistirilir ve egitilir, evcillestirilir.
Uriin vermeleri saglanir. Olme ve éldiirme kiiltiirii, avlanma kiiltiiri yoktur. Oliim de
yasam da her sey dogal evrimi icinde gelisir ve doniisiir. Insandaki geliskin akil yapist da
bu toplumsal evrimlesmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar ve zararlt hale gelmesinden
sakinilir. Bu sakinma ilk toplumsal yasalari, yani ilk toplumsal yasam kiiltiring, ilk top-
lumsal ahlaki gelistirmise benziyor. Ilk toplumsal ahlakin; empati-sempati ekseninde
kolektif yasam kiiltiirii cercevesinde gelistigi g6ze ¢arpmaktadir. Sevgi, sefkat, koruma,
gelisme-gelistirme, adalet, esitlik duygulart temelinde gelisir. Bunlari gergeklestiren ana-
lik emegine saygt temelinde gelisir. Mal, miilk, yalan, hirsizlik, adaletsizlik, esitsizlik, kin,
nefret, gasp, tahakktm, intikam gibi kavramlastirmalar olmadig gibi bu yonli duygu
ve dustinceler de yerlesmemistir. Erkek egemen uygarlikli topluma hakim olan bu
kavram ve algilar, bu ilk toplumsal ahlakin yapisinda neredeyse yoktur. Bu ilk ahlak
bigimine kaynaklik eden kadin dogasinin, gelisen ilk toplumsal degerlerin karakte-
rini de belirledigi gorulmektedir. Bu ilk toplumsal degerler, kadinin duygu yiikli,
sezgi yukli, empati ve sempati yiikli zekasindan besleniyor. Sekillenen ilk toplum-
sal degerlere kaynaklik eden yasam dolu kadin dogasi, giderek bir toplumsal diisii-
nise, bir dile ve davranisa dontstigini fark etmek ve gérmek mimkindir.
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Giinuimiizde erkek egemen kapitalist sistem ¢aginda yasanan toplumsal kaos ve kri-
zin temel kaynaginda ise bu kadin dogasindan yasanan uzaklasma ve kopus yat-
maktadir. Kadmin kendi dogasindan yagadigi bu kopusun yarattigt en buyiik tahribati,
yine kadinlar yasamaktadir. Bu acidan kadinin kaybettigi, uzak distigi hatta nere-
deyse bir kopusu yasadigr bu kendi 6z dogasina yeniden kavusmasina ihtiyag var. Yi-
tirmekle yiiz ylze kaldigt bu ilksel dogasini, yeniden ortaya citkarmasi, gérintr
kilmasi, kilavuz edinmesi lazim. Ancak bunu yaparken elbette ilkel yasama geri don-
meyecektir. Kendi altin ¢aginda, kendi modernitesinde yasadigt bu 6z dogasini, bu
6z degerlerini, bu temel karakterini bulmasi ve toplumsal aklin giintimiizde ortaya ¢i-
kardigi bilimsel, felsefik ve teknolojik gelisme diizeyleri ile sentezlemesi ve 6zgur
kadin ¢alismasinin hizmetine sunmast gerekmektedir.

Var Olan Kéleligin Derinligi Bir Kurtulus ve Ozgiirliik ideolojisini Sart Kiliyor

Erkek egemenligi ve ataerkillik, bir ideoloji olarak toplumu binlerce yil kendine gore
inga etti ve yonetti, yonlendirdi. Topluma ve ¢aga egemen olan ataerkil ideoloji, glinii-
muzde giderek biiyiiyen kadin 6zgtirliik miicadelesi sayesinde, derin bir kaos ve kriz st-
reci igerisine girmis bulunuyor. Bu ideolojinin ulasmis oldugu hakimiyet sinurlari, giiclia
bir karsithgt dayatiyor. Yani bir kadin kurtulus ideolojisinin gelisme ve biiytime ihtiya-
cint dayatiyor. Bu ihtiyac yaklasik yirmi yil 6ncesinden Kirt Kadin muicadelesinin 6nct
dinamikleri tarafindan tespit edildi. Miicadele deneyimimizin bizlerde yol a¢tig1 bir ka-
naatti bu. Bu kanaatin olusmasinda, Abdullah Ocalan’in

Bin- 6neri ve desteginin belitleyiciligine burada ayrica vurgu

lerce y[[dan beri diinyaya yapmak.gerikiil(;lr(. .]Zinllerf:.e.yu.ldan bz’i .cgjn}lfaya hul;—

. . Lo e metmis erkeklik ideolojisini, ataerkil ideolojiyi yik-
hukmetmw aeklk Ldeol()JlSlm, mak,§ karsisinda yiik]selen bir kadin kl)lﬁl}ﬂ@

ataerkil ideo{‘)jllyiylkmak’ k‘m&nda ideolojisini, kadin 6zgtirlik ideolojisini gerekli
yitkselen bir kadm kaurtulus ideolojsini, kilmaktadir. Tutarlt bir ideoloji sahibi olma-
yanlarin, binlerce yillik erkeklik ideolojisi sa-
yesinde ayakta duran kapitalist uygarlik icinde
irade kazanmast, 6zgtr bir nefes almast mim-
yltk erkeklik ideoloisisayesinde ayakta duran ~ i olmamustir. Kapitalist uygarlik caginda
kap[ta[wtuygayhk [gmde irade kazanmag[’ ideolojisiz kalmak, silahli bir glic karsisinda
adeta silahsiz kalmaktir. Siyasi, askeri, diistinsel
her acidan son derece silahlanmis erkeklik kat-
stsinda tim bu alanlardan dislanmis, tim bu si-
kalmak, silahl. br giic karismda lahlardan yoksun birakilmig bir kadinlik var.
adeta silahsiz kalmaktir. Erkek egemen kapitalist uygarhgin yarattigr realite
icerisinde her bakimdan son derece silahlanmis bir

glc karsisinda kendini silahsiz birakmak, ya ona kolece

kadn dzgiirlik ideolojisini gerekl: maktacly.

Tutarlt bir ideo[oj i sahibi o[mayanlavm, binlerce

6zgiir bir nefes almasi miimkiin o[mamgtw.

Kapitalist vygarltk caginda ideolojisiz
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teslim olup emrine amade olmay1, ya da yok olmay: getirir. Kadinin binlerce yildan beri
yasadigt degismez kader maalesef bu olmustur. Tgten ice kabul etmese de ya ona sa-
hiplik eden erkege teslim olmus, stireklilesen siddet dolu iskenceli bir hayata raz1 olmus,
ya da kadin katliamlarina, kadin cinayetlerine ve intihar Sykiilerine kurban gitmistir.
Bunun gericilesmis ahlaki yapilara ve ataerkil devlet hukukuna yansimalari, bu kaderi
daha da derinlestirmistir. Bu bakimdan ideolojisiz bir kadin miicadelesinin, 6zgtirligi
kavramsal diizeyde tartismanin Gtesine gegmesi zor goriinmektedir. Karsisindaki ataerkil
ideolojinin sertligi ve kendini toplumsal kilcallarda hakim kilma gercegi, kendini ku-
rumlastirarak sistemlestirme diizeyi buna yol agtyor. Ideoloji sahibi olmak, bir kurtulus
programina, bir kurtulus 6rglitiine, 6rgiitlii glictine, bir miicadele stratejisine sahip olmak
demektir. Uzun erimli bir miicadele stireci igerisine girmek demektir. Kadinin binlerce
yildan beri yasadig1 sorunlar ve kadinla beraber topluma yasattirilan dev gibi sorunlarin
¢6zumd, bir ideolojik miicadele yoluna, program ve stratejisine sahip olmadan, bunun
6rgltiind ve kadrosunu olusturmadan maalesef miimkiin olmamaktadir. Bunu tarihsel
gelisimimiz bize gostermektedir. Kadin, erkegin egemenligini ezelden beri kabul etme-
mis ve karsisinda hep bir miicadele halinde olmustur. Ancak hapsedildigi dort duvatla
stnirh bir miicadele gercegini asmasina, erkek egemen uygarlik izin vermemistir. Ancak
son iki yiiz yildan beri, kadinin hapsedildigi sinurlart agarak, diinyanin cesitli yerlerinde
olusturdugu bir miicadele birikimi var. Bu miicadele birikimi organizeli ytriitiilen bir
miicadele birikimi ve deneyimidir. Ancak stkintili ve problemli bir¢cok yan1 bulunmak-
tadir. Ozgiirliigiin yolunu aydinlatacak tutarlt bir ideolojiye sahip olmamak, miicadele
stratejisinde ortaklasmayip ¢ok kiiciik kiiciik parcalar halinde durmak, toplumun tiim
kilcal damarlarinda siki 6rgtitlii olan erkek egemen uygarlik karsisinda alabildigine gev-
sek orgutlilikleri tercih etmek, dolayistyla 6zgiirliighi saglayacak olan 6rgiit glictinii 6re-
memek, sonuna kadar mucadelede tutarli davranacak bir micadele kadrosunu
yaratamamak, stirekli miicadeleci bir durus sahibi olamamak, gtini birlik ya da dénem-
sel katihmlardan ibaret kalmak, dolayisiyla kadinin demokratik otorite ve eylem giictini
olusturamamak, egemen otoritelere tepki adina kendi demokratik otoritesini olugtur-
maktan da kacinmak, tim bunlarin 6zgiirliikle baglantistn kuramamak, harcanan ¢ok
degerli caba ve emeklere, verilen evrensel bedellere ragmen 6zgtirligii saglayamamanin
temel bazt nedenleri olarak sayilabilir. Gegirdigimiz son iki yiiz yillik siire zarfinda, Kadin
lehine baz1 haklari elde eden ¢ok degerli baz1 hareketlerin ciddi miicadeleleri oldu. Ancak
s6z konusu yapilan bazi hukuki haklarin alinmastyla birlikte sonlandirilmis hareketler ola-
rak tarihe mal oldu. Ancak elde edilen baz1 hukuksal haklarin sadece kendi basina, kadin
sorununu ¢6zmeye yetmedigi bu glin yetirince ortaya ¢tkmus bulunmaktadir. Kadinin 6z-
glirlitk sorunu sadece hukuksal bir sorun degildir. Tek bagina baz1 haklardan yoksunluk
sorunu degildir. Bu bir kimlik sorunudur. Bir irade sorunudur. Bir toplumsal sorun-
dur. Hatta yasanan toplumsal sorunlarin anasidir. Yasanan tiim toplumsal sorunlarin
en altinda yatan ve tiimiine kaynaklik eden ana sorundur. Toplumun en basat soru-
nudur. Felsefik ve paradigmasal bir sorundur. Ideolojik ve politik bir sorundur.
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Dolaystyla sorunun ¢6ziim yolunun da buna denk olmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.
Boylesi ideolojik, politik ve 6rgiitlii miicadelelerin kendine gore zorluklart vardir tabi.
Bu ¢agin kadinlart olarak bu zorluklarla bas etmeye karar vermezsek, sorunumuzun ¢6-
ziimiini bir baska ¢agin kadinlart icin ertelemis oluruz. Ancak sorunlarin vardigy diizey,
artik ertelemeyi kaldirmamaktadir. Miicadelenin gerektirdigi bazt zotluklara katlanmayi
g6ze almayip ama ¢agin yagattigt kélece bir yasamin tiim zorluklarina katlanmayz siir-
dirmek, ayrica kendi basina sosyolojik, psikolojik ve Jineolojik analiz gerektirmektedir.

Erkek egemen kapitalist uygarligin yol actig1 kriz ve kaos ortamu, bir cok toplumsal so-
runa yol agmis bulunuyor. Toplumun yasadigt bu sorunlari ¢cok temel baghklar altinda
adlandirip ¢6ziimlerini aramak mimkindiir. Tabi toplumsal sorunlar kendiliginden var
olan, dogadan kaynakli sorunlar degildir. Ataerkil insan aklinin ve insan elinin trettigi,
yol actig1 sorunlardir. Kriz ve kaos icindeki ataerkil uygarliktan kaynakli sorunlar ol-
maktadir. Glintimiiz erkek egemen toplumunun; zihniyet sorunlari, demokratiklesme
sorunlari, cinsiyet¢ilik, aile, kadin, demografya sorunu, ahlak ve politika sorunlart, egi-
tim, saglik, ekolojik, endistriyalist ekonomi sorunlari, kentlesme, stif ve biirokrasi so-
runlari, militarizm, iktidar ve devlet sorunlari, baris ve demokrasi gibi sorunlart cok
ciddi sinirlarda yaganmaktadir ve hepsi de ataerkil ideolojiden kaynaklt sorunlar ol-
maktadir. Demek ki, erkek egemen kapitalist sistemin yasattig1 kriz ve kaos durumu sa-
dece kadinlarin yasamini etkilemekten ibaret degil, tim toplumsal kesimleri etkileyen bir
duruma yol actyor. Kadinla beraber tiim toplumsal kesimlerin hayatint belitliyor. Ttim
bu kesimlerin sosyal, siyasal, ruhsal, psikolojik durumunu belitliyor. Derin bir toplum-
sal bunalima yol agtyor. Yasanan bu toplumsal sorunlarin vardigs diizey, insan sagligint
her agidan belitleyen ve bir¢ok 6liimciil ruhsal ve fiziksel hastaliga yol acan sinirlarda-
dir. Toplum hayatina hakim kilinan tiim bu sorunlarin bir sonucu olarak, cesitli yonler-
den biiyiik ekolojik felaketlerle de yiiz ylize kalmis durumdayiz. Bu sorunlarin altinda
yasamay1 siirdiirmenin imkant artik neredeyse kalmamistir. Bu bakimdan kadin 6zgtit-
lik miicadelesini bu ¢agda biiytitmek ve basariya ulastirmak disinda bir caremiz bu-
lunmamaktadir. Erkek egemenlikli uygarhigin kadinlar basta olmak tzere tim topluma
yagattig1 bu sorunlarin ¢6zimd, binlerce yildan beri toplumdan dislanmis, devre dist bi-
rakilmis kadin aklt ve vicdaninin, kadin dogasinin kaynaklik ettigi komiinal toplum de-
getlerinin yeniden yesertilip, sorunlarla miicadelede 6ne ¢ikarilmasi ile mimkindir.
Kaybetmekle yiiz yuze geldigi, neredeyse koptugu 6z dogasina geri donmiis, hakikatci
bir kadin aklinin mevcut toplumsal sorunlara olusturacagi ¢oztimler, krizin asilmasinda
6nemli bir rol oynayabilir. Tarihsel toplumdaki 6zgiir kadinin, kendi durusunda ortaya
ctkardigt ve tiim topluma mal ettigi yaratici, toplumsallastirict, demokratik ve komtinal
degerlere yol acan aklin, gliniimiiz bilimsel felsefik gelismeleri de kapsamina alarak
kendini yeniden var etmesi ve ilan etmesi, toplumsal sorunlarla miicadelede ortaya
koymast, kendini planlt ve programli kilmasi, bunu bir kurtulus ¢izgisinde, bir kut-
tulus ideolojisinde ifadeye kavusturmast, 6rgiit glictine donustiirmesi ve tutarl bir top-
lumsal miicadeleye 6nciiliik rolint tstlenmesi, ataerkil uygarhigin yarattigr bu kriz ve
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kaostan basarili ¢ikisin yegane yolu olarak gériinmektedir. Béyle bir kadin 6zgiirlik yo-
luna girmek, bu yolun tutarlt birer yolcusu olmak, bu yolun tizerine ¢ikarilan engel ve
zorluklarin tutarlt birer miicadelecisi olmak, 6zgiir bir yasam, 6zgtir bir toplum ve 6zgtir
bir diinya icin kendini bu yola adamaktan ¢ekinmemek, 6zgiir kadin adayligint miimkiin
kilar. Hem diinya kadin miicadele tarihimiz hem de yerel olarak Kiirdistan'daki kadin
mucadele tarihimiz, kendini her seyi ile 6zgiirliige adamus yiizlerce, binlerce kadin sah-
siyete taniklik etmistir. Kurnaz Erkek Tanrist Enki’nin ¢aldigr kadinlik degerlerini, top-
lumun demokratik komiinal degerlerini inanilmaz bir miicadele ile geri almay1 basarmis
Tanriga Inanna’dan beri bu boyledir. Kadin modernitesine (¢agint) ve demokratik ko-
munal toplum degetlerine yol agan Tanrigalarimiz, bize miras kalmis birer 6zglir kadin
modelidir. Tnsanin toplumsalligina yol agmis bu Tanrica modellerinin belli bash 6zel-
liklerini ve yarattiklart toplumsal kiltiirel degerleri, yasamsal degerlerini ortaya ¢tkarmak
ve giiniimiiz gelismeleri ile yogurup giincellemek ve yeniden yasam kazandirmak ge-
rekmektedir. Oglu Marduk’un af edilmesi ¢ok zor ihanetine ugrayan Tanrica Tiamata
yagattirlanlar, ondan sonraki tiim kadinlara yasattirilanlardir. Akl gelinmis ogullarin ga-
zabindan bir tiirli kurtulamayan kadinlarla doludur tarih. Kélelik kaderine kolay kolay
boyun egmemis ve hep bir isyan halinde olmugsa da isyan ¢ighgint duyuramamus, or-
taklastiramamus, adeta bir kabusla yagar gibi yasamamak zorunda birakidmustir. Binlerce
yildan beri ev sinurlarina hapsedilmis, ev kélest sinirlarinda bir yasama mahkum birakil-
mus kadinhgin isyani da ev sinirlariin ardinda kalmistir. Mahkum edildikleri kolelik si-
nurlaring agmaya yeltenen kadinlar az degildir. Ancak bu isyankar ve 6zglir yasamak
isteyen isimsiz kadimlar, teker teker ya canlt canlt yakilmus, ya farkli bicimlerde katledil-
mis, ya da intihara stiritklenmistir. Son ti¢ yuz yila yakin siire icerisinde, diinyamn belli
bolgelerinde kadinlar 6rglitlii diyebilecegimiz yeni bir miicadele streci icine girdiler. Ka-
dinlarn diinya 6l¢egindeki bu 6rgiitlii miicadelesi glin gegtikce daha da biiyiiytip gelis-
mektedir. Ancak hentiz dinya 6l¢eginde kadinlart ezilmekten, siddet gérmekten
kurtardigy, 6zgtirlestirdigi sdylenemez. Ancak ciddi umutlar yaratmustir.

Diinya kadin miicadelesi tarihine ciddi katkilart olmustur, olmaktadir. Giin gectikge bii-
yiyen ve yayilan diinya kadin miicadelesinin ortaya ¢ikardigt 6zgtir kadin duruslart da ol-
mustur. Konuya Kiirdistan'dan baktigimizda; Tantica Inanna’dan Ortacagin yakilan 6zgiir
ruhlu cadilarina, Amazon kadmlarindan Jean Dearchlar’a, Olimpe De Gueslerden Vir-
jinya Volflar’a, Emma Goldmanlar'dan Clara Zetkinllere, Roza Liixxemburglardan Sa-
kine Cansizlar’a, Zeynep Kinacilar'dan Arin Mirxanlar’a, Giilnaz Karataslardan Sirin
Elemhuliler’e, Leyla Qasimlar’dan Viyan Caflar’a, Helin Muratlar’dan Ayse Deniz Kara-
cagiller’e, Zekiye Alkanlar'dan Nalin Muslar’a, Eizidi Betivanlardan, Nujiyan Erhanlar’a,
Deniz Frratlar’a varincaya kadar ok genis bir yelpazede gelisen 6zgtir kadin duruglarina
tantk oluyoruz. Bu 6zgir ruhlu giizel kadinlarin her biri; sergiledikleri iradeli, 6rgiitlii,
miicadeleci, dogadan beslenmeyi bilmis, etik ve estetik duruslartyla Ozgiir Kadint gelis-
tirme miicadelemizde 6nemli roller oynadilar. Ozgiir ruhlu bu giizel kadinlar, giin geg-
tikce kendilerini hem yapisal olarak hem de anlamsal olarak ¢ogaltmaya devam ediyorlar.
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Kendi miicadele zeminimizde Ozgiir Kadin Tlkeleri olarak somutlastirdigimiz bazi temel
basliklarimiz var. Bunlarin baslicalari; 6zgiir distince ve 6zgur irade, 6z 6rguitlilik, mi-
cadelecilik, yurtseverlik ve estetik-etik bagliklaridir. Bu temel basliklart ayni zamanda
Kadin Kurtulus Ideolojisinin de ilkeleri haline getirdik.

-Ozgiir Diisiince ve Ozgiir irade Vazgecilmez ilkelerin Basinda Gelmektedir

Abdullah Ocalan, kadmni ilk ezilen siuf ve ulus olarak tanimladi. Kadin cinsi, sinuf,
ulusu binlerce yildan beri bir mal-miilk mertebesine indirgenmis ve kolelestirilmistir.
Degeri ona sahip olan erkegi memnun etme diizeyiyle 6lgiiliir olmustur. Diistinemeyen,
akilsiz bir esya konumunda ele alinmustir. Bedensel varligi pazara ¢ikartiip maddi de-
getler karsihginda alinip satilmustir. Ev isleri, mutfak isleri ve yatak odast disinda bir ise
layik g6riilmemistir. Elinin hamuruyla erkek alaninin disina, erkegin egemen sisteminin
disina itilmistir. Kendi alant yok edilmistir. Kendi alanint yasatmasina, kendi 6rgtitliili-
giind saglamasina izin verilmemistir. Kendi hakkinda karar alamaz, kendi kaderi hak-
kinda séz séyleyemez duruma getirilmistir. Kendini egitmesi, gelistirmesi yasaklanmustir.
Bilim ve felsefe dunyasinin, hakikat diinyasinin, ditsiince diinyasinin distna itilmistir.
Bunun i¢in kadinin yeniden 6zgiir diistince ve 6zgiir irade sahibi olmast saglanmalidir.
Diistnce giictinii, karar ve irade giictini yeniden gelistirmesi lazim. Bunun i¢in kendi ya-
ratacagl 6zgiin diinyast, 6zgiin toplumsalligt icerisinde kendini egitmesi, kaybettigi do-
gasint kaybettigi 6ztind arayip bulmasi ve glincel bilimsel felsefik

- diizeyle bulusturmast, bitiinlestirmesi lazim. Cins bilin-

Kendi cini yiikseltmesi, tarih bilincini edinmesi lazim. Yeni-

hakkmda karar den 6zgur dustinebilmesi icin ezilmis, bastirilmis

. . sezgisel zekasint yeniden canlandirmasi, diistin-

a[amaz’ kendi kaderi di;gklerini yenide}xll dillendirmesi ve eylemsef kil-
hakkmnda soz Séy[eyemez mast lazim. Kendi yasam ve Orgutlilik
alanlarini, kendi kurumsal yapilarini kendi 6z

duwruma getirilmigtiv. Bilim =~ @2mann, endikur pramm
giicl ve 6z iradesiyle gelistirmesi lazim.

Vefelsefe dﬁnyasmm; hakikat Kisacast kendine ait alanlarini kendisinin
dinyasmm, diisiince diinyast-~~ dizenlemesi lazim.

nmn d!,slna itilmi?tuf Bunun Bunlarin tuInu, kadinin kendini yeniden ya-
ratma eylemleri oluyor. Bu eylemlerinde basa-

rili olmast igin, ataerkil zihniyet ve sisteminden
dﬁ§ﬁnce ve 6zgiir irade anlamsal olarak bosanmasi, kendini bunlardan
koparmasi gerekiyor. Ruhta, distincede, duy-
guda, kendini ataerkil uygarlik ve degerler siste-
lanmalidwr. minden koparmast gerekiyor, asmas gerekiyor. Hem
anlamsal agidan hem de gerektiginde maddi olarak

icin kadnm yeniden ozgiir

sahibi olmast sa{g—

196

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

da ciddi bir kopus yasamas1 gerekiyor. Tiim bunlar erkegin zihniyetinden ve siste-
minden sonsuz bir bosanmay1 gerektirmektedir. Kadinin kendini yeniden insa etmesi
icin, kendi paradigmasini, kendi degerler sistemini yeniden gelistirebilmesi igin, tiim
bunlari kendi 6z giictiyle ve kendi 6z dinamiklerine dayali olarak olusturabilmesi icin bu
bosanmay1 ve bu kopusu yasamasina ihtiyag var. Bu ihtiyact, kendi nesnel ve 6znel mii-
cadele deneyimimiz ortaya ¢tkarmustir. Kendinde boyle bir gelisme diizeyini ortaya ¢i-
karan kadin, 6zglitlesmeye karar kilmis ve adim atmus kadindir. Tim bunlar ¢ok ciddi
bir toplumsal devrimin gelismesi demektir.

Ozgiir kadin kisiligi, bir baska agidan ise sinifli toplumun ezdigi dogal 6zelliklerini geri
kazanma yetenegini ortaya ¢ikaran kadindir. Tabi dogallik adr altinda gelisimini durdu-
rarak ya da kendini sadece ilk ¢ag insanin sinurlarinda tutarak degil, glintimiiz bilimsel fel-
sefik gelismelerini de kendi 6z diistincesiyle yorumlayarak bunu yasamalidir. Dogallik ile
6zgurlitk arasindaki iliski biraz boyle kurulabilir. Kaybettigi 6ziini, 6zgiir iradesini, ye-
niden yakalayan, kazanan kisi dogal olabilir. Clinkii ataerkil kapitalist sistem, her ba-
kimdan insan dogasini, kadin dogasint istismar etmistir. Bu istismart giin gectikce daha
da tirmandirmaktadir. Dayattg: Slctiler, egemen erkegin hizmetinde ve dogalligin kat-
ledilmesi temelindedir. Kisiligin, ruhun, aklin 6zgiirlesmesi halinde yitirilen dogallig ya-
kalayabilir. Ozgiir diisiiniip tartismadan, ézgiirlitk iradesini sonuna kadar ortaya
¢tkarmadan, kadinin 6zgiir eyleminden bahsedemeyiz. Insan hep baskalarina dayanarak
yicelemez, 6zglitlesemez. Kendi yicelmemizi erkeklere veya baska giic odaklarina da-
yanarak degil, 6z ¢abalarimizla saglayabilmeliyiz. Bu bakimdan kadin 6zgiirligii biiyiik
bir bilin¢ savasi, irade savast gerektiriyor. Biyiik bir distince ve duygu devrimini, bir
kultiir devrimini, sosyal bir devrimi gerektiriyor. Ancak boylesi bir devrimin ortaya ¢i-

kardigr 6zgiir kadin ilkeleri temelinde, 6zgiir kadin kisilikleri gelisebilir.

-Ozgiir Kadin Her Bakimdan Orgiitlenmis Kadindir

Bunlarla beraber 6rgiitliligii de 6zgiir kadin ilkeleri arasinda saytyoruz. Ciinki kadin-
lar, binlerce yildan beri toplumun en 6rgiitstiz birakilan kesimidirler. Kendilerine ait en
kigtik bir 6rgiitleri yoktur. Erkek her yerde érgutliidiir. Savas ve askeri alanda, siyaset
alaninda, toplumsal kurumlasmalarda, maddi ve ekonomik alanlarda, mal miilk edinme
konularinda erkek alabildigine 6rgiitlidiir. Toplumun tiim kilcal damarlarinda 6rgtitli-
diir. Mevcut durumda devlet alanindan aile alanina kadar, tim kurumlagmalar erkegin
tekelindedir. Erkek tim bu 6rglitlenmelerin sahibidir. Kadina diisen ise erkegin sahibi
oldugu bu carkin dénmesine hizmet etmek, ona asker ve isci bireyler dogurmak ve
yetistirmek oluyor. Bundan kurtulmanin tek bir yolu var tereddiitsiiz 6rgtitlenmek.
Kadin, bes bin yillik bir bitirilmisligin ardindan, gérkemli tarihini yasadigi Mezopo-
tamya cografyasinda bu glin yeniden deneyim ve tecriibe biriktirmenin ¢abasini ve
miicadelesini veriyor. Kendisini Zagros-Toros dag silsilesinin yiiceliklerine vuruyor.
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Tarihteki Ozgiir Kadin Topluluklari gibi kendi yeni kadin topluluklarini gelistitiyor. Bu-
ralarda 6rglitlenme miicadelesini veren 6zgiir kadin birimleri, adeta tarihteki 6zgtir kadin
topluluklar gibi kendi 6zgiir iradesi ile yasami yeniden yaratmanin ve yeniden anlam-
landirmanin mucadelesini ve savastn yiirtitiiyor. Bu anlam derinligi ve biling kivilcimuyla
kendi 6zgiin yasam zeminine yaklasan bir kadinimn, 6zgiirligii his etmemesi miimkiin de-
gildir. Ciinkii Kadinlar olarak giicimuzii erkegin iktidarciligindan ve devletciliginden
almiyorsak, o zaman glicimiizii 6rgutliiliigtimizden alacagiz. Ne kadar 6rgltliiysek o
kadar giicliiytizdiir. Ne kadar 6rgtitliiysek, o kadar iradi kararlarimizi alabilir ve savunu-
culugunu yapabiliriz. Ama ne kadar daginik, parcali ve sistemsiz isek bir o kadar da za-
yifizdir. Orgtitliiliigiimiiz aynt zamanda ortak iradeyle kararlarimizi aldigimiz yerlerdir.
Seslerimizi, distincelerimizi, fikirlerimizi, bilincimizi, ruhlarimez biitiinlestirdigimiz din-
yamizdir. Orgiitlii kadina ne erkek ne de baska bir gii¢ el atmaya kolay kolay cesaret
edemez. Karsisinda geriliklerini ve egemenligini konusturamaz. Kendinde diretemez.
Orgiitlii olmamiz, tizerimizden hesap yapacak gelerin 6nce bir durup diistinmesini ge-
rektirir. Bu yonlii kaygr duymalaring getirir. Ama 6rglitsiizsek, her tiirli saldir, yonelim
ve tizerinden siyaset yapilmaya acik bir durumdayiz demektir. Bu acidan kendi cins 61-
gutliiligiimiiz icerisinde cins birligini, butinligini, paylasimini, sevgisini ve kolektif
aklin1 gelistirmeye biiyiik ihtiyacimiz vardir. Tarihte ilk toplumsallagmay1 saglayan ka-
dinken, bes bin yildir en 6rgiitsiiz birakilan kadin olmustur. Dolayistyla kadin ataerkil pa-
radigmay1 astik¢a, kendi paradigmasint olusturdukea, bu temelde kendi kavramsal ve
kuramsal catisint gelistirdikce ve bu temelde 6rgiitlenip kurumlastikca 6zgtir kadinhgin
gelismesine ortam olusturmus olur. Yasamin her alaninda siyasal, sosyal, kiiltiirel, eko-
nomik, savunma vb tiim alanlarda yaratacag orgiitliilitk diizeyini gelistirip kurumlas-
malarint giiclendirdikge, 6zgiir bir yasama yakinlasacaktir.

-Miicadeleci Olmayan Bir Ozgiir Kadin Diisiiniilemez

Kadinlar olarak, bizim olant yaratmak ve gelistirmek miicadeleyle ilgilidir. Ayni sekilde
mevcut olanin karsisindaki durus, miicadeleci oldugu oranda iradeli ve anlamlt olmay1
bagarmaktadir. Kendiliginden hicbir sey olmadigt gibi zayif ve yetersiz miicadeleyle de
kadinlar adina 6zgirlik yaratimla—ma—digini kendi miicadele deneyimimizden biliyo-
ruz. Toplumdan, dolayistyla yasamdan kopartilip dort duvar arasina hapsedilen kadinin
tim bu duvarlart ytka=bilmmesi—nin yolu, miicadeleci bir yasam durusundan geg-
mektedir. Her hangi bir bicimde miicadelesiz kalmak, bir kadin agisindan 6limi
ka—bul7len™mek demektir. Clinkii bir kadin icin miicadelesizlik, ataerkil sis—7tem™le
celiskisizliktir ki, bu da sistem icinde bogulup gitmekle es7degerdedir. Erkek ege-
menligi ile savasirken, miicadele ederken, ana hedefine sadece tek tek erkekleri koymak
pek dogru olmamaktadir. Erkegi, erkekligi egemen bir zihniyet, bir kiiltiir, bes bin yil-
lik stire iginde olusmus ve giinlitk olarak islemekte olan baskin degetler sistemi olarak
ele almak ve miicadele hedefini bu temelde tanimlamak gerekmektedir.
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Kadinlarin kendilerine dayatilan kélelesmeyi kolay kolay kabul etmediklerini ve her
donem agisindan belli bir miicadele durusu icinde olduklarini tahmin etmek zor degil-
dir. Ciinkii son derece 6zgiir yasamisken, toplumu yaratan, doguran ana 6zne duru-
mundayken, birden bire kendi dogurdugu erkeklerin kélesi haline gelmek, her halde
kolay kabul edilmemistir. Tarihsel mitolojilere yansimalart durumun boyle gelistigini 1s-
patlar niteliktedir. Kadinin o dénemlerde egemen olmak isteyen erkek karsisindaki savas
ve miicadele durusu, bu giin bizler icin miithis cesaret vericidir. Tanricaligin burada 6n-
ctiliik ettigi, analik ettigi, ashnda yarattig1 toplumun ¢alinan, el konulan temel degerleri
geri alma savast ve miicadelesidir. Mitolojilere kaydedilmis bu tarihsel deneyimlerin de
gosterdigi gibi, kadin 6zgtirlik miicadelesi sadece cins olarak kadinlarin kendini kur-
tarma hedefi ile sinurlt degildir. Kadmin kendisiyle bitlikte tiim toplumun yasadigt so-
runlara ¢6zim olusturmasint hedefler. Ciinkt kadinlar toplumun dogurucusudur. O
zaman kadinlar dogurduklart ve yol agtiklart toplumsal degerleri koruma, biiytitme ve
gelistirmekten kendilerini sorumlu gérmeliditler. Giinimiiz 6zgiir kadin arayiscilarinin
esas almast gereken bir 6zellik, bir meziyet de bu olmaktadir.

Miicadeleci olan, miicadele eden kadinin erkek egemen sistem ve kurumlasmalari tara-
findan rahat birakidmayacagt agiktir. Bu da kadin miicadelesini normal bir toplumsal
mucadeleden daha zor kilmaktadir. Her tiirlii saldir1 ve yonelime acik olacaklarint bilen
kadinlar olmak durumundadirlar. Bu bilince sahip olmaliditlar. Miicadelecilikte 1srar
eden ve bu yolda kararli iddialt olan kadinlar, karsilarina ¢ikacak baski ve zorluklara karst
diren¢ gelistirmeliditler. Ataerkil bask: ve zulmiin karsisinda miicadele eden ve savasan
kadinlar, magdur durumdaki kadimlar olmadigint bilmelidirler. Miicadelesini verdikleri
seyden emin olmalidirlar. Miicadele ettikleri i¢in, boyun egmedikleri icin teslim olma-
diklarr icin tGzerlerindeki bask1 ve zulmun arttigini bilmelidirler. Ciinkii miicadeleci olmak
demek, bedel vermeyi goze almak demektir. Bu bakimdan 6zgiir kadin aday1 olan mii-
cadeleci kadinlar, ne yaptiklarini bilen kadinlardir. Her tiitlii baskiya, zora, siddete maruz
kalacagin bilen ve bunun karsisinda iradi bir durus igine giren onurlu kadmlardir. Ken-
dine kars1 6z gliveni tam olan kadinlardir. Kendine karst 6z giiven sorunu yasayan ka-
dinlar, yanindaki diger kadinlara karst da giiven sorunu yasarlar. Bu agidan kendine
guvenen dolayistyla kendi cinsine de giivenen cesur kadinlar, “6z4” giir akan kadmnlar
olmaktadir. Kadin mucadele tarihinde ortaya ¢tkmis 6nct kadin kisilikler genelde bu
durusu aciga cikarmis, bedel vermekten ¢ekinmemis, adanmus kadimnlardur.

-Estetigin ve Giizelligin Ticaret Nesnesi Olmaktan Kurtarilmasi Bir Ozgiir Kadin
Hedefidir

Kadin 6zgiirliigii ve estetik baglantis, 6zgiir kadin ilke ve 6lctileri konusunda kapsamli
yorumlamay1 gerektiren bir konu olmaktadir. Kadin 6zgiirliigii konusunda temel bir
alan olmaktadir estetik alani. Ciinkii kadin deyince, estetik ve giizellikle son derece i¢ ice
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yasayan bir varlik akla gelir. Estetikten uzak bir kadin olsa olsa yadsmmus bir kadmnlik
olur. Kadinhgin dogasinda giizellik ve estetik vardir. Bedeninden ruhuna kadar estetik
kilinmus bir varliktir kadin olmak. Siyasal, sosyal, kiltiirel alanlardan sanat, kiiltiir, ede-
biyat gibi yasamin tim alanlarina kadar, kadinin duygusal ve sezgisel agitlikli zekasinin
yansitilmasi, yasamin estetik yontinii gelistirme yetenegini ortaya ¢ikarabilir. Kadmnin
ruhsal, distinsel, etik ve fiziksel giizelligi yasamin her alanina yansitilmadikea, erkek ege-
men zihniyetin salt analitik zekastyla yasami mekanik hale getiren gercekliginin doénii-
sumu gerceklestirilemez. Ataerkilligin dogayr ve kadini aklin alani disinda gbren
yaklasimy, etik degerleri distalayan ve akil dist goren erkek eksenli bir yasamin hakimi-
yetine yol agmustir. Bu anlayis kadint “6zel alana™ hapsetmis ve kamusal alanin disinda
kalmasina yol agmustir. Kuskusuz Yasama kadinin duygusal, sezgisel zekasi ve vicdani
akl yansitilirken, analitik zekanin timden reddi 6ngoriilmez. Duygusal zeka ile analitik
zekanin optimal dengesinin saglanmast esas almir.

Estetik ve gizellik ilkesinin ilk bakistaki algilanist, kadinin salt fiziki acidan estetik g6-
runtiisti ya da fiziki giizelligi olabilmektedir. Ctinkd glintiimiiz kadinu, kapitalist moder-
nitenin kadin bedenini pazarlama amaciyla nesnelestirici politikalarina arag olmaktan
hala kurtulmus degildir. Bu yanls bir yaklasimdir. Kapitalist modernitenin, liberal pa-
radigmanin kadina bakista topluma kazandirdigi bakisla baglantihdir. Kadin bedenini ve
fizigini nesnelestiren, kullanima agik bir obje konumunda géren cinsiyetci bir bakistir.
Toplumsal cinsiyetciligin dogusuyla batistyla diinyaya egemen kildigt bakasla ilgilidir. Oy-
saki bu ilkeden anlagiimasi gereken, kadmnin ruh ve disiince giizelligidir. Dil, diistince
ve davranss bitlikteligidir. Distincede, ruhta dilde ve eylemde vicdanl olmayz, ahlakli ol-
may1, adaletli olmay1, empati ve sempati ile yasama yaklasmay icerir. Tahakkiimctiltigi,
iktidarciligy, ikiytizlilugu, ticcar kurnazhgini, rekabetciligi, yalani, hirsizligy, haksizligs
diisiincesinden, ruhundan ve davranisindan, eyleminden atar, mahkum eder. Ozgiirlik
ahlakint olusturmanin ¢abasinda olmayi gerektirir. Bes bin yil 6ncesinde ¢akili kalan ah-
laki ve politik toplumun, var olan dogal kiiltiirel yapilanmasinin, dogal toplumsal do-
kusunun temel normlarini, kétilik diisiinmeyen daha ¢ok iyilikten, giizellikten ve
dogrudan yana olan duygu ve diisiinceler tizerinden insa olmus toplumsal deger ve ya-
pilarin yeniden canlanisini esas almay1 gerektirir.

Estetik ve glizellik ad1 altinda, azdirilmus erkek cinselligine yirmi dort saat hizmet eden
bir kadinlik, asla cinsel 6zgiirligiini yasayan bir kadmnlik degildir. Bu biiyiik bir carpitma
ve kadin 6zgiirliik yoluna désenmis biiyiik bir tuzaktir. Reklam, porno, uyusturucu,
fuhus sektorleri yirmi dort saat kadin bedeni ve cinselligi tizerinden faaliyet yiirtitmek-
tedir. Kadin bedeni ve cinselligi Gizerinden gelisen pazarlar, diinyanin en karlt pazarla-
rina dénigmistiir. Cinselligi ve bedeni metaya indirilmis kadin, 6zgtir kadin olamaz.
Metaya indirgenmis cinsellik, ticaret malzemesine donustiirtilmis cinsellik, ticaret mal-
zemesine cevrilmis kadin-erkek iliskileri, satiliga ¢tkarilmis bedenler, 6zgtir olamaz-
lar. Hem kapitalist modernitenin kadin cinselligini ve bedenini pazara ¢ikaran bu
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yaklagimdan, hem de geri feodal toplumlarda ayipsanan, yasaklanan cinsellik anlay1s ve
yaklagimlarindan kurtulmak gerekmektedir. Bedensel olarak metalastirilmus, ticaret nes-
nesi haline getirilmis bir kadinlik, cagin en buiytik getirisi olan pazarina donistiirtlmiis-
tir. Egemen erkek sistemi tarafindan yaratlmis béyle bir kadin gercegi, tabi ki
siyasallasmaktan, érglitlenmekten, 6zgiirliik seceneklerinden ali konulmustur. Kadinin
kisiligi ve yasam enerjisi, tasidig potansiyel, genellestirilmis ticari cinsellikte veya tikel-
lestirilmis evlilik ici cinsellikte titketilmekte ve 6zgiir yasami saglama mucadelesinden
uzak tutulmaktadir. Bu durum, Toplumun da kadinin da siyasallasmasini, 6rgtitlenme-
sini engelleyen, enerjisini yutan bir gercege doniigmiistiir. Dolayisiyla cinselligin sinurla-
rinda bogulmus yasamlar var. Ginimiiz toplumlarinin hemen hepsinde, her seyden
mahrum birakildigy icin, sonuna kadar cinsellige batmis hayatlar var. Bu bakimdan kadin
bedenine ve cinsellige indirgenmis olan estetik ve giizelligin, ticaret nesnesi olmaktan
kurtarilmasi, 6zgiir kadin arayiscilarinin temel hedeflerinden olmali. Kendini buradan
kurtarmaya baslamak, belki de dogru bir baslangi¢c yapmak olur.

-Ozgiir Kadin Topragini Seven ve Topragin Farkinda Olan Kadindir

Dogdugu topraklara dogdugu cografyaya baglilik, tarihsel olarak bir 6zgiir
kadin ilkesi olarak sekillenmis. Glinimuziin ulus toplumu literatiiriinde Yurt-
severlige karsilik gelse de, kadindaki toprak sevgisi ve topraga baglilik daha
derin bir bagdir. Kadin kendisinin farkina varir varmaz topraktaki yagam veren,
ruh veren sirrin da farkina varmistir. Topragin dogurucu ve 6zgurlestirici 6zel-
ligini ilk kesfedendir. Topragi kendisiyle 6zdeslestirmistir. Oyle ki, tizerinde
yasadigt toprak ve cografyaya, dogaya, dogadaki canlilara en kiigtik bir zararin
verilmesini yasaklamistir kendi altin caginda, kendi modernitesi icinde. Insan
nasil ki onu doguran anaya bagl kaliyorsa, tzerinde buytidigi topraklara da
ayn1 sekilde baglt kalir. Toprak, olusturucudur. Tipki ana gibi. Topragin olus-
turucu Ozelligi kiltirin olusmasina imkan sunmustur. O ylzden kadinin
toprak sevgisi, tizerinde gelisen yasam kiiltiiriine, toplumsal kiiltiire, kiiltiirel
degerlerine baglliktir aynt zamanda. Dogadan kopmamis Ekolojik bir zihni-
yetin de gbstergesidir ayni zamanda. Bu ilke doga-toplum, doga-insan, doga-
kadin iliskilerine hakim olan dogaya tahakkimcti yaklagimlari reddederek
doga askini, toprak askini, yurt askini, memleket askini esas alir. Icinde ya-
sadig1t dogadan yararlanmayi, gereksiz tiketim nesnesi anlayisindan kurtara-
rak zorunlu insan ihtiyaglarinin karsilanmasit ¢ercevesinde ele alir. Ataerkil
salt analitik zihniyetin Griind olarak gérdugi kapitalizmin sinirsiz kar sag-
lama temelinde dogay1 tahrip eden, dogal ekolojik dengenin bozulmasina yol
acan yaklasimlarini reddeder. Dogal toplumda yasanmis olan insanla doganin,
kadinla doganin i¢ ice ve barisik yasam dengesini, ortaya ¢itkmis modern
dinya degerleriyle bulusturmay: 6l¢t alir.
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Biiyiik miicadele deneyimleri ve bedelleri etrafinda sekillenmis olan bu Ozgiir Kadin
Tkelerimiz, diinya kadinlarinin da sunacagi yeni katkilarla evrensel kadin ilkelerine
dontstirilebilir. Cinki kadin 6zgiirliik sorunu evrensel bir sorundur. Sadece bir
bélgenin degil diinyada yasayan tim kadinlarin sorunudur. Sinif, ulus, milliyet fark
etmemektedir. O halde biz kadinlar icin birimizin sorunu hepimizin sorunu, hepi-
mizin sorunu birimizin sorunudur. O zaman hem tek tek her birimizin hem de
hepimizin ortak sorunlarint ¢6zmek ve yeni bir diinyayt olagan kilmak i¢in Ozgiir
Kadin Tlkeleri temelinde ortak bir miicadele tutumu igine hizla girmek gerek. Mev-
cut dinyamizin buna ¢ok ¢ok ihtiyact var.

Kaynakca

Abdullah Ocalan, 8 Mart 1999 Konusmast

Ozgiir Kadin Kimdir, Nasil Yasar?, 1.&2.Cilt, Kiirdistan Kadin Ozgjiirliik Partisi Yay,,
Robbert Briffault, Analar, Cev. Semsa Yegin, Payel Yay., 1990

Yildiz Cibiroglu, Kadinin Yazistz Tarihi, Payel Yay., 1996
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“Kaderimi istemiyorum” Diyebilen Ttim Kadinlar icin...

Mizgin Aksu

“Tyi ka[p[i annem, sevgiﬁ Sholeh, canimdan daha ¢ok sevdigim, topra-
gmn altmda gl','m'imek istemiyorum. Gozlerimin, geng kalbimin toza d6-
niismesini istemiyorum. Ben astlir astlmaz bunu ayarlamam; kalbimin,
bi)’bvegimin, géz[evim'm, kemiklerimin, viicudumdan ne nakledilebilirse
onlant ihﬂyaa olanlara hediye etment istiyorum. Organ[anmt alanlarm
ismimi bilmesini, bana bir buket cicek almalarm hatta benim icin dua

etmelerini bile istemiyorum.

Sunu gok icten sdylityorum, gelip yas tutarak act cekecegin bir mezar is-
temiyorum. Benim igin siyahlar giyment istemiyorum. Zor giinlerimi

unutmak icin elinden ge[eni yap. Riizgar beni ahp gotiirstin.

Diinya bizi sevimedi. Kaderimi istemiyorum. Ve simdli litmii kucaklaya-
rak buna bir son veriyorum. Cﬁnkﬁ Allah’m mahkemesinden, beni sor-
gulayan[avdan ben davact o[acagtm. Hakimden; beni taciz etmekten
geri durmayan Yiiksek Mahkeme'nin hakimlerinden davact olacagum.”

Reyhaneh’

1 Reyhaneh Jabbari, 26 yasindaydi. 2007 yilinda, Tran istihbarat bakanliginin eski bir calisant olan
Murteza Abdolali Sarbandi’yi (kendisine tecaviiz etmek isteyen adam) 6ldirdigi gerekeesiyle
tutuklanmig ve 25 Ekim 2014’te de idam edilmisti.
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Her seyden 6nce Jineoloji? dergisi icin yazan, ¢izen, okuyan, tartisan ve emekleriyle 6z-
glirlitk muicadelesine katki sunan tim kadinlara [erkeklere de] selamlar ve sevgiler. ..

Zihniyet devrimi ve 6zglirlik icin kadinin asmast gereken psikolojik stirecleri yazmanin
bir¢ok acidan karmasik oldugunu; hali hazirda bircok kavrami algilama, tartisma ve
ortak degerlendirmeletle ele almada daha yolun basinda (aldigimiz énemli mesafelere
ragmen) oldugumuzu diisiiniiyorum. Ornegin verili sistemin psikoloji bilimini ok ciddi
elestirilerle ele almaktayim ya da almaktayiz. Ancak alternatifini ortaya koymada, tiret-
mede ete kemige kavusturdugumuz bir yaklasimimiz hentiz cok yeni, deyim yerindeyse
tartisma agamasinin Otesine gegmis degil. S6z konusu stiregleri verili psikoloji kav-
ramlart temelinde ele almak ne kadar dogru sonuca gétiiriir? Yine, kadin olmaktan
kaynakli cok temel ortak payda[lartmiz olsa da farklilasan cografyalarimizla birlikte,
farklilasan algilarimiz, inanglarimiz, deger yargilarimiz, 6nceliklerimiz gibi siralaya-
bilecegimiz uzun bir listemiz olus[turullmus durumda ve bunun yarattigi cok ciddi
sorunlarla karst karstya bulunmaktayiz.

Ayrica, yasadigim cografyanin ve iginde bulundugum kosullarin, 6ncelikli gtindemleri-
miz geregi yogunlagmalarimin, bilinen anlamiyla derginin ‘bilim kuram’ ¢ercevesini ne
kadar karsilayacags tartismaya acik bir konudur. Sanirim Ortadogu-Suriye-Rojava mer-
kezli yasamanin® genel hatlari basin tizerinden ¢okea gindemde oldugu icin bir¢ok aci-
dan bilinmektedir. Giinliik basina yansi[tila]mayan ise bilancolardaki rakamlarin étesinde
pek de yer bulamayan, alamayan kadinlarin nasil yagayabildikleridir. 21.yy ile birlikte
bekledigimiz kadin bahari, yiizyil gibi coskulu, umut dolu séylemlerle yiikselen kadin 6z-
giirliik miicadelesi var. Ancak diger taraftan giderek artan ve ISID eliyle cok planlt ola-
rak yiiriitilen siddet, taciz, tecaviiz (Sengal'de Fzidi kadinlarin maruz kaldiklart gibi),
cocuk yasta evlendirilme, baz1 anayasalarda (Irak, Suriye gibi) cok esliligin olmast, bazi-
larinda ise her gecen giin geriye cekilmek istenen (Tturkiye gibi) yasal diizenlemeler gi-
derek kaygt verici, korkutucu bir hal almaktadir. Bu anlamda dergi araciligr ile
paylasacagim gorislerimin, aslinda daha ¢ok kisisel deneyimle (ve yirtttigim kadin
egitimlerindeki ortak tecriibeletle birlikte) ulastigimiz sonuclart kapsayan bir deneme
olarak degetlendirilmesi gerektigini belirtmeliyim.

Her insanin yasaminda dénim noktalart vardir. Kimi zaman kisisel yasam deneyimler,
kimi zaman toplumsal yasam deneyimleri her birimiz acisindan farkliliklar yaratir.
Bu farkli deneyimlerle birlikte, yasam akisimiz degisir ve artik hicbir sey eskisi gibi
olmaz, olamaz. Bu anlamda 2014 yili Agustos ay1 basinda, Sengal’de Fizidi kadinlarin

?Jin- kadin, jin- yasam bitiinselligine inandigim icin eger sorun olmayacaksa boyle [Jineoloji] yaz-
may, kullanmay1 daha dogru buluyorum.

3 Bir kadin olarak bunun duygu, diistince ve ginliik yasam aliskanliklarini, 6nceliklerini her acidan
etkiledigini belirtmek durumundayim.
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maruz kaldigt saldir (sonrasinda yasananlar biliniyor. ..) yiiregimde ve beynimde bir ka-
radelik etkisi yaratmists; deyim yerindeyse tiim anlamlarimin yutuldugu bir kabus ol-
mustu. Aslinda hem egitim calismalart hem aile ziyaretleri boyunca gerceklestirdigim
tartismalarda gézlemlediklerim, ulastigimiz tim kadinlarinda bu saldir1 nedeniyle ben-
zer etkiler yagadiklart olmustur. Bu saldir tiim diinyada farkli acilardan yazild, ¢izildi,
belgelendi ve siire¢ farkl bicimlerde devam etmektedir (hem kisisel hem 6rgiitlii tarzda
6zgirliik mucadelest stirdtrilmektedir) ... Ancak durumun en vahim yani, olan bite-
nin genelde su kadari kagirlds, satildy, 6ldiriildd denilerek; istatistik raporlarindaki birer

rakam cercevesinde ele alinmastydi.

Bu nedenle Tran devletinin ayni yilin 25 Ekim’inde idam ettigi Reyhaneh Jabbari’nin an-
nesine yazdigt mektubu okuyunca, erkek siddetinin her bicimine maruz kalmis biittin
kadinlart diistindiim: Eger mektup yazma imkani bulabilselerdi, anneleriyle paylagmak
istedikleri diistinceleri, duygulary, hisleri, sitemleri ne olurdu? Geride kalan tim kadin-
lara, insanlara vasiyet olarak nasil bir miras birakmak isterlerdi? Kendi yasaminin son
anlarinda bile diger insanlari yasatabilmenin mutlulugunu kag insan tiim benligiyle his-
seder ve elinde kalan beden parcalariyla bunu gerceklestirmelerini vasiyet eder? Reyha-
neh, hicbir karsiik beklemeden .. Limimi bilmesini, bana bir buket cicek almalarm: hatta
benim i¢in dua etmelerini bile istemiyornm” tutumu ile gercek insani 61, yaratan, yasatan
kadin gergekligini ortaya koymaktadir. Mektubunu bitirmeden, “beni sorgulayan-
lardan ben davact olacagim” tavri ile aslinda kadin olabilmenin bitimsiz bir 6zglr-
lik miicadelesi oldugunu, hakli davasindan hicbir sekilde vazge¢medigini,
vazgecmeyecegini ifade etmektedir.

Yagam tercihini devrimci 6zgiirlik miicadelesinden yana degerlendiren biri olarak, Rey-
haneh Jabbari’'nin ashinda, diinyanin hemen her yerinde ve ataerkil uygarlik tarihi bo-
yunca yasamt elinden alinan, konus|turullamayan, yazamayan bitin kadinlarin sesi
olduguna inantyorum. Bu sesi dinlemek, gereklerini yerine getirmek, hakli davalarinin
miicadelesini ylrtitmek, esit ve 6zgiir yasamak isteyen tiim kadinlarin, insanlarin
bu diinyadaki temel ¢alismast olmast gerektigi distiniyorum. Ciinkii kadina yone-
lik tim saldirlarin, 6ziinde esit ve 6zglir yasamak isteyen insanliga yonelik oldugu
cok aciktir. Insanlik dist buldugum ve kadinin sahsinda tiim insani degerlere yone-
lik bulunan her tiirli kisisel ya da 6rgiitlii glic odaklarinin vahsi saldirilart karsisinda,
cok ciddi bir mucadele yiiriitmenin sart oldugu her agidan nettir. Her gecen glin arta-
rak devam eden egemen erkek aklinin, her alandaki yikiciligr karsisinda, her seyden
6nce bilinglenme miicadelesini gelistirerek basarmaliy1z.

Cunkd ataerkil erkek egemenlikli siniflt uygarligin cikistyla? birlikte topragimizdan, dogal
yasam ortamlarimizdan kopartildik, yabancilastirildik. Giderek dogal yasam alanlarimiz,

4 Gelisme olarak gérmedigim icin bu kelimeyi kullanmayz tercih ediyorum.
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ortak degerlerimizi kiictimsedik, geri, ilkel ve terkedilmeleri gereken olduklarina dair bir
zihniyet yapisint kabul etmeye zorlandik, kabul ettik. En basit ve anlastlir haliyle ikti-
darlarint pekistiren tim egemenler, binlerce hektarlik alanlarda ve cennet tasvirlerine
tas cikartan mekanlarda, ortamlarda yasar ve yasamay: buyukliiklerinin sani, hakki ola-
rak kabul ederler. Buna karsilik cogunlugu olusturan halklar ise (zorla kabul ettikleri)
sehir, metropol denilen beton yiginlarinda, ki giiniimiizde kéylerimiz bile betonlas-
maktan kurtulamanustir, tikis tikis, cehennemden beter bir yasama mahkum edilmis-
lerdir. Bu cehennem cenderesindeki mahkimiyet de egemenleri tatmin etmemis; bin bir
hile ile ¢ikardiklart her tirlii yoksulluk, yikim savaglart sonucu milyonlarca insan topra-
gindan, yasam alanlarindan kopartilmis, gocertilmis ve sonu gelmez acilarla, yoksun-
luklarla yasamaya mecbur birakidmuslardir.

Cunki ataerkilligin hitkimranligiyla birlikte, dogal ortamlarimizdan uzaklasip ya-
bancilastigimiz gibi kadin olarak kendi bedenlerimize karst da bir yabancilasmayi
kabullenir olduk. Tek tanrili dinsel gelenekle birlikte ise bedenlerimiz ata-erk sa-
hibin resmi milkt® olarak farz kilindi. Artik “babanin uslu kiz1”, “kocanin sessiz,
stslii, sadik karist” olmak, olabilmek en iyi kader olarak kabul edilmesi gerektigi
tanr1 kelami1 olarak sunuldu, emredildi.

Sonug olarak gelinen durum ise ata-erk[ek]’in akliyla yaratilan sistem gercekliginde; kendi
topraklarina yabanci, yagadigi diinyada multeci olarak bile yer bulamayan bir insanlik. ..

Kendi bedenine yabanci, kendi bedeninde adeta miilteci bir kadinlik... Oyle
ki ata-erk[ek]’in akli ile ortaya konan Olciilerle bedenini kesip bigen, sekil veren
ve bu durumu dogru kabul eden bir kadinlik algist ortaya cikarilmistir. Once-
likle bu alginin, diistinme tarzinin ortaya ¢ikardigt temel soru[n]lart ele alarak
bir durum degerlendirmesi yapabilmeliyiz.

Temel soru[n]lart soyle siralayabiliriz:

Hayatimiz1 gecirdigimiz topraklarda, diinyada yabanci ve miilteci olmak bir kader midir?
Bu durum bir kader degil de birilerinin oyunuysa, nasil degistirebiliriz?

Hislerimizin, duygularimizin, diistincelerimizin varlik mekani bedenimizde yabanct
ve miilteci olmak zorunda birakilmak, hatta ata-erk[ek]’in akliyla hem kendine hem
kadin[lar]a yaklasmak, iliskilenmek bir kader midir? Bu durum bir kader degil de
birilerinin oyunuysa, nasil degistirebiliriz?

Ashinda farkindayim, kadin agisindan gelistirmemiz gereken bir zihniyet devrimi ve 6z-
giirliik miicadelesini ele alirken, toprak ve kadin olgularint neden birlikte kullandigimi
sormak isteyebilirsiniz. Basit bir cevabim olacak; daha 6ncede belirttigim gibi yasadigim

5 “Kadnlariniz sizin icin bir tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz 6yle varin. Kendiniz icin 6nceden
[uygun davranislarla] hazirlik yapin. Allah’tan korkun, biliniz ki siz O’na kavusacaksiniz. [Ya
Muhammed!] miminleri mujdele!” Bakara Suresi/ 223. Ayet/ Kur’an-1 Kerim Tiirkge Meali, Diya-
net Igleri Baskanh
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topraklarda miilteci olmam, olmak zorunda birakilmaktan kaynagint [milyonlarca kadi-
nin aynt ve benzer duruma maruz kalmalari] alan tecriibelerim, her iki konunun her
agidan ortistigiini ve benzer bir akilla ele alinip islendigini géstermekte, distndiir-
mektedir. Michel Foucault “ue aman teorik bir galisma yiiriitmeye kalksam, kend: iizerimde
serimlenmesine tanik oldugnm siireclere iliskin olarak yasadigim deneyimlerin unsurlarmdan yola ¢r-
karm” diyor. Aynit bicimde, kendi bedenim tizerinde kendi hissedis, dustints gercekli-
gimden ziyade verili ailenin, toplumun bakis acist ile ele almak, almak zorunda
birakilmis olmak; topraklarimizda halklarimizin maruz kaldiklari miltecilestirilme
gercekligi, her iki yabancilasmanin bircok a¢idan ortaklasa yaratildigina dair bircok
veri gézlerimizin 6niinde bulunmaktadir.

Ve sonug olarak karst karstya kaldigimiz gerceklik: Ata-erk|ek]’in eliyle kurumsallagtiri-
lan aile, din, devlet sarmalindan térpiilene torpiilene 6gretildigimiz yalanlar ile yasadi-
gimiz, yasamak zorunda birakildigimiz yanhs hayatlarla émiir titketiyoruz. Egitim
tartismalart sirasinda, evlendigi giine kadar esini hi¢ gérmemis, ti¢ cocuk biyttmus ve
Rojava devrimiyle birlikte ailesini ikna ederek kadin ¢alismalarina katilmis bir an-
nenin (M.) “Aslinda ¢ogu zaman hayatimin benden calindigini hissediyorum ve
arttk kendi hayatima sahip ¢tkmam gerektigini diigiiniiyorum” dedigi gergeklik,
bircok kadinin farkli boyutlarda karsi karsiya kaldigr temel bir sorundur. Bu 6mtr
tiketmeye, hayatimizin ¢alinmasina bir son vermek ve en énemlisi hayatimiza
sahip ¢ikmak istiyorsak ne yapmaliy1z, nasil yapmaliyiz? En 6énemli konu ise da-
yatilan koélelik sistemine karst basarmak istedigimiz zihniyet devrimi ve 6zgiir bir
yasam icin miicadeleye nerden baglamaliy1z?

Her seyden 6nce, insan olarak toplumsallasmay1 gelistir-
digimiz ilk andan giniimiize kadar, gezegenin her
cografyasinda ayni bicimde yasanagelen bir gelisim

“Aslinda gogu zaman

seyri s6z konusu degildir. Elbette, genel gecer
kabul géren ortak paydalar bulunmaktadir. Or- hayaﬂmm benden Qa[mdlglm

negin, giiniimizde kadin emegi ile gelistirilen = higsediyorum ve arttk kendi haya-
dogal toplumu hem cografi acidan hem de
temel karakteristik Ozellikleri agisindan, buiytik i - o
oranda kabul géren bir yaklasim var. Ayni se- niiyorum” G{edlg L gevgekhk, bm;ok

kilde, atacrkilligin, tek tantil dinsel gelenegin, = kadinm farkh boyuﬂarda karst kargtya
devletin, kapitalist modernitenin de ¢ikisina
yonelik gerceklik (6zellikle yazilt tarihi siireg-
leri kapsamast acisindan, belgeleriyle birlikte) ke’cmeye, hayatlmtzm galmmasma bir

hemen her agidan incelenerek aciga cikar- son vermek ve en cnemlisi hayatl-
tilan ve mutabik olunan hususlar var.

tima sahip gllemam gerektigini dilsii-

kaldlgl temel bir sorundur. Bu omiir ti-

Ancak, nasil ki bir zamanlar gezegenimiz tze- miza Sahlp glkmak LStty orsak

rindeki tek bir stiper kita [pangea]’dan glintimiize ne yapmahytz, nasil
kadar farkli kitalar olusmussa; insanlik da gelisim

: Bt yapmaliyiz?
seyti boyunca farklilasarak giintimiize gelebilmistir.
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Bu baglamda, ortaklasan paydalar kadar, farklilasarak siiregelen degisiklikleri
de gozetmek, ele almak durumundayiz. Insanin toplumsallagmay1 gelistirme-
siyle birlikte, her insan evlad: verili bir ortamda gézlerini agmis ve diinyaya
merhaba demistir. Bu anlamiyla aslinda her birimiz ailemizin oldugu kadar
toplumsal gercekligimizin ve ayni zamanda yasadigimiz dénemin ve moderni-
tenin sistemsel yapisinin evladi ya da triini olmaktayiz.

Bu nedenle kadin 6zgtirliik degerlerine karsi, egemen erkek eliyle yaratilan karsi-devrimle
bitlikte diinyanin hemen her yerinde kadin emegi, bedeni tizerinden kurumsallastirilan
bir sémuirii sistem gergekligi bulunmaktadir. S6z konusu ataerkil egemen zihniyete da-
yalt kurumsal sémuri sistemine kargt, nasil ki kadin olmaktan kaynagini alan ortak temel
payda[larijmiz mevcutsa, ortak muicadele yurtitme geregi de kadin 6zgirlitk paydasint
olusturmaktadir. Fakat gliniimiiz diinya gercekligi ele alindiginda ise s6z konusu s6-
muri sisteminin ataerkil, tek tanrilt dinsel gelenek basta olmak tizere, farkli bicimlerle
kendini stirdtiren devlet, kapitalist modernite sisteminin her tiirli manipiilasyon yon-
temleri sonucu birbirinden uzaklasan, kopan, yabancilasan kadm{lar]in gercekligini de

g6z ard1 etmemek gerekmektedir.

Egemen erkek kurnazligi ile ortaya ¢ikartilan, kadinin diger kadin karsisinda yasadig
yabancilagsma (6ztinde kadmin kendi varolusuna karst yasadigi yabancilasma); aslinda
kadin 6zgurliik hareketleri icin her zaman miicadeleyi engelleyen, geriye ceken, parca-
layan deyim yerindeyse agaci icten kemirerek ciirtiten bir kurt misali rol oynamuslardur.
Kiirtce deyisiyle “&urmé dare ne jidare be, dar narize” s6zii meveut durumun gercekligini
cok iyi ifade etmektedir. Bu nedenle her seyden énce gelistirmemiz gereken en 6nemli
ve temel zihniyet devtiminin; kadinin hem kendine karst hem diger kadin[lar|a karst ya-
sadig1 yabancilagsmay1 agan, astirabilen devrim olmak zorundadir. Kadin olarak kendi
dogamiza ve yasadigimiz dogal ortama yabancilastirildigimiz oranda, ataerkil erkek efen-
dinin yarattig1 sistemin 6zel miilkii kilindik. Kadin olarak ilk ve temel kaybetmemiz,
kaybolusumuz ya da caresizligimiz maruz kaldigimiz 6zel miilk haline getirilme duru-
mudur. Yasadigimiz diger buttin caresizlikler, yoksunluklar ashnda yitirdigimiz ilk hal-
kanin zincirleme stregelen kopuslaridir. Dogamizdan, dogalligimizdan koptuk ve
yabancilastik. Kadin olarak, kendi varolusumuza karst yabancilasti[rildi]gimiz kadar,
diger kadinlara karst da yabancilastik. Kendi varolusumuza karst yasadigimiz yabanci-
lasmayt, ters diismeyi Frida Kahlo’nun “Igimde kurk kadum. Kirks da yabancs. Kork: da iteki”
sozleriyle cok sade ve dikkat ¢ekici bir tanimlamaya kavusturdugunu distiniiyorum.

Ayni zamanda ve bigimde olmak tizere, giintimiize kadar siiregelen en kurnaz, hileli,
egemen erkek oyunu olan, -dogal toplumun dayanismay esas alan ve kendini doganin
bir parcast kabul eden inanisini, diistincesini [Animizim| yok eden- karst devrim yikici-
ligin1 da eklemek gerekmektedir. Bu nedenle kadinin basina gelen en agr, derin yara-
lanmanin zihinsel ve ruhsal olarak hem kendine hem aslinda tim kadinlara hem de
dogaya karst yasa[tl]digint sOyleyebiliriz. Birlikte yasamay1 esas alan dayanismact
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toplumsalliktan uzaklasan, kopan, yabancilasan bu gerceklik kadinin yarasini kanatir sii-
rekli. Kadin, her gecen giinle birlikte basta kendine, diger kadinlara ve dogaya karsi,
erkek akliyla bakmaya, gérmeye, deger bicmeye ve yaklasimda bulunmaya alistirilmus-
tir. Kadini, kadina karst yabancilastiran ve insant dogaya karst yabancilastiran egemen
erkek eliyle yaratilan kent-devletli uygarlik tarihinden itibaren her tiirlii insanhk dist
zuliim de ortaya ctkmustir. Tsin en korkung tarafi ise bu zulmiin din aliminden, bilim in-
sanina, yazarina, sairine[!] kadar elbirligiyle olmasi gereken ideal yasam olarak tesvik edil-
mesidir. S6z konusu durumun sinir tanimaz vahsetini verecegimiz bazi 6rneklerle,
dogrudan ademogullarinin kendilerinden égrenebiliriz.

Tanrt kelamint arkasina alan ademogullarinin sonu gelmeyen sahip olma, hilkmetme
hursint ok actk olarak Francis Bacon [1571-1626] “doga bilimsel mantik ile bigimlendirebile-
cegin, kendine tabi kilabilecegin gelinin olsun senin. Ben gercek anlamdaki goriisiimle dogay: tiim co-
cuklareyla sana sunmafk istiyorum. Dogaye senin hizmetine sunmak ve senin kolen yapmak istiyorum”
sozleriyle gbzlerimize sokmaktadir. Eh, “bilim, mantik, gelin, sunmak” vb. secilen ke-
limelere ve tisluba bakar misiniz; kag kisi bu sozlerin glictine karst ¢ikabilir? Elbette,
bilim[!] Gstatlarimizin marifetleri bu kadar da degil. Kadint ve dogay1 daha da siddetle
ele gecirmek isteyen, her tiirlii yikicihgr hakks géren ve bunu biiytik sanat eseri olarak
kabul eden bir paradigma ile karst karstya bulunmaktayiz: Henry Vaughan [1621-1695],

“Leslim aldum dogays, yarsp gectim ber yerini
Kordim kimsenin karmadige miihiirlerini
Rabming, godiislerini ve basint
Yani tiim gizlerinin sakly oldudn yerlerini pargalaysp actim’”

stiriyle adeta insani[!] kendinden gegciren bir coskuyla doga-kadin 6zdesligine karst sinur
tanimaz bir siddetle sahip olma arzusunu, zevkini doruklara ¢tkarmaktadir. Kadin ve do-
gaya karst baglattiklar yikicth@ yeterli gormemis olacaklar ki, tiim insanh rekabet adt
altinda diissmanlastiran “THomo Homini Lupus/Insan Insanin Kurdudur” [Thomas Hob-
bes] bakis acistyla; insani gelismeyi ters yiiz ederek, insanlik dist sindirmeyi, yok etmeyi
gelisme[!] diye kabul ettirmeleri olmustur. Ataerkil egemen erkek eliyle yaratilan din-
devlet-kapitalist modernite sistemi i¢in kadin bedeni-doga, daha basindan itibaren iste-
digi gibi kullanabilecegi 6zel bir miilk olarak ele alinmaktadir. Doga ya da kadimn olsun,
reisin[l] kendine ait, tanr1 buyruguyla bahsedilen!, bir milk olarak gérdiigi icin istedigi
gibi kullanim hakkina sahip oldugunu diisinmekte ve uygulamaktadir.

Simdi, ¢ok fazla da yoruma yer birakmayan mevcut distincelerin binlerce yildan beri
sOylenen, yazilan, ¢izilen, gosterime sokulan paradigmayla yetistirilen cocuk-insanlarin
nastl bir his, duygu, dustince yapistyla yasayageldikleri ya da toplumsalligy stiriikledikleri
gerceklik gozlerimizin 6niindedir. Aslinda ¢ok da eski tarihlere gitmeye gerek bile yok.
Sengal saldurist ile giin yuziine cikan, (hentiz 7-9 yaslarindaki cocuklarin da icinde oldugu)
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binlerce kadinin kagirilarak zorla din degistirilmeleri, taciz ve tecaviiziin her tirtine
maruz birakilarak, ardindan onlarca defa satilmalarinin, olmadiysa kafalarinin kesilme-
sinin ya da yakimalarinin birden bire gokten zembille yere diismedigi ortadadir. Orta-
cag’daki engizisyon mahkemelerinin ya da seriat kadiarinin kararlarindan ve
uygulamalarindan bahsetmiyorum. 21.yy’da ve her tiirli gelismis teknoloji ile en ge¢ 24
saat icinde diinyamizin hemen her yerinden haberdar oldugumuz, somut bir gerceklik
donemini igeren yasamimizdan 6rnek veriyorum. Engizisyon mahkemelerinin, seriat
kadilarinin “seriatin kestigi parmak acimaz” felsefesiyle korkutulan, zindanlarda ¢irii-
tilen, yakdan kadinlart kurtarabilme sanstmiz hi¢ olmadi, olamayacak da... O kosul-
larda yasayan kadinlarin bagina getirilenleri okumaya, izlemeye katlanamiyoruz. Simdiki
zamanda ve gozlerimizin éniinde olup biten bu insanlik dist vahsete, yikiciliga, nasil kat-
lanabiliyoruz? Katlanmaktan daha da beteri ise bir kesim kadmn[!Jin bu vahseti uygula-
yanlara (bu canilerin yaptiklarint “cihad”, giincel kullanim anlamiyla Islam ugruna
savasma ve bunu kutsal kabul etme yaklasimu ile) goniillii hizmet etmeleri gercekligi ile
karst karstya bulunmaktayrz. Ne tir bir akilla kadin, bir insan diger kadinlarin, insanla-
rin taciz, tecaviz, kafalarinin kesilmesi, diri diri yakilmalarini kabul eder, edebilir?
Ustelik bu vahsetin cocuk, erkek, yasl herkese uygulandigint unutmamak gerek. Ka-
dina ve tim insanlara karst bu kadar yikici, yok edici bir zihniyetin dogaya ve diger
canlilara karst nasil davranabileceklerini bir diistinelim? Hangi kutsallik[!] edebiyatiyla
ifade edilirse edilsin, mevcut inants, diisiintis ve uygulamalarin her agidan zihinsel,
ruhsal bir ¢lirime oldugu ¢ok agiktir.

n S6z konusu trajedi[ler]den daha agir, derin bir zihinsel ve
o ruhsal yaralanma, yabancilasma, yozlasma hatta tiim
behﬂe)’la; temel sakat- varolusa diismanlasmanin olmadigint gérmek zo-
larimanm ataerkil (;lkLg[a birikte rundayiz. Bu nedenlerden dolayr temel olarak
b erkeklisin ziivet egemen erkek eliyle insa edilen, ¢iriimenin di-
cgemen Olan erreriigin 21 myetagtst bini bulan zihniyet ve ruhsal yapilarin bozul-
ve uygu[awm[avdm Bl Zihniye’t a[ngL mast ve yeniden yapilandirilmalari cok 6nemli
daha yo[un b agin dakendini tann[agtwa rak olmaktadir. En belirleyici, temel sakatlanma-
U

o nin ataerkil cikisla birlikte egemen olan er-
dogamwdoga[ yavaﬁmm er ne lkame Cd€" kek]jg—in zjhnjyet a]g151 ve uygulamalaﬂdlr, Exil

rek; kadin dogwganhgm[ hile teysyuz ede- zihniyet algist daha yolun basinda kendini tan-

b ke erkedin kaburoa keris rilastirarak, doganin-dogal yaratimin yerine
TeR, Radin erkegm kaourga kemigl ikame ederek; kadin dogurganligini bile tersytz

blglmmde kwg“’amﬁ ve degigﬁvﬂe- ederek, kadint erkegin kaburga kemigi biciminde
. k Fistiril kutsal metinler ola-

mez kutsal metinler olarak urgulamis ve @ggtm eme% utsal metin er. .o a
rak kabul ettirmistir. Ayn1 yontemle canli dinya
kaloul eﬁl?'m@m’- goris ve inanisinin yerine ise mekanik, ruhsuz, iste-
digi gibi pervastz bir hoyratlikla kullanabilecegi malzeme
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yigin1 bir gezegen diistincesini ikame ettirmistir. Bu nedenle yeniden yapilandirma dev-
rimine, eril zihniyet algi ruhsuzlugunu degistirmekle baslamaliy1z. Ardindan gelen ve
kadin1 “sakat, kusurlu, eksik, erkegin yardimeist...” goéren tiim uygulamalarin meveut
eril zihniyet alg1 ruhsuzlugundan beslendigi, kaynaklandiklari cok agiktir. Yeri gelmisken
sunu da belirtmek istiyorum: Yaklasik ti¢ yilt askin bir stiredir basta 6zgiin kadin egitimi®
olmak tizere, yani sira karma egitim calismalart boyunca karsilastigim bir gercekligi pay-
lagmak istiyorum. Halkin biyiik bir cogunlugunun Kiirtce (belli bir kesimi ise Arapga
ve Tirkmence) konugmasina ragmen, yerel dilde kadin icin ‘eksik’ deyimi bir kalip
olarak yer etmistir. Gergeklestirdigim butiin egitim ¢alismalari ve tartismalart bo-
yunca deneyimledik ki dile yerlesen bu kavrami degistirebilmek bile ¢ok agir bir de-
gisim seyri gostermektedir. Elbette, bu durumun ¢ok farkl sebepleri bulunmaktadur.
Ancak, tekrar tekrar vurgulamak istedigim esas belirleyici olan temel husus su; eger
zihinsel algida bir ikna ve kabul etme yaratamazsak, degisimi yaratmak istedigimiz
konuda basarili olamadigimizdir.

Her seyden 6nce kadin kendini ‘eksik’ olarak algilamaktan, gérmekten vazgecmelidir.
Kadin, kadint “eksik, erkegin kaburgasindan yaratilan, seytanin kandirdigr-lanetli,
fitne...” olarak tanimlayarak, bunu kabul eden tlim zihinsel, ruhsal yapilart bozabilme
guctint géstermelidir. Toplumdan topluma farklhiliklar gésterse de genelde uygulana-
gelen mevcut yaptirimlarin hemen hepsinde kadina karst negatif bir algt ve buna hiz-
met eden gelenek, gorenek ve kanuni yapilar, yasalar s6z konusudur. Ataerkil gelenekle
baslayan bu negatif kadin algist ve uygulamalariyla kadina dayatidan (basta baba, koca
olmak tizere) bir erkege bagimh kilinma yaklagimi, 6gretilen, kabul ettirilen bir gercek-
lik olmaktadir. Ogretilmis bagimli kilinma algsstyla birlikte hemen her toplumda kadin,
her zaman bir seylere mecbur oldugunu, farkl bir ¢aresinin kalmadigini en ¢ok da ken-
dine kabul ettirmeye ¢alismaktadir. Aslinda s6z konusu kendini ¢aresiz gérmenin ya-
rattig1 ruhsal zedelenme ve glivensizlik sonucu kadinin, 6zgurlik algisinda da ciddi bir
zedelenmenin, kagisin oldugunu belirtmek miimkiindir. Yani 6gretilmis caresizliklerin
bir yiizii erkege bagimlilik ise diger yiizii de kadinin 6zgiirlik karsisinda yasadigy, tek
bastna gii¢ getirememe gibi kaygt ve korkulart olmaktadir. Kadin 6zgtirliik sorununda,
oncelikli olarak gerceklestirecegimiz zihniyet devriminin hem kadin acisindan hem de
erkek karsisinda yer alan kadin durusu acisindan ikili yonlerinin oldugu gercekligini
kabul edebilmeliyiz. Erkegin ‘reis’, kadmnin ‘eksik’ olarak konumlandirildigr toplumsal
yapt algisinda gerceklestirecegimiz degisimin hem kadint hem erkegi kapsayan, ¢ift yo-
nelimli bir zihniyet devrim hedefi olmalidir. Eril zihniyet algisinin hem kadina hem er-
kege 6grettigi “kadmnlik” ve “erkeklik” rol modeli olarak kabul géren gerceklik, tek tarafh
degisimle basarabilecegimiz bir kapsami ¢oktan asmustir. Cinkii kadin ne kadar ‘eksik’
kilinmigsa; erkek de o oranda ‘reis’ olarak yuiceltilmistir.

¢ Sadece 6zgiin egitim tartismalarinda binin Gzerinde kadin katillimi gerceklesmistir.

211



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

S6z konusu ettigimiz ikili miicadelenin es zamanlt olarak hem ‘eksik’ kilnmus kadina
hem de ‘reis’ edilmis erkek karsisinda verilmesi gerekmektedir. Bu baglamda adina din,
sinif, devlet, milliyet, cinsiyet ne denilirse denilsin; kendi varolusunu diger varoluslardan
tstiin tutan ve giinimiize katlanarak gelen, hikmetme hirstyla doludizgin olusturulan
eril zthniyet yapilanmalarinin tek tek ¢6ztimlenmesi, bozulmas: gereklidir. Ciinkii eril zih-
niyetin, kadin[lar]a reva gérdigl en makbul pozisyonun “ev kadini- anne/ kéwani-
daylk” oldugu tartistlmaz bir gerceklik olarak, tiim toplumsal yapilanmanin dokusuna
islenip, kabul ettirilmistir. Hatta kadinlarin cennetteki[cennet, analarin ayaklari altinda-
dir] statiileri dahi bu “ev kadini-anne” gérevlerini ne kadar iyi yerine getirip getirmedigi
tizerinden degerlendirilmektedir. S6z konusu alginin kaginilmaz bir sonucu olarak ise
“evlenemeyen kadin, anne olamayan kadin” haliyle “kadinlik” gérevlerini yerine geti-
remeyen, degeri olmayan biri olarak ele alinmakta, alinmak zorunda birakilmaktadir.
Yagadigimiz bolge basta olmak tizere, diinyanin genelinde s6z konusu “kadimlik gérev-
lerini” yerine getirmeyen kadinlar ‘kusurlu’ olarak ele alinmaktaditlar. S6z konusu “ka-
dinlik” erkekten daha cok kadimnlarin tim hiicrelerine o kadar 6ziimsetilmis ki kadinlatin
biytk bir cogunlugu kendini, dayatilan bu ‘kusurlu’ tanimlama yaklasimini icsellestir-
mistir. Hatta yasadigimiz bolgede ‘anne’ olamayan ya da ‘oglan ¢ocuk’ doguramayan
bircok kadin kendini ‘kusurlu’ kabul etmektedir. Bircok durumda ise ‘koca’larinin ikinci
bir “anne olacak” kadin ile evlenmelerinin dinen de uygun olduguna inanmakta, bagka
caresinin olmadigini diisiinmektedir. Bu nedenle yurittiigimiiz calismalar boyunca, s6z
konusu kadin1 ‘eksik’ géren eril zihniyet algisina sahip kadin[lar|in, kadin 6zgtirlik mi-
cadelesinin 6niinde engelleyici ya da yavaslatici rol oynadik-
larina tanik olmaktayiz. Ne yazik ki bu konuda ‘reis’in
eliyle sahnelenen ¢ok vahim bir oyunla karst karstya-
yiz. Yasamin en ‘Gzel’ mekant kabul edilen ev ici
kabul elen ev i biliomiinde boliminde strdirtlen psikolojik ya da fiziksel
sirdiriilen psiko[qj 13 ya da ﬁzikse[ §id— siddetin her tiirtiyle yaratilan mecburiyetlerle bir-
likte, kadin “raztyim” pozisyonuyla orta yerde
ve tam olarak da kadin 6zgiirlik miicadelesi-
nin en karsitt durumuna disirilmektedir.
yerde ve tam olarak da kadim dzgittik miicade- ©  Kendi varolusunu, bedenini, ruhunu icten
[es‘m[nenkar&ﬁ dunmna dwm[mek’[ed[y ice kemiren, yok eden kisir déngl sarmali
Wivam[ugmu) bedenini, o — u;ten ige her caresiz birakilmis ve goriintste “raztyim”
diyen kadinin eliyle ve her kusakta yeniden

yeniden tiretilmektedir.

Yaganmun en zel mekant

cltin her tivityle yaratian mechuriyetlerle
birlikte, kadmn “raztym’ pozisyomglla orta

kemiren, yok eden kusir dongi sarmalt her

e blmkdmks vegoninite razym Kadin|lar|a 6gretilen ‘caresizlik’ o kadar kapsamlt

dliyen kacmm eliyle v her kugakta
fyen kacnm elfyle ve her k“? ve derin bir sekilde islenmistir ki yasadigimiz bolge
yeniden yeniden {iretil- 6zgiinliigiinde hemen tiim dillerde kadin, daima bir
mektedir. erkegin pozisyonu tizerinden ele alinmakta ve isim-

lendirilmektedir. Ornegin bolgemizdeki bircok dilde
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[Kirtee, Thirkce, Farsca, Arapca] belli bir yasa kadar evlenemeyen kadin “kiz kurusu,
evde kalmig” gibi ¢ok farkls isimlerle, tanimlanmalarla ele alinmaktadir. Yine bosanma,
eslerden birinin 6liimii gibi durumlarda bile genel anlamda ya dogrudan kadint tanim-
layan ya da sosyal konumunu belli kaliplar ¢ercevesine mahkiim eden isimlerle [dul, ji-
nabi] degerlendirilerek, cok daha farkl: bir algiyla ele alinmakta ve farkli yaptirimlara
maruz birakilmaktadir. Toplumsal yapinin her kesiminden kadinlarla birlikte yiirtitti-
glimiiz egitim tartismalarinda en ¢ok ele aldigimiz durumlarin basinda, kadina 6gretil-
mis olan kendini “eksik, ¢aresiz” gbren ve goriildigii olgusunun ortaya cikardigt negatif
psikolojik alg1 olmaktadir. S6z konusu psikolojik algt sonucu kadin, daima kendini ye-
tersiz ve glicsiz bir konumda gérmektedir. Bu nedenle kendini her agidan eksik deger-
lendiren ve 6zgiivenden yoksun bir ruhsal yapilanma gostermektedir.

Bu konuda oldukea tuhaf bir durumla karst karstya bulunmaktayiz; bir yandan “yuvayt
disi kus yapar” gibi kalip deyislerle en agir sorumluluklar kadina yiiklenir, diger yandan
kadin her zaman “6teki” olandir. Kadin icin dogdugu andan baslayan yabancilasma
“baba evi, kiz cocuk zaten evlenip gidecek olandir” ile baslar, “koca evine” gelen anla-
minda “gelin” olma ile devam eder. Bu siirecler, her zaman kendini yabanct hissettigi ve
kendisinden bagka diger tiim tyelere hizmet etmekle, hosnut etmekle yiikiimlii oldugu
yetlerdir. Yine hastalik, 6liim vb. durumlarda “baba” ya da “koca’” hangi durumda olursa
olsun kadin hemen her kogsulda bakim, hizmet vb. tek bagina yerine getirmektedir. Oysa
aynt sorunlarla karsi karstya kalan erkeklerin hemen hemen tamamu bir kadin, “an-
nesi” ya da “karisr” olmadan, bu durumla basa ¢tkamamaktadir. S6z konusu durum
verili toplumsal yapi[lar]da “her basarili erkegin arkasinda bir kadin vardir” deyi-
minde oldugu gibi erkegin arkasinda duran, kalan ve erkegin basarisina arka cikan,
ctkmast tesvik edilen kadin, olmast gereken kadinlik rol modeli kabul edilmekte ve
her kusakla birlikte yeniden égretilerek siireklilestirilmektedir.

Eril zihniyetin yaratimi olan ve bir esaret sarmalina doniisen bu kisir déngitiden
kurtulup, 6zgiir ve esit yasamui gelistirebilmemiz igin belirttigimiz ¢ift yonelimli bir
zihniyet devrimi asil amacimiz olmalidir. Ciinkii yasamin gercekliginde insan tre-
yimi bagta olmak tizere, her tiirld Gretimin, yaratimin en buytk emekeisi kadin ol-
maktadir. Ve tim calismalarimiz boyunca su gercekligi cok acik bir sekilde
gbzlemledik: Kadini, kendi emeklerinin sonuglari ile dogru bir bilincle bulustur-
dugumuz zaman inanilmaz bir 6zgtirlitk miicadelesinin gelisim dinamigi olmakta-
dir. Ozellikle evlilik, ev kurma, ¢ocuk sahibi olma gibi bilinen eril zihniyetin verili
“kadinlik” algisina mahkam edilen kisir déngiiye kars: tiim varliklariyla bilinglen-
meyi gelistirmektedirler. En 6nemli ve anlamli olan ise mevcut bilinclenmenin sa-
dece teorik bir ¢alisma olarak algilanmamasi, kalmamasidir.

Bu konuda bir 6rnek vermek istiyorum; meclis ¢alismalarinda yer alan bir arka-
dasimiz [S.] soyle ifade etmisti kendini:
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Annemin yasadiklarmdan cok etkileniyordum, 13 yasinda evlendirilmisti ve ben onun gibi
olmamalyydim dive diigiiniyordum. Ondan uzak da kalmamalydim, yardim etmeliydim. Og-
giirliik miicadelesiyle tantgmafk benim icin bifyiik bir sansti. Bu nedenle istediklerimi gergefe-
lestirebilecegim bir evliligi ancak 21 yasinda kabul ettim, cocuklarim da var, ancak kendimi
eve hapsetmedin ve galismam her zaman yasamumn bir parcasidir. Fakat hemen her aksam
tiim igleri bitirdikten ve onlar nyndnktan sonra diisiinifyorum ve kendime sornyorum: Acaba
bir es ve anne olarak_yasadidim kimlik i, yoksa calisan, okuyan ve yazmay: seven yanim mi
gergek kimligim dive diisiinmekten kendimi alamyorum.”

S’nin, binlerce kadinin yasadigi celiskili, ikili ruh hali gercekligini dile getirir-
ken yalniz olmadigini ¢ok iyi biliyoruz.

Ozellikle kadinlarin, son iki yiiz yili askin miicadele tarihi boyunca benzer celiski-
leri, iki (ve daha fazla) kimlikli yasam zorluklariyla cok farkli bicimlerde de olsa mii-
cadele ettikleri bir gercektir. Her kadinin deneyimiyle gelisen, gelistirilen gerceklik
her seye ragmen biiyiik bir miicadele azmi ve umudu vermektedir. Dayatilan tim
ataerkil yapilarin baskict sistemlerine karsi, kadinlar bilingleniyor ve annelerinin
hapsedildigi yasami kabul etmiyor. Farkli bicimlerde de olsa dinsel gelenegin ka-
dina reva gordigi ‘kader’ karsisinda miicadele ediyor ve Reyhaneh’in ¢cok sade
ifade tarziyla “KADERIMI ISTEMIYORUM” deme cesaretiyle davasindan vaz-
gecmeyeceklerini haykiriyorlar.

214

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Estetik-Beden-Giizellik Ucgeninde
Kadinin Xwebun Olma Arayisi

JineolojiAmed Universite Atdlyesi

Jineoloji Dergisi’nin Kadin Dogasina Bakis tartismasina, beden politikalari, estetik-gii-
zellik-beden iliskisi tizerine atSlyede yuriittigimiiz tartismanin bir 6zetini sunarak ka-
tilmak istedik. Tartismamizda goérdiik ki giizellik, beden algilarimiz bizim varligimizin ve
algimizin Gtesinde iktidarin miidahil oldugu bir alan olarak sekilleniyor ama ayni za-
manda ciddi bir yaratim alani, kolektif eyleyis alant. Estetik olan nedir? Giizel nedir?
Anatomimiz kaderimiz, bedenimiz basimiza bela mi? Tktidarin bedenlerimiz, algtlari-
miz, yasamlarimiz tizerindeki miidahalelerini konusurken, ‘o zaman 6zsel bir giizellik 61-
cisi var mudir’ sorusuyla hemhal olduk. Bu sorular arasinda bizi evrensel
butinligimiize, hakikate ulastiracak olan manayi ararken giizelligin, estetigin hic de ah-
laktan, etikten ve yine ézglirliikten bagimsiz olmadigint gérdiik. Giizellik-¢irkinlik de-
gerlerimizi, bedenimizle olan iliskimizi yeniden ele almak ayni zamanda ‘nasil bir
diinyada yasamak istiyoruz?” sorusunu yani politik sorumluluk ve eylemliligi de cagiri-
yor. Kadinla yasamin i ige oldugu 6zgiir bir toplumun varligmin tiim bu erkek egemen
sistem ingalarint degistirecek hakikat olabilecegine olan inangla, iyi okumalar diyoruz.

“Sana Goére Giizel Nedir Doktor?”

Aygiil: Gegen hafta makalel eri okuduk. Bu makalelerden Foucault’nun ikti-
dar ve beden iligkisi ¢c6ziimlemesi ve Buttler’in “Bela Bedenler” kitab1 tize-
rinde yogunlastik. Kant’in giizellik ve ahlak anlayisina da degindik. Tartismay:
sorular tizerinden yiiriitebiliriz. Estetik ve beden arasinda nasil bir iliski kurulabilir?
Beden politikast nedir? Estetik ve beden iligkisi arasinda nasil bir bag kurabiliyoruz?
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Dolayisiyla sorulara trettigimiz cevaplar nedir? Bu minvalde genel olarak bir
tartisma basglatabiliriz.

Sadiye: Mesela estetik ve beden iliskisi 6zellikle medyada ki beden politikalar
estetik operasyonlartyla giizellik anlayisint sekillendirmistir. Dolayisiyla aklima
hep giizellik kavrami ve kadint dogast geliyor.

Olcay: Peki giizellik nedir? Herkes ilk aklina geleni diistinmeden soylesin.

Suzan: Bence giizellik gézle goriilen bir seye kendi igcimizde zihnimizde, sezgilerimizde
bictigimiz degerdir. Estetiktir, netliktir.

Mizgin: ‘Dema Jin Hezbike’de doktorla tartisma sahnesi vardr. Yiiziinde yara
olan bir kadin arkadas icin doktor hep bu utancla yasayacak diyor. Baran da
“Sana gore giizel nedir doktor?” diye soruyor. Doktor da “Goze glizel gelen
her sey gtizeldir” gibi bir genelleme yapiyor. O da “G6z sadece yiizeydeki pa-
riltilart g6rebilir, derinlikleri géremez” diyor

Sadiye: Benim aklima evren geliyor, kozmos geliyor.
Aysel: Ben giizelligi somut degil soyut olarak diisiiniiyorum yani gériinmeyenin arkast.

Mehtap: Benim diistindigiim biraz daha insanin kendi icinde ona bictigi bir roldiir.
Belki herkesle aynida gérebilirsin veya herkesin diisinmedigi sekilde de distinebilirsin
ama bictigin bir roldiir giizellik.

Meral: Bence guizellik iyi dogru hareket edebilmedir, dayanismadir.

Figen: Yani giizel disiinme felsefesi.

Meral: Evet biraz yle.

Rojin: Giizellik deyince benim aklima doga geldi

Aygiil: Benim de aklima doga geldi. Bir de somut olarak bakinca géze estetik gelen
bir seydir.

Giilperi: Kozmos bana da ¢ok giizel geliyor; ama sanki o bizim i¢inde bulundugumuz
ve ¢ok tiretmedigimiz bir sey. Mesela kilttir cok daha giizel geliyor. Sonug olarak top-
lumdan ¢ikmus bir sey. Miizik, kiyafetler, yasayis sekilleri gibi bagka kiltiitlerde yasayan
insanlarin tretimleri bana hep ¢ok giizel geliyor. Baska kiiltiirlerin tiretim iliskisi ilgimi
cekiyor. O ytzden gezmeyi de ¢ok seviyorum.

Figen: Yasamin ihtiyaglarina cevap veren ve toplumsal ahlaka uygun olan bana gtizel
gelmistir; bir de hep ikilem aklima geliyor. Peki, ¢irkin olan ne? Bana yasamda gtizel
dedirten bilgi nereden geldi? Diye kendime soruyorum. Su sag rengi giizel, ama
neden ben buna giizel, diger sa¢ renklerine ¢irkin diyorum. Bu cicek gtizel, bu cicek
cirkin ama neden béyle? Bunlar bilgi yapilarimizla ¢ok alakali diye distiniiyorum ve
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beni hep ahlakilige dogru gotiriiyor. Ahlaki neyse o da ¢ok giizel oluyor.

Hevi: Giizel deyince benim aklima tg glizeller mitolojisi geliyor. Truva savast g gli-
zelleri secen erkek yani Paris’in seciminden dolay1 ¢ikiyor. Tanrica Hera, Afrodit ve At-
hena arasinda yarisma oluyor. En giizele altin bir elma verilecektir. Hera elmayr alamadigt
icin intikam almak istiyor. Cinkii Afrodit daha 6ncesinde oyunlar yaparak elmay ka-
zantr. Yasanan bu olay sonrasinda Truva savast ¢ikiyor diye anlatiir. Dolayistyla bu
mit Uzerinden kadint estetize ederek hem ona atfedilen hasetlik ve kétilik kavram-
lart insa edilmis dem de giizel olmasi gereklilik olarak bu secilimi dogurmustur. As-
linda giizellik algisina tarihsel bir perspektifle baktigimizda ¢ok ciddi bir yaratim, bir
iktidar insast oldugunu ve aslinda bizim o zihniyetle gtizellik kavramini tanimladigi-
miz1 goruyorum. Maalesef ¢ogu noktada giizellik kavramina yikleyecegim degerler
tam anlamiyla ‘kapitalist modernite’den styrilmis degil; ancak guzellik belki de Fi-
gen’in dedigi gibi, biraz daha toplumda etik, estetik ve ahlaki olan degerleri iceren bir
glizellik kavrami olabilir. Demokratik modernite giizeli tanimlayan, glizeli yasatan
bir kavram olarak geliyor aklima.

Olcay: Hem g6ze hem ruha hem yiirege hem bilince, zihne yani huzur veren iyi his-
settiren mutlu edendir. Yasamda da bir karsiligi olmalidir. Mesela bir resim ¢ok gu-
zeldir. Toplumdaki karsiligr nedir? Yasamdaki karsiligr nedir? Aradaki simbiyotik
iliski nedir? Ornegin giizel olan, toplumun nesini yansitir ve ne hissettirir? Aklima
glizellik deyince bunlar geliyor. Bir sey insanin ruhuna dokunuyorsa gtizeldir; insa-
nin bilincine bir sey dokunmuyorsa, bir sey yaratmiyorsa giizel diyebilir miyiz? Iste
diyelim ki mankenlere bakalim “giizel kadinlar”, mesela bunun bize faydas: nedir?
Faydacilik anlaminda séylemiyorum.

Figen: Hangi ihtiyac1 karsiliyor mesela?
Olcay: Aynen hangi ihtiyact kargiliyor sorusu.
Suzan: O zaman gizellik islevseldir diyebilir miyiz?

Aysel: Ama toplumun tammladigs bicimde giizellik diyoruz. Mesela mankenler muha-
fazakar bir toplumda giizel olarak gériilmez ama bagka bir toplumda ¢ok giizel olarak
tanimlanir. Yani o bedeni ¢cok giizel yapan onun fiziginin kusursuz olmast, sagindan tir-
nagina kadar estetik kayg1 tasimast; peki giizel olmast icin beden ve ruh ayrimi mi olmast
gerekir? Bedene parcalt bakmak olur bu.

Figen: O zaman ortada bir 6l¢ii var bir sinir. Bu 6lciiyli mesela toplum kendi iradesiyle
mi belitliyor ya da olmak zorunda mi? Her toplumda bir 6l¢ti yoksa bu Sl¢tyti, bu si-
nurlart ya da renkleri belifleyen bir sistem mi var? Bu sistem dogustan itibaren bireylere
ve topluma bunu mu 6gretiyor. 1960’lara baktigimizda baliketli kadin modasi var ve
neredeyse kadinlarin cogu baliketli viicuda sahip olmak icin yastyor. Ama 1980’lere
baktigimizda daha farkli seylerle karsilastyoruz: topuklu ayakkabilar, mini etekler. ..
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20007ere baktigimizda daha farkli seylerle karsilasiriz, sifir beden modast gelmistir artik.
Kadimin kendi iradesi ile gercekten de yasamla kurdugu baglami mi o giizellik anlayist
ortaya ¢tkiyor yoksa birileri istedigi icin mi? Kadin 6yle olmadiginda dislanacagini mu dii-
stuniiyor? Bu bana sey geliyor, glizellik pazara sunulan bir sey mi, yani hakikatten satisa
mu1 sunuluyor? Cinki bunu yapmazsa kisi begenilmem diyor. Begenilmek o zaman
neden bir ihtiyag oldu? diye sorular soruyorum kendime.

Kadmm kendi iradesi ile gergekten de yasamla kurdugu baglami m
o giizellik anlayigi ortaya ikryor yoksa birileri istedigi icin mi?

Aysel: Yani begenilmezsen satin alinmazsin gibi mi?
Figen: Aynen 0yle aynen Gyle.

Mehtap: Giizellik anlayisina biz eger sadece estetik boyutuyla bakarsak zaten sistemin
inga ettigi gibi 60’ donemlerde farkli 80’li donemlerde farkli begenilerimiz olabilirdi.
Normal olarak boyle bir sey cikiyor gibi geliyor. Yani sistem tarafindan yaratilmus bir gii-
zellik olusuyor. Ve senin de dedigin gibi dogustan m1 olur? Yoksa insa mu edilir? Dog-
dugumuz toplumun estetik ve giizellik degerlerini de aliyorsak bu insayr nasil
anlamlandirabilecegiz. Mesela su an insanlarda genel olarak tiim toplumda ahlaki bakis
acist veya giizellik bakis acist dedigimizde nasil bir imgelem olusur? Tamamen kapita-
list sistemin bize verdigi bir glizellik anlayisint yagtyor ve onunla anlamlandirtyoruz.
Olusturulan estetik kaygilarin, modanin veya dénemin sartlarina bagh olarak kadimnlarin
kendini sekillendirdigine tantk oluyoruz. Belki de dogustan bize verilen o sistemin ge-
tirdigi seydir gtizellik anlayist.

Aysel: Yani her giizellik dogru degildir. Giizellik kavram olarak sisteme gore, iktidara
gore ve topluma gore degisiyor.

Giilperi: Mesela bir kiyafettin modast oluyor iste, bir dénem su moda bir dénem digeri.
Kadin bedenini de bu tercihler arasinda sinirlandiran bir durum var. Olusturulan kiya-
fet bir sezonluktur ancak olusturulan bu sistemde kadin bedenini tizetinden sistemin
kendini tiretmesi belki de 10 sene aliyor. Ancak ayni1 zihin ayn1 sonuglart doguruyor. Bir
donem mini etekler vs. moda, diger donem balik etli kadinlar; moda ve olusturu-
lan yanilgili alg1 garip geliyor bana. Bu ikisi de hani ayn1 gézden ¢itkmis ve topluma
empoze edilmeye calisilmis bir bakis acist. Bunu da iste medyayla ciddi algt yon-
lendirilmeleriyle olusturuyor. Artik toplumun biyiik bir kesimi sistemden ayni es-
tetik zevklere sahip olarak inga ediliyor. Ciinki giizellik kavrami bize gore degil
olusturulan algi medyasina gore sekilleniyor.

Aysel: O zaman bu toplumun bakisint kim belitliyor? Bu seneki moday1 sadece moda-
ctlar m1 belirliyor? O zaman biz giizelligi tanimlandirmiyoruz. Bir yanlist dogru olarak
gortiyoruz. Yani géz aldanmast ve zihin bulanmast yastyoruz. Goriinti glizelligine al-
danmak denilen sey de belki de budur.
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Estetik cerrahlarm gogu da erkek yani %90’t erkek; dolayistyla
erkekler kadn bedenini sekillendiriyor ve gogunlukla onlarmn

estetik degerleri uygulantyor.

Sadiye: Mesela Kim Kardasian Ailesi son zamanlarda ¢ok popiiler oldu. Bir kag sene
6nce stfir beden kadinlarin giizel oldugu empoze edildi. Victoria Secret defileleri de
hem kadinlarin bedenlerinin en ¢ok pazarlandigt yer oldu hem de bunu medyaya en
cok yayan organizasyon. Belitlenen 6l¢tilerde kadin olmazsa ve kendini bununla stirekli
mesgul etmezse giizel olamaz cirkin olur gibi. Ancak Kardasian'dan etkilenen birgok
kadin yapay yollarla kalca biyutiiliiyorlar. Daha sonrasinda yeni bir moda yaratiliyor ve
kadinlar estetik operasyonlarla, mesela liposaksin gibi, yag aldirtiyorlar. Fenomen olan
bir kadin var adint su an tam hatirlayamadim. Bunlara tepki i¢in yliziinin estetik ope-
rasyonlarini canlt yayinliyor ve bu korkung bir sey. Yani estetik operasyonlar sirasinda o
kadinin yagadigt sey bana korkung geliyor. Ancak bunu yaparken ki zihniyeti bagkasina
guzel gérinmekti. Kendi giizellik anlayist degil; 6niine konulan glizellik anlayisina hiz-
met etmek. Ciinkii toplumda deger gérmesinin tek yolu onlarin belirledigi gtizellik kri-
tetlerine uymak. Yani bence burada kadinlarin bunu yapmast bana yanlis geliyor; ama
asil olay kadinlart bunu yapmaya zorlayan bu sistem veya bu disiince onu neden bu
kadar edilgen kildi? Mesela kadin sadece belirli estetik kriterlerle kendi viicudunda
degisiklikler yapiyor: kalin dudak, Filiz Akin burnu vb. “Genel estetik kaygilarini
karsilarsan giizel olabilirsin” algistyla diistindiigii igin ve sadece belirlenen estetik kri-
terler oldugu zaman giizel olacagini diisiindtig icin bunlar yapiyor. Ve sonunda da
burnu, dudags birbirine benzeyen tek tip kadinlar olusturuluyor. Estetik cerrahla-
rin ¢ogu da erkek yani %901 erkek; dolayistyla erkekler kadin bedenini sekillendiri-
yor ve ¢ogunlukla onlarin estetik degerleri uygulantyor.

Olcay: Peki buradan yola ¢ikarsak giizelligi nasil tartistyoruz? Kadin, kadin bedent, ka-
dinin bicimi ve kapitalist modernitenin getirdigi sonug tizerinden nasil tartistyoruz? Tar-
tistlmast gereken nokta Suzan’in sordugu gibi “islevsellik” midir o zaman? Bence bu
onemli bir soruydu. Onemli olan islevsellik degilse nedir?

Aysel: O zaman direk hakli ¢ikariyorsun kendini ve sistemin tiim algilarini kabullenir-
sin ve kendini ona gore insa edersin. Tslevsel olamaz.

Olcay: O zaman daha yasamsal bakalim. Insanlig1 dogusundan bugiine kadarki siirec
agisindan degerlendirelim. Daha evrensel bakalim. 1lk insanin ihtiyact neydi barmmaydi,
beslenmeydi, tiremeydi, giivenlikti. Bunlar temel ihtiyaclardi. Aslinda bugtin ki yasamda
da bunlar var. Dolayistyla insanlarin doymasi gerekiyor, yemesi gerekiyor, icmesi gere-
kiyor bu bir islev midir? Islevdir, degil mi? Onemli olan bunlarin yerine getirilmesi midir?
Insanin iiremesi gerekiyor; o zaman cinsel birlesme olmast gerekiyor. Bu da bir is-
levselliktir. Mesela barinma insanin tistimeyecegi, onu disaridan koruyacak bir mekan,
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6yle degil mi? Yani béyle mi ele alacagiz? Bu siireclerin estetik ve giizellikle ilgisi nedir?
Ya da bir topluluk kendini koordine etmeye ¢alisacak. Yani ne yapacak bir topluluk, bir
klan ya da bir koy, kent? Bir politikaya ihtiyac var. Iste bunun icin kurumlar olusturu-
lacak. Bu da bir islevdir. O zaman bunun estetikle ve giizellikle nasil bir bagini kuraca-
g1z. Ya da bu islevsellikle glizellik-estetik arasinda nasil bir bag kurulabilir? Yani niye
hosumuza gitmiyor? Toplum giderek sunu yapar; dogru ve yanlist birbirinden ayirt et-
meye ¢alisir. Ahlaktir bu ve giderek bir disiplin haline gelir. Bir toplulugun kollart haline
gelir; iyi olan dogru olan. Bu da mesela bir islevselliktir. Bunun estetikle alakast nedir?
Ovzel olarak yani kadin olmaya erkek olmaya deginebiliriz. Bunun estetikle bagi nedir?

Figen: Mesela dogal toplum siirecinde insan topluluklart bahsettigin 3-4 temel ihtiyact
karsilayan degerlere, Grtinlere kutsallik atfediyor. Ctinkii bugiin su dedigimiz sey aslinda
ne kadar kiymetli, degerli ama en degersiz goriiniiyor ¢linkd her an 6niimiizde ve her
cesmeyi actigimizda ¢ok rahat ulasabiliyoruz. Ama suyun olmadigt bir hayat yok. Ama
suyu cok giizel olarak adlandirmayiz. Ciinkii her an 6nimutzdedir. Ama az oldugunda
cok degerli olur ¢ok giizel olur. Temel ihtiyaclarimizi ¢cok degerli gérmiiyoruz, giizel
gormityoruz. Ama kapitalist modernitenin o insa ettigi degetler bizi baglhyor kendi-
sine ve onun tzerinden bir degerlendirme yapmaya basliyoruz. Mesela Afrika’daki
kabilelerde kadinlarin gogiisleri cok dogaldir. Siit vermisler, gogiisler sarkik diyoruz
ama belki bu kéti bir kavram. Orada kadinlar kendi aralarinda béyle bir kapris ya-
styorlar midir? Benim gégsiim sarkik seninki degil. Yok. Ciinkii dogallik o an yasa-
nandir. Ama disaridan bir midahale ile eger din tizerinden, devlet Gizerinden, baska
bir sey tizerinden ya da felsefeyi saptirarak su ogretilseydi onlara “yeni dogan be-
beklere siit vermeyin gogiis sarkar ve bu durum c¢irkindir.” Belki de orada da giizel-
lik anlayis1 baskalasacak. Yani insa etmekle ¢ok alakali geliyor bana. Bu giizelligin
stnurlarint koymak ahlakini koymaktir.

Aysel: O zaman saklanian bir glizellik vardir. Bizim gordigimiz seyler glizel degildir.
Cunki anlam bigmiyoruz.

Figen: Evet, ama giizele anlam bicelim onu agiga ¢ikaralim. Mesela “savasan giizelle-
sit, giizellesen Ozgiitlesir, 6zgtirlesen sevilir.”” 4 temel kavram ne kadar i¢ ice yani: ma-
cadele etmek, giizellesmek, sevilmek, 6zgurlesmek. Belki de sevecegimiz seyin giizel,
ama burada olan giizelin de 6zglir olmast gerekmiyor mu?

Olcay: Ya da s6yle distinelim. Bahsettigimiz toplumsal sekillendirmeler icindeki temel
ihtiyaclarimizin gelisim bicimi. Her barinma estetik midir? Mesela Diyarbakir da insan-
lar biyiik evlerde yastyorlar bir kent var. Bu kent estetik midir ya da su an bir siyaset ve
yonetim bigimi var. Bu estetik midir? Ya da diger temel ihtiyaglar giivenlik gibi ve de-
vasa ordularin olmast estetik midir? Ordularin olusma bicimi savaglarin ¢tkma bigimi,
savag hallerimiz. .. Bunlar ne kadar estetik? Bu durum estetik olmali mudir, olmamalt
mudir? Biitiin bu ihtiyaclar karsilarken ya da bir insan giyinirken estetik olmalt mudir,
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olmamali midir? Ya da sadece tstiimii 6rteyim meselesi midir? Kapatmali miyim fiis-
timu? Bu da bir soru isareti. Bunda bir estetik olmalt mudir ? Estetik deyince su an ‘bir
bicimsellik geliyor degil mi’ ve o bigimsellik neden bir kadinda daraliyor? O zaman ya-
samsal olarak, sosyolojik olarak, evrensel olarak, doga acisindan biitiin canlilarla iliski-
lenme bicimimiz acisindan ele almaliyiz. Mesela Avatar filmi. Avatar’da bir hayvan
oldirme ritieli var.

Giilperi: Evet dua ederek 6ldiriiyotlar ama 6ztr de diliyotlar.

Olcay: Oziir diliyor ve filmde nasil davrandigini goriiyoruz. Simdilerdeyse hayvanlart
6ldirmen ya da hayvanlar sevme adina kafeslere, evlere kapatman ¢ok dogalmis gibi
yansitiliyor. Bu durumlardan hangisi estetiktir? Ikisinde de 6liim var ama hangisi este-
tik ve olmast gerektigi gibi algiliyoruz. Bence Avatar’daki daha estetiktir. Tamam, 6ldi-
ruyor kendisi icin veya kendisine zarar verdigi icin ama bir estetik var: onu 6ldirdugu
icin 6zur diliyor ve bunu yaparken kendisine ait olarak gérmiiyor.

Figen: Ama neden ona estetik dedik, temel yontemlerimiz olmalidir. Cok stk tekrar et-
tigimiz 3 temel ayaga geliyoruz. Toplum: Ekolojik mi? Esitlik¢i mi? Kadin 6zgiirlitkei
mu? Estetik ve glizellik gibi kavramlari distinip tanimlarken bunlarin hepsini aklimizda
tutmaltyrz, degerlendirmelerimizi buna gore yapmaliy1z.

Sadiye: Mesela ben bir seye gtizel dedigim zaman giizel bir sey goérdugimii distindi-
giim zaman icimde hep bir huzur olur. Istemsizce yiiziimde bir giiliimse olusur. Bu saf
bir seydir. Bu mutluluk bir hirsa, bir seye doniismez. Giizel bir insan derim ya da giizel
bir cocuk derim. Ama bunlari distntirken dogruluk kavramt da gelir mesela. Sokakta
dilenen ¢ocuklart gordiigiimiizde ok tatlt cocuklardir ama onlara giizel diyemiyorum.
Ciinkii onlari orada oynarken gérmek ancak bana estetik gelir. Onlarin dilenmesi degil;
clinkii kendi dogasint maalesef sistemin kurbani olarak yastyor. Savagin cirkinligini bu
ayni zamanda. Ne kadar giizel bir cocuk olursa olsun ya da bir cicek bir kisinin elinde
gbrdiigim zaman bana estetik ya da dogru gelmiyor. Dalinda oldugu zaman bana
estetik geliyor. Diger tiirld hem ahlaki hem de estetik gelmiyor. Ahlaki veya dogru
olmasidir bence giizellik ve estetik kavramini olusturan. Benim icin ahlaki ve dogru
olmasi gerekiyor bir seyin. Bir insan ne kadar estetik goriiniirse goriinsiin eger
davransslari cok ataerkil bir zihniyetteyse veya yanlis buldugum davranislari varsa
o insani giizel bulamiyorum. Sistem estetigine gore ne kadar glizel veya yakisikli
olursa olsun bana ¢irkin geliyor.

Aysel: O zaman cirkin gelen giizellik islevsel hale getirilmis. Guizelligi temel bir ihtiyaca
dontistirmis. O zaman estetigi ve giizelligi yanhs tanimlandirmistz. Giizellik olgu-
suna anlam vermedigimiz i¢in de dogru bir hal yasanmamis. Strekli doniisiim ha-
linde ve kadin bedenini aragsallagtirarak bir sey yaratmaya dontismis. Sistem hem
kadindan yola ¢ikarak giizelligi tanimlamis hem de onu ara¢ kilmis. Kadin bedeni
nesneleserek edilgen bir hal almus.
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Figen: Sekt6r boylece beden tizerinden olusuyor.

Aysel: Giizelligin hak ettigi tabirini bulmaliyrz. Bildigimiz seyleri baz1 kisiler tanimlamis,
bazilar da belirlemis. Biz de ona gore glizel demisiz. O zaman giizellik farkls olan mudir?

Figen: Ya da buttn farkliliklarin bir aradahigi da glizellik olamaz mi? Mesela su masada
“en giizel goz kimin” diye sorabiliriz. Ne kadar kotii bir tercih degil mi? En glizel g6z
diye bir sey olabilir mi? Her g6z giizeldir. En giizel sa¢ tanimi da 6yledir. Neye gore
giizel sag? Mesela “Bugiin saglarin ¢ok giizel olmus Suzan” deriz. Bu durum bir farkh-
liktan kaynakli olabilir ya da bir enerjisi vardir. Bana ve yasamima bir enerji katmus da
olabilir. Beni hafifletmistir, heyecanlandirmistir. Ama niye birinin gézeri ¢ekik oldugu
icin ‘en glizel g62°, neden arkadasin saclart séyle oldugu icin ‘en glizel sa¢’. Problemli bir
tespit diye diistinityorum. Bu bilgi yapisint bize kim 6gretti. Guizelligi boyle sirlamak,
ayrismak ahlaki degetlerden uzaklagsmus bir yaklasim. Davranislarda 6yledir. Davranis-
larda sorgulanmiyor yani biz hemen gérdiigiimiiz olguyu pozitivizm diyoruz, sistem
icinde oldugu gibi degerlendirebiliyoruz. Sonra disiinip komiinal topluma uymuyor’,
‘dogal topluma da uymuyor’ dedigimizde; 5 dakika 6nce ne kadar liberal ve ne kadar den-
geci oldugumuzu da fark edebiliyoruz. “Ne olabilir fabrikalar 8 saat degil de 6 saat ca-
lissa isciler daha rahat etse” diyoruz. Belki de daha giizel olur yasam ama orada da
problem var. Orada fabrikanin olusu, patronun olusu problemlidir. Yasamin icerisinde
birinin zengin, birinin de onlarin kolesi olmasi problemken; biz daha giizelini 6 saate in-
dirmekle tanimliyoruz. Oysa orada fabrika olmamaliydi. Belki de yasam ahlakiyla cok
baglantili giizellik. Ideolojiyle ilgisi oldugu da diisiiniiyorum.

Giilperi: En giizeli demek evet cirkin geliyor; ama benim i¢cimde “daha” kav-
ramiyla sekillenen bir giizellik anlayist var. Mesela ayni bir seyin kirmizi veya sart
renkleri vardir. Kirmiziyr “daha” ¢ok begenirsin ve buna daha gtizel dersin. Peki
onu daha giizel yapan nedir?

Figen: Kirmiz1y1 “daha” olarak belirlerken; sarinin giinaht ne?
Giilperi: Belki daha giizel gelmistir sana, daha ¢ok hitap etmistir.

Figen: Tamam orada kirmuziyr degerli kiliyorsun ama sorun sartyr degersiz kilmakta.
Yani ikisini de degerli kilmak lazim. Esitlemek anlaminda demiyorum. Farkliliklarini bu
yasamda degerli kilmak gerekli; ama farkinda olmadan biz glizellik sinirlart cizerken
yontem konusundaki o 6zne-nesne ayriminin tuzagina distyoruz. Bir sey diger bir seyi
bastirtyor bu bana garip geliyor. Ve buitlin diistince yapimiz ona gére belirlenmeye bas-
liyor. Bu sefer Aysel'in tirnagt obur arkadasin tirnagindan daha glizel diyorum. Boylece
cok parcalt bir yasamit savunmus oluyoruz.

Olcay: Ya da kirmiziyr giizel kilan bilgi yapimizi sorgulamak gerek. Dikkat
edin bir rengi ¢cok giymeyiz veya ¢ok ilgimizi ¢ekmez; ama bu yilin modasina
bir girdi mi her sey degisir: “A ne giizel bir renk.” der ve giymeye baslariz.
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Yani ¢ok farkli yonlendirmeler olabilir. Bilinglerimizi yonlendiren seyler vardir. Yani
bilgi yapilart vardir. Dogru veya yanlis olabilir. Kirmiziya egilimlerimizi saglayan veya
sartya egilimlerimizi saglayan sey bilgi yapilarimizdir. Mesela bu dar pantolonlar ¢ik-
tigindan beri ben Ispanyol paga giyemiyorum. Ama bir dénem giydik yani. Ya da
90’l1 yillarda yiiksek bel giyiyorduk. (Gerci simdi de moda) O zamanlar asla diisiik
bel giyemem diyorduk simdide yiiksek bel giyemem diyoruz. Yani bunun gibi. Sii-
rekli sistemin insa ettigi bilgi yapilari var. O yiizden tartismak gerekiyor, hakikaten
6z itibariyle estetik glizellik nedir?

Suzan: O zaman yasamda giizellik sadece bir kavramdir, tanimlanabilir ama ya-
sanilamaz. Clinkd nerden baksam birisinde kaliyor. O halde gtizellik yasanilmaz.
Guzellik sadece bir kavramdir ve anlam bi¢medir.

Aysel: Ama biz yasamimizt giizellik olgusuna gore yapiyoruz.
Sadiye: Su direkt gtizeldir diyemez miyiz yani?

Suzan: Derim ama distindiiglim zaman o giizelin alinda mesela ahlaki diyoruz, o gizel
dedigimiz seyin bir noktada ¢ok da ahlaki olmadigini gérebiliyoruz.

Giilperi: Giizel tarafi varsa oradan tutalim.
Mehtap: Bence glizellik anlam vermektir.

Olcay: Biitiin bunlarin yaninda giizellik sistemin aleti de olmustur. G6zaltilarin
yogun oldugu dénemlerde de bu glizellik algist kullanilmistir. Bircok kadin g6z-
altt sirasinda ‘cok cirkinsiniz, evde kalmigsiniz’ gibi séylemlere maruz kalarak
dusurilmeye calisilmistir.

Mehtap: Etik- ahlak felsefesindeki filozoflar da tartigmalarinda en yiksek iyiyi mutlu-
luk da buluyorlar ancak her birinin mutluluk anlayislart da farklidir. Kant’a gére ¢cok
farkliyken Stoacilara gére ise bambagskadir. Ancak en iyinin mutluluk oldugu konusunda
hemfikirler. Kapitalist modernitenin bize getirdigi bir giizellik anlayist vardir. Bu glizel-
lik sadece gorsel boyuttaki giizelliktir. Ama gtizellik bir hayatt anlamlandirmadir, adlan-
dirmadir, yasama boyutudur, ahlaki yasamdir. Ve bunlardir bize giizel gelen. Guzellik
kiicticiik bir kaleme bile anlam vermektir. Bakmakur, durustur.

Figen: Giizellik anlam bicmedir o zaman. Bir hirsizda gérdiiglimiiz kar maskesini bir
baskasinda, 6rnegin Zapatistalar'da, gérdiigtimiizde bize estetik gelebilir. Bu ona bicti-
gimiz anlama gore degisir. Ama giinliik hayatta anlam bicmeden giizel ya da cirkin de-
digimiz seyler var. Asil problemli yaklasim bence budur.

Hevi: Ideolojidir ashinda giizel olan, 6zdiir. Ulastig1 hakikattir. Hakikatle ve gi-
dilen yolla iliskisini degerlendirmek 6nemlidir. Ve giizellik boyutunu anlaml
kilan telast ve anlamsallasma dedigimiz noktay: da ¢6ztimlemek, irdelemek ge-
rekiyor. Mesela giizellik ve sosyoloji demisiz. Giizellik sosyolojik bir olay midir?
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Sosyoloji terimiyle anlamlandirdigimiz durum sadece toplum bilimini mi ilgilendirir?
Toplum gercekligi bu durumlara dair acaba bize neyi agikliyor. Su an mesela tartistigy-
miz sey modernizmin getirmis oldugu bir ahlaksal perspektif i¢inde tanimlanan giizel-
lik algisidir. Az 6nce tartistigimiz sifir bedenler, kiyafetler, kadinlarin estetik kaygilart
gibi bircok seyi bunun icerisinde stralayabilitiz. Peki, bunun disinda nasil bir gtizellik an-
lam1 var? Entelektiiel aclik dedigimiz bir durum var. Ancak entelektiializmin insanlari
glizellestirdigini ve degistirdigini diyebilir miyiz? Fakat tim bunlar tartistigimiz nok-
tada yine basa dontiyoruz, bilgi ile iktidar arasinda iliskinin varhgina; ¢tinkid iktidarin
kodlamastyla cizilen giizellik, ahlak ve estetik anlayist var. Bir de bunun sekillendirdigi
beden, ruh ve zihin iliskisi var. Bunlarin hepsi, birbiriyle girift bir iliski icerisinde gelisi-
yor. Enerji, madde ve anlam bence her bireyi tanimlayan ti¢ énemli unsurdur. Iktidar,
bireyin enerjisine form vererek onu donuklastiriyor. Béylece donuk bedenlerin ve zi-
hinlerin anlamsizlastigi maddelere sekil veren iktidarin tanimladigy giizeli ve tiim bilgi in-
salarint yeniden sorgulamak gerekmez mi?

Mizgin: Endonezya’da 3 milyona yakin niifusu olan Bugistler diye bir halk var. Bu hal-
kin 5 farkls cinsiyet tantmlamalari var. Onlar cinsiyet kavramindan ¢ok beden kavramint
kullantyor. Kadin bedeni, erkek bedeni, saman bedeni (¢ift cinsiyetli), bedenen kadin ama
ruhen erkek hisseden bireyin bedeni, bedenen erkek ama ruhen kadin hisseden bireyin
bedeni seklinde tanimlantyor. Bu son ikisi Ttirkceye sahte erkek ve sahte kadin olarak
geemis. Ve toplumda bunlarin sosyal hayat diger bireyler gibi normal gorilmiis. Peki,
bedeni tanimlayan ve bedeni adlandiran bu toplumsal normlar giizeli nasil belirlemis?

Bu iktidarm beden iizerindeki tutumu yasaklamak degil; daha gok
agfa gikartarak ve buna gore terbiye ederek kullanur. Bireye smurlar
gizer ve bireyin kendi bedenini bu smurlar iginde kullanmaya zorlar. Be-
denini ve cinselligini bu smirlamalara gore kullanan bireye de “seninle
highir sorunum yok, dzgiirsiin!” der.

Aygiil: Foucault’a dair bir makalede bedeni iktidar tizerinden ele aliyor. Ortacag do-
nemlerinde iktidar beden tizerinden sekilleniyor ve bu kralin bedeni oluyor. Kralin iki
bedeni var biri dogal bedeni bu onun 6liimiiyle biter ve topraga karisir. Digeri de siyasi
bedeni bu beden hi¢ 6lmiiyor. Bu beden kralin iktidar1 sona erse dahi hi¢ élmiiyor,
devam ediyor. Daha sonra Fransiz devrimiyle birlikte bu ikinci bedenin de artik 6ldi-
ginii soyliiyor. Bu sefer iktidar kendini var edecek ikinci bir beden arayisina girer bu da
ulusun bedeni olur, toplumun bedeni olur. Daha sonra modern devletteki bu beden ik-
tidar tarafindan kullanilmaya baslanir. Bu da biyoiktidar politikasidir. Biyoiktidar politi-
kasini giden iktidar: disiplinci iktidardir. Bu iktidarin beden tizerindeki tutumu
yasaklamak degil; daha ¢ok aciga ¢ikartarak ve buna gore terbiye ederek kullanir.
Bireye sinurlar cizer ve bireyin kendi bedenini bu sinirlar icinde kullanmaya zorlar.
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Bedenini ve cinselligini bu sinirlamalara gore kullanan bireye de “seninle hicbir sorunum
yok, 6zgiirsiin!” der. Niifus politikalartyla da ilgili iktidarin baks acist vardir. Nifus po-
litikalarint iktidar daha cok cinselligi kullanarak olusturur. Bu ntfus politikalarini ikti-
darini daha rahat stirdiirebilmek ve ucuz is glicii bulmak icin kullanir. Makaleleri
okudugumuzda sonug¢ olarak sunu mu soyleyecegiz bir seye glizel dememiz bakis ac1-
mizdan kaynaklantyor. Fakat benim bu makalelerinden anladigim su, aslinda bize 6gre-
tilen bilgiler, iktidarin kendini var edebilmek ve siirdiirmek i¢in kurmus oldugu
sistemin triinleri. O zaman sunu mu soracagiz: guzellik diye bir sey yok mu? Bir
seye giizel diyorsak aslinda iktidar onun tzerinden para kazaniyor diye, iktidar
“o sey giizeldir” bilgisini buna verdi diye mi glizeldir? diyoruz.

Giilperi: Su an var olan algilarimizin hepsini sorgulamaliy1z. Guizel dedigimiz seyin ar-
dinda ne var? Biz niye buna giizel diyoruz? Bu sorunlarimiz: tarihsel stireci inceleyerek
coziimleyebiliriz. Giizellik getirme arayistni arkeolojik kazilarda da ¢ikarabiliyoruz. Tlk
basta ihtiyactan kaynakl bir zorunluluk durumu oldugunu gorebiliyoruz. Fakat zamanla
bu ihtiyaglarin Stesinde bir sey gelisiyor. Bunu fizyolojik bir ihtiyactan ¢ok insanin i¢
diinyasint glizellestirme ihtiyact oldugunu diistiniyorum. Eger ihtiya¢ kaynakli bir gii-
zellik arayst diyorsak; burada toplum disinda gelisen bir durum da yok onlara dayatilan
bir sey de s6z konusu degil. Yani bir glizellik anlayist her zaman tstten bir dayatmayla
olmaz. Toplumun dogasinda da vardir. Evet, suan ki biitin algtlarimizi sorgulayalim.
Neye nigin giizel dedigimizi sorgulamak lazim ama bizim i¢imizde olan bir 6z de var.
Bu 6zt kaybetmedigimizi diigtiniiyorum. Bu 6zden gelen bir giizellik anlayisimiz da var
bunu da ortaya ¢cikarmak ve bunu da biylitmek lazim.

Sadiye: Estetigi konusuyoruz ama bir de bedenin estetik olma hali vardir diye disi-
niyorum. Bedende estetik olan nedir? Estetik kavrami var mudir?

Aygiil: Bedende estetik deyince bana yine iktidarin tanimlamast gibi geliyor. Yoksa
beden giizeldir her tiirli giizeldir.

Gilperi: Bedenin estetik oldugu ant diistindiigimde halk oyunlarini aklima geliyor.
Dans eden bir kadin; mesela o andaki durugu ne kadar estetik gelir. Biz hep bedenin
estetigi derken bedenler ve Slgiiler tizerinden degerlendirme yapiyoruz. Aslinda ayni
bedenin duruslart arasinda bin bir tirlii fark vardir. Iste buna halk oyunlari ve danslar
dahil edilebilir. Bunlar iktidarin disinda gelisir. ktidarlasmanin olmadig dénemlerde or-
taya ctkmiglardir. O donemdeki yasam biciminin estetize edilmis halidir. Ozellikle bir
kadin bedeni geliyor aklima esnek yapisindan dolayz.

Sadiye: Bedenin nesne olmadigi, 6zne oldugu, aktif oldugu bir hal oldugunu da
yansitabilir dans.

Hevi: Mesela biyoiktidarda bedenleri kullanan modern devletleri goriiriiz. Iktidar ézne
oluyor bireyler, bedenler nesnellesiyor. Biyoiktidarin bedeni isgali séz konusudur. Or-
tacagda giinah ¢ikarma ayinlerinde papazlar toplumdan bilgi alarak iktidarin erkini
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glclendirmis ve bunu da toplumsal zeminini kullanarak yapmustir. Daha sonrasinda
toplumsal estetik, toplumsal giizellik ve toplumsal ahlak anlayisint aldigs bilgilere gore
inga etmistir. Yaptig1 sey toplum mithendisligidir. Cinselligi, hastaneleri, hapishaneleri ve
okullart kullanarak beden tizerinden ¢izmis oldugu politikay1 beliflerken birey nesne-
lesmistir. O zaman iktidar her seyi bu kadar isgal ettiyse ve kendisini mekanize ederek
sistemlestirdiyse, giizel neye gore tanimlanir. Az 6nce Figen'in sdylemis oldugu gibi
“savasan giizellesir, glizellesen 6zgiirlesir, 6zgiirlesen sevilir.”” Dolayistyla glizellik ta-
nimi1 bence bunun tizerinden biraz daha agilmasi gerekiyor; ¢linkii 6zgtirlesmek bi-
reyin kapitalist modernitenin carklarindan kendisini kurtarmast ki bu da 6z olarak
kadin perspektifli bir sorgulama mekanizmasi olarak “xwebun” olabilmekle olabi-
lir. Kendi olmayan ve enerjisi, bedeni, anlami iktidar tarafindan formiilize edilen bi-
reyin kendisi olabilmesi 6nemli bir sorgulamadir. Ne zaman kendimiz olabiliyoruz?
Anlamlt bir yasami nasil olusturabiliyoruz? Neden 6zt arastirdigimizda ve dustin-
diigtimiizde biraz daha kendimiz olabiliyoruz? Dolayistyla burada ¢ziin 6nemli ol-
dugunu, 6z niteligi tastyan seyin de hakikat oldugunu ve hakikatle bitlikte bireyin
6zgiirlesebildigini de gorebiliyoruz.

Olcay: Soyle bir sey geliyor aklima iktidarin bedenle iliskisi nasil oluyor? Bizim acimiz-
dan bir 6lcegi var midir?  Sisman veya zayif olan nedir? Mesela Kirtler tombul kadin-
lar1 sever. Kaynana gelini secerken kilolu olmasina dikkat eder. Peki, o zaman 6lci
nedir? Bedene dair biz bir sey ifade etmeyecek miyiz? Sadece somut anlamda bedene
dair bir tespit ve degerlendirme mi yapacagiz?

Hevi: Bedenin nasil olmast gerektigini sorgulayarak ya da tahayyiil ederek zaten bedeni
sinitliyoruz. Oncelikli olarak bedeni sinitlandirmaktan ¢ok zihniyeti biraz degistirmek
gerekiyor. Zihniyet degistigi 6lctide iktidarin kaliplarindan siyrilabiliriz. Mesela ilk tan-
rica figlirinlerine baktigimizda ¢ok tombul kadimnlar goriirtiz. Hamile, gégsi sarkik ve
sisman bedenler goriirtiz; ama gergekte kadinlar bu kadar kilolu degildir. Ciinki top-
lumda karbonhidrat titketimi paleolitik dénemde zaten yoktur. Bu tahayytil edilen ve
kadin bedeniyle doga arasinda kurulan iliskidir. Su an ki iktidar algisi sifir beden ta-
hayytliinii moda olarak medya aygitlart yoluyla topluma empoze ediyor; iktidar ay-
gitlariyla tahayyil edilen tim bedenlerin sinirlandirnldigint diisiniyorum. Daha
dogrusu beden tanimlanmasina bence ihtiya¢ duyulmamast gerekiyor. Nasil bir
beden tanimlanmasina girecek olursak bir 6lgiit vermemiz gerekir ki bu da estetize
edilen bir kaygiy1 tasir. Bedenler 6zgiir olmali. Bedenin 6zgiir oldugu bir sistem ancak
iktidar algisindan kurtulmus olabilir.

Aysel: Soyle bir sey diyebilir miyiz o zaman saglikli bir beden?

Hevi: Kavramlar zihniyetin insasint olusturur. Dolayistyla sagliklt bir beden veya este-
tik bir beden diyoruz; ama bu nasil bir beden olmali? Beden deyince akla hep sporcu
ile 6zdeslesen bir beden geliyor ama saglikli bir beden o mu? Beden ile zihnin bulusmast
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gerekiyor. Anlam telasinin bedende de olmasi gerekiyor ki bir biitiinliik olabilsin.

Sadiye: Hevi dedin ya bedenle zihnin bulusmast orada benim aklima ilk gelen sey
su oldu bedene anlam yiikliiyoruz. Kendimize anlam yiiklerken zihnimiz ¢ok aktif
oluyor. Descartes’in ruh beden ayrimi1 gibi; ama dogru ve giizel olan sey akil ve ruh
mudur? Sanki insan dogadan uzaklastik¢a aklin bedene tstlinliigti basladi. Beden do-
ganin bir parcastyd: ve sisteme gore akil insant dogadan ayiran tstiin olan bir 6zel-
lik haline geldi. Insan nasil doga tizerinden bir iktidar kurduysa akil da beden
tizerinde bir iktidar kurmaya basladi.

Olcay: Evet 6z 6nemlidir. Mesele kilolu olmak zayif olmak bir 6l¢tt degil bizim icin
peki bizim Sl¢ttimuz nedir? Sadece soyut 6z olarak mi ele almaliyrz? Mesela kadin daha
giizel nasil gériintr?

Figen: Bicimler farkli olabilir tercihler de farkls olabilir bence zihnimizde anlamlandir-
digimiz nokta ¢ok énemlidir. Kimin i¢in ne i¢in neye hizmet etmek icin yapiyoruz. Kimi
arkadaslar kaslarini ince alabilir kimisi dogal birakabilir. Ama giizel geliyorsa onu yapa-
bilir. Ama biitiin mesele bir 6zne olarak mt bunu yapiyor yoksa gercekten yaptigt seyin
dogasiyla bir baglantist var m1? Yoksa baska bir mesaj m1 vermeye calistyor. Farkli-
liklarin oldugu nokta bana daha renkli geliyor mesela suan aynt olsaydik ayni elbise,
ayni sag, ayni makyaj olabilir tabi ki; ama farklilik niye rahatsiz etsin ki? Onemli olan
o degisimde kadinin distincesinde zihniyetinde ne yatiyor? Sistem nasil bir sey agi-
liyor ki bize biz de mutlak surette onu yapmaya ¢alistyoruz. Mesela tanricalik kiltii-
rinde kadin basina bugday koyup bir mesaj vermek istiyor. Bugday karin doyuruyor.
Evin sekline baktigimizda neyin tizerine insa edilmis? Hep kentlesmede bunu s6y-
liyorum: 150 metrekare gerekli mi? Bu kadar ¢ok esya gerekli mi? Bu kadar konfor
neyin ihtiyacina karsilik geliyor?

Aysel: Zevkler ve renkler tartisilabilir mi?

Figen: Tartisirim. SOyle tartisirim: “baska renklere hakaret etmeyelim, kiicimsemeye-
lim” derim. Ya da zevkleri tartisalim eger benim zevkim dogaya zarar veriyorsa tartisa-
lim, hayvanlari insanlar katlediyorsa da tartisalim. Yoksulluga sebep oluyorsa benim
zevkim yine tartisalim. Farklt olarak giizel olunabilir ama neye hizmet ettigimiz ve ne-
leri yok ettigimiz tGzerinden giizellik arayisina giriyoruz. Bunlari da tartismaliyrz, giizel
olmak ve ahlaki olmak ¢ok alakal geliyor bana.

Olcay: Zihniyet yapimizda moda evrenseldir bu ytzden 90-60-90 6Slgtileri diinyanin
her yerinde bilinir. Kanun degildir belki ama evrensellesmistir. Yerel kabul gérmelerin
hayat bulmast gtizellik 6lctst acisindan degerlendirilmesi yani Afrikalilarin giizellik 61-
clisti Batt icin geridir, kabadir. Aslinda evrensel olan Avrupa’nin bakis acist olmustur;
ama olmast gereken Ortadogu’nun Aborjinlerin kendi 6l¢iileriyle birlikte yagamasidir.
Kadin bedeni acisindan degerlendirdigimizde gercekten bircok 6l¢t evrensel hale
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getirilmistir tek tiplestirme, kiiclik gogiis, buytik gogus, ortadan ayrilmus kas, bu algt bir
6lct haline getiriliyor ve kadin tizerinden ne kadar etik oldugunu tartisabiliriz.

Beden ne zaman forma kavugtu? Bu formu iktidar nasl gekillendirdi?
Ciinkil “madde enerji anlam” iigliisii bir beden icin gok snemli 3 unsur
ve bu 3 unsur kendi icinde akigkandur.

Mehtap: Beden ne zaman forma kavustu? Bu formu iktidar nasil sekillendirdi? Ciinki
“madde enerji anlam” Gg¢liisti bir beden icin ¢cok énemli 3 unsur ve bu 3 unsur kendi
icinde akiskandir. Bu akigkanligr distindiiglimiizde enerjinin de bir forma déniismesi
gercekten bircok anlamda yikict bir etkidir. Yapilan tanimlar, mesela bedenin 90-60-90
olmasi ya da bireyin ¢ok ciddi estetik kaygilar tasimast nasil bir zihniyet yapilanmasidir?
Neye gore yapiliyor? Kime hizmet ediyor? Bu noktada sorgulanmast gereken sey belki
de bu sorulardir. Ciinkii burada iktidar aygitlar ézellikle Ortacagdan bu zamana kadar
hapishaneler, hastaneler 6zellikle okullar tizerinden bilgi almaktadir. Facebook’a
bile girdigimde hemen yanda bir hafta 6nce girdigim siteyi tekrar gérityorum, rek-
lam tzerinden medya tizerinden ciddi bir empoze var. Benim karakterimi facebo-
ok’daki 3-5 soruluk testler bilecekse ve ben bilmeyeceksem burada bedene ve
kendine yabancilasmay1 sorgulamaliyiz belki de.

Aygiil: Ashnda iktidar suan biitiin anlamuyla halki toplumu ¢6ztiimlemistir ve buna gére
bircok aygitint kullanmaktadir; 6rnegin medyayr sinemayr miizikleri kullantyor. Bu bag-
lamda muziklerin de ¢ok ciddi anlamda etkisi oldugunu da dile getirmek gerek. Renk-
ler de etkilidir. Trafik sstklarinin sart, kirmuzt ve yesil olmasi renklerin etkisinden dolayidir.
Mesela kirmizi bedende kiskirticidir bedeni harekete gegirir ama kirmuzi 1sikta iktidar sizi
durdurur. Bu bir engellemedir. Psikolojik alt yapida tam hareket etmen gereken noktada
durursun durma sinyali vermistir sana sen bunu kosullu 6grenmeyle hareket edersin
aslinda bedeni terbiye ediyor trafik 1siklarinda bireyi terbiye etmek! Hapishanelerin is-
kence yontemleri ve hastaneler de béyledir. Okullar cocugu en ¢ok sekillendiren alan-
lardir.Beden politikalarinin ciddi anlamda yapildigs, kadina ve erkege gore egitim
metodlarinin en net sekilde uygulandigy yerlerdir.

Figen: Kirmizi rengi mi bireydeki istahi kabartiyor yoksa sistem mi kirmuziya o anlami
biciyor? Bize bunu sistem Ogretiyor. Bana da bu ¢ok tehlikeli geliyor. Renklere béyle
anlamlar bigmek ve dogan ¢ocuklara da bunu 6gretmek. Mesela, kahverengi isadamla-
rinin ve giictin temsili, siyah karamsarlik, beyaz temizlik, sart ayrilik olarak anlam ka-
zanmus. Daha cok titketim toplumunun anlamlandirmast gibi geliyor. Bu durum kimi
renkleri cok kimi renkleri de iyi yapiyor. Ancak dogadaki tiim renkler faydalidr.

Suzan: Olcay’in bicimlendirmesinden sonra aklima séyle bir sey geliyor; yasam diye
adlandirdigimiz eylemin bir giizellige sahip olmas: gerektigine inantyorum. Tabi ki
buradaki gtizellik anlayist dedigimiz seyleri yikict bir bakis acistyla adlandirmak ya da
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onlar fikirlestirmekten bahsetmiyorum. Kadin bedeni olarak ele aldigimiz zaman ken-
disi olabilen yasamin anlamina varabilen bir kadinin giizel olmamak gibi bir sans1 yok-
tur bence; clinkii glizellik ekolojik, demokratik ve kadin 6zgiirliketi yasam biciminin
kendisidir. O zaman gtzellik davranislarimizin sonucu mudur? Kadin perspektifli bir
bakis acistyla yasayan kadin giizeldir ¢irkin olamaz.

Giilperi: Ben renklerle ilgili bir sey s6ylemek istiyorum. Renkler enerji dalgalarimin fark-
liligindan kaynaklantyor. Bizim géziimiize yansiyan renklerin enerjileri vardir ve
icimizde bagka bir enerjiyi uyandirir. Rengin bizim i¢in bir anlami olabilir. Me-
sela kirmiz1 gercekten harekete geciren bir renktir. Canlt renklerin enerjisi yiik-
sektir ve bize biiyiik bir enerji verir. Siyah zaten enerjisi ¢ok dusiik, mavi de
huzurun rengidir. Tktidar bunlart kullanarak algt yaratir.

Figen: Ben cocuklugumda hi¢ kirmuzt ile tanismamissam kirmiziya o anlami yiikleye-
bilir miyim?

Sadiye: Renkleri toplumlar olarak distiniirsek her birinin pozitif veya negatif yonleri
de mutlaka vardir.

Olcay: Soyle diyebilir miyiz? Dogadaki her seyi kapitalizm pazarliyor. Ozelliklerini pa-
zarlamasi bize antipatik gelebilir. Mesela neye benziyor? Ormani katleden sedir
agacinin mese agacindan ayirt edilmesi gibi. Eskiden insanlar ayiriyorlar miyds?
Yoksa ayirmiyorlar miydi? Taslarin enerjileri var diyorlar: yakutun, elmasin vb. Su
an kapitalizm yer altindan ¢ikan bir tasi nasil pazarliyor. Eskiden estetik sts esyasi
icin kullaniyorlardr ama simdi pazatlaniyor.

Figen: Zaten biitiin enerjini aliyor kapitalizm.

Mehtap: Simdi bir yandan manipiile ediyor sistem diger yandan da belki de vardir di-
yoruz. Renklerin enerjisi, taslarin, doganin, hayvanlarin farklt enerjileri vardir. Ama sis-
temin bana bunu nasil manipiile edip pazarladigi cok 6nemli; medya aygitiyla bunu nasil
uyatliyor. “Esmer kadin gtizel degildir.” diyor ve pigmentleriyle oynuyor. Ya da lensler
takiyorlar. Butiin bunlar kadin bedeni tizerinde nasil etki ediyor? Beden politikast yani
arttk kadin kendi degil, bizler kendimiz degiliz. Parmaklarimiz, organlarimiz, sagimiz, g6-
ziimiiz, dudagimiz, disimiz her yerimiz pazara sunuluyor; dolayistyla ugrasilan tek arag
olmus. Baska bir seyin anlami yok. Anlam yasamun sirrina ermek, farkina varmak, ener-
jiyi yasamaktir. Sadece form halinde yastyoruz su an sistem o hale getirmis bizi begeni-
lerimiz, hosgoriilerimiz, duygularimiz, sevgilerimiz, Gtkelerimiz bize ait degil 6gretilmis
yani sistem tarindan 6gretilmis. Bir buyruk seklinde bize nasil bir gze, dudaga sahip ola-
cagimizi sistem bize 6gretmis. Dolayistyla yasamin anlamina varan bir kadin niye bun-
lardan styriliyor niye 6nemsemiyor. Yasamin anlamu bilim, sanat felsefe ile olabilir,
yasamin anlamina hakikaten anlam 6l¢itince diger seyler geri planda kaliyor ve sen
artik sisteme dur demeye basliyorsun tam o noktada gtizel ve kendimiz oluyoruz.
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Giilperi: Hapishanelerden, hastanelerden bahsettik. Su an giintimiiztiin okullarindan da
bahsettik. Ttim bu kurumlar beden politikalarint insana empoze edebilmek icin ciddi
bir siireci kullantyor. Insanin da soguk, enerjisiz ve tek tip iktidara hizmet eden ko-
lelesmesi durumunu da doguran bu stre¢ medya ile de algi politikasi olusturuyor.
Bunlarin yani sira bilimin burada ¢ok buyiik etkisi var. Bilim de bu yolda iktidarinin
elindeki bir ara¢ konumunda ve su anda onu da gérmek lazim. Altin oran ytiz ifade
tanimlamast yani matematigin estetik algt olarak topluma bunu ikna ettirmek igin
aract kilinmast 6nemli bir noktadir. Tabii ki pozitif bilimlerin sonucudur. Matema-
tik Gzerinden yasami 6rmeye ¢alismak ve bunu direk uygulatmaya calismak yasamin
formiile edilmesidir. Bu durumda tim renkleri g6z ard: etmis ve sayisal oranlarla
giizellik anlayisint ortaya koymus olmaz miy1z? Yani toplumda kiiltiirel birikim, duygu
diinyast, renklilik, cesitlilik ve giizellik var; ama matematikle bunu timiyle saglaya-
bilecegini diisiinme zihniyetinin yine bir benden politikast olarak karsimiza ¢tkmast
ilging geliyor. Matematikle formiile edilen beden ne kadar 6zgiir olabilir?

“Bir Beden Nasil Bela Olabilir?”’

Meral: O zaman sunu tartismaliyrz. Beden ve beden tizerinden kadin dogasint nedir?
Cunkd stirekli duydugumuz bir kavramdir belki de erkeklesmis kadin! Acaba kadinin do-
gasinda erkeklesmenin/erillesmenin nasil bir etkisi vardir? Ciinkii erkeklesmek de-
digimiz sey zihinsel, ideolojik olarak, diisiince olarak bir sekillenmedir. Peki, bunun
bedene yansimasi acaba nasil oluyor? Bireyin dogasinda olmayan bu durumun acaba
beden tzerinden nasil bir etkisi oluyor?

Aysel: Elbise bakimindan erkege benziyor deniliyor. Kadin giydigi Gzerinden ta-
nimlanmast dogru degildir. Beden ve ruhu ayiran bu yaklasim kadint erkeklestiriyor
belki de. Erillesen sistem kadint erkek zihniyetiyle diisiinmeye zorluyor ve bunu aile
yapist igerisinde de kullantyor.

Sadiye: Bu konuda farkli distiniiyorum. Ben dort erkek arasinda tek kiz go-
cuguydum ve bu konu ge¢misime dair tramvayd: diyebilirim. Kendimi onlara
benzetiyordum. Halen de diyorlar zaten, seni erkek kardes olarak kabul edi-
yoruz. Bu bende 6yle bir etki yaratti ki etek veya fistan giymek istemiyordum.
Zihnimde kadina ¢izdigim bir kiyafet vards; ¢tinkd kiyafetimin beni kadin veya
erkek yapmayacagi dustincesine ¢ok ge¢ vardim. Ama erkegin kadina ¢izmis ol-
dugu roller belli oldugu i¢in bir kadinin o rollerinin disina ¢tkmasinin tek yolu
erkeklesmek. Bu da yaratilan bir algt ve dayatiliyor da. Kadin kendi 6ziiyle var
olamaz ya da bir birey gibi hareket edemez, secemez. Secilmeyi bekler; ancak
onu secenler arasinda kismi olarak bir se¢im yapabilir. Erillesen sistemin ya-
rattig1 algt bu sekilde bir toplumsal kadinlik insa eder. Fakat bu yanlis ve eril-
lesen sistemin olusturdugu kadin modelidir.
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Aygiil: Sen secildiginde kabul etmelisin denilir. Ciinki erkek egemen zihniyette kadin
hep nesne yani edilgen olandir. Dolayistyla onunla ilgili s6z hakki erkek egemen zihni-
yette olmalidir. Tam da bu noktada ¢ikist da kendisine benzettigi bireyler tizerinden insa
gerceklestirir. Kadin kendisine benzedigi élctide toplumda hareket alant genisler.

Giilperi: Sen hep pasif olmalisin aktif olmamalisin da denir.

Sadiye: Mesela kiz isteme ve diigiin gibi durumlarda kadin segilen olur ¢iinkii secen
o degildir.

Hevi: Aslinda biyoloji de bunu yapiyor. Sperm aktiftir, yumurta pasiftir. Yumurta bek-
ler ve sperm gelir onu uyandirir. Tipki uyuyan prensesi 6pen prens misali bir anlatim var-
dir. O kadar ciddi bir politik algidir ki ashnda bu. Kadin tizerinden ve kadinin bedeni
lizerinden yuritilen bu politika yani kadinin dogasint da aslinda degistirmistir. Clinki
kadin o kadar tretkendir. Evrenin olusumundaki ilk hamurun mayasindan bile bunu
gorebiliriz. Hayatta disil enerji ile eril enerjinin ciddi bir uyumu vardir. Psikolojide, sos-
yolojide veya biyolojide kadin strekli pasifize edilerek erkegin aktivize edildigi bir inti-
bak kurulur. Ancak bu intibak evrenin olusumdaki dogalliginda degildir ve erillesen
zihniyete hizmet eder. Aktivite tizerinden de beden insalart yapilir. Mesela kadinin vaji-
nast ilk olarak Ortacag siireclerinde tanimlantyor o kadar ilging bir sekilde tanimlantyor
ki erkegin ters diismiis penisi deniliyor.

Aygiil: Psikoloji’de penis kiskanchgindan bahsediliyor. Freud bunu tanimliyor. Ayrica
anatomi kaderdir de diyor. Simdi kadinin bedeni kadinin nasil kaderi olsun veya erke-
gin bedeni onun kaderi olacaksa o hep aktivize edilen model kadin da hep pasifize edi-
len model olarak m1 kabul gérmeli? Anatomi kaderse o zaman kadin stirekli dogum
yapmaya mahkim edilsin, kadin stirekli mahkim edildigi dogum tizerinden de cizilen
kaderini yagasin. Dolayistyla bu bakis agisinda yani Freudiyen bakista kadinin dogum
tizerinden var olmast ve erkegin de onu dolleyen kisi olarak aktivize edilmesi aslinda
cok ciddi bir inga; ctinkii giicli bir iktidar insasi ve gliclii bir patriyarkal zihniyeti de bes-
liyor. Mesela “bela bedenler” diyor ya Judith Butler: “Bir beden nasil bela olabilir?”” Ana-
tomi kader oldugunda belalasabilir. Clinkii kadin sadece dogurmastyla iliskilendiriliyorsa
beladir o beden veya bir beden ne zaman biyoiktidarin objesi ve nesnesi haline gelirse
o zaman bela olabilir. Beden biyoiktidarin sekillendirdigi bir nesnedir. Suan mesela tar-
tistigimiz her sey bu zeminde sekillenmistir. Dolayisiyla 6zde sunu tartismamiz gereki-
yor xwebtn olma gercegi, kendi olabilmek, 6ztiimiizii bulabilmek.

“Kadm bedeni hem ruhunu hem de zihniyetini etkilemigtir” diyorsak o
zaman beden kader mi? Yani kadmm bedeni onu degigtirmigse kaderi
deolmaz m:?

Sadiye: Benim hep merak ettigim bir konu var. Ben kadin bedeninde var oldum; ama
bir erkek bedeninde var olmus olsaydim sistemin insa ettigi toplumsal erkekligin
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bir pargast olur muydum? Kadin bedenimin fizyolojisinin bana getirdigi disiince yapist
6zellikle ergenlikten sonra beni ¢cok degistirdi. Cocukluk ddnemimde ¢ocuklardan nef-
ret ederdim; anne olma diistincesi ¢ok igreng gelirdi. Ergenlikten sonra fizyolojimde
degisikler oldu. Su an gercekten anlamiyorum bir cocuktan nasil nefret ediyordum. Ka-
dinda merhamet kavraminin daha yiiksek oldugu séyleniyor. Merhametin ok kutsal bir
duygu oldugunu disiiniiyorum. Ancak insa edilen toplumsal kadinlikta merhamet ve ba-
niscil yonler nasil ele alinryor? Zayiflik. Basit bir cevap degil mi? Kadindaki merhamet
ve baris odaklt bir yasamun istegi zayiflik olarak gériiliiyor. Bu nefret dolu sistem iceri-
sinde affetmek kadar zor bir seyi yapan kadin giiclii bir insandir. Erkekle de 6zdesles-
tirilen bir karakter olarak cesatet var; mesela cesur bir erkek ismidir. Bence cesaretin de
merhametin de erillik veya disillik 6zellikleri olamaz, olmamali. Ben yine de merak edi-
yorum kadin bedeninin kadinin ruhuna, zihniyetine etkisi var mudir sizce?

Giilperi: “Etkisi var midir?” diye mi soruyorsun yoksa “etkisinin olmast olumlu mu?”
veya “olumsuz mu?” diye soruyorsun?

Sadiye: Etkisi var mudir? derken hem olumlu hem de olumsuz anlamda sorguluyorum.

Suzan: “Kadin bedeni hem ruhunu hem de zihniyetini etkilemistit” diyorsak o zaman
beden kader mi? Yani kadinin bedeni onu degistirmisse kaderi de olmaz m1?

Mizgin: Muhtemelen etkisi oluyordur; ¢linkii bedenle iliskisi olan bir yasamdan da séz
ediyoruz. Kadin ve doga arasindaki diyalektik. Kadinda hem analitik hem de duygusal
zeka var. Ancak duygusal zekay1 yasam icerisinde kadin, erkege gore biraz daha fazla kul-
lantyor. Analitik diistinceyi biraz daha geri planda tutuyoruz; ama bu anatominin kaderi
degildir. Viicudun isleyisi ve bedenin hormonal isleyisidir. Mesela kadinlarin hamilelik
dénemi boyunca salgiladigt hormonlar bir bedenin kaderi degil bedenin isleyisi; var olan
bir gercekliktir. Belki de bu gercekligin kader olarak anlatiimasi bana ilging geliyor. Ke-
limeler zihniyeti insa ediyorsa anatominin kader olmas kadin gercekliginin de reddi an-
lamina gelmez mi? Iktidar diyor ki: “Anatomin kaderindir.” Hitler kaderlesen kadin
bedenini daha sonra anne oldugu icin madalyalarla onurlandirmis. Mussolini’de kader-
lesen kadin bedeni i¢in “Ulusun Annesi” demis. Anne olmayan toplumdan dislanmus,
onursuz denilmis, yok sayilmis. Ttm bunlarin insasi ‘kadin bedenini kader olarak géren
yaklasimlarin® hakikatten uzak tasavvurlaridir.

Sadiye: Bizim gercekligimiz sadece anne olmak mudir yoksa anne olabilecegimiz bir
gercekligimiz mi vardir?

Hevi: Her kadin anne olabilecegi bir gerceklige sahip, fizyolojik sartlart uygunsa tabi.
Dolayistyla bu bir gercekliktir; ama bu bir kader degildir. Kader olabilmesi igin biitiin
olusturulan unsurlart kabul etmis olman gerekiyor. Biz bugiin diyoruz ki dogum ¢ok
giizel bir olgudur. Birken ikilesen beden var olmak kavramini yasam icerisinde aktivize
eder. Peki, su an dogumun gerceklemesi icin ekolojik, demokratik, kadin 6zgiirliikeii
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bir yasamimuz var mudir? Yok. Kadinlarin katledildigi, siddetin ¢ok ciddi anlamda mes-
rulastirildigy, tecaviiziin de mesrulastigi, savasin ve yitkimin var oldugu bir strecte bi-
reyler nasil var olabilir? Evet, bunlarin hepsi bir tartismadir; ama bir kader degildir. Sait
Faik Abastyanik der ki: “Diinyay1 glizellik kurtaracak, bir insant sevmekle baslayacak
her sey.” Oyledir. Sevgisiz toplumlar, savas ¢igirtkanlari, siddeti mesrulastiran zihniyet,
kadin ve doga tizerinden tasavvurlarint mesru kilan tiim eril zihniyet insalart umudu yok
etmek ister. Edip Cansever de der “Umudu diirt, umutsuzlugu yatisti.” Insa edilen tiim
kadinlik ve erkeklik hallerine karst demokratik toplumun ingast umudumuzu diirten bir
hakikattir. Umudumuzu diirtebilecegimiz gercekliktir: Ekolojik, demokratik ve kadin
6zgtrliket bir toplumun varligl. Bu yiizden diyoruz ki “Jin, jiyan, azadi!” Dolayistyla ka-
dinla yasamun i¢ ige oldugu 6zgiir bir toplumun varligt tiim bu sistem insalari degisti-
recek hakikat olabilir.

Giilperi: Mesela hep seyden bahsettik. Bu 6ziin yani enerjinin bigime, forma déntsmiis
halinden; bunun bir enerji sogumasi oldugundan bahsettik. Diyelim ki bizim bir zihin
yapimiz var ve buna yonelik bir form gelisiyor. Bizde gelisen form ayni zamanda zihin
yapimizi da etkiliyor. Belki de ikisi birbirini ¢ok etkiliyor. Kadin olmamizdan kaynaklt bir
bedenimiz var ve bu zihnimizi etkiliyor.

Mehtap: Simdi jineolojide diyoruz ya madde enerji ve anlam Ggliisii bir bedende bu-
lusuyor. Madde oldugu i¢in anlam olmuyor; icinde bir de enerji oldugu icin anlam olu-
yor. Dolayistyla bu tiglintin birlikteligi yani diyalektiginin olmast gerekiyor ki anlami
olabilsin. Dolayistyla ciddi bir diyalektik var. Sadece kadin bedeni oldugu icin bir anlam
veya kadin bedeni oldugu icin bir enerji degildir bu. Burada hepsinin bir anlamsallasti-
gint goriiyoruz. Disil ve eril enerjilerden s6z ediyoruz. Her iki enerjinin varligt ile olu-
san evren anlamhdir. Dolayistyla tartismamiz gereken sey disil enerjiyle birlikte bir de
anlamin var oldugudur.

Giilperi: Yani hepsinin birbirini etkiledigi beraber var oldugu bir anlam olmadir.
Suzan: Tipk: demokratik, ekolojik ve kadin ézgtrliiket toplum gibi.

Mehtap: Evet. Bu tgliintin kendi icerisinde bir diyalektigi var. Hepsi birbirini cok ciddi
anlamda bitinlestiriyor. Bir toplum ekolojik olmazsa kesinlikle demokratik olamaz;
clinkii yoklugunda 6zne-nesne iliskisinden bahsederiz. Demokratik olmazsa ne ekolo-
jik olabilir ne de kadin 6zgiirliketi. Kadin 6zgiirliikcti olmazsa da diger iki kavram ger-
ceklesemez. Biitiin sistemler patriarkay1 ve patriarkal zihniyeti besledigi icin dogayn,
yasami ve kadin sahsinda topyekan tim varligr sémiirtyor. Dolayistyla hepsinin kendi
icerisindeki diyalektiktir giizellestiren. Tum tartismalarimiza doniip “Gtizellestiren ve
giizel olan sey nedir?”” Dedigimizde bunlarin kendi igerisindeki diyalektigidir diyebiliriz.

Sadiye: Bedenimizle zihnimizin uyumudur. Ikili diyalektigidir. Bedenimizin de
zihnimizin de nesne olmadigt bir yasamin varhigidir.
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Seslerin Izinden:
Meryem Xan ve Merziye Rezzazi

Fatma Kogak

Doganin en muhtesem bulusudur melodi ki yerytiziindeki tiim varliklarin seslerinin bir
ahenkle bir araya gelisini ifade eder. Doganin kendisi ve biitiinleyeni olan kadin ise bu
sesleri ilk kesfeden ve bunlardan ruhun melodisini yaratanlar olarak bilinir. Kadin do-
gasinin carprtilmadan ve donistiirtilmeden 6nceki haline odaklanan Kurtlarla Kosan
Kadinlar kitabinda Clarissa P. Estes, kadinin gtinimiizdeki durumunu, “Kendini giie-
iz, stirekli kugsku iginde sarsak, tikanmas bir isin sonunu getireme, yaratice hayatin: baskala-
rina teslim eden, es, is ya da arkadas seciminde hayatmn altinz oyan tercibler yapan, kend:
dongiilerinin diginda yasamaktan muzdarip kendini asire Roruyncu, nyusuk, belirsig miitereddit,
kigsiligine nygun adimlar atmayan ya da smerlar koyamayan biri olarak hissetmetk. Kendi tempo-
sunda israr etmeyen, cekingen, Tanrigalarmdan ayr: diigmiis kendini yenilemekten uzaklasmag. Ie-
Gidiilerini yitirmis biri igin en giivenli yer oldugundan ev hayatina, entellektitellige ise ya da
tembellige cekeilmis bir olmak” seklinde tanimliyor.

Kadimmn kendin dogasimdan koparilssint ise Clarissa, “Kadm rubuna iliskin sorunlar kadinz, biline-
altr diizeyinde isleyen bir kiiltiiriin tanimna sikastirmakla ele alimmayacags gibi kadmlar kendilerini
bilincin tek tagiyicilar: olarak gorenler tarafindan entellektiiel agidan daba kabul edilebilir bir bicime
de sokulmazilar. Hayu, hayata saglam ve dodal ghicler olarak baglayan milyonlarca kadmm kendi
kiiltiirlerinde birer yabanet haline gelmesinin nedeni zaten budur” diye anlatiyor

Dogasindan koparilan kadinin kéklerini ve kendini arayan melodisi ise ayni kitapta soyle
tarif ediliyor: “O bize ses yoluyla da ulagir; gogiis kemigimizi titrestiren, kalbi heyecanlandiran
miiik yoluyla; davul, ishk, bagirma-cagirma yoluyla ulasir; yazuls ya da sozlii ifadeler yoluyla gelir.
Kimi zaman bir sizciik bir ciimle ya da bir siir bir dykii o kadar derinlikli ve berrak o kadar yerl
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yerindedir ki en azindan bir an igin gercekten idiniiziin ne oldugunu ve gercek evimizin neresi oldn-
Gunu anumsamanizs saglar.”’

Bir¢ok mitolojik ve tarihi metinde miizik, kadin icadi ve kadinin doga ile kurdugu
iliskinin bir parcast goriiniir. Bundandir ki yerytziiniin hangi cografyasina kiilti-
riine baksaniz, melodinin-miizigin ve ritmin mucitleri hep tanricalar olmustur. Or-
negin Japon dansin yaraticist Ame No Uzume’dir, yani gok tanrigast. Hint
mitolojisinde Radha, coban tanrigasidir ve fliit onun yerytziindeki diger canlilarla
kurdugu iliskinin bir bicimidir. Kelt mitolojisinde Canola, miizik enstriimanlarinin
anast olarak anilan arpi icat eden kadindir ve bu nedenle tanricalasmistir. Misir’da
Hathor, yani bilinen adiyla inek tanricast mizik ve annelikle 6zdeslestirilmistir.
Okyanus 6tesinde Hawai mitolojisinde Laka bereket, miizik ve dansin tanrigasidir
ve her yil tanricaya ibadet icin dans ve muzikli festivaller dizenlenir. Mezopo-
tamya’da ise Istar ve Inanna bereket ve estetigin yaninda aynt zamanda melodi ve
dansin tanrigalari olarak anilir. Anadolu’da Kibele dans ve miuzikle anilir, 6yle ki
semah ve benzeri inang rittellerinin Kibele’den geldigine inanilir.

Tanrilarin tapinaklart ve ibadet evleri soguktur, resmidir ve yasamdan uzaktir, oysa
glinimiize gelen bir¢ok kalint1 da gosterir ki tanricalarin tapinaklarinda miizik, iba-
detin ve yasamin bir parcasidir, yani doganin kendisidir aslinda. Bin yilladir ka-
dinlarin getirdigi ortak kadinlik kiltiirtiniin bir par¢ast olan miizik, kadina dair tim
degerlerde oldugu gibi erkek himayesine gegmis, zamanla kadinlara yasaklanmus ve
‘ayiply’ gorilerek sesi ve s6zii bogulmaya ¢aligilmigtir.

Bitiin kiltirlerde ‘erkegin gasp ettigi’ sesini ve melodisini geri almak icin kadin-
latin haykirislart ¢arpar kulaginiza. Feminist muizikolog/etnomuzikolog Evtim
Hikmet Ogiit de ‘kadin sesi’nin pesine diisenlerden ve Ortadogu’ya iliskin yap-
tg1 arastirmada “Kadinlar diger cografyalarda oldugn gibi Ortadogu'da da siyasal miica-
delenin aktorleri olmaya devam ederken, bir yandan da ‘kadin’ olarak miicadele icinde var
olmantn savasine veriyorlar, iki cephede siiriiyor savaslar:. Miizikse sozle soylenenin cok ote-
sini ifade edebilme kapasitesi ve kitlelere dolaysiz temasiyla, miicadelenin en kullantsl arag-
larmdan. Lsin asl, toplumsal miicadele miizikte sadece ifadesini bulmmyor, miizik aracihyla
kurnluyor, gensliyor, sirijyor...” diyor.

Bogazici Universitesi Kadin Arastirmalart Kuliibi’nden (BUKAK) Elif Sakin ve Giil-
beyaz Sert ise ‘gasp edilen sesler’den Kiirt killtiiriniin tastyicist ve hikaye anlaticist olan
Kadin Dengbéjlere iliskin yaptiklart arastirmada Kiirt kadinlarinin miizikle kurdugu ilis-
kinin bir miticadele bi¢imi olarak ele alinmasi gerektigine isaret ediyor: “Kilamlar Kiirt er-
keklerine nazaran kadmlar igin daba fazlasin ifade ediyor. Ciinkii toplumsal yapa ve kadimmn marng;
kaldigs baskilar kadmlarm duygularims, asklarm, sevdalarm: dogrudan yasa-ya-mamalarma sebep
olmustur. Iste kilamlar bu baglamda adeta bir armmaya dinsismiistiir kadmlar icin. Sdylenense-
yenler kilamlarla dile gelmiis, yasanida dile gelemeyenler bu sekilde haykirilpugtar...”
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Bir mirast devriyle giinimiizde yiizlerce Kiirt kadin muizisyenin seslerinin ve melodinin
izinden gidisinin 6niint agan Gulbihar, Nesrin Sérwan, Eyse San, Meyrem Xan, Za-
dina Sakir, Stsika Simo, Fatma Isa ve daha isimlerini bilmedigimiz ‘melodinin tanrica-
lar’nin sesini “Sakarén Muzika Kurdi” isimli iki ciltlik arastirmastyla kitaplastiran kalttir
aragtirmacist ve aynt zamanda muzeci Zeynep Yas da, 110 muizisyenden ancak belitli sa-
yida kadin olmasinin ‘yasakli ses’ olmakla ilgili oldugunu séylityor.

Ugtincii arastirmasint bu yiizden ézellikle kadinlara ayiran Zeynep’e gore kadmnlar icin
bir direnme bigimi miizik ve hayatlarindan ve eserlerinden 6grenilecek cok sey var:
“Miizik sanatmm s ve aman tanimayan dainii ve gercekel yaratummi evrensellestiren bir olgn.
Bunun olgnnun en nemli kaynags ise kadimlard. Benim icin kadin sanatilar iizerinde ¢alismak gok
daba hassas ve o3¢l bir konu. Yasadigin en biiyiik heyecan, kadm sanatgilara dair biitiin arsivieri biran
dnce yazuly, gorsel ve andio olarak kitaplastirarak onlar: hayranlaryla bulusturmam. Kadin sanatg-
larm sanatla, miizikle, hayatn kendisiyle olan yolculuklarmm hikayest, sanat: ebedi kilmafk igin ver-
dikeleri bedeller ve duruglars; eserlerini yeni nesiller icin daba onemli kilacagma biliyorum...”

Kadinin sesini kazanmak icin diinyanin her késesinde bedel 6deyerek, miizik yapan
ve sarki sOyleyen kadimnlardan ikisi, tiim kadin muzisyenlere saygt niyetine anlatilacak
olan, Meryem Xan ve Merziye Rezzazi. Meryem ve Merziye’nin miizikleri, duruslari,
hikayeleri elbette Jineoloji kapsaminda estetik ilkesi geregi incelenmesi ve muziko-
log/etnomiizikologlarin tizerinde ayrica durmasi gereken bir konu. Burada yapaca-
gimiz ise onlarin sanatlari ile katiklarindan ¢ok miizigi ile bu giine tasidiklar
yasamlarina selam niyetine bir durus.

Meryem Kuzey Kiirdistan’da Botan’da diinyaya gelen ve sesinin pesinden giden bir ka-
dind, Merziye ise Dogu Kiirdistan'da Meriwan’da diinyaya gelen ve Meryem’in se-
sinin izinden kendini arayan bir baska kadin. Kirtler i¢in kotl bir yazgiyla baslayan
ve ancak sonlarinda bu yazginin pargalandigi 20.ytizyilin iki ayr1 evresinde yasayan
Meryem ve Merziye’nin ortak noktast ise Kiirtce’nin dort lehgesinde de stranlar séy-
leyebilmeleriydi ve bu nedenle onlara “4 parca Kurdistan’in sesleriyle biitiinlestiren
kadinlar” demek sanirim abartt olmaz.

Kiirt Sultani: Meryem Xan

Kirtce ezgileri kaydeden ilk kadin sarkict olarak bilinen ve sesinin buyiisii nedeniyle
“Siltana Kurda” (Kirt Sultanr) ismiyle anilan Meryem Xan, 1904 yilinda Sirnak’in Dér-
gul beldesinde diinyaya geldi. Mihemed Ehmedé Boti’nin kizt olan Meryem, dengbéj sa-
natina ve dengbéjlere deger veren bir aile ortaminda biiytidii ve 10 yasina geldiginde
Birinci Dtinya Savagt bagladi. Kiirtler, Ermeniler ve Siiryaniler’in ortak yasam kiltiira-
niin bir arada yasadigi Botan'da Ermeni ve Siiryani soykirimlarina tanklik etti ve ailesi
bu yillarda Batt Kardistan’in Qamuslo kentine gd¢ etti.
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Meryem Xan, burada Celadet ve Kamran Bedirxan ile tanusir ve aile dostu olur. Bu si-
rada Bedirxan ailesinden Mehmet Bedirxan ile evlendi. Donemin aydinlarindan ilk ga-
zeteye, 6nemli dergi ve kitaplara imza atan Bedirxan ailesi Meryem’in bir kadin olarak
sarki sGylemesine ve divanlara ¢tkmasina karst ¢tkti. Meryem’in esinin su sozleri dikkat
cekicidir: “Big biiyiik bir aileyiz. Bizim ailenizden bir kadm sark: soyleyemez.”

Meryem Xan, esinin “Ya astk oldugunu séyledigin ben ya da sanat” diye zorlamalarina
karst “Sarki soylemeden yasayamam. Kanimda sanat ve sarkilar var” diyerek esinden
ayrildi. Hayatinin her agamasini tiim hikayesini ezgilere doken Meryem bu doneme ilis-
kin esine ithafen “Mihemedo Roni” ezgisini besteledi. 20’li yaslariin basinda bu defa
Guney Kiirdistan’a gecen Meryem burada, Mihemed Arif Cizrawi, Hasan Cizrawi, Nes-
rin Serwan (Sirnaq), Ali Merdan, Tahir Tofik, Said Axayi Cizit, Fewziyé Mihemed gibi
bir¢ok Kiirt miizisyenle tanistt. O dénemde Ingiliz miizik sirketlerinin Bagdat’a gelerek
Kirtce, Arapca, Farsca, Ermenice ve Siiryanice sarkilart toplayip kayda alarak plak ¢1-
kardigr giinlerdi. Yani egemenler icin parcalanan ve katliamdan gegirilen soykirima ug-
ratilan halklardan kalan kiiltiirel eserlerin kaydedilip pazarlandigi giinlerdi. Meryem, 12
yil Zaxo ve Musul’da yasadiktan sonra sesini kaydettirmek icin Bagdat’a tagind1. Kisa sii-
rede Bagdat’ta taninan ve sevilen bir sesi olan Meryem, “Dayiki Cemal” adiyla plak ¢i-
karan bilinen ilk Kirt kadin sanatci olarak sesini kaydettirdi. Ama yasadigt donemde
hayatina taniklik edenlere gore Meryem toplumsal gelenekler nedeniyle sarki séylemekle
aski arasinda se¢im yapmak zorunda kaldigy icin sesindeki hiiznii her an yansitmustir.

Meryem Bagdat’ta dénemin Kiirt aydinlarindan olan akrabasi Elmas Xan’in evine yer-
lesti. Bu dénemde Elmas Xan’in evi sanatg, siyasetci, aydinlarin ugrak yeri olan bir yer
6zelligindedir. Burada kurulan divanda s6yledigi kendi bestesi ve szl olan eserler d6-
nemin bircok sanatctsint biiyiiler ve tizerinde derin izler birakir. Sesinin buyiist ve séy-
ledigi hiizni yiirekten gelen eserleri disinda yasamu hakkinda az kaynak bulunan
Meryem’in Bagdat gtinlerini daha sonra hakkinda yaz1 yazan bir gazeteciye konusan
Elmas Xan soyle anlatiyor:

Arkadaglarzyla her oturdugnnda yalnizlgindan, kardeslerinden, ailesinden, koyiinden soz ederdi. O
kendisini siirekli kara babtly sayards. Biiyiidiigii Dérgulden ok 563 eder ve kendisini kafesteki biil-
biil gibi hissederdi. Giizelligi ve asaleti ile dikkatleri jizerine cekerdi ama o bunn istemezdi. Askz ile
sanats arasinda tercibe Zorlanmasi onu biiziinlii bir kadm yapts. Bin ses icinde tanman bir kadmd
ancak o halkum derbederligini kendi derbederlygi gordiigii igin hep “derbederims’ derd:...”

Meryem’i yakindan taniyan Mihemed Arif Cizrawi ise Bagdat radyosuna ver-
digi bir réportajda soyle diyor: “Meryem Xan'in elbiseleri moderndi. Ama rubu, ya-
sam, sanats Kiirtee ydr. Kiirt adetlerine baglyyds. Sark: soylerken icten ve goniilden soylerd;.
O an tiim bedeni sarkayla dolards...”

Bu giin ‘moderlestirerek’, asimile ederek, séylenen bircok eserin ilk séyleyeni ve ya-
ratant Meryem Xan’dir ve bilinen 200°den fazla eseri bulunuyor. Meryem Xan’in
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hiiziin ve 6zlemini anlattigt en derin sarkilarindandir annesine yazdigi “Yadé Rebené”
ki burada 6zledigi hem anne, hem dost hem de tlkedir.

Meryem, 1949 yilinda bobrek yetmezIigi teshisi ile hastaneye yatirildi ve kisa bir stre
sonra burada yagamin yitirdi. Elmas Xan, yasaminin son giinlerini s6yle anlatur:

“1949 da Meryem Xan bibrek hastalgina yakalands. Bagdat ta Mir Ihas hastanesine yatt. Ame-
liyat oldu. Doktorlar ¢are bulamads. Hastanede oldii. O yillarda Meryem Xan ¢ok iizgiindii. Yal-
nmizds. Kimsenin yanuna gelmesini istemiyordn. Doktorn ona Usiintiinii at. Mutlu ol’ dedi. Ancak o
stirekli yaliz, kalmalk istiyordu. Hastanede bile yle istedi. Bir giin Yabudi olan doktorla tartissyor.
Doktor, Meryem Xan'a bir tokat atyyor. Meryem Xan'mn dikisleri agilyor, kan akayor ve liiyor.”

Meryem Xan, biiyiik bir merasimle Séx Maaruf Mezarligi’nda Bagdat’ta topraga ve-
rildi. T6érene sanatcilardan M. Arif Cizirl, Nestin Sérwan, Elmas Xan, Hesen Cizit,
All Merdan, Mamosta Bakozi, Fewziye Mihemed, Bagdat Radyosu calisanlari, Kurt
yazarlari ve halktan cok sayida kisi katildi.

Miizik otoritelerine gore Kiirtce’nin dort lehgesinde en iyi sdyleyen seslerden olan
Meryem ‘kayip ses’in izinden giden kadinlardandi. Ataerkil toplum-aile diizenine
kars1 istedigi yolda gidebilmenin direnisini gosterdi ve bedelini 6demek zorunda
kaldi. Ama actig1 yoldan onun hiiziinli ama bir o kadar 6zgtirlik kokan sesine
O’ndan sonra dogan kadinlar eslik etti.

Meryem’in Sesinin izinden: Merziye Rezazi

Meryem’in sesini dinleyerek biiyiiyen ve “Bende onun gibi sark: syleyecegim” diyen-
lerden biri de Merziye (Feriqi) Rezazi oldu. Meryem’in Sliminden 9 yil sonra Dogu
Kirdistan’in Meriwan kentinde diinyaya geldi Merziye Feriqi. Erken yaglardan iti-
baren sesinin giizelligi ile biytleyen Merziye, somiirge tilkesinin ikilemi ile evde
Kirtce eserler okulda ise Fars¢a sarkilar séyliyordu. Tiyatroyu ve oynamay: da
cok seviyordu. Bu nedenle de hem arkadaslart hem de 6gretmenleri arasinda se-
viliyordu. Okuldaki biitiin bayram ve etkinliklerde Merziye vardi. Ancak yast ke-
male erdiginde ve sesi de tam oturmaya basladiginda aile artitk ezgiler
seslendirmesine izin vermedi. Merziye, o yillart séyle anlatiyor:

“Bir keresinde dayim beni ekmek tandsrmmn icine koydu. Siwaktan bogulmak iizereydim. Hem dar
bir alan hem de hala tandirmn icindeki toprak swaktr. Okulda stran soyledigin igin bana bunu yapt.
Dayinr beni cezalandzrds ve bir daba stran soylememenii istedi. O zaman anladim somiirgec rejimle-
rin baginiza neler getirdigini ve bigi nasil yokluga ve fakirlige mabkum ettiklerini.”

Muhammed Riza $ah Pehlevi’nin iktidart doneminde Dogu Kiirdistan asimilasyoncu
siyasetin pengesindeydi. Merziye bilince erdiginde, arttk sémiirgeci devletin Kiirtle-
rin dil, kiltiir ve edebiyatini nasil yasakladiginin farkina vard: ve kendi deyimi ile
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‘devrimci olmaya’ karar verdi, bu karari verdikten sonra ise tepki olarak bir daha
Farsca sarkilar séylemedi. Merziye’nin Meryem ve diger Kirt kadin dengbéjlerle ta-
nismast da tam bu giinlere Bagdat Radyosu’ndaki sarkilart dinlemeye basladig1 giin-
lere denk gelir. Merziye, Dogu Kiirdistan’da sanat ve miizigi kendisine yol segen ilk
ve tek Kirt kadiniydt. Her ne kadar Merziye’den 6nce Menic Heyran, Gitl Béhisti,
Sehin Talbani, Iran xanim Mocered, Fetane Welidi ve birkac¢ kadin daha stranlar ses-
lendirmis olsa da ¢cok kisa siirede bu alandan ellerini eteklerini ¢ekmisler ve bir daha
kimse kendilerinden haber alamamistt.

Merziye hem bir sanatct hem bir devrimei diyordu kendine. Sine’de de akademik egiti-
mini aldiktan sonra ders vermeye basladi ve bolgedeki koyleri dolagti. Koylerde ders
verirken, Kurtlerin yasadigi acilart daha yakindan gérmeye ve hissetmeye basladi. Bu
nedenle de Kiirt cocuklarinin okuma yazma oranini arttirmak icin gece giindiiz ¢alistu.
Kirt kadmlari ve kiz ¢cocuklarina kadimnin roliint anlatmaya basladi. Onlart yasadiklart
hakkinda bilgilendirmek istiyordu. 1977°de Kori Musiqay Sine (Sine Miizik Korosu)
ile calismaya basladi ve birkag kere halkin karsisina ¢ikarak miizik yapti. Daha sonra
Merivana dondi ve Merivan’a yakin bir kdyde ders verdi.

Merziye, 1978de tinlii sanatct Nasir Rezaz ile evlendi. ‘78 ile birlikte artik Iran'da bas-
kaldirinin ayak sesleri yavas yavas her tarafta duyuluyordu. Merziye de dostlart ile
birlikte rejime karst eylemlerde yerini aldi. Artik devrimei bir kadin olarak dost ve
diisman herkes Merziye’yi tantyordu. 1978’de kisa bir siire rejim tarafindan hapse-
dildi ve katilldig1 eylemler nedeniyle 6gretmenlik mesleginden atildr. Atildiktan sonra
bir sanat grubu kurdular ve Sine ve Kiirdistan’in diger kentlerinde devrimci eserlerle
halkin bilinclenmesi icin calistilar.

1980°de Iran’da rejim degisti ancak Kiirtler icin sonug degismedi. Humeyni
kendini glivence altina aldiktan sonra Kirt devrimci avina basladi. Merziye,
esi ile birlikte Komeley Soresgéri Zehmetkésani Kurdistani Iran (Komele) pes-
mergesiydi. Sehirlerde yasama sanst kalmayan bircok devrimci gibi daga ciktr. Pes-
merge olarak kéylerde Kiirt cocuklara ders vermeye devam etti. Ayni zamanda
devrim marslart s6yliiyordu. Kurdistan daglarinda sesini sanat ile Kardistan’in biitin
pargalarina ulastirmak istiyordu. Sanatct pesmerge dostlaryla birlikte bu dénem
Dogu Kiurdistan daglarinda Kori Bangewaz’i kurdular. Bu koro i¢inde bir¢ok mars
ve sarki bestelediler ve seslendirdiler. Merziye Dogu Kiirdistan’da “Pesmergeye
Selam Olsun” adiyla ilk mars seslendiren Kirt kadmudir.

Pesmergelik giinlerinin ardindan 1985 yilinda esi ve cocuklart ile birlikte Isvec’e
iltica etti. Merziye, Avrupa’da artik profesyonel bir sekilde sanatsal faaliyetle-
rini yuritti. Hayali “4 parca Kirdistan’in birligi” olan Merziye, 1995 yilinda
Kirtlerin ilk televizyonu Med TV kuruldugunda televizyona ilk ¢ikan sanatgi-
lardan oldu. Avazi 4 parcada yankilanan Merziye, tipki Meryem gibi Kiirt¢ce’nin
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bitiin lehgelerinde stranlar seslendiriyordu.

Med TV kapandiktan sonra yerine agilan Medya TV’de Jilemo adiyla kadin haklari ve
sorunlart tizerine bir programin sunuculugunu da yapan Merziye sahneye ¢iktiginda ya
da ekranda gértindigiinde konustugu dile hakimiyeti ve durusundaki asalet tilkesinin ka-
dinlart icin tanrica damarlarindan gelen kayip sesin glictiydii. Kiirdistan' her parca-
sinda yiikselen miicadele Merziye icin umutla beslenmesi ve sarilmast gereken umuttu
ve alanlarda yaptig1 konusmalardaki coskusu bu inanct herkese agtliyordu. Kisa bir siire
Stleymaniye’de yasayan Merziye’nin ad: halk arasinda Guney Kiirdistan'da ¢cokea kul-
lanilan bir arabaya dahi verildi. 18 Eylil 2005 tarihinde 47 yasinda kanserden yasamim
yitiren Merziye, Stileymaniye’de gérkemli bir térenle topraga verildi.

Bir yiizyihn iki ayrin diliminde ve iki ayr1 firtinasinda yasayan ve ataerki, stirgiin, asi-
milasyon ve somirgecilige karst birbirlerinin sesini takip eden Merziye ve Mer-
yem, “Kimi zaman bir s6zctk bir ciimle ya da bir siir bir 6ykii o kadar derinlikli
ve berrak, o kadar yerli yerindedir ki en azindan bir an icin gercekten 6ziimiiziin
ne oldugunu ve gercek evimizin neresi oldugunu animsamamizi saglar” s6ziindeki
gibi dinleyen herkes icin ‘evinin neresi oldugunu’ hatirlatan miizik tanrigalari ola-
rak melodilerle 151k olmay1 stirdirtyor.
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7. Sayricin Yazi Cagrisi

Varlik sorununa dair tartismalarimizi erkek varligint da ele alarak devam
ediyoruz. Erkekligi, erkek varligini ele almayr da tipki kadini ele aldigimiz
gibi gerekli ve temel konumuz olarak gériyoruz.

Toplumsal sorunlara kéklu ¢oztimler turetmeye calisirken temel ¢eliskimiz
nedir sorusu 6nemli. Tlk somirgenin kadin oldugu gergegi, toplumsal so-
runlara bakisimizi belirlerken temel celiski nedir sorusuna da yén veriyor.
Buna donitik yaklasimimizi belirliyor belki de. Kéle-efendi ya da burjuva-pro-
leter celiskilerinin de beslendigi zemin olan koéle kadin-guicli, kurnaz erkek ce-
liskisinin diyalektigini nasil ele alacagiz? Ya da devletli uygarligin disinda
demokratik bir uygarligin oldugu tezinden hareketle bu uygarligin icinde di-
renen kadin ve erkekleri nasil anlayacagiz? Yasam deneyiminin kuramini olus-
turmaya calisanlar olarak erkegi salt olumsuz bir yerden ele almak, ya da
degisim donusimu gérmemek ne kadar dogru? Hem erkeklik insa siiregle-
rini hem de somut 6rnekler tizerinden insa edilmis erkeklikleri ele alarak,
“erkek dogulmaz erkek olunur” belirlemesini nasil anlamlandiracagiz? Freud,
Schopenhauer ve daha bir¢ok erkegin yazitlarinda, yasamlarinda yansiyan
kadin diismanliginin altinda yatan gercek nedir? Gelistirdikleri argtimanlarin
erkeklik insasiyla bag1 nedir? Erkeklik ve iktidar iliskisi kendisini hangi kalip-
lar icinde somutlastirir? Ataerkil erkekligin 6tesinde erkek nedir?

Kisacast bugtin ciddi bir kimlik bunalimi yasadigini séyleyen erkeklerin kim-
lik sorunlarint Jineolojinin ele almamasi, yasam bilimi olma iddiam1z1 ki-
cultirdia. Erkekleri bir 6zne olarak kendilerinin ele almast tabii ki
6nemlidir, ancak kadinlarin bu konuda yapacagi tartismalarin fazlasiyla
katk: sunacagina inaniyoruz. Kadin miicadele deneyimi ve diyalektigimiz
erkegi ¢o6ziimleme noktasinda, yasanan sorunlara somut ¢oziimler tret-
mede 6nemli bir giice sahip. Bu anlamda erkek-lik arastirmalarinin ulasmis
oldugu diizeyi ve sonuglari da degerlendirmek 6nemli. 1995 yilindan bu
yana somut olarak "erkegi dontstirme projesi", "erkegi 6ldirmek" kavram
ve kuramlart ile Kirt kadinlarinin giindeminde de olan bu konuya egilen
ve arastirmalariyla katkt sunan akademisyenlerin ¢ogunlugunun kadin ol-
masi tzerinde ayrica durulmasi gereken 6nemli bir ayrinti.

Ana hatlarini belirtmeye c¢alistigimiz bu dosya konusuna katki sunmak is-
teyen okurlarimizi 25 Agustos 2017 tarihine kadar, 5 ila 14 sayfa uzunlu-
gundaki yazilarint posta veya e-mail ile bizimle paylasmaya davet ediyoruz.
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8. Sayii¢in Yazi Cagrisi

Devletei, dinci, milliyetci ve bilimci dustinsel kaliplarin bize empoze ettigi kadin
ve erkek tanimlarindan styrilmak, her seyden 6nce kadin ve erkek dogalarini ta-
nimak, tanimlamak ve anlamakla mtiimkiin. Bu distinceyle, kadin ve erkek var-
liklarini, dogalariny, ingalarint ele aldiktan sonra 8. sayimizda Ozgiir es yasam
konusunu tartismaya agtyoruz.

1k ilmi yapilmast gereken alan olan es yasamlar, ayni zamanda ilk devrim yapil-
mast gereken alandir. Bu alanin sosyal bilimlerin bu gerceklige denk bir 6nem
atfederek ele alinmasi gerekiyor. Bu nedenle Jineoloji, kadint merkezine alan
esitlik ve 6zgtirlik miicadelesi, toplumsal hakikatin yarilmasinin ifadesi olan es
yasamlarin sakatlanmasinit ele almak ve bunu temel sorunumuz olarak tanimla-
mak durumunda. Ozgiir es yasam konusu, siiphesiz kadin ve erkek cinslerinin
tekil iliskileriyle daraltlamayacak kadar kapsamli. Felsefik diizlemde 6zgir es
yasami tartismak, evrenin hakikatiyle bulusmay1 gticlendirecek derin bir varlk-
enerji-anlam ve tabi ki 6zgiirlitk paradigmast gelistirmeyi kapstyor. Insan-insan
iligkilerinin (kadin-erkek, kadin-kadin, kadin-g¢ocuk...vb.) 6tesinde, insan-doga
iliskisini de yeniden ele almay1 ¢agiriyor. Demokratik-ekolojik-kadin 6zgiirliket
bir yasamin Srilmesinin yol ve yontemlerinin gelistirilmesi, basta es yasamin
olgti ve ilkelerinin 6zglirlik temelinde tanimlanmasina baghdir. Yasamin kargi-
likli bagimlilik ve tamamlayicilik, esitlik ve farklihiklarin birligi esasinda insast her
iki cinsin de 6zglr es yasam ilkelerinde bulusmalarint da getirecektir.

8. say1 dosya konusu icinde tartisacagimiz bazt basliklari soyle belirtebiliriz:

Neden es yasama ihtiya¢ duyuldu&es yasamin temelleri nedir? Es olmak ev-
rensel bir zorunluluk mudur? Es yasamlarin ideolojik, felsefi, politik yonlerini
nasil ele alabiliriz? Devletin demografyada kadina bictigi rol nedir? Kapita-
list modernitede cinselligin tiketilmesi hangi ideolojik-politik araglarla ger-
ceklesiyor? Aile-evlilik kultiirt ve tarihgesi. Hanedanlik kiltir ve devletin
prototipi olarak ailenin ingasi nasil gerceklesiyor? Ailenin demokratiklesmesi
miimkiin mi? Ozglir es yasam neyi ifade eder? Politikaya, yasama yansima-
lar1, esbaskanlik gibi, nasil ele alinabilir? Ozgiir es yasamda askin ve sevginin
toplumsalligi nasil ele alinabilir? Ozgiir es yasam kuramint ve sonsuz bo-
sanma kuramlarini nasil ele almak gerekiyor?

Ana hatlarini belirtmeye ¢alistigimiz bu dosya konusuna katki sunmak isteyen
okurlarimiz1 10 Kasim 2017 tarihine kadar, 5 ila 14 sayfa uzunlugundaki yazila-
rin1 posta veya e-mail ile bizimle paylasmaya davet ediyoruz.
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Ulasabileceginiz Noktalar

Adana: Kitapsan
Adiyaman: AKM Kitapevi
Amed:

Lilav Kitapevi

Kafka Kitapevi

Ankara:

imge Kitapevi

Turhan Kitapevi

Dersim:

Baran Kitapevi

Minerva KitapKafe
istanbul:

Besiktas Mephisto Kitapevi
Beyoglu Aram Kitapevi
Beyoglu Mephisto Kitapevi
Beyoglu Pandora Kitapevi
Bogazici Universitesi Pandora Kitapevi
Emek Kitap Dagitim
Kadikdy Aram Kitapevi
Kadikéy imge Kitapevi
Kadikdy Mephisto Kitapevi
Kirmizi Kedi Kitapevi
Medya Kitapevi
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Nisantasi Pandora Kitapevi
Robinson Crouse 389 Kitapevi
Sarigazi Sarissa Kitapevi
Scala Kitapevi

Semerkant Kitapevi

izmir:

Kitapsan

Yakin Kitapevi

Yerdeniz Kitap

Z KitapKafe

Mersin:

Kitapsan

Sokak Kitap ve Kahve Evi
Konya: Kitapsan

Mardin Kiziltepe: Ekin Kitapevi
Eskisehir: Sahaf Kafe

Van: Omedya Kitapevi
KKTC:

Isik Kitapevi

Almanya:

Mezopotamya Kitapevi

* Daha pek cok noktada dergimizin dagitimi yapilmakta-
dir... Burada yazmayan noktalar icin bizimle iletisime ge-
cebilirsiniz jineolojidergisi@gmail.com,
www.jineolojidergisi.org
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