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”On‘adogu da Z[/lniyef kazanmak demek; Ronesans he)/ecamy/a doga)/a /eo;‘mak, insant sevmek, bilime
susamak; reformasyonla dinsel dogmalar: delip gecmek, izdeki gerekli inancy elde etmek; aydinlanmayla
bilimi, felsefeyi ve sanat halka tasimak, grup grup aydinlar hareketini ozgiirliik ugruna seferber etmek
demektir. Ortadogu’da yiiriirken diisiinmek, diisiiniirken yiirimek ancak béyle tanimlanabilen bir

zihniyetle birlikte olursa anlam tagr.”
Abdullah Ocalan

EDITOR

Ortadogu diye
bir cografya
tanimlamak

ne kadar
sorunluysa,
hele sosyolo-
jik olarak
yekpare bir
Ortadogu
toplumundan
bahsetmek
ne kadar
imkansizsa,
bir uctan diger
uca bizi birles-
tiren baglarin,
toplumsalligin
kendisi o
kadar gercek.

Yayin hayatinda birinci yihimizi doldurdugumuz su
gunlerde yeni bir sayyla sizlerle bulusmanin heye-
canint yastyoruz. .. 11k sayimizda “sosyal bilimlerin
krizi ve jineoloji”, 2. sayimizda “kadin gercegine da-
yali yontem ve hakikat”, 3.sayimizda “kadin dev-
rimi ve jineoloji”, 4. sayimizda “6z savunma olarak
jineoloji” dosya konularini ele almistik. “Ortadogu
krizine ¢6ziim arayislar’ni ele alan 5. sayimizla
ikinci yihimiza adim atiyoruz. Kadimnlarin biitiin ta-
hakkiim bicimlerine, biitin yok saymalara hayir di-
yerek yasama direnisiyle nefes oldugu zamanlardan
geciyoruz yine. Bu giinlerde 8 Mart’t yasamak,
Newroz’u karsilamak, kadinlarin bitlikte sadece
gucli degil, yaratict da oldugunu, sagaltict da oldu-
gunu en giizel yanindan gosterdi. Amed’ten Istan-
bul’a, Sengal'den Sili’ye meydanlarda olan kadimlarin
miicadelesinden aldigimiz giigle merhaba diyoruz!

“Sarsilmatk yidir. Sarsimalk, varlgin: sorgulamaz; hale gel-
digimiz; ruting, iizerimige boca edilen ve mutlak deder gibi
kusandidiniz, onyargilar yerle yeksan etmeye yarar. Elbet
bu, hi¢ de kolay bir siirec dedildir.” Béyle diyor Karin
Karakagl, kadim Ermeni halkinin soykirimdan
arta kalan parcalanmus, yitirilmis izlerini edebiyat
tizerinden strdiigi Bellek Oyunlart: Zorlu Cograf-
yalarin Tekil Ve Cogul Tarihleri yazisinda.

Zotlu bir cografyanin insaniyiz! Yasadigimiz keder
dahi 6liimciil. Adeta umutsuz vakayiz gdrmesini
bilmeyenlerin nazarinda. Ancak Ortadogu
cografyasini kan, g6zyasi, savas, katliam, kaos
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imgeleri olmadan diisiinemez hale gelen varhgimizdan silkelenmek gerekiyor. Stiphe-
siz ki burada yasadigimiz gercekligin kendisiyle karsilasmak sarsilmak icin yeter sebep.

Sarsilmak iyidir eger ki toz duman i¢inde belirsizlesmis hakikatimizle bulusacaksak. Or-
tadogu ad1 verilen cografyanin toplumlari, kadinlart olarak, tistelik biz de Ortadogu de-
meye baslamusken, biitiin bu karanlik tariflerle ne yapacagiz? Ortadogu’yu ele
aldigimizda krizin goriingiisti tizerinden mi tanimlayacagiz yoksa krizin nasil olustugu
tizerinden mi? Kolelikten mi bahsedecegiz yoksa 6zgiirliikten mi? Mukteditlerden mi
bahsedecegiz toplumlardan mi? Kér dogmalardan m1 degisimden mi?... Stiphesiz so-
nuglar 6nemlidir. En nihayetinde yasadigimiz bir krizdir. Ancak bu sonuglara yol acan
stirecleri ¢éztimlemek daha da 6nemlidir. Ortadogu olarak adlandirilan cografya icinde
bulundugumuz ytizyihin siyasal, sosyal, kiiltiirel, ekolojik krizinin somutlastigt bir alan ola-
rak duruyor. Bu, Ortadogu’nun krizi olarak viicuda gelen ama esasinda temel insani de-
getlerin, toplumsal Slctilerin kirlmasinin adidir. Ataerkil sémiiriinin baslangicindan
giiniimiize sémiirgeciligin kendini birtindiirdtigii kiliflarla, en basta da dogmatizm ve
pozitivizmle, tarihsel olarak bu cografyalarda agiga ¢ikan degerleri 6ziinden bosaltarak
nasil da kendine yonelen bir silaha ¢evirdigini gériyoruz.

Solin Kemanger’in de séyledigi gibi “Hegemzon giiclerin yeni sinziirgeci politikalarmz siirdiire-
bilmelerinin koguln, denetim altinda tutmak istedikleri alanlar: siirekli kriz icinde tutmaya, 6% sa-
vunmasig. birakmaya dayanr.” Peki cinsiyetci, milliyetci ve dinci politikalarla stirekli bir
krizin icinde tutulan Ortadogu, bu krizi tanimlamanin neresinde duruyor? Kendi ger-
cegini dogru temellerde tanimlayabiliyor mu? Dogmatizmin esiri haline gelen anlam ve
inang diinyamizin kérdigtimune iliskin yerinde bir belitleme yapiyor Hiisna Emek:
“Kendi gercedini tammlayamayan, verili olan jizerinden Zibniyet diinyasinz olusturaniar, devletls siste-
min smirlarimda seyreder, onun kavram ve kuramlarima mabkum olur, bir uzantis: durummna gelir-
ler. Koksiizlesmeyi yagarlar.” Peki binlerce yildir ana-toplumuna dayanarak gelistirdigi
toplumsalligini buttn iktidar saldirilarina ragmen korumus halklar, nasil oluyor da bu ya-
ratimlarin calinmast, carpitiimast tizerine kurulu devletli sistemin uzantist haline gelebi-
liyor? Nasil oluyor da kadinin en giizel yaratimlarint sundugu bu topraklar kadinin en
corak mevsimine doniisebiliyor? Nasil oluyor da bilimin, teknolojinin, felsefenin ilk fi-
lizlendigi, boy verip serpildigi bu topraklar Bat'nin entelektiiel ve ideolojik boyundu-
ruguna girebiliyor? Kolecilige, somiirtiye bir cevap olarak cikis yapan peygamberlerin
diyart nasil oluyor da kékten dincilige saplantyor? Tunus’tan yazan Saloua Guiga, ka-
dinlarin 6nciliiglinde gelisecek alternatif 6rgiitlenme ve kuramsal ¢ikislarla insanlart
gergekten etkileyecek kiiltiirel bir devrim igin gereken umuda olan ihtiyacimizt vurgu-
layip ekliyor: “Ne yazik ki tiim diinyada, izellikle Ortadognda giinden giine artan biliinme ve
mezhepsel holiganiikla, etnik ve dini kimliklere sumsika sarimarktan baska bir durnm giremiyorng.”
Haklidir. Ancak, demin uzunca straladigimiz sorulara cevabimizi bu tespitle degil, Zozan
Sima’nin “bu codrapyanin boydan boya kana bulanmasimin sebebi mezbepler, kinlikler ve inanglara
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bagle kalmakta mi yoksa nlus-devletle ya da dincilikle derinlestirilen celiskilerde mi aran-
mal1?” sorusuyla birlikte aramak Ortadogu hakikatiyle oryantalizmin modernist
tuzaklarina diigmeden bulusmamizi saglayabilir belki.

Ihtiyactmiz olan umudun tam da kendi tarihimizde ve bitirilemeyen direngen damarla-
rimizda oldugunu gérmek, basta zihniyet yapilarimizi sorgulamaktan geciyor. Meryem
Ali’nin din ve kadin olgusunu ele alirken yaptigi vurguyla “Hakikatin bu kadar ters yiiz; edil-
digi, toplumsal bunalm ve krizden sonra toplumsal ¢ikiislerin yasandigs bir codrafyada tiim bu ger-
cekliflerden kopmadan, gecmisiy gelecedi ve ant igine alan bir bakays agist gelistirmek gerekiyor.” Bu
bakis agistnin 6niindeki engel erkegi ve devleti tanimlayan, iktidar ugruna siireklilestiri-
len savaglart tanimlayan tarihtir. Ki bu tarih, kadimla birlikte yarattig1 tiim deger yapila-
rin1, bu degerlerle kimliklenen toplumsal bilincin kok saldigt tiim cografyalari tarih dist
ilan etmistir. Kadimn kirtminit ele alan yazisinda Arin Viyan Ortadogu ve kadinin bu an-
lamdaki kader ortakligini ifade ederken, parcalanan toplumsal bilince isaret ediyor: “Der-
et bekeas: ve ikarlars adima yapilan savaglarn Ortadognda parcaladigy toplimsal bilinetir.” Oyleyse
zihniyet devrimlerine odaklanmak gerekmiyor mu?

Ortadogu, zihniyet devrimlerinin cografyasidir. Bugiin tiim operasyonlara ragmen tes-
lim alinamiyor olmasinin, direnis merkezi olmasinin tilsimi Emine Erciyes’in dedigi gibi

“Ortadogu zibniyetinin kik karakterinin toplumsalliga dayals olmasider.” Bu toplumsalligin inga
glictinii ise kadin olusturmustur. Zeynep Esengiil’tin ekonomik sémiirgelestirmeyi ele
alirken ““...azami kar kanunuyla bolgeyi talan etmek i¢in her tiir yol-yonteme basvuran
kapitalist modernitenin etkisini kirmaktadir” dedigi degerlerin yaraticist ve tastyict olan
kadin. Devlet, erkek, bilctimle iktidar yapilari kendilerini bu glicti kirmak, egemenlikle-
rini baki kilmak tizerine sekillendirmistir. Ve Hévi Nimet Gatar’in erkekligin kurgula-
nugint ele aldigr makalesinde bahsettigi sekliyle “hegeronik alanim: tabakkiim politikastyla
yani devletlesme, militarizm ve erkini salik verecedi dider alanlarda (din, editim, ordulasma, politika
vb.) mesru kaldyds kadar muktedir olmugtnr.” Bu alanlara bir yenisi olarak ‘miiltecilestirme’yi
ckleyebilitiz. Tebesstim Yilmaz “Sebirlerde yasamaya calssan miiltecs, sidinmact ve gocmenter ise
ber birimizin ‘korunakls’ saydygs mekanlarm ve statiilerin hic de korunakly olmadigins, . . . herbirinsi-
in esikte bir hayat siirdiigiine isaret edjyor.” derken, egemenlerin icinde oldugu mesrui-
yet krizinin Ortadogu’yla terctime edilerek tizerinin 6rtiilmesinin bir baska yonini
agiga cikartiyor. Bu tespitten yola ¢tkarak tarih, toplum, devlet iliskisinin yeniden 6z-
gtirlitk lehine ele alinmasinin ancak kadinin ve kadinla birlikte sessizlestirilenlerin ta-
rihe mudahil olmast ile gerceklesebilecegini biliyoruz. Ve hissediyoruz ki toplumsal
hafizanin ilk merkezine, en yogun biriktigi yere baktigimizda parcalanan toplumsal
bilincimizi sagaltmanin yolunu bulacagyz.

Ne yaramiz kabuk baglamis ne de koklerimiz kurumus. Bu ylizden hakikati bu cog-
rafyanin insanlarinin gerceginde aramak, bizi kaybolan anlamlarimiza gotiirecek
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yontemlere odaklanmak durumundayrz. Tekrar Karin’e dénersek “Bizzmki gibi taribi ters-
ten anlatulmiss cografyalarda, ders kitaplarmm drttiigiinii romaniar, an: kitaplar: agar. Ve bellek, siir-
iin edilemeyecedin tek yurdun olarak kalir. Sana seni ammsater.” Bu kitaplara yanstyan séziin
kendisidir. Tarih dist birakilanlarin s6zlerinin yiikii agirdir, kok hiicrenin karakterini tastr,
krizden ¢tkisin anahtarini verir eger duyulabilirse! Bu yiizden belki Nurhak Giilbahar,
Yaresanlar’da bir kum tanesinden inciye dontsen hakikatin pesine diserken, Gulfer
Akkaya “Ta ezelden nur-u kandil | Fatma Anamuzdor bil” s6zindeki sirri aradi, Nagihan
Akarsel ‘Tl me i ser dilé me” diyen Fizidi kadimlarin tasidigt hakikatin pesine distii. Bu
yiizden Fatma Kagsan’dan Sahmaran hikayesini her okudugumuzda bir kez daha
kendimize dondiik. Bize bizi animsatan bu hakikatleri tagidigimiz bellegimizi ev-
renselle bulusturmanin zamaniyd: ki Gilfer’in su ctimlesi her bir yazarimizda yan-
kisint buluyor: “... bilmek sadece bilgi sahibi olmak demek dedildir, gelecegi olusturacak yikuc
ve yapuc eyleme gecebilmenin on kosuludur, eminidir” Fatma Kogak ele aldigr portede
Séveé Demir ve Asya Yiiksel’in yasamlart bilmenin yikict ve yapict eyleme déntisme-
sinin glictinii ne giizel somutlastiriyor.

Tarih dist birakilanlar adina konusmanin trettigi iktidarin yoringesinde bagkasinin se-
siyle kendimize seslenmemizin siddetini ¢6ziimleyen Marnia Larzeg’in “Kuzey Afrika
ve Ortadodn toplumilar: kabul edildiginden daha karmagik ve gegitlidir; yekpare, birlestivici kavram-
larla agiklanamaz.” uyaristyla birlikte Ortadogu’ya yani kendimize dair anlam glicimiizi,
tarklarimizdan ¢ok bizi bitlestiren baglarda aramaya calistik. Saloua Guiga Tunus kadin
hareketinin dinamiklerini yazarken, Andrea Benario Rojava Kadin Kanunlarini ince-
lerken, Selay Ghaffari Afgan kadinlarinin miicadelesiyle dayanisma cagrist yaparken,
hangi duygularla yazdilar bilemiyoruz ancak biz okurken sunu hissettik: Ortadogu
diye bir cografya tanimlamak ne kadar sorunluysa, hele sosyolojik olarak yekpare
bir Ortadogu toplumundan bahsetmek ne kadar imkansizsa, bir ugtan diger uca bizi
birlestiren baglarin, toplumsalligin kendisi o kadar gercek. Bizi birlestiren baglarin
kendisine, toplumsalligin kék hiicresine donts, en yerelle en evrenseli bulusturdugu
oranda yaralarimiz sagalacak, evrensele tasma giicimiiz tekrar agiga cikacaktir. Ta-
rihin basindan yani toplumsallasmanin baslamasindan itibaren toplumsal, kultirel,
disiinsel yaratimlarint kendinde hapsetmeyen, evrensele tasiran Ortadogu cograf-
yasinin insanlari olarak yeni bir zihniyet devrimini, toplumsal devrimi gerceklestir-
memizin mimkiinatidir tartismaya agtigimiz.

Siz yazilart okumaya gecmeden 6nce, onca kisitlamaya ragmen bin bir ugrasla Bakirkoy
cezaevinden kapak resmimizi gonderen Jiyan Erding sahsinda bu sayiya katkida bulu-
nan, emek veren herkese tesekkiirlerimizi ve sevgilerimizi iletiyoruz.

Iyi okumalar.
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Ortadogu’da Zihniyet Devriminin Kosullari

Emine Erciyes

Insant diger canlilardan ayiran temel 6zelligi aklint kullanabilmesi ve bu akil giiciiyle
kultiitler, uygarliklar, sistemler insa edebilmesidir. Aklin gelisimi ise toplumsallas-
manin gelisimiyle paralel olarak gelisir ve insanligi ayakta, bir arada tutan temel bir
gli¢ dinamigi olarak somutlagir. Akil hem toplumun ortak tecriibesinin bilesimi ola-
rak somutlagmistir, hem de toplumsalligs insa etmistir. Akil glicti olmadan toplum-
sallasmanin gelismesini distinemeyiz. Ama bir o kadar da toplum olmadan aklin
triind olan kiltarel birikimler, uygarliklar, teknolojiler olusturulamazdi. Tek kisinin
akil giicti ne kadar geliskin olsa da toplumsal havuza akmiyorsa, toplum havuzundan
beslenmiyorsa, kendi yataginda kurumaktan bagka sansi yoktur. Béyle bir akil top-
raga ulasmayan su gibidir, toplumu bir arada tutan yasam tohumlarinin yesermesine
katkida bulunamaz. Toplumsalliga akmayan akil ancak bir hayal glicti anlamu ifade
eder. Yasama yon veriyorsa akil olarak adlandirilir, yasamsal etkisi yoksa ancak kisi-
nin hayal giicii i¢ diinyast olarak kalir. Ister bir sanat eserine déniigsiin, ister felsefe
bilinci, dinsel inan¢ olsun, ya da bir ekonomik tretim anlaysst, politika ¢izgisi olsun,
maddi manevi yagsama yon veren her sey akil tirtinii olarak insan yasaminin insasinin
harcidir. Tim bu insa alanlart insanin zihniyet yapisinin toplam ifadesidir. Aklin
damla damla Grettikleri bitlesir ve toplumsal yasamun ihtiyaglarint belirler, buna gére
projeler, kurgular olusturur, bunlari insa eder. Ttim bunlarin ortak adi ise toplumsal
hafizadir. Toplumsal hafiza bir toplumun zihniyetinin dile gelisidir. Akil, distnce,
zihniyet birbirini yaratan, i¢ ice olgulardir. Bunlarin ortak havuzu ise toplumsal ha-
fizadir. Toplumsallasma 6ncelikle zihniyet devrimi ile baslar. Toplumsalligt saglayan
ise yagamu surdirtlebilir kilmak icin aklin drettigi maddi manevi olgularin bitini-
diir. Bir sey 6nce zihniyette olusmadan pratikte somutlasamaz. Bir toplumsal ihtiyact
6nce beyin tasarlar, sonra eller, elbirligiyle insa ederler.
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Ortadogu ise insanligin kiltirlesmeyi ilk sagladigy alandir. Akil glictiniin bir araya gele-
rek toplumsal yagami, komiinaliteyi yarattigt memleket. Aklin ilk kullanildigy yer olarak
toplumsal aklin giictiniin toplumsal hafiza olarak ilk birikmeye basladig yer. Bu nedenle
de toplumsal hafizanin ilk merkezi, en yogun, birtkmis oldugu yer. Ayn1 zamanda tiim
tarthe ve diinyaya yayilmis koktin ana damart. Bugiin diinyaya yayilmis olan, insanhga yon
veren tiim diisiince bigimleri ve zihniyet yapilart kokenini Ortadogu’dan almaktadur.
Homo Sapiens stirecini de esas alarak bakarsak, Ortadogu ti¢ yiiz bin yil insanliga kiil-
tirel ve zihinsel olarak 6nciilitk etmistir. Buytik neolitik devrimi, insanlik adina kilttir-
lesmenin baslangicidir, yani ilk zihniyet devrimidir. Neolitik devrim, kadinin ve kadin
aklinin 6nciliginde gerceklesmistir. Daha sonra erkek egemen zihniyetin gelismesiyle,
kadin emeginin sémiirtiye tabi tutulmasi, topluma kéleligin dayatilmas: yasanmustir.
Bundan sonra ise Ortadogu bir direnis alant olmus ve direnis kiiltiirii o ginden bugtine
hi¢ durmamustir. Bu direnisler hep bir zihniyet devrimi arayist olarak yasanmustir.

Ortadogu, insanligin ilk sekillendigi ana besigidir. Insanligin diger canlilardan ayrilma-
stnt saglayan biricik 6zelligi akil glictinii harekete gecirebilmesi, 6rgtitleyebilmest ve zih-
niyet devrimleri yapabilmesidir. Buradan baktigimizda, Ortadogu tarihi zihniyet
devrimleri tarihidir. Mitoloji, din, felsefe ve bilim, dért diistince yontemi olarak insan-
ligin toplumsal zihniyet yapilarina gagsal olarak bicim vermislerdir. Bu yontemlerin her
birinin koken olarak Ortadogu’da temelleri atilmis ve daha sonra bir zihniyet akisi ve
paralelinde kiltiirel akis olarak tim dinyaya yayilmuslardir. Felsefe ve bilimin sistem-
lesmis olarak ¢tkislart Bat’da somutlagmus olsa da Ortadogu’da atilmis olan temel ol-
masa, Batt bu diizeyi asla yakalayamazdi. Ortadogu zihniyet devrimleri sonucunda
kultirlerin insa edildigi, toplumsal sistemlerin kuruldugu bir cografya oldugu kadar,
yasanan toplumsal sistem krizlerini yeni zihniyet cikislartyla asmayi bagararak, halklara
her zaman umut veren bir mekandir.

Diger taraftan, Ortadogu, diinyanin orta yerinde olmanin bedelini hep saldirilar altinda
tutulmakla 6der durumda tutulmustur. Cografik konumundan da 6te, aslinda, tim kal-
tiirlerin ana besigi evrensel kdken oldugu icin saldirilarin merkezi olmustur. Ozgiir dii-
stince tizerine ideolojik carpitmalarin ve gasplarin gelistirilmesine, hakikatin carpitilarak
insanlik aleyhine kullanilmak istenmesine tanik olmustur. Bagta kadin emegine dayati-
lan sémurii olmak tzere insanliga dayatilan kolecilik ve somiirtiye karst, zihniyet catis-
malarina, hakikat catismalarina mekan olmustur. Hakikate yalan katmak isteyenlere karst
direnisin diyart olmayi, kendi 6ztine baglihgin geregi bilen bir cografyadir bu durum
karsisinda. Hakikatten ¢arpitilmis toplumsal zihniyetlerle Ortadogu higbir zaman
uzlasamadi, bunlara hicbir zaman teslim olmadi. Bu zihniyet yapilari ne kadar ideo-
lojik propagandalarla kendilerini baskin, hakls, biricik, tek dogru, evrensel ilan etse-
ler de Ortadogu’nun kafasina yatmadilar. Ortadogu’nun toplumsal hafiza birikimi
karsisinda bunlar, yeni yetme egemen uygarliklart doguran distince kaliplari, zihni-
yet carpitmalarindan baska bir sey degildirler.
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Peki Ortadogu’yu bu kadar direngen kilan nedir? Bunun cevabi, Ortadogu zihniyetinin
kok karakterinin toplumsalliga dayalt olmasidir. Ortadogu’da zihniyet yapilart toplum-
sal ihtiyaglar geregince inga edilmistir. Toplumsallik; komiinalite demektir, birlik, baris,
esitlik, paylasim, emek, kutsallik demektir. Ortadogu zihniyetinin ana karakteris-
tik 6zellikleri bunlar ekseninde insa edilmistir. Bu nedenle toplumsallikla ¢elisen
distince yapilartyla bulusmaz, celisir, bunlara karsi mutlaka bir sekilde direnir.

Su anda da Ortadogu bir kaos siirecinden gecerken, hala teslim olmamakta ve diren-
mektedir. Diger taraftan diinya hegemon giicleri onu esir almak icin her tiirlt oyunu oy-
nayarak saldirt harekatlart diizenlemektedirler. Ortadogu’nun 6z dinamigi olan zihniyet
yapilarini ona kargt kullanma ¢abasindadirlar. Ortadogu kékenli zihniyet yapilarint kendi
liberal ideolojilerinin renkleriyle boyayarak Ortadogu’nun tizerine siiriiyorlar. Adeta
onun direnis giictinii ona karst kullanmaya calistyorlar. Onun insa ettigi zihniyet yapila-
rinin rengini bozarak hain érgiitler kurup onu vurmak istiyorlar. Iste Islam adia olus-
turulan El Kaide, Dais gibi 6rgiitler tam da Ortadogu diismant olusumlar olarak en
fazla Ortadogu’ya zarar vermekteler. Ortadogu kokenli bir zihniyet yapist olan Islam’a
diisman orgiitlerdir. Ama sézde Islam adima yola ¢rkmislar, Ortadogu’yu acimastzca,
vahsice, haince talan ediyotlar. Sadece insanlara katliam uygulamakla yetinmiyor, Orta-
dogu’nun toplumsal hafizasini da ytkma pesindeler. Sokaklari, her bir karist tarih kokan,
tarih anlatan, tarihe tanik, kadim kentleri yikiyorlar. Tarihten, Ortadogu'nun 6ziinden,
kokiinden kopmus olmanin hinctyla, tarihi esetleri biiytik bir 6fkeyle yok ediyotlar.

Oysa Ortadogu kékenli tiim zihniyet yapilart gibi dinler de Ortadogu zihniyetinin dire-
nis geleneginin temel dinamiklerindendir, toplumsal hafizanin ahlaki vicdani 6ziinii ifade
ederler. Toplumsalliktan, dolayistyla 6zgiirliikten kopuk zihniyet arayislarina denk gel-
meyiz Ortadogu tarihinde. Toplumsalliktan kopuk olanlar da sonradan distan dayat-
malardir, agt tutmamuglardir bu nedenle. Zerdist’ten Mani’ye, Hallact Mansur’a
Karmatiler’e kadar hep bir arayis ve 6zgiirlik direnisi olarak somutlagir Ortadogu’da zih-
niyet arayislart. Tim cikislar insanligin ilk olusum karakteri olan komtinal toplum ka-
rakterini tekrar canlandirma, o 6ze doniis, toplumsal hafizanin bir késesinde hep canli
olan o zihniyeti tekrar tlim yasama hakim kilma egilimindedir.

Ttm tek tanrih dinler koleci sistemin ideolojik hegemonyasina karst bir reform ve dev-
rim roli oynamustir. Dinlerde zihniyetin manevi diinya tizerinden insast 6n plandadir.
Manevi diinyaya daha fazla agirhik verilir. Maddi kiltir alaninda bir yumusatma sagla-
salar da asil amaglart yeni zihniyet insastdir. Zaten yeni zihniyet kendisiyle maddi yasam
kaltiiriiniin anlayisini da dogurmustur. Sonradan egemen gliglerin bu toplumsal direnis
odaklarint kendilerine bir megruiyet aract olarak kullanmaya ¢alismalari, zihniyet arayi-
stnin kesintiye ugramastyla ilgilidir. Ttim zihniyet devrimleri, ortaya konulan ana 6z
ne kadar hakikate yakin olsa da devamecilart tarafindan bu hakikatin savunmasi ye-
terince yapilamazsa, karsitlarin sizmasina ve isgal harekatlarina maruz kalir. Hakika-
tin savunulmast onun siirekli daha da gelistirilmesi ve yasamda somutlastirilmasidir.
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Nasil ki toplum organik bir olusum olarak stirekli gelisim halinde ise, toplumla
paralel olarak hakikat arayis1 da siirekli gelisim halinde olmalidir. Gelistikce de
yasamda yansima bulacaktir.

Resmi tarih anlayiglari, felsefe tarihi, dinler tarihi, bilim tarihi vs. kadinin zihniyet dev-
rimlerindeki yerini yazmazlar. Mitoloji bu noktada daha gercekgidir. Mitolojide dile
gelen tanr1 ve tanrigalar savagi, doneminin kadin emegi ve gittikce bunu gasp ederek
tanrilasan erkek egemen zihniyeti anlatir. Ortadogu direnis geleneginden bahseder-
ken bunun en temel dinamiginin kadinlar oldugu hi¢bir zaman unutulmamaldir.
Egemenlerin tarih anlayist kadinlarin 6nciiliik ettigi tarih agamalarini tarihten say-
mazlar, tarihi kendi atalari olan egemenlerin tarih sahnesine cikistyla baslatirlar.
Bu onlar acisindan en mantikli olandir elbette. Kendi atalart ne zaman kadin
emegini gasp etmeye baslamissa onlarin ilerde var olma kosullari bu sekilde
dogmustur. Onlarin anlatacaklar tarih egemenlik tarihidir.

Oysa demokrasi, esitlik, komiinalite tarihi kadinlarin 6nciiliik ettigi dogal toplum yaga-
muyla baglar. Asil Ortadogu tarihine damga vuran temel karakter de bu dénemde atil-
mustir. Sonraki tiim direnisei ¢ikislara da kadin kiltirinin komiinal 6z yansimugtr.
Bu, zaman gectikge tistt 6rtiik bir hal alsa da hicbir direngen ¢ikis kadin kiltiiriiniin top-
lumsal hafizadaki ve zihniyetteki mirasindan bagimsiz olmamustir. Bagimsiz olsalards
citkamazlard: zaten. Adlart tarihe yazilmasa da kadimlar zihniyet devriminin merkezin-
dedir. Zerdist, kadin ve erkegin esitligini savunur; Mani, kadini kadmin saclarini 6recek
kadar yakindan anlamaya calisir. Hz. Isa’nin cikisinda annesi Meryem’in tanrica kiiltii-
rliniin son temsilcilerinden olmasinin 6nemli bir etkisi vardir. Hz. Muhammed’in dinini
ilk benimseyenin Hz. Hatice olmast bir tesadiif degildir, Hz. Hatice’nin bu ¢ikistaki
dustinsel ve maddi roltinti ifade etmektedir.

Tum zihniyet devrimlerinin yasanmis oldugu stireclere baktigimizda, doneme damga
vuran toplumsal cinsiyetcilik krizi bu devrimi gerekli kildig1 gibi, yeni ¢ikista da kadinin
rolii belitleyici olmustur. Zihniyet devrimini gerekli kilan kriz, toplumun temel birimi olan
kadin ve erkek toplumlart arasinda cereyan eder. Ciinkd egemen sistem kadini kolelestirme
tizerinden kendini insa etmistir ve sistemi sirtinda tastyan kadina dayatdan sémurtdir.
Sistem bes bin yildir iliklerine kadar sémiirdiigii erkegi, onun da kadina egemen olmastyla
idare etmekte, kendisiyle uzlastirmaktadir. Kadina dayattig1 kolelikle erkegi, toplumun en
kiictik birimi olan ailede kendi uygulayicist olarak tutmaktadir. Evde direnci kirlan kadi-
nin sokaga ¢ikmaya, 6rglitlenmeye sistem kurmaya zaten mecali olmayacaktir. Bu agidan
evde kadina dayatilan kolelik en derinlesmis kéleliktir. Buna karst kadinlar tarih boyunca
hep direngen bir durus sergilemekten geri durmamuslardir. Ortadogu tarihi bir anlamda
direnen kadin tarthidir. Cografyaya karakter veren icinde yasayan insanlaridir. Ortadogu’ya
toplumsallasmanin ilk giiniinden itibaren kadinlar karakter vermislerdir. Bir kadin tilkesi-
dir Ortadogu. Kadina dayatilan kaderdir, Ortadogu’ya da. Oysa ne kadinlar, ne de Orta-
dogu bu kaderi hicbir zaman benimsememislerdir.
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Bugiin kadina karst saldirilar 3. Diinya Savas’'nin adim adim yiikseltildigi Ortadogu’da
cok acik bir sekilde yuritilirken, bu tim diinyadaki kadina yonelimden bagimsiz de-
gildir. Asil yasanan uygarlik krizidir, kapitalist sistemin yasadig1 ttkanma ve krizdir. Ka-
pitalist sistemin krizi derinlestikce kadin tzerindeki cinsiyetci politikalart da
derinlesmektedir. Kapitalizm erkek egemen sistemin zirvesidir ve kadin emeginin s6-
miurilmesinin, kadina karsi siddetin zirveye ulastigi, kadina yonelik katliam ve saldirila-
rin kadin kirimi noktasina ulastigy bir ¢agdir. Kapitalizmin cadr aveiligr tizerine insa
edildigini hi¢bir zaman unutmamaliyrz. Kapitalizm ne zaman kriz ve bunalim yasarsa,
hincini kadindan ¢ikarmak isteyecektir. ABD’nin segilen yeni baskaninin cinsiyetci ka-
rakteri ileride diinyada nasil bir kadin politikas izlenecegini gostermektedir. Avrupa’nin
bircok tlkesinde kadinlarin micadele ile kazandigr haklar iptal edilmektedir. Asya’da
kadin ve kiz ¢ocuklarina yonelik cinsel siddet yayginlik kazanmakta, toplu tecaviizler
yasanmaktadir. Latin Amerika'da kadin katliamlart devam etmektedir. Tran’i kadin diis-
mani ve cinsiyetci politikalart idam, recim, muta nikaht ve uyusturucuya bagimli
kilma uygulamalariyla tst diizeydedir. Kapitalist modernite en krizli dénemini
yasadigt bu siirecte yine en fazla kadin bedenini, emegini, is giicini, duygu ve
distincesini sOmiirerek ayakta kalmaya calismaktadir.

Milliyetgilik, dincilik, cinsiyetgilik, bilimcilik, kapitalist modernitenin dort yandan top-
luma yaptig1 zihniyet saldirist alanlaridir. Toplum bunlar tarafindan adeta bir ahtapot
gibi sarilmustir. Bunlarla higbir zorun basaramayacagi derecede finans kapital stirecinde
toplum zihni fethedilmis ve somiirgelestirilmistir. Zihniyetin bu diizeydeki sémiiriisi
toplumu her tiirlii somiriye acik hale getirmistir. Ashinda yasanan milliyetcilik adina
ulusalligy, dincilik adina inanglari ve maneviyat, bilimcilik adina bilimin yaratimlarini is-
tismar etmek ve somiirmektir. Kapitalizm, milletlere, dinlere, bilimlere, cinslere, sanata,
bir biitiinen bu olgularin 6ziine yapilan bir saldiri, bir tecaviizdur. Tecaviiz kiiltiiri sa-
dece kadina dayatilan, kadinin bedenine yapilan saldirt degildir. Sistem toplumun tiim
birikimlerine farkliliklarina tecaviiz eder durumdadir. Ulusal biling, dinsel inanclar, ya-
samin bilimsel felsefi yorumu, sanat, insanlarin tarihsel toplum boyunca yaptgt zihni-
yet devrimlerinin drtnddirler ve kiltiirel birikimdirler, toplumsal farkliliklar,
zenginlikleri ifade ederler. Oysa ulus devlet zihniyeti bu zenginligi tek tiplestirmek igin
stirekli bunlar 6ziinden bosaltma savast vermektedir. Dogalarina miidahale etmektedir.
Bunun adidir tecaviiz kiltiri. Kadinin emegine, bedenine ve aklina yapilan sal-
dirinin tim toplumsal alanlara yayilmasidir. Bu nedenle kadina dayatilan tecaviiz
kialtart tim toplumsal gasp ve talanlarin temelidir. O yikilmadan, agilmadan
hicbir toplumsal 6zgiirlik saglanamaz. Cinsiyetciligi asmayan higbir zihniyet
devrimi devrim sayillamaz, sonug¢ alamaz.

Icinde bulundugumuz siire¢ somutunda, kapitalist modernitenin yarattigt manevi bos-
luk toplumu amagsiz ve boslukta yiizen, ne istedigini bilmeyen insanlar yiginina gevir-
mistir. Bosluktaki insan yigint sistemin ihtiyacini da karsilayamayacak durumdadir.

13



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Sonugta sisteme hizmet etmek icin de baz1 baglayiciliklarin olmast gerekir. Ornegin 3.
Diinya Savast yasanirken, milliyetciligin artik icinin bosalmis olmasi sistemin ihtiyact
olan “vatan igin dlmeye hazer!’ insanlar yigmindan onu yoksun birakir. Bu nedenle tekrar-
dan diinyada milliyetciligi kériikleyen politikalar giindemdedir. Egemen sistem man-
eviyatsiz biraktig1 toplumu nasil kendine bagimli hale getireceginin yollarini aramaktadur.
Egemen sistem bir zihniyet krizi yasamaktadir. Halklar1 nasil bir ideolojik hegemonya
altina alacagmnin bunalimimi yagamaktadir. Boslukta siiriiklenen toplumlar manevi bir
ctkis aramaktadir. Buna karst kapitalist modernite milliyetcilik, dincilik, bilimcilik, cinsi-
yetciligi tekrar giirlestirip topluma pompalamak istemektedir.

Guntimiiz acisindan, Ortadogu’da zihniyet devrimini kim baslatacak? Bu sorunun ce-
vabt bugiin de en fazla kadinlar isaret etmektedir. Savaslarin en agir bedelini bugiin de
kadinlar 6demektedir. 3. Diinya Savast bir kadin soykirim savagt olarak gelismektedir.
Diinyanin her yerinde muhafazakar hiikiimetler is basina gecerken, kadin haklar her
yerde kisitlanmaya ¢alisimaktadir. Bu savasta hegemon giicler kendi aralarinda bir denge
kurmaya calisirken arada halklar ve en fazla da kadinlar oradan oraya stiriiklenmekte, kat-
ledilmekte, tecaviizlere ugramaktadir. Bunun somutlagsmasini en act ve agir bir sekilde
Sengal katliaminda gordiik. Diger taraftan direnisin kadmnlar nasil 6zgtirlestirdigini Min-
bi¢’te gbrdik. Tim ¢aglarin bilesimi derecesinde bir somiirii ve egemenlik ifade eden
kapitalizm kendi icinde yasadigi krizi, Ortadogu’yu daha da somiirgelestirerek agmak
istiyor. Bu demektir ki kadinlara da daha yogun bir somiirti, soykirim, kiltiir kirim da-
yatilmak istenecektir. Buna karsi kadinlar tarihlerinin en buytk cikisint yapma sansina
sahip olduklart bir ¢agt yasamaktadirlar.

Tarih kadmnin sémiirtye tabi tutulmast agisindan iki 6nemli cinsel kirlmaya tantk ol-
mustur. Birinci cinsel kirlma mitolojik ¢cagda kadinin toplumdan dislanmasi temelinde
olmustur. Toplumun kurucusu ve besleyeni kadin emegi erkek tarafindan gasp edilmis;
kadin tanrigalik katindan indirilmis ve erkek tanrlarin egemenlik ¢agt baslamustir. Ikinci
cinsel kirlma ise tek tantil dinler asamasinda kadinmn lanetlenmesi ile yasanmustir. Ka-
dinin artik toplumsal yasamda bir degeri kalmamus, biitiin belalarin nedeni olarak go-
rilmus ve lanetlenmistir. Kisaca vurguladigimiz bu cinsel kirlmalar kadinin kélelestirilme
tarihini ifade etmektedir. Ugiincii cinsel kirilma ise kadinlar tarafindan 6zgiirliik temelinde
gerceklesecek olandir. Kadimin tarth boyunca elinden alinan haklart kadin direnisiyle geri
alinacak, kadin 6zgiirlestigi oranda toplumun 6zgiirliigiini inga edecektir. Bu da kadinin
saglayacag zihniyet devtimine baghdir. Uglincii cinsel kirtlma kadinin demokratik mo-
derniteyi inga temelinde yapacagi ahlaki politik zihniyet devrimine baghdir. Simdi ¢ag ka-
dinin 6zgiirlik cagidir. Kadima dayatilan koleligin, tecaviiz kiiltiirtintin intikamini 6zgiir
yasami insa ederek alma ¢agidir. Kadina saldirilarin tirmandigr cagimizda kadinlar da ege-
men sisteme karst biiytk bir 6fke ile doludur. Kadinmn 6fkesi alternatif yaraticidir. Yi-
kilmast ve asilmasi gerekene agilacak biiytik savas ile birlikte, kurulmast gereken yeni
yasamin engin renkleri kadinin zihniyet devrimiyle aciga ¢ikacaktr.
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Kadimnin gerceklestirecegi zihniyet devrimi ahlaki, politik, estetik ve bilimsel 6l¢tilerde
olacaktir. Bilimsel bir temelde gerceklestirilecek olan ahlak ve politika, estetik dl¢iilerde
bir yasamu inga etmenin temeli olacaktir. Bunun 6nciiliigii Jineoloji tarafindan yapila-
caktr. Jineoloji, kadin tarafindan gerceklestirilecek zihniyet devrimi sonucu agiga cika-
cak kadin bilimi olacaktir. Bilimin kapitalizm tarafindan yasadigi gasp ve talan karsisinda
bir zihniyet devrimine ihtiyac vardir. Bilimsel alanda bir zihniyet devrimi yasanmadan
bilimin toplumsal 6ze doniisii saglanamaz. Jineoloji bu anlamda kadin ve toplum
adina bilimsel 6ze dontsti ifade edecektir. Kadimnin yapacagi zihniyet devrimi, ken-
disini Jineoloji olarak bilimsel temellere oturtarak toplumsal devrime temel olacaktir.

Kadnlarin kendi kendine yetebileceklerinin, ne fiziksel ne zihni ne kiltiirel ne de bilimsel
anlamda erkekten eksik olmadiklari, ama farklarmin oldugunun zihniyete oturmas: kadin
agtsindan zihniyet devriminin ilk adimi olacaktir. Kadinlar kendine yetebilecekleri gibi
tim toplumu yiiritebilecek akla ve emege sahiptirler. Kadint kiigiik goren zihniyet ka-
dint hep erkek siddetine ve saldirisina agtk brrakmustir. Hem kadin bu nedenle kendine
guvensizlesmis, hem de erkek kendini abartmistir. Kadinin kendi giicine gliveni en
biiyiik 6z savunmas: olacaktir. Saldirilara karst kendini nasil savunacagini bilecek ve
bunun 6rgiitlenmesini gelistirecektir. Kendine giivenen kadin her alanda zihniyet dev-
rimi yapma glictini agiga ¢ikaracaktir. Kadin i¢in “xwebun’ yani ‘kendi olmak’ zihniyet
devriminin baslangicidr. Kadini kendi olmaktan ¢ikarmus cinsiyeti zihniyete karst 6zgtir
kadin zihniyeti xwebtn’ olabilmektir. Kendi olamayan kadin biyolojik olarak var olsa da
ya kole olmaya mahkum olacak ya da erkek egemen zihniyetin gélgesinde bir taklit ola-
caktir. Kadin, zihniyette kendi olabildigi kadar, kadin kiltiirtnd yasadigt kadar kadin
toplumsalligini yasayabilecektir.

Kapitalizmin dayattig1 kriz ve kaostan hem kadin hem Ortadogu olarak ¢ikis
icin hangi alanlarda zihniyet devrimi olmali buna kisaca bir g6z atarsak, asagidaki
ana bashklarr siralayabiliriz.

Zihniyetin pargalanmas1 ahlak ve politikanin dagilmasidur. Bir toplumu sémii-
riiye agik hale getirmenin ilk sarti toplumsal zihniyeti dagitmak ve pargalamaktir. Boyle
bir toplum kendini savunamaz hale gelmistir. Ahlak; toplumsal butinliigt saglayp, top-
lum aleyhine olan her tiirlii saldirtya karst duyarliliktir. Politika ise toplumun giinliik ih-
tiyaclarindan tutalim uzun vadeli olanlara kadar toplumsal gerekliliklerin belirlenmesi
ve karstlanmast icin yapilmast gerekenleri ortak planlama ve pratiklestirmedir. Bu te-
melde ahlak ve politika toplumu butunliklt, canlt ve duyatlt tutar. Oysa bunlarin ol-
madig1 toplum disardan dayatilanlarla yonlendirilir. Bu haliyle her yerinden her an
saldirtya agiktir. Her saldir1 toplum bedenini yaralar, canindan bir parga calar. Sag-
ligin1 biitinliigiind yitiren toplum, sagligini kaybeden bir insanin gindemi nasil ki
sadece hastaliklariysa 6yle bir hale gelir. Hasta beden, hasta ruhtur. Toplum kendi
ahlak ve politikasiyla hastaliklarin biinyesine niifuz etmesine izin vermez. Bir top-
lum kendi ahlaki ve politik yapistyla hastaliklarini iyilestiremezse, yavas yavas can
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verecektir. Sistemin bugtin dayattig1 soykirim, kiltiir kirmm tam da bunu ifade ediyor.
Kltiir kirim soykirimdan daha beter bir tablo yaratiyor. Ruhu ¢ekilmis, uyusturulmus
insanlar kalabaligs sistemin en iyi uygulayicist olarak uyurgezer gibi ortalikta dolasi-
yor. Sistem toplumun tim degetlerini yok ederken, toplum sanki bunlardan habet-
sizmis gibi yastyorsa bu ahlaktan ve politikadan kopus diizeyini gosteriyor. Kendi
fiziksel varligini bile savunmak icin bu saldirilara karsi tavir koymasi gerekiyor. Or-
tadogu toplumlart ahlak ve politika giictiyle ayakta duran toplumlardir. Bu nedenle
kapitalist sistemin bugtin Ortadogu’ya en biiytik saldirsi, toplumsal ahlak: tiiketme
ve egemenlerin elinde topluma hitkmetme aract olarak kullanilan politika ile kaos
yaratarak toplumu tamamen teslim almadir.

Ahlak ve politika kadinin topluma 6nciiliik ettigi dogal toplum asamasinin temel top-
lumsal dokusudur. Bu nedenle gliniimiize kadar toplumsal dokunun derinliklerinde ka-
dinlar ahlakin ve toplumsal politikanin ayakta durmasint saglayan kesim olmuslardir.
Kadinlarin zihniyet devrimiyle insa edilecek olan demokratik modernite éncelikle ah-
laki ve politik toplum demektir ve bu toplumun yeniden canlandirilmasini gerektir-
mektedir. Demokratik modernite tarihsel, toplumsal hicbir temeli olmayan bir yenilik
degildir. Koklerini tarihin ve toplumun ilk insa olus karakteri olan 6zgiir 6ziinden alir.
Ttim tarih boyunca egemenlikli uygarliklara kars: direnis kiiltiirii, toplumun ahlaki ve po-
litik dokusu olarak hep var olmustur. Kapitalist modernite toplumu ne kadar atomla-
rina kadar parcalamak istese de, toplum var olduk¢a mutlaka vicdan, ahlak ve politika
toplumsal doganin zihni dokularinda var olacaktr.

Demokratik moderniteyi insa edecek zihniyet devrimi, toplumsal doganin 6z zihni de-
getleri olan ahlaki ve politik yapisint canlandirmadir. Ahlak ve politikanin canlanmast ya-
sama toplumsallik ekseninden bakmakla gelisecektir. Bu da ortak akil, vicdan ve ahlakla
baglantilidir. Ortak akhin ilk triint vicdandir ve bunun toplumsallasmus hali ahlaktir.
Nasil ki toplum diisiince ile kendini var etmis, kendini diistindiik¢e toplumsal vicdant
ve ortak aklt gelistirmisse, bugtinde toplumsal pencereden bakis ahlaki ve politik 6z
ag1ga cikaracaktir. Kadinlarin 6nciiliik edecegi zihniyet devriminin ilk adimi ahlaki ve po-
litik toplumu canlandirmak olacaktir. Ortadogu toplumlarinin ve kadinlarin en ¢ok ah-
laki ve politik 6ze doniise ihtiyact vardir ve en bityiik devrimsel ¢tkis bu alanda olacaktir.

Zihniyet devriminin inga edecegi diger bir alan demokratik ulustur. Demokra-
tik modernitenin toplumsal yapist demokratik ulustur. Demokratik ulus 6z olarak; ulus-
larin, halklarin, etnisitelerin, inanclarin, dillerin yani her tirlii toplumsal farklilik ve
renklerin, birlik, baris icinde 6zgiirce yasadiklart toplumsal dokudur. Demokratik ulu-
sun ingast 6ncelikle devlet ve iktidar zihniyetinin asilmasint gerektirmektedir. Devlet ve
iktidar toplumsal doganin 6zsel 6zellikleri degildirler. Uyum, 6zglirliik ve esitlik icinde
yagayan toplumu zihniyet hegemonyast ve zor yontemleriyle somiirerek tiretilen deger-
leri gasp etme organidirlar. Oysaki bes bin yillik egemen anlays halklarin zihnine sanki
devletsiz toplum olunmaz algisint yerlestirmistir. Devlet demek iktidarin kurumlasmus
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halidir. Tktidar salt bir yonetim olgusu gibi ortaya konulurken devletin asil ruhu oldugu
gizlenmistir. Devlet, iktidart pratiklestirme kurumudur. Tktidar ise devletin toplumun
en ince dokularina kadar sizmus halidir. Birbiriyle etle tirnak gibi i¢ iceditler. Ezen ve ezi-
len siniflar, sémiirgen stf biirokrasisi, kanserlesme asamasina ulasmis kentlesme dev-
let somurtstnin temel organlarindandir. Bunlar tarihsel gercekleri temelinde dogru
cOziimlemek astlmalarinin sartidir.

Aslinda halklar devletin hi¢bir zaman onlara yarari olmadiginin bilincindedirler. Devlet,
toplumsal hafizada, zor, sémuri aygits, yalan aygitidir. Ama asil sorun nasil asilacag ve
yerine neyin getirilecegidir. Devlet, iktidar, stmif, birokrasi ve kentlesmenin yarattig1 tah-
ribatlart asacak zihniyet yeni bir modernite sisteminin dogusu demektir. Kadin ruhunun
inceligi ve yaraticthgr demokratik modernitenin renkli ve zengin toplumsal dogasini insa
edecektir. Yeni toplumsal doga olacak olan demokratik ulusa en fazla kadin kiltiird,
zihni yatkindir. Erkekler iktidar aralarinda paylasma savast yasadiklar icin parcalidirlar,
birbitlerine kinliditler. Birlesmeleri daha zordur. Kendi yaratimlart olan iktidar ve dev-
letten vazgecmeleri daha zordur. Oysa kadinlar devlet ve iktidar tarafindan diinyanin ne-
resinde olsalar aynt acilara maruz kalmuglardir. Hep ezilen sémiriilen cephe olarak
tutulmak istenmislerdir. Bu nedenle kadimlarin iktidar ve devletten bir umudu yoktur.
Bunlardan kurtulus, zincitlerinden kurtulustur. Kadinlarin demokratik ulusu inga et-
medeki asil temel olan zeminleri tarihsel karakter olarak insanligin esit, 6zgiir yasadigt
ilk toplumsal dokunun insacist olmalari ve bugtine kadar icten ice bunu hep yastyor ol-
malaridir. Bu kiltirtin kékd Ortadogu oldugu i¢in demokrasiye, 6zgiirliige 6nciilitk
Ortadogu kadinlari sahsinda gelisecektir.

Kapitalizmin milliyetcilik ideolojisine karst demokratik ulus anlayist en biiyiik zihniyet
devrimini ifade etmektedir. Ozellikle Ortadogw’da uluslar kendi iginde dahi pargalanmis,
mezhepler dinler adina savaslarla Ortadogu kaosunun temeli 6rilmiistiir. Oysaki Or-
tadogu kiiltiitler cennetidir. Halklarin, inanclarin, kilttrlerin, dillerin ic ice yasadigy, bit-
birini besleyip zenginlestirdigi bir ortak yasam alanudir. Ortadogu’nun 6zii demokratik
ulusun temelidir. Halklarin birlikteligiyle birbirlerinin dillerine, dinlerine sayginin gelis-
tigi, kiltirlerin birbirlerini giiclendirdigi baris iginde bir Ortadogu ancak demokratik
ulus temelinde yeniden inga edilebilir.

Zihniyet devriminin en 6nemli bir ayag1 da ekoloji anlayigidir. Evrende biri-
cik miyiz bilmiyoruz. Fakat gercekten ¢ok giizel, zengin ve bize giizel yasam vade-
den bir diinyamiz var. Dogayla ve evrenle uyum iginde yasamak ve doganin canli
ruhunu hissetmek, kendini onun bir parcast olarak gérmekten geger. Insanlar olarak
evren ustl degil, bir parcastyrz. Evren, insanlhga akilli varlik olmay1 evreni ve insan-
lig1 anlamast icin bahsetmistir. Mevcut haliyle bu aklt kullanma tarzimiz evreni pis-
man etme diizeyine varmaktadir. Ya dogayla barisik, uyumlu bir ekolojik yasama
donecegiz yada evren bizi cezalandirmaya gidecektir. Dogayla hep biitiinlik icinde
bir tarih ve toplumsallik yasamis olan toplumsal kesim olarak, ekolojik zihniyet dev-
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rimine Oncilik de yine kadinda somutlasmak durumundadir. Bilim, teknoloji bu
ekolojik zihniyet devrimi tizerinden hem dogayla barisik bir rotaya girecek, hem de
somiurtye degil insanliga hizmet temelinde yeniden insa edilecektir.

Dogaya saldirinin temelinde ekonomi adina yiiriitilen somiirgecilik sistemi olduguna
gore dogayla barisma, beraberinde komiinal ekonominin ingasini getirmek duru-
mundadir. Dogayla barsiklik insanligin kendisiyle barismasinin sartidir. Birbiriyle sa-
vasan insanlar dogayla barisik olamaz. Ayni sekilde, dogaya saldiran, sémiiren bir zihniyet
hiyerarsiyi, iktidari, devleti asamaz ve bu insanlar arast savaslarin hep stirmesi demektir.
Komiinalizmin ilk basladigi alan ekonomi alandir. Ciinkii insanlar ilk olarak doga ko-
sullarina karst ayakta kalabilmek, korunabilmek icin bir araya gelmislerdir. Bunun i¢in
bitlikte Gretim, barinma kosullarint insa etmislerdir. Yagama tutunma temelinde bir
araya gelis, insanligin ilk biiyiik zihniyet devriminin temeli olmustur. Bu nedenle in-
sanligin var olma arayist komiinalizme dayanir. Toplum olmadan var olunamayacagt
anlayisina dayanir. Toplum olunmadan yemegin, giyimin, barmnacak yerin olmayacag
bilincine dayanir. Yasam kosullari zihni etkiler, zihin ve kosullar birbirini sekillendirir.
Insanlarin toplumsal 6ze donmeleri icin kapitalizmin ¢arpittigi ekonomi anlayisinin
astlarak komtinal ekonomi temelinde zihniyet devrimine ihtiya¢ vardir. Ekonominin
ilk seklini veren kadinlar bugiin ekonomi adina yuritilen somiiri ¢arkinin en ¢ok
somirilen kesimidir. Buna karst komunal ekonomiyi tekrar canlandiracak olan
kadin emegi, kadinin kolektif ruhudur.

Bugiin, kapitalizmin kendinden ¢aldig1 toplumsal gerceklik karsisinda zihniyet devrimi,
insanlik yasaminin yeni bastan 6rgtitlenmesi demektir. Kadinlarin bunu bagarabilmeleri
icin en fazla kendilerini yeniden insa etmelerine ihtiyac vardir. Ozgiir toplumun ingast
icin gerekli olan tiim zihniyet alanlarinda kadinlarin éncelikle kendilerini sistem
aliskanliklarindan arindirmalart gerekir. Bu da kendini an be an egitmekten gegiyor,
her davranisa ve adima sinmis olabilecek olan sistem aligkanliklarinin etkilerini
sorgulamaktan ¢6ztimlemekten geciyor.

Toplum en zekalt dogadit. Bu zekanin esnekligi insanin yaraticihginin temelidir. Insan
akli 151k hizindan bile akiskan ve hizlidir. Oysa bu giin bu zeka, dogmatizm nedeniyle buz
kaliplart gibi dondurulmus, yaraticthgini kaybetmis. Dogmatizmin asilarak zihnin akis-
kan yapisint agiga cikarilmast zihniyet devriminin en 6nemli yontemsel gerekliligidir.
Dogmatizmin diisincemizi sikistirdigt kaliplardan kurtulmadan higbir zihniyet yenilen-
mesi adimt atamayacagimiz kesindir. Kuskusuz Ortadogu deyince akla ilk dogmatizm
gelmektedir. Oysa aslinda Ortadogu zihniyeti 6ziinde renkli ve akiskan bir yapiy1
ifade etmektedir. En yaratict ve akiskan zihin yapisindan nasil oldu da bu dogma
kaliplarina stkismis noktaya geldik, bunu dogru ¢6zerek tekrar akiskan ve yaratict
zihin yapimizi inga edebiliriz. Bugtin zihnimize dayatilan kaliplar1 parcaladikca
Ortadogu'nun yaratict evlatlart olma glicimiizu tekrar agiga ¢ikarabiliriz.
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21.ytizyll bir kadin ytzyilt olmaya gebedir. Erkek egemen sistem artik topluma ve tiim
dogaya dayattig1 somiiriiyle kendi zeminini kurutmustur. Toplum, kadinlar, doga, erkek
egemen zihniyetin somiirii hirsint kaldiramamaktadir. Zihniyet devriminde erkegin bas-
layacagi noktaya dair bir seyler sGyleyecek olursak, sistem erkegi o kadar kendisine ben-
zetmistir ki erkegi oradan kurtaracak olanda ancak kadin olacaktir. Erkegin sisteme
disardan bakabilmesi icin tim cinsiyetci zihniyetten styrilmasi gerekmektedir. Erkegin
sistem icinde oldugu yerden sistemin gerceklerini ayirt etmesi zordur. Clinki sistem
kadin tizerindeki egemenligi erkege yeten bir 6zgiirlikmiis gibi erkegi bicimlendirmis-
tir. Bu nedenle kadinin yasadiklarini anlamayan bir erkek sistemden kopamaz, 6z-
glrlige adim atamaz. Sistemin sOmiiri ¢arklarinin nasil déndugini anlayamaz.
Sistemi ¢6zmek kadina dayatilan sémiiriiyt anlamaktan gecer. Kadina dayatilan s6-
miriyd anlarsa ancak o zaman erkege dayatilan sémiiriiyi ve kandirmayi da anla-
yabilir. Bir erkek vicdanli olmak istiyorsa 6nce kadina dayatilan somiriiyii kavramak
zorundadir. Kadina ve kendisine dayatilan kolelige karst sisteme savas agma cesa-
retini géstermelidir. Kadina dayali bir 6zgtirlik arayisi temelinde olmadan sisteme
actlacak her savas, sistemle butiinlesme olarak bitecektit.

Sonug olarak; icinde bulundugumuz dénem bir zihniyet devrimi an1 olmaya gebedir.
Savas anlar1 kaotik anlardir. Kimin kazanacagy verilecek dogru politik miicadeleyle ola-
caktir. Diinya savaglarinin karakteri egemen gliglerin diinyay1 kendi aralarinda paylasmaya
calismalaridir. Resmi tarih kayitlart diinyayr egemenlerin nasil paylastiklarint sadece yazar.
Oysa gecmis diinya savaslarinda sadece egemenler lehine sonuclar dogmamustir. Halk-
lar adina da 6nemli tarihi déntsimler yasanmustir. Birinci Diinya Savast’nin en 6nemli
sonucu Sovyet Rusya’sinda Ekim Devrimi’nin gerceklesmesidir. Ekim Devrimi sonrast
sosyalizm, diinyanin Ggte birine yayilacak kadar diinya halklarinin kabuliinii gérmiistiir.
Ikinci Diinya Savast fasizmin tirmandig1 bir diinya gergegini ifade ederken, savas son-
rast genclik hareketlerinin 6rglitlenmesi, feminist, kiltiirel, cevreci hareketlerin gelis-
mesi ve diinyaya yayilmast yasanmistir. Bu da fasizme karst halklar cephesindeki tepkinin
6rgtitlenmesidir. Bunlar diinya halklart acisindan sistemle miicadele dinamikleri olarak
toplumsal yasamda degisimler yaratmislardir.

Diinya savasindan halklar adina kazanimla ¢tkmak dogru politika ve pratiklesmeye
baglidir, bu ise giicli ideolojik temele baglidir. Mevcut ideolojiler kapitalist mo-
derniteden kendilerini kurtaramadiklari oranda onun tamamlayicist ve benzeri ol-
maktan kurtulamamislardir. Bu nedenle bu savastan toplum ve kadinlar lehine
zaferle ¢ikmak, zihniyet devrimi ve onun 1s1ginda insa edilmis bir ideoloji gerek-
tirmektedir. Diinya ve 6zellikle Ortadogu 3. Diinya Savasr’nin tirmandigi gtin-
lerde ayn1 zamanda bir zihniyet devriminin filizlendigi gtinleri de yasamaktadir.
Bu zihniyet devriminin dogus besigi Kiirdistan'dir. Kiirdistan devrimi sahsinda Or-
tadogu, insanliga yeni bir ¢ikis yaptiracak dustince ve zihniyet devrimine gebedir.
Kirdistan devrimi sadece Kiirt halkinin 6zgurliginin insast olmayr asmistir.
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Ttum Ortadogu halklarmnin umudu haline gelmesinin nedeni, demokratik ulus anlayist
temelinde tim toplumsal sorunlara ¢éziim tretebilecek giicte olmasindandir. Kiirdis-
tan Ozgiirlik hareketinin kirk yillik miicadelesi bu devrimin temellerini atmis ve gittikce
evrensellesen bir diizey aciga cikmaktadir. Evrensellesme, zihniyette aciga cikan devri-
min yagama gegmesi ve toplumsal kaosa cevap olusturmasidir. Rojava devriminin daha
ilk adimlarini atmasi bile, tiim Ortadogu ve diinya halklarina bu kriz ve kaostan nasil ¢1-
kilacaginin umudunu vermeye yetmistir. Ortadogu ve diinya halklart Rojava devrimi ile
halklarin kendi iradesiyle nasil ayakta kalabilecegini g6rmiistr. Rojava devrimi tiim sis-
temin saldirilarina ragmen halk iradesinin kendini savunabilecegini, kendi toplumsal sis-
temini inga edebilecegini ve kendi kendini yonetebileceginin semboli olmustur.
Kadinlarin 6nctligii ise Ortadogu’yu ayaga kaldiracak devrimci ¢ikisin dnciilerinin
kadinlar oldugunun somutlagsmast olmustur.

Sunu unutmamak gerekir, zihniyet devrimi yasanmadan hi¢bir devrim sonu¢ almaz.
Demokratik modernitenin zihniyeti kapitalizmin zihniyet kaliplarinin tamamen agilma-
sidir. Tamamen bir antitezdir. Abdullah Ocalan, Ortadogu’yu mevcut uygarliga karst
bir antitez olarak tanimlarken, Ortadogu’nun kendi 6z degerleri temelinde yeni
uygarliksal dogusa besiklik edebilecek 6ztinden ve potansiyelinden bahsetmek-
tedir. Bu anlamda Ortadogu insanligin umut diyaridir. Ortadogu nasil ki tarihin
basindan beri evrenselse bugiinde gerceklesecek olan zihniyet devrimi ve top-
lumsal devrim de evrensel olacaktir. Kendi 6z degerlerine doniis ayn1 zamanda
onun evrensel glicinii tekrar agiga ¢ikaracaktir.

Bat'nin tiim diistince versiyonlart Dogu zihniyetini isgal etmek istemistir. Ozellikle ka-
pitalist cagin zihni hegemonyasint ifade eden oryantalizm, dogu renklerinin gasp edil-
mesi ve kapitalist renklerle boyanip yeniden Dogu’ya satilmast anlamint ifade etmektedir.
Yani maddi sémiirt yonteminin aynisinin zihniyet alanina uygulanmasidir. Buna karst
Ortadogu kendi ronesansina gebedir. Ortadogu rénesanst, Ortadogu’nun 6z kiltiirle-
rini yeniden canlandirmadir. Ana tanriga kiltiirinin temel 6zellikleri olan esit, demo-
kratik, barts igcinde bir yasam, yaraticilik, emek Ortadogu rénesansinin temelleri olacaktr.
Her sey oryantalizme karst kendi giictine kiiltiiriine giivenmekle baslayacaktir. Bunun
icin 6ncelikle Bat'nin bize bakisiyla kendimize bakmaktan kurtulmaliyrz. Kendi gozle-
rimiz ve yiiregimizle kendi tarihimize toplumsal birikimimize, geleneklerimize bakma-
liyrz. Kendi hatalarimizi kendimiz tespit etmeli, kendi derdimizin ¢aresini kendimiz
bulmaliy1z. Bizim toplumsal yapimizin zihniyet yapimizin kendine has yanlarini ancak
biz kendimiz anlayabiliriz. Kadinin kendi olmaya ihtiyact oldugu gibi Ortadogu olarak
da ise baslanacak yer kendi olmaktir. Ocalan’in deyimiyle ‘her otun kendi kéklerinden
bitmesi” misali 6zgiirliik, baris ve toplumsal esitlik, uyum Ortadogu’da tekrardan
yeserecek ve tim dinyaya yayilacaktir. Ve bu yeniden dogusu, egemen sistemden
ve kapitalizmden en ¢ok ¢ekmis olan kadinlar basaracaklardur.
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Bir Kapitalist Modernite Kavramlastirmasi: Ortadogu

Solin Kemanger

Ortadogu kokli kiltirlerin, halklarin, uygarliklarin yasadigs kadim toprakladir. Bin yil-
larca diinyanin merkezi olmustur, orijinaldir ve tarihidir, bir o kadar da giinceldir. Mer-
kez olmasinin sebebi sadece cografi olarak diinyanin ortasinda olmast degil, tarihi ve
kiltirel degetleriyle baglantihdir. Toplumsalligin karakter kazandig topraklardir. Kadin
onciilikli dogal toplumun kokli yasandigr ve arkasinda kalict izler biraktigy yerdir. Tan-
ricalarin yurdudur. Bircok uygarligin kurulusuna ve yikilisina tanik olmustur. Sii-
mer’e, Babil’e, Asur’a, Hitit’e, Medler’e ve Persler’e ev sahipligi yapmustir.
Ustiinde yasadigimiz bu topraklar hem ahlaki politik toplum yasaminin viicut
buldugu yer hem de tarihteki ilk iktidarlarin ve devletlerin kuruldugu yerdir.
[lk kapitalistler dahi bu topraklardan ¢tkmustir. Mitoloji, din, felsefe, bilim bu
kadim cografyanin yaratimlaridir. Edebiyatin ve sanatin ilk ntivelerini buralarda
gorebiliriz. Insanligin ilk destanlari ve efsaneleri bu cografyada dile gelmis ve
yaztya dokilmistiir. Kisacast insanlik icin bircok ilk bu topraklarda yasanmus-
tir. Ortadogu bu ytzden bu kadar orijinaldir, evrenselin kék hiicresi gibidir.
Abdullah Ocalan’in da belirttigi gibi tiim uygarliklarin anasidir.

Peki, sonrasinda neler oldu da insanliga besiklik etmis bir cografya, bu kadar kendi ger-
cekliginden uzak dustrildi? Tium insanhga analik etmis bu topraklar, kendi evlatlars ta-
rafindan unutulmaya yiiz tuttu? Bir zamanlarin gérkemli toplumlari, bir zamanlarin
6ncii toplumlart i¢in hayat nasil bu kadar kisir bir dongii ve yavan hale geldi? Neden bu
kadar savasin, gi¢lerin, fakirligin, ortasina ¢ekildik? Nasil bu kadar ‘simdisi’ ve ‘tarihi’ bit-
birine tezat duruma dustirildi, dev bir tarihi gerceklik karsisinda bu kadar zayif bir
simdi ag1ga cikti? Ne oldu da tarihte Mezopotamya, Anadolu, Pers diyari, Acem diyari,
Sam, Hicaz ya da daha bagka bircok ad1 olan bu topraklar Ortadogu olarak adlandirilmaya
baslandi? Bu Ortadogu adt nasil ¢ikti? Ya da gercekten Ortadogu diye bir yer var mi?
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Zira tarihi inceledigimizde Ortadogu diye bir kavram ile karsilasmiyoruz. Ornegin Me-
zopotamya vardir tarihte ya da Anadolu ya da Bagdat. Ancak Ortadogu diye bir yer
yoktur. Bu giin Ortadogu olarak adlandirilan bolgede tarihten giinimuze bircok halk,
etnisite, inang ve kdltiir yastyor. Bir halklar mozaigi bu topraklar. Kimi halklar kiiltiirel
olarak, dil olarak birbirine yakin iken, kimi halklar ise kiiltiirel olarak birbirinden farkl
ozelliklere sahipler. Bu topraklar Kiirtler, Araplar, Farslar, Turkler, Stiryaniler, Ermeni-
ler, Azeriler, Afganlar, Lazlar, Turkmenler, Cerkezler gibi daha baska bircok halktan
olusuyor. Nasil oluyor da sadece bir tek isim -o da sadece bir asitlik bir ge¢mise sahip-
bu topraklarin binlerce yillik halklar mozaigini anlatmaya yetiyor? Bugtin diinyada bu-
ranin insanlarint adlandirmak i¢in cogu zaman sadece “Ortadogulu” demek yetiyor. Or-
tadogulu denince Fars, Ttirkmen ya da Asuri demeye gerek yokmus gibi. Peki, bu nasil
bir mantik ki bu kadar zengin bir kiiltiirel bilesimi gérmezden geliyor? Bu ytizden Ot-
tadogu kavramlastirmasinin nedenlerini iyi anlamak lazim. Ortadogu diye bir adlan-
dirma kapitalist modernite ile beraber cikan bir adlandirma. Mevcut modernitenin
olusturdugu bir¢ok kavram kendi icinde sorunlar barindiriyor ve Ortadogu ismi de bun-
lardan bir tanesi. Bunun sebebi ise elbette ki kapitalizmin disiinme bigimi ile baglantil.
Tlerleyen béliimlerde bu diisiinme bicimini daha derinlikli ¢oziimlemeye calisacagim.

Kisi olarak yazimin baslangicint da bu kavramla yaptigimin farkindayim. Maalesef ya-
zinin birgok yerinde de bu kavrami kullanmak zorunda kalacagim. Benimsedi-
gimden degil elbet, biraz literatiire oturmus olmast ile baglantili fakat 6nemli olan
Ortadogu olarak adlandirilan bu topraklarin nasil bir gerceklige sahip oldugunu bil-
mek. Cografik olarak diinyanin orta yerinde duran, bir¢ok insani degerin yaraticis
ve merkezinde yasayanlar olarak sunu bilmeliyiz ki hakikati tersine ¢evirmek top-
lumsal hayatin akisina vurulan bir darbedir ve buytk acilara sebep olur. Bu yazi-
nin amact da bu kavramlastirmanin tarihsel stireclerini degerlendirirken hakikatin
nasil ters yiz edildigini daha iyi anlayabilmektir.

Ortadogu Kavraminin Ortaya Cikisi

20.yy’da yaygin kullanilmaya baglayan Ortadogu kavrami bir Ingiliz ve Ameri-
kan icadidir. 20.yy’a kadar kullanilmamis bir kavramdir. 20.yy’in baglarina kadar
da Fransizlar Osmanli igin ‘Yakin Dogu’ kavramint kullanmislardi. Ozellikle de
Birinci Diinya Savast ile kavram daha yaygin kullanilmaya baslandi. Ortadogu
kavramin ortaya ¢ikisint kronolojik olarak incelersek:

Ortadogu kavramimu ilk olarak 1902 yilinda Amerikan deniz tarihgisi ve stratejist Alf-

red Thayer Mahan, National Review adli gazetede yayinlanan “Pers-Basra Korfezi ve
Uluslararast Tliskiler” adli makalesinde kullanmustir. Arabistan ile Hindistan arasindaki
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bolgeyi ifade etmek icin kullanmustir. “Yzigyzm baglarinda Basra Kirfezi'nin stratejik dnemi
ve bu bilgede Alman imparatorlugn, Ingiltere ve Rusya’nin niifuz; miicadelelerin anlatmaya abgan
Mabhan, bu kavram ile Siiveys ten Singapur'a kadar uzanan deniz; yolunun bir boliimiinii kapsayan
ve kesin sekilde sinzrlarimz belirtmedigi bir bolgeyi anlatmafktadyr.” Bununla bitlikte ‘Orta Dogu’
tetiminin ilk olarak Ingilizler ve Fransizlar tarafindan kullanidigint séyleyenler de var-
dir. 19.yy’da Osmanli Devleti ile iktidar kavgast icinde bulunan Avrupa Kralliklart yaga-
nan sorunlart ‘Sark Meselesi” olarak adlandirtyorlardi. Bu kavram ilk olarak 1815 yilinda
Viyana Kongresinde kullanilmisti. Gegmiste ‘Sark Meselesi’ olarak bilinen kavram
zaman icinde Ortadogu sozctigi ile ifade edilmeye baslanmustir. Bu s6zciik de Os-
manlinin ¢okiisiiniin ardindan ortaya ¢ikmistir. Ortadogu sézciigii Ingilizler tarafindan
9 Mays 1916 tarihinde Ingiltere ile Fransa arasinda imzalanan ve Osmanl’nin parga-
lanmasini 6ngoren gizli Sykes-Picot Antlasmasr’'nda da kullanilmistir. 1ngiltere, daha
6nce Osmanlinin hakim oldugu topraklar icin ise Near East (Yakin Dogu) sozctigtinii
kullantyordu. Osmanlinin ¢okiisinden sonra Middle East (Orta Dogu) terimini kul-
lanmaya baslads. Ingiltere Middle Fast kelimesini Trak, Tiirkiye ve Suriye’yi icine alan top-
raklar i¢in kullanmaktaydi. Ortadogu terimi, Tkinci Diinya Savast icinde ve sonrasinda
da 6zellikle askeri nitelikli olarak da kullanilmistir. Savastan 6nce, yeni kesfedilen ve Av-
rupa’dan ¢ok uzak olan bolgelere ‘Uzak Dogw’, burast ile Avrupa arasinda kalan yerlere
de Yakin Dogu’ denmekteydi. Bu giin ise en genis haliyle Ortadogu denilen bélge, Su-
riye, Irak, Katar, Ttrkiye, Kuzey Kibris Ttirk Cumhuriyeti, Gliney Kibris Rum Yo6ne-
timi, Urdiin, Israil, Liibnan, Iran, Filistin, Suudi Arabistan, Birlesik Arap Emirlikleri,
Umman, Kuveyt, Bahreyn, Yemen, Mistr, Afganistan, Pakistan, Tunus, Cezayir, Libya,
Sudan ve Fas‘tan olugmaktadir.

Mahan’in Ortadogu’suna geri dénecek olursak; Mahan bu kavrami jeostratejik bir kon-
sept dahilinde kullanarak, Britanya Kralligr'nin gticli bir devlet olabilmesi i¢in bu bol-
geye hakim olmast gerektigini séylemistir. Ortadogu kavramini olduk¢a benimseyen
The Times’in dis politika edit6rt Valentine Chirol, Tahran muhabiri imzastyla Basra
Korfezi’nin stratejik 6nemini, Almanya’nin insa etmeye ¢alistigt Bagdat demiryolunun
Basra’ya kadar uzatilmasinin Ingiltere’nin bélgede ve Asya’daki cikarlarina verecegi za-
rarlar anlattigy birkag yazisina “Ortadogu’nun Problemleri” basligin koyarak kavrami
Basra Korfezi bolgesini anlatmak icin kullanmistir. Ortadogu kavramu asrin baslarinda
sozliiklere girerken kitap adlarinda da gértilmeye baslanmustir. Angus Hamilton, 1909
yilinda Londra’da yayinladigi “Problems of the Middle East” adindaki kitabu ile kav-
rami bilim diinyasina tagtyarak, Basra Kérfezi bélgesinin Ingiltere’nin uluslararast men-
faatleri ve somiirgeci devletler arasindaki rekabet cercevesindeki 6nemini anlatmaktadir.
Aynt yillarda Hindistan'da Kral naibi olan Lord Curzon, ilk defa 1911°’de Hindistan’a

! Davut Dursun, Ortadogu Neresi, istanbul, Tnsan Yay, 1995
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yakin yerleri ifade etmek icin resmi konusma ve belgelerde Ortadogu kavramini
kullanarak ona yart resmi bir nitelik kazandirmistir. Birinci Diinya Savast’ndan
sonra Ortadogu kavrami daha da resmiyet kazanmistir. Ingiltere hitkiimetinde S6-
miirgeler Bakanligt biinyesinde “Middle Eastern Department” adiyla bir idari tes-
kilatin olusturulmasiyla s6z konusu resmiyet gerceklesmis olmustur. Bu arada
Ingiltere’deki Cografi Adlar Daimi Komisyonu adli kurulus, “Yakin Dogu’yu sadece
Balkanlari ifade edecek sekilde yeniden tanimlarken ‘Ortadogu’ kavramini da Tir-
kiye, Mistr, Arap Yarimadast, Korfez bolgesi, Iran ve Irak’t kapsamina alacak se-
kilde sinirlarint belirlemistir. Boylece 20. yiizyilin baglarinda Istanbul Bogazi’ndan
Hindistan’in dogu kiyilarina kadar uzanan bélge ‘Ortadogu’ olarak isimlendirilmis
oldu. Batidaki tiniversitelerin pek cogunda Middle East Center veya Near East
Center adinda arastirma merkezleri bulunmaktadir. Bélgesel inceleme ve aragtir-
malarin artis gésterdigi [kinci Diinya Savasi’'ndan sonra bu merkezlerde bélge iil-
keleriyle ilgili sosyal, siyasal, ekonomik, tarihi, killtiirel, stratejik, cografi ve diger
yonleriyle ilgili incelemeler yapilmaktadir.

Bu kelimeye sahip ¢ikan diger bir 6nemli glic de Amerika’dir. Ortadogu kelimesi,
1957 Stiveys Kanali Krizi zamaninda ABD’ye ait resmi bir belgede ilk kez zikre-
dilmis, sonra ABD baskan: David Eisenhower, hazirladigi Eisenhower Dokt-
rini’nde kavrami tekrar kullanmistir. Bu belgede boélge Ortadogu olarak
tanimlanirken, Ortadogu’da ekonomik, askeri konularda daha da yetki sahibi olmak
icin Amerikan Kongresi’nden tam yetki istenmektedir.

Tum bu gergekler géz 6niine getirildiginde Ortadogu Batt merkezli, daha ¢cok Bati
Avrupa’y1 diinyanin merkezi gérerek diinyanin diger bolgelerini buna gore tanim-
layan bir zihniyetin olusturdugu bir kavramdir. Ingiltere, kendini diinyanin mer-
kezine koymus ve diinyay1 kendine gore ayristirmugtir. Dunyayt Dogu-Batt olarak
adlandiran ve Batiyr diinyanin efendisi olarak géren bir disiiniis biciminden dog-
mustur. Cunka Ihgiltere icin Ortadogu bir cikar bélgesidir. Stiper gii¢ olabilmesi
icin Ortadogu’nun imkanlarina sahip olmali ve bélgeyi yeniden sekillendirmelidir,
adlandirmalidir. Londra devleti Mahan ve Chirol gibi oryantalistlerin tezlerinden
yola ¢ikarak Ortadogu’yu yeniden kurgulamistir. Ortadogu’nun Avrupa, Asya, Af-
rika arasinda hem kdltiirel, hem tarihi hem de ekonomik bir aract olmasi yiiz yil-
lar boyunca onu hep 6nemli bir aktor haline getirmistir. Tarih boyunca tiim isgalci
glglerin g6zl bu topraklarda olmustur. Kapitalizm ile beraber degisen diinya sis-
temi ile Ortadogu maddi ve manevi kaynaklar acisindan daha da cazip bir sémiirge
olmaya baslamistir. Elbette ki Ortadogu’nun diinya petroliinin %60’na sahip ol-
mast, diinyanin 6nemli su yollarinin ve kanallarinin da burada olmasi -Siiveys Ka-
nali, Basra Korfezi, Canakkale Bogazi, Hirmiiz Bogaz1 vb.- somiirgeci gliclerin
ilgisini burada yogunlastirmustr.
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Dogu-Bati Ayrismasindan Ortadogu’ya Avrupa Merkezcilik

Ortadogu kavraminin tarihsel stirecini degetlendirirken, daha da gecmise gitmek, yasa-
nanlarin tarihi arka plani ile birlikte dénemin konjonktiirel gercekligini degetlendirmek
daha anlamli olabilir. “Sizdi veya giincellik ile tarih arasindaki baga sikea deginmenin geregi var-
dur. Taribten kopufk yapilan giincel sommutun, yasanan simdinin analizi ne kadar yanlshklara agiksa,
simdilesmeyen tarih analizleri de o kadar hatalara agktr. Gergedin simdideki hali taribsiz, cok eksik
kavramer.”? Osmanlt Imparatorlugu’nun zayiflama siirecinden itibaren Avrupa devletle-
rinin Osmanl’nin hitkkiim stirdgii cografyaya dair hayallerini ‘Sark Meselesi’ ad1 altinda
tamimladiklarini ve Dogu’nun ele gegirilmesi gereken veya bas edilmesi gereken bir si-
yasal-kiiltiirel cografya olarak ele alindigint biliyoruz. Imparatorlugun dagilmastyla bir-
likte cografyanin yeniden tariflendigi, topraklarin yeniden pay edildigi gériliyor.
Ortadogu ad1 verilen cografyada Osmanlt’nin etki alant disinda bir somiirgeciligin geli-
simi bu déneme denk gelir. Bolgeyi ele alirken Osmanlt tarzt sémiirgeciligi, hitkmettigi
alanlarda gelistirdigi iktidar iliskilerini ayrica ele almak gerekiyor ancak sémiirgecilik ve
otyantalizm/ sarkiyateilik politikalarinin bu cografyadaki tarihini Osmanli-Bat iligkile-
rine dayandirmak yetersiz kalacaktr.

Diinyanin Avrupa merkezli olarak kategorize edilmesi gelenegi yeni bir uygulama de-
gildir. Tarihin 6nceki asamalarinda da boyle bir ayristirma vardir. Bu giin oryantalizm ola-
rak adlandirilan bu zihniyet tarihin ¢ok eski dénemlerine kadar gitmektedir. Ornegin
Avrupa kiltirtintn sekillenmesinde énemli bir role sahip olan Eski Yunanlilar, ‘diinyayt
medeni glineyli’ ve ‘barbar kuzeyli’ seklinde ikiye ayiriyorlardi. Bu ikili ayirim Romalilarda
‘Dogulu ve Batil” seklini almustir. Hiristiyanhgin Roma’da resmi olarak kabul edilmesi
ile Roma Imparatorlugu da ikiye ayrilir. Imparatorlugun dogu kismina Bizans Impara-
torlugu adi daha sonra verilmis bir addir. Daha énceleri Dogu Roma Imparatorlugu
seklinde aniliyordu. Greko-Romen yayilmaciligt déneminde de dogu ve bati arasinda
bir cekisme mevcuttur. Ornegin Akhalarin Troya ile (M.O.1200’ler) on yil siiren savast
buna bir 6rnektir. Troya, donemin cazibe merkezidir. Sonrasinda Biiyiik Iskender ile
baslayan Helenizm stireci de Dogu kiltiiriniin fethi amacint tasir. M.S. 1096-1389 ta-
rihlerinde yapilan Hagli Seferleri de dogunun zenginliklerini elde etme amaghdir. Ancak
en kapsaml saldirilar ve sonuclart kapitalizmin sistemlestigi donemlerdir. “Bagta 1/ene-
dik, Cenova ve Floransa olmak. iizere Itahan kentlerinin 11. yiizyildan itibaren Hagh Seferleriyle bir-
likte giristikleri muazzam ticari hamle sadece kar amagly olmanus; Ortadodn diinyasinda binlerce
yelda olugan tiim kapitalist gelismeleri (tarim, para, ticaret, endjistri) kdrla birlikte bir kiiltiir olarak
da tagimasim bilmistir. Mallarla birlikte o mallar: jireten tiim usul ve tefenikleri de aktarnugtr. Cin
wygarlidindan yapilan (kadit, barut, matbaa, top vb tekniklers) aktarimlar: da buna dabil etmek

2 Abdullah Ocalan, Ortadoguwda Uygarlik Krizi ve Demokratik Uygarlik Coziimii, Aram Yay., 2009
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gerekir. Ozellikle Magol Yoluyla’ jigiincii sirada siyasi diisiince ve askeri teknidin aktarimast 563 ko-
nusudnr. Avrupa kendiliginden iktidar ve devlet tekniklerini ve arkasimdaki diisiinceyi insa etmenis,
bilyiik oranda miras olarak alpustr. Kendi katkalarme ancak 16. yizyidan itibaren yapmaya bag-
lamustir.”” Elbette ki Bat’dan Dogu’ya déntik bu tiir saldirilar gelisirken, Dogu uygar-
liklart da buna cevapsiz kalmamus, karst saldirilarda bulunmustur. Ashinda her iki
cografyanin kultiirleri de cokga etkilesim icerisinde olmustur.

16.yy itibartyla Avrupa’da sistemlesmeye baslayan kapitalist modernite kendisi ile farkl
bir diinya algis1 olusturmaya baslamustir. Reformasyon, Rénesans, Aydinlanma gibi d6-
nemin biiytik zihinsel ctkislarint kendi ¢ikart icin kullanmustir. 16. yy sonrast ancak Neo-
littk dénemde yasanan gelismelere denk bir gelisim gosteren bilimsel ve teknik
gelismeleri kendisi i¢in kullanmaya baslamustir. Bilim yerine pozitivist bilimciligi gelis-
tirmistir. Toplumsallik karsisinda bireyciligi sahlandirmustir, iktidar tarihte hi¢ olmadigy
kadar toplumun tiim gézeneklerine yedirmeye calismustir. Pozitivist bakis agistyla libe-
ral ideolojileri gelistirerek cinsiyetciligi, dinciligi, bilimciligi, milliyetciligi, oryantalizmi
bir hastalik gibi insanliga bulagtirmustir. Aydinlanma dénemi Avrupa’da yasanan du-
stinsel gelismeler kendisi ile 6nemli bir gelisim zemini agiga ¢ikarabilecek bir potansi-
yele sahipken, kapitalist modernitenin bakis acgisinin etkisine girmesi sonucu olgucu,
otekilestiren, nesnellestiren bir bilgi birikim de yaratmustir. Burjuva sinifinin diigtince
yapist aydilanma siirecinin gidisatini iktidarin kollarina yonlendirmistir. Tktidarin do-
nemin zihinsel gelismelere el atmast sonucu ise gercek bir toplumsal aydinlanma yerine,
kapitalizmin mesrulasmasini saglayan bir disiince ekoliine dontismistiir.

Pozitivizm&Sémiirgecilik&Oryantalizm iliskisi Baglaminda Ortadogu

Bacon, Descartes ve Newton’un ¢alismalarinda gelistirdikleri ydntemler, pozitivist bili-
min abecesini olusturmustu. Newton, Bacon’n gézleme ve deneye dayali timevarim-
sal bilgi yontemiyle Descartes’in akla ve analize dayali rasyonel tiimdengelimci bilgi
yontemini birlestirmis ve tim bilimlerde kullanilabilen ortak bir bilim anlayisint gelis-
tirmistir. Bu dénemden sonra da artik bilim dendiginde gecerli yaygin tanimlama ‘fiziki
ve dodal evrenin yapisinun ve hareketlerinin birtakim yontemler (deney, diisiince ve/ veya gizlemler) ara-
cthigyla sistematike bir sekilde incelenmesini de kapsayan entelektiiel ve pratik ¢alismalar biitiindidiir.”*
bicimindedir. Bu diistince akimlari zihniyet alaninda yeni bir diinyanin sekillenmesi an-
lamina gelmektedir arttk. Bu yontem ilk olarak madde tizerinde uygulanir ve madde
tizerinde istenilen sonuglar alindikca dogru olan tek bilgi yontemi oldugu bigiminde

PAge

“https:/ /te.wikipedia.otg /wiki/Bilim.
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gortlmeye baslanir. Teknigin gelistirilmesinde basaril sonuglar alininca, toplumsal ol-
guya da ayni1 yontemin uygulanabilecegi diistincesi dogar. Mekanik bir doga anlayisina
dayalt gelisen bu bilim anlaysst, toplumu ele almada da ayn1 yontemlere bagvurarak sonug
alinabilecegini varsayar. Pozitivizm kavramini akademik literatiire koyan August Comte
gibi diistintirlerin, ayni yontemi toplum igin deneyerek bir sosyoloji kuramina gitmesi bu
mantgin bir devamudir. Béylece devlet yapilanmasindan tutalim yeni toplumsal iligkile-
rin diizenlenmesine kadar, butiin gelismeler bu bilim anlayistyla sekillenir hale gelir.
Bilim bu sekilde nesnellesirken, toplum tistt bir bilgi anlayst a¢iga ¢tkmakta, toplumun
kendisi kobay haline getirilmektedir. Kapitalist siniflar bilgi glictiir anlayisindan yola ¢i-
karak kendi kazanglart icin her seyi deneyecek ve kendi diinyalarint insa etme yarisina
gireceklerdir. Aydinlanmanin dogmatizme karst gelistirdigi zihniyet miicadelesi, artik
kapitalist modernite icin bulunmaz bir firsat olmustur. Kapitalist modernite tim sap-
kinliklarinin bilimsel kilifint bu sekilde olusturmaya baslar. Bilim demokrat ve toplum-
sal olan 6ziinden saptirilarak iktidar giiclerinin ¢tkarlarini koruyan ara¢ haline getirilir.
Tktidarin bekast ile tanimlanan ve stnirlanan bilim boylece igdis edilmis, adeta kapitalist
modernitenin emrindeki bir orduya dontstirilmistir. Bu ordunun test edildigi en
6nemli saha somiirgecilik/koloniyalizm olmustur.

Bundan sonra agiga ¢itkan durum Batt Avrupa’nin zihniyet degisiminde yasadig geli-
simden dolay1 yiikselise gegmeye baslamasidir. Elbette ki bu gelisimi dogunun bin yil-
lara dayali tecriibesinden faydalanarak yasamustir. “Farkenda olmak gerekir ki, cagdas hegenon
Avrupa kiiltiirii bile esas itibariyle Ortadodn kiiltiiriiniin bir varyantidsr. Geliskin bir bilimsellik
asamasint olusturmasima ragmen, Ortadogu kiiltiirii halen bu kiiltiiriin dniinde kader belirleyici bir
rol oynamatktan geri durmamattader. Giindiniizde kiiltiir veya uygarbiklar arasi catssma ve nzlasma
denince akla hemen bu iki iiltiiriin gelmesi bosuna degildir.””  Avrupa kendisini ¢6ziimledigi
oranda diinyayy, 6zellikle Ortadogu’yu da ¢oziimledi. 19. yiizyila geldigimizde kapitalizm
artik dogrular tizerinde etkisini kurmustu. Ortadogu’ya da bu distinis bicimiyle giris
yaptt. 11k basta misyonerler bélgenin yeniden kesfini baslattilar. Daha sonra gezginler ve
bilimsel arastirmacilarin bolge hakkindaki algilamalari, oryantalizm olarak bir distince
ckoliine donustii. Burada karsimiza séyle bir gerceklik ¢ikiyor ki Francis Bacon’un mes-
hur “Gilgi giietiir” s6z4, somiirgeci faaliyetlerin mesrulastirlmasinda temel bir ilke gibi
rol oynamustir. 1798’de Britanya’nin sémurgeleriyle baglantisint kesmek igin Misir’t is-
gale karar veren Napolyon Fransa’sinin donanmasinda askerlerle birlikte 200 civarinda
bilim adaminin da bulunmasi ‘bilgi glictiir’ tespitinin ne kadar igten yapildigint kanatli-
yor adeta. Bu bilim adamlart “Maszrz bastan sona dolasarak diinyanin ilk kapsanis bilge galss-
masint, Description D Egypte’i yazdilar. Demografiden cograpjaya, zoolojiden botanide, siyasetten
taribe, dinden arkeolojiye bircok acidan didik didik arastirilan ve envanteri gikarilan Masir,

7 Abdullah Ocalan, a.gec.
s Koray Cahskan, Ortadogu Siyaseti ve Toplumlarini Anlama Yollart, Tstanbul Universitesi Si-
vasal Bilgiler Faktltesi Dergisi, Cile. 39, Ekim, pp. 1 - 21
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20 biiyiike ciltlik, bu cahsma ile belirlenmis bir nesnellikle girsinsir kalnds. Ulke artuk biifme nynmin
hale getirilmis, iyice “anlagilms” bir objektif nesnellige kavusturulmnstn.”® Burada dikkat ¢eken
sadece askeri glicle bolgeye hilkmedemeyeceklerini bastan kabul etmis olmalaridir,
ctinki karsisinda muazzam bir uygarlik oldugunun farkindadir. Batinin bélgeye olan il-
gisi sadece dogal kaynaklarinin ¢ok zengin olmasindan degil, evrensel uygarlik icin ta-
sidig1 6nemdendir. O zaman tiim bunlart ele gecirmelidir. Bu gercekligi iyi bilen
oryantalistler Ortadogu’ya dair ‘Sarkiyatcilik ¢alismalar’ kapsaminda bir¢ok aras-
tirma yapmustir. Filoloji ile baglayan ilk Dogu arastirmalart daha sonra tarih, din ve
cografi incelemelerin de eklenmesi ile daha da genis bir arastirma sahasina d6-
niismiistiir. [sgalci karakteri gizlenen bu alan sadece Batililarin degil Dogulularin da
Dogu tizetlerine yazdig: bir alana doniismiistiir. Ornegin Edward Said’in Dogu hak-
kinda 60.000 eser yazildigint séylemektedir. 19. yy’dan itibaren Dogu’nun zihniyet ba-
gimsizhigr giderek kaybolmaya baslamistir. Oryantalist fikirler hakim kilinmaya
calisilirken, Dogulu entelektiiel ve elit tabakanin kendisi de oryantalizmin etkisi al-
tina girmistir. Edward Said gibi sarkiyatcilik calismalari iginden elestirel bir yakla-
sim gelistirenler olsa da Dogu’ya Batil gozliiklerle bakma hastaligi entelektiel alanin
iktidar yortingesinde kalmasini da saglamustir.

Ortadogu’da Oryantalist Bakis Acisinin Etkisi

Yukarida belirttigimiz bu hususlart konumuz ile yakindan baglantist oldugu icin ele alma
ihtiyact duydum. Ciinkii bugtin diinyay1 yoneten insanlar bu zihniyete sahipler. Diinyay1
yonetenlerin evrene, kadina, topluma, insana, dogaya yaklasimlart bu sekildedir. Diin-
yay1 yonetenler kendilerini her seyin merkezi ve sahibi olarak goriiyorlar. Onlar 6zne,
geri kalanlar ise nesne. Iste kendini 6zneler olarak géren bu giiruh bu topraklarda ya-
sayan bizlere de bu sekilde yaklastyorlar. Dogulu akli ve yaratimlarini kiigtik gorerek, bu-
ranin kendi 6z kiiltiriing, adimn, tarihini silmek istiyorlar. Diinyadaki konumlarindan
yola ¢ikarak bizlere sadece cografik olarak bir yoni belirten bir kavrami sanki bu top-
raklarin gercekligi sonucu bir isimmis gibi kullantyorlar. Bu sekilde bize bir yénmiis gibi,
basit bir cografi adlandirma olarak yaklasirken, iktidardaki konumlarini ise herkese ha-
kikat olarak astlamaya calistyorlar. Bu zihniyete sahip kisiler icin bizler sadece “geri kal-
ms Ortadogululariz”, bin yillardir stire gelen geleneklerimizin, tarthimizin,
kaltirtimiizin bir anlami yok. Bizim kendimizi nasil tanimladigimizin bir 6nemi yok,
6nemli olan onlarin bizi nasil tanimladiklari. Kendilerinde her seyi yapabilme hakk1 gor-
diikleri icin bizlere de istedikleri isimleri verebilirler. Bu yiizden Ortadogu tanimlamast

¢ Koray Galiskan, Ortadogu Siyaseti ve Toplumlatint Anlama Yollar, Tstanbul Universiresi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 39, Ekim, pp. 1 —21
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sonuna kadar egemenlik kokan, Gtekilestiren bir tanimlamadir. Bir oryantalizm triing-
dir, yapaydir ve bu topraklara zorla giydirilen dar bir elbise gibidir.

Icinde yasadigimiz diinyada yerlesim yerlerinin isimlerini incelersek orast igin énemli
olan bir olayin, halkin, kiltiirtin ya da farklt bir toplumsal etkenin sonucu olarak bir
isimlestirmeye kavustugunu goririiz. Orada yasayan insanlar kendi yasadiklart
yerin ismini koyarlar. Yani bir tarihi, toplumsal kokeni vardir. Bir anlam ifade eder,
insanlarin zihninde bir yeri vardir, insanlarin duygularini ifade eder. Insanlarin ya-
sadiklart yer icin harcadigi emegi, yaratimlarini, umutlarini, kederlerini ifade eder.
Insanin yasadigt yer onun igin sadece bir toprak parcast degil, gegmisi ve gelece-
gidir. Bu yiizden yasadigimiz mekanin 6nemi bizler icin biytiktir. Peki, bu top-
raklarda yasayan bizler olarak Ortadogu ismi bize neyi ifade ediyor? Bu ismi
burada yasayanlar olarak bizler kendi yasadigimiz yerin adt olarak belirlemedik kil Or-
tadogu ismiyle bu topraklart adlandiranlar buray1 kendilerine ait gérmektedirler. Ancak
bu aidiyet kendini burali olarak gérmek ya da kendini buraya ait olarak gérmekten degil,
burayt kendi miilkii olarak gérmekten gelmektedir. Tktidarin karakteri boyledir. Her seyi
nesne olarak gordigii icin mulklestirmek en iyi egemenlik kurma bigimidir. Ortadogu
kavramim gelistirenlerin belki de bircogu bu diyatlart bir glin dahi olsun gérmemis, ha-
vasint solumamis, suyundan icmemislerdir. Bura kiltlitlerine yabancidirlar ancak bu-
rada yasayan halklarin kaderi hakkinda hiikiim vermek gibi bir rolii tistlenmisledir. Neyin
olup, neyin olmamasina bu kesimler karar vermektedir. Tarihte goriilmiis en buyiik
anlam carpitmasi ile kars1 karstyadir Ortadogu bugtin.

Ttm bu yaklagimlarin sebebi ise Ortadogu’nun zenginlikleri, tarihi, kiilltiirii, tam olarak
sistemicilesmemis yapisi, kendi i¢ dinamiklerinden dogan alternatif sistem olma ger-
cekligidir. Tarihten giiniimiize bu topraklar her tiirden iktidar kaynakli saldirtya maruz
kalmis olsa da, ahlaki politik toplum gercekligini timden kaybetmemistir. Hala giicli
toplumsal arglimanlara sahiptir. Sistemin bu cografya ve toplumlarina bu kadar yénel-
mesinin bir sebebi de karsisinda alternatif bir gii¢ birakmak istemeyisiyle de baglantili-
dir. Bu ytizden Ortadogu’yu siirekli bir krizin iginde birakmak istemektedir. Bunun icin
cinsiyetci, dinci, milliyetci ideolojileri her zaman canlt tutmaktadir. Dogu zihniyetini bu
dustints bicimleri ile istila etmektedir.

Bu diisiiniis biciminde ézellikle Ingiliz oryantalistlerin biiyiik etkisi olmustur. Oryanta-
lizme gére diinyanin merkezi Avrupa’dir. Avrupa’da da Britanya Kralligr'dir. Ingiliz dev-
leti kendisini dinyanin merkezine koyarak cevresindeki diger cografyalart da dogu, bati,
kuzey, giiney gibi adlandirmalarla tanimlamugtir. Diinyanin geri kalan kismini kendisine
olan uzaklik ve yakinliga gére adlandirmistir. Ornegin Yakin Dogu ya da Uzak Dogu
gibi adlandirmalar buna 6rnek verilebilir.
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ingiltere’nin Ortadogu Politikasi

Ortadogu toplumlarina bu kadar sorun yaratan zihniyetin temel uygulayict giicii Ingil-
tere devleti nam-1 diger Giines Batmayan Imparatorluktur. Tarihsel olarak Ortadogu kav-
ramint ilk kullananlar her ne kadar Amerikalilar olsa da politik olarak esas yerlestirenler
Ingilizler olmustur. O dénem agtsindan daha cok Ingiltere’nin hayati cikarlarini kapsa-
yan bir bolgedir Ortadogu. Oncelikle Hindistan sémiirgeleriyle baglant: yolu olmast iti-
bariyle 6nemlidir. Daha sonra, petrol sanayisinin ihtiyaclart nedeniyle 6nemli bir yer
tutar. Ciinkii diinyanin en genis petrol rezervleri Ortadogu’da bulunmaktadir. Ozellikle
savas gemilerinde komiir yerine petrol kullanilmaya baslaninca bélgenin énemi daha
bir artmistir. Ingiltere’nin Ortadogu kavramu Birinci Diinya Savast ve sonrasinda Misr’a
kadar genislemistir. Her ne kadar Tkinci Diinya Savast sonrast bélgedeki hakimiyeti
ABD’ye kaptirmis olsalar da sonug olarak bolgede ve diinya genelinde kapitalizmin bu
kadar etkili olmastnin sebebi Ingiltere Imparatorlugu’nun tiim diinyada egemen olma
politikalaridir. Bir yoniiyle bu konuda basarilt da olmustur. Bu agidan Ingiltere’nin
Ortadogu politikalari incelendiginde goriilecektir ki bu topraklarda kimin hakim gii¢
ve kiiltiir olacagr diinya genelinde hegemonyanin kimin elinde olacagini belitler bir
gercekliktir. “Tngiltere Imparatoriugn’nun Ortadogn’ya yayiminda ayn: stratejik gerekeelere
ore hareket edilmistir. Sistemin kiiresel ibtiyaglar: bilgeye yaklasinin: belirlemistir. Basta Hin-
distan olmatk iizere Uzakdogn daki somiirgelere giden yol iizerinde tasidigs stratejike deder, kut-
sal mekdnlar ve bilgenin sundugu ekonomik kaynaklar hakimiyet kurma gerekgeleridir. 19.
yiizyildan itibaren yodunlasan hakimiyeti adim adim gelistirilmistir. Diinya genelinde oldugu gibi
bolgenin egemen giiclerini dncelikle kendine bagimis kalmays, bunun basariamamas: halinde par-
calamay: ingirmiis; eski mygarhgin ayakta kalan son iki giici olan Osmanly Imparatorlugn ile
Tran Sablgi'na bu temelde yaklasmstr.”

Ortadogu kavraminin kullanilmaya baslandig: siirecte diinya emperyalist giicler ta-
rafindan paylagilmis bir durumdadir. S6émiirgecilik her yerde basarili olmus, diin-
yanin maddi-manevi tiim zenginlikleri Avrupa’daki merkezlere akmustir. Ingiltere
somirgecilikte bast ¢eken giic durumuna gelmistir. Bu durumdan Ortadogu ola-
rak adlandirilan cografya da fazlastyla nasibini almistir. Isgal edilmeyen yeri kal-
mamis gibidir. Bélgede, Ruslarin tabiriyle ‘hasta adam’ olarak adlandirilan
Osmanlt imparatorlugu zayif bir sekilde ayakta kalmaya ¢alismaktadir.? Os-
manli son iki ytiz yilda ancak yabanci buyiik devletlerin arasindaki denge poli-
tikalar1 cercevesinde ayakta kalabilmistir. Ayakta kalmasindan en fazla cikar
olan gii¢c Ingilizler olmustur. Dénemin Osmanlist demek, Ortadogu demektir.

7 Abdullah Ocalan, a.ge.
8 Hasan Tahsin Fendoglu, Osmanli-Amerika iliskileti, 1786-1929, Beyan Yay., 2002
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Osmanli topraklart cok genis sinurlara sahiptir. Ingi]izler, Osmanliy1 kendisi sémiirmek
istemektedir. Osmanl devletinin bu zayif halinden baska gliclerin de nemalanmaya bas-
layacagint anlayan Ingilizler ilk darbeyi kendileri vururlar. 1877-1878 yillarinda Ruslar ve
Osmanlilar arasinda 93’ Harbi olarak da bilinen savastan sonra imzalanan Ayastefanos
Antlasmasr’nin hitkimlerini agir bulan ingﬂtere, yerine Berlin Antlasmast’n1 gegirtir.
Bunu yapmasinin sebebi Osmanliyt bu yiikiin altindan kurtarmak degildir elbet. Rusla-
rin Balkanlar ve Kiirdistan topraklarinda hakimiyet kuramamast i¢in bu antlagma ye-
rine, hiikimleri biraz daha hafifletiimis Berlin Antlasmasi’ni’ evreye koyar. Berlin
Antlasmast gostermelik bazt serbestlikler saglasa da ashinda Ingilizler bu yolla Ruslarin
6zellikle Balkanlar Gzerindeki etkisini kirmustit.

Ingilizler sonrasinda Osmanlt Devleti’ne karst bircok komplo kurmustur. Kiir-
distan’in Botan alaninda yasayan ve Hiristiyan olan Nasturileri Bedirxan Bey’e
kars1 kiskirtmis, oradaki Hiristiyan halklart Bedirxan Bey’e kirdirtmislardir. Ar-
dindan da Osmanliya Hiristiyanlarin yasamlari korunmadigt gerekgesiyle baski
yapmis, bu sefer de Osmanliyr Kiirtlerin tizerine stirmistiir. Bu sekilde Kiirtler
ve Turkleri giinimuze kadar stren bir ¢atismanin icine sokmayt basarmistir.
Sonrasinda Ermenilere destek sézii vererek, Osmanliya karst ayaklandirmis,
1894-1896 yillart ve sonrasinda Birinci Diinya Savast yillarinda iki kez Ermeni
katliami yapilmasina neden olmustur. Ermenilere yaptiginin aynisint Birinci
Diinya Savas’ndan sonra Rumlara da yapmis ve bu sefer de Rumlarin katledil-
mesine sebep olmusladir. Halklart birbirine disman eden bu politikalar bolge
acisindan bu giin de en yakict sorunlardan birisidir.

Osmanlt Devleti agisindan bu sekilde ytkinu hazirlayan ingiltere genel bolge acisindan
da bircok farkli politikayr harekete gecirmektedir. Almanya’nin Osmanli Devleti’yle ge-
listirdigi yakin iliskiler sonucu Hicaz demiryollar projesi ile bélgede tistiinlitk saglamast
Ingiltere’yi tedirgin etmektedir. Durumu kendi lehine gevirmek igin bolgedeki yerel
halklarin liderlerini Osmanliya karst kiskirtir. Ingilizlerin kiskirtmalart sonucu Hicaz
Emiri Serif Hiiseyin kendini Arap tilkelerinin kralt ilan eder. Ancak itilaf devletleri onu
sadece Hicaz krali olarak tanurlar. Serif Hiiseyin'i devirerek basa gecen Necd Emiri Ab-
diilaziz Tbn-i Suud kendini Hicaz ve Necd krali ilan eder. Ingilizler bu kralligi tanir ve
gliniimiiziin Suudi Arabistan Kralligi olusmus olur. Birinci Dinya Savaginin so-
nucu olarak bélgede biiyiik topraklara hakim olan Ingiltere Yemen, Mistr, Urdiin,
Irak gibi devletlerin kurulmasinda etkileyici olmustur. Araplarin 22 ulus devlet
kurmalarinda Ingilizlerin bityiik paylart vardir. ki diinya savast arasindaki donemde

s Osmanlt Tmparatorlugu, Rusya Tmparatorlugu, Bityiik Britanya, Alman Tmparatorlugu, Avus-
turya-Macaristan Tmpatatotlugu, Ttalya Kralligt ve Fransa’nin taraf oldugu anlasma 13 Tem-
muz 1878 tarihinde yapilmistr.
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Ingiltere ve Fransa’nin gizlice yaptiklari Sykes-Picot Anlasmast cergevesinde manda yo-
netimi’” kurduklart yetlerde kendilerine baglt monarsiler olusturduklart gérilmektedir.
Bu antlasma sonucu Ortadogu’nun 6nemli limanlar Ingilizlerin denetimine gegmis, Fi-
listin'de bir uluslararasi yonetim kurma karart alinmustir. Bu karar sonrasinda Filistin’de
bir Musevi devletinin kurulmast politikalarina kapt aralamustir. Balfour Deklarasyonu’yla
baslayan Filistin’e Yahudi gécii, Ingilizlerin denetiminde devam etmistir. Ingilizlerin Ya-
hudilere verdigi destek sonucu Yahudi sermayesi de Tkinci Diinya Savas'nda itilaf dev-
letlerini desteklemistir. Sonug olarak bu gline kadar devam eden Arap-Yahudi catismast
Ortadogu’nun temel sorunlarindan biri olmaktadur.

Ingiliz devletinin bél-yonet politikast tim bélgeye hakim kilinarak bélgedeki 6nemli
giiclerin bir cogu etkisiz hale getirilmistir. Kendi isgaline oryantalist sdylemler ile kilif
bulmaya da baslarlar. Balfour Deklarasyonu’nun mimart Arthur Balfour Ingiltere’nin
Misir’daki isgalini mesrulastirmak icin “Her seyden dnce olgulara bakin. Batils nlusla-
rin taribten beri kendilerine i3gii erdemleri vardzr, kendi kendilerini yonetme yetenegine sahip
toplumlardirlar. Genel deyisle dogndaki sarklilar taribine bir gog atin. Kendi kendini yi-
netmenin igine rastlayamazsmaz. Tiim dnemli yiigyillar: (pek onemli yiizgyillards bunilar) Zor-
balik altinda mutlakryetei yonetimler altinda gecti... Bu mutlakayetei yonetimin bigim
tasarrufumuzda olmast hayirly mider? Hayerleder, derim ben. Sansrim bu deneyim onlarin
tiim diinya taribi boyunca idaresine girdikleri dider yonetimlerden cok daha iyi bir yonetim al-
tinda olduklarmz, bunun yalniz; onlar igin dedil, kuskusug, tim uygar Batr icin bir kazang
oldugunn gosteriyor.” der. 1882-1907 yillart arasinda Misir’da isgalci konumda olan
Ingiltere’nin orada yirmi bes yil yoneticilik yapmis temsilcisi Lord Cromer dogulu
insanlar konusundaki goézlemlerini su s6zlerle aktarir; “Sarklz mantiksigdur, ablak-
sezder, gocuksudur, farklidir, buna karsiik Avrupals akly basinda, erdemli, olgnn ve nor-
maldir. .. Sarkls gibniyet kesinlikten nefret eder. Kolayca dogruluktan caymaya kayabilecek
bu kesinlik yoksunlugu sarkl gibniyetin ana niteligidir.” Bu tarz sylemleri ideolojik-
lestirerek Ortadogu’yu sémiirmenin gerekgesini olusturmakta, kendilerini hakls
gostermektedirler. Onlar Ortadogu’ya medeniyet gotiirerek, Ortadogu insanint
yasadigy ilkellikten kurtarmaktadirlar aslinda. Ortadoguluya daha modern, rahat
bir yasam sunmaktadirlar. Oryantalizmin en biiyiik yalanlarindan biri, Batili top-
lumlari diger halklara gore ileri, geliskin, 6zgur ve zengin gostermek olsa gerek.
Bir aldatmacadan bagka bir gercekligi olmayan bu bakis agis1, bu topraklarin
kadim kultiirlerini ve halklarini ilkel ve tehlikeli gostererek, her zaman denetim
altinda tutulmasi gerektiklerini empoze etmektedir.

“T. Diinya Savasi‘ndan sonra bazt az geligmis ulkeleti, kendi kendilerini vonetecek bir diizeve
eristirip, bagimsizliga kavusturuncaya kadatr Milletler Cemiyeti adina yonetmek icin bazt
buyik devletlere verilen yetki.
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Bu glin Ortadogu’nun sémiirtlmesi ABD’nin elindedir. ABD, Ortadogu petrolleti ile
ilgilenmeye Birinci Diinya Savast sona erdikten sonra, 1920’li yillarda baslamugtir. Ame-
rika icin Ortadogu petrolii, azalmakta olan Amerikan rezervlerini karsilayacak ve Bat’nin
petrole baglt olan ekonomik gelismesinde ucuz bir kaynak olacaktr. Suudi Kralligr'nin
1936°da Amerikan sirketi Aramaco’ya petrol ayricaligt vermesiyle Amerika bélgeye
girmis olur. Petroliin stratejik bir boyut kazanmast Tkinci Diinya Savast ile daha fazla
artar. Ortadogu petroliinii elinde tutmak zorundadir, ¢linkit ABD halen alternatif bir
enetji kaynagina sahip degildir. “ABD ‘nin Orta Dogn bilgesine yonelik politikalarimz belir-
leyen temel unsurlar su sekilde siralanabilir. Petrol ve enerji kaynaklarmmn fiyatlarm: kontrol
etmek ve diinya pazarlarma kesintisiz nlastirmak, Israil'in giivenligini garanti altina almatk, Is-
rail’e tehdit olusturma potansiyeli tagyyan iilkeleri zaysflatmatk, bu cercevede Irak, Suriye ve Iran’s
kontrol etmek, radikal Lslam teblikesini azaltmak.”

Ortadogu’da Bitmeyen Sémiirgeciligin Yarattigi Kriz ve Cikis Yollar

Ortadogu olarak tariflenen cografyanin tarihsel toplumsal iliskiler bir tarafa bi-
rakilarak yonetilebilir birimlere bélinmesiyle manda yonetimleri yerini bagimsiz
ulus-devletlere birakti. Tabii ki sémturgeci giiclerin tasarrufunda gelisti bu stire¢. S6-
murgecilik ve manda yonetimleri bugtin resmi olarak ortadan kalkmis durumda. Diger
taraftan somiirgeci glicler fiziki giiclerini bu cografyadan ¢ekip, yerlerine ehlilestirdikleri
elit-burokratik kesimi somiirgeci zihniyetin yerli bekgileri olarak koymuslardir. Askeri ve
idari olarak sémurgeciligin sona ermesi, yayilmact politikalarin sona ermesiyle sonug-
lanmadt. Bugiin de tim petrol, su ve diger dogal kaynaklar, is giicii, insan giict, arkeo-
lojik aragtirmalar, Ortadogu’nun tarihine doniik arastirmalar Amerika ya da Avrupa
devletlerinin denetimi altindadirlar. Buna bir 6rnek verecek olursak; yillardir devam eden
Gobekli Tepe arkeolojik arastirmalarinin Amerikan ve Alman tiniversiteleri tarafindan
yapiimasidir. Ortadogu kiiltiiriine ait bircok tarihi eser British Museum ya da Louvre gibi
miizelerde sergilenmektedir. Ortadogu’daki halklarin tarihsel gercekliklerine ait bircok
eset, belge, bilgi Avrupa ve Amerika’'daki stratejik arastirma kuruluslarinin elinde, istih-
barat 6rglitlerinin elinde sakli tutulmaktadir. Ortadogu halklarinin kendisinden kendi
tarihi, hakikati calinmis ve bunlar tim diinyadan gizlenmistir.

Kapitalist modernitenin gelistirdigi bu yeni sémiirgeciligin Ortadogu’ya vurdugu en
biiytik darbelerden bir tanesi de hicbir sekilde bolgenin gercekligi ile uyusmayan ulus
devlet yapilanmastdir. Ulus devletin Ortadogu’da 6rgiitlenmesi ile Osmanh Imparator-
lugu birgok kiiclik ulus devlete ayrilmus, 22 Arap ulus-devleti olusturulmustur. Yiizlerce

# Armagan Kuloglu, Soguk Savag Sonrast Bozulan Dengeler, Trak Krizi ve Bolgesel Istikrar
Arayislat, Stratejik Analiz, Cilt 4, Sayt 44, Aralik 2003,
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kabile, mezhep paramparca edilmistir. Kurtler gibi tarihin en eski halklarindan biri yok
sayilarak, her tiirlii inkar ve imhaya tabi tutulmustur. Sonugta bugiin Kirt sorunu bol-
genin en biyiik sorunlarindan biri olmustur. Asuriler de aynt akibete ugramislardir. Or-
tadogu ¢ok zengin bir kiiltiirel yapiya sahip bir cografyadir. Yizlerce farkh kiiltiire ev
sahipligi yapmaktadir. Farkli inanglara ev sahipligi yapmustir. Diller cennetidir. Babil
icin bosuna 72 dilli denmemistir. Tim bu zenginligi ulus devlet denilen kafesin
icine hapsetmek; kiltirleri kisirlastirmak, savas, aglik, sefalet, yurtsuzluk, soykirim
demektir. Ulus devlet icin bir¢ok halk kurban edilmistir ve bu kurban térenleri
devam etmektedir. Kapitalizmin hegemon giicii olan Ingiltere’nin, sonrasinda ise
Amerika’nin Ortadogu politikast tabiri caizse “iti ite kirdirtma’ politikasidir. Cinsi-
yetei, dinci ve milliyetci politikalar ile Ortadogu’yu stirekli bir kaosun icinde tut-
maktadirlar. Bolgede radikal Islamci, 6ziinde oldukca oryantalist taseron
orgiitlenmeler yaratirken, Avrupa’da ise Islam’t siirekli terérize ederek Islamofo-
biyi gelistirmektedir. Bir¢cok farkli inan¢ ve mezhep arasinda siirekli savast canl tut-
maktadir (Sia-Stnni ¢eligkisi). Dinin yaninda milliyetciligi de (Arap-Yahudi,
Turk-Kurt celiskisi) siirekli kullanarak, farklh halklari birbirine diisman etmistir. Bu
durumdan en ¢ok zarar gorenler elbette ki kadinlar, ¢cocuklar, gencler olmaktadir.

Yasanan bu kaosun sebebi kapitalist modernitenin emperyalist politikalari ve
zor aygitlaridir. Bununla birlikte ideolojik somiirii aygitlart ve zihinsel saptir-
malaridir. Kapitalizmin hakikat algisini kendi tekeline almasi diledigi gibi di-
stince insa etmesi, yanlislari dogru olarak lanse etmesidir. Hakikati carpitmasidir.
Kapitalizmin en biyiik bagarisi yalant gercekmis gibi gostermesidir. Sanki sézler
eylemi yalanlamak, eylemler de sézleri bosa ¢tkarmak icindir.

Fikir, zikir ve eylem arasindaki bu korkung¢ kopukluk Ortadogu toplumlarinda her
zaman canl tutulan bir uygulamadir. Ortadogu kavrami da bu carpitilan hakikatin bir
triintdir. Burada yasayan insanlardan da kendisine bu mantik ile yaklasmasint iste-
mektedir. Ortadogulunun kendisi dahi icinde bulundugu bu kahith hayat: kabul et-
mektedir. Kadermis gibi yaklasmaktadir. Baska bir ¢tkist yoktur. Nasil ki liberalizmin
meshur “birakiniz gegsinler, birakiniz yapsmlar” s6zi butjuva sinifinin 6niint agmak icin bir
anlayisa doniistiiyse, bu giin de Ortadogu halklart icin “berakiniz; hep krizin ortasinda kal-
sinlar, hep savagsinlar, dlsiinler, ag kalsinlar, tecaviize ngrasimiar, asimile edilsinler, ynrtsuz, kalsinlar”
mantigt bu topraklart kavuran, ytkima ugratan bir anlayist donistii. Demokles’in kilict
gibi kafasinin tizerinde krizler hep canlt tutuldu.

Hegemon gliglerin yeni sémiirgeci politikalarint stirdiirebilmelerinin kosulu, denetim
altinda tutmak istedikleri alanlart stirekli kriz icinde tutmaya, 6z savunmasiz birakmaya
dayanir. Bu kriz tanimlamasi dénemine ve bolgeye gore degisse de kriz bakidir. Orta-
dogu siirekli krizin icinde olmalidir ki her zaman kendilerine bagimli halde olsun.
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Bu yiizden hakikat carpitmast en fazla kullandigt yontemdir. I¢inde yasadigimiz cograf-
yayt da strekli olarak aglikla, cinsellikle, savasla, baskiyla terbiye etmektedir. Belki de
biyo-iktidarin en acimasiz uygulamalart bu topraklarda yapilir. Biyo-iktidar bu toprak-
larda sosyo-iktidara déntismistir. 3S’ler kullanilarak toplum ahlaki ve kiltiirel ola-
rak sémirilirken, insanlar sanal bir yasamin icine ¢ekilmektedirler. Ortadogu’nun
glicli toplumsal 6ziinden intikam alircasina sistem her gecen gin bireyciligi daha
fazla bu topraklara empoze etmektedir. Insanlarin toplumsal sorunlarla ugrasma-
malart icin, bireysel 6zgiirlik 6ne stirtlerek “bana neci, ant yasamaya hevesli” bir yasam
felsefesi olusturulmaktadir.

Diger taraftan kendi tarihinden ve kiiltiiriinden kacan bir genglik yaratmaya ¢alismak-
tadirlar. Bu sayede sistem insanlarin ilgilerini kendi istedigi noktaya ¢ekerek, “bakn bu-
ralarda yasam adina bir sey yok, buralarda sadece sefalet var, ama eder bizim istediginiz gibi olursantz;
hayalinizdeki hayata kavusursunnz” anlayist gelistirerek yasamin kendisinden intikam al-
maktadir. Bu konuda Hollywood kiltiirii oldukea etkilidir. Rahat ve konforlu bir yasa-
min ancak Avrupa, Amerika gibi tlkelerde olabilecegi propagandasi yapilan gencler,
sahte 6zgirlik hayalleri ile bu yerlere akin etmektedirler. Bircogu hayal ettigi hayati
bulamamakta, sadece ucuz bir is giicii olarak sistemin aract haline gelmektedir.
Yasanan sistemsel krizden en cok etkilenen kesimlerden biri de kadinlardir.
Ortadogu toplumlarinda 6teden beri gelen sorunlara, kapitalizmin bask1 ve
sémirii aygitlarinin yol actigt sorunlar da eklenince, kadin i¢in yasam bir is-
kenceden ibaret olmaktadir. Kadin olmak her tirli baskiya maruz kalmak, en
kahirlt yasami1 yasamak olmaktadir.

Ortadogu’daki insanlarin biiyiik bir bélimi aglik ve issizlik, evsizlik ile cebel-
lesirken, ¢ok kiigtik bir kismt ise sisteme isbirlik¢ilik yapmanin sonucu olarak
tabiri caizse ‘krallar gibi’ yasamaktadir. Toplumun elit tabakas1 olan bu kesim-
ler biytik kitleleri her seyi ile sistemin cenderesine atmada her zaman rol sa-
hibidirler. Bu kesimler sistemin de géz bebegidirler. Thtiya¢ duyuldugu her an
hazirdirlar. Ortadogu’da yasayan bir kisim entelektiiel ve akademik ¢evre de or-
yantalist bakis acisint benimsemis olup, kurtulusu sisteme benzesmekte gor-
mekte, gelismisligin 6lctisti Avrupai bir yasam tarzi olarak algilanmaktadir. Bu
kesimler cogu zaman kraldan daha kralc1 bir anlayis ile sistemden daha fazla
bu topraklarin 6z kiltiiriini inkari yagayabilmektedirler.

Sonug itibariyle, Ortadogu kavraminin kendisinin kullanilip kullanilmamasin-
dan ¢ok bu kavramin politik olarak hangi iliskiler sonucunda dile yerlestigini,
hangi gercekligi yansittigini anlamak 6nemli oluyor. Ttum bu degerlendirmeler
sonucu Ortadogu adinin gercekligi neye tekabiil ediyor diye soracak olursak,
Ortadogu esittir kaos, sefalet, savas, tecaviiz, inkar ve daha bir ¢cok sorun...
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Bu adin altinda sistemin bu topraklara reva gordiigli yasam bicimi budur. Bu yiizden
bu cografyada yasayan insanlar olarak bize disaridan dayatilan bu tiir kavramlastirma-
lar1 kabul etmeyerek, kendimizi nasil anlamlandirtyor ve tanimhyorsak tiim dinyanin
da bizi boyle tanimasini ve anlamasini saglamaliyrz. Bunun igin bu topraklarda yeniden
devrimsel ¢ikislara ihtiyag vardir. Sistem ne kadar bu cografyaya yiiklenirse ytiklensin bu
giin hala Ortadogu alternatif bir ¢ikis yapma potansiyelini korumaktadir. Ciinkii bu
topraklar evrenselligin ana damaridir. Buralarda toplumsallik hala gliclidur. Tarihten
beri var olan direnis unsurlarini korumaktadir. Ortadogu toplumlarinda hala gliclii olan
direnis unsurlart ahlaki ve politik toplumun sanildigr kadar zayif olmadigim kanitla-
maktadir. Demokratik uygarhgin gticlii kiiltiirel, inangsal, halk¢t damarlart Ortadogu’da
atmaya devam etmektedir. Sistemin bu kadar yogun ideolojik ve fiziksel saldirilarina
kars1 ayakta durmay1 basarmasinin sebebi bu gerceklerdir. Kapitalist modernite tiim sal-
dirlarina ragmen Ortadogu toplumlarini tam olarak sistemigilestirememistir. Sistem
karsit1 giiclerin kendisine zemin yapabilecegi toplumsal degerler ve fikirler bu toprak-
larda hala ¢ok glicliidiir. Kapitalizm bu gerceklikten tirkmektedir.

Elbette ki 6nemli olan demokratik modernitenin bu glicli damarlarint her zaman canlt
tutmak ve giincel gergeklik ile bagini kurmaktadir. Ortadogu eger 6niimiizdeki siirecte
kadin onctilikla bir Rénesans gerceklestirebilirse yasadigt meveut kaostan buytik bir
cikis yasayabilir. Kapitalizmin ashinda en zayif oldugu boylesi bir donemde, hakikat as-
kiyla sorunlara yiiklenmek muazzam bir toplumsal devrimin 6niind agabilir. Bunun icin
kapitalist modernitenin ideologlarinin bize 6grettiklerinden stiphe duyarak, sistemin ar-
gimanlarini sorgulamamiz ve sistem dist diisinmeyi basarmamiz gerekmektedir. “Or-
tadogn da Zibniyet kazanmak demek; Rinesans heyecantyla dogaya kosmak, insan: sevmek, bilime
susamarky; reformasyonta dinsel dogmalar: delip gecmek, izdeki gerekels inancr elde etmek; aydinlanmayla
bilipn, felsefeyi ve sanats halka tasimatk, grup grup aydinlar hareketini 63giirliik ngruna seferber etmeke
demektiv. Ortadogn da yiiriirken diisiinmek, dijsiniirken yiirimek ancak biyle tanimlanabilen bir
zihniyetle birlikte olursa anlam tagir. O Zaman neolitik ¢aglarm dogal canlilis, her seye kutsal cos-
kulu yaklagim giicii kazanisr. Uygarlik cadlarmmn derslerle dolu mitolojike diisiincesi, yine hikmsetle-
rin kitaplars bir bir aglr oniimiize. Insanlagmann, nygarlagmanm o korkune ve kutsal, donduran
ve heyecanlandiran, yasami yiicelten ve asagilatan taribi okunnr. Kutsal kitaplarm o bityiik peygam-
ber tecriibelerinin gercee anlam canlansr. Kurumug nygarlk derelerinin bir bir canlansss, harabelerin
kentlesmesi, hoyiiklerin canlannug saf koyliiliigii belirir. En zaliminden en enginine, Nemrut undan
Karun’una, Eyiibiinden Mazlum'una, Ferbatma ve Kemal'ine kadar kara ve ak dederler dokiiliir
ortaya. Lihniyet savagt tiim bu dederlerin dile gelisidir. Kafannzda ve yiireginizde yesermesidir.”"?

2 Abdullah Ocalan, Bir Halki Savunmak, Cetin Yay., 2004
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Ortadogu Kaosundan Cikis:
Demokratik, Komiinal Kadin Ekonomisi

Zeynep Esenglil

Cocuklngumnzda bizlere igretilen en temel tanr: sifatr Yoktan vars, vardan yoku yaratan® olma-
soyds. Bu ‘tanrisal’ ozelligin yasamun her alanima niifuz, ettigini biiyiidiikge iliklerimizde bissettik.
Bu hiikiin ozdinde kadm varlg ve yaratumlar: iizerinden deneyimlenerek tiim toplumsal alana
uyarlanmusts. Yani ¢ok sonralar: igrendik ki biz kadmlar “somiirgenin il ve son” halkalarydik.

Cocuklugumuzda bizlere 6gretilen en temel tanrt sifat1 ‘yoktan vari, vardan yoku
yaratan’ olmastydi. Bu ‘tanrisal’ 6zelligin yasamin her alanina niifuz ettigini biyi-
diikge iliklerimizde hissettik. Bu htikiim 6ziinde kadin varligs ve yaratimlari tize-
rinden deneyimlenerek tiim toplumsal alana uyarlanmisti. Yani ¢ok sonralart
ogrendik ki biz kadinlar “somiirgenin ilk ve son” halkalarrydik.

Kadin etrafinda gelisen toplumsallik ve degerler sistemiyle insanligin ilk ana
yurdu olan Ortadogu’nun bugiin yasadigt kaos ve bunalimin kokleri, hi¢ kusku
yok ki ¢ok eskilere dayanmaktadir. Belki en yalin haliyle ifade edecek olursak
bunun baslangici kadinin yaratigi degerlere ilk ihanete, kadin emegi ve bedeni
tizerindeki ilk sémiriiye kadar uzanir. Bu nedenle Ortadogu’daki krizi analiz
ederken, salt son bes yiiz yillik kapitalist modernite ile izah etmek yeterli olmaz.
Bu bizi, sorunu dogru tespit etmekten uzaklastirir. Sorunun kékenlerine
inmek, kopusun yasandigr halkalar tespit etmek, saglikli ¢6ziim tiretmenin
temel kosuludur. Bugiinii anlamak i¢in tarihsel gelisim streglerini ve bu si-
recler boyunca yaganan sapmalari ortaya koymaya ihtiyag var. Bununla birlikte
Ortadogu’nun bugtin yasadigi kaostan ¢ikisin ¢6zim Onerilerini, ekonomi ala-
nindaki arayislari ve deneyimleri vermeye calisacagiz.
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Bu baglamda yazimizin birinci bélimiinde Ortadogu’da ekonominin gelisi-
mini ve sorunlarini, ikinci béliimde ise son ylizyilda yasanan durum ve bu du-
rumu agmanin ¢6zim yol ve yontemlerini ortaya koymay1 esas alacagiz.

Ekonominin Dogusu

Ortadogu (6zelde Mezopotamya), ekonomi diyebilecegimiz ilk faaliyetin ana
yurdudur. Ilkler hep ardillarini belirler. Yani ilk olusum ilkeleri, zamanla miida-
halelerle bozuma ugrasa da kok hiicre gibi ilk halin izlerini tasir. Bu nedenle
¢6ziim gelistirmede hep 6nemli yol gostericidirler.

Yapilan tarih arastirmalarinda ortaya ¢ikan temel tespit, ekonomi diyebilecegimiz ilk
faaliyetin kadin etrafinda gelisen toplumsallik stirecinde boy verdigidir.” Yerlesik ya-
sama gecis, tarima dayalt Gretimin yapilmast ve hayvan siiriilerinin evcillestirilmesiyle
birlikte topluluk ‘art1 tirtinle’ tanssir. O giine kadar dogaya bagimli yasayan insanlar igin
bu kuskusuz kutsaldir, devrim niteligindedir. Ekonomiyi, yasamin stirdiirtilmesi igin ge-
rekli olan beslenme, korunma, barinmaya dair isler ve stirecler biitiinii olarak tanimlar-
sak bu faaliyetin 6nctliigtiniin kadinda olmast anlasilirdir. Kadimnin ¢cocuguyla kurdugu
bag ve sorumluluk duygusu toplumsal iliskilerin sekillenmesinde yon gosterici oldugu
gibi, toplumsal yasamin 6nemli bir parcast olan ekonominin gelisimini de belitfleyendir.
Ahlak, hakkaniyet, en temel yasam ilkesi olarak bu dénemde gelisip sekillenir. Toplu-
luk yasamu belli degerler etrafinda 6rgtitlenir, toplulukta kalmak bu degetler cercevesinde
yasamay1 kabul etmeyi gerektirir. Birlikte olmanin asgari kosulu toplumun kabul ettigi
ortak degerler sistemi olan ahlaki él¢tilere gbre yasamayi kabul etmek olur. Ahlak
6ztinde glizel huylu olmayz, birbirinin haklarina saygt duymayy, iyiligi, erdemi ifade eder.
Bu nedenle ekonominin ilk sekillenisinde toplumsalligin temel ilkest olan ahlak, temel
belitleyici degerdir. Ornegin art: iiriinii biriktirmeye iyi g6zle bakilmaz; kétiilitk kaynagt
olarak gériiliip, cesitli kut torenleriyle, armaganlarla birikimin 6nii aliir. {lk ekonomik
faaliyet olan armagan ekonomisi de bu siirecte gelisit. Bu konuda farklt gérisler ol-
makla birlikte arti-lrtiniin ortaya ¢ikist ve bunun armagan yoluyla dagitidmasini ilk eko-
nomik faaliyet kabul etmek kanimca daha yerinde bir tespittir.? Clinkii ekonomi tiretim,
titketim ve tUretimden tiiketime uzanan islemler ve siirecler biitiinind ifade etmektedir.

7 Abdullah Ocalan, Ortadogu'da Uygatlik Krizi ve Demokratik Uygatlik Céziimi, Aram Yay,
2009

?F. Braudle ekonominin dogusunu Pazarin gelisimi siireciyle baglatir. A. Ocalan ise kullantm
degerinin tek deger olctst oldugu artt Grinin birbirine deger vermenin bir Slciisit olatak
sunuldugu armagan ekonomisi dénemiyle baslatir. Bkz. Abdullah Ocalan, Kapitalist Uygar-
Itk: Maskesiz Tanrtlar ve Ciplak Krallar Cag, Aram Yay., 2009
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Bu dénemde insanlar urettiklerini karsiliklt etkilesim icinde tiketmek tzere birbir-
leriyle alip-vermektedirler. Bu mallarin karsilikli verildigi takas yontemi degil, arma-
gan yontemidir. Yani kullanim degerinin tek deger 6lciisii oldugu, karsidakine deger
vermenin bir gostergesi olarak armagan yoluyla tiretenden tiiketene gecen bir el de-
gistirme islemi var. Bu dénem ekonominin baslangici neden olmasin? Ekonomiyi sa-
dece degisim degerinin basladigs stirecle baslatmak, kadin etrafinda gelisen bu siireci
yok saymak anlamina gelir” Ekonomiyi salt pazara indirgemek, birbirini tamamla-
yan islemler ve siireler biitiinii olarak ele almamak yaniltict bir durumdur.

Kuskusuz pazarlarin gelisimi ekonomik faaliyetlerin daha 6rgiitld, sistemli ve canli-
lik kazanmasina yol agar. Toplumsal iliskiler yeni bir boyut kazanir. Uzak yerlere mal
gotirip getirme ile birlikte kiiltirlerin etkilesimi yasanir. Yeni bir is alant olan tica-
ret, dolayistyla yeni bir sinif olan tiiccarlik gelisir. Bu ayni zamanda ataerkil sistemin
giderek gelisip-kurumsallagsmaya basladigi dénemdir. Yerlesim yerinin disina mal g6-
tirme, uzun dénem yerlesim yerinden uzak kalma zorunlulugu gibi etkenlerden do-
lay1 pazarin sekillenmesinde kadinlar fazla rol almazlar. Pazarin temel karakterinin
belirlenmesinde avci-erkek kiltirt daha belitleyici olur. Kadin bu siirecin gelisi-
minden sonuna kadar yer alsaydi, pazarin ve dolayisiyla ekonominin sekillenisi hi¢
kuskusuz baska bir seyir alacakt1.

Diyebiliriz ki giintimtize kadar gelen siirecte de kadinin ekonomik faaliyet disinda kal-
digy, belirleyici olmadigt alan pazar alanidir. Pazar, kuskusuz sadece mallarin alinip sa-
tildig1 yerler olma 6zelligini degil; emegin degerinin belirlendigi yetler olma 6zelligini
de alir. Yani emek tizerinde kararlagmanin, 6zgiir iradeyi ortaya koymanin yeri haline
gelir. Kadinin pazarda etkin rol alamamasi emegi tizerinde s6z s6yleme yetisini ve
karar alma giiciinii yitirmesiyle sonuglanir. Diger bir ifadeyle emegine yabancilasma
stireci bu alan tGzerinden gelisip, derinlesir.

Pazar, baslangicta toplumsal ahlak 6lctilerinin temel belitleyiciliginde gelisse de gi-
derek avci-erkek kultiiriin pazarin temel kanunlarini belirlemede etkili oldugunu ya-
sanan gelismelerden g6rmek miimkiin. Ozellikle ataerkil kapitalist donemle birlikte
pazar, adeta kendi olus sebeplerine ters diisecek boyuta gelir, bunun yerine emegi-
dogay1 talan, hirsizlama, gasp kanunlart yer alir. Bu sonucun dogmasina hic kusku yok
ki kadin kalttriine sirt ceviren ataerkil kulttriin tek belirleyen olmast yol agmistir. I
Braudel kapitalizmin bu durumunu, ‘pazar karsithgt’ olarak ortaya koyar.

3 Ataerkil sistemin, kadin yataumlarinn degersizlestiren ya da yok hikminde sayan yaklasiminin
bu alant yansimast oldugunu belirtmek abatti olmasa gerek.
4 Fernand Braudel, Maddi Uygarlik, Tmge vay., 2004
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Ancak belirtmek gerekir ki, pazarin sekillenmesinde aver-erkek kiiltiirii baskin olsa da,
uzun bir donem kadin kiltiiriiniin sekillendirdigi toplumsal degetler pazar iliskilerinde
belitleyici olur. Ornegin, ahlaki ilke temel bir deger olarak uzun yillar bu alanda adalet
saglayici rol oynar. Hirsizlik, gasp, talan gibi girisimlerde agiriliklarin gelisimini 6nler. En
azindan frenleyici ve baskilayict bir mekanizma olarak islev goriir.

Abdullah Ocalan’in “Ekonomik sorun esas olarak kadmm ekonomiden dislanmasiyla
baglar.”” tespiti ekonomi alaninda yasanan sorunlarin temel noktasina isaret et-
mektedir. Aslinda kadin ekonominin tiim streclerinden degil, ekonomi faaliyeti-
nin temel belirleyeni konumunda olan pazardan dislanmistir. Yani kadin emek
degerinin tespit edildigi temel kararlasma alanindan dislanmistir. Emegi tize-
rinde s6z séyleme yetisini kaybetmistir.

Kadin Eksenli Ekonominin Avci Erkek Tarafindan Talan ve Gasp Edilmesi

Art1 Griinin ortaya ctkist ayn1 zamanda kendisiyle birlikte ilk talan ve gasp olaylarin,
kolelestirme ve somiirti uygulamalarint getirmistir. Yapilan ¢alismalardan aciga ¢ikan
sonug, komsu kdylere arti-iiriin igin yapilan talan akinlarinda erkekler éldiriliirken, ka-
dinlarin evlenmek amactyla kagirildigidir. Aver erkek “zot’ deneyimini artt rtind gasp
etmek amaciyla kullandigy gibi, kadmnin tireme ve emek giictine el koymak amaciyla da
kullanir. Avlanmak i¢in pusu atma, hile yapma, saldirma, 6ldiirme ve tiriine el koyma de-
neyimini, art: tirind ele gecirmek ve toplumsal iliskilerin yeniden kurulmasinda da kul-
lanir. Bu anlamda ilk kélelestirilen ve ‘somiirge’ haline getirilen kadindir. Bu asamadan
itibaren kadinin gelistirdigi toplumsal degerlerin her gecen giin biraz daha 6ztinden bos-
altlip, ataerkil sémuri sisteminin derinlestirmesinde kullaniddigini tarihin gelisim sey-
rinden gorebiliyoruz. Ataerkil sistem kadmin degerlerini kadina karst tersinden bir silah
olarak kullanir. Ornegin ekonomi 6ziinde toplumun kolektif, komiinal degerlerini pay-
lagma, dayanisma, birlikte eyleme rittiellerini igeren faaliyetlerin tiimiinii kapsarken; ata-
erkil-kapitalist sistem talan, el koyma, sémiirme, tekellestirme ve nihayetinde kapitalist
modernite asamastyla birlikte toplumsal degerleri ortadan kaldiran ve her seyi bireyle
izah eden bir dizeye varmustir. Belirtmek gerekir ki Karl Marx dahi somiird analizinde
ataerkil sistemi gormez ve emek-deger tanimlamasini ‘an’ ve bireyle sinurlt tutarak ayni
tuzaga duser.” Bu durum ekonominin toplumsal 6zelliginin g6z ard1 edilmesini dolayi-
styla emek sémiiriistiniin sadece isci-patron iliskisine indirgeyerek gizlenmesine yol agar.

5 Abdullah Ocalan, age.

s Friedrich Engels, Ailenin, Ozel Milkiyetin Ve Devletin Kékeni, Sol Yay., 2010

7 Marx’in emck deger teotisine elestirel bir yaklasim icin bkz Maria Mies, Veronika Bennhold-
Thomsen ve Claudia Von Werlhof, Son Sémiirge: Kadinlar, Tletisim Yay,, 2014
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Ataerkil sistem, 6nce kadinin bedenine daha sonra da emegine el koyarak gelismistir.
Ttum bu uygulamalarr gelistirirken de kadini, giic aldig1 temel kaynaklar olan degerle-
rinden yalitarak yapmay1 esas almustir. Kadinin en biiytik giicti hi¢ kusku yok ki top-
lumsallik ve topluma kazandirdigr degerlerdir. Evlilik yoluyla kadmnin eve kapatilmast
toplumsalliktan gelen giictin elinden alinmasinin en etkili ve sonug alict yéntemi ol-
mustur. Her ev ayni1 zamanda kadinin bir bagka kadindan yalitllmast ve dolayistyla tec-
ribelerinin bir bitletine aktarilmasinin éniintin alinmast anlamint tagimistir. Bu durum
zor’un her tiir yéntemi ve kurumsallasmalariyla rgiitlenen ataerkil sistem kargsisinda ka-
dinin savunmasiz ve zayif kalmasina yol agar.

Pek ¢ok arastirmanin ortaya koydugu gibi ataerkil sistem kadin tizerinde gelistirdigi ege-
menligi ve somiiri sistemini toplumun farkl kesimlerinin egemenlik altina alinmasinda
yontem olarak izlemistir.* Ekonominin gercek yaraticilart ve stirduriictilerini saf digt
ederek, emeklerine el koyarak, talan ve gaspa dayali bir sémtirt sistemi gelistirilmistir.
“Kadindan sonra bagta cificiler olmak iizere gercek ekonomiyle ilgilenen gobanlar, zanaatkdrlar ve
kiigiik tiiccarlar da iktidar ve sermaye tefel aygitlar: tarafindan adim adim ekonomiden dislanarak
tam bir ganimet ortami yaratinugtir.”?

Toplum tizerinde gelistirilen hiyerarsik, iktidarsal, somiirti icerikli tim iliski ve kurum-
sal yapilanmalar kadin ve doga tizerinden gelistirilen somtirgelestirme deneyimden uyar-
lanmustir. Erkek nasil ki kendini kadinin efendisi goriip her acidan kadint sémurgesi
haline getirmisse devletli-iktidar da toplumu ayni sekilde ele alip, egemenlikei yaklasimt
dayatmistir. Efendi-kole iliskisinden, aga-maraba iliskisine, patron-isci iliskisine bu ege-
menlikgi iliski devam eder. Kapitalist modernite ile birlikte egemen ulus, kendi disindaki
uluslara aynu iliskiyi dayatir. Tktidar, egemenlik alanini ve iliskilerini gelistirirken ekonomi
alanini merkezine alir, bu alanda gelistirdigi somurt iliskisiyle toplumsal iliskileri bicim-
lendirmeye c¢alistr. Aynt zamanda bu yolla ekonomi tizerindeki sémirt sistemini stt-
diirmeyi esas alan bir iliski gelistirir.

Her Sémiirii Zor iceriklidir

“Lor icermeyen bir toplumsal artik-birikim yoktur.”’ Bu baglamda iktidar, sOmuri
amaciyla zoru temel bir arag¢ olarak kullanir. Uygarlik tarihi boyunca yasanan
savaslara bakalim, 6zlinde art1 Grtine el koymak icin yapilan talan savaslari ve
bunun karsisinda direnenlerin savasindan 6te bir sey degildir. Bunun i¢in her

§ Erich From, Sahip Olmak ya da Olmamak, Say Yay., 2016
* Abdullah Ocalan, a.ge.
v Age.
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tilke biiytik ordulart yetistirme ve 6nceligi savas ihtiyaclarina vermeyi esas almustir.
Uygarlik stireci biyiik oranda gasp ve talan savaslarinin tarihidir. Daha verimli top-
raklarin isgali, yer alt1 ve yer Ustl zenginliklerine el koymak i¢in yapilan talan savas-
lart Akadlar’dan, Asurlar’a, Babiller’den Hacli Seferleri’ne, Mogollar'in istilasindan,
1. ve 2. Diinya Savaslari’na, bugiin Ortadogu’da yasadigimiz 3. Diinya Savasina kadar
olan savaglar siireci aynt amacla verilmistir. Ne yazik ki ekonomik toplumun ilk do-
gusuna taniklik ettigimiz Ortadogu’da son iki yiiz yildir kesintisiz devam eden bir
somiri savast yasanmaktadir.

Kapitalizmin Ortadogu’yu isgali

Kapitalist modernitenin Ortadogu’yu isgal hareketi tim dénemlere gére cok daha
fazla yikici ve tahripkar olmustur. Kapitalist modernite saldirilart sadece art1 triine
el koyma amacini giitmemis, ayni zamanda zihinleri isgali de hedefleyerek adeta top-
lumu mankurtlastirip kendi varligindan kagan bir pozisyona getirmeyi amagclamustir.
Toplumun varolusunu saglayan kiiltiir ve toplumsal degerletle kurdugu bag oryan-
talizm ve pozitivist distinceyle zayiflatilmus; bireycilik propagandasiyla toplumsal
orgutliliigiin zayiflatilmast hedeflenmistir. Béylece kapitalizm, hem halklarin kendi
kendini yonetemeyecegi fikrini yaymis, yonetim iradesini elinden almis hem de iilke
ekonomisini talan etmenin yolunu agmustir.

Uygatligin binlerce yil 6nce gelistigi topraklara ulus devlet kilifiyla gelen kapitalist mo-
dernite, bolge halkinin kendini yénetme yeteneginde olmadigindan hareketle isgal ve
mandacilik rejimi ile son yiiz yihn ilk yarisini gecirmistir. 1. Dinya Savast’nin buyiik
oranda, 2. Diinya Savast’nin ise kismen gectigi Ortadogu cografyast bugtin 3. Diinya Sa-
vasint tiim yogunluguyla yastyor. Milliyetcilik, dincilik, cinsiyetciligin en tist diizeyde ko-
riklendigi ve devletlerarast savaslarin biiylik oranda halklar, gruplar, inanglar aras
savaslara indirgendigi son yillarda, sémiirii sistemleri daha fazla derinlesmistir. Emper-
yalist isgalin bolgede yaratig tahribatlara karsi gelisen tepkileri 6rgiitleyen, maniptile
eden ve bu yolla bélge dengelerini kendi amact dogrultusunda sekillendirmek isteyen
emperyalist devletler, bu érglitler aracigtyla bolgede savast stirdiirmektedir. Sovyetler
Bitligi’ne karst olusturulan El-Kaide, BOP’un (Buyiik Ortadogu Projesi) gerceklestiril-
mesi i¢in milliyetciligin, dinciligin, cinsiyetciligin en tst raddede temsilciligini yapan
DAIS bu 6rgiitlerden sadece bir kagidir.”’

12016 ABD se¢im strecinde agiklanan Wikileaks belgelerinden. Dénemin ABD dis igleti bakant
olan H. Clinton’un hacklenen hesabindan 2012°ye ait yazismalarda DAIS’in nasil karduruldu-
guna dair yeterince agiklayier bilgi var.
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Toplumun Direnen Damari; Demokratik Komiinal Hareketler

Kuskusuz neolitik devrimin yasandigi Ortadogu cografyasinda tarihsel siire¢ boyunca,
tiretime, paylasima, dayanismaya, komiinal yasama dayali toplumsal hareketler hep ol-
mustur. Ataerkil-somiiri sistemini merkezilestiren, derinlestiren yayilmact uygulamalari
karsisinda bu direnis hareketleri de yaygin tarzda ¢tkmustir. Ana kiltiriin 6nciiligiinde
sekillenen dogal toplum 6zelliklerini yasatmayi, bu eksende bir ekonomik yapilanmay1
hedefleyen ve bazilari yiizyillarca etkili olan bu hareketlerin bu giin toplumsal yasamda
etkilerinin olmadigt séylenemez. Manizm, Mazdekizm’? , Hiremizm” | Babek Isyan’*
, Hariciler, Karmatiler” | Zen¢ Hareketi, Séx Bedrettin hareketi farkh yerlerde, farkl
6nderlikler 6nciiltigiinde ¢tkmus olsa da 6ztinde komiinal, 6zgtirliket, esitlikei yasam de-
getlerini savunan hareketlerden bazilaridir. Bu hareketlerde komiinal yasam temelinde
ortaket tiretim ve titketim olgusu ele alinirken, kadimlar toplumda belitleyici rol oynar-
lar. Ataerkil sistemin bu ¢agda yasadigi kurumsallasmalar disintldiigiinde bu hareket-
lerde kadinin esit diizeyde ele alinmast oldukea 6nemlidir. Hitremizm hareketinin kadin
onctliiginde ve onun adiyla anilmast bu gelenegin hala giiclii olmastyla ilgilidir. Kus-
kusuz egemen ataerkil sémuri sistemini en ¢ok korkutan kadin-erkek iliskisindeki 6:z-
gurlikeli tutum ve komiinal yasam tarzi olur. Bunun tim toplum tizerindeki etkisini
azaltmak icin egemen sistem itibarsizlastirma ¢alismalarini bir 6zel savas yontemi ola-
rak hep kullanmustir. Bu kara propaganda giiniimiizde de benzer yontemlerle devrimci
yasam degerlerini savunanlara karst ayni tarzda stirdirilmektedir.

Kapitalist sémiirtntin ytz yillara yayilan savast bu toplumsal kiltiriin direnisinden kay-
nakhdir. Uygarligin ilk dogdugu bu topraklar hala neolitik devrimin toplumsal degerle-

rini gliclii yasatma 6zelligindedir. Bu degetler ayn1 zamanda toplumun 6z savunmasi

2 Mazdek, Hamedanlt olup 499 tarihinde katledilen reformeu bir halk énderidir. Mazdek,
erkek egemenlikei devletei sisteme karst esitlikei, ortaket ve Gzgurliket bir diizeni savun-
mustut. Bu temelde de;

a-Mal ve servetlerin paylastlmast anlaminda ortakeih

b-Kadin-erkek arasinda esithigi

c-Tnsanlar iizerinde iktidar ve tahakkiim kurulamayaca@ diistincesini felsefesinin merkezine alan
bir hateket gelistirmistir.

5 Mazdek’in esi Hirrem tarafindan Mazdekizm stirdirilmus ve daha sonra Hirtemizm
adini alacak olan harekete de kaynaklik yaprmistir. Harremizm, kokenleri Zerdiigti felse-
feye dayanan kominalist bir miicadele ¢izgisidir.

#9. yy’da Haremiler'in lideri Cavidan éldigunde onun yerine Babek gecer. Abbassiler’e karst gliclia
bir halk hareketi baglatir. Daha sonra 837'de Abbasilet’e esir diger, vahsi iskencelerle ¢ldurulir.

5 Bugtinkd Trak’in giineyinde 9.yy sonlarinda Hamdan ve Abdan 6nciliginde gelisen yay-
ein bit halk hareketidir. Hamdan komunist modele cok yakin, mikemmel bir ekonomik
sistem gelistirdi.
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niteliginde olup, azami kar kanunuyla bélgeyi talan etmek icin her tiir yol-yénteme
basvuran kapitalist modernitenin etkisini kirmaktadir. Kapitalist modernite bu ne-
denle sadece kaba zor ile degil, ayn1 zamanda zihinleri isgal amaciyla ideolojisiyle de
bolgeyi hedeflemistir. Derin sémiiriiyii, ancak kapitalist merkezleri kiblegah yapan
yonetici ve yiginlarla saglayabileceginin farkindadir. Bu nedenle ekonomik isgalle zi-
hinlerin isgalini paralel ytiriitmektedir.

Son Yiizyilda Ortadogu’nun Ekonomik Yapilanmasi

Yiizyillarca Osmanli devletinin egemenliginde kalan Ortadogu cografyast 1. Diinya Sa-
vast’na kadar eyalet sistemiyle yonetilen, ekonomik ve yonetimsel acidan 6zerk alanlar-
dir. Bu anlamda merkezi egemenlik¢i yapinin art: tirtintin bir kismina el koymast disinda
yerel ekonomi tizerinde bir etkisi yoktur, ekonomide yerel politikalar belirleyicidir. Ulus
devletin teklestiren ve tiim ekonomik faaliyetin temeline milli burjuvaziyi gticlen-
dirmeyi koyan, Milli Ekonomi-Ulusal Pazar anlayist son iki ytz yila kadar da gelis-
memisti. Bolgede, glimriik sinirlarina takilmadan devam eden canli bir ticaret faaliyeti
ve yerel pazarlarin canlt oldugu bir siire¢ yasanr.

Bu dénemde ekonominin temel tiretim alant kirsaldir. 20. yy’in basina hatta or-
talarina kadar tarim ve hayvanciliga dayali geleneksel tiretim bicimi basat ol-
mayt sturdurtr. Bu dénem “wifusun %70-80°% bijyiik kentler disinda yastyor ve
gegimint ya tarimdan ya cobanliktan ya da bunlarmn her ikisini birden yaparak sagl-
yordn.”"* Tarimda makinelesme heniiz gelismediginden tarima acilan alan si-
nirlt ve tretim bicimi dogay: tahrip edici degildir. Toprag: nadasa birakma
kiltiri, doganin canli olduguna ve fazla tiretim icin zorlandiginda titkenece-
gine dair toplumsal bir disiincenin sonucu olup, dogayla uyumun strdiril-
mesinde 6nemli bir uygulamadir. Dicle-Firat havzast ve Nil nehrinin gectigi
topraklar disinda, tarim yagmur sularina bagli olarak yapildigindan mevsim ko-
sullart Gretim tzerinde buytk etkiye sahip. Makinanin yaygin kullanilmama-
sindan dolay1 iiretime acgilan alan ve elde edilen {iretim sinirli diizeydedir.
Uretim daha ¢ok vergilerini verme ve kendi ihtiyaglari icin tiikketim amaghdir.
Toprak, biylik oranda toprak agalarinin milkiyetinde bulunup, isletmesi ise
maraba-aga iliskileri temelinde ya da kiralama yontemiyle yapilmaktadir.

19. yy ile bitlikte endtstrinin ham maddesi olan triin gesitlerinin ekiminde artis yaga-
nur. Bu tiretim i¢ pazardan ziyade endiistrilesmeyi yasayan kapitalist tilkelerin ham madde

#Robert Owen, 20. yy’da Ortadogu Ekonomileri Tarihi, Sabanct Yay,, 2002, syf. 9
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ihtiyacint karstlama amaglidir. Ornegin, Mistr ve Tiirkiye gibi iilkelerde dokuma endiis-
trisi icin temel ham madde olan pamuk tiretiminde biiytik artis yasanir. Genel anlamda
thra¢ amaclt tarimsal Giretim yaygin olarak yapilir.””

Sanayilesme ¢ok sinurlt bir durumdadir. Enetji giictiyle calisan makinalarin kullanildigy
sanayi ¢ogunlukla seker, sigara, ipek ipligi gibi ihracata yonelik triinler Greten ya da ig
plyasa icin ¢imento, un, bira gibi tirtinleri tireten kiitik fabrikalar diizeyindedir. Topraga
dayal tiretim temel tiretim alant olmayr stirdiirtir.

Ortadogu’da ekonomik yagamin gerilemesinde savas ve ¢atismalar ok ciddi etki yap-
mustir. Bélgenin pek ¢ok yerinde 1. Diinya Savast ve sonrasinda yasanan ¢atismalardan
dolay1 ekonomi biiytik zararlara ugramustir. 1930’lu yillara kadar bélge 1. Diinya Sa-
vast’'ndan 6nceki diizeyini yakalayamamistir. Bu donem savasta yasanan 6limler, ye-
rinden siirgiin edilme (Rumlar, Ermeniler, Stryaniler) gibi etkenlerden dolay:
Ortadogu niifusunda buyiik distsler yasanir. Savasla birlikte yetiskin erkeklerin or-
duya alinmast, savasta yasanan binlerce can kaybt nedeniyle tarimda ve kugtik islet-
melerde kadinlar ve cocuklarin ¢alismast yayginlik kazanir. Uretilen iirtinlere savas
ihtiyaclar1 6ne siirtilerek ordu tarafindan el konulur. Aclik, yoksulluk, hastalik ve
6lum yayginca yasanan durumlar olur.

1. Diinya Savast'yla Ortadogu siyasi haritast bir buitiinen degisti. Osmanli imparatorlu-
gun dagilmastyla birlikte emperyalist tilkelerin aralarinda paylasimina bagh olarak pek ¢ok
ulus devlet yapilanmasi ortaya ¢iktt. Bu ulus devlet yapilanmalart tarihsel, toplumsal te-
mellere dayalt olmayp, biiyiik oranda Sykes-Picot Antlasmastyla Ingiltere ve Fransa’nin
kendi aralarinda somiirge paylasimmin bir sonucu olarak sekil alir. Bu tlkeler Ttrkiye
ve Mistr (Mistr manda yénetimi olmasa da Ingiltere Yiiksek Komisyonu ara-
ciligiyla yonetilmekteydi) hari¢c uzun dénem manda yoénetimi olarak Fransa ve
Ingiltere tarafindan dogrudan yonetildi. 20. yy’in ortalarina kadar manda y6-
netimi yaygin bir yénetim bicimi olarak uygulandi. Ancak sémiurgecilige karst
gelisen halk hareketleri nedeniyle klasik somirge bicimi birakilip yeni dénem
sémiirgeciligi devreye konuldu. Ulus-devlet yapilanmalariyla tiim tlkelerin eko-
nomik yapist tek tip hale getirilip, merkez kapitalist ilkelerin ekonomisinin
hizmetine kosuldu. Ulusal pazarlar kurumsallastirilip, timi Londra ve Paris
piyasalarina bagli hale getirildi.

Kapitalizmin agir tahribatlari en ¢ok 1. Diinya Savast ve sonrasi stirecte gorilir. Azami
kar yasasi topraga, dogaya, insana kisacasi kar elde edilebilecek tiim alanlara uygulanir.

7 Age, syf.10
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Bunun sonug alict olabilmesi icin geleneksel Gretim bicimi ve toplumsal iliskilerde
¢Ozlilme saglanarak yeniden yapilanmaya girisilir. Tarimda Gretimi artirmak amactyla
sulu tarim, makine kullanim1 ve suni giibre kullanimut gelistirilir. Firat nehri tizerine ku-
rulan GAP (Glineydogu Anadolu Projesi) ile Nil nehri tizerine kurulan ASWAN ba-
rajlart sulama amaciyla kurulan devasa projelerdir. Bu barajlardan sulama yontemiyle ilk
streglerde tarimsal Gretimde buytik artis saglansa da bir stire sonra astr1 sulama nede-
niyle toprakta tuzlanma yasanmis ve topraklar ¢oraklasip, ekilemez duruma gelmistir. Ba-
rajlar hem tarihi dokuya hem de iklimsel degisime, insanlarin yerinden gocertilmesine
kadar pek ¢ok olumsuzluga yol agmistir. Tarimda makinelesmenin yasanmastyla birlikte
topraktan gecimini saglayan insanlarin igsiz kalmast ve is bulmak amactyla kent mer-
kezlerine go¢ etmesiyle iscilesme stireci yayginlik kazanmustir. Kent merkezlerinde
buyitk sanayi faaliyetlerinden ziyade kiigitk ve orta 6lcekli imalathaneler-fabrikalar
gocle gelen bu is gliciinii istihdam etmekten uzaktir. Tiirkiye ve Misir gibi bolgenin
iki buytk tlkesinde “71950 yilndaki niifusun yiizde 80°e yakn biliinii kirsal alanlarda ya-
sarken, bu oran 1990 yilina geldiginde yiizde 50°nin altina gerilemistir.”’® Kirsaldan kentlere
yonelik bu denli yaygin bir gé¢ olay1 yasanmistir.

Kirsal alandan kentlere go¢ kendisiyle birlikte yapisal degisimi de getiren bir siire¢ bas-
latti. Topraga dayal Gretimden kopmak, ya sanayi alaninda iscilesme ya da issizlik so-
runuyla yiiz yiize kalmak gibi bir sorunu da beraberinde getirdi. Kirsal alanda tiretim
yetersizliginden kaynaklt sorunlar yasansa da issizlik sorunu yoktur. Kol giictiyle tireti-
min yapildigs tarim ve hayvancilik faaliyetlerinde her kisinin yasina gore yapacagy isler var-
dir. Kadinlar tiretimin igcinde 6nemli bir yer alir. Kaynaklarin tarim alanindan imalateilik
ve sanayi alanina kaydirilmasi ayn1 zamanda geleneksel toplum degerleri ve yapilanma-
sinin dagilmasina yol acar. Yart komiinal tarzda tiretim yapan, bir biriyle dayanisan, pay-
lasan, yardimlagan koy topluluklart yerine kapi komsusunu bile tanimayan kent
topluluklart ur gibi biiyimeye baslar. Sehirlesme ayni zamanda kapitalizmin toplumsal-
liktan kopusun ifadesi olan bireyciligin sahlanist anlamina gelmektedir. “Her kgyun kends
bacagmdan astlr”, “bilyiik balik kiigiik balids yutar”, “kdseyi donen kaptandir” s6zleti, bireyci-
ligin yol gosterici temel ilkeleri gibi egitim ve is yasaminda altin kural olur. Toplumsal-
lasmanin temel ve ilk ilkelerinden olan AHLLAK ilkesi en ¢cok bu dénemde bozuma
ugratildi. Kaldt ki kapitalizm, bunu yapmadan kendisine yasam alant bulamayacagini bi-
liyordu. Uretim tiiketim iliskisine rehbetlik yapan ve bireyi astriliklardan alikoyan ahlaki
ilkeyle oynanmastyla bitlikte ancak ‘kurt kanunu’ kendine yasam alant bulabilirdi.

1930’lu yillarla birlikte Ortadogu’da bulunan petrol yataklart blgenin 6nemli bir gelir
kalemini olustursa da bugiin hala bitmeyen savaslarin en 6nemli nedeni oldugunu

520. Yy'da Ortadogu Ekonomileti Tatihi- Robert Owen. Sy;134
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belirtmek yerinde bir tespit olur. Giniimuziin temel enerji kaynag olan petrol hi¢ kusku
yok ki bélgenin 6nemli bir yer altt zenginlik kaynagidir. Ancak asir1 Gretiminin dogaya
verdigi zarar ve her seyden 6nemlisi emperyalist gliclerin bu zenginligi ele gecirme kav-
gast bolgeyi streklilesen savaslarla yiiz ylize birakmustir. Petrol gelirleri belli ailelerin ve
yoneticilerin tekelindeyken bundan tiim halkin esit diizeyde yaralanamamas: gelir dag-
Iiminda ciddi ugurumlara sebep olmustur. Petrol gelirleri yiksek olan Suudi Arabistan,
Irak, Kuveyt, Katar, Bahreyn gibi pek ¢ok tilkede yasamsal tirtinlerin tiretimi ve yerel sa-
nayi faaliyetleri zayif kalmus, ekonomi tiretim olmaktan cikip, petrolden gelen gelirle ya-
samsal ihtiyaclarin ve liiks titketim mallarinin disaridan ithal edilmesine dayanmustir.
Petrol gelitleri, toplumun emekten kopmasi ve gercek ekonomik faaliyetlerden uzak-
lasmasi gibi dezavantajli bir duruma yol agmustir. Petrol kaynaklarinin sonsuz olmadig
ve Oniimiizdeki yiiz yilda rezervlerin tikenecegi varsayilirsa toplumu tGretmekten ve
emekten koparan bu titketim kiiltiirii Ortadogu toplumu igin bir felaket olur. Ayrica
asir1 iretimin yaratigi cevre kirliligi ve doga dengesini bozmast, ¢éllesen topraklar, kir-
lenen hava yasamu tehdit eden temel tehlikeler konumundadir.

1980’lerden itibaren neoliberal politikalarin uygulanmast yeni yikimlart beraberinde ge-
tirdi. Ozellikle ulus-devlet politikalarinin ulusal pazart korumact yaklagimlari kiireselle-
sen sermayenin hareketi 6niinde engel olusturmaya baslad:. Bundan 6tiirt ulus-devlet
yapilanmalarini asma ve neoliberal politikalart pratiklestirilme savast verilmeye baslandu.
Bu giin Ortadogu’da siiren 3. Diinya Savast 6ziinde neoliberal kapitalizmin paylagim
savast ve bunun karsisinda yurttilen esit-6zgiir-adaletli bir yasam savasidir. Kapitaliz-
min en tortu haliyle yerlestigi bu bélgede neoliberal politikalarin kolay yasam bulmast
beklenemez. Usten yonetici elit bir kesimle yiiriitillen politikalar halkin kiiltiriinde ve
yasaminda korudugu toplumsal degerlere carpmakta, kendine kolayca alan bulama-
maktadir. Ortadogu, kéklii toplumsal killtlirt ve komuinal yasam degerlerini halen ya-
sama ve yasatma kapasitesine sahiptir. Dogru bir 6nciiliik, 6rgiitlii ve giiclii bir hareketle
toplumsal 6zgiiliik ilkelerine yeniden yasam verme giicii ve de tarihte oynadigy ilk roliine
denk bir ¢ikis yapabilme potansiyeli vardir.

Ortadogu Kaosundan Cikis icin Alternatif Arayislar

Yukarida da belirtmeye calistigimiz tizere Ortadogu, hala toplumsalligin dolayistyla eko-
nominin ilk degerlerini yasatma ve stirdiirme giictindedir. Tarih boyunca demokratik
toplum kiiltiirii ve ortak¢a yasam arayislart hep olagelmis ve bu giin toplumsal yasamin
icinde hala belirleyici etkiye sahiptir. Ancak kapitalist sémiirti sisteminin ¢arkinda her giin
biraz daha 6rselendigi de bilinmektedir. Tarihten gelen bu demokratik yasam gelenegi
onciiliige kavusup orgiitlendirilebildigi oranda, yasam bulma sansina ve kapitalizmin y1-

kicihigina karst durabilme glictine sahiptir.
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Ortadogu, ataerkil-kapitalist somiirt sisteminin yarattigt bu kaostan kurtulmak
icin tarihsel geleneginden de glic alarak cesitli deneyimler gelistirmistir. Kirsal ke-
simlerde halkin yasaminda komiinal degerler, dayanisma ve ahlaki ilkenin belirle-
yiciliginde bir arada yasama kalttirii halen yaygin bir durumdur. Dogaya saygi ve
dogayla denge halinde siirdiiriilen yasam ézellikleri canhdir. Imece usulii, kéylerde
basvurulan dayanisma ve ortaklagsma kiltiiriiniin bir yansimast olarak giintimtizde
halen stirdiirtilen yasam kultaridur.

Ortaklasa komiinal ekonomik yasam deneyimlerinden biri de Israil’'de kurulan Kibutz-
lardir. Kelime anlami; topluluk ya da bitlik olan Kibutzlar, ilk olarak 1909 yilinda ku-
rulmustur. Daha sonra Israil devletinin kurulusunda biiyiik etkileri olmustur. Kimi
farkliliklart olsa da kibutz, 6zel miilkiyetin degil, topluluk miilkiyetinin oldugu, calisma-
larin birlikte 6rgitlendirilip, yuriitildigl, dogrudan demokrasinin uygulandig, meclis
tarzi 6rgtitlenmeye sahip, topluluk icinde ¢ocuklar dahil yasamn birlikte Srgtitlendiril-
digi koylerdir. Giniimiizde 1.000 kisinin yasadigi 250 kadar kibutz var. Bu ise Israil nii-
fusunun %3’ne denktir. Tlk kibutzlar sadece tarim calismalari eksenliydi. Ancak daha
sonra fabrika ve sanayi Gretim alanlarinda da benzer kibutzlar yaygin olmaya basladi. Ko-
munal yasam gelenegini yaratan ve stirdiiren bu tiretim alanlart kendine has 6nemli al-
ternatif Gretim bicimi olmayt stirdiirmektedir.”

Kolektif tiretim alanlarnin bir kismi da 1950°li yillarla birlikte devlet eliyle gelistirilen
kooperatiflerdir. Mistr, Irak, Suriye gibi yonetime el koyup iktidara gelen, sosyalist tilke
deneyimlerinden etkilenen yonetimlerce kooperatif ¢alismalart tesvik edilip, desteklen-
mistir. Ancak hedeflenen basariy1 gdstermemislerdir. Yeni dénemin kolektif tiretim
alanlari olarak distiniilmesine ragmen hem komiinal-demokratik yasam degerlerini ye-
terince 6nemsememesi ve en 6nemlisi kadini ekonomik faaliyetin ve karar mekaniz-
malarinin temel bileseni haline getirmemesi nedeniyle sirdirilebilir bir basartya
sahip olamadilar. Daha dogru bir ifadeyle yayginlik kazanip bir toplumsal sisteme d6-
niserek kapitalist sistemi asacak bir yapiya doniisemediler. Ciinkii devlet eliyle ku-
rulan bu yapilanmalar dogast geregi bunu yapma giiciinde ve hedefinde olmazlar.
Merkezi hitkimetlerin biirokratik isleyisinin hakim oldugu, demokratik isleyisin
guglii isletilmedigi bu tiir ekonomik yapilanmalarin sisteme soluk aldirmaktan Gte
gitmedigi bu deneyimde cok iyi agiga cikmistur.

Bu konuda 6nemli bir deneyim Abdullah Ocalan’in felsefesiyle Kiirt Ozgiirlitk Ha-
reketi’nin gelistirdigi demokratik komiinal ekonomi modelidir. Ocalan, bolge-
nin derin bir tarihsel analizini yaparak sosyalizme yeni bir yorum getirmektedir.

# Abdullah Ocalan Sosyal Bilimler Akademisi, Demokratik Komiinal Ekonomi, Aram Yay, 2015
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Demokratik komiinal ekonomi modelini bu sosyalist tez tizerinden gelistirmektedir.
Kirk yila yakindir miicadele eden Kiirt Ozgiirliik Hareketi sosyalist degetlere gére
bir 6rglitlenme modeli gelistirmistir. Komiinal-demokratik yasam ilkesinin esas alin-
dig1, mulkiyet iliskisinin topluluga ait oldugu, kadin 6zgiirliik¢ti paradigmanin tim
orgltlenme mekanizmalarinda isletildigi, 6zgiin- 6zerk 6rglitlenmelerle her yapinin kendi
6zgunliklerini koruyarak yonetim mekanizmalarina katildigy, ekolojik dengeyle uyumlu
komitinal topluluklar tarzinda yasamaktadirlar. Son on bes yillik stirecte meclis tarzi 61-
glitlenmelerle demokratik komiinal ekonomi 6rgiitlenmeleri yayginlik kazanmustir. Or-
tadogu ve diinya geneli agisindan alternatif komiinal-demokratik yasam arayisinda
6nemli bir deneyim olmuglardir. Tekellerin sémurtstne karst halklarin demokratik ko-
miinal yasamini 6ngoren, toplumsal cinsiyetciligin asidigy, kadmin ekonominin temel be-
lirleyeni oldugu, ihtiya¢ temelli tiretimi esas aldig1 6rglitlenme modeli ve felsefesiyle
kapitalist somtirii sistemine karst 6nemli bir alternatif olma 6zelligindedir.

Kiirt Ozgiirliik Hareketi’'nin deneyiminden yararlanan ama kendine has 6zellikler ta-
styan yapilanmastyla, hareketin ekonomik modeline katk: sunan Kiirt kadinlarinin
gelistirdigi ekonomik model 6nemli bir deneyimdir. Ataerkil sistemin ilk kuruldugu
andan bu yana giderek tek yanh gelisen avei-erkek kiltirtniin sekillendirdigi sistem
karsisinda kadint merkezine alan 6zgiir-komiinal ekonomik faaliyetleriyle yeni bir
model sunmaktadir. Ekonomi 6ztinde kadin etrafinda gelisen ve bir kadin ¢alisma-
sidir. Kadinin icinde yer almadigt hi¢cbir modelin toplumsal 6zgurliik ve adil payla-
stim iddiasinda bulunamadigt ve basarili olamadig1 yasanan deneyimler ortaya
koymustur. Bu durumu tespit eden Kiirt kadimnlari, sémurtnin ilk ve son halkasi
olan kadinin emegi 6zglirlesmeden sémiiriiniin ortadan kalkmayacags tespitinde bu-
lunurlar. Toplumsal anlamda demokratik, komtinal, sémiiriisiiz ve 6zgtrliik¢t bir
modelin ancak kadmnin ekonomi faaliyetlerinin her alaninda bagat oldugu ve kendi
6zgiin deneyimini gelistirebildigi oranda miimkiin olabilecegine inanirlar. Bu bag-
lamda Kiirt kadinlarinin gelistirdigi 6zglin-6zerk ekonomi érgiitlenmesi 6nemli bir
deneyimdir. Uretimin her alaninda 6rgiitlenmeyi esas almak kadar, kendi pazarint
yaratmak ve ¢ok fazla aractya yer vermeden tiiketiciye ulastirma, 6rgtitlenme agla-
rint gelistirmekteditler. Kadinin iradi glic olmasint hedefleyen bu ekonomik 6rgiit-
lenmede karar mekanizmalarinda kadinlar aktif yer almaktadir. Uretim alanlari
komiinal yasam alanlaridir ayn1 zamanda. Bu baglamda olduk¢a mesafe aldig
belirtilebilir. Kendi ¢alismalarint meclis tarzinda 6rglitleyen, kooperatif Srgiit-
lenmelerini komitinal ruhla isleten bir ekonomik anlayisa sahipler. Yapilan calis-
malarin degerlendirildigi ve ekonomi bilimini tanimlayacak, bilgisini yayacak
akademiler olusturulmus, kararlasmalarin ve ortak deneyimlerin agiga cikaril-
dig1 konferanslar dizenlenmistir. Kadin yasam alanlarindan, kadin parklarina,
kadin isletmelerine, tarimsal tiretim alanlarina kadar uzanan pek ¢ok ¢alisma bu
perspektifle 6rglitlendirilmistir.
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Demokratik- Komiinal Kadin Ekonomi Sistemi

Ttm bu yasanan deneyimler 1s181nda aciga ¢tkan sonug kadinin icinde yer almadigy, 6n-
ctligiini yapmadigr hicbir ekonomik sistemin somiriiyt bir biitiin ortadan kaldirma,
demokratik, komiinal bir sistemi yaratma kudretinde olmadigidir. Kadini merkezine
alan bir ekonomik faaliyet ve kuramsal cerceve ile ancak somiirii sisteminin yarattigi
kokli sorunlara ¢oziimler gelistirilebilir.

Ortadogu, toplumsalligin kadin etrafinda gelistigi, ilk ekonomi faaliyetinin, kullanim de-
gerinin, degisim degerinin, ticaretin gelistigi koklii gelenege sahip bir cografyadir. Ka-
pitalizmin son iki ytizyil boyunca bolgede gelistirdigi derin tahribatlara ragmen kaos
durumundan cikist saglayacak demokratik komiinal ekonomi sistem insast i¢in hala
giiclii potansiyele sahiptir. Ozellikle kadin énciiliigiinde gelisen toplumsal hareket-
ler bu konuda umut veriyor. Kadimnin her alanda 6rgtitlenmesini gelistiren, kadin bi-
liminin (Jineoloji) gelistirilmesi gerektigi dustincesine ulasan kadin orglitlenmeleri,
bunun gelisebilecegi yonlii umutlart gliclendiriyor. Bu deneyim diinya kadin miica-
dele deneyiminden beslendigi gibi ayn1 zamanda tim dinya kadinlari icin 6nemli bir
deneyim ve umut kaynagt haline gelmis durumdadur.

Bunun icin her seyden 6nce ekonomi bilimini ve kavramlarint emegin kadin yanini, ko-
lektif, komuinal yanini kapsayacak tarzda yeniden tanimlamaya ihtiyag vardir. Kavram-
larin kapsama ya da distalama 6zelligi tanrisal hitkiim gibi vari yok, yoku var kima
6zelligindedir. Kadin emegini, kolektif emegi, kiimilatif emegi iceren yada icer-
meyen tanimlama tarzt deger olgusunu da belirlemektedir. Bu nedenle alternatif
her arayisin 6ncelligi ya da daha dogru bir ifade ile 6zgiirliik¢t bir ekonomi model
arayisinin anahtari, ekonomiyi tanimlamaktan geger. Ekonomi 6ziinde toplumun
birlikte tirettigi, titkettigi yasamsal faaliyetlerin timiini kapsayan islemler ve siirec-
ler bitinidir. Bu anlamda toplumun-toplulugun tim bireylerini ilgilendiren bir
calismadir. Ozgiirliikeii olmast isin dogast geregi olmazsa olmazdir, yasamsaldir. Bu
da ancak katilime1 demokrasinin uygulanmastyla mimkiindiir.

Ekonominin temel ilkesi sanildiginin aksine hukuk degil, toplumsalligin ortak
degerlerini ifade eden ahlaktir. Ahlaki ilkeyi yeniden ekonomik faaliyetin temel
belitleyeni haline getirecek olan bir ekonomik yapilanmaya ihtiya¢ var. Kadin
ekonomi sistemi, ahlaki ilkeyi yeniden ekonominin temeline koyabilir.

Ekonomi 6ziinde toplumsal bir faaliyet olup 6rgitliiliigi gerektirir. Bu nedenle
kadinin demokratik komiinal ekonomisi yaygin ve derinligine toplum 6rgiit-
laltigine dayanir. Kapitalizmin toplumu atomize etmesi somiriyi derinles-
tirme amachdir. Kapitalizm bir yandan bireyciligi 6zgirligin temel slogani
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haline getirip toplumsalligt ve toplumsalliktan gelen glicti dagitirken, kendisi s6-
miriiyt daha fazla derinlestirmek icin sonuna kadar 6rgiitlenmektedir.

Dogada hicbir varlik, hicbir olusum 6z savunmasiz degildir. Hele hele sémiirii amaclt
zor tekniklerinin bu denli kullanildig1 bir diinyada ekonomi 6z savunmasiz diistini-
lemez. Ekonomi, kendini koruma ve savunma mekanizmalarina kavugsmak duru-
mundadir. Ekonomi faaliyetinin kendisi de 6ziinde varligi koruma amacl bir 6z
savunma ¢alismasidir. Bu baglamda 6rgutliliikle birlikte ekonomi faaliyeti mutlaka
6z savunma mekanizmalariyla donatilmalidir.

Demokratik-komiinal ekonominin kurumsal yapilanmalarini ve pazar anlayisini ge-
listirmek alternatif sistem Orgiitlendirmesinde 6nemlidir. Pazarin, emegin degerini
belirledigi bir ekonomik yapilanmada pazar anlayisini gelistirmeden, alternatif sistem
gelistirmek pek miimkin olmaz. Kullanim degerini gézeten bir pazar anlayist eme-
gin degerini dogru takdir etmede rol oynayabilir. Azami kar amaglh girisimleri énle-
yecek, en glizelini yapmayi, dayanismayi, paylasmayi tesvik edecek sosyal pazar
anlayistyla demokratik-komiinal ekonomi gelisebilir.

Endiistrilesmenin yarattigt doga tahribatina karsi ekolojik tiretim tekniklerini kullan-
mayt esas alan bir Gretim ¢alismastni gelistirmeyi esas almak demokratik-komiinal eko-
nominin 6nceligi olmak durumundadir. Gelisen teknolojinin tiretim iliskilerindeki
kolaylastirict yanlarini reddetmemekle birlikte dogaya zarar veren, cevreyi tahrip eden
tiim tretim bigimleri ve teknolojiden uzak durmak, demokratik-komiinal ekonominin
amact olmalidir. Bu baglamda HES yapimina, nikleer santrallere, GDO’lu iriinlere
karst olmay1 ve bu tir calismalarin alternatifi olan tiretim alanlarina yonelmeyi esas alan
bir anlayist benimseyip, yasamsallastirir.

Sonug olarak Ortadogu’nun yasadigi bu kaos tek yanlh gelisen ataerkil sistemin geldigi
diizeyle baglantilidir. Bundan cikis ataerkil somiirii sisteminin bu dongtistint durdura-
cak ve toplumsal degetlere can verecek, toplumsal cinsiyet rollerini asacak, kadinin top-
lumsallik ve ekonomideki basat roliinii geri verecek bir toplumsal sistemle miimkuindiir.
Bu anlamda demokratik toplumsal hareketler, kadin 6zgiirlik miicadelelerinin 6nciili-
gunde bunu bagarma giiciine sahip olabilir. Ortadogu’da uygarlik krizinin derinlestigi bu
dénemde, bu cikist yapabilecek potansiyel ve gli¢ vardir. Umut tiim zamanlara oranla
cok daha biiytk ve yakindur.
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Modernitenin ideolojik Hegemonyasi: Oryantalizm

Zozan Sima

Algilarimizi kétiirimlestiren, dogdugumuz topraklart turist edastyla, kiiltiirel degerleri-
mizi miize ziyareti bakuslart ile inceler hale getiren bir zihinsel hegemonya oryantalizm.
O kadim topraklar ve tizerinde sekillenen varhgimizi gegmiste kalmis nostaljik bir ha-
tiraya dondstirir. Oryantalizmle sakatlandigimizdan beri varhigimizi olusturan kaltiirel
degerleri mirasyedi misali satmanin derdine diistii sanatctlarimiz. O kadim ezgiler, 6y-
kiler, tarihsel olaylar modernitenin sekil verdigi yasam kiiltiirintin kenar siislerine don-
tstl. Kendimizi disimizdakilere anlatma ve kabul ettirme kaygist bir ¢ogumuzu
varligimiza ve onu sekillendiren kiiltiiriimiize onlarin gézleriyle bakar hale getirdi. Ba-
tildarin gelip yabanct gézlerle baktigr topraklara, bu topraklarin insanlarinin Gyle bak-
maya baslamasi zthni hegemonyanin derinligi ve acimasizhiginin sonucu. Oryantalistlerin
yazdiklarini ilgiyle okuyoruz. Ne de olsa kimligimize dair kirntilar tagtyor yazilanlar. En
cok Amin Maaulof’un kitaplart birakir bende bu tadi. O 6liimciil diyor kimliklere, ev-
rensellik adina terk edilmesi ya da asimile olmasinin sakincast olmadigini diistindiirtyor.
Elbette saf bir kimlik ve onun tstinliigiine dayalt 1rket, cinsiyetci, dinciligin sekillen-
dirdigi kimlige karst olmakta hakli. Ancak bu cografyay1 boydan boya kana bulanmasi-
nin sebebi mezhepler, kimlikler ve inanclara baglt kalmakta mi1 yoksa ulus-devletle yada
dincilikle derinlestirilen geliskilerde mi aranmali? Bir Ortadogu sehrini gezmeye
ctksaniz bir arada yasamin izlerini bulursunuz. Birbirinin dillerini bilen, hatta dogal
is bolumtl ile her halkin sehrin belli islerini yaptigi dogal isbolimi husumetten daha
fazla demokratik kiltiiriin yasandigina delalet eder. Halklar arasinda kiltiirel, ti-
cari, sosyal iligkilerle etkilesimler dogal seyrindeyken ortaya ¢ikan sentezler ciddi
sorunlar yaratmaz. Hatta zenginlik kaynagt olur. Ancak hepimiz tanigiy1z ve bili-
yoruz ki kimliklerin yasam alani bulmasina dair farkli mekanizmalar isliyor. Bir kim-
ligin digerine Gstinligiini kanitlayip mozaikleri tek renge boyamak icin fiziki, beyaz
soykirimlarin her bigimi uygulaniyor.
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Oryantalizm, bu topraklarin aydin ve sanatcilarinin beyaz kirimlara sessiz, fiziki
kirimlara kayitsiz kalmasini sagliyor. Oryantalizmin 6giitip posasint tizerimize at-
t1g1 Ortadogulu aydinlar, kimlikleri 6limctl kilan mekanizmalari sorgulamak yerine
kimligi, varligt anlamsizlastirmayi, bunlara mesafeli durmayt salik verirler. Kirtler
katliama ugrarken bunu Kiirt hareketinin sorunu olarak géren, kendisi bu kimlik
siyasetini agmis evrensel kimligi ile yliksek perdeden degerlendirme yapanlari da
ornek kabilinden bu kategoride ele alabiliriz. Su giinlerde yine katliamla yikili-
yorken Kiirdistan cografyasi, bir anekdot olarak belirtmek icin séyliyorum bunu.
Kanimca bu savrulma oryantalizmin mahareti.

Bir fikrin savunucusu olmak, bir seyden yana olmak anlamindaki bir -izm degil oryan-
talizm. Hatta tam da bunun tersini iddia etmek igin daha fazla gerekcemiz ve kanitimiz
var. Foucault ve Gramsci’'nin kavramlarindan faydalanarak ilk kez Edward Said tanim-
lady oryantalizmi: “Oryantalizm Dogi'nun Bats tarafindan, Bati'nin kiiltiirel ve ideolojike kurum-
lars, bu kurumiarm dil ve doktrinler: kisacast Bat anlatilar: yoluyla temsil edilmesidir. Bu temsilde
Dogu suskundur.” Gegen onlarca yilda bu kitap ve onun tanimladigt oryantalizm tize-
rine gokea tartisildr ve konusuldu. Dogu’nun suskun hale getirildigi dogru da, bu sus-
kunluk hangi savasin yenilgisi, hangi talanin sonucu? Zihnimizin tizerine ortiilmiis bu
kara perdeyi kim ilmek ilmek dokuyup 6rttii diye ¢iksak bir zaman yolculuguna nereye
ulastr, kimletle tanisiriz ona kaynaklik eden? Maceract seyyahlar, ajanlar, misyonetler,
haclilar, isgalci ordular... Oryantalizmi somiirgecilik faaliyetleri ile baslatanlar icin isgale
giden gemilerin pruvasindaki aydinlardan baglamak gerekir. Napolyon 1798'de adin
Sark koydugu gemisi ile Misit’a geldiginde yaninda miihendis, teknisyen, arkeolog ve dil
bilimcilerden olusan 165 ‘bilim adamins’ getirmisti. Onlarin calismalari ile Misit’a dair
25 ciltlik ansiklopedi yazilarak Misir hakkindaki bilgi tekeli Fransizlarin eline gegmis
oluyordu. Mistr tarihine ait en genis koleksiyonun bulundugu Louvre miizesi bu gani-
meti hala gururla sergiler. Misir tarihine ait en genis kolleksiyonun sahibi olmakla 6vii-
ntir. Sémiirgecilik temel dayanaklarindan birini F. Bacon’un bilgi giictiir sGylemiyle
olusturmaya basladiktan sonra Ingiltere ve Almanya geri kalmadilar bu yarista. Her
biri emperyalist amagclarina paralel Sark Arastirma Enstittilerini kurmakta gecik-
mediler. Ne kadar arkeolojik kalinti, bilgi, belge ve s6z varsa alip gotiirdiiler bu
topraklardan. Bunun sonucudur ki Ninova’nin kalintilarint Mezopotamya’da degil
British Museum’da buluruz.

1882-1907 yillart arasinda Misir'da isgalci konumda olan Ingiltere’nin 25 yil yéneticilik
yapmis temsilcisi Lord Cromer’in “Sarklz mantiksizdr, ablaksizdir, cocuksudur, farkl:-
dir, buna karsilik Avrupals akls basinda, erdemli, olgun ve normaldir'” sézleri de ¢inlatiyor

! Edwatd Said, Satkiyatcilik, Metis Yay, 2016
2Age
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kulaklarimiz1 bu tarihi yolculukta. Somiirgeciligi mesru gérenler ne yazik ki sadece em-
peryalistler degildi. Marks ve Engels’te ayni derecede oryantalisttiler. Engels, Franstz’larin
Cezayirdeki, Amerika’nin yerlilere doniik emperyalist savaslarini ilerleme olarak deger-
lendirirken; Marks caliskan, ataerkil ve zararsiz toplumsal érglitlenmeler olarak tanim-
ladig1 Asya toplumlarinin emperyalist devletlerce isgal edilmesine olumlu bakmustir.
Bunu su sézlere ifade eder biiyiik usta: “Tngiltere nin Hindistan da bir toplumsal devrine neden
olurken, sadece asagilik ¢ikarlarla harekete gectidi, bu ¢ikarlar: dayatss bigiminin aptalea oldudn dog-
rudnr. Ama mesele b degil, Insanlk, Asya’nin toplumsal durumunda temel bir devrim yapilmalks:-
on yazgisini gergeklestirebilir mi? Mesele bu. Cevabinnz; olumsug; oldngnuna gore, ne sug islemis olursa
olsun, bu devrimi yaratmak konusunda taribin bilingsiz aracyds Ingiltere.” 1 iberal, sosyalist, ana-
sist, feminist yada Islamct hangi ideoloji olursa olsun konu Ortadogu hakkinda bir seyi
degetlendirmek olunca analiz yapmak i¢in oryantalizmden baska kiavuz bulamamuslar.

Hamamlarin ve haremlerin ¢iplak kadinlari, romanlarda kumaslarin arasina gizlenmis
sehvetli kadinlar anlatan edebiyatcilarda oryantalizme ve oryantalizmin yarattigt kadin
algisina cokea katki sunmuslar. Hi¢ gérmemis olduklart haremleri, hamamlardaki ka-
dinlart hatta hi¢ gérmedikleri cografyalart ballandira ballandira anlatan esetler yazmus-
lar. Ressamlarin atdlyeleri ve fotografcilarin stiidyolarinda mankenlere giydirdikleri dogu
kiyafetleriyle ortaya ¢tkan tasvitler uzun stire Ortadogulu kadin imgesinin kaynagi ola-
gelmistir. Sinema da bu furyanin devamcist olmus. Vahsi, anlasilmaz, sevimli, savun-
mastz, cekici kadinlar bu esetlerin vazgecilmez malzemesidir.

Modernlesmesi, egitilmesi, geleneklerin boyundurudugundan kurtarilmasi gereken kadin
imgesi Oylesine net yerlesmis olmalt ki zihinlere oryantalist bir liberal feminizmden de
bahsetmek durumundayrz. Ortadogulu kadinlarin asil sorunu cehalet, gelenekler, inang
ve ekonomik 6zgiirliige sahip olamamak olarak tanimlaninca care olarak sunulan mo-
dernlesmek olmus. Modernlesen Ortadogu kadinin 6zgtirlestigine biiyiik bir inang du-
yulmustur. Modernlesen Ortadogulu kadmnlarin ilk isi kendi toplumlarini horgérmek
olmus. Bu nedenle kadin ézgtrliigiiniin en yakict sorun oldugu bu topraklarda mo-
dernlesme projelerine dayalt kadin miicadelesi yer bulamamaktadir.

Oryantalizmi misyonerlik faaliyetleri ve Hacli seferleri ile baslatanlar da vardir.
Roger Baconun (1214-1294) “Huristiyan diinyasin: bifyiitmek ancak misyonerlikle, mis-
yonerlik de ancak toplumlarm dillerini Ggrenmefk, inkar cesitlerini bilmefk ve bunlars birbirin-
den iyice ayurt edebilpmek ve de bunlar: giiriitmek icin kars: delilleri incelemekle miimkiindiir™
s6zu ‘kilise oryantalizmi’ denilen siireci isaret eder. Hacli seferleri ile ¢alinip g6-
tiriilen felsefe ve bilim kitaplarint biliyoruz. Artik kimse inkar etmiyor Antik
Yunan kaynaklarinin Arapc¢a ve Farsca kitaplarin tercimeleri ile kesfedildigini.
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Onlarin terciimesinin Avrupa Ronesans, Reform ve Aydinlanma stireglerine katkist
ve ilk Giniversitelerin temel calismalarinin tercime oldugu distinildiiginde oryantalist
distinceyi sekillendiren stire¢ konusunda bir fikre varmak hi¢ de zor degil. Edward Said
ve simdilerde siyasal Islamcilig mesrulastirmayt anti-oryantalist tutum olarak ortaya ko-
yanlarin baslangic noktast burast. Onlara gére oryantalizm Islam ve Arap diismanligs ile
sinirlidir. Elbette inkar edilemez bir hakikattir Islamiyet’in Ortadogu kimligine ekledik-
leri, donustiirdiikleri. Ama binlerce yillik bir mekan ve tarih 1500 yillik bir ge¢misle si-
nirlandiginda Ortadogu tarihine dair bir baska inkara bagvurulmus olur.

Oryantalizme kaynaklik eden fikirlerin daha eski bir gecmisi olduguna dair baska veri-
ler de bulmak miimkiin. Iskender ve Helenizm de bu kapsamda degerlendirilebilir. Tbn-
i Haldun el-Ulumu'l-akliyye adlt eserinde “Iskender, Iran's istila ettikten sonra sayilars
bilinmeyecek kadar fagla kitabi jilkesine gindermistir’” demektedir. Bu, diistinsel hegemonya
konusunda bizi daha eski tarihlere gétiiriir. Baslangict M.O. 1200’lere, o meshur sehrin
diststune kadar gotirmek gerekir, “Simer kaynakls Mezopotamya wygarhgmm Hurriler ve
Hititler kanalyla Avrupa kitasima tasmmasimm bogazdaki kapisi’® Troya’ya. Bati kaynakla-
rinda Troya’nin bu kadar yer bulmast bu bilincin bir yansimasi olmali. Oryantalizm Ot-
tadogulu aydinlar koklerinden uzaklasarak, disardan bakarak aydinlanacaklar ve
aydinlatacaklarina ikna ederken; Batilt aydinlar, diistnsel Gstinliigti nereden aldiklarinin
farkindalig; ile koklerine bagh kalmuslardir. Oyleyse Batr’nin Dogu kiiltiirii tizerindeki he-
gemonyasinin baslangicini Hesaidos, Homeros ve hala temel bilgi kaynaklarimizdan
olan Heredot Tarihi’ne kadar gétiirebiliriz. Yunan mitolojisinde yer alan destan ve hi-
kayelerin buyiik bolimuntin kaynagt Mezopotamya’dir. Arkeoloji, her gegen giin bunu
dogrulayacak yeni eser ve belgeler sunmaya devam ediyor. Homeros'un Tlyada’sinin Gil-
games Destani, Hesaidosun Teogonia’sinin Hitit-Hurrilerin Kumarbi Efsanest ile ben-
zerlikleri” aciktir. Ancak konu felsefe, edebiyat, demokrasi ya da politika oldugunda
kaynak olarak hep Atina’nin gdsterilmesini de oryantalist bir yaklasim olarak degerlen-
direbiliriz. Bunun sebebi de demokratik siyasetin verisi olabilecek herhangi bir yorum-
lamanin barbar ve despot Dogn imajina zarar verecegi diisincesinden geliyor olabilir. Daha
Heredot Tarihi yazildigindan bu yana despotik sark yonetimlerinden bahsedilegeli-
nir. Kimse bu topraklarda bir kadin kiltiirti, demokratik gelenegin yasandigina inan-
mamalt ki kendi elleriyle onu yeniden insa etmenin arayisina da yonelmesinler diye
distnilmis olabilir. Heredot Tarihi’nde Yunanllar disindaki tiim halklar ‘barbat’
olarak tanimlanir ve en fazla kullanilan kelimelerden biri barbardir. Oysa bu keli-
menin kendisi bile Stimerlerden alinmis, Simerce de yabanct anlamina gelen bar’

s Mihtdad Bahdr, Bz Ustire T4 Tirth (yay. Ebu’l-Kasim-i [smailpir), Tahran 1377 hs., s. 560.
¢ Abdullah Ocalan, Uluslararast Komplo - Atina Savunmast, Amara Yay, 2016
?Hesiodos™un Eseri ve Kaynaklart, ¢ev: Sabahattin Eyuboglu, Azra Erhat, Trk Tarih Kurumu

Yayinlart, 1977
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bugiiniin barbar kelimesine kaynaklik etmis. Unlii tarihgi s6yle der kitabinda: “Ya-
nanlilarm barbarlardan oteden beri cok daba ince diisiinceli olmakla ayrildiklar: ve onlar kadar bon
olmadiklar: g3 dniinde tutulnrsa”... Lord Cromer’in hocast Heredot’mus anlagilan. Bu
da gésteriyor ki séylendigi gibi Islam ve Arap karsitliginin étesinde bir temele
sahip oryantalizm. K&kleri cok derinlerde bir yaklasim. Islam ve Arap dis-
manligina dayali oryantalizm tariflerinin altinda da baska maksatlar aramak ge-
rektigine inantyorum. Hele de iktidarct Islam yiikselise gegerken en temel
argimanlarinin anti-oryantalizm oldugu distinildiginde daha da temkinli bir
yaklasim gerekiyor.

Immanuel Wallerstein Bati eksenli sosyal bilim elestirileri kapsaminda oryantalizmi,
“Bats sosyal bilim anlayisinda tarib, iktisat, siyasal bilimler ve sosyolojinin hepsi hemen hemen
sadece Bats ile ilgileniyordn. Dider iilkelerin cogn, Bats-diss, antropolojinin ve Sarkiyat arastir-
malarmm alanzydr. Sarkiyat arastirmalar: esas olarak gegmiste bir noktaya kadar biiyiik bii-
rokratik imparatorluklarin kontrolii altindaki bulunan bolgelerde bulunan yerlerle ilgileniyordn:
Ozellikle Cin, Japonya, Hindistan, Arap diinyass, Iran, Tiirk diinyast ve Bizans. Bu ‘yiiksek
wygarliklar’ modern degildi ve onlarin modern-dusiligs analizin merkezi odak noktastyds. Nigin
modern olmadiklars, daba dogrusu, nicin modern hale gelemedikleri Sarkiyat arastirmalarmm
cozmeye koyuldugn bulmacaydr.”” diye tanumlar.

Bu bulmaca hala da ¢6ziilebilmis degil aslinda. Ancak oryantalizmin yarattig
zihniyet artik bu soruyu sadece Batili oryantalistlerin sordugu bir soru olma-
nin Gtesine tasirmis durumda. Cinkd Ortadogu’nun glincel ve tarihsel tim
toplumsal sorunlarinin kaynaginda modernlesmemenin yattigina ikna olanlar
artik biiyiik oranda Ortadogu aydinlari. Tirkiye’de Kemalizm, Suriye ve Irak’ta
BAAS rejimleri, Afganistan, Iran ve Misir’daki rejimler Bat1 eksenli modern-
lesme projelerine yéneldiler. Bu iilkelerin hepsinde de siyasal Islamct hareket-
ler yiikselise gecerken en fazla da bu modernlesme projelerine doniik tepkilerin
yarattigi toplumsal tabani degerlendirdiler: Iran’da Islam devrimi, Afganistan’da
Taliban-El Kaide, Misir’da Misliiman Kardesler, Turkiye’de AKP rejimi, Suri-
ye’de DAIS. Anti-oryantalist ya da anti-modernist gériinseler de sonugta mo-
dernizmin G¢ sacayagl olan ulus-devletin tniter yapisini, endustriyalizm ve
kapitalist yasam tarzint Islami renge biiriindiriip daha da giiclendirenler bun-
lardr. Geleneksel Ortadogu ya da Islami temelde dahi iimmet anlaysst {izerinden
boylesine milliyetci, tekei bir tutum ortaya ¢itkmamustir. Silahlanma, kimyasal
silah tiretme, doganin talani konusunda kapitalizmin carklarina en fazla katk: su-
nanlar, endiistriyalizm canavarint daha da azdiranlar bunlarken nasil bir anti-mo-
dernizm yada anti-oryantalizm 6ne siirdiikleri sorgulanmaya muhtactir.

# Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, Metis Yay, 1996
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Bu konuda da en iyi gézlemi Ortadogulu kadinlara déniik degerlendirmelerde so-
mutlastirabiliriz. Oryantalist diisiincede kadinlar harem, pece, cok evlilik, cocuk yasta
evlilik, kamusal alanda g6riniir olmamalari tizerinden temsil edilmistir. Bu nedenle
modernlesme projelerinde bu konudaki degisimler modernite projesinin megrulas-
tirmasinda kullanilir. Pegesi acilan, hukuki alanda haklari olan kadinlarin 6zgiir ol-
dugu, gelencksel degerleri tastyanlarin ise kéle oldugu gibi sig bir yorumlamaya en
fazla tanik olanlardaniz. Turkiye ve Misir 6rneginde en fazla 6ne ¢tkan vurgu budur
kadin haklari muicadelesi dile geldiginde. Misir’da bir Avrupa seyahati sonrast pege-
sini agan Hiida Sarawi ve Turkiye’de kara carsaflarini ¢ikarip modern gériiniime
gecen Kemalist kadinlarin temsil ettigi bir oryantalist feminizmden de bahsetmeli-
yiz. Diger cephede ise Batililasmaya tepki adina tiirbanin ve Islami degerlerin yiicel-
tilmesi adi altinda tamamen bicimsel temelde farkli bir modernite anlayist
gelistirilmektedir. Aslinda gelenek ya da kiiltiirel degerlerle alakasi olmayan bir bagka
cilali modernlesme projesi de demek miimkiin buna.

Simdilerde @bdestli kapitalizin® tanimlamastyla ifade edilen tam da béylesi bir modern-
lesme projesinin yansimast. Batiilasma hevesi icinde ileflemenin Avrupai olmada g6-
ruldigi donemlerde, Fransiz modas: kadinlarin modernlesmesinin yansimastydi.
Kadinlar kisa etekleri, sapkalari, kiirkleri ile modern pozlar verirdi ve bu 6zgiirlik ola-
rak tanimlanirdi. Bununla simdilerde ise tirbanin modernlesmesi, moda sektériinde mu-
hafazakar giyim adina gelistirilenler arasindaki farki anlamak zor. Jakoben zihniyete kars
bir isyan olarak modern tiirban, simdilerde yiikselen trend olmus durumdadir. Kadin be-
deni yine nesne, yine erkegin istahina gore sekillendirilmis. Inang geregi sadeligin ifadesi
olmast gereken kiyafetler g6z alict tasarim ve renkleri ile tam da o oryantalist istahi kam-
ciliyor. Esarbin altinda kabartilmus saclar yada ek olarak baglanmus esarplarin icinde esarp
acildiginda dalga dalga agilacak saclarin hayallerini kurdurtuyor erkeklere. Tam bir or-
yantalist tasarim. Ortada ne gelenek ne de inangla ilgili bir durum yok. Bu yaklasgimi tes-
vik icin gelistirilen bir argiiman ise tiirbani kadinlarin kamusal alanda temsil edilmesinin
aract olarak ele alma yaklasimudir. Bu da tizerinde tartisiimasi gereken bir konu. Kamu-
sal alan bir erkek alantyken tiirban kadinlarin saldirtya ugramasmnin 6niindeki bariyer ola-
rak ne kadar rol oynayabilir. Erkek egemen kamusal alanda déntisim yaratmak yerine
kadinlara bicim verilmesinin savunulmast ne kadar anlaml. Laik ve kékten dinciletin
yagam ve ideolojilerinde oryantalizmin damgast hemen belli eder rengini. Cok u¢ gérinse
de DAIS’in canlandirmaya ¢alistigi harem, cariye tam da oryantalistlerin Ortadogu ta-
savvuruna uygun. Bu kurgu hep 6lumu gOsterip sitmaya razi etme tarzinda, ya laiklik ya
kékten dincilik arasindaki tartismalara sikistirilmak gibime geliyor. Bu sikisma Ortado-
gu’nun kiiltiirel ve toplumsal dinamiklerinin goriilmesini 6nlityor. Anti-ortyantalist tutum
gelistirmek tam da bu dinamiklerin neler oldugunu gérebilmede saklr.

¢ Eren Etdem, Abdestli Kapitalizm, Destek Yay, 2012
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Bu agidan oryantalizmin tanimini daha da genisletmeye ihtiyag oldugunu soyleyebiliriz.
“Edward Saidden Hizbullah'a kadar anti-oryantalist ve modernite diismant kesilen bu yakla-
sim ve eylem orgiitlers, tipkt NMarksist gelenek gibi modernite i¢i olusumlar olup, sonng itibariyle
ona onursuzea hizmet etmekten kurtulamazlar. Cikislar: bizzat modernite sayesinde oldugn
gibi, ister bagarily ister basarisiz olsunlar, ag kalms gibi moderniteden dilenmefk ve ayni yakla-
simla moderniteyi savunmak dogalar: geredidir. Gelenegin sadece elbise ve sakallarim kusaniriar.
Rub ve bedenleri en gerici modernite arfiklarsyla yiiklidiir.”"

Anti-oryantalizmin dayanaklarini olustururken Ortadogu ronesans ve aydinlanmasinin
dinamiklerini konusmaya ihtiyag var. Bati'ya yonelik Dogulu 6nyargist anlaminda Ok-
sidentalizm’e savrulmak degil elbette. Ciinkii oryantalizm ve oksidentalizm birbirine
doniismeye meyillidir. Ornek kabilinden oryantalist, jakoben M.G. Kirikkanat ile oksi-
dentalist Alev Alatlt’yr ele alabiliriz. Biri beyaz Turk fasizminin digeri simdilerde yesil
AKRP fasizminin melegi. Bir stiredir yerli oryantalizm kavrami altinda Ttirkiye'de Kiirt-
ler ve dini kesimlere doniik beyaz Turk yaklasiminn elestirisi yapiliyor. Bu agidan Kirt-
lere yaklasimi bakimindan bu iki kadint degetlendirdigimizde meramimizi daha iyi
anlatmis oluruz diye disintyorum. M. G. Kirikkanat, kiro, geri, tarih ve kiltir sahibi
olup olmadiklari belli olmayan bir halk olarak tanimlar Kiirtleri. Babast Dogu’ya gitti-
ginde oradaki kadinlarin yiizleri gériinmesin diye eteklerini kafalarina gegirdigine dair
anektodlar aktaran Fransiz hayrant bir yerli oryantalist. Alev Alatli ise oryantalizme
bir de giizel siir yazip Bat’yt Dogu’yu nasil nesnelestirdiklerine dair elestirmistir.
Ama kendisi ‘Ben Kiirt Aydinz Olsam’ ' deyip bir yerli oryantalizme engin katkilarin
surdirmekte de bir celiski gérmemistir. Kiirt sorunun nedenini sosyolojik evrimle
feodalizmden kurtulmaya ve din kardesligi ile AKP politikalarina yamanmaya bag-
lar. Tki ug yaklasim ama aynt modernitenin ve fasist ulus-devlet projesinin yansima-
sidir tutumlari. Konu ulus devlet olunca oryantalist ve oksidentalist tutum ayni
cephededir. Ulus devletin yiicelttigi yasam bicimi, inang, 1rk hangisi ise onu savunup
digerlerini Otekilestirip, asagilamakta bir sorun gérmezler.

Anti-ortyantalist tutum gelistirmek zihni alanda ¢ok yogun bir miicadeleyi gerekli
kilar. Farkinda olmadan kimi zaman bizler de oryantalist yaklasabiliriz varligimiza.
Eger biling, tarih, toprak, kiltiir yani varliginin unsurlariyla dogru bir bag kur-
mazsa bu savrulma kaginilmaz olur. Kimliklerimiz stirekli beyaz ve fiziki katliam-
lardan ge¢mis ve gecmektedir. Bu nedenle 1srarla toplum, tarih vurgusu, modernite
¢c6ztimlemesini yapmak oryantalizme karst bir savunma mekanizmasidir. Kiirdis-
tan kadin 6zgtirliik hareketinin argiimanlarinda her konuyu neolitik toplum, dogal
toplumla baglatmast bu tutumdan kaynaklanir. Kadin 6zgtirlik miicadele tarihini

© Abdullah Ocalan, Uygatlik: Maskeli Tanilar ve Ortik Krallat Cagt, Aram Yay., 2009

hitp:/ /wwwizdiham.com/alev-aladi-ben-bit-kurt-olsaydim/
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Fransiz devrimi ile baslatmak da oryantalist bir yaklasim olur. Orgiitlii kadin mii-
cadelesinde 6nemli ve ¢ok degerli bir mirastir 300 yillik tarih; ancak bu bir par-
casidir, timi degildir. Kadinlarin 300 yillik degil onbinlerce yillik bir direnis
kiiltiiriine dayandiklarini gorebilmeliyiz. O zaman Islamct-laik, geri-ileri, aydin-
cahil vb. ikiliklerle degil demokratik uygarlik-devletli erkek egemen uygarligin
analizi temelinde anti-oryantalist bakis acist ile bu topraklarin kadin 6zgurlik
miicadelesini kendi dinamikleri tizerinden gelistirme olanagina kavusabiliriz.

Kadinlarin politiklesmesini secimlerde oy kullanmak yada egitim hakkina sahip
olmak olarak tanimladigimizda, Ortadogu’da kadin miicadelesini Batida egitim
g6rmis aydinlarin diinya deneyimlerinden etkilenerek bu topraklara tasidigt
kadin-erkek esitligi tartismalari ile baslatiriz. Ttrkiye’de feminizmin Atatiirk’le,
Misir’da Kasim Amin’le baglatilmast bunun sonucudur. Kiirtler acisindan da bu
stire¢ hep Bedirxan ailesi ile baslatilir. Aynt modernlesme projesinin yansima-
sidir. Oysa asil dinamik demokratik komiinal toplum kalintilarinin direnigine
dayali gelisendir. Aydinlanma ve bilin¢ yaratmada bu zemine dayandiginda an-
lamli sonuglar yaratabilir. Modernitenin bu alandaki en biytik basarisi tarihiz-
lestirme, tarihi kendisinden baslatmasidir. Kadin tarihi acisindan da boylesi
bir yaklasim vardir. Devlet dist komiinal 6rgiitlenme, ekolojik ekonomi ve de-
mokratik ulus, Ortadogu kiltiriinde en az despotik devletler kadar yer bula-
bilmistir. Ustelik bu direnislerde kadinlar diisiince ve eylemleriyle etkin bir
rolin sahibi olmuslardir. Hala komtinal yasamin kalintilart kadinlar tarafindan
savunulmakta ve korunmaktadir. Ortadogu’da olmadigr séylenen sivil toplum
orgilitlenmeleri de farkl kurumlasmalar biciminde yer bulmustur. Tktidarlasan
ve devletlesen Islam karsisinda kiiltiirel Islami yasayan mezhep ve tarikatlar
bu dinamik icerisinde sayilabilir. Alevilik, Ezidilik, Nusayrilik, Yaresan, Ehli-
hak binlerce yillik komiinal gelenegin ve kadin direniginin izlerini tasir. Asi-
retlerin mertlik, comertlik, misafirperverlik, 6z savunma bilin¢lerini de buna
eklemek mimkin. Toplumun komiinal ekonomik yasamini ifade eden gele-
nek, ritiiel ve bayramlar1 da bunun icerisinde degerlendirebiliriz. Masal, 6ykd,
mitoloji, sézctikler, bedenlere ve kilimlere islenmis ancak artik ne anlama gel-
digi unutulmus 6ykiilerde kadin 6zgurligi ve komiinal yasamin izlerini stre-
biliriz. Tarikatlar, asiretler, farkl kiltlirlerde yansimasini bulan devlet dig1
kurumlasmalar toptan gerici, erkek egemen diye damgalanmasalar iclerindeki
demokratik potansiyelin 6rgiitlenmesi saglanabilir. Kadin 6zgtirligi ve kadi-
nin kamusal alanda temsili konusunda da bakis acimizi degistirebilirsek 6nemli
bir potansiyelin oldugunun farkina varabiliriz.

Kdltiirel tarih derlenip yorumlanirken, ortaya ¢tkacak olan bir kiltlr ronesanst olacak-
tir. Ortadogu kilttir gercekliginde bu gérev hentiz bagariyla yerine getirilmemistir. Dinci
ve milliyet¢i tarih gorisleri dogmalari sergilemekten 6teye bir anlatt sunmuyorlar.
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Ortadogu kiltiiriiniin sosyolojisinin yapilmast ne denli 6nemliyse, ortaya ¢1-
kacak sonuclarin sosyoloji bilimine katkist da o denli biiytk olabilecektir.’?
Ortadogu sosyolojisini yapabilmek icin bu topraklarin demokratik gelenegi-
nin farkindaligi ile onun tzerinden sekillenecek demokratik ortadogu konfe-
derasyonunu hedefleyecek bir zihniyete ihtiyacimiz var. Ne altt bos bir Batt
karsitligi ne de Bat1 6zentisi. Bu bir sentezi ifade edecektir. Tarih yaklasimin-
dan, kadin 6zgtrligine, ekonomiden, 6zsavunma, iktidar ve devlet ¢6ztimle-
mesinden dine kadar Ortadogu sosyolojisinin gelistirecegi cevaplar Batinin
kordigiimlerine de ¢6ztiim tretebilir. Bunun i¢in bazi temel konularr siralarsak;
birincisi, yarim kalan Ortadogu aydinlanmasini saglayacak ve siyasal Islam kat-
stsinda kiiltiirel Islami esas alan, ictihat kapisinin agilmasint saglayacak teoloji
tarttsmalarinin baslamasidir; ki bu tartismalara kadin bakis acisinin yansitil-
mast devrimsel sonuglar yaratabilir. Tkincisi, ulus devlet karsisinda somutlasan
demokratik ulusu -ki kuzey Suriye’de somutlagsmaktadir-, kiiltiirel, inangsal ve
ulusal sorunlarin kendi dinamiklerine dayali ¢6ziim giiciinii gelistirmek. Ugiin-
ciist, kapitalist olmayan komiinal yasam kiiltiiri ve ekolojik ekonominin yasam
bulmasi.Dérdiinctsi, Ortadogu’da ikinci kadin devriminin imkanlarini ortaya ¢i-
karmak -ki jineoloji ile bunun sosyolojik alt yapisint hazirlama iddiamiz var- icin bi-
ling, orgiitlenme, miicadeleyi gelistirmek. Ozcesi, anti-oryantalizm modernitenin
ideolojik hegemonyasindan kurtulmay saglayacak distinsel tiretimden geciyor.

2 Abdullah Ocalan, Ortadogu'da Uygarlik Krizi ve Demokratik Uygarlik Cézimii, Aram Yay,
2009
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Feminizm ve Farklilik: Bir Kadin olarak
Cezayirli Kadinlar Hakkinda Yazmanin Tehlikeleri’

Marnia Lazreg
Ceviri: Elif Ege

Dogu’da ve Batr'da feminist projenin temelinde hali hazirdaki diizeni bozmak ve ihti-
yaglarimiz dogrultusunda yeniden olusturmak arzusu vardir. Bu arzu, en iyi Omer Hay-
yam’in su haykirisinda anlatidmustir:

"' Eger bir giiciim olsaydz kaderimin iizerinde tanr: gibi
Kalderrdim aramizdan ben bu kaderi

Yeni bagtan oyle bir kader yaratirdim ki

Ozgiirce muratlarma ersin diye Folayca.?"'

Fakat yine Dogu ve Batr’da feministler bu ‘kader’den ne anladiklart ve onu ‘param-
parca etmek’ icin hangi araclart kullanacaklart konusunda ayrisirlar. Ayrica bir seyleri
yeniden yapilandirmanin gercekten miimkiin olup olmadigt konusunda da farkls fi-
kirlere sahiptirler. Dogrusu, Batili akademik feministler kadinliklarini yeniden kes-
fedebilir, onu yeniden tanimlama girisiminde bulunabilir ve bir¢ogunu erkek
egemenliginin engelledigi bilinen kendileri hakkinda kendi bilgilerini tiretebilirler.”

Tlk olarak, Feminist Studies, Vol. 14, No. 1 (Spring, 1988), pp. 81-107 Ingilizce olarak yaymlanan
makale, Jineoloji Dergisi okuyuculart icin kisaltdarak Turkge’ye cevrilmistir.

2Tarsca orjinalinden ¢eviren Kenan Karabulut

 Burada "Bau" terimi, belitli bir ontoloji icermez ve esasen yetersizdir. Bu metinde, cografi ve kiil-
turel actdan "Bat" ya da "Bitinci Diinya” olatak adlandtrlana ait olmasiyla tanimlanan kadinlara
atfta bulunmak icin kullandmaktadir. Yine kullanacagim "Dogu” terimi kadat yetersizdir.
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Sonugta, Batili feministler kendi sosyal ve entellektiiel zeminlerinde ve kendi toplumla-
rinin mitkemmellestirilebilir oldugu varsayimiyla hareket ederler. Bu agidan feminist
elestirel pratik bir normallik kazanir. Béylece, (zorlu olsa bile) toplumsal cinsiyet esitligi
icin makul bir projenin parcast olarak goriiliir.

Buna karsin Cezayirli ve Ortadogulu feminist proje bir dis referanslar cercevesi icinde
ve ayn1 sekilde dissal standartlara gore ortaya cikar. Bu sartlar altinda kisinin kadinlik bi-
lincini edinmesi, bunun zaten hali hazirda 6yle ya da béyle yabanct kadin ve erkek Ot-
tadogu uzmanlari tarafindan zimmetlendiginin farkina varmastyla aynt ana denk gelir.
Bu anlamda feminist proje saptirilmustir ve cok nadiren burada ve Avrupa'da oldugu gibi
bir kisisel 6zgiirlesme potansiyeli tasir. Dogrusu Cezayirli feministlerin kullandiklars
ifade bigimleri, birbiriyle 6rtlisen ti¢ séylem arasinda stkismistir. Bunlar, cinsiyetler arast
farkliliklar hakkindaki erkek séylemi, Kuzey Afrika ve Ortadogu halklart hakkindaki
sosyal bilimler séylemi ve yine bu toplumlardaki kadinlar hakkinda tretilen (feminist ya
da protofeminist) akademik séylemdir.

Bu makale ilk olarak Amerikan feminist teorisinin dogasi, 6zgulliigi ve femi-
nist bir epistemoloji arayislart hakkindaki 6n dustincelerden ortaya ¢iktr. Ame-
rikan feminist bilgi tretimine yonelmem, 6zellikle de feminizmin krizden
gectigi bir zamanda, akademik feminizmin gii¢lii bir sekilde sorguladig felse-
fik ve teorik mirastan halen kurtulamadigint anlamami sagladi.* Bilgi sadece
bir sosyoekonomik ve politik ¢erceve icinde degil ayrica séylenen ve séylen-
meyen varsayimlariyla bir entellektiiel miras dahilinde tretiliyor. Geleneksel
varsayimlart sorgulasa da, akademik feminizm ¢ogu zaman kendi 6n kabulle-
rini sorgulamay1 thmal etti. Eger bunu yapsaydi, ‘geleneksel’ sosyal bilimler ka-
tegorilerinin hentz dénistirtilmedigi, onun yerine sadece farkli bir cinsiyet
atandigl gorinir olabilirdi.”

Ornegin dikkatimi feminist teori ve epistemolojinin merkezinden, Kuzey Afrika ve
Ortadogu’daki ¢evresine dogru cevirdigimde ilging ti¢ fenomen dikkatimi ¢ekti. Bi-
rincisi, Amerikali feministlerin diinyanin bu tarafindaki kadinlara olan ilgisi, teori
ihrag etmeksizin biyliyen bir literattirii tesvik etti. Birkag istisna disinda, Kuzey Af-
rika ve Ortadogulu kadinlar hakkinda yazan kadinlar kendilerini feminist olarak ta-
nmimlamiyor fakat yine de onlarin ¢alismalari akademik feminizmin ¢alisma konular

“Marnia Lazteg, "The Epistemological Obstacle of Experience: A Critical Neo- Rationalist App-
toach" (Brown Universitesi Pembroke Merkezi'nde Feminizm, Teori ve Politika Konferansina ya-
pilan sunum, 14-16 Mar. 1985).

5Bu konu en iyi feminist bilimin neyin olustugu tzerine yapilan tartismalarda gosterilmektedir. Bkz.
Sandra Harding, The Science Question in Feminism (Ithaca: Cornell University Press, 1986); Myra
Jehlen, “Archimedes and the Paradox of Feminist Criticism," Sighs 6 (Summer 1981)
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hakkindaki bilgi ihtiyact icinde mesruiyet kazand1. Ikinci olarak, ‘Dogulu’ feministler
Batil okuyucuya kendi tlkelerindeki kadinlar hakkinda yazarken genellikle tisti 6rtitk
bir “merikan feminist bilgisi genisletilebilir ama ok nadir sorgnlanabilir” varsayimuyla yaptilar.”
Amerikali azinhk kadinlar ise tam tersine tutatls bir sekilde akademik feminist projelere
cesitli sekillerde meydan okudular. Bunu yaparak feminist bilginin ‘geleneksel’ bilgiye al-
ternatif olmay1 iddia etmeden 6nce dikkate almast ve ¢ézmesi gereken sorunlart isaret
ettiler.? Uglincii olarak da Amerikali ve Avrupali feministler elestirilerini temellendire-
bilecekleri bir alan tanimlamak ve yaratmak i¢in ugrassalar da, ‘Dogulu’ feministler ¢a-
lismalarint yalnizca Amerikan feminist liberalizminin onlara sundugu cografik
dagilimdaki bosluklar1 dolduracak sekilde belirlediler.” Dogu ve Batrdaki feminist bil-
giye dair bu gézlemlerim, beni Cezayir 6rneginin somut analizi izerinden bariz olan
Batilt feminist bilgi ve yerlesik bilgi arasindaki baglantilart aramaya itti. Ortaya c¢ikardi-
gim sey, Fransiz kolonyal epistemolojiye dayanan geleneksel sosyal bilimlerin Kuzey
Afrika ve Ortadogu toplumlarint anlama bicimleri ve bu toplumlardaki akademik ka-
dinlarin degetlendirmeleri arasinda bir stireklilik olduguydu. Mesela bu strekliliklerden
biri, dine imtiyazl aciklayict bir glic atfeden ‘dinsel paradigma’nin hakimiyeti olarak ken-
dini gosterir.’” Cogu akademik feminist pratik bu paradigma icinde gerceklesiyor, do-
layistyla da bu paradigmanin 6n kabullerini yeniden tiretiyor ve baskin pozisyonunu
saglamlastiriyor. Bu siireg, feministler paradigmanin eksiklerinin farkinda olduklarint
iddia ettiklerinde dahi gerceklesmeye devam ediyor.”’

¢ Ozellikle ‘Ortadogu’ kendi kendini siirdiirebilen politik ve ekonomik bir giic olarak etkisiz hale ge-
tirildigi bir zamanda ‘Orta Dogu kadmlart’ na yogun ilgi ottaya ¢ikiyor.

7bkz. Mervat Hatem, "The Politics of Sexuality and Gender in Segregated Patriatchal Systems: The
Casc of Fighteenth- and Nineteenth-Century Egypt," Feminist Studies 12 (Summer 1986). Yazar,
‘patriarka’ kavramt ctrafindaki clegtirilerden bihaber, Ametikan feminist tcorinin patriarkaya ilis-
kin genellevici savlarint dogrulamak icin Misit’t kullantyor.

§ Azinltk kadinlaninm akademik feminizmi elestirdikleri Grnekler: “This Bridge Called My Back: Wri-
tings by Radical Women of Colot’, Feminist Theory from Margin to Centet’, ‘Have We Got a
Theoty You? Feminist Theory, Cultural Imperialism, and the Demand for the Woman’s Voice’

s Simdiye kadar, kadin sorununa isarct eden girisimler Islam’t bir din olarak kabul ctme ve reddetme
arasinda bocalamakta. Nitekim, ‘Dogulu’ feminist yazin da Bath feminist analiz bigimlerini sa-
hiplenme ve reddetme arasinda bocalamaktadir.

» Kolonyal séylem ile ¢agdas kadinlarin ve /veya Ugiineii Diinya kadinlart iizerindeki feminist soy-
lemler arasindaki baglant;, Chandta tarafindan ayrintih olarak incelenmektedit: Chandra Talpade
Mohanty, "Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses,” Boundary 2 12
(Spting/Fall 1984): 333-58; Gayatti Chakravotty Spivak, "French Feminism in an International
Frame," Yale French Studies 62 (1981): 154-84.

#"Paradigma” ile "herhangi bir bilimsel basartya dahil kurallar, ampirik ve teotik yasalar, deneysel tek-
nikler, metodolojik direktifler ve hatta metafizik ilkeler"i kastedivorum.
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Ayrica kadin (cogunlukla protofeminist) séylemi ve feminist sdylem arasinda za-
mansal ve kavramsal bir devamlilik kesfettim.”? Bu ylizyilin ilk yarisinda Cezayitli
kadinlar hakkinda kadinlarin yazdigi her sey, o ya da bu sekilde cagdas Fransiz ka-
dinlarinin ve Amerikali feministlerin aynt konuda yazdiklari yazilarda yeniden tiretildi.
Daha da 6nemlisi, Fransiz kolonyal ve neokolonyal séylemin Cezayirli kadinlar an-
lamak icin 6nemli gordiigii temalar neyse, bugiin Dogulu feministlerin yazilarinda
goriilen temalar da oydu.”

Makalenin geri kalaninda bu stirekliliklerin bazilarin izah edecegim ve post-yapisalcili-
gin bunlar tizerinde nasil etkide bulundugunu ortaya koyacagim. Ayrica feminist projeyi
humanist/etik bir cercevede yeniden degetlendirmenin geregini tartisacagim.

Sosyal Bilimler ve Feminist Paradigmalar

Ortadogu ve Kuzey Afrika toplumlart hakkindaki galismalar, Ingiliz sosyolog Brian S.
Turnet’a “bu ¢aligma diger alan calismalarmdan teorik ve maddi anlamlarda geride kalr” de-
dirtecek bircok kavramsal ve yontemsel problemle lanetlenmistir. Gercekten de ‘az-
gelismis’tir. Kuzey Afrika ve Ortadogu tizerine ¢alismalar, tipik bicimde bir ayricaliklt
arastirma alani olarak, ister kiiltiirel ister dini acidan ele alinsin, Islam tizerine odakla-
nirlar, Bu toplumsal incelemelerin altinda bircok sorunlu varsayim yatar. Birincisi, Islam
kusurlu, kendine yeten, degisimden etkilenmez bir inang sistemi olarak gorilir. Bu
varsayim teorik mesruiyetini sosyolojide Max Weber’in ¢alismalarinda bulur.””

2 Cezayit somirgeci hakimiyet, sosyal bilimlet ve kadmnlara olan ilginin baglantilatini sergileyen "ideal
bir tip" olarak gorillebilir. Geleneksel / Avrupa merkezci Islam anlayslarini reddetmek feminist
yazatlar arasinda bir ritiicle dénismesine ragmen ifsa cttikleri bu dili kullanmaya devam edetler.

5 Cezayir ya da "Ortadogu" kadinlan hakkinda yazan Batili kadinlar arasinda, kimin feminist olup
olmadi@t bit ayrim yapmak, neredeyse nafile. Akademik feminizmin "Ottadogu kadmlan” icin
pazar 6yle ki feminizme inanmayan vazarlar bile feminist dili kullanmaktan ¢ekinmivor. Orne-
gin "6zel alan", "cinsel ayrimeilik” ve "kadinlatin tabi kilinmasi"gibi. Burada, "protofeminist”,
Cezayir baglaminda, ylizyihn baginda kadin caismalating, sosyal politika énetileri yapmak amaciyla
cle alan kadin yazatlart ifade eder. Ornegin, Hubertine Auclert, somiitge yonctimletine ¢okeslili-
gin yasaklanmast icin dilekce vermede mahirdi. Ama, oy kullanma hakks olmayan Fransiz kadin-
latinin esitsiz konumunun o kadar da farkinda degildi. Bkz. Hubertine Auclert, Les Femmes
arabes en Algérie.1900.

#Dogu kadinlart hakkinda yazan Ametikan kadinlan sémiutgecilikle dogrudan baglat olmasa da séy-
lemleri tahakkim altina alinmug insanlarin entellektiel ve sosyoekonomik yasamlarinm her ala-
nindaki dolaysiz cgemenligi yansttyor. Islarm’a kargt yetlesik ényargilart olmasa,baz clestirilere
gerek olmazdi.

5Bryan S. Turner, Marx and the Find of Otientalism (London: George Allen & Unwin, 1978), 1.
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Ikincisi, Islam medeniyetinin ¢6kiiste oldugu ve ¢Skmeye devam ettigi varsayilir. En iyi
bicimde H.A.R. Gibb ve Harold Bowen’in’® calismalarinda gériilen ‘cokis teorisi’
David Waines’i “Istan’mn dogusu onun cikiisiinsin baglangicsdsr” demeye itmistir.”” Yerli halk-
lartn kendi kurumlarint degistirmeye yonelik attigt adimlar siklikla Islam’a déniis olarak
actklanmustir. Bu en iyi Clifford Geertz’in calismalarinda, onun tabiriyle ‘sctipturalism’
(kutsal kitabin sézlerini esas alan yaklasim) ifadesinde gorilir.’® Sonuncu fakat bir o
kadar da 6nemli varsayim sudur: “Islami toplumiarin siyasi durumlars elegtirel ve bagimsi3; galis-
malars engelledigs icin Lslam kendine dair yeterls ve bilimsel bilg iiretemez. Islam diinyasimn kiiltiir ve
toplumsal Grgiitlenmesi hakkanda gegerls bilgi diretebilmesi igin Lslans'm Bats bilimine ibtiyac vardor.”"

Bu bilim anlayist, Kuzey Afrika ve Ortadogu hakkindaki calismalari, ana akim sosyal bi-
limlerde gerceklesen teorik ve yontemsel gelismelerin uygulanamaz ilan edildigi bir gesit
entelektiiel gettoda tutmay1 basarir. Ornegin yakin zamana kadar Ortadogu’da toplum-
sal siiflardan degil sadece toplumsal hiyerarsilerden ya da halklar mozaiginden bahse-
dilebilirdi. Devrimlerden degil yalnizca darbelerden ve isyanlardan bahsedilebilirdi. Hatta
hala ‘kendini bilme’den, kendi bilgisinden degil sadece ‘yerel bilgiden’ ya da ‘yerlinin
bakis acis’ndan bahsedilebiliyor.?

Iyi niyetli arastirmacilar tarafindan diger alanlardaki teorik/yontemsel gelismeleri uyar-
lama cabasi gosterilse de, bunlar eski sorunlu varsayimlarr giiclendirmekten bagka bir
seye yaramiyorlar. Mesela son zamanlarda popiiler kiiltiire olan ilgi Islam’in ortodoks
ve mistik olarak ikiye ayrildig1 varsayimint besler. Benzer sekilde, Ortadogu ve Kuzey Af-
rika ¢alismalarina dahil edilen sinif kavramu, bazen teologlardan ya da dini mezhep tiye-
lerinden proleter isyancilarin yaratiimasina neden olmustur.”’

Kadinlar tarafindan -ister feminist olsunlar ister sadece kadin sorunlariyla ilgi-
leniyor olsunlar- tretilen ¢alismalara dair genel bir inceleme, bu ¢alismalarin ¢o-
gunlukla Ortadogu ve Kuzey Afrika saha c¢alismalarinin altinda yatan sorunlu
varsayimlart yeniden drettiklerini gosterir.

# Bkz. Max Weber'in Fkonomi ve Toplumda Tslam calismast ve Turner’m buna elestitisi Weber ve
Tslam: Flestirel bir Calisma

7H.AR. Gibb and Harold Bowen's Islamic Society and the West, elestirisi icin bkz. Roger Owen,
"The Middle East in the Fighteenth Century: An "Islamic Society” in Decline?" Review of Middle
East Studies 1 (1975): 101-12.

# David Waines, quoted in Turnet, Weber and Islam, 6.

# Clifford Geertz, Islam Obsetved: Religious Development in Motocco and Indonesia (New Haven:
Yale University Press, 1968), esp. 56-89.

2 Turner, Weber and Islam, 6-7.

4 Clifford Geertz, Local Knowledge: Further Essays in Interpretive Anthropology (New York:
Basic Books, 1983), chap. 8
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Ortadogu ve Kuzey Aftikalt kadinlar hakkindaki akademik caligmalar, din/gelenek pa-
radigmasinin hakimiyeti altindadir ve C. Wright Mills’in ‘soyut ampirisizm’ dedigi de-
giskenin bir tird tarafindan nitelendirilir? Bu demek oluyor ki arastirma icin secilen
sorular, onlart arastirmak icin belirlenen metod tarafindan smnirlandirmistir. Ornegin
arastirmacilar islevselci/kiltiirci metodu kullanmaya karar verdiklerinde, din ve gelenek
disinda higbir seyi irdeleyemezler. Bunun genel sonucu da indirgemeci ve tarih-digt bir
kadin kavramsallastirmasidir. Oryantalist” ve evrimci varsayimlarin kombinasyonu olan
din/gelenck paradigmasina yapilan vurgu, onu elestitenleti ya onun paramettelerinden
bahsetmeye ya da o parametrelere uyum saglamaya zorlar. Bu durumda gelenek, 61-
tiinme, kapanma ve kadin siinneti ile 6rneklendirilir.

Tabii ki tarihsel olarak basortiisii bircok yazarin takintih bicimde ilgisini cekmistir. Or-
negin 1829'da Chatles Forster, Mobemmetanism Unveiled [Ortiistiz Muhammetgilik] kita-

bint yazdi. Devrimei Frantz Fanon, 1967'de Cezayitli kadinlar hakkinda “A/geria Unveiled’

[Ortiistiz Cezayir] bagligiyla bir yazt yazdi?# Bu saldirgan imgeleme karst yazilan 6fkeli
yanitlarda dahi bu tanimlamanin cazibesinden kagiilamads, 6yle ki Fash bir feminist
kitabint “Beyond the Veil”? [Basortiistiniin Otesinde] diye adlandirabiliyordu. Oziinde
kadinlari temsil eden bir sembol olarak basortiistintin siirekliligi, arastirmacilarin aligtk
olmadiklar bir gerceklikle ugrasirken nasil zorlandiklarini gosteriyor. Bu ayrica kus-
kulu bir tavri da ortaya ¢ikartyor. Ortii bir saklama aracidir; siiphe uyandirir. Bunun
yaninda 6rtiinme maskeli baloya Gylesine benzer ki 6rtiinmenin oldugu toplumlar-
daki kadinlari incelemek bir tir tiyatrodur! Bazi yerli (6rnegin ‘Dogulu’) feminist-
ler ortiyl kadinin karakterinin éylesine ayrilmaz bir parcasi haline getirdiler ki
teatral betimlemeleri en u¢ noktasina cektiler.??

Ortadogu ve Kuzey Afrika’daki kadinlar hakkindaki diistincelerin coguna rengini veren
evrimci egilim, din olarak Tslam’a karst bir 6nyarg1 olarak ifadesini bulur. Amerikali fe-
ministler Hiristiyanlik ve feminizmi, Yahudilik ve feminizmi uzlastirmaya tesebbts etmis

2 Jacques Berque, baska seylerin yani sira "kurulu diizenin hatalanint” kesfetmek icin, "en azindan
gecici olarak, matjinal, yerel, cevre'de olana ayticaliklh bir yer vermek™ istemektedir. Bkz. Ule-
mas, fondateurs, insurgis du Maghreb (Paris: Sindbad, 1982), 16.

2 C. Wright Mills, The Sociological Imagination (New York: Oxford University Press, 1959); chap. 2.

# House of Obedience: Women in Arab Society (London: Zed Press, 1980). Gortuntse gore or-
yantalist kadin yaklagimint canlt tutma ¢abasiyla yaztlmusty. ‘Oryantalizm’, ‘Dogu ‘hun ‘Batr’ya
aykiti ve kokten farkh oldugu gortsund ifade eder. Dolayistyla, Minces, fatkin 6ztuni yakalamak
icin indirgemeci ve toptanc bir kategoti olan ‘itaat” kullanabilmistir.

% Edward W Said, The Wotld, the Text, and the Critic (Cambridge: Harvard Univetsity Press,
1983), 268; Frantz Fanon, A Dying Colonialism (New York: Grove Press, 1967), 34-67.

% Bkz. Mernissi, Beyond the Veil.
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olmalarina ragmen, Islam kaginilmaz surette anti-feminist olarak sunulmustur.” Bu-
rada olan sadece ilerleme ve aklin 6zgurliighi 6niinde engel olarak goriilen dine karst
gelisen makul ve rasyonel bir 6nyargt degil, fakat dinler arasinda bir hiyerarsi oldu-
gunu ve bazilarinin digerlerine gore degisime daha acik oldugunu kabul eden bir di-
suncedir. Buna gére Ortadogulu kadinlar Batili kadinlar gibi olmak istiyorlarsa
gelenek gibi dinden de vazgecilmelidir. Argiimanin temeli, kusursuz olarak belirle-
nen digsal bir standarda referans verilmedigi siirece degisim olamayacagudir.

Batt toplumlarinda din, bircok kurum arasindan sadece biri olarak goriilse de, Is-
lam’in yasandig1 toplumlarda toplumun temeli olarak goriiliir. Yazarin dini, tipkt mo-
dernizasyon teorisinde gelismemisligin kaynagt olarak belirledigi gibi, cinsiyet
esitsizliginin nedeni olarak gérdugii bir gelenek yerlestirilmistir. Ortadogu ve Kuzey
Afrika’daki kadinlar hakkindaki feminist sdylem tekinsiz bicimde teologlarin Is-
lam’daki kadin yorumlariyla 6rtiisiir. Akademik feministler bu durumu kendi so-
runlu tanimlamalarini ekleyerek gogalttilar. Islam’t cinsiyet hiyerarsisi ve aldatan
kadinlarin cezalandirilmasi (ki bu erkeklere de uygulanmaktadir) gibi konularla ilgili
olan bir iki sureye ya da emire indirgerler.?

Bu paradigmanin genel etkisi kadinlarin kendi durus ve varliklarindan yoksun
birakilmasidir. Kadinlar kéktenci bicimde sunulan din icinde siniflandirildik-
lart icin kaginilmaz olarak tarihselligi olmayan bir zamanda evriliyormus gibi
gorilurler. Onlarin tarihi gercekte yoktur. Bu nedenle herhangi bir degisim ana-
lizine tabi tutulamazlar. Feministler tarih ‘yaptiklarinda’ gelisimin her seyin bas-
ladigy, her seyin ¢oziildigti zamana geri sayim olarak ol¢ildigu bir anti-tarih
yapiminda yer aliyormus gibi gérintrler. Bu kadin yazar icin Kuran’in zama-
nidir, tipkt erkek yazar icin Gelenegin zamani ve Kuran’in zamant oldugu gibi.?’
Ortadogu’da ve Kuzey Afrika’da kadin hakkinda akademik ¢alismalarda dine olan
wsrarls ilgi, dini mitolojide ve erken bilimsel diisincedeki atesin muadili yapar.

7 Bkz. Leila Ahmed, "Tslamic Women in Middle Fastern History"

# Feminist teoloji de dini 6n yargilara bulasmistir. “Yahudi-Hitistiyan tantt bitdir sézini” yazmaya
pek bir hevesliyken, Islam’in da aym seyi soylediginden bahsermez. Bkz. Sexism and God Talk:
Toward a Feminist Theology (Boston: Beacon Press, 1983).

# Eliz Sanasarian, The Women’s Rights Movement in Iran,1982. Feminizmi sosyal bir hareket ola-
rak ¢aligir. Dini reddeden radikaller bile kadinlart heterosekstiel agka yer olmayan geri kalmig kil-
tiriin ¢aresiz kutbant olarak goriir hala. Tirk feministler toplumu sekilerlestiren devletten
gurut duyarlar, ancak ¢ogunlukla din-devlet arastndaki karmasik etkilesimin, toplumsal cinsiyet
iliskilerinin yapilandinimasinda tol oynayabilecekletini géremiyorlar. Bkz. Deniz Kandiyoti,
"Sex-Roles and Social Change: A Compatative Appraisal of Turkey's Women," Signs 3 (Au-
tumn 1977): 57-73; Binnaz (Sayati) Toprak, "Religion and Turkish Women," in Women in Tut-
kish Society, ed. Nermin Abadan-Unat (Leiden, The Netherlands: E.J. Brill, 1981), 281-93
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Atesin gizemli glicine dair benzer bir takinti/hayranlik 18. yy’in sonuna kadar hem
‘genel’ hem de ‘bilimsel” akla hakim olmustur.”

Bu noktada sorulacak soru sudur: Akademik feminizm Ortadogu ve Kuzey Afrika'daki
kadinlar tizerine kurulan genel s6ylemin zayif yonlerini neden aciga ¢ctkarmamistir? Ma-
kalelerde ve antolojilerin 6nsézlerinde Elizabeth Fernea’nin ve B.Q. Bezirgan’in Orta-
dogu ve Kuzey Afrika'daki kadinlar hakkinda ‘astigmatik yazim’ diye ifade ettigi seyi
ifsa eden yazilar yer aldi.”” Bazi calismalar da hakim paradigmadan, onu yerinden ede-
meseler de, ayrilmaya tesebbiis etti. Ayrica su da hatirflanmaya degerdir ki catisan para-
digmalar birbirlerine ‘kiyaslanamaz’, zira onlarin ilgili faziletlerini degetlendirme kriterleri
degerden bagimsiz kurallarla degil, ‘uzmanliklariyla’ Kuzey Afrika ve Ortadogu’yu tize-
rine ¢alisilacak bir bilgi alant olarak sirezen arastirmaci toplulugu tarafindan belirlenmis-
tir.’? Yine de kadin hakkindaki calismalarin epistemolojik ve teorik varsayimlarina
sistematik olarak meydan okuyacak stirdiirtilebilir bir caba gosterilmemistir.”

Genel olarak kiiltiirel, etnik ya da 1rksal olsun farklilik, Batt sosyal bilimlerinin olu-
sumundan beri engel yaratmistir. 19. yy Avrupa etnolojisi ve antropolojisi tam da
farkl halklar ve kurumlarint arastirmak icin kurulmustur. Oysaki bircok klasik an-
tropolog ve etnologun islerindeki kavramsal, teorik ve yontemsel eksiklikler ve be-
lirsizlikler ne olursa olsun, ‘farkliliga’ ilgileri kendi kurumlarint daha iyi anlama
arzularinin bir islevi olurdu. Emile Durkheim’in din tizerine, Marcel Mauss’un takas
tizerine, Bronislaw Malinowski’nin Oidipus kompleksi tizerine galigmalart bunlar-
dan bir kactydi. Her ne kadar Bat1 antropolojisinin Avrupa merkezciligini aklama ni-
yetinde degilsem de, en azindan ortaya ¢ikisinda, farkls kiltiirlerin insanlart arasinda
ortak payda, znsani bir bag oldugu konusunda farkindalik gosterdi. Her ne kadar so-
runlu olsa da ‘kiiltiirel evrensellikler’ ya da ‘insan akl’ denilen kavramlar farkls
halklar arasindaki boylesi ortak baglarin ifadesidir.

* Bkz. Margaret Smith, Rabi'a Al Adawiya and Her Fellow Saints in Islam (Amsterdam: Philo
Press, 1974) Ahmed, tasavvufun kadinlara "ortodoks" olarak adlandirdigy Islam’in kisitlamala-
rindan bir nevi kurtulug alant sagladigini 6ne siiren Smith'in Tasavvufla ilgili cahgmalarinin sadik
bir sckilde (Ahmed'in "Orta Dogu Tarihinde Tslam Kadinlar" na baliniz) izledi. Fakat tasavvuaf
kéklerini ve gerekgelerini Kur'an'da griir ve éyle hemence "Tslam" kargisina konamaz.

¥ Gaston Bachelard, La Psychanalyse du feu (Paris: Gallimard, 1949

#Bkz. Fernea and Bezirgan, xvii-xxxvi

% Hakim paradigmadan bilinli olarak kopmaya calisan eserlet vardit. 13. Dipnotta ¢rnekleri gori-
lebilir. Aralarindan en dikkat ¢ekici olanlan are Andrea Rugh's Family in Contemporary Egypt
{Syracuse: Syracuse University Press, 1984); and Judith Tucket's Women in Nincteenth-Century
Figypt (Cambridge: Cambridge University Press, 1985). Ancak hakim paradigmayla bas edebile-

cek bir paradigma olusturulamadt.
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Cagdas akademik feminizm kendi entellektiiel mirasinin bu kismint unutmus gorintiyor.
Tabii ki feminist calismalart sosyal bilimlerle karst karstya koymak anlamsiz goriinebilir.
Kadin sosyal bilimciler erkekletle ayni toplumun ve ¢evrenin insant degiller mi? Oyleler
tabii ki. Ama akademik feministler geleneksel sosyal bilimleri teori ve pratiginde kadin-
lar hakkindaki 6nyargilart nedeniyle genel olarak ifsa ettiler. Ozellikle kadimnlart hayatlari-
nin bir boyutuna (iireme ve ev isi gibi) indirgedigini ve onlarin toplumdaki statiilerinin
tarihsel olarak nasil doniistiigiini kavramsallastirmakta basarisiz oldugunu gésterdiler.
Dolayisiyla akademik feminizm, sosyal bilimlerin kadinlar hakkindaki sdylemine taze bir
nefes getirdi; daha esit ve az 6nyargili bir uygulama vaat etti. Bundan 6tiirti, akademik fe-
ministlerin Cezayitli kadilarla (ya da Ugiincii Diinyanin bagka yerlerindeki kadimnlarla)
kendilerinin ele alinmayi istemedikleri bicimde ilgilenmeleri sastrtict olmaktadir.

Cezayitli kadinlar yansiz olmayan ‘Islamct kadinlar’, ‘Arap kadinlar’ ya da ‘Ortadogulu
kadinlar’ etiketleri altinda siniflandirilir. Dil isimlendirdigi gercekligi tirettigi icin Islamci
kadinlar’ zorunlu olarak Islam ile 6zdeslesen anlamlarin bigimine uygun hale getirilme-
lidir. Etiket, sorunlu gérilmesi gerekeni olumlar. “Islamci kadinlar’ gercekten dindar mi,
icinde yasadiklar1 toplumlar teokratik mi sorulart bu etiketlerle 6rtbas edilir.

Farklilik Gzerine olan bu séylemin tek taraflih, eger terimleri tersine dondiirir ve 6r-
negin ¢agdas Avrupa'da ve Kuzey Amerika’da kadmnlarin Hiristiyan kadinlar olarak ca-
lisilmasint 6nerirsek, acayip bir hal alir! Benzer bicimde, ‘Ortadogulu kadin’ etiketi
‘Avrupalt kadin’ etiketiyle karst karsiya konuldugunda genellemenin haksizlig1 ortaya
ctkar. Ortadogu bazt benzerlikler ve cok sayida farklhiliklar gosteren en az yirmi tilkeyi
(eger ‘Arap’ Dogu ile kisitlanirsa) kaplayan bir cografik alandir. Feministler, Viktoryen
Ingiltere’deki ya da Franstz Devrimi'ndeki kadinlar hakkinda galismalar yaparlar; fakat
¢ok azt Franstz ve Ingiliz kadinlart ‘Avrupali kadinlar’ ya da Kafkasyal kadinlar gibi ka-
tegoriler altinda siniflandirma ciireti gosterirler. Ama Misitlt kadinlar hakkindaki bir ki-
tabin alt bashg1 ‘Arap Diinyasinda Kadinlar’ olabiliyor.”* Michel Foucault, “Bilgi anlamak
zin degil parcalamak igin yapupustir” derken haklidir.”

#Methodolojik ve teorik konularin daha detayh ele alindigr calismalar: Rosemary Sayigh, "Roles and
Functions of Arab Women: A Reappraisal,” Arab Studies Quarterly 3 (Autumn 1981): 258-74; Ju-
dith Tucker, "Problems in the Historiography of Women in the Middle East,” International Journal
of Middle Fast Studies 15 (1983): 324-36; and Nikki Keddie, "Problems in the Stady of Middle
Eastern Women," International Journal of Middle Eastern Studies 10 (1979): 225-40. Sayigh, or-
yantalizmin pratigini " Arap kadinlar"nin ¢calisiimasina ickin 6nyatgilarla iliskilendiren tek yazatdir.
Oryantalist calismalarin ¢cogunda tipik dine odaklanma yazatlarin bu fikirlerin Orta Dogu tarthinin
motoru oldugunu iddia ettikleti anlamina gelmez. Argtiman sudur: Dini inanclar Orta Dogu ve
Kuzey Aftika'daki kadinlari, erkekleri ve kurumlarinn Batr tipi sekilerlesmeye ve "modernlesmeye”
dogru evrilmesini engeller.

*Nawal Saadawi, The Hidden Face of Eve: Women in the Arab World (Boston: Beacon Press, 1980).
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Toplumsal cinsiyette farklilik konusunda, Amerikan toplumu iginde ya da disinda, Ame-
rikalt feministlerin yaklasiminda devamlilik vardir. Fiziksel de (itk ya da renk) olsa, kal-
tirel de (din ya da etnisite) olsa, her tiirlii nitelik ontolojik anlamda kullanilir. Fakat
Ortadogu ve Kuzey Afrika’dan kadinlari temsil eden feminist yonteme ek bir 6zellik de
vardir ve bu yontem kiiresel politikanin dinamiklerini yansitir. ‘Merkez’ devletlerin po-
litik tutumlari, ‘cevre’ tlkelerdeki kadinlara karst olan feminist tutumlara yansir. Elly
Bulkin dogru bicimde ifade ettigi gibi “&adinlarin hayatlar: ve kadmlarm exilmeleri bilgesel ca-
tigmalar: dikkate almaksizin diisiniilemez”. Bulkin'in isaret ettigi gibi, Arap kadinlan Gyle
farkls temsil edilir ki higbir tiir feminizmi anlayamaz ya da gelistiremezler. Arap kadin-
lar1 kendileri icin konustuklarinda “Arap erkeklerin kuklas:” olmakla suclanir.”” Cikarim
sudur ki Arap kadinlart kendilerini Arap erkeklerden ve onlart destekleyen kiiltiirden
ayirmadan (artik her ne anlamdaysa) feminist olamazlar! Sonugta, kiiresel politikalar 6n-
yargt ile el ele verir ve farklihgs yanlis ele alan Batil kadin merkezci gemberi kapatir.’”

Farklilik temsiliyetlerindeki politik 6nyargt en iyi sekilde bircok feministin sansasyonel
ve tuhaf olant arayisinda agiklanir. Farkhilik kavramint nesnelestirilmis 6tekilik olarak
saglamlastiran bu itibarsizhigt arayis genellikle Ortadogulu ve Kuzey Afrikal kadinlarin
katkistyla yirttilmistir. Feminizm, bu kadimlara kendilerini ifade edebilecek bir alan
vetir ve zaman zaman toplumlarina 6fkelerini agiga vurmalarint saglar. Ifade 6zgiirli-
gini kullanmanin genellikle bas dondiirticti bir etkisi var ve bazen toplumsal elestiri
atinda kisisel glinah ¢ikarmaya donusiir. Ortadogu ve Kuzey Afrika’dan konusulan ka-
dinlar, feministler arasinda kendi toplumlarindan milyonlarca kadinin temsilcisi olarak
gorindrler. Fakat izerine yazma ve konusma hakki talep ettikleri bu kadinlara nasil bir
siddet uyguladiklari cok nadir sorgulanir.

Ugiincii Diinya kadinlart hakkinda yazilanlar konusunda Gayatri C. Spivak, Bitinci
Diinya kadinlarinin ve Bati egitiminden gecmis kadinlarin, gercekte ulagimlarinin ol-
madigt ‘mikroloji’lerini yorumladiklart Ugtincii Diinya kadinlarinin asagilanmasinin siir-
mesinde sug ortagt olduklarini isaret eder. Spivak dogru bir yerden ele almus olsa da bu
goris, su¢ ortagl olmanin ¢ogunlukla sosyal sinif pozisyonunu, psikolojik tanimlama-
lart ve somut ¢ikarlart igeren bilingli bir hareket oldugu gercegini 6rtbas eder. Tabii ki
bitin ‘Batili egitim gérmiis’ kadinlart ‘Birinci Diinya’yr da kapsayan ¢ogul bir ‘biz’e
dahil etmek, Batili ve Batili olmayan kadinlar arasindaki feminist karsilasmanin
gercekligini basitlestirmek olur. Maalesef ki akademik feminist pratik, tipki
butin entellektiiel 6ncelleri gibi, farkliligin hicbir tarafinda kusursuz degildir.

% Michel Foucault, Language, Counter-Memory, Practice ed. D.B. Bouchard (Ithaca: Cornell
University Press, 1977), 154.

7 Elly Bulkin, "Semite vs. Semite/Feminist vs. Feminist,” in Youts in Struggle: Three Feminist
Perspectives on Anti-Seminism and Racism, ed. Elly Bulkin, Minnie Bruce Pratt, and
Barbara Smith (Brooklyn: Long Haul Press, 1984), 167, 168.
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Bagta ben, metaforik bile olsa, devrimci kadin karakter ‘Dopti’ ile anilan devrimi bas-
tirmak icin kendi uzmanlik bilgisini 6diing veren Hindistanlt anti-kahraman karakter
Senanayak ile 6zdeslestirilmeyi reddederim.” Sug ortaklhiginin varhgint kabul etmek ye-
terli degildir. Dogrusunu sdylemek gerekirse bu kisa Hint 6ykiistinii Amerikalt okuyu-
cuya cevirmek kilttirel fakliliklar arast ugurumlart birlestirmez. Bu tam da Gaston
Bachelard’in ‘korku miizesi’ diye tarif ettigine uyar. Hintli erkeklerin koti davranislaring
ve Hintli kadinlarin magduriyetlerini belgeler. Batil ve Batili olmayan kadin okuyucu-
nun magduriyet siireci ile baglantilandirilmasi farkliliklar Gizerinden olusan ugurumlart
azaltmak icin yaratict bir ydntemdir, fakat bu aradaki o boslugu doldurmaz. Iste Uciincti
Diinyalt kadinlar hakkinda yazan Uciincii Diinyalt kadinlarin ikilemi burada yatar.

Cezayir’deki Kadinlar

Belirttigim gibi, Cezayitli kadinlar hakkindaki Avrupali-Amerikali ve/veya aka-
demik feminist séylem, sosyal bilimler paradigmasinin 6nde gelen ana 6gele-
rini yeniden Uretir. Buna ek olarak, feminist/protofeminist pratik ve geleneksel
jeopolitik, ki bu da kolonyalizm ve uluslararas: entellektiiel is bélimuniin
onemli bir parcasidir, arasindaki baglari géruniir hale getirir. Ayrica Cezayirli
kadinlar hakkindaki 19. ve 20. yy’daki feminist/protofeminist yazilar arasinda
da bir devamlilik vardir. Genel olarak, Cezayirli kadinlar hakkinda 19. ve 20.
yy'da yapilan ¢alismalarda fazlasiyla celiski var. Erkek yazarlar bulabilecekleri
her yerde kadinlart aradilar. Inziva olarak gordiikleri seyden yakinsalar da, kat-
silastiklari serbest disiinceli insanlart hor gérip, 6rtiinmeyen koyla kadinlar
karsisinda onaylamadan ziyade saskinlik gosterdiler. Sosyal bilimler perspek-
tifinden yazan kadinlar kendi kararsizliklarini biraz daha degisik bicimde, asagi
gordiikleri Cezayirli kadinlarla goriiniiste empati kurarak ve Cezayirli erkeklere
kistah bir asagilama gostererek ifade ettiler.””

1950'i ve 1960' yillar boyunca kadinlar tizerine Cezayir kadinlarint ideal Fran-
siz kadinligina dogru ‘yonlendiren’, kadinlarin din ve geleneklerini algaltan ge-
sitli monografiler yazildi, Gstelik (1950'li yillarda) tam da Fransiz kadinlarin
6vecegi davranislart sergiledikleri bir dénemde. Bu bakimdan dikkat ¢eken,

# Brown Universitesinden Pembroke Merkezi'nin yardimer miidiirii Elizabeth Weed'in 6nerdigi gibi
"gynocentric/kadin merkezei" terimini bazi kadinlarin bir grup olarak, referans cerceveletinden
digladigr diger kadinlara karst soylemsel iktidar uyguladiklarint belirtmek icin kullantyorum.

# Senanyak'in uzmanlig, muhtemelen Ugiineit Diinya kadinlar zetine akademik feministlerin
caligmalarina benzer: aynt derecede zarar verebilir. Gayatti Chakravorty Spivak, ""Darupadi’ by
Mahasveta Devi," in Writing and Sexual Difference, ed. Flizabeth Abel (Chicago: University of
Chicago Press, 1982), 261-82.
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iki Fransiz kadinin devrimci bir Cezayirli kadin hakkinda yaptiklar ¢alismanin tek 6rnek
olmasidir, o da 1954-62 savast sirasinda bir kutlama sebebine donismustiir.?

Yazatlarin Cezayitli kadin ‘Oteki’ne bakist, kadinin hareketleri, durusu, kiyafetleri iize-
rinde yogunlasty; titizlikle kadinin kiyafetlerinin temiz mi kirli mi olduguna odaklandi. Bu
stirecte okuyucu tizerinde ¢alisilan kirsal toplumlar etkileyen sosyal doniistimlerin ka-
rakteri hakkinda bilgilendirilmedi ama bu degisimlerin neredeyse tiim isaretleri yazarin
iradesine ragmen bol miktarda yer aliyordu.

1980 yilinda Juliette Minces (tabii ki ‘Arap Diinyast’'ni ele alan bir kitapta) Cezayitli ka-
dinlar Gizerine, bu kadinlarin kisiliklerini ya da diistinme kabiliyetlerini inkar eden, bir ma-
kale yazdi. Bu makalede kadinlarin savasa katiimi erkeklerin iradesinin ve
manipiilasyonunun sonucu olarak sunulur. Kadinlara karsi kiictimseyici tavri Cezayitli
kadnlarin Islam’t kolonyalizme tercih ettikleri yoniindeki ifadesinde goriiniir olur. Min-
ces, bir bilim kadint olarak, kadinlara “omlarm iginden gectikleri cifte yabancilasmaya dair bichir
bilinglenmeleri yok” der! Fakat buna sunu da ekler: “Fransiz toplununa erisimieri vards ve yeni
Jikirlere agiknilar”!*" Minces gibi, Amerikali feminist Judith Stichm de séyle yazar “Fran-
sizlar, Miisliiman kiiltiiriinii kadimlara olan muamelesinden dolayr asag goriir.” Ana kaynag ola-
rak T¢isleri Bakanligr'nin Cezayir el kitabini kullanan Stiehm, konusuna dair cahilligini
yanlis aciklamalariyla ortaya koyar. Mesela “Miistinman kadmlar tecritten ¢iktiklarmda sadece
kadinlara agik okul isyeri ve fabrikalara girme egilimi gosterirler™ diye yazmustir. Fakat ger-
cek su ki kadin-erkek icin ayr1 isyetleri yoktu ve kadin-erkek ayr1 okullar da Fransiz d6-
neminden kalma bir mirastt. Ayrica devlet karma egitim politikast uyguluyordu.

Hakim paradigmanin yinelenen dogasi duyulari korlestiriyor aklin gelismesini engelliyor.
En azindan hicbir estetik degeri yok; bu sanki her zaman ayn1 kiyafetleri giymek gibi bir
sey. Fakat bununla birlikte nihai etkisi, Cezayitli kadinlart &endi gerelikleri iginde, kendi
baglarina 6zneler olarak anlamaya engel olmasidir. Bunun yerine nesnelestiriliyorlar,
actklanmayan kategorilerin tastyicilart haline getiriliyorlar. Cezayitli kadinlarin bu kate-
goriler disinda bir varliklar yoktur, kendi bireysellikleri yoktur. Bir kisi icin dogru olan
hepsi icin dogrudur, tipkt Cezayitli kadinlar i¢in dogru olanin ‘Miisliman dinyast’ veya
‘Arap diinyast’ diye genel olarak ifade edilen bolgedeki butiin kadinlar icin de dogru
kabul edilmesi gibi. Kadin diinyasinin bu genellestirilmesi de yine sorgulanmayan
‘soyutlanmis ampirizm’ pratiginin baska bir 6rnegidir.

# Simone de Beauvoir and Giséle Halimi, Djamila Boupacha (New York: Macmillan, 1962).

“Julictte Minces, 111-36, esp. 117, 118.

#Judith Stichm, "Algerian Women: Honor, Shame, and Tslamic Socialism,” in Women in the
Wortld: A Comparative Study, ed. Lynne B. Tglitzin and Ruth Ross (Santa Barbara, Calif.: Clio
Books, 1976), 232, 240.
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O zaman Cezayirli kadinlar, icine yerlestirildigi mekan ¢oktan belitlenmis, tarihi ¢6-
ziimlenmis, 6znelligi nesnelestirilmis, dili kendisi i¢in se¢ilmis olan Cezayirli kadinlar
hakkinda nasil yazabilirler? Aynt seyleri tekrar etmeden nasil konusabilir?” Cezayir 61-
negi, Foucault'nun Bat1 kiiltiirts hakkindaki “farkilgin en knvvetli boyundurngu siiphesiz
ki kategoriler tarafindan saglanir” gorusini destekler.” Kategorilerin bu baskict gi-
ciinil kirmak icin ihtiya¢ olan sey, kadinlarin yasanmis deneyimlerinin fenomenolo-
jisidir. Boyle bir fenomenoloji yalnizca kadinin deneyiminin 6znel anlaminin
tanimlanmast degildir. Bilakis kadinlarin yasadigr gercekliklerin kurucu prensiplerin
erkeklerinkiyle kesistigi noktadaki arayistir.”” Kadinlari fenomenolojik perspektiften
calismak, sadece onlar hakkindaki fikirlerimizi dogrulayacak bilgiler almak i¢in on-
larla hayatlart hakkinda goriisme yapmaktan farklidir.#

Islam kavraminin 6zel olarak fetislestirilmesi onun icindeki kadinlarin ve erkeklerin ya-
sadiklart gergeklikleri siler. Kuzey Afrika ve Ortadogu toplumlart kabul edildiginden
daha karmastk ve cesitlidir; yekpare, bitlestirici kavramlarla agiklanamaz. Din, icinde ge-
listigi sosyo-ekonomik ve politik baglamdan ayrilamaz. Ve din insanlarin hareketlerin-
den bagimsiz bir varliga sahipmis gibi goriilemez. Insan faaliyetinin bir iiriinii olan din,
iceriginde degilse bile islevinde degisime agtktir. Kadinlarin hayatlarinda dinin rolint an-
lamak i¢in onun 6nemli bir faktdr olarak ortaya ¢tktigt kosullart ve etkisini daraltan st-
nurlart belitlemeliyiz. Bunun yaninda, kadinlar ve erkekler tarafindan hem gtindelik
yasamda hem de kurumsal alanlarda dini sembollerin nasil manipiile edildigini dikkate
almaliy1z. Son olarak da ‘Orta Dogu’ olarak diisinmekten kaginmali ve jeopolitik igin
gegerli olanin her zaman sosyoloji icin gegetli olmadigini anlamalry1z. Somut varliklar ola-
rak kadinlar (ve erkekler) ideolojik olarak tek bir mekanda degil somut toplumlarda ya-
sarlar. Tirkiyeli, Misirhh ve Cezayirli kadinlar vardir. Bazilarini digerlerinin altinda
siniflandirmak toplumsal cinsiyet iliskilerine dair anlayisimizs gelistirmez, belirsizlestirir.

# Cezayir'de akademik feminist diiglince, sémiirge arka plant, sosyalist idealleri ve Cezayir tiniversi-
telerinde stiren Fransiz egemenligi, sosyalist idealleti ve kolonyal gecmisinin karmagik bir etkile-
siminin bir yansimasidr.

“ Foucault, 186.

# Fasim Mernissi'nin Le Maroc raconté par ses femmes (Rabat: Société Marocaine des Editeurs
Réunis, 1984) eseri Fas'taki okuma yazmast olmayan kadinlara ses vermeyi amacliyor. Bununla
birlikte metinde, diger kadmnlarin istiinde gortinerek onlar icin konusmayt narsistik bir eda ile
yapiyor. Nayra Atiya'min Khul IKChaal (Syracuse: Sytracuse University Press, 1982) okuma yazma
bilmeyen ya da yoksul kadinlara ‘ses vermenin® bit diger 6rnegini tegkil etmektedir. Hem Mer-
nissi hem de Atiyah, yoksul ve okuryazar olmayan kadmlarin temsiliyle ilgili hem ulusal hem de
uluslararast okuyucu i¢in oldukea sorunlu sorular ortaya atryor.

# Husserian fenomenolojiden yola ¢tkan bir fenomenoloji tzerine calistyorum.
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Sonug

Cezayir'deki kadmlara iliskin feminist sdyleme dair bu genel bakss, utandirict goriilebi-
lecek su soruyu sorma gerekliligine isaret ediyor: feminist projenin dogast nedir? Diger
yetlerdeki kadinlarla iliskisi nedir? Akademik feminizmin tam icinde kagtmilmaz olarak
Batilt kadin merkezci bir sey mi var, yani illa ki bazt kadinlarin baska kadinlar tizerinde
soylemsel iktidar kurmalarina yol agmak zorunda mi?

Yanlis beyan olarak fark metafiziginin kaginilmaz oldugu fikrine katilmak, kendini ye-
nilgiye ugratmakta ve entelektiiel statiikonun degistirilmesine karst direnci aciga ¢ikar-
maktadir. Fransiz filozof Jacques Derrida (bazt Ugiincii Diinya feministlerince de
paylasildigt tizere) etnolojinin/irkbilim bir Avrupa bilimi olmasi nedeniyle etnosentriz-
min/1irkeihigin vazgecilebilir oldugu goériisting savunut. Yapisokiim teriminin de tam da
Avrupa sosyal bilim dilinde tescillendigini ekler.” Bu, gayri Ortodoks bir okumayla, et-
nosentrizmi besleyen metafizigin ayni zamanda yeniden yapilandirma eylemini, yani ya-
prsokiimiinii de besledigi anlamina geliyor. Sosyal bilimlerin etnosentrik 6ziiniin samimi
kabuliine ragmen, bu gérus kendi varligini mesrulastirma izlenimini veriyor. Eger et-
nosentrizm kendini sonsuz bir déngt i¢inde yeniden tiretiyorsa, dili degistirilemez sa-
dece yapisokiime ugratilabilir. Etnosentrizm igin gecerli olan Batilt kadin merkezci fark
kavramsallastirmast icin de gecerlidir.

Akademik feminizmin cinsiyete dayalt farkin yanls ele alinmasini mesrulastirmaya
doniik yapt bozumcu yaklasimin arkasina saklanmasina izin verilemeyecekse, Foucaul-
dian iktidar ve dil anlayisina siginmasina da izin verilmemeli. Foucault'un merkezsiz-
lestirilmis iktidar anlayisi, bazt akademik feministler arasinda kadinlar tizerindeki iktidarin
dagildigr goriisiinii mesrulastirdl. Bunu yaparken, bazi kadinlarin (6rnegin akademik
kadinlar) diger kadinlara (Ugiincii Diinya kadinlart gibi) karst uyguladiklart iktidarin ger-
cek aragsalligr ihmal edilir. Benzer sekilde, Foucault'nun yaptig1 gibi biitiin gercekligi
soyleme indirgemek, odagin kadinlarin gercekliklerinden ¢ikip bunlara dair sonsuz bir
tartigmaya kaymastyla sonuclanur. Farkli bir etnik gruba, irka, kiiltiire ya da sosyal sinifa
dahil bir kadint temsil etme eylemindeki bir feministin bu kadinlar tizerinde bir tiir ik-
tidar uyguladigt dogrudur: yorumlamanin iktidari. Ancak bu iktidar 6zgtindiir. Farki yo-
rumlayan akademik feministlere mevki ve itibar veren 6diing alinmus bir iktidardir. Fakat
erkeklerin kadinlar tizerindeki iktidari, kadinlarin kadmlar Gzerindeki iktidart olarak ye-
niden uretildiginde entelekttel bir hareket olarak feminizm, tam da sorgulamay: he-
defledigi kurumlarin bir karikatiiriine dontstr. ‘Farkl’” kadmlarin yanhs temsili, kendini
yanlis temsil etmenin bir formudur. Birinin kadinhginin baskidanmasinin gostergesidir.
Temsil edenin de ortaya ¢iktig1 ve kendini tanimlama kapasitesinden ve 6zgtrliigiinden
uzak kaldig1 gercegini 6rtbas eder.

¥ Jacques Dertida, L' écriture et la différence (Paris: Editions du Seuil, 1967), 414.
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Bazi erkeklerin cinsel farkliliklart insan olma bicimlerinin ifadesi olarak kabul etmedeki
beceriksizlikleri (ya da isteksizlikleri), nasil onlarin sosyobiyolojik bir kadin tarifi for-
mile etmelerine yol agmugsa, Batili kadin merkezcilik de 6tekilige dair zciiliige yol ac-
mustir. Her iki durum da Tkinci Diinya Savas’'nin bitiminden beri Kuzey Amerika ve Bati
Avrupa’yr etkileyen daha biiyiik bir ayrimet akimin trtinleridir. Sémirgeci imparator-
luklarin yikidmasi, tiiketici toplumlarin yiikselmesi ve geg kapitalistlesmis devletlerin
krizleri ‘farklihk’ tezlerinin ortaya ¢iktigr baglami olusturdu. O zamandan beri ka-
dinlar ve erkekler, homoseksiieller ve heteroseksteller, deliler ve akillilar arasindaki
farkin kutlanmasi sorgulanmaz bir norm oldu.

Cezayitli kadmlart ya da diger Uciincii Diinya kadinlarini calisirken 6znelerarasthigt he-
saba katmak, ‘bizim’ alinyazimiz ve kederimizle dolmak yerine, bu kadinlarin yasamini
anlamly, tutarl ve anlasilabilir g6rmek anlamina gelir. ‘Bizimki’ gibi onlarin yasamlarinin
da ekonomik, politik, kiltiirel etmenlerce yapilandirildigi anlamina gelir. Bu kadinlarin
da ‘bizim’ gibi kendi ¢evrelerine sekil verdikleri, dontistiirdiikleri, bazen direndikleri ve
hatta donustiirdiikleri anlamina gelir. Kendi sahsiyetlerinin oldugu; ‘bizim icin’ degil,
‘kendileri igin’ yasadiklart anlamina gelir. ‘Bizim” analizlerimizin genellestirici kategori-
lerine yerlestirilebilsinler diye onlarin tekil bireyselliklerinin ele gecirilmesi, kendi kim-
liklerine ve biitiinselliklerine dogrudan bir saldiridir. Oznelerarasilik farklt kiiltiitlerin
kadinlarini ve erkeklerini birbirine ilistiren ortak bag hakkinda bizi uyarmaktadir. Bu
durum &tekilerin nesnelestirilmesine karst alinacak tedbitlerden bir tanesidir; 6tekinin
kendi kiiltiirel modunda ifadelendirildigi sekliyle insan olma hakkina en az benim kadar
sahip oldugunu hatirlatir.”s

Deneyimin 6zneler arast bileseninin cinsiyetler arasi ve cinsiyetler ici fark calismast bag-
laminda gézle gorilur hale gelmesi igin insanligin belirli bir formunun yeniden onay-
lanmast gerekmektedir. Ancak himanist/insancil felsefenin reddi, ki bu felsefe
evrensellik iddiasinda bulunurken kadini erkegin ast1 olarak yerlestirmistir, ok énce-
den beri farkin 6zciligii ile yer degistirmistir.

Hiimanizm bireyselligi, fark: ortadan kaldirdigt ve bu nedenle insancil felsefeye her-
hangi bir geri déniisiin birinin kendi kalesine gol atmast demek oldugu siklikla tartigilir.
Yine de goriliyor ki, kadinlar arasinda farkin ézsellestirilmesi ‘Gteki” kadinlarin silin-
mesiyle sonuclanmustir. Ttim bunlar din, 1rk ya da renk gibi kategorilere kilitlendigi vakit
kadinlar olarak bireysellikleti hali hazirda silinmektedir. Ornegin ‘Miisliiman kadin’ artik

# Bu, dar gériishi bir kiiltirel islevsellige geri doniis anlamina gelmiyor. Ornegin, ‘6riiinin’ kadin-
lara bir benlik hissi verdigini iddia etmek, Patricia Jeffery'nin 6rttulii bir kadint "isimsiz, kisiye
0zgl olmayan, dokunulmaz, sadece sessizee ylriyup kacan, saga sola bakmayan " olarak tanum-
lamast kadar kabul edilemezdir. Bkz. “Frog in 2 Well (London: Zed Press, 1979), 4. Ortiinme,
anlagtlabilir ve aciklanabilir tarthi bir fenomendir. Fakat, drtintn anlami kisiden kisiye degisir.
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somut bir birey degildir. Cezayirli ya da Yemenli degildir; “renkli srktan bir kadin”
gibi bir soyutlamadir. Varsayilan tekillik somut gercekligi ¢6ztinmeye ugratmak-
tadir. ‘Birinci Diinya’ kadinlart ile tanimsal olarak kiyaslanamazlar. Aslinda, o ka-
dinlari Birinci Diinya kadinlarindan ayristiran ayni zamanda onlarin 6zleri igin de
aciklama yapiyor gibi goriinen seydir.

Dolayimlanmamis ‘“farkin’ hiimanizm karsitlart tarafindan goklere ¢ikarilmasinda far-
kin ayniligin Steki yiizii olarak kabul edilmesine karst bir direnci de ortaya koymast ba-
kimindan bir anlam barinmaktadir. Himanizm karsithginin Fransiz somiirge
imparatorlugunun ¢okiistiyle, daha da net séylemek gerekirse Cezayir Savasinin bitisiyle
eszamanl bicimde ortaya cikmasi tesadiifi degildir (Foucault ve Derrida’nin yazilarini ya-
yinlamaya basladigs tarihler bu tarihlerdir). Yine de hiimanizm karsitligy, bir felsefe ola-
rak eylem ya da diistince tizerindeki tiim sinitlara (ahlaki ve etik sturlar da dahil olmak
tizere) dair nihilistik sorgulamast nedeniyle kimi feministler igin buyiik bir cazibe kay-
nagt yaratmustir. Bu durum 6tekilerin (yalnizea erkeklerin degil kadinlarin da) 6znelligi
tizerine sOylemsel alan riske girdigi vakit tehlikelerle de doludur elbette. ‘Farkl’ kadimn-
lar hakkinda yazarken Batih feminizm ne 6lgiide sorumluluk etiginden feragat edebilir?
‘Kadin’ 6zne, yalnizca arastirmact kadin oldugu icin tiim sinirlamalardan muaf mudir?
Mesele yalnizca diger kadimlarin deneyimlerinin kisinin kendi deneyimi altinda kapsan-
mast ya da onlar icin ayr1 bir hakikat yaratmakta degildir. Mesele, o kadinlarin olduklart
halin en az ‘bizim’ halimiz kadar anlamli, gecerli ve kavranabilir oldugunu kabul eder-
ken onlarin ‘o/masma’izin vermektir. Onlar, bizim ‘kendimizi’ calismadigimiz bicimlerde
onlart ¢alismamizt mesrulastiran antitezler degildirler.

Hiimanizm tizerine diigtincelerimizi yeniden yonlendirmek baglaminda Heidegger’in
hiimanizm tizerine mektubu bu tarz sorularin 6rneklerini sunar. “Homo humanus’un in-
sanlgmmn” ne oldugu sormak zorundayiz. Kadin/erkegin tarihteki yeri nedit?
Kadin/etkek “bir gizlemei, gizlenen ya da yaratics” voudie? “Yeni boyutta bir biimanizm” nasil
bir seye benzerdi? Yeni bir hiimanizm insan olmanin daha orijinal bir yeniden dene-
yimlenmesini gerektirmektedir. Bu durum “sorgulama, etimolojiklestirme ve ta-
rihsellestirme” siireglerini de igerir. Heidegger’in yanitlart muglak olsa da insancil
diistincenin yeniden arastirilmasinda tarihin, dilin ve etigin 6nemi baglaminda hakl
oldugu noktalar vardir. Insanlik “dile gelis siireci” olarak gorildiiginde, kadi-
nin/erkegin egemenligi varsayimini olanaksiz kilar, ki bu egemenlik hiimanizm
karsitt séylemsel yaklasimin temel bir egilimidir.*’

Nihai olarak, kadmnin/erkegin tarih icerisinde bir rol oynadiginin farkinda olmak insan
eylemi ve distincesinin etik bilesenine dair kendine has kosullar da gerektirir. Aslinda,
feministler 6zsel olarak kendileri icin varsaydiklart insanlik kriterlerini 6teki kadin icin

#Robert Cousineau, Heidegger, Humanism, and Ethics, Editions Nauwelaerts, 1972, 9.
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varsaymadiklarinda tim etik sinirlamalardan mahrum kalmus olurlar. Toplumsal evreni
‘biz’ ve ‘onlar’, ‘6zneler’ ve ‘nesneler’ olarak parcalama eylemine girismis bulunurlar.
Toplumsal gercekligi ikilikler tizerinden kavrama egilimi feminist diistince bakimindan
celiskili bir unsurdur. Feministler toplumsal ve dogal bilimleri ézellikle kadinlara bir dav-
ranis ya da rol atfeden dikotomik kategoriler kullandiklari ve béylece kadinlarin yasam-
larinin ¢ok daha karmasik gercekliklerini basitlestirdikleri icin elestirmekteditler.

Batili olmayan kadinlari artik bir kategoriye havale eden diinyaya dair parcali goriis, tim
feminist akademisyenlikte kayda deger bir hatadir. Bu énemli hata ise yalnizca Batili fe-
ministler kadin olmanin, kendileri de dahil olmak tizere, pek ¢ok farkli modu oldugunu
disinmeye hazir ve istekli olduklart zaman duizeltilebilir. Batilh feministler, Kuzey Af-
tika/Ugtincii Diinya kadinlarinin bilgisinin tiimiiniin birden aciga ctkmayacagint kabul
etmek zorundadirlar. Bu durum Batili toplumlardaki kadin bilgisi gibidir, dogruyu yan-
listan ayirt etme ve 6rtiilii olanin gériiniir kilinmast siireglerini gerektirir. Insani aklin kav-
rayabilecegi bir rasyonalitesi olan tarihsel bir durumdur.

Bugiin itibariyle fark yalnizca bolme eylemi tizerinden anlagtlmaktadir. Bu gelismemis
gortsiin tehlikesi kayitsizliga meyletmesinde yatar.” Buna gore, 6teki kiiltiirlerden ka-
dinlar hakkinda belgelerimiz ‘biz’den farklarini ortaya koydugu siirece her sey séylene-
bilir. Farkin basitlestirilmesi ‘Gzellik’ yani dolayimsiz tekillik anlamina gelmesi kadar
ayni zamanda farkin karmasikligr hakkinda bir fikrin de olmadigini gosterir.’’
Kuzey Afrika ve Ortadogu kiiltiirleri coktandir stereotiplestirildigi ve buralarda
feminist hareket insanligin epistemolojik egemenlikten kurtulusu hareketi olmak
zorunda oldugu icindir ki bu kiltirlerden kadinlar kendileri hakkinda yazarken
olumsuzlamanin saf eylemiyle tatmin olamazlar. Ikili bir yiikle, yani hakim olan
paradigmaya karst epistemolojik bir kopusla ve kendi toplumlarindaki cinsiyet
iliskilerini yeniden degerlendirmekle karst karsiyadirlar.

Tarih bu kadinlara zor bir gérev bigmistir. Onlar sémurgeci ya da emperyal macerala-
rin rehinesi haline getirmis ve bu kadinlarin hayatlariyla eglenen seyyahlara, ressamlara,
tarihcilere ve antropologlara teslim etmistir. Simdi, bu kadinlar kendilerinin dagilmus
parcalarini yeniden ele gecirerek, bu parcalart gozlemci kalabaliklarin hi¢ de ummadik-
lar bicimde bir araya getirebilecekleri bir durumdaditlar. G6rev ¢ok buyiik ancak bir o
kadar da zorunludur. Eger feminizm entelektiiel elestirel bir hareket ise, Dogulu’ fe-
minizm, erkeklerin yerine getirmekte ¢oktan basarisizliga ugradigi entelektiiel ronesanst
baslatmaya calismak zorundadir.

Bu ise kadinlarin ihtiyaclarint etkin bicimde karsilayabilen kadin entelektiiellerin rol-
leri tizerine dustinmeyi gerektirir. Bu amaglara ulagsma icin araclarin uygunlugunu

% Bkz. Henri Lefebvre, Le Manifeste differentialiste, 93-145.

# Cousineau, 48.
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lyice diisinmek hayati derecede 6nemlidir. Feminizmi tekillik icerisinde diisinmek sos-
yolojik olarak uygunsuzdur. Benzer bicimde Fransiz ya da ABD tarzi feminizmler farkls
sosyoekonomik ve politik baglamlarda fonksiyonel olmayabilitler. Kuzey Afrika ve Or-
tadogu’nun farkli toplumlarinda cinsiyet esitligine erismek i¢in kadinlarin ¢abalart hangi
bicimi almalidir? Batilh toplumlarda anlasiddigt bicimiyle feminizm, kadinlarin toplum-
sal degisimine dogru tek yolu mudur? Dogulu feministler dinleyicilerinin kendi top-
lumlarinda degil de Batida oldugunu distintrlerse bu sorular yanitlanamayabilir.

Kuzey Afrikali ve Ortadogulu akademik kadinlarin sorununun Amerikan ya da Fran-
stz feminist teorisine uygulanabilir olmamasinda bir anlam vardir. Bu kaldirilamayacak
bir litks olurdu. Batili tiniversitelerde kariyerlerini siirdiiremeyen ancak bizim yazin ala-
nimizin 6znesi olan kadinlar icin elestirel bir yazma alant agmak meselesidir bu. Bu
durum Amerikan ve Fransiz kadmnlarinin ihtiyaglarini bizim ideallerimiz olarak gérme
egilimine de kars1 ¢tkmay gerektirir. Bu ayrica diinyanin bu bélgelerinin halklarinin tiret-
tigi tiim bilginin kapsamlt bir bigimde arastirlmast ve anlasilmast ¢agrisidir. Kadimlarin
‘kurbanlastirilmast’ 6rneklerinin secici bicimde isaret edilmest, stkhikla cinsiyet siirecle-
rinin karmasikligint belirsizlestirir ve varligt yalnizca birka¢ uzman tarafindan bilinen
entelektiiel bir mirasin kafast kesilmis bir imajint ortaya koyar. Eger bu tekerlegi yeni-
den icat etmek demekse, dyle olsun! Demek ki eski tekerlek yetetince iyi calismiyor-
mus. Belki de yenisi eskisi tizerinde bir gelisme saglayabilir.

Bunu yapmakta bir basarisizlik kacinilmaz olarak éyku anlaticiligina dénis olacaktir. O
muhtesem hikayesi defalarca séylenmis olsa da Othello, Desdemona’nin “onun sizlerini
yalayp yuttugn"nu dile getitir ve “benim hikayem o bana acilarim iin bir dpiiciik verdiginde ta-
manland:” der. Ancak, Othello’nun kendi séylemi calinmustir. Nihayetinde, Lodovico’ya

hikayesini anlatmasini teklif eder:
“Ve de ki bir zamantar Halep te
Sarikls habis bir Tiirk
Venedikli’yi yenip, iilkeyi lefelediginde;
Siinnetli kipedi bogazindan yakaladim
ve onu parcalarma ayirdin” (Sonra da kendini bigaklar)?

Eger séylem olduriict olabiliyorsa, konusma yalnizca bir laf olmaktan 6teye geceme-
yebilir. Dostoyevski’nin ctimleleriyle kimi insanlar “&araniik mabzenterinde kark yil yasayzp
agizlarm: agmayabilirler ancak kurinlduklar: ve 15:a ciktsklar: anda konugur, konusur, konugur ve
konusurlar. Butlin mesele bir sese sahip olmak degil midir?*

2William Shakespeare, The Tragedy of Othello (New York: Signet, 1963), 56, 163.
% Pyodor Dostoevsky, "Notes from the Underground,” in Great Short Stoties of Fyodor Dosto-
evsky (New Yotk: Harper & Row, 1968), 293-94
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Kordiiglime Dontisen Kimlik Ortadogu

Hiisna Emek

Zihniyet diinyasi bir toplumun, insanligin hafizasidir. Evrensel olusumun biitiin izleri-
nin korundugu, insanda dile gelen diistince giicii ve anlam deryastyla bulusan bir ger-
ceklesme bicimidir. Varlik ve anlam arayisinin ulastigi veya kesintiye ugradigy stireclerin
ifadesidir. Farkli adlandirmalarla tanmimlansa da tipki evrimsel diyalektigin insanda so-
mutlagmast gibi, ilk olus, ilk hissedis, ilk diistinds, inanis, plan ve yasam kurmanin izleri
bu hafizada korunmaktadir. Uzagt yakin kilabildigi gibi, en yakinda olant binlerce yil
6tedeymis gibi gérememe durumu da bu hafizanin isleyisi veya dumura ugratilmastyla
alakalidir. Uretimin, toplumsalligin, 6zgiirliigiin, dogaya uyumun canli, yaratict kildigt
dtinyalar gibi; egemenligin, kéleligin, tiretim-toplum-doga dist kalmanin felce ugrattigy,
giicten diisiirdiigii, dondurdugu diinyalar da miimkiindir. Insanlik her iki bicimini de
yagadi ve yasamaya devam ediyor.

Baslangicta toplumsallasmanin yaratict giiciyle duygu-diisiince diinyasmnin butinligi-
niin, Gretkenlikte patlamalara, devrimlere yol actig1 ¢aglarin insant parcalanmayan anlam
diinyast ile bilir, goriir, hisseder, yasardi. Ardindan gelisen sinufly, iktidarli, devletli, ata-
erkilligin kendi cikarlarina baglamak istedigi ¢aglarin insaninda parcalanan bir hafiza
vardir. Bir yanyla biitinliigiinii 6zleyen, eski cennetine donmek isteyen, diger yantyla
glcten dustrildigt icin boyun egen, iktidarlasan ve iktidara Sykiinen bir bas asagt gi-
disin yarattigr diinyalar catismast vardir. Daha 6nce yasamadigi, gérmedigi, tanimadig
duygular, distinceler; kirlilik, komploculuk, asagilanma, kurnazligin bin bir bigimi ile
yasam damatlarinin kurudugu zamanlarda isgal edilen hafizalar vardir.

Zihniyet diinyalarinin biitiinselligi veya parcalili§ bu zamanlarmn tirtintidiir. Ozgirliik ru-
hunun sardigt ya da koleligin kararttigr zamanlar, yasamlar ve zihniyet diinyalaridir séz

konusu olan. Tnsanin, kadinin, toplumun dogal akisina miidahale ile insa edilen gergek-
liklerden bahsedebiliriz. Anlam diinyasinin bitiinselliginde bilme ve inanma birbirinden
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kopuk ve farkli seyler degildir, ancak parcalanan anlam diinyalartyla bilmek hakim olan-
lara; inanmak da tiim topluma ‘bahsedilmistir’. Bahsedilmistir diyorum, ¢tinki artik iki-
likler vardur, taraflar vardur. Bilgiyi tiretenler, ¢ikarlarina gére kullananlar ve bu bilginin
Urettigi sisteme, yasama inanmak zorunda birakilan biitiin toplum vardir. Anlam din-
yasinda yasanan bu par¢alanmanin sonuglari, giintimiiz insanindaki belleksizlige, par-
caliiga, yabancilasmaya bakilarak degerlendirilebilir. Bilme, anlama ve inanma
stirelerinin parcalt diinyast tizerine kurulan hakimiyetin geldigi asamayt en somut bu-
glinki egitim, bilim ve inan¢ merkezlerinde gorebiliriz. Glintimiizde bilgi iktidarciligy,
biitiin iktidarlasma stireclerinin toplami ve temeline dontsmiis durumdadir.

Oncesine gidersek, bu durumun kékeni, bilginin, inancin tiretilme ve kullanilma bigi-
miyle devleti doguran merkezlere dayanir. Bu merkezleri ve tirettikleri bilme, inanma
diinyalarint Abdullah Ocalan “Tapinak, 3ibniyeti esas alan bir kurnmdur. Tapmak zibnivetine
de Helen dilinde teori denilmektedir. Teori Helencede ‘tantisal bakas’ -temel paradigma- anlaminda-
dur. Carpucr olarak Siimer tapinags zigguratiar hem teorik-siyasi, hem de teknik-ekonomik merkez-
ler olarak, daba sonra gelisecek olan sebrin prototipini de bagrinda tasimaktadir™  bigiminde
tanumliyor. Zihniyet diinyalar tanrisal mekanlarda, tanrisal temelde donatilmus ve temel
bir diistince, inang olarak tiim topluma sunulmustur. Olusum, sunum ve ikna etme yon-
temleri birbirini tamamlayan Ozellikler tasir. Tanrisal bakis, tanrisal kisiliklerle sunu-
lur, tanrisal olanlar ve olmayanlar ayristirtlir. Yonetecekler ve yonetilecekler,
egemenler ve toplum olarak koéleler vardir.

Gunitimiizin bir avug tekelci sermayesi ile biitiin diinya insanligmnin temel celiskisi ile
tanrisalhgin kutsanma zamanlarinin geligkileri arasinda bir fark yoktur. Ayni ayristirma,
parcalanma, inandirilma stiirmektedir. Butiin ara siireclerde gelisen ideolojiler ata-
erkil, egemen, tanrisaldir. Kavramlari bile fazla degisime ugramamus, 6ziine bagl
kullanilmaya devam etmektedir. Ancak insanligin biling ve inan¢ dinyasindaki kat-
manlasma dogrultusunda; mitolojik, dini, felsefi, bilimci ve tamamlayani olarak cin-
siyetci, milliyetci, liberal, kapitalist, reel sosyalist adlandirmalart vardir. Birinin
yetmedigi asamada digerinin hizla tamamlayan olarak devreye girme bigimi, 6ziinde
ayniligy tasir. Yetmedigi dedigimiz nokta, artik dogmalasmasi ve dogmalarin ki-
rilma noktasina geldigi asamada, yerini yeni dogmalara birakmast bicimindedir.
Aynt amaca ve ayni araca hizmet eder: Devlet ve iktidar.

Zamanin ruhunu yakalamak veya zamanin disina dismek; tarihle-giincelle bagini kur-
mak veya gecmiste takilt kalmak; donmak, tutuculasmak dogmatizm denilince akla gelen
esaslt tamimlamalar, konular oluyor. Latince bir kelime olan dogma, bir din ya da felsefe
doktrinine temel olan géris ve inanis anlamina geliyor. Buna, din ve felsefe disinda da
insan yaratimi temel kavram ve kuramlari, diistince akimlari, yontemleri; ideolojileri, bir

1 Abdullah Ocalan, Bir Halki Savanmalk, Cetin Yay,, 2004
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biitiin zihniyet diinyasint olusturan 6geleri ekleyebiliriz. Aslinda zihniyet yapilariyla ilgili
her seyin bu kapsama girdigini séylemek mimkiindir. Dogmatizm ise mutlaklik, de-
gismezlik, degisen ve farklilasan kosullar, bilgiyi, toplumsal hafizada alinan yolu hesaba
katmadan tutulan yolun, edinilen bilgi yénteminin ve diizeyinin katt savunuculugunu
yapmaktir, Incelemeye, yorumlamaya, arastirarak tartismaya, astlmast gereken, eskiyen
yanlari yenilemeye kapalihiktir. Kuskucu, elestirel bir bakis acisina sahip olmamaktir. Bu
anlamda dogma, mutlakliga konu olan, degismezligi savunulan, inanilan bir dogru, bir
ilke, bir goriis, zihniyet olabilir, yine her dénemde ve her bigimde olabilir.

Mutlaklik diyalektigi yadsir. Evrensel dongiiniin, baslangicindan giiniimiize ilk nedeni
icinde tasimakla bitlikte, stireklilesen bir degisim déniistim icinde oldugunu reddeder.
Geliseni, degiseni zamaninda tespit etmekte sorun yagar. Takili kalma, ¢akili kalma
bunun sonucunda gelisir. Distincenin donmast, yasamin akigkanligini yitirmesi, anlam
dunyasinin ¢6kmesi, taninmaz hale gelme, karmasiklasma ve yonsiizlesmeyi kapsayan
keizli bir durumdur bu. Kendi olmaktan ¢ikma, baskalasma anlamina gelir. Burada get-
cegin gizlenmesi, carpitilmast veya gerceklikten kopma, gercegi kaybetme vardir. Bu
karmasa ve yonsuzliik icinde egemen olan zihniyetin kullanimina agtk hale gelme teh-
likesiyle karst karstya gelinir. Insanlik tarihi bunun kanitlanmis 6rnekleriyle doludur.

Kendi gercegini tanimlayamayan, verili olan tzerinden zihniyet diinyasint olusturanlar,
devletli sistemin sinirlarinda seyreder, onun kavram ve kuramlarina mahkum olur, bir
uzantist durumuna gelirler. Kokstizlesmeyi yasarlar. Egemen sistem ve zihniyetin tize-
rinde kafa yordugu, varhgini bu kokstzlestirme savagina adadigt en actlt cografyanin ¢o-
cuklartyrz. Varlik ve biling kazanmanin bu kokstizlestirme stratejisine baskaldirmaktan
gectigini biitiin bedellerini 6deyerek 6greniyoruz. Dogmalarin korkung giictiini, diren-
cini gériyor, trkiiyor, ama yilmiyoruz. Devletli iktidarlt sistemin gen haritasini olustu-
ran sifreleri tek tek ¢ozerek, varligimiza anlam kazandiriyor, erkek egemen sistem
zihniyetinin ¢izdigi sinirlar parcaliyor ve kadin, 6zgiirliik, toplumsallik diinyamizin zih-
niyetini hatirliyor, tanimhiyor, yeniden yasamaya koyuluyoruz.

Tanrisallasan Dogmatizm

Dogmatizm denilince Ortadogu’nun akla gelmesi; i¢ ice gegen zihniyet diinyalar
karmasasinin biitin baslangiclarin yapildigt Ortadogu’da diigiimlenmesi tarihsel
toplumun dogasi geregidir. Bir yandan dogal toplumun binlerce yil insanlig ya-
satan Ozgurlik diinyasinin izleri silinemezken, diger yandan egemen zihniyetin
donduran kaliplart hikmina stirdiirmenin savasint derinlestirmektedir. Bu zih-
niyet diinyalarint olusturan ilkeler kaliplasmus, tutuculasmis, ¢6ziimlenmemistir.
Tanrisal olan dokunulmazdir. Dokunulmazlik, elestirel bakamamay1 ve zihniyet
sorunlarint ¢ézerek asmamayi getirir. Bu anlamda mitoloji yeterince ¢6ztimlen-
memistir; din ve kutsal kitaplar ise ‘tanr1 kelam1’ oldugu i¢in dokunulmazdir.
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Felsefe ve bilim, dini dogmatizmin sinitlarina takilmis ve zihniyet diinyasina giris kapi-
lar kapatilmistir. Tutuculukla akilciligy gelistirmek isteyenler -6ztinde ilahiyatcilarla akla
dayali yorumla felsefeye yol agmak isteyen arayis- arasindaki catisma, 12. yiizyilda El
Gazzal’nin kazanmasina, Mutezilecilerin kafir ilan edilmesine kadar gotirtilmistir. Fa-
rabi, Ibn Riisd, Ibn-i Sina gibi diistinirlerin tarihte esine az rastlanir bir dismanlikla
isimleri bile unutturulmak istenmistir. Sonug, kaderine boyun egen Ortadogu!

Duygunun ve aklin smnirsiz uyumunun, diisiinme ve inanma glictiniin birlikte yarattig
zihniyet diinyalart ile duygunun akildan, diistincenin inanctan koparildigt zihniyet din-
yalarinin catismasinin gelip dayandigi bir donemdir bu dénem. Bu yiizden kiyastya bir
catisma yasanmustir. Ya esneyerek kendine yeni bir yon belirleyecek, bir sentez, bir r6-
nesans -aydinlanma- yasanacak ya da zihinsel kirlmanin derinlesmesini kadere doniis-
titren akil tutulmasina yol acacak, donduracaktir. Ibn Riisd ile Fl Gazzali catismastnin
boyle tarihsel bir arka plant vardir.? El Gazzali’'nin Filogoflarm Tutarsizld? adh eserine
Ibn Ritsd Tutarsizhgim Tutarsizhg?' eseriyle karsilik verir. Stinni Islam’in katt temsilcisi
olarak giintimiizde yeniden canlandirilmak istenen Fl Gazzali ilahiyatciligr “tantt kelaminy’
yorumlatmamayl; yasama, inanca, distinceye, eyleme, varliga, cennet ve cehenneme dair
ne varsa dinde oldugu, aklin ve felsefenin bu islere karismamas: gerektigini yasam diis-
turu edinir. Bunun siyasal savunuculugunu yapar. Kendisi, Biiyiik Seleuklu Imparator-
lugu d6neminde Hasan Sabbah 6nciiliigiinde gelistirilen direnis hareketinin hedefleyip
oldirdigi vezir Nizam-il Miilk tarafindan Bagdat'ta kurdugu tiniversiteden sorumlu ki-
linmus bir kisidir. Devlete ve iktidara dayanan, bu ikiliyi korumanin zihniyet savagini
veren bir temsiliyet ve verdigi savas arasindaki bagt kurmak énemlidir. Dinsel dogma-
larin savunuculuguna soyunmasi ve felsefeye, yoruma, elestirel akla yogunlasanlari din-
sizlikle suglamasi, cepheden savas agmasinin nedeni budur. Bugiin dinsel dogmatizmin
Iran'da temsilini bulmasinin, bu catismayla bagt kesindir.

Inang ve diisiincenin éziinde birbirine yabanct ve uzak olmadig gerceginin pesine
disen, bu kopusun strdiiriilmesinin insanligin basina daha biytk felaketler getirecegi-
nin farkinda olan Tbn Riisd, dini yorumlayarak aslinda dinin felsefeye karst olmadigim
kanitlamak ister. Mutlakligi reddeder, esnetmek, elestirel akla yol aldirmak ister. Dog-
malarin bitirici glictinii gordiigiinden, derin ilahiyatgiligt kirmak ve insana, yasamina
ufuk agmak ister. Onun ve ayni diistiinceyi savunanlarin yenilgisi, distalanmast ve din
distna atilma tehdidi altnda yasamlarint stirdiirmek zorunda birakimalari, diststn,
dogmalarda kaybolmanin, tamimsizligin Ortadogu’sunun kaderini 6zetler. Giinimiize
kadar stiren, derinlesen, ¢bziimlenmeyen celiskilerin, catismalarin mekan. ..

2Tbn Risd, Din Felsefe Tarusmasi, Cem Yay., 2002
3 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhigt, Cagr Yay,, 1981
+Tbn Riisd, Tutarsizlign Tutarsizhg, Bordo Siyah Yay, 2012
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Baslangic ve son, ayni zeminde ve birbirini tanimsiz kilma veya tanimlama catismast
icinde yol almaktadir. Bu karmasanin ve ¢atismanin ana kaynagina inme ve dogmalart
cozerek Ortadogu’nun dili olma arayisina 6nciilitk yapan Abdullah Ocalan, kapitalizmin
yol actig1 zihniyet kaliplarinin bolgede tutmamasinin, adeta kirllmaya ugrayarak anlam
bulmalarinin nedenini daha eksi kaliplara, dogmalara dayandurir: “Zibniyet kaliplarmm ko-
kenlerini taribin baglangicinda, batta oncesindeki cok tanriilhikta, mitolojik diinyada, ozellikle de
Siimer mitolojisiyle iliskisi iginde ele almak, birbirine gegmus Jibniyet drgiilerini daba iyi anlamannza
katk: sunacaktzr. Ortadogu giincelinde 53, ve pratik, kavram ve olgn, hayal ve gercek, din ve yasan,
bilim ve ideologi, felsefe ve din, ablak ve yasalar arasinda mmazzam bir kargasa, i ielik, bozulma
ve siliklik yasanmafktadir. Neredeyse insanligin tanidigs tiim Zibniyet tabakalar: yol agtiklar: kirlr-
likle birlikte sorun yaginlar: halinde istiflenmis olarak durmaktadsr. Gerek eski, gerek yeni dil yape-
lart da zibniyet durumlarme tim tutucnlnklar: icinde yansutmaktan geri durmamafktadsr. Son
yiigyillarda olusan simirlar: cizilmis menmleket, vatan, nlus, devlet gibi kavramlarda yogun bir cehalet
ve dar goriisliiliik yasanmafktadm. Cagdas 3ibniyet unsurlarzyla ortaag ve arkaik ¢ag 3ibniyet unsurlar:
arasinda en saibeli bir eviilik yasanmaktadsr. Ortadogn Zibniyet yapilarm: bontbalamadan, yapila-
cak fiziki yapr-politik, sosyal, hukuki, ekonomik- bombalamalary, giiniimiizde de tanik oldugnmug;
gibi, 6zdinde Zibniyet yanlar: agir basan, resmi ve gayri resmi vabgset boyutlarimdafki terdr, katliam ve
iskenceli mygnlamalardan baska sonnca yol agmaz.”

Dogmalarin insa edilmesi ve kirllmaya ugratilarak asilamamasinin, glinlimiiz zih-
niyet krizindeki pay1 belirleyicidir ve erkek egemen zihniyetin temellerini olustu-
rur. [lk tohumun zigguratlarda atildigini; ataerkilligin, dinin, milliyetciligin devletin
genleri oldugunu Demokratik Ekolojik Kadin Ozgiirlitkeii Paradigmayla daha iyi
¢o6ztiimliyor ve asma yontemini Jineolojiyle adim adim irdeliyor, gelistiriyoruz. Bu
dogmalar, binlerce yil toplumsalligt beslemis, korumus ve gelistirmis olan ana-top-
lumunun zihniyet yaratimlarinin ¢alinmasi ve ¢arpitilmast tizerine kurulmustur. En
6nemli 6zelligi bu ¢arpitmaya toplumun inandirilmasidir. Dogmay: en tehlikeli
kilan yonii inangla ilgili olan yanidir. Yoksa binlerce yil 6zgirliik ve ana kiiltiirtyle
yasamis toplumun sehirlere ve devlete baglanmasi, ataerkilligi-siniflasmayi-
kélelesmeyi kabullenmesi, canlt dogadan kopmast, kadinin kutsanan bereketli tre-
tim ve toplumsal alanlardan koparilmast miimkin degildi.

Kaderciligin Siddet Bicimi Devlet

Ortadogu’nun en krizli konularindan olan inang ve diisiince diinyasinin bitlikte 6rtilmesi
ve giderek birbirine karst kullanilma bicimi, giiniimiizde hala aydinlanmayan ko-
nularin baginda gelmektedir. Toplum bu carpitmaya inandirilmustir. Onemsenme-
yen ve ¢oziimlenmeyen mitolojilerde sakli olan zihniyet savaslari 6nemlidir.

SAge.
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Kadimin toplumsal statiisiinii kaybetmek istemeyen durusu ve direngenligi, kutsanan
beyninden, rahminden ve 6zgiirlik ruhunu, sevgiyi, ask: temsil eden kalbinden vurula-
rak paramparca edilmesi bu savaslarla zihinlere yedirilen olgulardir.

Devlet ve iktidarin ilk bu topraklarda kurumsallasmis ve vazgecilmez kilinmis olmast,
zihniyet krizinin temelidir. Devletin zorunlu bir érgiitlenme oldugu, toplumlarin, cogalan
ntfusun ve karmagtklagan iliskilerin icinden ¢tkamayacagt dustincesi/inanct toplumsal
genlere yedirilmistir. Rahipler, tanri-krallar, bu inandirmanin sembolize kisilik ve kim-
likleridir. Ardindan din, tanr1 ve peygamberler bunun hizmetine sokulmustur. Toplum-
lar, devletsiz yapamayacagina; kéleler, bu devasa aygita hizmetle yikimli kilindiklarina,
diinyada ulasamayacaklart huzuru, ancak 6biir diinyada, cennette yakalayabileceklerine
inandilmislardir. Devlete baskaldirinin tanri krala, tanriya baskaldirt olduguna ve ce-
hennemlik olacaklarina, iktidarin siireklilesmesinin nesnelerine déniismeye inandiril-
muslardir. Tnancin zorlandigi noktada zor ve siddetle inanmak zorunda birakilmislardir.

Devlet ve iktidar siddet, savas, talan ve gasp demektir. Uygarlik, boyle bir ele gecirme
harekat1 olarak binlerce yil devletli gelenegini basta Mezopotamya olmak tizere, tiim
Ortadogu’da kurumsallastirmis, ardindan tiim diinyaya yayidmustir. Koleligin derinligi,
devletli olmanin genlere isleyen zulmi, yikim, kiyim ve katliami, insan kafataslarindan
kaleler yapan gelenegin iz siiriiciisii olarak taninan bu mekanizmayla katmerlesmistir. Tc-
sellestirilmis bir siddet, iktidar ve devlet zihniyeti s6z konusudur. Bu zulmiin yarattigs zih-
niyet diinyasint Ocalan bir degerlendirmesinde séyle dile getirmektedir: “Ortadaognda
tarible kiiltiir, wygarlikla yasam hichir alanla benzesmeyecek kadar farkls toplumlar ve kisilikler ya-
ratyugtr. Binlerce yillsfe tarmm iiltiirii kendi toplumsal genlering yaratmuster. Mitolojik ve dini diisiince
bigimleri binlerce yil toplumun bafizasinda yasatimslardr. Dogmatizm ve kadercilik yasammn ayril-
maz, bir parcas olmuslardyr. Ozgiin ve yaratir diisiince, nzun siire nykuya yatmster. Iahiyatin be-
lirlemelers, kutsal tabular olarak, sadece siiphe duymadan inanilmafk icindir. Kutsal kitaplarm
soyledikleri digina gikmatk, en biyiik giinab sayimaktadsr. Mitolojiler doneminde soylenti gibi, dilden
dile dolagan oykiiler cok kats inang kurallar: olmuglar; wygarhg: yaratanlarim tasarimlarim, bayalle-
rini ve antlarim tutsak eden bir din, bir tanr: olup cikmslarder.”®

Binlerce yillik ana tanrica inancinin derin kokleri, yarattigi zihniyet diinyasi, gelenek,
ahlak ve yasam tarz1 karsisinda, kokstiz ve gelenegi olmayan devletli uygarliktir. Tiire-
medir ve bu tiiremeliginin, yeni yetmeliginin tistiinii kapatmak, hizla kok salmak i¢in, bu
kokleri kazimasi gerekmektedir. Topluma, kadina, yasama, ekonomiye, ekolojiye kars
streklilesen bir operasyon ve talan sisteminin gelistirilmesi, birbirini tamamlayan bu ya-
samsal baglar1 koparmaya doniktiir, kok kazima harekatidir. Varhgini glivenceye almak
icin, her tiirlii yolu miibah géren zora dayalt devlet geleneginin arkasinda boyle
bir zaafiyet vardir. Baski, siddet, katletme giiciin degil, giigstizliigiin ifadesidir.

¢ Abdullah Ocalan, Siimer Rahip Devletinden Halk Camhuriyetine Dogra, Mem Yay,, 2001
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Korkuttuklarindan korkmaktadirl.. Devletli uygarligin baslangicinda da boyledir, kiire-
sel fasizm bicimine déntisen giinimuz ulus devlet bicimi i¢in de boyledir. Sinirsiz itaat,
yorumsuz, sorgusuz sualsiz inanma, kaliplara ve kat: kurallara dayal diistince bicimi
genel bir karaktere dontismustur.

Dincilikten Milliyetcilige Devlet Gelenegi

Devlet ve iktidart kalict kilan, kabuliin dayanaklarint saglamlastirmaya hizmet eden
tek tanrili dinler gelenegi, ¢ikisinda toplumsal arayislariyla kéleci sistemin esnetil-
mesinde roli olsa da dogmalarin katilasmasinda tanri hitkmiine dontsttrilme-
sinde belirleyicidir. Kaderine boyun egmemenin cezasinin cehennemlik oldugunu
sturekli tekrarlayan vaazlar, kutsal kitaplar, egemen sisteme eklemlemenin garan-
tisidir. Kati zihniyet kaliplarinin yasami cendere altina alarak toplumun zihniyet
diinyasini kiigiiltmesinin, gerici dogmalara esir etmesinin, kadinin toplumsal ya-
samin diginda birakilmaya devam ettirilmesindeki roli belitleyicidir. Bin yildir di-
renen bu tutuculuk, glinimiiz dogmatizmini beslemektedir. Degisim déntsiime
direnen, dinde reformu reddeden, aydinlanmay: distaladigindan oryantalizmin
6ntni agarak, Bat’nin Dogu yorumuyla kendine ayna tutmaya c¢alisan bir gerici-
ligi, hakareti kendine dayatmaktadir. Tanribilimin Stimerlerin sinif miicadeleleri-
nin bilimi oldugunu belirten Abdullah Ocalan “Tek fanrils dinleri cizemeszseniz, klasik
ve Ortagaglarm, hatta giinsimiz toplumlarmm ibniyet ve edebiyat yapilarmz cozemezsiniz.
Tiim toplumlarm zibniyetlerinde ilabiyatin imzast vardsr. Bu imzay: desifre edip kazumadan,
bilimsel temellerde pozitif toplumm kuramazsiniz. .. Ideolgjinin ilabiyat biciminin giicii para-
dan daba azg olmadig gibi, devlet giiciinden de az dedildir. Kaldr ki, digii de i¢ icedir, birbirinin
tgine sezmster. Belki de taribte hichir sigli bu kadar i¢ ice sizup en bifyiik giicii teskil etme im-
kdnmna sahip degildir.”” tespitinde bulunmaktadir.

Ortadogu, bu tg¢linin elinde toplumlarin ne hale getirildigini gésteriyor. Fa-
sizmin kadinin ruhunu, bedenini kapatan carsaf gibi kara olani gibi Islam dev-
leti-imparatorluklart kurma pesindeki AKP-ISID’li yesil-kara bayraklilart da,
dinyaya “baris, kardeslik, 6zglrlik™ saglamay1 amaglayan kiiresel koalisyonlar
gibi beyaz olant da ayn1 yerde ve amaglarda bulusmustur. Ayn1 cikarlarin tem-
silciligini, ulus-devlet ve milliyetgilikle zihniyet diinyalarini zehirleyen operas-
yonlariyla siirdiriiyorlar. Inang paranin, devletin, giiciin hizmetinde; devlet ve
iktidar hepsinin hizmetinde seklinde formtile edilebilecek bir i¢ icelik durumu,
birbirini dogurmakta, olusturmakta, aynilasmakta ve hizla birbirine déniis-
mektedir. Kapitalizmin tutmayan mayasini, olmadi din ve mezhep catismala-
riyla, olmadi milliyetciligi kiskirtip Israil-Filistin catismasinda oldugu gibi

7Age.
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kangrene doniistiirerek, olmadi hanedan celiskilerini kértkleyerek icten ¢okertme-
letrle, karmasayla, kan ve barut icinde tutturmaya calistyorlar. Amacg tektir: Dev-
let yasatilmalidir. Tktidar ezeli ve ebedi kilinmaya devam etmelidir. Bunun
geregi ne ise yapilmalidir. Yoksa bu vahsetin bagka izahi, tanimi olamaz.

Yahudi ideolojisinin tiim uygarliklarin sentezlendigi 6zt tasidigs ve giictini bu 6zden al-
dig1 tespitini yapan Abdullah Ocalan, “Idealgjik giic olarak hem de inciiliik konnmlar: itiba-
1iyle Yahudi milliyetgiligi dogru goziinlenmedikge ne Yabudi soykarimmnin anst layikayla degerlendirilir
ne de yeni soykerumlar, katliamlar dnlenebilir. Yahudi nilliyetgiligi kiigiik bir nlusun milliyetgiligi dedil,
diinya milliyeteiligidir. Biitiin milliyetgiliklerin, nlus-devletgilerin babasidsr. Ne act ki, en biiyiike ve ta-
ribte esine ag; rastlantr kurbant da Yabudiler olpmustur’® diyor. Uygarlik tarihi boyunca devlet
olamamanin, devlet ve iktidarlar tarafindan hep 6telendigi icin, bu arayisint hig yitirme-
menin ve sonunda devletlesmenin, ¢ok carpici verileri ve sonuglaryla karst karstyayiz.
Bu anlamda milliyetgilik, dincilik, yine gelinen asamada cinsiyetcilik, devletcilik ve ikti-
darciligin 6zeti bu tarihin irdelenmesi hem devletli uygarhgin ¢6ziimlenmesi hem de
demokratik uygarlik ¢caginin yol almasinda belitleyici rol oynuyor. Bu gerceklesmezse,
Ortadogu halklar icin tarihin tekerriir edecegi; yasam, tiretim ve aydinlanma giicii ola-
mayacagt gercegiyle karst karstyayiz. Zihniyet titkanikhiginin yasandigt her dénemde, bu
tikanikligr asmada, ancak devlet ve iktidar kanalina akitmada 6nemli rol oynayan bu
ideolojik sentezin, halklar ve kadin lehine gerceklestirilmesi gerekiyor. Bu sentezle tra-
jediler yerini, bayram zamanlarina, senliklere birakacak, toplumsal canliligin gelismesine
onciiliik edecektir. Her sabah uyandiginda kadin olarak yaratiimadigy icin tanriya stik-
reden, erkek cinsel organinin devasa heykellerini parklarda sergileyen ve erkeklige tapi-
nan iktidarci zihniyetin sorgulanmastyla baslangic yapilabilir.

Tiim Dogmalarin Kirilma Noktasi

Erkek karakterli uygarlikla, kadin karsitligi ve diismanligt mitolojide alt etme 6y-
kiilemesiyle, dinde eksik akil-yarim kisilikle, erkegin hizmetkari, cocugunun anast,
caresiz, aglayan kadin bir kadere déntsur. Devletin geni olarak tanimlanan ata-
erkillik ve bir iktidar ideolojisi olarak cinsiyetgilik katmanlasan somiirii tarihinin
igytiziinl olusturur. Her déneme damgasini vuran ve derinlesen geliskiler yu-
maginin, kangrenlesen zihniyet krizinin en temel nedenidir. Dini dogmalar sini-
rinda ¢akili kalan zihniyet dinyast, Ortadogu toplumunda krizli yansimasini en
fazla kadinda bulur. Seriatin keskin kilict hep tepesinde sallanir. Dogal toplum
izlerinin dénem dénem kendini gbsterdigi kadin cikislart kisa soluklu olsa da
bir direngen damar olarak varligini korur, ancak varlik kazanma krizi derinle-
serek devam etmektedir. Kat1 kurallarin, yasam kiyiciligin en rahat dayatildigy,

8 Abdullah Ocalan, Kapitalist Uygarlik: Maskesiz Tannlar ve Ciplak Krallar Cagi, Aram Yay:, 2009
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taslandigs, kapatildigy, stireklilesen guinliik tecaviiz operasyonlariyla onurunun
kirildigr diistirtict bir erkek egemen sistem intikamciligy, katliameiligiyla karst
karstyadir kadin. Sévilen, doviilen, sevilen bir nesne olmanin kaniksandig, ka-
niksatildigt bir ¢tkmaz yasanmaktadir. Itaat en ¢ok kadina dayatilir. Toplumsal
akil, ruh ve sagligin bozuklugunu yansitan ayna gibidir. Tki biyiik cinsel kiril-
manin kadin aleyhine gelistigi bu topraklarda, bu kaderi tersine ¢evirmenin
kosullari olgunlasmis durumdadir.

Olgunlagan yeni bir kadin devrimi kosullarinda, esas kirilmanin erkekte ve er-
keklikte yasanmasi geregi vardir. Uygarlik tarihinin géreceli avantajli kildigr er-
keklikten, onun iktidar kisiliginden, olanaklarindan vazge¢me zorunlulugu
kendini dayatmaktadir. Uygarhigin yarattigt kirlenmeden en ¢ok payina diisenin
kendisi oldugu, kélelikte derinlesirken egemenlik yanilsamasint yasamanin yol
actigt sonuglar, kiyim ve efendilik, reislik, hanedanlik killtirtintin ¢6ziimlenme
zorunlulugu vardir. Tanriga tacini ¢alan, yasalarina el koyan, binlerce yillik ve-
rimli Gretimi ve yaraticihiginin gelisimini donduran zamanin hesabini verme,
ruhsal ve distinsel kirlerinden arinma ve bu 6zelliklerinden kopus gereklidir.
Sonsuz bosanmanin, kopusun sadece kadin icin gerekli olmadiginin, inga edil-
mis erkekligin dogmatizmin esas geni oldugunun ve buradaki kirllmanin canlt
doga ve 6zgiir yasamla bulusmanin disturu olacaginin itirafi, bilinci ve miica-
delesi kendini dayatmaktadir. Ozgiirliik miicadelesini giiclendiren, kendi ol-
may1 basaran kadinin kendi gercegine dénecek erkek dinyasinin kapilarini
acacagini, actigint daha net gériyoruz. Milkiyetci duygu ve benlik ¢6ziimlemesi
bunun ilk adimudir. Bunu asmak, devletin temeline dinamit koymak anlamina geli-
yor. Dincilik-immetgilik, ulus-devletcilik-milliyeteilik, ailecilik-kari-kocalik bigi-
mindeki biitiin tekelci iktidar bicimlerinin, mulkiyetcilik bicimlerinin kékt béylece
kurutulabilecektir. Kadin aleyhine gelistirilen kék kazima operasyonlarin, ikti-
darin, devletin ve siddetin kékiint kazima operasyonlarina dontistiirme ¢agt ve
bunun zihniyet dinyasinin olusturulma zamanidir.

Gelistirilecek 6zglir es yasamlar, kendi olmay1 basaran kadin ve erkek gercek-
lesmesinden geciyor. Ozgiir es yasamin bilimi olarak Jineolojinin, cinsiyetci
ideolojilerin yarattigt dogmalari parcalama temelinde, miilkiyet iliskilerinin da-
yandigl egemenlik-kélelik sosyolojisinin kendini tGreten bi¢imlerini ¢6ziimle-
yerek, 6zgtirlik sosyolojisine dayali zihniyeti gelistirme adimlarini buytitmeye
oncilik etmesi gerekmektedir. Pozitif bilim, felsefe, din, mitoloji ne kadar
parcalayict olduysa, Jineoloji o kadar toplumsallastiran; ne kadar yabancilasti-
rict olduysa, o kadar kimlik, kisilik, bilin¢ kazandiran; ne kadar dondurucu, y1-
kict, kiyict, 6ldiriict olduysa o kadar canli-akiskan, yaratici, yapic, treten ve
yasatan olma ilkelerine dayanmalidir. Sezgiselligin glictini yeniden kesfederek, di-
stinsel diinyalari zenginlestiren, birlestiren, gelistiren ve bitinligin buytleyici
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zihniyet giiciinii Ortadogu kadinina ve erkegine yeniden kazandiran olma id-
diasindadir. Tarihsel, toplumsal aydinlanmaya ancak béyle hizmet edebilir.

Yasamdan ziyade 6lime ve 6ldirilmenin her bicimine tanik Ortadogu top-
lumsal gercekliginin arkasindaki denklemi ¢6zmek, tim zihniyet diinyalarina
vurulan kilitleri ¢6zmekle miimkiindiir. Oliimlerden 6liim begenmenin bir ta-
rihgesi var. Bunun karsisinda bir de yasami temsil edenlerin yazilmayan tarihi,
bilinmeyen gercegi, gérinmeyen giicii var. Zihinsel, fiziki operasyonlara rag-
men yok edilemeyen bir 6zgtrlik umudu, toplumsallik arayist ve glicii var.
Dogmalar ¢oziilditkee kelepge vurulan dil ¢6ziilmekte, beyin aydinlanmakta,
yasam canlanmakta ve akmaktadir. Aydinligin géren géziine, disiinen bey-
nine, konusan diline ve coskun bir sel gibi ¢aglayan yiiregine, sanat ¢igekleri
gibi acan eline ihtiyacin dorukta oldugu bir dénemden geciyoruz.
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Ortadogu Krizinin Kokenlerini C6ztimlemede Din Olgusu

Meryem Ali

Ortadogu’da yasadigimiz cagin en 6nemli sorunu savaslar, krizler degildir ¢iinkii tarih
boyunca ezenlerin iktidari, ezilenlerin miicadelesi stiregelmistir. Hatta savaslar veya top-
lumsal ¢okisler bir sonuctur. Bizim ¢agin krizi, sorunlara bakisimizin bulaniklagmast
ve ¢Oziim diye sarildigimiz sebeplerin ya sorunun bir par¢asina ya da onu yeniden tire-
ten bir yaptya do-nismesidir. Bunun sebeplerinden birisi de sorunlarin kékenine inip
dogru tespit ve ¢oziimle-meler yapmaktan ziyade;

* Topluma pozitivist bir bakis acisiyla bakmak
* Kendi toplumunun hakikatinden kopup baskasinin gozligtini takmak
* Birilerinin (genelde bu Bat1 oluyor) buldugu ilact tiim dertlerin devast sanmak

* Toptanci ve genelleyici yaklasimlarda bulunarak, yerelligin, 6zgiinliigiin, farklihgin far-

kinda olmamaktir.

Farkl tedavi yontemleri olabilir ya da tedavi yonteminiz yanlssa degistirme imkaniniz
vardir ancak teshis yanlissa en dogru tedavi dahi sonu¢ vermeyecektir.

Bugtin Ortadogu kaynayan kazan. Bir yandan halklarin isyantyla art arda yikian dikta-
torliiklere sahit olurken, hemen arkasindan bolgesel ve kiiresel giiclerin planlari, taktik
savaslart ile bu hakli isyanlarin nasil bosa ¢ikarildigina sahit olabiliyoruz. Diktatorlikten
demokrasiye gecis miicadeleleri sahnede yer alabildigi gibi demokrasilerin tek tip adam-
liklara, dikta-torliiklere evrilmesi de zaman almiyor. Ortadogu'da insanlik onurunu yerle
bir eden ISID de bir Ortadogu gercekligidir bugiin; yasam ve Baris icin tim dinyanin
yuz cevirdigi 'diistii diisecek’ diye bekledigi bir halkin mucadelesi de Ortadogu gercekli-
gidir. Hakikatin bu kadar ters yiiz edildigi, toplumsal bunalim ve krizden sonra top-
lumsal ¢okislerin yagandigt bir cog-rafyada tiim bu gercekliklerden kopmadan, geemisi,
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gelecegi ve ant icine alan bir bakis acist gelistirmek gerekiyor. Biz bu yazimizda top-
lumsal krizi asma yolunda odakli bir perspektif gelistirmeye calisacagtz.

Ortadogu'yu bu cendereden kurtaracak ¢6ziim, burada yasayan tiim halklarin ortak ya-
sama idealidir. Hicbir din, mezhep, etnik kimlik, kiltir inkarina girmeden birbirinin
hakkint hukukunu gozeterek anlamli, ortak bir yasam kurmak ise ‘Baris’ sézlesmesin-
den gecer. Peki, bu miimkiin mii? Rahatlikla séyleyebiliriz ki evet miimkiindir ¢tinki
bu ortakligs saglayacak yasam iradesi de bu topraklarda meveuttur. Insanligin besigi olan
bu cografya hafizasinda dogal toplumun kodlarini tasir. Bu kodlardan yola ¢ikarak unu-
tulant hatitlamaya/hatitlatmaya, yasamaya/yasatmaya calismak icin bazt sorular sormak
gerekiyor. Dogal toplum nasil oldu da bugiin kapitalizmin, iktidarm carklar: arasida inim inim
inleyen bir topluma donsistii? Nasil oldu da dogal toplumun kurucusn ana-tanria kadm,
erkin ve erkedin kilesi durnmuna diig-tii] diisiiriildii? Barisi, kardesligi, paylagmay: amag
edinen tim dinler ve mensuplar: nasil oldu da birbirileri igin bir silaba dondistiiler? V arlifelarine
ancak. itekinin yokluguna baglayacak durnma geldiler?

Tabi burada dogal toplumdan kastimiz diinyanin bir zamanlar cennet gibi bir yer oldugu
titopyast degildir, ancak insanlik degerlerinin, onurunun, emeginin bu kadar diistriil-
dugi, hige sayildigt bir zaman da olmamustir diyebiliriz. Buna karsin Hak ve hakikat mi-
cadelesi de her daim var olmustur ve olacaktir. Ancak bugtin dért koldan yapilan
saldirtya, sémuruye, kirima, kiyima karst boylesi bir miicadele de enderdir. Bugtin in-
sanhgin, aklin ve diigtincenin Grettigi tim degerler yine insanin kendi eliyle yok edil-
mektedir. Ornegin ulasim, iletisim teknolojile-rinin bu kadar hizlt oldugu bir zamanda
bile Sengal’de katliamlar yapilip kadinlar kéle pazar-larina gonderiliyor, cocuklar stirgiin
yolunda aclik, susuzluk ve yorgunluktan 6liiyorsa; kiyilara cocuk cesetlerinin vurdugu bir
dénemde miilteci pazarliklart yapiliyorsa, bodrum katlarinda gengler infaz ediliyor, di-
renenler ve ‘illa Bars® diyenler zindanlara atiliyorsa ve tlim diinya buna seyirci kaltyorsa
insanligin hangi onurundan s6z edebiliriz ki? Kutsal olanin aragsallasti-rildig, ahlakin
dahi ahlaksizhiga alet edildigi, zulmiin alkislandig1 bir zamandan geciyoruz. “Et kokarsa
tuzlarsin ama ya tuz kokarsa” durumuna gelmis bir toplumla karst karstyayiz. Ciinkii geg-
miste zulme karst ¢tkmayan toplumlar olmustur, zulme seyirci kalanlar veya razi olan-
lar, koleligi kabul edenler de olmustur. Ama vicdanlarin asla kabul edemeyecegi
zulimleri, vahsetleri hararetle savunan, gardiyani olan, elleri kirilircasina alkislayan in-
sanlarla, toplumla karst karstyaysak bu artik tuzun da koktugunu gostermektedir. Béyle
umutsuz bir tablo maalesef ki su an Ortadogu’nun toplumsal gercekligidir ve ne yazik
ki bugtin bunu yasatanlar arkasina dini almaktadir, eylemlerini din adina yapmaktadir ve
yahut dini bir kilifa burtindiirtip mesrulastirmaya calismaktadir.

Dinin tarihi ve toplumu etkilemedigi hicbir dénem olmamustir. Neredeyse din-
siz bir top-lumun olmadigini bize arkeolojik bulgular da gostermektedir. Insan-
lar1 birlestiren ¢ok giiclii bir olgudur din. Tapinaklar etrafinda toplumsallasmanin
baslamasi, kutsalin insan eylemleri tizerindeki giicli etkisi, yasamin ve 6limiin
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dengesini saglamada 6nemli bir rol Gstlenmesi, dini insanlar i¢in vazgecilmez kil-
mustir. Insanligin besigi ve dinlerin ¢tkis noktast olan Ortadogu cografyasint ve
icine distigi krizi din olgusunu ele almadan ¢6ziimleyemeyiz; fakat 6ncesinde
Ortadogu tanimlamast tizerine birka¢ s6z séylemek lazim.

Her kavram bir tanim gerektirir, her tanim ise bir paradigmanin eseridir ve tarihsel bir
arka plana sahiptir. Dustinceyi sekillendirdigi icin kavramlar basite alamayiz. Dogu-
Bati, Kuzey-Giiney gibi adlandirmalar isimlerinden ziyade barindirdiklart anlam ve ya-
rattiklart algt sebebiyle 6nemlidir. Bu tarz nitelemeler oldukea genelleyicidir ve hakim
giiclerin istediklerini elde etme de basamak olarak kullandiklart bir alandir. Ornegin,
Dogu’'nun barbarhigi, Bat’'nin ahlaksizligr gibi genellemeler hakikati gérmeyi bulanik-
lastiran ifadelerdir. Dogu’ya Islam alemi, Batr’ya Hiristiyanlik alemi diyerek bunu Hilal-
Hagl ikilemine sikistirmak ve diger inang gruplarini, kadim halklari yok saymak,
dislamak, 6nemsizlestirmek demektir ki nitekim béyle bir tablo ile karst karstyayiz. Yine
ornegin, ISID vahsetini Islam’a mal etmek, Islam’la da Ortadogu’yu bir tutmak, vahsi
bir 6rglitiin eylemlerini hem bir dine ve tiim mensuplarina hem de koca bir cografyaya
mal etmek demektir. Yerelligi, 6zgiinliigti veya farkhliklar ortadan kaldiran bu tanim ve
tabirlerin yikict etkisini fark ederek bunu kirmak ve toplumlart kendilerini nasil isim-
lendiriyorlarsa o sekilde kabul etmek gerektiginin 6nemi ortadadir. Kavrami biz de ya-
zimizda tiztllerek kullantyor olsak da @/ diigiincenin evidir’ séziinden hareketle bu soruna
¢Ozum arayislarinda oldugumuzu da belirtmek isteriz.

Ortadogu icin dinlerin ¢tkis noktasidir dedik ¢iinkii en son Gébeklitepe’de yapilan arke-
olojik kazilar ve calismalar bize gésterdi ki 12 bin yil dncesine dayanan insanligin top-
lumsal-lagsmasi tapinaklar etrafinda olusmustur. Bolgede ¢ok etkin ve hakim olan
uygarliklarin ortaya ¢iktigy, hiyerarsi ve erkin ¢ok belirgin gézlemlenmeye baslandig
Stimer toplumlarinda zigguratlarin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Yine Tevhit inanct dedi-
gimiz sosyal terminolojide tek tanrili dinler olarak ifade edilen ti¢ dinin ¢tkis noktast
Ortadogwdur. Ibrahim peygamberin ve soyundan gelen tiim peygamberlerin, yine Ze-
dist’tin, Mani’nin, Mazdek’in yolculuklart ve miicadeleleri bolgeyi inanilmaz etkilemis
ve etkilemektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isla-miyet’in zamanla siyasi sebepler ve
kaltiirel etkilesimler sonucu farkli mezhep ve kollara ay-rilmastyla Ortadogu bir inang
mozaigine dénismustiir. Ortadogu’da etnik kimlik ve din bazen Gylesine bir etkilesime
girmistir ki ayirt etmek oldukea zordur. Yine farkl dinlerin birlestigi kiiltiir ve kimlikle
kaynastg eklektik din anlaysslart da meveuttur. Yahudilik karakteri agt-sindan etnik kim-
lige dayal bir din oldugundan ve yayilmaci bir 6zellik tasimadigindan sayisal olarak
biiytik bir cogunluga sahip degildir ancak gecmiste de giinimuzde de Ortadogu’yu et-
kileyen, biiytik 6lciide sekillendiren bir etkiye sahiptir. Yine Hiristiyanlik, Ortadogu ¢1-
kislt olmastna ragmen kisa siirede Roma Imparatorlugu’nun resmi dini haline gelmis ve
Dogu’yu da Batr’yr etkilemistir. Ancak aynt kaynaktan gelen iki dinin yaninda bélgeyi
en fazla etkileyen din Islamiyet olmustur ve bélge neredeyse Islam ile 6zdeslesmistir.
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Bunlarin yaninda Zerdust, Ezidi, Alevi, Siiryani, Nasturi, Keldani, Ismaili, Nu-
sayri, Durzi gibi inang gruplart hakim giiclerin despotluklarina ragmen varlik-
larint surdirmektedirler.

Ortadogu’da din ¢ok etkindir demistik. Hemen hemen tiim toplumsal bitlikteliklerin ve-
ya catismalarin, savaslarin dolaylt veya dogrudan kaynagidir ancak ¢ok anlasiimayan ve
so-runlarin tespitinde gézden kagtrilan bir nokta vardir ki o da dinin iki yonli olusudur.
Ortado-gu’da dinin; hakim din ve toplumsal din olarak iki ayri temelde ele alinmast ge-
rektigidir. Bu ayni dinden s6z ediyor olsak bile béyledir. Dinin egemenlik boyutunu ve
toplumsal boyutunu iki ayri bagimstz olgu olarak ele almak durumundayiz. Ornegin
Egemen Islam anlayist veya Siyasal Islam dedigimiz olgularla Toplumsal Tslam veya Kiil-
tiirel Islam oldukea farklilik arz etmektedir. Yine Israil’de hakim olan Siyonist diisiince
ile Yahudi/Musevi topluluklarinin bakis actlart farkli olabilir. Hakim dinden kastimizin
kurumsallagan ve egemen icin aragsal-lastirilan din oldugu aciktir. Firavunlarin Tanrilik
iddialar, Kilise’nin Engizisyonlari, Emeviden Osmanlr’ya halifeligin (iktidarin) 24/ab i
yeryiiziindeki gilges:’ oldugu dustincesi farklt zamanlarda farkl dinlerin ayni amag ve gaye
icin kullamldigina ve hi¢ degismedigine 6rnektir. Yani din, iktidar icin en gerekli ve kul-
lanish aractir. Ornegin hemen hemen hicbir dinin egemenlik gibi bir iddiast yoktur/ol-
mamistir. Bunu o dinin ortaya ¢iktigt dénemlere, dini kisiliklere, onlarin 6greti ve
pratiklerine bakarak anlayabiliyoruz. Misal Hz. Isa "&omsunu sev’ detken %omsuna egemen
o/’ dememistir ancak egemenin elinde Hiristiyanlik, Engizisyonlarla ve Hach Seferleriyle
anilir olmustur. Egemen olan sadece iktidarlar degil, toplumu yénlendiren ve iktidar-
lardan nemalanan din adamlart sinifidir. Keza Muhammed peygamberin goniilleri fet-
hederek Tslam’t yayma diistincesi higbir zaman kilig yoluyla genisleme seklinde degildir.
(Muhammed peygamberin hayat: boyunca yaptig1 ve dahil oldugu tiim savaglar savunma
savaslaridir). Ama sonraki dénem din anlayist %a’ye Kelimetullah’s yayma’ distincesiyle,
fetth adi altinda isgallere, saltanat savaslarina dontismiustiir. Kitlelerin din adina sémi-
riildugi, itaatkar kolelere donustiirtldiigii gibi devrimler ve direnisler de genelde dini bir
lider etrafinda gelismistir. Yani dinin hakikati ile din anlaysslarinin ortaya koydugu pra-
tikler tamamen farkli hatta karsit olabilmektedir.

Dinlerin ortak ve evrensel degerleri vardir. Dogrulugu, diirtstliigii 6gttleyen, cani, mal,
namusu kutsal géren, baskastnin hakkint yemeyi yasaklayan, haksizligt affetmeyen, emegi
ve ekmegi kutsayan, paylasmay1 emreden din, hem birey ahlaki hem de toplumsal ah-
lak olus-turmaya veya katki saglamaya calismaktadir. Dini kimlige sahip kisi veya top-
lumlarim veya yoneticilerin dinlerin bu 6giitlerine tamamen karsit bir yasam pratigi ortaya
koymalari dinin hakikatinin bu oldugunu degistirmez. Dolayistyla ¢6ziimleme yapar-
ken, elestirirken, redde-derken veya miicadele ederken karsimiza almamiz gereken din
degil hakim din anlayist olma-lidir ve bu kesinlikle din dismanligina evrilmeme-
lidir. Dinin kendisine, varligina karst alinan tutum inanch tim kesimleri rahatsiz
eder, incitir ve hangi hakli mucadele olursa olsun vicdan-larda karsilik bulamaz.

92

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Bat1 tam da bugiin bu konuda i¢ine diistiigli yanilginin act sonuglarini yasamakta-
dir. Kilise’nin agir baskist ve mezhep savaslarinin toplumlarda yarattift etki so-
nucu bir ¢ikis yolu arayisina girildi ve Aydinlanma dedikleri bir déneme girildi.
Ozellikle bu dé-nemin en 6nemli iiriinii olan pozitivist anlayis tiim sorunlarin
kaynagini din olarak tespit etti ve dini hayattan dislads.

Pozitivizm, tabiri caizse toplumu bir deney masasina yatirip ilerlemeci bir tarih an-
layist ile toplumlarin gelisimini bir takim evrelerle agiklamistir. Buna gére ilk top-
lumlar her seyi din veya mitlerle agiklamaktaydi. Daha sonra metafizik dedigi
evreye gecilmistir ki burada da mitlerin yerini soyut diistince ve kavramlar aldu.
Ozgiirliik, esitlik, ahlak gibi kavramlarin ide-alize edildigi donemdir bu. Bu dé-
nemden sonra insanlik, pozitif evre denilen agamaya ge¢-mistir ki bu nihai ve ol-
mast gereken asamadir; bilimin hakim oldugu evredir, her sey gézlem-lenebilir,
nedenselligi deneylerle ortaya konabilir. Bilim dis1 kalan her sey, insanligin terk et-
mesi gereken geri diisiincelerdir. Dolayistyla toplumda ne dinin ne de metafizigin
bir yeri vardir. Toplumlarin gelisimini yine kendi kistaslarina ve de ekonomik 61-
clitlere baglayarak kategorize eden, bundan yola ¢ikarak kendilerine gére gelisme-
mis toplumlari, dinin ve meta-fizigin golgesinde kaldiklari icin gelisemediklerini
iddia eden bu zihniyet, 19. ve 20. yluzyilin felsefesine, dustincesine biyiik etki et-
mistir. Toplum bilim olan sosyoloji ve alt dallar1 da bu anlayis cercevesinde sekil-
lenmistir. Pozitivist diisiince, toplumsal hayattan sadece dini disla-makla kalmamis
ayn1 zamanda ahlak, 6zgirlik, esitlik gibi diistinceleri de gereksiz ve faydasiz gorm-
tstiir. Bilimden ziyade bilimciligi kutsadigs, insani ruh ve manadan, toplumu top-
lumsal ahlak ve bilincten soyutladig1 icin bugtin Bat1 diistincesi kriz icinde ve farklt
arayslardadir. Burada elestirecegimiz konu, Bat1 veya artik kendilerinin bile terk et-
tigi pozitivist anlayistan ¢cok Ortadogu hakkinda yapilan bir¢ok analizin, diistince
veya ideolojinin pozitivist etkilerin giidiimiinde yapilmasidir. Ozellikle din alaninda
en kati pozitivistlere bile tas ¢ikartan bir edayla yapilan ¢6ztimlemeler, tarihsel ve
toplumsal siireclerden ne kadar bihaber olundugunun, bu topraklarin bilgisinden,
mayasindan uzak bir tutumun i¢inde olundugunun gostergesidir.

Farklt dinlerin, dillerin, kiltirlerin, toplumlarin yasadigr ve medeniyetler kurdugu bir
cografyadan bahsederken kalemini o topragin miirekkebine batirarak yazmak gerekir.
Aksi takdirde bir resme veya fotografa bakarak tiim meseleyi ¢6zdiigiimiizii zannede-
tiz ki bu da sadece resimle alakali bir goriis veya disiince olmaktan Gteye gitmez. Get-
cekle bagr koparilmis ve daha ¢ok zihinde tasavvur edilen bir cografya tizerinde
konusmak gibi olur. Hakikat ise bambagkadir. Pozitivist akil veya son 200-300 yil-
lik Batt akli, Ortadogu'ya bu seklide bakmustir. Hazin olan sudur ki Dogu toplum-
lart da kendilerine bu fotograftan bakmaya bas-lamislardir. Iginde yasadigi
gerceklikten kopmak tam da bu demektir. Kendini baskasinin distincesiyle diistinmek,
baskasinin géziinden gérmek, kendin icin kullanilan kavramlarla konusmak demektir.
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Uzun yillardir Ortadogu Batt icin bir kadavradir. Uzerinde her tiirlii de-neyin yapil-
dig1, sonuglar cikarildigy, teoriler tretildigi 6l bir topraktr.

Pozitivist akilla dini toplumsal tiim anlasmazliklarin kaynagi olarak gérmek veya din ile
din anlaysslart arasindaki farki gézetmeden her diistinceyi bir potada eritmek; dindar
veya inangli toplumlart cahil, bagnaz veya stirii gérmek; inanglara saygi duymamak,
inangli insanlart hesaba katmayan, agagilayan politikalar tiretmek; kendi ilerici fikirlerini
dayatmak gibi diistinceler bu topraklardaki krizleri ¢6zmek yerine Oylesine derinlestir-
mis ve karmagiklastir-mustir kil Giiya toplumu veya halklari savunmak, onlart kurtar-
mak i¢in savunulan ve giidiilen bu akil, egemenlerin hakimiyetlerini pekistirmek disinda
bir ise yaramamistir. Ornegin, Tiir-kiye'de uzun yillar boyunca Kemalist zihniyet ve po-
zitivist akilla yukardan topluma dayatilan ilericilik veya laiklik anlayisi, din dismanligryla
ag1ga ctkmustir ve buyiik cogunlugu dindar olan halkta hicbir zaman karsilik bulmamus-
tir. Oyle ki yasam tarzina miidahale edilen, inancina saygt duyulmayan ve kendisini ifade
edecek bir zemin bulamayan toplum, bugtin kendisiyle ayn1 dili kullantyor diye yani
inangsal olarak kendisine benziyor diye yaptig1 onca haksizlik ve hukuksuzluga ragmen
mevcut iktidar ayakta tutabiliyor ve itiraz etmiyor/edemiyor. Pozitivist aklin dini top-
lumdan dislamast ile iktidarct egemen erkek aklinin dini aragsallastirmast farkli gori-
nen ama aslinda aynt kaynaktan beslenen zihniyetin iki farklt ytizidir. Her ikisi de
toplumsal ahlaka, dine, toplumsal dogaya, hakikate dair ne varsa yok saymaktadur.

Ortadogu ve din gerceginin ¢oziimlenmesinde ele alinmazsa hicbir sonuca ulasilmaya-
cag1 konu kadin gercekligidir. Ctinkti bu cografyanin, bolgenin ve adeta onunla 6zdes-
lesen din olgusunun kadina bakigint anlamadan Ortadogu hakikatinden bahsetmek
anlamstzdir. In-sanliga besik olan bu topraklarda kadin yasamin ta kendisidir. Doganin,
dogal toplumun ve kadinin bags birbirinden kopmayacak derecede giicludiir ve tarihsel-
toplumsal seyri de para-leldir. Yani doganin sahiplenilmesi ve talan edilmesi ile kadinin
dusiiriilmesi ve kolelestirilmesi ile toplumsal dengenin bozulmasi, dogal toplumun kay-
bettirilmesi aynt araglarla, ayni amaglarla gerceklestirilmistir. Din bu alanda da iki yon-
liltgina strdiirmistiir. Yani kadin en fazla inang alaninda somurilmustiir diyebiliriz
clinkii kadinin kutsalla bagt daha giicliidiir. Inanct kuvvetlidir, hangi diisiinceye, inanca,
dine sahip olursa olsun kadmin degerlerine ne kadar baglt oldugunu gérebiliriz. Halk ina-
nuslart diye bilinen, genellikle hurafe veya bos inang olarak lanse edilen ama kadimin ya-
z1l1 degil sifahi yolla aktara geldigi ve sahip ¢iktigr 6yle inang ve ritteller var ki arkasinda
derin kavraysslarin neredeyse yasam iksirinin sakli oldugunu arastirdik¢a gorebiliyoruz.

Ancak bugtin dinler hakkinda hemen hemen higbir bilgisi olmayan birisi kisa bir aras-
tirma yapacak olsa Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islamiyette kadinin aleyhine birgok ri-
vayet bulabilir, yasam pratiginde ise daha fazlasiyla kargilasir. Kadint ikinci sinuf varlik
olarak ta-nimlamaktan tutun da, erkegi giinaha stirtikleyen bir varlik olusundan, gii-
nahkar ve fitneci, eksik akills, serli, bastan cikarici, egitilmesi ve gerekirse doviilmesi ge-
reken, tek amact cocuk dogurmak ve yetistirmek olan gibi tamamen erkege hizmetkar
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ve itaatkar bir k6le misyonlari-nin ytiklendigi bir varlik fotografi ¢ikiyor karsimiza. Er-
kekei zihniyet dinde bu sekilde yer almistir ve hem kadinin hem dinin hakikatini tahrif
ederek dayatmus ve kendisine mahkum hale getirmistir.

Hakikate ulasmanin, fark etmenin ve hesaplasmanin yolu gercegin nerede tahrifata ug-
radigint bilmekle baglar. Kadint ikinci sinif varlik olarak géren Tanrt veya din degil er-
kektir, dolayistyla erkegin yarattigr var ettigi bir Tanri ancak bu dilde konugabilir.
Cinsiyetler arasinda taraf tutan bir Tanrr olabilir mi? Bu erkekgi zihniyetin Tantr tasav-
vurudur. Daha dogrusu erkek kendini Tannlastirmistir ve onun adina konusmaktadir.
‘Bir ve tek’ olan sadece Allah iken; bu sifatlatt Gizerine almus, evde aile reisi, iilkede dev-
let reisi olarak tiim glicti iktidart kendinde toplamustir. Ortadogu’da en fazla bu tg¢ din
hakim ve egemen oldugu icin kadmnin kélelestirilmesi bu hakim dinler tizerinden daha
net goriilmektedir. Ornegin Alevilik'te diger dinlerdeki gibi bir egemenlik anlay1st gii-
dilmediginden kadinin konumu dogal toplum yapisi-na daha uygundur. Cemevi ve
cami karsilastirmasindan bunu agtkca gorebiliriz. Mabedler kisinin Tanrtyla bag kut-
dugu 6zel, kutsal alanlar oldugu icin ayn1 zamanda toplumsal hayatin, paylasmanin ve
birlikteligin yeri oldugu i¢in kadinin ve erkegin bir arada bulunmasi gereken yerlerdir. Ni-
tekim Muhammed peygamber doneminde camide ve hayatin her yerinde bulunan ve
bunun i¢in miicadele eden kadin, ¢cok ge¢meden dine hakim olan saltanatct ve erkekgi
zih-niyet tarafindan ibadethanelerden dolayisiyla toplumsal hayattan dislanmustir. Yara-
ticist ile bag kurmasina erkek izni sarti getirilmistir diyebiliriz. Cem evlerinde kadin-
erkek toplu ibadet yapilmast ise dinin hakikatine daha uygundur. Misliiman kadimlarin
kendilerini toplumdan dislayan erkekei sisteme karst direnmesinin bir yolu da camileri
erkeklere ve erkekei sisteme, anlayisa terk etmemeleridir.

Kuran, bagtan asag1 kadin ¢igliklartyla doludur. Diri diri gomiilen kiz ¢ocuklarindan,
mallar yenen yetim kizlara, esleri tarafindan terk edilen yash kadinlardan bahseder ve
topluma uyar mesajlart génderir. Kuran 6zgiirliik ve adalet i¢in inmistir. Bu yiizdendir
ki ilk inananlar kéleler ve kadinlar olmustur ki bu kadinlarin cogunlugu toplumun fahise
dedigi kadinlard1. Tipk: iffetsizlikle sucglanan ve taslanan kadinin imdadina Isa'nin yetis-
mesi gibi, ki Isa'nin annesi Meryem de bu sugla suglanmistt. Yani ilahi mesaj, toplumun
otekilerine bir 6zgiirliik vaadidir, arayislarina bir cevaptir. Zalimlere, egemenlere ve ik-
tidar sahiplerine ise giiclii bir tokattir. Hakikat budur ancak ilahi mesajin gelmis olmast
toplumlart kurtarmaya yetmez 6nemli olan bu mesajt alan ve anlayan toplumlarin buna
uygun davranmastdir. Maalesef ki, Musa'nin Isa'nin Muhammed'in getirmis oldugu ilahi
mesajlar, yine inananlar tarafindan gii¢ hirst ve egemenlik arzularindan dolay1 yeni ikti-
dar mekanizmalatina ara¢ edilmistir.

Hakim din ile toplumsal dinin mucadelesi kadin miicadelesidir ayn1 zamanda. Bugtine
kadar kutsal kitap yorumlarinin hemen hepsi erkekei yorumdur. Kaynaklara ulasmada
yol ve yontemi kadinin belirledigi ve kadin bakis acistyla yeniden yorumlanan dinin ha-
kikatleriyle bulusmamiz gerekiyor.
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Tanrt, Musa’yt ve Mistr halkint Firavun’un zulmiinden ve esaretinden kurtardiktan sonra
¢blde kirk yil dolastirir. Kirk yil boyunca ¢olde dolagtirilmanin amact bileklerden soki-
len kélelik zincirinin zihinlerden ve kalplerden de s6kiilmesidir. Ciinkii esas kélelik zih-
niyetten kaynaklanmaktadir. Gergek 6zgiirliik zihniyetin kdle disincelerden
kurtulmasidir. Bedenen tutsak, zindanlarda olan ama kalbi, beyni, zihni 6zgiir olan
insanlar1 hicbir gii¢c ortadan kaldi-ramamistir. Tarthimiz ve giiniimtiz bu sahsiyet-
lerle doludur. Bundan dolayidir ki, kadinin ve buna bagli olarak toplumun, insan-
ligin ve doganin Ozgiirlesmesi bir zihniyet devrimi ile mimkindir. Kendine
yabancilasan ve gonillii/ gonilsiiz kole haline gelen kadin kimligi, ha-kikat askina
kendi gercekligine kavusmak zorundadir.

Ortadogu’da i¢ barist saglamanin yolu dinlerin barismasidir. Bolgesel ve kiresel
gugle-rin ctkarlarina tamamen ters diisecek en 6nemli sey dinlerin, mezheplerin bit-
likte yasama ira-desidir. Her dinin 6gretisinde bagkasiyla, komsusuyla iyi gecinme
vurgusu vardir. Dolayistyla kendi inancina uyarak miimkin kilinan bir yasamda bir-
likte baris icinde yasama engel teskil edecek hicbir durum yoktur. Din, mezhep, etnik
kimlik, kiltiirel ekonomik her tiitli saldir1 ve somuriiye karst kolektif ve sistemli bir
direnis somiirgeyi ve somiirgeciyi, iktidari ve aygitlarini, metotlarint tanimak ve dogru
miicadele gelistirmek gerekir.

Kadin mucadelesi koklerine inildiginde evrensel bir miicadeledir. Ciinkii kadin iktidar
gliclerine karst miicadele etmenin yolu sémurilen tim varliklarin haklart igin miicadele
et-mekten gectigini bilir, bilmelidir. Bu yol, ekolojik dengeyi yani dogay1; toplumsal ah-
lak1 yani dini ve toplumsal dogay1 korumaktan, hakkint savunmaktan geger.

Ortadogu, Mezopotamya, Anadolu, Arap Yarimadast ticgeninde 6yle muazzam bir kil-
tir mozaigine sahiptir ki ne tilke ne din ne mezhep bazinda bir stiflandirmaya sigmaz.
Kadin elinin ve emeginin bu topraklara kattig1 kadim bilgi ve kiiltiir her kosede her bol-
gede varligini gosteriyor. Dolayisiyla bu topraklarin bu cografyanin dogal dengesi kadi-
nin eliyle ve distin-cesiyle saglanmaktadir. Siddet ve savas ne kadar uzun strse de asla
normallesemez. Norm ¢iinkii toplumun kabul ettigi bir degerdir. Toplumlar tarih bo-
yunca savasmislar, ama siddeti, isgali asla normallestirmemislerdir. Barig'in zamani, Do-
ga’nin zamant gelir gibi beklenmis ve miicadelesi de verilmistir. Kadinin burada agiga
ctkmasinin nedeni tstlendigi roldur. “Dogal toplum, kadin ve doga o3giirliidii ile hakikatini
bulur” s6ziimiiziin gergekligi burdan gelmek-tedir. Farkls inanglarin, dillerin, kiltiitlerin
kaynasmastnin, birlikte yasamin mimkinliigiiniin garantisi kadinin varligidir. Kadin di-
stincesi icin ‘yabanct’ olan farkli olan degildir, yabanc1 olan miidahale eden, dayatandir.
Ciinkii dogal olanin ziddr zorlamadir. Bir dogal hareket var-dir, bir de zorlama hareket.
Her tiir zor ve zorbalik dogalin yani hakikatin karsisindadir. Do-gaya ve dogala kars
olan yontemler asla kalict olamazlar. Kadina ve dinin hakikatine yonelik saldirilar da asla
kalict olmayacaklardur.
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Ana Tanricalardan Pir Analara
Alevi Kadinlarin Praksisi

Gllfer Akkaya

Din ve inanclar, genel olarak arastirmacilar tarafindan tamamen erkek egemen bir alan
olarak tanimlanmakta. Clinkt s6yle bir 6n kabul var nasilsa tim din ve inanglar zaten
cinsiyetcidir. Insanlik tarihinin diiniinden bu giiniine dek tiim din ve inanglarin erkek
egemen oldugu varsayilir. Peki, gercekten béyle mi? Ya hepsi boyle degilse? Hatta
buna karst miicadele bayrag acanlar varsa? Erkek egemen olmayan inanglar ve din-
ler olamaz m1? Neden? Sahiden din hep erkeklerin elinde, erkek egemenligine mi
hizmet etti? Kadinlar bu alanda yok muydu?

Din ve inanglar toplumlarin somut kosullarinin soyut bir yansimasi ise, top-
lumlar en basindan bu yana hep sinifli somiirti (maddeci bir radikal feminist
olarak tarihte olusan ilk sémiirii sisteminin patriarka, ilk siniflarin kadin ve erkek si-
niflart oldugunu belirtmekte 6zellikle fayda gériiyorum) sistemleri ile mi var oldular?
Somiriistiz bir dénem hi¢ yasanmadi m1?

Anaerkil bir sistem oldu mu? Olduysa anaerkil sistemde kadinlar erkeklerin emeklerini,
bedenlerini, kimliklerini somurmusler miydi? Anaerkillik nasi bir sistemdi? Anaerkil
sistemin olduguna dair ¢okga arastirma var ama anaerkilligin erkekleri sémurdigiine
iliskin hi¢bir bulgu yok. O zaman bugtin anaerkil kavrami ile ataerkil kavramlarmin yiik-
lendikleri anlam, kullanilislart ve temsil ettikleri sistem (ekonomik sistem) aynt midir? De-
gilse neden bu iki kavram birbirine denk ama zit iki toplumsal sistemi ifade edecek
sekilde kullanilmakta? Bunun kime, nasil bir faydasi var?

! Bu yazida Yol Kadmndir (Kalkedon Yayinlart, 2017 Subat) adlt kitabimdan faydalanirmstr.
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Kimi feminist antropologlar, tarihgiler, arastirmacilar anaerkil toplumun simdiye dek
anlatildiginin tersine kadinlarin egemen olup erkeklerin sémurildiiga bir toplumu ifade
etmedigini sylerler. Aksine anaerkil toplum igin toplumu olusturan herkesin birlikte
ve adil yasamasini saglayan bir toplum oldugunu dillendirmekteler. Béyle olunca da ot-
tada bir erk’in olmadigy, kadinlarin insanin devamini saglamaktan, her tiirlii iretimdeki
belirleyici aktifliginden, kiiltirti Gretip siirdiirmeye, sadece dogurup buyiitmekle kal-
may1p hastaliklara kars: derman bulmas ile 6liime karst yasami uzatarak var edebilme-
sinden de kaynaklanarak toplumun moral degerlerini, inanclarini, miizigini, sanatint
belirlemeye hak kazanmustir. Bunlari da kadinlarin iktidarimi yaratip onu ele gecirmek igin
degil, toplumun faydast ve toplumu bir arada yasatabilmek icin, toplumsal ihtiyaglar cer-
cevesinde, kadinlara erkekler karsisinda ayricalik tanimadan, ortakea yapabilmistir.

Toplumun var edeni (doguran tanrica), insanlarin iyilestiricisi-yasam stresini uzatan bil-
gesi (tip¢i-bitytciisti), toplumu bir arada tutabileni (kolektif giicti) olarak kadimlar ana-
erkil toplum diye bildigimiz ilk toplumun temel giicii idiler. Bu bagat gii¢ erkek, kadin
herkesi erk’in olmadigy, kolektif, adil bir toplum seklinde bin yillarca var etti.

Iste bu toplumun inanct da toplumun somut durumundan ¢tkacakti, onu yansitacaktt.
Var eden-doguran ana tanrigalar ve tanricalar, yant sira ana tanrigalar tarafindan var edi-
len tanrilar olacakt. Onlara da gesitli glicler, yetenekler verilecekti. Boylece tipkt toplum
gibi, ana tanricanin var ettigi tanrica ve tanrilar diinyast da béylece olusmustu. .. Konu-
san, yasayan, eglenen, dans eden, kizan, tutkuya kapilan, asik olan, sevisen, kaygilanan,
her seyi dogustan degil yasayarak 6grenen tanricalar-tanrilar diinyast... Kutsal ama ula-
silmaz degil, kutsal ama insandan iistiin degil, en belirgin ézelligi Sliimsiiz olmast. Insan
huylu tanrica ve tanrilar. .. Ama onlar 6liimstiz olacaktt. Ancak bu éliimstizlik de insan-
dan azade ve uzak degildi. Insan, tanriga ve tanrilardaki bu 6liimsiizliige ulasma askiyla bu-
giine dek cabalayacak, sihir, byt ile koyuldugu bu yolda bugiin bilim ile arastirmalarin
strdiirmeye devam edecekti. Bu konu ¢okea efsaneye, romana konu olacaktt.

Insanin tanrica-tanridaki bu Slimsiizlige imrenmesinin, 6limsiizligi kazanmasi-
nin kimi inanglara yansidigina da taniklik ediyoruz. Alevilik inancina gére 6liim yok-
tur. Alevilikte Hakk’in parcast olan insan, 6lmez, ¢inkii Hakk 6lmez, o 6limstzdr.
Devriye vardir, her defasinda don (beden, varlik bigimi) degistirerek, yeni bir donda
(sekilde) var olacak herkes ve hersey.

Din-inanglar ile ilgili yapilacak aragtirmalarda gercege ulasmak istiyorsak bugiine dek
6ntimiize konan birgok arastirmadan, bilgiden de siiphe duymaliyiz. Bilim ve iktidar
arasindaki devasa iliskiyi animsayacak olursak, mevcut bilgilerin cok 6nemli bir kismi ger-
cegl ifade etmekten Ote iktidarlart gliclendirmek, devamini saglamak icin tretilen bilgi-
lerdir. Tirkiye'deki meveut iktidar Tiirklerin, erkeklerin, sermayenin ve Islam dininin
iktidart oldugundan urettigi bilgiler bunlari destekleyip giiclendiren bilgiler olacaktir.
Bu nedenle hakikatle iliskisi zayif ya da hi¢c olmayacaktir.
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Tim bu alanlarda arastirma yapan arastirmacilarin bunu unutmadan islerini yapmalart
elzemdir. Bu nedenle din ve inanglar konusunda arastirma yaparken mevcut sorularin
disina, mevcut arastirma yontem ve tekniklerinin disina ¢tkmak faydali olacaktir. Hele
din ve inanclarda kadinlarin durumunu arastirtyorsaniz isiniz daha da zor demektir.
Cunki temel kabul din ve inanglarin kadinlara pozitif anlamda kapalt oldugu, tim din
ve inanglarin cinsiyetci oldugu yoniindedir. Oysa din ve inanclar toplumun somut tire-
tim kosullarinin tirettigi manevi unsutlardir. Bir toplumda din, mevcut iktidar hangi si-
niftansa ona gore sekillenir, onun ihtiyacini kargilayacak sekilde konumlanur.

Insanlik tarihinin ilk toplumsal bigiminin kolektif (anaerkil) oldugunu animsarsak ve
yine ilk sémirii sisteminin patriarkal sistem oldugunu (kadinlar sinifi-erkekler sinufi)
animsarsak kadinlarin etkin oldugu bu iki donemde nasil olur da din ve inanglarda ka-
dinlarin etkin olamayacagina kanaat getirilebilir ki?

Cok uzatmadan sunu séylemek istiyorum. Bilimsel siiphe olmadan olmaz. Hayal
etmeden hi¢ olmaz. Bugtiniin kabullerinden kopmadan, artik tasidigr ilk kavram-
lara bile yabancilagmis, ondan kopmus, baskalasmis kavramlari bugiinkii degisti-
rilmis, carptirtlmis anlamlarindan kurtarmadan, ge¢misteki anlamlarini bulup
oradan ilerlemeden olmaz. Yani bilimin sinifsal (patriarkanin siniflar kadin-erkek,
kapitalizmin siniflart isgi-patron) yanlarint unutmadan, 6niimiize konan her seyi
kabul etmememiz gerektigini séyliiyorum.

Bin yillardir var olan erkek egemen sistemin insanligin basindan beri var oldugu tam bir
erkeklik palavrast. Erkeklerin toplumu kadinlar ve erkekler diye sinifsal agidan ikiye bol-
dug, patriarka admi verdigi bu ilk sémuri sisteminin kadimlar ve erkekler arasinda siiren
binlerce yillik savasin sonunda kuruldugunu artik biliyoruz. Bu savasin ¢ok fazla cephesi
vard ve din-inanglar bu cephelerden en énemlilerindendi. Kadinlar sadece Mezopo-
tamya ya da Orta Dogu’da degil, diinyanin hemen her yerinde bin yillarca adil bir top-
lumu kurup idare ettiler, ardindan bu toplumu yok etmek i¢in ayaklanan erkeklere karst
hemen teslim olmadilar, binlerce yil savastilar.

Hal béyle olunca din ve inanglar alanint 6zellikle erkek tek tanril ve kitaplt dinlerin te-
keline almak isteyen iktidarlarin aksine, erkek tek tanrili, tekelci dinlerin diinki cocuk ol-
duklarini animsatmakta ve evvelinin oldugunu siirekli olarak hatirlatmakta fayda var.
Bilimi de bu erkeklikten ve tek tantici tekelden kurtarmakta fayda var.

Din ve inanglar tarihine dontp bakildiginda goriilecektir ki orada kadinlar var ve
cok 6nemli statiilere sahipler cok uzun yillar. Bu alanda toplumun kadinlar er-
keklerden daha tist konumlara koyduklarint gériiyoruz. Ardindan erkeklerin ka-
dinlarin bu glictine agtiklart savasi, kadinlarinsa erkeklerin toplumu sémiiriiye
dogru gotirecek bu savasa karst actiklart savast gériiyoruz. Bu kanli savasla-
rin sonunda kadinlarin yenildigini ama yok edilemediklerine taniklik ediyoruz.
Kadinlar bugtin de kimi inanglarda erkeklere ragmen hala yerlerini koruyorlar.
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Ornegin, kadim inanglarin var eden ana tanrigalarinin bir yansimast olarak bugiin Al-
evilikteki Pir Analart gériiyoruz. Neyse ki hala Alevilikte oldugu gibi, teorik olsa da
kadin erkek esitligini savunan inanclar mevcut.

Iste tiim bunlar anaerkil dedigimiz o kadim ve kadincil dénemden bugiinlere
dek kalan unsurlar, bugiin yasayan kimi inanglarin kokleri. Ve o kokler gliclenmek
icin kadimlarin miicadelesine g6zlerini dikmis bakiyor.

Alevilik inancinda kadimlarin durumunu arastirdigim “Sar Ieinde Sor Olanlar: Alevi Kadin-
lar” ve “Yol Kadimdsr” adlt kitaplan calisirken boyle uzun soluklu ve farkli sonuglara ulas-
tim. Cok daha fazlasina ulasmak mimkiin. Yeter ki biz kadinlar gézlerimize bakan ana
tanricalari, tanricalart ve Pir Analar gérebilelim.

Maddeci Feminist Yontemle Alevi Kadinlar Tarihine Bir Bakis

Sar Ieinde Str Olanlar:Alevi Kadimlar adli kitabt calisirken yaptigim arastirmalar, okumalar
ve goriismeler Alevilik inancinda kadinlarin yeri ve durumu hakkinda bir¢ok yeni seyle,
hi¢ merak edilmeyen, déntip bakilmayan, birbiriyle tezat cokea soru ve ipuglariyla kar-
stlasmama neden oldu. Bu sorulari ve ipuglarint takip ettikge cevaplarin bugiinde ol-
madigint sezdim. Daha derinlere ve eskilere dogru yol almam gerektigini 6ngérdim.

Alevilik inancinda kadinlarin durumu nedir sorusuna cevap aramak icin yola ¢ctkmistim
ve bu konunun sandigimdan ¢ok daha kadim ve kadincil zamanlara uzanan bir yolcu-
luga beni gotiirecegini artik biliyordum. Alevilikte kadinlarin durumu hakkinda fikir sa-
hibi olabilmem icin Alevilik inancina etki eden toplumlarin, inanglarin, yani bu inancin
etkilestigi temel koken ve kaynaklarin en basindan itibaren nereler oldugunu bulmam ge-
rekiyordu. Bu temel kaynaklar simdiye dek Alevilik izerinde ¢alisanlarin ele aldigt sinrlart
asmaltydr. Ciinkd Alevilik inancinin hangi inanclardan etkilendigini arastirmiyordum,
Alevilik inancina en temel karakterini veren seyi; Alevilik inancinda kadinlarin izlerini
arastirtyordum. Alevilik inancinda kadin erkek iliskileri nasil bir zeminde, neye gore
olusmustu? Bu sorularin cevaplart cok daha eskilerde olmaliydi.

Bu nedenle ilk olarak, Alevilik inancinin olustugu dénemlerden ¢ok 6ncesine ve Alevi-
lik inancinin olustugu cografya ve o cografyanin gevresine bakmam gerekiyordu. O dé-
nemlerde bu cografyalardaki inanglarin nasil olustugunu, inanclardaki cinsiyet rollerini,
bu rollerin nasil sekillendigini incelemeliydim. Yani bilimin elde ettigi bulgular tizerin-
den ilk uygatrliklardan baslayarak din ve inanglarin nasil sekillendigini incelemem gere-
kiyordu. Ayrica ve 6zellikle Alevilik inancinin dogacagt topraklarda Alevilikten 6nce var
olan inanclara, bu inan¢larda kadin-erkek iliskilerine, bu iliskilerin hangi yéne dogru
evrimlesip degistigine, bu inanclarin nasil son bulduguna ve son bulmakla etkileri-
nin yok olup olmadigina bakmam gerekiyordu. Insanlik tarihi, tipkt her sey gibi kiil-
tirti de toplumlar araciligi ile art arda siralayarak bugtinlere dek tagtyip getirmisti.
Ve bunun en agtk goriindtgi alanlardan biri din ve inang alantyd.
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Din ve inanglart ilgilendiren en temel unsurlardan biri kuskusuz kadin ve erkek ara-
sindaki iliskileri nastl tanimladiklart ve kadinlarin buralarda var olma bicimidir. Bu
alan, tim din ve inanglarda en 6nemli ve erkeklerce en ¢ok konusulup tartisilan,
sekillendirilen, tizerine oynanan bagliklardandir. Ama iste yine de bir inanca ka-
rakterini veren bu temel unsurun kaynaklari bugtine dek kadin-erkek Alevi aras-
tirmacilar tarafindan yeterince merak edilmemistir. Alevi arastirmacilarinin ¢ogu
bu alana dair “Alevilikte kadim, erkek esittir” demekle sinirlt kamis, bu devasa s6ziin
ardindaki gercegi hi¢c merak etmemistir. Bu durum akla ‘neden’ sorusunu getiri-
yor elbette. Diger bir kisim arastirmact ise “dinlerde, inanclarda zaten kadim-erkek esit
degil, olamag,” diyerek kestirip atmis, Alevilerin esitlik sGylemini duymazdan gel-
meyi tercih etmis, boylece konuyu arastirmaya bile deger gérmemistir. Genel
bir yargty1 kabul edip bunu Alevilige de uyarlamis, bu bashigi direkt reddetmis,
béylece konuyu ele almaktan ‘kurtulup’, tizerini 6értmistiir. Oysa bilim kugku
duymakti. Neden diye sormakti? Neden?

Din ve inanglari toplumsal cinsiyet agisindan ele alip arastiran feminist akademis-
yenler de dahil cokea arastirmacinin arastirmalart mevcut. Bu arastirmalar ¢cok
tanrica/tanrili din/inanclardan, tek tanrili din/inancglara; kadinlarin var eden
‘biricik’ kaynak ve gii¢ olarak goriindiigii, toplumlart yonlendirip yonettigi,
muhalif ve esitlik¢i din/inanclara dek tim din/inanglatt ayni torba icine koyup,
esitleyerek ele almaktan, bunlarin tamamini erkek egemen dinler diye nitele-
yerek topyekiin yargt ile biitiin dinleri/inanclart aynilastirmaktan Gteye gece-
memislerdir. Oysa din/inanglar tarihi bize bu genellemenin 6tesinde bambagka
bir fotografi da gosteriyor.

Tirkiye’de akademi ve farkli alanlarda yapilan (toplumsal cinsiyet ¢aligmalart
dahil) bir¢ok arastirmaya bakinca ilk olarak géze carpan, Alevilik tizerine arag-
tirma yaptigini soyleyenlerin ne yazik ki daha Aleviligin nasil bir inan¢ oldugu
hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadiklaridir. Tkinci basat sorun, Alevilige y6-
nelik yapilan yaftalamadir. Aleviligi bir baska inancin mezhebi olarak gésterip,
Alevilige mezhep olarak kabul ettikleri din tizerinden yaklasarak arastirmala-
ridir. Boylece Aleviligi Alevilikte aramayip, Aleviligi alakasiz olugu bir yerde ‘ele
alip incelemelerdir’.

Alevilik inancint yeterince ve hatta derinlemesine bilmeden yapilan arastirmalarin
en temel sorunu ezberci ve daha basindan belli olan keskin ama Alevilikle alakast
tartismalt sonuglara ulasmasidir. Alevilik inancinin arastirma konusu edilirken bile
kendisi olarak gérilemeyip, kendi séylemleri tizerinden yola ¢ikarak arastirma
yapma geregi duyulmamasi bilimsel bir sorun olmakla beraber, bagimsiz oldugu
iddia edilen bilime siyasetin ne kadar girdigine de isaret eder. Neyse ki geng ve
yeni kimi akademisyenler tarafindan da bu sorunlar fark edildi ve Alevilige dair
dogru zeminde arastirmalar yapilmaya baslandu.
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Yaradilis mi, Var Olus mu?

Aleviligi var eden temel ritiiellerin kendisi, bu ritieller arasindaki iliski, bu ilis-
kilerin strekliligi ele alindiginda goriilecek ki burada kadinlar lehine bambagka
bir inang var. Bu inancin farkli bir felsefesi, bu felsefik degerler tizerine ku-
rulmus farkli bir toplumsal yapt mevcut.

Alevilik, ana tanrigalarin evreni ve her seyi kendinden var ettigi kadim inanglardan kay-
nak almis, Anadolu’daki matriarkal inanclardan beslenmis kadim ve kadincil bir inanc-
tir. Bunun en iyi gostergelerinden biri kadim inanglar ile Alevilik arasindaki felsefi
yakinlik ve kozmogonik ortakliklardir. Eril bir yaratilisin aksine, maddi bir varliktan ve
disil bir giicten var olarak/dogarak kainata dagilistmizin mitolojisinde bulusmakti.

On yedisi kadin olan Kirklar Meclisi anlatist kugku yok ki artik Alevilik inancinin en
temel ve cok 6nemli anlatilarindan biridir. Uzun kis gecelerini isitan masallarin yant sira
biylikanneler ya da annelerin defalarca anlattigi Kirklar Meclisi’ni Alevi ailelerde
cem kurmak icin kéylere gelen dedelerden bile 6nce kadinlar yeni nesillere aktarmus
olur. Istisnalar hari¢ cocuklar bu vb. Alevilik anlatilarini ilk olarak kadinlar araciligs
ile 6grenirler. Bu ise inancin siirekliligi, aktarilmast ve béylece yasatilmasinda kadin-
larin esas kaynak olduguna isaret eder. Nedense gerek Alevi toplumu, gerekse de
onun ileri gelen siyasetcileri, dedeler, yazatlar, arastirmacilar bunlardan bahsetmez.
Bahsedildiginde ise duymazliktan gelitler.

Kirklar Meclisi anlatist, Alevilige Tslam’in bir mezhebi olan Siilik tizerinden girmistir.
Ancak Alevilik, tipk: diger etkilendigi inanglar, dinler gibi bunu da icine almus, kendi
inancina ve onun felsefesine gore doniistiriip yeniden sekillendirmistir. Anlatt basindan
sonuna erkek tek tanrili inanglarin felsefesi ile catisan bir 6rgtiye sahiptir. Erkek tek tan-
rilt din/inanclarin erkek egemen, tekei, hiyerarsik, insant kul g6ren anlayisina karst, kendi
kadimncil, esitlikei, cogulcu, kolektivist, birlik¢i ve paylasimer anlayisinin anlatisidir. An-
lat1 Aleviligin diinya goriisiini aktarir.

Genellemeler icinde bogulmaya calisilan farkhiliklar, 6zgtinliikler er ya da geg giin
yiiziine ¢ikarlar. Bu nedenle Yo/ Kadindir adli kitap, hi¢ olmazsa Alevilik inancinin
din ve inanglara yonelik toplumsal cinsiyete dair genellemelerden styrilmasinin ilk
hamlesi olarak da gorilebilir.

Yol Kadmndsr, Aleviligin kadim ve kadincil bir inang olduguna dair edindigim stiphenin la-
birentlerinde ana tanrigalarin 15181na dogru uzanan kadincd YOLdur. Tanrilar tarafin-
dan unutturma gazabi ile tizeri Ortiilmeye calistlan ana tanrica ve tanrigalarin varligint
unutmayl siiptirerek ortaya cikarma ¢abasidur.

Erkek egemen tek tanril dinler (ve bunlarin etkisi altina giren Alevilik) igcinde gériinmez
kilinan kadnlarin tarihsel varoluslarint agiga cikartmak tizere yaptigim Sz Iginde Sar Olan-
lar: Alevi Kadinlar adl calismamda bagladigim noktayla ulastigim nokta arasinda oldukga
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biiyiik bir mesafe olustu. Sz Ieinde Sir Olanlar: Alevi Kadmlar, Aleviligi ilk kez Alevi ka-
dinlardan dinlemeyi, Alevi kadinlara ilk defa kendi tanim ve ctimleleri ile inancla-
rint anlattirmayt hedeflemisti. Bu kitap, Alevilige dair soziin sadece Alevi erkeklerce
tretilmesinin 6niine gegmeyi ve kadinlarin Alevilik konusunda sesini, soziinii du-
yurmay1, kadinlart gériintir kilmayt amagclayan bir ¢alismaydi. Bu calismay1 yapar-
ken fark ettigim sey Aleviligin kadim ve kadincil bir inang olduguna dair
hipotezimin ardindan gitmem gerektigiydi.

Bu beni zamanda yolculuga ¢agiran, yeni, derin ve bir o kadar heyecan verici bir hipo-
tezdi. Riskliydi. Clinkt neredeyse herkesin din ve inanglari erkek egemen bulup ayni
torbaya koyarak esitledigi, farklar 6Gnemsemeyip, bu farklarin kaynaklarini yok saya-
rak bir kenara attif1 yerde ben Alevilik icin aksini sdyleyebilirdim. Aynaya bakinca
Fatma’y1 gorebilirdim! Ve nitekim 6yle oldu. Arastirmalarim derinlestikce kadincil
inanlatin ve varolusun Alevilikteki etkisini, ana tantricalardan Pir Analara kadinlarin
varolus mucadelesiyle yiizlestim tarihin derinliklerinde.

Bu haliyle Aleviligin kadim ve kadimncil bir inang oldugu hipotezi yeni bir arastirma ola-
rak kendi basina bir 6neme sahip oldu benim icin. Teorik olarak Alevilik inancinda ve
gecmisten giinimiize dek Alevi pratiginde kadimlarin durumunu sosyolojik, antropolo-
jik, felsefik, tarihsel ve inangsal agilardan ele almam, arastirmam gerekdi.

Benim bu calismadaki ana motivasyonum, Alevi toplumunun “Bizde kadin
erkek esittir” climlesinin varligt ve bu ctimlenin nedeni ve nereden kaynaklan-
digint agiga ¢ikarma ihtiyaciydr... Biliyordum ki bir inang praksisi olarak Alevi-
ligin icindeki bu kadincil kaynaklari agiga cikartabilirsem, bu ayni zamanda
ataerkil sistemin en temel dayanaklarindan bir olan dinler diinyasindaki buytuk
kadin-erkek miicadelesinin actkliga kavusmasina hizmet edecekti.

Alevi toplumunun agzindan distirmedigi gibi, 6viinerek kullandigr “bizde kadin
erkek esittir” cimlesi gecmisten kopuk, fantastik bir uydurma olamazds. Bir top-
lum yiiz yillarca buna inanmis ve bu fikri savunuyorsa bu, neden sosyal bilimleri
mesgul edecek bir kusku olmasindi ki?

Alevilikte ve Alevilerde Kadin Erkek Esit mi> Neden?

Alevilerde kadin erkek esittir fikrinin aranacagy iki temel alan vard. 1Iki, teorik/ teolojik
alan yani Alevi inancinin kendisi. Tkincisi, pratik alan yani Alevi toplumunun kendisi.

Meluli bir deyisinde der ki “Ia ezelden nur-u kandil | Fatma Anannzdor bil” Alevilik inan-
cina gore her sey 1siktan var olmustur. Isik ise Fatma Ana’dir. Yani kadin. Yani Alevi-
likte hersey kadindan gelmistir, kadindan var olmustur. Kadindan kaynaklanan bu var
olus fikrine Alevi kozmogonisi de destek verir.
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Yaradilis felsefesine sahip diger din ve inanglarda kadinla erkek arasindaki esitsiz yara-
tilma hikayelerinin aksine; var olmak, dogmak felsefesine sahip Alevilik inancinda kadin
ile erkek arasinda mevcut bir esitsizlikten bahsedilemez. Kozmostaki varliklarin hepsi-
nin aynt Birden dogmasi, ondan var olmast, onun pargast olmast nedeniyle hepsi ayni
kaynaktan gelmislerdir ve bu nedenle birbirleriyle aynidirlar, heniiz toplumsal cinsiyet
yoktur. Ciinkti daha cins olarak bile var olmadiklari, cinsiyetsiz olduklari icin Alevilik
inancinda kadin, erkek esitsizliginden, kadin ve erkekler arasinda yapilmus cinsiyetci bir
is boliimiinden, boyle bir toplumsal form ve rollerden bahsedilemez.

Bu nedenledir ki Alevilikte teotik olarak her iki cins esittir ve Aleviler “Alevilik inancinda
kadin erkek esittir” fikrini savunurlar. Clinkii Alevilik inancinin var olus mitolojisinde
erkeklestirilmis tanr1, o tanrmnin éncel kildigy, erkege gore ikincil olan, iktidar sahibi erkek
cinsi yoktur. Sadece yiice erkek degil, onun caninin sikintisint gidermek icin yaratilan ikin-
cil kadin da yoktur. Alevilikte hicbir cins birincil ya da ikincil degildir. Herkes ve her sey
aynt Birden gelmistir. Kadin ve erkek ayrimi yapilmaksizin tim insanlar tanrinin par-
castdir, onun ¢okluktaki gérintsleridir, ondan gelmislerdir. Bir’in bir parcast digerinden
tstlin ya da asag: olabilir mi? Bu nedenle her iki cins aynidir, esittir. Aralarinda cinsiyet
temelli herhangi bir ayrim yoktur. Alevilik inancindaki Can kavrami da buradan kaynak
bulut, buradan ¢ikmistir. Can demek, ‘Bir’in parcast olmak demektir. ‘Bir’in bedeninden
gelmis olmak ve ayni olmak demektir.

Can kavraminda toplumsal cinsiyet (kadin ve erkeklere bicilen cinsiyetci toplumsal rol-
ler) yoktur, bilakis kadin ve erkek denen her iki cins ‘Bir’den ciktiklarina, ayni kaynak-
tan geldiklerine gére ‘Birditler, ayni ve esittitler. ‘Bir’in pargast olarak ¢cokluk aleminde
var olan pargalardan biri digerinden tistiin olarak kabul edilemez. Ciinki “Bir” evrenin
butinidiir ve butiniin pargalart arasinda esitsizlik olamaz. Unutulmamalidir ki tim pat-
calar ayn1 zamanda ‘Bir’dir. Ve ¢okluk alemindeki parcalar ‘Bir’in biitiinliigiinden ko-
partilarak, tek tek ele alinamazlar, 6yle gorilemezler, gosterilemezler. Zira bu ¢okluk
alemini olusturan her bir parga sayisal goriiniistiniin étesinde anlamlara sahiptir ve bir-
lik, buttinlik icindedir, biitiindeki tektir, ‘Bir'dir.

Bu haliyle Can kavrami, ‘Bir’den dogarak ortaya ¢ikan insanin, cins ve cinsiyet anlami
yiiklenmeden, ‘Bir’i temsil etmesi icin kadin ve erkege verilen ortak addir. Insant cins-
ler zemininde esitsiz olarak ayirmak, ‘Bir’i ‘Bir’ ile karst karstya getirmektir ki boyle bir
sey olamayacag gibi insan ‘Bir’in parcast olarak ayni zamanda tanrisal téze sahiptir. Bu
t6z insanla ‘Bir’ arasinda 6zdeslik saglar ve tiim bunlardan dolays, degil kadin ve erkek
arasinda, ¢okluk alemindeki hig bir gériingti arasinda herhangi bir esitsizlikten, Gsttin-
likten, sosyal agidan asag ya da yukart durumlardan bahsedilemez.

Ve iste yine insan ayni t6z nedeniyle Slimstizdiir.

Alevilik inancindaki Bir'in en 6nemli 6zelligi cokluk alemini kendi bedeninden boli-
nerek ve dogurarak var edebilmesidir. Burada dogurmak siradan bir kavram degildir.
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Bir’in kendinden bélinerek ve kendinden dogurarak ¢okluk alemini var etmesi onun
dogurma yetenegine sahip olmast anlamina gelir. Bir'in cinsiyeti yoktur ama Bir’in
dogurma yetenegi ve niteligi vardir. Yani Bir disildir, kadindir. Alevilik kozmogoni-
sindeki ‘Bir’ kadindir. Iste aynadaki Fatma bu Bir'dir. Aleviligi kadincil bir inang
yapan, Yol'u kadin yapan da budur.

Arastirmanin Yontemini Kuran Yol

Kusku sorunsallastirilip arastirildikea ortaya Alevilik inancinin kadim ve kadmncil bir
inan¢ oldugunun izleri iyiden iyiye ortaya ¢tkmaya basladt. Bu izleri stirmek icin kadim
toplumlara bakmaya basladim. Ve bugtin kendisine ait yazili malzemeler birakan en eski
uygarlik olarak Stimetlere gidip oradan gliniimiize dek gelecek bir yolculugu baslattim.
Stimerler, bilebildigimiz kadariyla simdilik yaz1y1 kullanan en eski uygarlik olarak kendisi
hakkinda yazilt kitabeler birakan ilk uygarliktir. Ve bu kitabelerde sosyal hayattan mito-
lojiye, kanunlara, edebiyata, is hayatina, s6zlesmelere, yaratilis efsanelerine, tanrica ve
tanrilara dek her sey yazilt idi. Yani tipkt kutsal kitaplar gibi Simetlerin de inanclarint an-
latan yazil metinler (kitabeler) vard: ve Stimetlere dair bilgiye direkt kaynagindan ula-
sabiliyorduk. Boylece Stimerlerin inang sistemini tahmin etmiyor, tipkt bugiin tutulan
kayrtlar gibi o giin tutulan kayitlar (kitabeler) tizerinden direkt bilgiye ulagabiliyorduk.

Alevilik tizerine yapacagim kadim yolculuk Stiimerlerden itibaren baslamisti ve kadim uy-
gatliklarin din/inanclart Gizetinden devam ederek bugiinlere dek gelecekd.

Arastirmam ti¢ ana boliimden olusmakta. lk béliimde antik uygarliklarin cok tan-
rica/tanrilt inanglarindan tektanrilt dinlere dek din ve inanglart toplumsal cinsiyet agt-
sindan incelemeye calistim. Ancak ele aldigim inanglar 6zellikle Alevilik inancinin ortaya
ciktigi Anadolu cografyasi ve onun cevresindeki uygarliklar ve onlarin inanglartydi. Bu
inanglarin temel karakteristigini olusturan yaratilis hikayesini 6zellikle ele aldim. Ciinki
din/inanclart toplumsal cinsiyet acisindan ele alirken yaratilis anlatilarinin bu alant be-
lirleyen en temel unsur oldugunu distiinmekteyim.

Yaratilis alaninda ilk yaratma/var olma/dogma eylemlerinin Ana tanticalar tarafindan
yapildigy, sonrasinda ortaya ¢tkan erkek egemen sistemle bu eylemlerin Ana tanricalar-
dan erkek tanrilarin tekeline gectigine taniklik ediyoruz. Ancak erkek egemen sistemde
dahi dogma eylemini tanrilar hicbir zaman tanricalardan alamayacaktt. Ciinkii dogma ey-
lemi kadin bedeninde olan bir eylemdi ve erkek bedeni bunu yapabilmekten mahrumdu.
Doguramayan erkek bos durmayacak, dogurabilen kadin bedenini kontrol altina alarak
bu alandaki iktidarini saglamlastiracakt1.

Kadim toplumlardaki ¢ok tanrica/tantili inanglarda tanrica ve tanrilarin pozisyonlati,
gugleri ve rolleri hakkinda detaylt calismak gerekiyordu.
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Cok tanriga/tantili toplumlarin doga ile iligkilerini, tanrica ve tantilar arasindaki hi-
yerarsik yapilanmayi, bu yapilanmanin cinsiyetle iliskilerini ve bu yapilanmanin
nasil ve neden degistiginin izlerini siirmeye 6zellikle gayret ettim. Bu cinsel iktidar
degisiminin sistematik halde nasil olustugunu aciklamaya calistim. Inanglarin kut-
sal mekanlari, anlatilari, mitolojileri, kutsal kitaplar vb ile kadincil esitlik¢i bir ina-
nis ve toplumsal yapidan, erkek egemen inang¢ ve toplumsal yapiya dogru nasil
degistirilerek yol alindiginin tarihsel streklerini izledim.

Ayni zamanda Alevilik inancinin da kaynagi olan bu kadim ve kadincil inanclar ile Al-
evilik arasindaki ortakliklari, Alevilik inancinda yer alan kadim ve kadincil unsurlars or-
taya ¢ikartmaya, goriintr kilmaya gayret ettim.

Ve elbette anaerkil toplumlardan bugiinkii ataerkil toplumlara gegisin yansidig 6nemli
bir alan olarak var eden/doguran ana tanricalar ile onlarin yoldaslari olan tanticalatla tan-
rilar arasindaki miicadeleye de feminist bir bakis acistyla dikkat cekmeye calistim.

Kitabin ikinci béliimiinde Anadolu ve gevresindeki cografyada toplumsal agidan esitlik
ve adalet isteyen toplumlarin muicadelesini goreceksiniz. Esitlik ve adalet isteyen top-
lumlarin ayni zamanda inangsal alant hem inan¢ hem de ideolojik bir ara¢ seklinde
belirlemesi 6zellikle kayda deger. Bu boliimde Alevilik inancinin etkilendigi top-
lumlarin ve inanglarin yant sira sonradan Alevilik adi altinda bulusacak olan inancg-
lar, Alevilik inancinda ve Alevi toplumlarinda kadinlarin inangsal ve toplumsal
konumlanislarini ortaya ¢ikartmaya gayret ettim.

Ugiincii ve son boliimde Alevilik inancinin teolojisine ve Alevilik inancindaki temel un-
surlardan (ritiellerden) yola ¢ikarak Alevilik inancinda kadinlarin durumunu, varlik bi-
¢imini ele aldim. Alevilik kozmogonisindeki ‘var olus/dogma’nin ne anlama geldigini,
‘Bir’ ve ‘Hakk’ kavramlarini Alevi deyislerinden de destek alarak kadinlar acisindan,
kadin perspektifiyle inceledim. Kirklar Meclisi, Pir Ana, miisahiplik, Alevilik hukuku
gibi alanlara Alevi kozmogonisinin 1s1ginda kadinlarin var olusunu sorgulayan bir yer-
den baktim. Ortaya kadinlarin lehine cok 6nemli sonuglar ¢iktigina inantyorum.

Edindigim bilgiler, topatlayabildiklerim gercekten umdugumun ¢ok tizerindeydi. Calis-
maya basladigimda bu kadar ¢ok veriye ulasabilmeyi beklemiyordum. Alevilik kesin ola-
rak kadim ve kadincil bir inancti. Alevilerin “Bizde kadin erkek esit” sdylemlerinin
Alevilerin dahi bilmedikleri, tahmin etmedikleri bir derinlige ve gegmise sahip olduguna
sahitlik etmek anlamina geliyordu tiim bunlar benim agimdan. Gergi kimi Alevi dede-
lerin, arastirmact ve siyasetcilerin Alevilik inancinda kadinlarin etkin olduklarini ve hatta
Fatma Ana tizerinden kimi deyiglerde var olussal yaklasimin dillendirildigini bildiklerini
goriiyordum. Ama onlarin da cogu bu bilgiyi susarak gizliyor, Alevilere ulagtirmiyor, bu
gerceklikle toplum arasinda perde oluyorlardi. Ciinki Alevilik inanct kadineil bir inang
olmakla beraber Alevi topumu ¢oktan erkeklesmeye teslim olmus, erkek egemen bir
topluma déniismistii. Ustelik bu kisiler artik Alevilik inancint da erkeklestirmislerdi.
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Béylece Alevilikte kadinlarin varligini, Alevilikte kadinlarin etkisini susarak, gizleyerek,
kadinlart tutunduklart mevcut yetlerden kovarak yok etmeye baglamuslards.

Bunun en somut 6rnegi olarak bugiin artik neredeyse Pir Analarin yok denecek sayiya
dek gerilemesini gosterebiliriz. Oysa Yol’a gére Pir Analar olmadan cem erkant kuru-
lamazdi. Ama Aleviler hi¢ gocunmadan Pir Ana’nin olmadigt cem erkanlari kuruyorlar.
Bundan genel olarak Alevi dedeleri ve toplumu rahatsizlik duymuyor. Cemlerde Pir
Analarin olmamasina karst yeni yeni, o da ciliz tonda itirazlar yitkselmekte. Hala
cok az sayida dede, cemleri Dede ve Pir Ananin beraber yonettigini kabul etmekte
ama nedense cemlerde bu durumdan kimse bahsetmemekte. Pir Analar konusunda
6zellikle susma yolu tercih edilmekte.

Uzun bir siirecin iriint olarak Alevilik inancinda 6zellikle kadin, erkek iliskileri
ve Alevilikte kadinlarin varligy, yer aldiklari konum acisindan ¢cok 6nemli oranda
degisip bagkalasmus, kadincil bir Alevilikten, erkeklesen Alevilige dogru devasa
bir degisim yasanmustir. Bu degisim bugiin Alevi toplumundan, erkanina, diline
dek her alanda hikmiini stirdirmekte.

Bu tiir arastirmalarda var olan bilgiyi egemen cinsiyetci dilin maniptlasyonlarindan kur-
tarmak ayr1 bir 6zen gerektiriyor. Kaynak olarak bagvurdugum tiim yazarlar ok tanril
donem diyerek adlandirtyorlardr eski uygarliklart. Oysa tanrt kavraminin igine gizledik-
leri tanricalar da vardi ama tanriga kavrami sadece ¢ok 6zel durumlarda geciyordu. Bu
haliyle dilin kullamiminda sadece cinsiyeteilik sorunu yoktu, yani sira yanls ve eksik kav-
ramlastirma da mevcuttu. Birden fazla tanrica ve tanrilarin oldugu uygarliklar icin bu ne-
denle ‘cok tanrilt’ kavrami yetine ‘cok tanriga/tantt’ kavramint uygun gérdim.

Yine sik stk cinsel politika, kadin kurtulusu, kadinlarin 6zgiirliigt, cinsel iktidar, erkek
egemenligi ve patriarka gibi cesitli kavramlari da kadin ve erkekler arasinda tarih bo-
yunca devam eden miicadeleleri anlatmak icin kullandim. Evet, kavramlar yakin tarihin
kavramlart ama derdimi anlatmak icin de isimi bir hayli kolaylastiriyorlards.

Anaerkil, matriarka, kadincil gibi kavramlari, kadinlarin emeginin, kimliginin, bede-
ninin, kilttrel acidan trettiklerinin kabul edilip gérildigi, bugtinki gibi erkek ege-
men kritetlerle degersizlestirilmedigi, bir cinsin diger cinsin emegini, kimligini,
bedenini sémiiriip ezmedigi, esit ve adil bir toplumu ve o toplumun 6zelliklerini
ifade etmek icin kullandim. Anaerkil ve matriarka bir sisteme isaret eden kavram-
larken, kadincil kavrami sistem olmasa da daha ziyade kimlik, 6zellik, durum, ka-
dinlardan yana olusu, kadinhig1 belirten bir kavram.

Bu calismayi yaparken beslendigim kaynaklarin neredeyse tamaminin dili cin-
siyetciydi. Ne yazik ki dildeki cinsiyetgilik hala yeterince 6nemsenmiyor. Tabii
cinsiyetci dil dedigimiz seyin, fikri cinsiyetciligin disa vurumu oldugunu bir
kez daha hatirlatmakta fayda var.
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Bilimsel Bilgi Cinsiyetci Olabilir mi?

Tipki her alan gibi bilimsel alanda da ortaya ¢ikan eserlerin neredeyse tamami cin-
siyetci bir dille yazildigt gibi, o dilin de nedeni olan cinsiyetci perspektife sahiptiler.
Bu nedenle gercek bilgiye, cinsiyetgilikle ¢arpitilmamus, yok edilmeye calisiimamis,
degersizlestirilmemis bilimsel bilgiye ulasmaniz igin 6zel bir ¢aba harcamaniz ge-
rekmekte. Clinkii bilgi iktidara en yakin, iktidarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu temel giic-
tir. Kadin, erkek cinsleri arasinda sémiirii ve ezmeyi siirdiiren iktidarin oldugunu
aklimizda tutarsak, bilimsel alanda yapilan calismalarin erkek egemen sistemce nasil
ve neden carptirldigint anlamak daha kolay olur. Clinkii resmi tarih yaziciligt her
alanda oldugu gibi kadin, erkek alaninda da en sert haliyle kendisini géstermekte.

Insanligin gecmisi, yani tarihin nastl yasandigi 6nemlidir. Bir o kadar énemli olan, ta-
rihin kimler tarafindan, nasil ele alinip yazildig1 ve yeni kusaklara nasil ve kimlerce
aktarildigidir. Tarih, ezenler/sémirenletle, ezilenler/sémirtlenler arasinda cereyan
eden olaylar biitiint ise bunun ele alinisy, bu iki karsit toplumsal kesim tarafindan
6nemli bir miicadele alanidir. Ciinkii adina resmi tarih denen ve toplumu kendi geg-
misinin hakiki bilgisinden uzak tutan, ondan bihaber hale getiren, béylece toplumu
kendisinden ve tarihinden kopartarak teslim alip giigsiizlestiren devlet, parali ka-
lemsorlarina carpitilarak yazdirdigs ‘tarih’ ile topluma tamamen bagka, uydurma bil-
giler agilar. Ders kitaplarindan piyasa kitaplarina dek her alanda bu bilgi ve ondan
turetilmis fikirleri yayginlastirarak toplumu adeta uyusturur. Bilim tarafsiz degildir ve
iktidar kimdeyse bilim ona hizmet eder. Tktidar, kadinlart sémiiren/ezen erkeklerin
elindeyse bilim de erkeklerin elinde olacakti. Tipkt bugiin oldugu gibi.

Mesela toplumsal tarihimizde Babai Isyant 6nemlidir ancak bu isyanin carpi-
tilmadan gercek nedenleri ve sonuglartyla arastirilip yazilmasi da bir o kadar
o6nemlidir. Toplumsal hafiza ancak boyle kurulabilir ve stireklilestirilebilir. Aksi
takdirde iktidar toplumun hafizasint bosaltip gereksiz ve birbirinden kopuk,
birbiriyle iliskilendirilmemis bilgilerle ¢6plitk haline dontstirir. Bilgi giictiir.
Var olmak, asimile edilmeden kendisi olarak yasamak, giicli olmak, kendi gec-
misini bilmek, kendine ait bilgiyi arastirip bulup bunu yayginlastirmak top-
lumsal kesimlerin 6ntindeki zaruri gérevdir.

Somiirtlenler/ezilenler kendi tarihlerine sahip ¢tkmaz, resmi olmayan, iktidarin
cikarlarina hizmet etmeyen, gercek olan tarih yazimini kurmayr basaramazsa, ta-
rihin akisint gercek zemini tzerinde kavrayip aktaramazsa yenilmemesi miimkiin
mii? Bunu bagaramamis bir toplumun bugiine kadarki halk isyanlarinin, zaferle-
rinin, yenilgilerinin sémiirilenler/ezilenler i¢in ne anlama geldigini fark etmesi
miimkiin mii? Tarih béyle okunmazsa Babai Isyant’nin halkin emegini sémiiriip
halktan aldig1 agir vergileri zevk ve sefahate harcayan devletin tarih sahnesinden
silinmesinin nedenlerinden biri oldugu anlasilabilir mi?
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Resmi tarih kadinlarin miicadele tarihinden de bahsetmez. Ciinkii o, tarihi egemen si-
nuiflarin yant sira egemen cins olan erkeklerin ¢ikarlart dogrultusunda da ele alir. Mev-
cut iktidar somirenlerin/ezenlerin iktidart olmakla beraber cinsel acidan da erkeklerin
iktidaridir. Erkek egemen sistem (patriarka) sadece egemen olanlarin degil, tim sinifla-
rin, inanglarin, uluslarin erkeklerini kapsayan, bu erkeklerin hepsini birden biinyesinde
toparlayabilen en gliclii ve butinsel sémiiri sistemidir. Yikilmast en zor iktidardur.

Kadinlarin kendi tarihlerini arastirirken tipkt Aleviler, emekgiler, uluslar gibi
kendi yol ve yontemleriyle kendilerine ait bilgiye ulasmalart gerekir. Ciinki ka-
dinlarin yasam alanlarindan, miicadele yéntem ve bi¢imlerine, diline, inang-
lardaki yerine, din/inang ile iliskilenme bicimlerine ve gerekeelerine dek hemen
her alanda erkek egemen bilimin yéntem ve bilgi Giretme kriterlerine uymadi-
gint nicedir akademi ve bilim diinyas: bile kabul etmekte.

Bilginin gittik¢e en biiyiik giic oldugu diinyamizda Alevi kurumlarinin Alevi
kadinlar hakkinda arastirmalari var m1 ya da hi¢ olmazsa bundan sonrasina
dair bu alana iliskin planlari var m1 diye sormak isabetli olacaktir. Bir toplum-
sal grubun, gecmisi, bugiini yoksa yarint da olamaz. Cinkd bir sey hakkinda
bilgiye sahip olmak, o seyin farkina varmaktir. Ve bilmek sadece bilgi sahibi
olmak demek degildir, gelecegi olusturacak yikict ve yapict eyleme gegebilme-
nin 6n kosuludur, zeminidir. Mevcut olanin eksiklerini, yanlislarini goérip, onu
degistirmeye ¢alismaktir.

En Eski S6miirii, En Eski Miicadele

Kadinlar sinifi ile erkekler sinifi arasinda tretim iliskileriyle (ev ici tiretim, ka-
dinlarin ev icindeki karsiliksiz emegi ve bu emege erkeklerin el koymast) se-
killenecek toplum bicimleri matriarkadan patriarkaya dogru dontsiirken
degistirilen sadece iktidar ya da tretim bicimi olmayacakti. Erkek egemenligi
kulturint de olusturmaya calisacakti. Din/inanclar, mitoloji, dil, edebiyat,
mizik, sanat, hukuk, kentler ve mimariye dek her alanda, her sey yeniden, er-
keklige gore bicimlendirilecekti.

Bugtin erkekligi temsil eden simgelerden kavramlara, inangsal mekanlara dek
bircok seyin erkek egemenliginden evvel kadinlari ve kadincil toplumlar temsil
eden temel simgeler oldugunu biliyoruz. Iktidart alan erkeklik, kadinlarin sadece
emegini, bedenini sémiirmekle kalmiyor, kadinlarin kimligini, bin yillar siiresince
olusturdugu kultirini, degerlerini de zorbalikla gasp edip, ele geciriyordu.

Bugtin Alevilikte erkekligi temsil eden ¢okga simge, aslinda koken olarak ka-
dinligr temsil eden simgelerdir. Ama bu dénisiim sadece Alevilikle sinirlt degil,
bircok alanda béyle. Bu nedenle daha cok calisarak biz kadinlardan ¢alinan
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kimligimizi, kiltirimizi, ge¢misimizi ortaya cikartarak sahiplenip, boylece
esitlik ve 6zgurlik yolunda ¢ok buyiik bir adim atmis olabiliriz.

Kusku yok ki, devam edecek ¢alismalarla kendimize dair glin yliztine ¢ikartil-
mast engellenmis daha nice bilgiye ulasacagiz.

Str Iginde Sir Olanlar: Alevi Kadmlar kitabu ile derinliklerine dogru yolculuga cik-
tigim YOL, astigim her engelde, kaldirdigim her 6rtiide, ulagtigim her bilgide
bana kadim ve kadincil yizini gosterdi. Kah aciktan kah gizlice kah direne-
rek kah dolanarak kusaktan kusaga yazili ya da s6zli olarak aktarilan varolus
bilgisi ve onunla ‘Bir’ olma ritiielleri her adimda hipotezimi gliclendirdi.

Stiimer mitolojisine gbre varligin kaynagi olan Ana tanrica Nammu’dan, Pir Ana-
lara devam eden bu siiregin izini siirdiikce, bugiin tizerinde durmadan, basitce
s6ylenip gecilen pek ¢cok séylemin nasil glicli bir tarihsellikten beslendigini, kay-
naklandigini bir kez daha gérdim. Yaptigim arastirmalar, inceledigim kaynaklar
ve kurdugum baglantilar bana bir kez daha gésterdi ki “YOL kadind:”.
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Anlami Anlam ile Koruyanlar: Ezidiler

Nagihan Akarsel

Baz1 sitlar vardir. Zamanda sakli, topraga yazgihdir. Glinesin 1sinlarina kayitly, karinca-
nin emegine duyarhdir. Tasin evrimine tutkulu, hayata yeminli sitlardir bunlar. ..

Ve baz1 ylizler vardir. Her ¢izgisinde sessizlige gomiulen acinin ¢igligint tasir... O
yuzlerde yiiz bin defa yenilenir acilar... G6ziinin degdigi her bakisa bir act
duser... Yureginin 1sindigt her kadina bir 15in deger... Her 1518a bir parca gulis
yuklenir. Gilise act dolu huzmeler diser...

Actlara eslik eden sitlar vardir orada. Actya direnen sitlar ya da... Killiyatt doga anaya do-
kulu, bilgisi suyun sesine yazgilt sirlardir bunlar... Direnci agacin kéklerinde, coskusu
kusun kanadinda, sezgisi dagin yamacinda olan sirlar...

Her ay dontimiinde yenilenen topragin bilgisini tastyan, gégtiin ufkuna bu bilgiyi nak-
sedenlerdi onlar. Gun yiiziine hayatt ile bu bilgiyi ilmek ilmek isleyen ve glinese selam
duranlard:. Kutsiyetini tartismasiz kabul ettikleti tasin sirrina kayith olanlardi. Kimilerine
gore Fzidi, kimilerine gore Ezdiyati, kimiletine gore Ezdayi, Ezdi ve kimilerine gére
Yezidi denilenlerdi. Ya onlar? Onlar kendilerine ne diyorlardi?

“Riizgarm esintisi ile gelen reybanimn kokusuna diinyalar: dedismem” diyen bu insanlar neden la-
netlenmisti? O kokunun saricihginda her yeni giine giinesin temsiliyetinde tesekkiir ede-
rek baslayan bu insanlar neden dinyanin hedefindeydi? Oysaki hemen yani baginda,
seninle bir par¢a ekmegini paylasmak icin can atan insanlardi onlar...

Tasin, topragin, agacin, ¢icegin, suyun, deniz kabugunun, ipin, atesin, glinesin, hayata dair
her seyin kiymetini bilen bu insanlarin neden hedefte oldugunu anlamak giicti. Glig

olan bu insanlarin yasamui degildi. Bilakis yasamlari cok sade ve dogaldi. Giig olan bu in-
sanlarin neden hedefte oldugunu anlamakti.
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Sahi zamanin hizla aktig1, bilgimizi zamanla yarisa dontstirdiigiimiiz bu olaganiistii
bilgi-bilisim ¢aginda neden onlari anlayamiyorduk? Bilim anlamak degil miydi? Kirlar-
dan denizlere, denizlerden okyanuslara, okyanuslardan uzaya dogru yol alirken ve fet-
hedilmedik yer birakmamigken simdi yanit basimizda duran bu insanlara neden
ulagamiyor, neden onlart anlayamiyorduk? Anlayamiyorsak ve bilim anlamak degilse o
zaman bilim neydi? Bilim nicin vardt?

Bu yazida inanci ile kimligini ifade eden Fzidiler'in hakikatinde bilimin anlami basta
olmak tizere yasamin, hakikatin, kadinin anlamina dogru yol alacagiz. Hakikati kadin-
yasam-doga baglaminda tanimlayan bu insanlarin gerceginde kaybolan anlamlarimiza
odaklanacagyz. Hayata dair anlamlarimizi ararken yontemlerimizin bizi cografyamizin ha-
kikatine ne kadar gotiirdiiginii sorgnlayacagrz. “Hakikatin yontem yontemin hakikat oldugu ¢agr-
muzen’™ bilgl yapilanmalart ile hesaplasacagiz. Tarihi gecmiste, olan bitende degil hemen
yant bagimizda arayacagyz.

“Ez dayé me’”

Zamanin simdi oldugunu anlatiyordu o anne... Ve tenindeki derin ¢izgiler simdinin vic-
dandan ne kadar koptugunu haykirtyordu. Sonsuz acilarin iginde snanmus bir halkin
actlarint anlatiyordu gozleri. Ellerini havaya kaldirip beddualar ettiginde ise o acinin is-
yant yankilantyordu. Yerytizt, yerytizii olmaktan utantyordu adeta. Yasanan katliamlar,
stiriilen umutlar, alt tist olan hayaller, ¢ctkmaza giren yagsamlar ile dolu bir gercekti s6z ko-
nusu olan... Tiim insanligin taniklik ettigi son ferman ile insanhgin yiiregi ve beyni ara-
sinda ki son képrilerde yikiiyordu. Ve biz ¢ocuklarinin ihanetine ugrayan bir ananin
haykirisina tantklik ediyorduk. “Eg dayé me. Ez dizanim ¢ diswazin zarokén min. Lé niba
zarokén min li min didin.”” Topraginin, cografyasinin ¢ighigt olmustu bu sozleri ile... Ana
olan ama simdi ¢ocuklar tarafindan yakilip yikilan cografyasmin ¢ighg...

Bu anneyi ilk defa 2014 yilinin Agustos ayinda televizyonun basinda Sengal kat-
liamini izledigimiz zamanlarda gérdiim. Bembeyaz saclart gézlerinin tizerine
dismiis, bembeyaz elbiseleri toz icinde kalmisti. Beyaz elbiselerinin tasidigt
anlam o tozun, dumanin icinde asaletin nisanesi olarak duruyordu. Dudaklati su-
suzluktan kurumustu. Teninde gozyaslarinin izi vardi. Ellerini havaya kaldirmis,
beddualar ediyordu. Zaman, orada o annenin gézyast izinde donmustu adeta...

1 Abdullah Ocalan, Uygathk, 2009

2Kirtce olan 'Ez dayé me' tiimeesi Tiirkce'de’ ben anayim' anlamina geliyor. .. Ezidiletin en
onemli Ozelliklerinden biri Kurtee dilini yasamin her alaninda kullanmalar ve biitin sézlu
kiltar arinlerinin Kirtee olmasidir.

#Ben anayim. Cocuklarimin ne istedigini biliyorum. Ama simdi cocuklarim bana salditryor™
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Ve bizler televizyonun basinda acilart izlemeye alisik insanlik olarak bir kez daha haki-
katten uzaklagmistik.

Cocuklarin susuzluktan 6lmesine tahammiil eden, diinyanin yarisinin aghk siniri-
nin altinda yasadiginin farkinda olan, dogay: talan eden insanlar olarak bu kat-
liami da sineye ¢ekmistik. O zaman her birimizin yasamindan bir sey eksildi iste.
Distindtgiini hissetmeyen insanlar toplulugu olduk o zaman. Bunun muhasebesini
DAIS'in elinde olan her bir kadinin dramini okudugumuz, izledigimiz her an yapmaya
devam edecegiz. Biz pesini biraksak da o kadimlarin drami bizim pesimizi birakmaya-
cak. Beyaz elbisesinin sirrint vermeyen annenin goézlerinden dokilen yaslar yiiregimizi
daglamaya devam edecek.

Sengal'de Bzidiler’e déniik yapilan bu katliam 74. Ferman olarak kayitlara geti. Diin-
yanin gozleri 6niinde gerceklesen bu katliam ile Eizidi halkinin ne kadar cok fermandan
gectigini 6grendik. Peki neden? Inanct disinda bir kimligi olmayan Fzidi halki neden
merkezi hegemonik giiclerin taseron érgiitii olan DAIS'in hedefindeydi? Ve neden Ezidi
kadinlari? Bu soru ile baslayan celiskilerimizi ¢6zme arayisina girdigimizde iste o zaman
farkls iki uygarhgin hafizalarinin hesaplasmasina tanik olduk. Bu bilgi cok degerliydi. Bu
bilgiyi hakikatine dokunmadan oldugu gibi anlatmak ise biiyiik bir emek istiyordu.

Bu bilgi bize bir yandan siyahlar i¢inde samanlarin simgeleri ile donatimis ulus devle-
tin 6rgiitlii giicit DAIS, diger yandan bembeyaz elbiseleri ve giines rengindeki kusagr ile
bu giice karst binlerce yildir direnen demokratik uygarlik damarinin ana giiclerinden
olan kadinlart anlatiyordu.

Peki biz bu bilginin izini nasil stirecektik? Yéntemimiz ne olacakt? Diinya merkezi he-
gemon giiclerinin hedefinde olan bu inancin i¢inde tasidigt hakikate nasil ulasacaktik?

“Ex dayé me...” diyen annenin haykiriginin yiireklerimize biraktigr izden yol almak ilk
adim igin anlamli bir baslangic olabilirdi. “Ez dayé me” yani “Ben Ana'yim”... Ya da, ‘Ez
di” “Beni gordd”, “Ezda” “Beni veren”, “F gidi” “cogalmak, tiremek, 6zgtrlik™ gibi
anlamlar bir bir yliregimize dokunuyordu. Hepsi de tiretken, yaraticy, sefkatli, direngen,

biitiinliklii cografyamizin farkls farkl tanimlamalaring kargilamiyor mu sahi?

“jlmé me li ser dilé me”*

Bugiine kadar tarihin sadece tek bir nehirden aktigina inantyorduk. Ona ikna edilmis-
tik. O nehrin akist bizim hayatlarimiza yén verebilirdi. Bunun disinda farkls bir alterna-
tifin olmadigi hususunda yillarca aldigimiz egitim ve 6gretimin sonucunda bir ikna
olmuslugu da yasamistik. Ttim bu bilmelerimizin ne kadar bizi bize yabanct kildiginin

+"Bilimimizi yliregimizin dstinde tagiyoruz”
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farkinda degildik. Distindiigtinii hissetmeyen, bilgiye pragmatist bir sekilde yaklasan, bil-
mek ile mutlu olmay1 degil bilmek ile gii¢ olmayr 6grenen bir kiltiirel sekillenmeydi bu.
Tek yonli bir akisin icinde ona karsitlik ya da muhaliflik temelinde yer alan cikislar dev-
rimciligimizi besleyen temel yonlerdi. Ancak sonradan 6grendik ki bu karst cikislarin
hepsi kendi basina bir nehirdi. Kendi yataginda akan... Ve alternatif bir sistem olarak ya-
pilanacak kadar genis bir kiiltiirel biitiinliige sahip olan...

Dogaya, hayata sadik bir inanc olan Fzidilik de bu kiiltiirel biitiinligiin bir parcast ola-
rak gérkemli bir kiilliyat1 i¢inde barindiriyordu. Bu kiilliyat ile olusan kiiltiiriin kodlart
hala ¢6zimlenmeyi bekliyordu. Belki de o kodlart ¢6ztimledikge insanlik kendi 6ztiyle
bulusmay1 basaracakt. Eizidi kadinlarin devletli uygarlik giicleri tarafindan hedef haline
getirilmesi siradan ve tesadiifii bir durum degildi. Buradan basladigimizda ulastigimiz so-
nuglar jineolojinin epistemolojisi, metedolojisi basta olmak tizere bircok konuda bize 6n
acict olacaktt, Neden Fzidi kadinlar sorusu ile baslayan yolculugumuz o kiiltiirel yapi-
lanmay1 ve bilgi kodlarini tanidikca yerini bulmaya baslayacakti.

Ortadogu’da kok hiicre roliint oynayan bu kiltiirel biitiinliik, ayn1 zamanda
devletli uygarhiga karsi en direngen damarlardan birini teskil ediyordu. Yaziya
bilgilerini emanet etmekten kaginan sézli kiltir, gew/” ve semboller ile bilgi-
lerini gliniimiize tastyan Fzidilerin bugiin dinyanin hegemon giiglerinin he-
definde olmas:t da bu glicleri ile baglantiliyd.

Tarihe lanetli bir inang bir kavim olarak gecen Ezidiler’i ele almak bu nedenle cok has-
sas bir konuydu. Giinkii var olan bilgiler tizerinden ele aldigimizda Fzidiler lanetli bir ka-
vimdi. Hak yolundan sapanlardt. Seytana tapanlar, Allah’a ihanet edenlerdi. Kirli pasaklt
olanlardi. Onlara yaklagsmak en biiyiik glinahti. Evlerinde yemek yemek mubah degildi...
Boylesi 6rnekler daha da cogaltilabilir. Lanetli bir inan¢ oldugu icin de onlar tizerinde
her katliami mubah sayan bir diinya politikast uygulanmakta ve bu mesru sayilmaktaydu.
Agirlikta Giiney Kiirdistanin Seyhan ve Sengal sehitleri ile Ninova Eyaleti’ne baglt Mu-
sul’un kéylerinde, Gurcistan’in Tiflis, Ermenistan’in Erivan kentinin yant stra Rojava
Kirdistan’tnin Cizir ile Afrin kantonlarinda, Mardin’in Midyat, Savur ve Nusaybin, Ur-
fa’nin Virangehir, Surug ve Ceylanpinar ilgelerinde, Amed’in Bismil ve Cinar ile
Batman’in Besiri ve Kurtalan ilgelerinde, Kilis ve Antep’te ve gocler nedeniyle
Almanya basta olmak tizere Avrupa’nin bircok kentinde yasayan Ezidiler, 75
milyon olan niifuslarinin fermanlar sonucunda simdi diinyada 700 bin ile 800
bin arasinda oldugunu belirtiyorlardu.

Ortadogu’nun en kadim inanclarindan biri olan Ezidjhge dair bilgilerimizin yanhs ol-
dugunun bilinciyle yaklasmak ilk adimimiz oldu. Inanglart tizerinden kimliklerini ta-
nimlayan Ezidiler’in yazili kaynaklarinin fazla olmamast da arastirma yontemimizi

5 Bridi deyigleri
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belirledi. Bilgilerini yirtilabilir, yanabilir, bir kagit parcasinin tizerinde tahrif edilebilir,
her yerde kiymetsiz olur kaygistyla kagit kaleme emanet etmiyorlardi. Bilgilerini birbirine
emanet ediyorlardi. Ya da kendi yetistirdikleri, giivendikleri kimselere bilgilerini emanet
ediyorlard. Bir qewllerinde “sireta neke li belesan” yani “bos insanlara 6gtitte bulunma”
diyorlards. Bilgi onu anlayacak, uygulayacak olana emanet edilmeliydi. Bu bilgiler hayat
ile birlik olan akisa hizmet etmeliydi. Bir ananin icten bir sekilde, “%wé me li ser dilé
me” deyisi bize bu degerli anlami ifsa etmekteydi. Inanglarint bir bilim olarak ele
almaktaydilar. Bu bilimin anlam ve hakikat ile olan bagina inantyorlards. Bir inang-
tan ziyade bir yasam tarzini esas altyorlardl. Yazmaktan ziyade dilden dile sézle, si-
irle, qewl ile, sarkiyla kusaktan kusaga aktardiklart bu bilginin degerini yagamin
her alaninda kendilerine esas altyorlardi.

“Bilsmin bir antam yornmn’® oldugu gerceginden hareketle ele aldigimizda bu anlamm Fzi-
diler’de ¢ok daha giiclii ve hayatin icinden yontemlerle ele alindigint gériiyorduk. Za-
manin ruhuna denk bir sekilde yasami anlamlandiran bu halkin dogayla olan bagt
anlamin derinligi konusunda bize 6n agict oluyordu. Hayata dair bilgilerini hayatin ken-
disinden toplamanin 6nemine vurgu yapan bu insanlarin yasam tarzt da dogayla birlik,
toprakla dost, havayla es bir nefes alip verme seklindeydi.

Tarihin kronolojisine dahil olmayan hatta buna muhalif olan bir kiltiirtin tasi-
yicistydilar. Tarihin simdi olduguna inaniyorlardr. Simdi son kalintilarint yasa-
diklart bu bellege ulasmak ise Gyle bildik yontemlerle olacak bir sey degildi.
Onlara sorularimizt sormaktan ziyade yasamin icinde bu sorularimizin cevabint
aramak onlardan 6grendigimiz ilk bilgiydi.

Anlam1 yasamin her alanina kaziyan bir gercekti s6z konusu olan... “Neden beyaz elbise
gyporsunng” sorusuna gilerek karsilik veren Dayé Mercan'tn, “Ciinkii seviyoruz” seklinde
verdigi karsilik béylesi sorulart anlamsiz kiliyordu. Yaptiklart her seyi, sevdikleri igin ya-
pryotlardi. Sevmedikleri bir seyi yapmazlardi. Sevgi ile bagt coktan kopan yasam onla-
rin disinda akiyordu. Onlar yasama sevgilerini katmayi ve sevgi ile anlamlart korumaya
coktan bas koymuslardi. Simdi “sevdigimiz icin giyiyoruz” derken dahi bir anlamu, bir
kaltiirt koruyotlard. Peki bu korumaya aldiklart anlam neydi?

Inanglarint bir bilim olarak tanimlamalart derin bir bellek ve kavrayist gerektiriyordu.
Yiireklerinin Gistiinde koruduklart bu bilimin anlamini anlamak énemliydi. Bu konuda
tim bilmelerimiz alt tist oluyordu. “Bilim giictiir”, “bilim iktidardir”, “bilim mutlak ha-
kikattir” seklinde kesinligi 1spatlanmis mutlak bazi belitlemelerin bakis agist olan pozi-
tivizmin kaleleri bir bir yikiliyordu. “Bilim anlamdir”; “Anlam hakikattir”, “Hakikat
ozgirlitktir” sézleri bir siir tinisinda yasamlarina dokundugumuz biitiin Fzidi-
ler’in dilinden stiztliyordu. Ve onlar bu hayatta her seyin bir anlami olduguna,

¢ Abdullah Ocalan, Kapitalist Uygarlik, 2009
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bu anlami kesfetmenin temel yonteminin sevgi olduguna yiirekten inantyotlard:. Bu an-
lamin bilimin kaynagi, hakikatin potansiyeli oldugu konusunda ¢ok nettiler.

Anlam ve hakikat ile bagt kopmus olan bilimin gercek anlamuni fistldiyorlard. Lanet-
lendikleri i¢in bir parca ekmegini yemeyen insanlarin artik 6nyargisiz yemeklerini ye-
mesine, yemekten énce tipki onlar gibi ellerini sabun ile yikayip havlu ile kurulamalarin
biytk bir mutluluk ile seyrediyotlardi. Adeta, “Bakun bu bizim kiiltiiriimiiz. Biz kirli dedi-
liz” diyorlardi. Seni seyrederken gézlerindeki ssiltt ile yiiregine dokunuyorlardr. Bu in-
sanlar bir parca ekmegini paylagsmak icin diinyanin gézii 6niinde katledilmelerinin
beklenmesine 6tke duymuyotlardr. “Bizinz inandiginnz, hakikatin anlasimast igin boylesi biiyiik
bir bedel vermek, katledilmek gerekli miydi bilmiyoruz” ama “her serrin varder bir hayr:” diyerek
o yasadiklart ve heniiz bitmeyen katliamlart derin bir i¢ ¢ekisle antyorlardt. Her i¢ ¢ek-
islerinde biz daha ¢ok susuyorduk.

Lulu...

Bazen insan ¢ok sansli olduguna kanaat getirir. Kendi kisisel tarihinin izlerini stirerken
karsisina ¢tkan yollar, yolculuklar, insanlar ve anlamlar ile daha fazla hisseder
bunu. Hayat bu konuda ona durmadan firsatlar sunar. Jineoloji kadinlar basta
olmak tizere herkese béyle bir sans tantyor. Bitiinlesemedigin sistemin bilgi ya-
pilanmalari ile hesaplasmak bunun ilk adim1 olur. Tkinci adimz1 ise bu bilgiyi
ararkenki yol ve yontemlerine kalir.

Kadindan kadina aktarilan ¢ok degerli bilgiler vardi. Bunlardan biri de seytanoktu. Sey-
tanoklarin ismi Kurtge'de La/u idi. Onlardan 6grendik bunu. Lulu kutsal kabul
ediliyordu. Cinki lulu'nun icinde bir insan cesedi yillarca da kalsa ¢lirimiyordu.
Yine yaratilis 6ykiilerinde vardi bu lulu... Deniz kabuklarinin arasinda olan inciydi.
Insanin olusumunu tek hiicreli canlinin ¢ogalmast ile baslatan bilim insanlarimin
tezini dogrulayan bir 6yki olabilir miydi bu lulu hikayesi? Bu kapsamli bir aras-
tirmanin konusudur aynt zamanda.

Anaya saygt dogal yasamin en 6nemli ritiieli olarak devam ediyordu. Konuk oldugu-
muz annelerin ve onlarin karsisinda bir ihtiyag olur diye bekleyen erkeklerin durusu bize
bunu anlatiyordu. Konuklar kadinlar degil erkekler agitliyor, ¢ay kahve ikrami ile onlar
ilgileniyorlards. Tarihleri hakkinda, “Bizim taribimiz, cok nzun. Cok kiklii. Bizim ta insanl:-
gin baglangiena kadar uzanan bir taribimiz; var. Ama bildiginiz kadar: 7 bin yidsr” diyorlard
mesela... 7 bin yillik bilinebilen tarih demek dogal toplumdan devletli uygatliga gegis
siirecinin yagandigt M.O. 2000 yillarindan baslayan bir zaman araligina denk geliyordu.
Ve bu donem ilk sémiirtlen sinuf olan kadin ile ilk sémuren sinif olan erkek arasindaki
kavgalarin en yogun oldugu dénemlere tekabiil ediyordu. Birinci cinsel kirtlmanin ol-
dugu dénemdi. Kadinin artik dogal toplumdaki glictinden soyutlandigt ve dért duvarin
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arasina stkistirldigt donemdi. Stimerler’in baslangic tarihiydi. Ve bu dénem kadin dire-
nis cizgisini temsil eden Lilith’ten bahsedilen dénemlerdi. Erkegin egemenligini kabul
etmeyen buna karst direnen kadin direnis ¢izgisi...

Kadinin enerjisinin adiyd: aynt zamanda Lilith... Ezidiler’i séylenmeyen sézciik olarak
dile getirdikleri seytan sézctigli de bu anlami anlatmiyor muydu acaba? Kutsalla-
rinin lanetlenmesi ve giinah sayilmast karsisinda en biiyiik savunma mekanizma-
lart bu s6zctigii higbir sekilde agizlarina almamak olamaz miydi? Sahi seytan kimdi?
Adem ile Havva mitolojisinde yilan ile isbirligi yaparak yasam agacindan elmayi ko-
paran degil miydi? Ya da Havva’yr ayartarak yasam agacindan elma koparmasina
neden olan degil miydi? Mitolojilerde temalar farkliydi ama semboller ayniydi. Ve
biz Ortadogu’nun kadim kdltirlerini arastirirken onlart en ¢ok s6zIu tarihlerinde,
sembollerinde ve ykilerinde buluyorduk.

Elmanin Alevilerde de Fzidilerde de bilgiyi temsil ettigini de bu vesileyle 6grenmis olu-
yorduk. O bilgisini almak da 1srarlydi. Ve o bilgi ile beraber kendisinden ¢alinan deger-
lerini almakta kararliydi. O donemlerden kalan simgeler, izler ters yiiz edilmis de olsa
simdi devletli uygarlik ile biitiinlesmeyen bir inancin dokusunda onun izine rastliyorduk.
Tahrip edilmek istenen bu toplumsal hafizanin hala canl oldugunun bir géstergesiydi.
Erkek tanrilarin unutturmaya ¢alistigt hafizanin korunmastydi. Kadin kimligi etrafinda
oriilen duvarlar, tabular, dogmalar bir killtiir olarak simdi pozitivist bakis acistyla yeni-
den yeniden cesitli kiliflarla Grillmeye devam etmiyor muydu? Kadina dayatilan kéleli-
gin bir tanrt emri olarak mesrulastirlmasinin adi olan ikinci cinsel kirilma déneminde
ise Lilith artik lanetli bir varlik degil miydi?

Tlk kez Gilgames destaninda rastladigimiz Lilith, Stimer, Babil, Pers mitolojilerinde artik
vampir kadindi. Siimerler'de ilk dénemlerde tantiga Inanna’nin sol eli olduguna inani-
lan Lilith, sonralart Lamagtu’ya, disi bir ifrite dontisendi. Bebekleri, lohusada olan ka-
dinlar 6ldiirendi. Yahudilik ve Hristiyanlik’ta Adem ile esit yaratilmus ilk kadind1. Ama
her ne hikmetse Adem ile esit oldugunu iddia ettigi ve Adem’e hizmet etmeyi reddet-
tigi icin ya cennetten kovulan ya da kendi istegi ile cenneti terk eden asi digiydi. Adem’e
ve Tanrr’ya boyun egmeyi degil seytanla birlesmeyi, seytan olmayi tercih edendi. Birgok
halk kiiltiiriinde korkulan ve degisik bicimlerde tedbir alinan kadin kimligiydi. Kargi-
sindaki en etkili tedbir ise demir maddelerdi. Bu 6rnekler dahi Lilith’in tantica inanci-
nin yikilmak istendigi asamalarda direnen kadimn kimliginin adi oldugunu gostermiyor
mu? Aslinda Lilith, zayif da olsa giintimiizde de var olan disil enerjinin sembol kimligi
degil mi? Devletli uygarliga kars: direnen, sistem digt kalmayz tercih eden ve bunun igin
her tiir bedeli 6demeye hazir olan kadin kimligi olamaz mi1?

Evet Lilith bu direngen durusuyla baglantili sistemin seytani olarak anlir. Ama Fzidi-
lik’te toplumsal hafizamn kék hiicresini olusturur. Lilith’i anlatmak i¢in ¢izilen bir¢ok re-
simde Lilith, viicudunun bir kismi yilan olarak gosterilir. Bu da bize Sahmeran
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semboliinii animsatir. Lanetli bir kimlik olarak mevcut mekanik paradigmanin yapilan-
malarinda Lilith yilanin arkadast olarak tanimlanirken, kendi basina bir nehir olan
demokratik uygarhgin en temel giiclerinden biri olan kadinlarda basi kadin, viicu-
dunun geri kalan kismz1 yilan olan sahmeran resmi kadinlarin kendi el emekleri goz
nuru ile isledikleri geyizlerinin bas kdsesinde yer alir. Ve bu bilgi kadinlarin yasa-
munda koruyucu bir islem, bir bilgelik, tip bilgisi olarak yerini alir. Ozellikle Alevilik
ve Fzidilik inanclarinda karayilanin kutsal olmastnin bilgisinin de bununla baglantist
incelenmeye deger bir durumdur.

Fizidi toplumunda bu bilginin izini siirerken devletli uygarlikla biitiinlesmemelerinin ce-
zastnin bu uygatliktan dislanma, katledilme oldugunu cok carpict bir sekilde 6grene-
cektik. Simdi devletli uygarligin hafizasina dayanan ve o uygarlig1 temsil eden DAIS’in
ilk olarak Sengal’e saldirmasi ve Fizidi kadmnlarini kélelestirmesi bu hakikat ile baglanti-
liydi. DAIS’in Ingilizce isim kisaltmastnin ISIS olmast dahi, kadinin dogal toplum bilgi-
lerini calan erkek egemen hafizanin simdide stirmesi ile baglantilt olamaz miydr?

“Hak yolunda olanlar” ve Mekanlari

Anlam her seyin icindeki bilgiyi anlamakti. Bu bilgiyi kesfedecek bir derinlige ve duyar-
lihga sahip olmak kadar o bilgiye saygr duymakti. Bu bilgi en ¢ok esiklerini 6ptiikleri cil-
xanelerinde, Leyla ile Mecnun’un agklarinda, Mecnun’un gigefinden izledigi Leyla’nin
su kuyusunda, goniillerinden gecen dileklerini yiikledikleri perderde” , yagmur duasina
ctktiklarinda bulutlara en yakin olduguna inandiklart pire avra’da yani Bulutlarm Pirinin
mekaninda, Lales’in dogayla birlik olan kutsalliginda, Si#ya E3in® ekmek hazinesinde,
Xatuna Fexrenin kutsalliginda, Sitiya Nisra'nin ordusunda, topraktan can alan tohumun
gorkeminde, bileklerine taktiklart basizyi baginda, hastaliklara deva olan annelerin sifact
ellerinde, sagin1 uzattiklart erkek cocuklarin gozlerindeki 1siltidayd.

Bu anlamun i¢inde barmndirdigr hakikat biitiin inkar ve katliamlara ragmen silemedikleri
bir hafizada gizliydi. Ik biyiik direnisini devletli uygarliga karst veren Ezidiler’in yazli ta-
rihin baslangict olarak kabul edilen Stimer tabletlerinde “Hak yolunda olantar’™  diye ta-
nimlanmast da ilgi ¢ekici bir diger noktayd:. Stimerler tarafindan 6zgtirlitk ve anaya donts
olarak tanimlanan amarg s6zctigii de bu konuda bir 6rnek olarak éniimiizde durmaktayd.

7 Kutsal mekanlatinda bulunan bir kumasa peti adun veriyorlar. Perilerin diigimletinin acilmast
ve bazi periletin dugumlenerek dilek tutulmasi rittieli...

§ Siti Arapea, Kurtce ve Hintge’de onct kadinlara verilen isim. Sitiya Ez ise Ezidilerde Ekmek
tanricast olarak tanimlantyor.

27622 yil bneesine ait olan bir Simer levhasinda Fzidiler hakkinda ‘hak yolunda olanlar’ tiimce-

sinin kullanddg bilgisi var.
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Her mekanlarinda dogal toplumun izi vardi. Bu bizim, “Dogal toplummun oldugn her me-
kanda kadm kiiltiiriniin izleri var” seklindeki 6n bilgimiz ile de ayn1 manaya geliyordu.
Mekan ve kultiiriin hicbir zaman saldirganlar acisindan tesadiif olmadig bilgisini de
dogrulayan bir durumdu bu. Dogal toplumun, ana tanricanin -ki bu onlarda Xatuna
Fexre'dir-, tanrigalarin bilgisini korumak i¢in uygarlik tarihinde dislanmayi kabul etmis-
lerdi. Bu bilgiyi korumak icin daglara, daglarda sikeftlere, cilxane dedikleri ibadethane-
leri yol eylemislerdi. Mekanlarinin ya bir dagin yamacinda ya bir agacin dibinde ya da bir
suyun kenarinda olmasi dikkat ¢ekiciydi. Dogadan besleniyorlard: ve dogay: katleden in-
sanogluna karst daglarda, magaralarda, sikeftlerde, suyun kenarlarinda direniyorlards.
Tipk: simdi diinyay: yok edenlere karst direnenler gibi.

Bastiklart her karts topragin, tasin, suyun, ¢icegin anlamint biliyorlardi. Mesela Afrin’de
Cilxane dedikleri yerde cile cekiyorlards. Iginde su kaynag ve duvardan yukartya cikar-
ken iz birakan bir karayilanin disinda mum yakilan yerler ve taslart duvarin icinde de-
liklere yerlestirdikleri dilek yerleri vardi. Hz. Muhammed'in kirk gtin Hira daginda bir
magarada yogunlastigy bilgisi geliyor hemen aklimiza. Hz. Muhammed’e vahiy ile gelen
“oku” emrini sorgusuz sualsiz kabul eden bir gercegi yasayan cografyamizdaki dogma-
tizmin aksine onlar bu cilxanelerde kirk giin ¢ile ¢ekerek “kendini bil” hakikatine ulas-
tiklarint belirtiyorlardi. Kirk sayist Alevilerde de Fzidilerde de dikkatimizi ceken bir
saytyd. Peki neden kirk diye sordugumuzda, “Xweza ji' psti cileyé 3ivistané i cileyé haviné
xwe nil dike”, yani “Dogada yazin en sicak kirk giin ile kisin en soguk olan kirk giinde
belli acilarin sonunda kendini yeniler” cevabint veriyorlardi. Bilimin anlam yorumu ol-
dugunu bu yorumlari ile de gosteriyorlardi. Kirk kelimesinin anlami1 bu mudur degil
midir onu bilemeyiz ama bu yorum énemli bir yontemin kapisint bizlere araltyordu. In-
sant doganin sahibi degil, doganin bir parcast kilan bir yaklasimin adiydi. Cilmiran, Cil-
kecikan, Cilxane ve daha cil yani kirk ile baglayan bir¢cok isim bunu anlatiyordu. Cil, cile
Kiirtgce'de hem cile cekmek hem de Ocak ayt anlamina geliyordu.

Ve biz biitiin bu anlamlarin i¢inde Fzidiler’in tarihine dogru yol aliyoruz. Yasamin ay-
rintilarinda, zamanin akisinda siiren bir tarihti bu. Ge¢mis simdi de, su an da akiyordu.
Kimi zaman bir din, kimi zaman bir felsefe olarak ele alinan Fzidiligi en iyi “Gwe me” s6z-
ctigti ile anlatiyorlardi. Yasam ile bagi giiclii olan bu bilim ayn1 zamanda inancin ve fel-
sefenin bilimle olan butinliginin gliciinii ortaya koyuyordu. Adeta inancin,
distincenin, bilimin etik ve estetik ilkeler ile kopmayan adt olmuslardt. Hep egemen er-
kekligin alan1 olarak g6rdiigiimiz din ve inanglarin iginde kadin izlerini ararken boylesi
anlamlar ile karsilasmak o kokli dogal toplum kiltiriinin glctini bize ifsa ediyordu.
Var olan sosyal bilim anlayisinin en dokunulmaz kildigi bu alanda bir kaziya girismek mu-
azzam verileri de sunuyordu.

Lales kutsal mekanlartyds... Havasi, cografyasi, ne ¢ok soguk ne ¢ok sicakt... Biitiin 6n-
ctilerinin orada oldugunu ve Lales’in bir arastirma merkezi, bir medrese roliini gordi-
guni belirtiyorlardl. Biitiin yasam alanlar tizerinde ders gorilen bir yer olduguna
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inantyorlar. Lales’i merkez segtiginde yildizlarin hareketini daha ¢abuk tahlil etme
glicti vardi. Lales’in tizerinde olan ti¢ kubbenin giines, ay ve diinya olduguna
inaniyorlardi. Her Gt aynt hizaya geldiginde Glines tutulmasinin oldugunu ve
yil hesaplarinin burada bagladigint belirtiyorlardi.

7622 yil 6ncesi Stimerlere ait oldugu belirtilen levhalar tahlil edildiginde gelenek ve g6-
reneklerinin ayni oldugunu belirtiyorlardi. O zamanlar artik devletli uygatliga gecisin ya-
sandigt bir doneme tekabiil ediyordu. Ve dogal toplumun biitiin degerlerinin tahrif
edilmeye, ¢alinmaya basladigi bir donemdi. Stimerlere ait oldugu iddia edilen levhalarin
yeniden incelenmeye ihtiyact oldugu konusunda Génil Tekin ve Murat Bardaker'nin
Tarihin Arka Odast” programinda yaptiklart muhabbet aklimiza geliyor o zaman. Goniil
Tekin de her seyi Stimerler ile baslatmanin bilingli bir politika oldugunu belirtiyor. Car-
sema Sor kutlamalart konusunda farkl uygarliklar ile olan benzerlikler de bu kanaatlerini
giiclendiriyordu. Siimerler basta olmak tizere farkli uygarliklarin da yumurtalar renk
renk boyadiklarini ve yerin yildénimii olarak kutladiklarini belirtiyorlards.

“Yeni yil geldi yasam yenilendi” diyen bu insanlar 7 melege inantyor, her yil bir melegin
diinyayr kétilikten kurtarmak igin geldigini ve basa gectigini sdyliiyorlardi. Hangi
melegin geldigini bilmeseler de bu devri daim, demokratik bir sistemin de oldugu-
nun isaretiydi. Bu nedenle Nisan ayinda ¢tkan kirmuzt gicekleri kutsal gérityotlar. Co-
cuklar bu cigekleri topluyor, aksamlar1 getirip daha giines batmadan evvel yumurta
kabugu ve camur ile yogurup bir ziyaretin kapisina asip optiyorlardr. Bu ritiiellerinin
cok farkli boyutlart bulunuyor elbette. Ama bu ritiiellerinin insanliga ait oldugunu
ve artik ne yazik ki kendileriyle sinirlt kaldiginin da bilincindeler. Nisan ¢icekleri adint
verdikleri, cabuk solan bu kirmizi gigekleri ve yumurtalarin kabugunu da kirmuzi ile
boyadiklart icin Kizil Carsamba yani Carsema Sor diyotlar bayramlarina. Meleké Tawus
geldiginde bu ¢iceklerin ¢iktigina inandiklarini ise siirekli vurguluyorlar.

Abhiret kardesligi, &zras gubertin yani don degistirme, limler oldugunda def ve se-
bablarin ¢alinmasi basta olmak tizere bircok gelenck ve gérenegin Ezidiler basta
olmak tizere Ortadogu’nun kadim dinlerinde devam etmesini hayat-6liim-hayat don-
gustine gore olan dogal toplum ritiiellerinin sézIt bir kiltiir ile devam ettiginin isa-
reti olarak yorumluyorduk.

Yine mesela her seyin bir tanticasinin olduguna inantyorlardi. Giinesin, tarimin, askin,
yerin, gbgiin tanricast vardi. Fizidilerde en cok olant ise s dedikleri tanrica... Kimisi
tarim yaparken bu tanricay1 cagiriyor. Kimisi hayirlar yapiyor, hediyeler dagitiyor o
zaman. Kimisi pamuk ekiyor ve bu pamuklarin bereketinin arttigina inantyor.

®Tarihin Arka Odast - Gonil Tekin / 21 Ocak 2012,
https:/ /wwwyoutube.com/watch?v=QiiD9eCR{I.M
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Ezidj]jgin icinde kadinlarin izini aramaya devam ediyoruz. Karsimiza kadin-doga-yasam
baglantisint anlatan kiiltiirleri ¢tkiyordu. Bu kiltirtin en somut ifadesi ise her yil 25 Ara-
lik’ta yaptiklart Batizzni ismini verdikleri ritGelleriydi. Bu rittieli gerceklestirmenin bir asi-
retin gorevi oldugunu 6grendigimizde bununla baglantili her bir asiretin bir gérevinin
oldugunu 6greniyorduk. Her sey cok biittinlikli ve birbirine baglydi. Pozitivizmin par-
calayan, yalnizlagtiran bakis actsina karst onlar her seyi dayanisma ve isb6lim icinde ya-
pryorlardi. Her asiret bir gorev ile sorumluydu. Cilke Asireti batizmi diizenlemekten,
bir asiret doktorluk hizmetinden, bir bagka asiret toprak islerinden sorumlu oluyordu.

Asiretlerin her birisinin i¢inde yer alan ailelerde kendi aralarinda isbolimi yap-
mustl. Asiretin genel gérevi doktorluktu, ama onun icinde yer alan her bir aile
de farkli bir hastaligin tedavi yontemlerini biliyordu. Bu yontemlerin kimi otla-
rin bilgisine kimi kadinlarin biyolojiyi tantyan bilgilerine kimileri de baz1 kadin-
larin sifa dagitan 6zelliklerine bagliydr. Bu da kendi bagina ayr1 bir kitabin konusu
olacak kadar genis bir kapsama sahipti. Orgiitlenme bigimleri yasam tarzlart ile
birlikteydi. Her bir aile bilgisini gelecek kusaklara ailede olan ¢ocuklarint yetis-
tirerek birakiyordu. Her ¢ocugu degil ama iglerinden en yetenekli olanlar bu ko-
nuda egitiliyorlardr. Simdi bir kismina basliklar halinde degindigimiz kiltiirel
butinliagiin icinde yer alan her bir kelimenin bir ritieli, bir anlamyi, bir hakikati
bulunuyordu. Ve jineoloji ile bu anlamlarin hepsini tek tek o kiltiirel biitiinli-
gin dokusuna uygun bir sekilde yorumlamak ve anlamak ise biiyiik bir gérev
olarak 6numizde duruyordu.

“Insané ézidiimana xwe bi jiné nas kiriye”’"

Giines dogmadan evvel uyanan, elini yiiziinii yitkadiktan sonra giinesin karsisinda
duran ve dualar eden, ya bir topragt ya da bir agac1 ziyaret eden, toprak-su-ates-
hava olmadan yasamin olmayacag bilgisine sahip olan bu insanlar bir ates kiitlesi
olan giines olmadan yasamin olmayacagini bin yillardir biliyorlardi. Ve bildikleri bu
bilginin kutsiyetine inantyorlardr. Varlik gerekgeleri olan bu dort elementi koru-
yorlardi. Tum canlilar icin gegerli olan bu yasam kuralinin farkindaligiyla dogaya
hirmetlerini giines duast ritlelleriyle sunuyorlard:.

Gunesin dogusunu saygt ve mutlulukla karstlayarak dualar eden bu insanlara doniik 6n-
yargilar ise diistindurtiiyordu elbette. Katliamlart mesrulastirmak icin tretilen bilgilerin
hepsi yalandt. Insanligi muazzam bir kiiltiirden mahrum birakmuslardi. Ve bunu bilin-
cli bir sekilde yapmuslardi. Devletli uygarlik Ortadogu sosyolojisini pozitivist bakis ac1-
styla tahrif ettigi gibi bunun sonucunda yarattig zihniyet ile katliamlart mesru kilmugtt.

7 Lizidi insanlar imanlatint kadin ile tanidilar’
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Opysaki onlar bilimin yasam ile bagindan vazge¢memislerdi. Bu bagin bir kusun
otustinden, bir tasin sekline, bir agacin dallarina astiklarr dilek ipinden ziyarette
yaktiklart mumlara kadar her seyin i¢inde olduguna inantyorlardi. Yasamdan, top-
lumdan, kadindan kopan bilimin bu kék kiltirde bu kadar giicli baglantilar ile
devam etmesi kendi 6z kaynaklarint arayan jineolojinin dayanacag kokin ne kadar
glicli oldugu bilgisini de veriyordu.

“Hak yolunda olanlar” olarak bu yolu hak etmeleri gerektigini belirten bilge ka-
dinlart vardi. Bu bilge kadinlar evlenmiyor, diinya nimetlerine tenezzul etmi-
yorlardi. Boylesi kadinlara “sikes#7”, bu duruma da “xwegikandin” diyorlardi. Yani
nefsini kiranlar anlamina geliyordu. Sadece geng kadinlar bu karari vermiyor-
lardi. Kirk yasindan sonra hak yoluna kendini adayan kadinlar da az degildi. Bu
kadinlara fexra deniliyordu. Genel olarak sikesti kadinlar ise o toplumun bilgelik
mertebesine ulasmis ve kendilerini kanitlamis kisileri oluyordu.

Kiltiirlerini korumanin bedelini tasimaya devam eden Ezidilik dogal topluma sadik kal-
mus bir kadin kiltiriiydi. S6zIu geleneklerinde, mitolojik anlatim, sembol ve hikayele-
rinde yasam tarzlarini koruyorlardi. Bu yasam kokli dogal toplum kiltiiriine
dayantyordu. Bunlardan biri de Sitiya Nisra’nin hikayesiydi. Kirk kadimnla baslayan ve
her bir kadinm kirk kadin1 egitmesiyle binleri bulan bir kadin ordulasmasindan bahse-
diyorlardi. Bir kadin ordusu! Ezidi s6zlii geleneginde bu konuda bir ¢ok mitolojik an-
latim, sembol ve hikaye vardi. Bunun tizerine sdylenmis bir gewlleri de bulunuyordu.
Qewla Sitiya Nisra... Bu qewl bir askeri 6rglitlenmenin komutans olan bir kadinin kendi
halkina ve ordusuna seslenisini anlattyordu. Hala kadinlar dara diistiigiinde Sitiya Nis-
ra’y1 cagiriyorlar. Neden mi? Sengal’i kurtarmaya gelen gerillalart gérdiiklerinde o zaman
Sitiya Nisra’nin ordusu geri dondu diye yorumlar gelistirdiklerini belirtiyorlardi mesela...

Bunu olmas1 gereken dogal bir durum olarak goriiyorlardi. Tarihleriyle baglantilarint
kuruyorlardi. Pozitivist diisiincenin algilarimizda yarattigr parcaliligy, yabanciligt hemen
aninda desifre ediyotlardi. Toprak icin doga icin miicadele etmenin en ¢ok kadimnlarin
tizerine distiigii konusunda netlerdi mesela... Bilimlerinin ve miicadelelerinin gerekle-
rini yerine getirmek icin cinselligi, evliligi yasaklamis kendini hak yoluna adamis olan
kadinlar bu nedenle cok kutsald.

Kutsal mekanlart ile de, tipki Sengal’in en yiiksek yerinde bulunan Cilmiran gibi, bu ha-
kikati anlatiyorlardi. Onlarda kutsal olan her sey, dogayla birligini ispatlamis ve diinya-
nin biitiin nimetlerinden armacag bir nefs miicadelesinden basartyla gecmis olanlardi.

“Bizim srlarmuz; var. Ve bu sirlarmizz paylasmamaniz, icin iigerinzde vasiyet var” diyerek ko-
nusmak istemeyen Sirine Salih’in kisa ama anlami baglt basina bir kitabin konusu ola-
cak derinlikte olan sézleri ise bize simdi Ezidiler'in bozulan sosyolojisine dair Gnemli
veriler sunuyordu. Dinlerinde kadinlarn kutsal oldugunu belirten Sitine Salih, “Ezidiler
imanlarim: kadin aracilgyyla tanidilar. Bizim dinimizde kadin kutsalder. Biz; atesi ve suyn koruyo-
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ruz. Ama Lslamiyet'in icimize sizmastyla beraber kadmm konnmunda gerileme yagands. Kadin evin
kdlesi oldn. Xatuna Fexre, Sitiya Nisra, Star gibi incii kadmlar toplummmnzda bala yeminler eds-
lirken bagima yeminler edilen kadmlardsr: Onlarm meclisi vardz. Divanlar: vards. Erkekler de onlara
ibtiram ederler. Bilge ve anlayan kadmlardsr onlar. Biitiin girevleri yerine getiriyorlards. Ittifaklar:
onlar yaparlards. Diinya besaplarimz onlar yaparlards. Big tekrardan o kiiltiire daba giiglii donmefk
wstiyorug; ve biz hala da Xatuna Fexre ile Sitiya Nisra’ye ¢agirzyornz. . .” diyordu.

Sirine Salih’in bu s6zleri bize an’da siiren tarihin bilgisini veriyordu. Katliam sirasinda
onlar kurtarmak i¢in gelen kadin gerillalar, “Szya Nisra'nin ordusu gagrimiza cevap verdi ve
geldi” diye yorumlamalart da bu engin bilgilerinin ve inanglarinin bir sonucuydu. Hakla-
rinda cikarilan fermanlart da, o fermanlara karst onlart koruyan gerillalart da bu bilgiyle
karsilamalart yasamlartyla birlik ele aldiklart inanglarinin bir sonucuydu. Ve bu inancin
yasamin ta kendisi oldugunun bilincini yitirmemek i¢in anlamlarint yasamin her anina
yiikledikleri anlamlar ile korumaya devam ediyorlardu.
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Hakikatini Incide Saklayan inang: Yaresan

Nurhak Gulbahar

“Padisabim [Tanri] Ya balindeyken, ne yer vards ne gok... ne de kimsenin sesi. Tanrs, altm kanatly
bir keug giviinsimiinde kendini tertemiz, tabillarmn icine ath... Padisahim bir Inci halindeyken, inci gizin
goriinmez, Okyanusunun ortasimdayds. Yalniz kalmak istemedi. Hiinerini gisterds ve sadik hizmet-
kérlar cikards meydana. Hizmetkarlarsyla bir akde vards, ardindan, sol ayag inde gkt Inciden.”

Ezel, Yaresan inancinda yaratilisin baslangicidir. O ezel ki tlim dtnya bastan sona suyla
kapliydi. Tlahi 6z, Yz’ seklinde ve bir incinin icerisindeydi. Inci bir deniz kabugunun
icinde ve deniz kabugu da ezeli denizin derinliklerindeydi.

Deniz kabugunun bedeninde bir kum tanesi etrafinda inciyi yaratma hikayesi, Yaresan
inancinin yaratihs hikayesi ve derin bir hakikat yolculugu olarak karsimiza ¢tkmaktadur.
Deniz kabugunun icine aldig bir kum tanesinin inciye déniisme hakikati ayni zamanda
sabrin, mayalanmanin, zamant ve mekant asmanin, bu zaman ve mekanda olusumun,
inciye doniismenin, dénglintin ve sirrin glizel bir ifadesi olmaktadir.

Her inang, yaratilist ifadelendirerek var olmayt anlamaya calistr. Yaratilis btttin dini inang-
larin 6nemli bir bolimiini olusturmaktadir. Yaratilis hikayelerinden dini inanclarin bir-
birinden farkli 6zelliklerini ayirt etmek miimkiinken aynt zamanda o inanca sahip
insanlarin varoluslarini, diinyaya bakis acilarini, yasami nasil ele aldiklarini gérmek de
mumkuindir. Dinler, inanglar ilkelerine diinyanin yaratilis hikayelerine gére sekil ver-
mektedirler. Elbet bu hikayelerin derin bir toplumsal, kiiltiirel arka plan vardir. Yaresan
inancinin yaratilis hikayesinde de Yaresaniler’in bulundugu topraklarin derin bir tarih-
sel, klttrel, toplumsal arka plant vardir. Bu arka plani anlamak sadece Yaresanlar’a degil,

"Yatcsan sait Azizi Seyh Emir
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Ortadogu’nun kadim kiiltirtne, toplumsalliginin mayalandigy ilkelere de bir 1sik tut-
maktir. Bugtin yok edilmeye calisilan biitiin bu degetler, kendilerini kah bir topluma,
kah bir mekana, kah bir inanca emanet ederek Ortadogu dedigimiz cografyada viicuda
gelmistir. Ta ezelden beridir donen bir tesi misali ahlaki-politik toplumun sifrelerini is-
lemekte, hakikatin sirrint ebede tasimaktadirlar. Bu yaziyla amacimiz, Yaresanlar’in top-
lumsalliginin bu ilkeler etrafinda nasil sekillendigini biraz da olsa anlamaya ¢alismaktir.

Yaresan ya da ‘Ehl-i Heqq’ cemaati, Giiney ve Dogu Kirdistan'da yogunlasmis 6nemli
bir cemaattir. Agirlikli olarak Kermansah, Sine, Gahware, Kasr-1 Sirin, Dalaho (Krend)
Serpulu Zahab, Tahran, Tebriz, Kazwin, Xaneqin, Kerkiik, Hawar ve Halep¢e'de yogun
olarak bulunurlar. Gliney Kiirdistan’da Kaai olarak bilinirler. Kutlu anlamindaki Kakai
ismi bircok yerde kullanilir. Kardes, degerli, vefali, baglt olan anlamlarint da tasir. Buna
gbre hem yasadiklart topraklarin hem de direk olarak etkide bulunan Iran, Trak gibi
bolge devletlerinin cemaat tizerinde tarihsel, kiiltiirel, toplumsal ve siyasi arka planlari
bulunmaktadir. Genel olarak iki milyona yakin bir Yaresan niifus var. Cogunlukla Kel-
hurice dilini kullanitlar. Ancak Hewrami, Lek, Lor ve Soran Yaresanlar da vardir.

Yaresanilig’in yaratilis hikayesine dénersek, diinya iki asamada yaratilmistir. Once man-
evi diinyanin yaratilist gerceklesmistir, ardindan maddi diinya yaratlmistir.? Kendi an-
latimlariyla ifade edecek olursak bu siire¢ séyle gelismistir: “Manevi diinyanm yaratilsinda,
Ya’ yani Ilahi Oz, ilk melek olan Cebrail’i yaratmaya karar verds. Bunun iizerine kendi izjinden,
Llahi Oz den Cebrail yaratilds. Ama Cebrail, kendisine rebberlik. edecet. olan haberci ginderilmeyene
kadar yaraticisinm kim oldugundan bibaberds.Yalniz basima, sana hand edemiyornm. Bu vecibeyi
yerine getirebilmen icin bana baska yoldaglar yaratmant talep ediyornm.” diye niyazint ilett Ceb-
rail. Ya, kendinden alti melek daha yaratti. Ya’nin nefesinden Mikail, agzindan Israfil, 6f-
kesinden Azrail, gézlerinin nurundan Rociyar ve Aywat, terinden disi cinsiyete sahip
yedinci melek Marmuz yaratildi. Cebrail’le birlikte bu altt melek, Hefzen’yani yedi beden
ya da yedi melek olarak tanind1. Bu melekler yaratildiktan sonra, ‘Heften’, Tlahi Oz'den
Inci’nin icinden ¢kmayt niyaz etti. Bu niyaz kabul gordii ve Ilahi Oz, Havenkar' bigi-
minde ortaya ¢iktt. Ardindan incinin yanmast ve kaynamastyla madde ruhtan ayrilds,
dumandan gokler yaratilds, alevlerin stmasindan da yildizlar. Incinin iginden ¢tkan mad-
deden diinya yaratildi. Heften’ler Havenkar'dan insani yaratmasini talep ettiler. Siyah ve
sart kilin kartstirtlmasindan Havenkar, Adem’in bedenine Kendi suretinden bicim verdi.
Adem hayat bulduktan sonra sol kaburgalarinin birinden Havva yaratildi.”

Yaresan, Ehl-1 Heqq cemaatinin adi olup Ehl-i Heqq ismi ilk defa 19. yiizyilda Comte
Gobineau tarafindan Avrupalt arastirmacilara sunulmustur. O zamandan beri cemaat bu
isimle tantnmustir. Cemaat tyeleri de bu ismi yazilarinda ve 6zellikle disaridan insanlarla
iliskilerinde kullanrlar. Kendi aralarinda ise (6zellikle Gliney Kurdistan'da yasayanlart)

2 Hact Nimetullah Ceyhun Abadi, [Sahname-i Hakikat] Haqg-ul-heqayeq
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Yaresan ya da kisa sekliyle San’veya Taifeh-ye San’ yani San’m halk:’ isimlerini tercih
edet’ Isim olarak Yaresan, Yar ve San kelimelerinin bir bilesimi olarak isimlesmistir. Yar
hem Kiirtce’de hem de Farsca’da arkadas, yoldas, taraftar, dost, sevgili anlamlarint ba-
rindirmaktadir. Cogunlukla da Tanri, sevgili ve yardimer anlamlarinda kullanilirken, yu-
karda yaratilis hikayesinde de goriildiigii tizere “Ya’ olarak ifade bulur. Dinin biitiin
tiyeleri Tanrinin yoldaglart olarak kendilerini tanititlar. Bu ifade, tek tanrih dinlerde Tan-
r’nin kulu olan insanin Tanr’nin yoldast olmasint getirir ki oldukca 6nemli bir ayirim-
dir. Yaresan inancinda Ilahi Oz °Ya’, Yar ile ayni anlama gelmekte, zaman icinde ¢’ harfi
ya erimis ya da daha da anlamli olmasi i¢in bu harf sonradan eklenmis olabilir. M. Reza
Hamzeeh’in Yaresan isimli kitabindaki su tespiti bunu dogrular niteliktedir: “Dua ve #5-
renlerinde hemen hemen her aman su ifadeyi kullanarlar: Evvel ve Abir Yardir. Burada biiyiik ib-
timalle Tlahi O jin ilk tecellisi anlammda Ya kastedilmektedir.” Yar s6zcigi ile ilgili bu bilgi
ve yorumlar gelistirebiliyorken maalesef San kelimesinin anlamint agikliga kavustur-
mak daha zordur. “Tayefeh-ye San’ bilesimi, bunun bir isim olabilecegini gosterir. Sul-
tan’in kisa bir formu olarak kullanan baz1 bélgeler meveuttur. Eger béyleyse Yaresan ismi
Sultan’m Tanr:52’ anlaminda kullanilabilir. “Yaresan’ ismi hem daha eski ve daha 6zel ol-
dugu hem de cemaat mensuplarinin kendi aralarinda bu ismi tercih etmelerinden otiirii
Ehl-i Heqq isminden ziyade Yaresan ismini tercih ediyoruz. Ayrica, Ehl-i Heqq ismi
Hurufiler, Nusayriler ve daha baska bazi cemaatler tarafindan da kullandmustir.

Toplumsal 6rgtitlenme bigimi, o toplulugun hayatta kalmasi ve ayn1 zamanda ge-
lisim go6sterebilmesi agisindan oldukea buyiik bir 6neme sahiptir. Bir koruma kal-
kant roliinii oynar bu toplumsal orgiitlenme bicimi. Yaresan cemaati icerisinde
yaratilan ‘sadakat’ olgusu, pek ¢ok radikal ve gliclii dini hareket yok olurken Yare-
san inancinin ginimize kadar varhigini devam ettirme nedenlerinden biridir. Bu
sadakat, bazi kurumlarla yaratilmistir.

Yaresan cemaati tiyeleri arasinda gliclii bir sadakat ve dayanisma kiltiriintn gelis-
mesine neden olan Sert-0 Eqrar’ vardir. Kardeslik-kig kardeslik ‘Sert-o Eqrar’y, en az
iki erkek veya iki kadin arasinda gelisen bir akittir. Bu akit ebedi ve degismezdir.
Grup, ‘Mahser Guni’nde baska birinin hayir ve ser emellerini paylasacak dereceye
kadar kardes ve kiz kardeslerinin amellerinden sorumludutlar. Bu akit, bir cem ile
olusturulur. ‘Sert-o Eqrar’ baz1 Yaresan meleklerinin arasinda da yapildigini ifade
eden dini bir hikayede (menkibe) de anlatilir. Akit yapildiktan sonra bu akdi ger-
ceklestirenler gercek kardes ve kiz kardes olarak kabul edilir. Bundan dolayidir ki,
bu kisiler arasinda evlilik mutlak sekilde yasaklanmistir.

Kardes ve kiz kardeslik akdi, kan bagi olmadan isteyerek ve iradi olarak olusturulan,

3 M. Reza Hamzeh'ee, Yaresan Ehl- Hak : Bir Kiirt Cemaati Uzerine Sosyolojik Tarihsel ve
Dini-Tatihsel Bir Inceleme, Avesta Yay., 2009
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cemaat igerisinde bu yol ile giiclii bir dayanismanin gelismesine vesile olan bir akittir. Ce-
maatin toplumsal yasantisini etkileyen bir etmen olmaktadir. Aile ve bireyler ara-
sinda gelistirilen bu akit aynt zamanda ekonomik iliskiler gibi baska iliskileri de
tesvik etmektedir. Boylesi bir kurum vasitasiyla cemaat icerisinde, Minorsky’nin?
de vurguladig: gibi, kadin ve erkekler arasinda daha kolay ve daha rahat bir tema-
sin gelismesine neden oldugunu séylemek miimkindiir.

Ailevi ve kan baglar giicli olan geleneksel toplumlar, yabanci etkiler karsisinda giiclii bir
duvar olma 6zelligindedir. Kardeslik-kiz kardeslik akdi, akrabalik baglarini ve sadakati
kan baglarindan Gteye, baska bir aile veya ailelerin tiyelerini kapsayacak sekilde genisle-
tir. Bu yeni iliskiye kan bagi statiisii veya 6nemi vermek ve sadakati derinlestirmek igin,
manevi kardes ve kiz kardeslerin Mahser gtiniinde birbirlerinden sorumlu olacaklarina
inandirmak suretiyle bu bagin ‘6teki diinyasal’ yoniine vurgu yapilir. Béylece aile cerge-
vesinin disinda giicli yatay dakat yaratilmus olur.”

Yaresanilik her zaman icin -giiniimiizde de bu durum gecerliligini korumaktadir- basta
kéyliler ve zanaatkatlar olmak tizere toplumun mahrum kesimlerinin dini olmustur.
Yaresan dini metinleri Gorani dilindedir. ‘Guran’ ismi Kiirdistan’da fakir kéyliler anla-
minda kullanidlmustir. Yaresan, fakirlerin dinidir demek abartili bir tespit olmayacaktir. Ce-
maat mensuplart her zaman icin imtiyazsiz ¢evreden olmuslardir. Bu nedenden 6tirii
kendi kapali cemaat sistemi icerisinde bir dayanisma esprisi ile i¢inde bulunduklar kot
ckonomik durum ile bas etmeye ¢alismuglardur.

“Heyder nazkés, Heyder nazkés
Ne hizur sapa me ne niyer wepés
Qebaley sirén bikere endés

Ba nezano pés bégane ii xwés’®

“Ey halden anlayan Haydar, ey Haydar
Ne huzurum kald, ne takat, ne fer
Ogretiyi diisiin, 0 en gizli sir

Asla anlamamaly kayitsiz; cabiller”

“Namiq Musali, Rus Oryantalistlere Gére Ehl-i Haklar : Minorsky, V. F “Iran'daki Ehl-i Hakk
veya Ali-Tlahi Tarikatint Ogrenmek I¢in Kaynaklar”, Onsoz Yay., 2013
M. Reza Hamzeeh'ee, a.ge.

¢ Yaresan gairi I.iza Xanim’dan.
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8. ytizyilda Behltlé Mahi-Medi tarafindan kurulan bu inang tiimiyle siir ve miizikle ak-
tartlir. Yaresan edebiyaty, inancin felsefl ve kuramsal anlatim bicimidir. Kadin saitler bu
inancin ve kiltiiriin kutsal kisilikleri arasindadir. Siir ve muizik kutsalin dile getirildigi bir
ibadet bicimi oldugundan; sair ve stranbej kutsal s6ztin aktaricist olarak divant olustur-
maktadir. Bu kadin sairlerden biri 13.-14. yiizyillarda yasamis olan Xatun Dayraki Raz-
bar’dir. Razbar, Ehl-i Heqq dininde Hakk'in tecellilerinden biri olan Sultan Sohak’in
annesidir. 13. yiizyilda sair Liza Xanim ve 14. ylizyilda Kiirt Sultan Sohak, Kirmansah’ta
6gretinin kurallari ve inangsal torenlerini yeniden formiile edip sistemlestirirler.

Kadin sairler 6gretinin sekillenmesinde belirleyici olmustur. Zerdisti inancindan yola
ctkan Yaresanilik’te dini torenler kadin ve erkeklerle birlikte yapilir. Toplumu yoneten
Kirklar Meclisi'nin (Cihiltan) 40 tyesinden 17'si kadindir. Kimi arastirmacilar Kirk-
lar meclisinin baslangicta kirk kadin tarafindan olusturuldugunu, erkeklerin meclise
katilim1 ve say1 artisinin zamanla gelisen bir durum oldugunu belirtitler. Yarsanizm
dininin kutsal metinlerinin yaziminda Mama Nergiz Sahrazuri gibi bircok sair kadin
aktif yer almistir. 20. ylizyil baslarinda 1145 Yaresan safinin yaklasik 500’4 kadindir.
Celalé Xanima Loristani, Rihan Xanima Loristani, Liza Xanim, Xatun Dayraki Raz-
bar bilinen kadinlardan bazilaridir. XatGn Zerbantya Derzyani’nin esetleri dergah ve
cemlerde saz esliginde icra edilmektedir.

Cemaatin yazil kaynaklar siirhidir ve kapalt bir cemaat yapist sergilediginden bu kay-
naklarin disartyla paylasiimast sirrin ifsast olarak gortildiugiinden, elde etmek oldukea
zordur. Serencam’t en eski ve belki de bundan kaynakli olarak en 6nemli Yaresan
metni olarak ele almak yerinde olacaktir. Kiirtcenin Gorani lehgesiyle yazilmis olup,
bu dili cemaatin dinsel dili olarak ele alabiliriz. Bir bolimt 1965 yilinda Masallah
Suri tarafindan yayimlanmustir. Yaresan metinlerindeki siirlerin ¢ogu (metin, Gorani
nesir biciminde baslayip nazim olarak devam eder), her bir misra on heceli beyitler-
dir. Bu metin ‘Sorud-ha-ye dini-ye Yaresan’ adsyla_yayimlanmister. Defter-e romuzeyarestan,
Heqqul-heqayeq ya sahnameyebeqiget, Borbanul- heqq, Esrar ul-heqq, Doureb-ye heftavane ve
Mecmu’eh-ye resa’el-e ehl-e hegq diger dini metinlerdir.

Yaresanlar ‘Cemxane’ denilen yetlerde ibadet edetler. Cemxanedeki bu ibadetlerde grup-
lar halinde yapilir. Grup olmast bir zorunluluktur ve 7 kisiden az olmamasi gerekir.
Cemzxanede sazlar esliginde klamlar séylenir, dualar edilir. Ayni zamanda ‘Cem’ mera-
siminin Onemi, cemaat igerisinde bitlik ve beraberligi gelistirme islevi, siklikla vur-
gulanir. Bu durum ‘grup ici’ hissiyatini percinler ve dis etkilere karst bir baska
koruma kalkani gorevini yerine getirir. Cem merasimi, cemaatin birligini ve amag-
larindan biri olan esitlikciligi 6n plana ¢ikarir. Biri Newrog bayramu bir digeri ise Xa-
yunkar olmak tizere iki kutsal bayram vardir Yaresanlarda. Bir tiir kurban bayrami
gibidir Xayunkar. U giin siiren orug sonrasinda ii¢ giinde bayram yapilir. Bir giin
de kurban kesilen giindiir. Toplam yedi glindiir.
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Yaresanlar i¢cin Dalaho dag1 ve gevresi kutsallik derecesinde bir manevi degere sa-
hiptir. ‘Dalk’ Kelhuri dilinde anne, %o’ise kutsal anlamindadir. Buna gére ‘Dalaho’
Kutsal Ana ya da Kutsal Yer anlamina gelmektedir. Kutsal olmasinin bir bagka ne-
deni de Newroz atesinin yani halklarin 6zgtirlik atesinin ilk yakildigi yer olarak
Dalaho daginin olduguna inanilmasidur.

Yaresan inancinda 6nemli bir yere sahip olan ‘Nar’ miti bu kutsalligin bir baska yoniini
ifade eder. Bu Baba Yadigar'in hikayesidir. Hikayeye gore Baba Yadigat'in annesi olan
Dada Sari, bir glin evini temizlerken, bir nar tanesini yerde bulur. Yerde buldugu o nar
tanesini yer. Ve daha sonra hamile kalir. Boylece Baba Yadigar diinyaya gelir. Bunun
icin Yaresan halkinda nar kutsal bir meyve olarak gérliir. Yenilmesi sevap olmakla bit-
likte, narin bicakla kesilmesi glinah sayilir. Dalaho’yu koruma gérevinin son temsilci
Baba Yadigar’a verildigi séylenir. Baba Yadigar, Dalaho’nun Kiirdistan’in bahgesi oldu-
gunu ve bunu korumanin da gorevi oldugunu soyler. Baba Yadigar’in tiirbesi Da-
laho’dadir. Sultan Sahaq’in ise Hewraman'daki Pirdiwar’dadir. Bu iki yer tiim
Yaresanlar’in kutsal ibadetgahlaridir. Yaresan inancinda tig giin orug tutulur. Ayine goére
Sultan Sahaq’tn babast Isi Giiney Kiirdistan'da yastyordu. Daye Remzbar ile evlendi-
ginde dogacak cocugun Mesih olacagina inanir herkes. Bunun tizerine kardegleri arasinda
husumet dogar. Béyle bir cocugun dogmasina ve yasamasina izin vermezler. Sultan
Sahaq diinyaya geldiginde onu 6ldiirmek isterler. Bunun tzerine Sultan Sahaq dort
melek ile birlikte hicrete ¢ikar. Aralarinda kardeslerinin oldugu diismanlari da peslerine
diser. Hewraman mintikasindaki Pirdiwar da Merno isminde bir magarada ti¢ giin bo-
yunca ag ve susuz saklanirlar. Onlari géren bir kadin, G¢ giiniin sonunda onlar igin bir
horoz kesip, piring pisirir. Ve onlara gétiirtliir. Bu Yaresan ayininde nezir olarak kabul
edilir. Ve ti¢ giin orug tutulur. Nezir ve niyaz gelenegi bu sekilde gelisir. Nezirde et ba-
gislanir. Niyaz da ise meyve ve bitkiler bagislanir.

Yaresanlar’in inang diinyasint ve toplumsalligini ele almaya calistigimiz bu yaziy1, Yare-
san inancinin ruhunu yansitan diyalektik ilke ‘donedone’ [don degistirme] ile tamamla-
mak yerinde olacaktir. Done done, diyalektigin kendisidir. Stirekli degisimi ifade eder.
Buna gore hakikat akiskandir ve stirekli kendisini yeniler. Bundan dolayr dogmatizm
icermez. Bir ruhtur ve stirekli canlidir. Kisiden kisiye gecer. Yasamin kendisidir. Yagam-
6lim-yasam dongusiini icerir. Her donemde, farkls tarihlerde ve farklt kisilerde temsil
edilir. Nerede olursa olsun, toplumsal kimligi ne olursa olsun, her kim hakikati temsil
ederse o Yaresan ayininde kabul goriir. Ve Ehl-1 Heqq dininin devamcist olarak gorii-
liir. Gegmis ya da gelecek, zamani asan bir algtyla, tim zamanlarin hakikat savunuculart
onlar igin kutsaldir. Ve Ehl-i Heqq mensubudur. Ayni zamanda sahip ¢ikilmalidir. Tipki
Zerdust, Hallact Mansur ve Sax Wasin'de oldugu gibi.
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Stimer Rahip Devleti’nden Glinimize
Erkekligin Kurgulanis Bicimleri

Hévi Nimet Gatar

Onlarm dikligi bizin yataylhginnz, pornografik bir goriintii
verebilir. Degil !

Climelek yani pismanlike yasasi, kendimde degildim igmistim
safsatast

Comelpek: Torelerimiz boyleydi ben istemezdim filan
Comelmeke: Bana karilik yapsayds

Coimelpek: Telefonla konusmasayds

Comelpek: Bosanmasayd:

Onlar koca onlar baba onlar sevgili onlar deviet.

Eitlik istedigimizi sananiar yanilzyor

Kim egitlenmek ister hursizlar ve katillerle Birban!"

“Beni dldrirerek yok edebilirsinizy anma benim dliimiin binlerce Kiirdiin nyansst olacaktsr.” s6zleri ile
yapilan tim iskencelere ragmen idam sehpasina onurlu bir sekilde yiiriiyen Leyla Qasim
Ortadogu’daki direnisci kadimnlarin sesi olmustur. Keza 2008 yilinda Iran Rejimi pastar-
lar tarafindan yakalanan Sirin Elemhuli de ugradigs tiim iskencelere ragmen onurlu du-
rusunu ve milletine baglihigini hig bir zaman taviz vermeyen tavriyla géstermistir. [dam
edilmeden 6nce kaleme aldig satirlar onemlidir: “Bana Kiirtliidiinii inkdr et diyorlar, ben de
diyorum 0yle bir sey yaparsam kendi varlgim inkar etmis olurnm.” Cezast Gist mahkemelerce
onanmadan kendisine tecaviiz edilmis ve 9 Mayis 2010°’da idam edilmistir. Erkek ege-

?Birhan Keskin, Fakir KKene, Metis Yay., 2016, sy£:37
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men alginin militaristlesmis bir gostergesi olan tecaviiz eylemi kendisinden calin-
mak istenen cennet anlamina gelmekte ve iktidarlagan erkegin de zihniyetini gos-
termektedir. Ancak Venezuelali Ali Primera’nin “Ozgiirliik miicadelesinde hayatin
kaybeden kadimlar il olarak adlandirilamaziar. Onlar her zaman yasayacaklardir.” s6zleri
Ortadogu’daki eril sisteme ve iktidarlasan eril tahakkiime karst baskaldiran ve mu-
cadeleyi hayatinin her alanina tasimis olan Kirt kadinlarinin durusu tiim politika-
lar1 alt tist etmis ve 6zgiirliik alanlart olusturmustur. Dolayisiyla, ‘erkek/ik’ kavrami
kendini kurgularken hegemonik alanini tahakkiim politikasiyla yani devletlesme,
militarizm ve erkini salik verecegi diger alanlarda (din, egitim, ordulasma, politika
vb.) mesru kildigr kadar muktedir olmustur.

Ttm bu yasananlari diistiniince kadina dair séylemlerin ve eylemlerin anbean sertlestigi
bu stireg icerisinde ve bircok durum karsisinda genel olarak “Erkeksir yapar!” séylemi-
nin tiirevlerini hem toplumsal mekanlarda hem de ¢alisma alanlarimizda hatta belki de
en ¢ok denk geldigimiz televizyon ekranlarinda stk¢a duyuyoruz. Ash Erdogan’in Bir Kez
Daha adli toplu denemelerinde Kadinhk Durumu’na dair bélimde ¢ok sik karsilasilan
bir baska erkek kurgusu da su sekilde anlatilir: “Her b..uma maydanoz; olma be KADIN!”
Tnce duvarlar, seyircisiz oynanan aile drannn iletiyor. Bagimsizhgina diiskiin koca, erkekligin kutsal
tktidarima tog kondurmnyor.”? Peki, erkekligin nasil oldugu, toplumlarin erkekligi nasil ta-
nimladify ve erkegin kurgulants bicimleri ilk devletlesme siirecinden beri nasil olus-
mustu? “Erkeklik, diinya capinda iktidar elde tutanlarm bir izelligi oldnguna gore, genel, evrensel
bir erkeeklike tanimr yapilabilir mi? Giiglii olmak, bagarmafk, sorunlar: siddet kullanarak ¢izmek, duy-
gularzyla degil aklyla davranmak, rekabete ve hiyerarsiye dayal: liskileri on plana gikarmatk, bagimsiz
davranmayt onemsemek, baskalarimi yonetmeyi bilmek, vb. davranss ozelliklerinin ‘erkeksi’ ol-
dngn genel kabul girdiigiine gore, erkek olmanin ‘dogal’ bir potansiyel olarak biyle davranmaya
yol actrgins mu kabul etmek gerekir?”? Oyleyse tim bu sorularin periferisinde erkek
egemen sistemin toplumsal formlar1 Ortadogu’da nasil tretilmisti? Simer Rahip
Devleti’nden glinimiize erkek egemen sistemin sekillenisi ve kendisini kurgular-
ken kullanmis oldugu bicimler ve iktidatlasma/erklesme ideolojisi kadin tizerinde
nastl bir tahakkiime déniismusti?

Evrenin yaratilis mitolojileri veya kadin ve erkegin olusumuna dair anlatimlar toplum-
sallasan Homo Sapiens’in yasamu var ettigi alanlarda yani Dogal Toplum sonrasindaki
stirecte erkek egemen sistemin sekillenisine dair 6nemli anlatimlardir. Ezctimle, Yunan
mitolojisindeki bazi anlatimlar Zeus’un su damlast olarak girdigi bir camdan Danae’yi
hamile birakmasi ve Perseus’un dogumunun gerceklesmesi kadar basit gorilebilir; fakat
bu noktada 6nemli olan gerceklik babasoylulugu savunan Zeus’un istedigi kadina sahip

2 Aslt Exdogan, Bir Kez Daha, Everest Yay, 2016, syf:54
4 Serpil Sancar, Erkeklik: Tmkénsiz Tkiddar Aflede, Piyasada ve Sokakta Erkekler, Mets Yay, 2013, syt:28
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olabilmesidir. Ozellikle mitolojilerde anlatilan tecaviizlerin de tanrisal bir kisveyle su-
nulmasi erkek egemen alginin mesru kilinmasinda da ciddi bir zemin hazirlamustir. Ey-
lemlerin mitolojik bir 6rnek ile topluma sunulmast ve mitolojilerde eylemi gerceklestiren
erkegin toplumda da kendi arketipini olusturmast eylemi toplum tarafindan da kabul
gdrmesini mesru kilmistir. Ozellikle mitolojik anlatimlardaki 6rnekler toplum igerisin-
deki bircok dinamigi hem degistirir hem de kendisinden sonra gelecek kiltiirleri de
etkisi altina alir. Keza bu durumun tezahtriind Medusa’nin bagint kesen Perseus’la g6-
rebilir, hatta babasoylu stirecin erkini giiclendirdigi ve anasoylu yasamin kirima ugratil-
dig1 bir dénem olarak da Poseidon’un Medusa’ya tecaviiziini gorebiliriz. Ortadogu
mitolojilerinde/anlatimlarinda veya ‘devlet’lesen iktidatla erkegin toplum icerisindeki
statiisii ve kurgulanis sekli, giinimuz icerisinde de kendisini hem var kilmis hem de ni-
fuzu ile toplumda olusan statiilesmeyi tarihsel bir perspektifle yeniden yorumlamamiza
yardimet olmustur. “Kasaplar hayvan: kesime alirken, hayvan ashnda kesilecegini fark eder ve tir
tir titrer. Kadinn erkek karsisindaki durusn bana hep bu titremeyi hatirlater. Kadm karsisida tit-
remedikge erkefe rahat olmaz. Egemen olmanm bags kosuln budur. Kasap bir defa keser, o tiin omrii
keser. Ifsa edilmesi gereken gergek budur.” Abdullah Ocalan’in kadin-erkek iliskisine dair bu
metaforik anlatimt hem patriarkal distincenin insasina hem de bu ingay1 var kilabilecegi
yasamsal alanin isgal edildigine dair ciddi bir ¢6ztiimlemedir. Kendi erkini karsisindaki
bireyin tGzerinden giiclendirerek ve egemen zihniyetini kéle-efendi, kadin-erkek,
nesne-6zne iliskisi tizerinden gliclendiren patriarkal toplum insasi, kadini erkegin
karsisinda konumlamis ve statlistini erkegin karsisinda bictigi rolle belitlemistir. Tm
bu insalart yaparken de anasoylu yasami tahakkiimi altina alacags rejim, hanedan
ideolojisi, mitolojik anlatim veya dinsel bir 6greti gelistirmistir. Ozcesi, patriarkal
zihniyet kadina ve dogaya hitkmetmek anlamina gelir ki bunu da streg icerisinde
kullandigr birgok aygitta (mitoloji, heykel, resim, edebiyat vs.) gérebilmekteyiz. Do-
lay1styla, uygarlikta esas itibariyle doganin ve kadinin tzerinde uygulanan tahakkiimiin
tarihini her alanda gorebilmekteyiz.

Toplumsal hafizanin erkek egemen sistemin sekillenisiyle beraber (buna devletlesen
toplumlarin kendini var ettigi ilk andan itibaren de diyebiliriz) aynt cografyada olmasina
ragmen her uygarlikta ve her toplumda farkli olusum stireglerinin var oldugunu ortaya
koyar. Degisen iktidar/hanedan/Rahip Kral cografya ayni olsa bile kendi kurgusunu
topluma igkinlestirerek her mefhumu hem baki kilmis hem de degisen dinamiklerle top-
lumsal statiide ciddi gedikler agmustir. Dolayistyla varhigini ortaya koydugu siireg iceri-
sinde ‘erkegin kurgulanis bicimleri” methumu toplum igerisindeki mitolojik anlatimlarda,
dinin olusum siire¢lerinde, devlet algisinin kendisini var kilabilecegi her alanda igselles-
tirerek glintimiize degin ulasmustir. Giine ulasan ve ‘An’t etkileyen tiim bu igkin haller
zihinde karst koyulamayan ciddi bir intibak uyandirirken kadin perspektifi ile yaklasildigt
andan itibaren de bes bin yillik ciddi bir karartmanin da varligini ifsa eder. Varlik alanin
yani erkini giiclendirmek isteyen iktidar diger bir deyisle patriarkal devlet sistemi kadin
ve erkek insasin1 6zne-nesne iliskisi iizerinden kurarak bir digerini edilgen kilmustir.

132

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Edilgenlestirmeye ¢alistiklart kadin tizerinden tahakkiimiind her an arttiran eril zihniyet
kendi insasint iktidarin salik vermesiyle mitolojik anlatimlar icerisinde gliclendirmis ve
mesruiyet alanini da mitsel anlatimlar tizerinden genisletmistir. Boylelikle tanrisallasma
statiisii erkek icin hem bir iktidar kodu olur hem de muktedir olarak bircok giicti ken-
dinde igkinlestirerek mizojinist eylemlerin gerceklesmesine de sebep olur.

insanhigin ilk Olusum Siirecinde Erkekligin Olusumu

“Hegemonik erkeklik kavran, nasil olup da kiigiik bir azinlik erkegin biitiin iktidar ve giic pogis-
yonlarim ellerinde tuttugunuy; bunn nasi mesrulastirgp tahakkiinii yeniden var edebildigini agikla-
maya ¢aligir. Tktidare elinde tutan erkek grubu sayia ok azdiry ama bu durum genis bir erkek
kesiminin onay: ve sug ortakligs ile beslenen hegemonik bir olusumdur.”* Ayni zamanda bu hege-
monik olusum stireci ile birlikte toplum farkls bir isleyisle karst karstya kalarak dogal
akista olusturulmus olan intibakin biiylisii zamanla bozulur. Belki de bunun ilk seyir
hali paleolitik siirecte aver ve toplayicr olarak gelisen dogal is boliimiiniin zamanla evri-
mini devletlesmeye kadar stirdirmesi ile sekillendirmistir. Avci olan erkegin ve toplayict
olan kadinin akis icerisindeki kendilerine ¢izdikleri yasamin anlamsalligi belirgin bir fark-
lihga dontismustiir. Kadinin toplayict olarak dogada aldigi rol onun ilk 6grenci ve ilk
ogreten kisi oldugunu neolitik stirecteki etkisinde de gostermektedir. Kadinmn yapmis ol-
dugu dogaya dair gézlemler “Her sey canlidir.”” inanctyla da sekillenerek dogada tahak-
kiime degil onunla beraber esit bir sekilde yani yok etmeden yasamay1 ve benimsemeyi
dogurmustur. Ancak erkegin avcilik ile klanin yagamini devam ettirmek igin yapmis ol-
dugu 6ldiirme eylemi yani yasam igin 6ldiirmek nosyonu bu eylemi gerceklestiren kisi
agisindan “Her sey canhdir.” inancini yani animizmi kirarak stirekli degisim géstermis-
tir. Bu stire¢ ayn1 zamanda klan icin en iyi ok atan, tas baltast kullanan ve muzrak kulla-
nanin da belitflenmesiyle beraber toplumsal hiyerarsi ve statiilesmeyi de salik vermistir.
Dogal aksla sekillenen is boliimii zamanla kendisiyle beraber bircok kavramin dogusunu
mustulamis ve kadin-erkek arasinda olusacak ugurumu devletlesmeyle de beraber farklt
formlara birtindiirerek mesru kilacagy bir stirece evirilmistir. Bu minvalde Maria Mies’in
yaptigt su ¢oztimleme 6nemlidir: “Cinsiyete dayals isbiliimiiniin toplumsal kikenlerinin analizi
konusnnda “Kadsmlarla erkekler arasimdaki ishillimii ne zaman ortaya cikti?” (Oyle bir biliinme ki;
insanin dogayla her karsilikls etkilesiminin kagimilmaz, bir sonucudnr) sorusunu sormuyornz. Bunun
yerine, “Bu ishiliinii, bir tahakkiinm ve somiirii iliskisine nasi doniistii?” ve “Bu iliski neden asimetyike
ve hiyerarsik bir bale geldi?” sorularimz formiile ediyorug. Bu sorular hala kadinlarim o3giirlesmesine
wiskin biftiin tartssmalarm iizerine karabulut gibi cikipyor.”® Dolayistyla kadin ve erkek arasinda
gelisen dogal is boliimiinin devletlesme streciyle tahakkiim kurma ve hayatin iktidart

Setpil Sancat, a.ge, syf:32
5 Maria Mies, Araerki ve Birikim, Uluslararasi Isbélimiinde Kadinlar, Dipnot Yay, 2012, syf: 106
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olma gibi kurgulanis bicimlerini toplumsal her alanda hem gézlemleyebilir
hem de sirayet eden bu formlarin gliniimiize kadar nasil ulastigini ve kendisini
nasil formile ettigini ¢6ztimleyebiliriz.

Yasamin devamliligs ve stirdiirtilebilitligi, birken ikilesen bedenin toplumsallagmayi ve
toplumu olusturmast, doga gézlemiyle beraber hayatin animizm ile sekillenmesi ve do-
gada tahakkiimtin degil es yasamin varhiginin bir diger kusaga aktariminda kadin 6nemli
bir rol oynamustir. “Eskz ve yeni sosyal-Danincilerin vaaz, ettiginin aksine, insanligin yasanins siir-
diirmesi ‘aver erkek ten ok, kadm toplayicilarm eseridir. Ocesi, kadun diretkentigs, her seyden ince,
klan ve toplulugun biitiin siyelerinin giinliik gegimini saglanma becerisi ile yagamm sifrdiirme giiven-
cesine dayanr. Kadinlar, sadece kendileri ve cocuklar icin degil, avlanma ‘risk ekonomisi’ oldugn icin,
erkeklerin avda sansi yaver gitmezse, erkekler icin de “‘giinliik ekmedi” ister istemez, saglamatk 3o-
rundaydr.”® Hayatt hem kolaylastiran buluslariyla hem de doga gozlemi sayesinde kes-
fettigi yeniliklerle ‘risk ekonomisi’ne karst direnebilmeyi miimkiin kilabilen kadinin
yasam noktasindaki varligi bedeni ile 6nemli bir intibaki da mustulamustir.

Tk insan topluluklariin paleolitik siirecteki tiretimleri Gnemlidir; ginkii toplumsalla-
san Homo Sapiens’ ve sosyal yapiy1 anlamak ve tretim mekanizmasini ¢éztimlemek
toplulugun yasam dinamigini anlamlandirarak mimbkun olabilir. S6yle ki, “Béyolojik evrim
ile toplumsal evrim birbirini etkilemus olsalar bile, toplumn gelistiren karsilikls etkilesim gittikge top-
lumsal evrimin ii¢ daly arasinda insan topluluklarmmn ekonomik, toplumsal, diisiinsel yapilar: ara-
sindaki etkilesim bigimini alpustr.”” Ekonomik, toplumsal ve diistinsel yapidaki diyalektigin
evrimsel siirecle beraber aldig1 akis hayat icerisinde gliclii bir isbirligini ve dayanismay1
da getirmistir. Buna ek olarak, Childe’in “Hayvan avlama, bitki ve yumnrta toplama islerinin
gamanint bilpek gerekiyordu. Bunda basariy olmatk igin, gokyiiziiniin gaman gistergelerini anla-
mast zorunlnydu; insanin ay ve yildizlarm cikast ve batisine ve bunlarin hayvansal ve bitkisel oln-
sumlarla kayaslanmasin yapmas: gerekliydi. 1k insanlar icin bile bir hayli yiikli gikbilim
(astronomi), botanik, jeoloji ve J00loji bilgisi yasam igin sarttr. Bu bilgileri edinir ve aktarirken
il toplumlar bilimin temelini atmislardr.”® ¢oztimlemesi 6nemlidir; ¢iinkd ilk insanla-
rin yapmis oldugu gozlemler neticesinde olusturduklart dogal yasam kosullart is bo-
limiiyle beraber edinilen bilgilerin nasil evrimlestigini ve toplumsal yagamin
olusumu asamasinda ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Ozellikle kadi-
nin doga gozlemiyle beraber yapmis oldugu tiretim hem klanin yasamini hem
de bu yagamin strekliligini saglama noktasinda ciddi bir katk: olmustur. Bu-
nunla beraber “ginliik_yiyecegin saglanmast mecburiyeti ile dogaya kars: yaklasimmn ve
goZlemin neticesi olarak diizenli tabil ve yumru ekiminin kegfedilmesi higlanmas oldn.

¢ Maria Mies, a.ge., syf: 127

7 Alacddin Sencl, Tlkel Topluluktan Uygar Topluma Gegis Asamasinda Ekonomik Toplumsal
Diistinsel Yapilarin Etkilesimi, Varlik Yay, 1995, syf: 40

s Gordon Childe, Kendini Yaratan Tnsan, Varltk Yay, 2010, syf:44
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Childe’a gire, bu bulus izellikle, yabani tabillarm ekiminin yapildig Avrasya da Neolitik Cagda
gergeklesti.”” Kadinlarin 6ncii olduklart bu tiretim hayatt onlarin ayni zamanda yabani
kokleri ve yumrulart kazip ¢ikarmak icin gerekli olan ilk aletlerin de (mikrolit aletler,
capa, orak, kazma gibi) mucitleri olmasini sagladi. Urettikleri aletlerle yasami kolaylas-
tiran ve gozlemledigi bitkilerin de tarimint yaparak yasami énemli 6lgtide 6ren kadim
belki de en iyi anlatan ve doneminin disina tagan figtirinler hem arkeoloji agisindan hem
de kadina dair dénemsel analiz ve erkegin olusumunu anlama agisindan énemli eser-
lerdir. Bzciimle, “Masridaki, Suriye deki, Iran'daki ve biitiin Akdeniz; cevresi ile Giineydogn Av-
rupa’daki ve hatta bazen Ingiltere deki neolitik toplumlar, balpda bicim vererek ya da tagi yahut
kenigi yontarak kadin heykelcikleri yapmuglardsr.™® Yapilan heykelcikler veya figiirinler Ana
Tanrica’nin bir sureti olmus ve onun tezahtrlini yansitmistir.

Mitolojilerde ve ilk Yazili Yasalarda Erkeklik Kurgusu ve Bicimlenisi

“Erkeklik ve kadmlik; biyoloji vergisi degildir, daha iyade, uzun taribsel siirecin sonucunda olugur.
Her taribsel ¢agda erkeklik ve kadimlik farkls tanmlanmstr.”™’ Bundan dolayt adlandirmak
ve tanimlamak 6zellikle devletlesme stireciyle birlikte farkli bir olusumu da beraberinde
getirmistir. Muktedirin tanimlayabildigi ve adlandirabildigi bir hegemonya alaninda ha-
kikatte carpitilir ve karartilan hakikat ile birlikte erk alanlart olusturulur. Erkeklik ve ka-
dinhga dair mitsel anlatimlar ve toplumsal yasam normlart iktidarlasan ve kendi erkini
olusturan erkekle beraber tarihsel intibaka ciddi bir gedik agar. Bununla birlikte, mitsel
anlatimlarla erkini gliclendiren patriarkal diistince toplumdaki egaliteryan (esitlikei) ya-
piyt yani dogal toplum stirecini de bozguna ugratmis ve kadint Ortadogu cografyasinda
farkli tammlamalarla kiskacina almustir. Bunun iginde toplum igerisinde 6nemli bir glic
olan ve toplumu sekillendiren mitleti aragsallagtirir. Dolayistyla s6ylenceletin/mitoloji-
lerin sadece hikaye olmadigi aynt zamanda toplumsal yapiyt gliclendiren ve sekillendi-
ren Gnemli unsurlar oldugunu her donemde ve ber toplumda gormekteyiz. “Mircea Eliade, séylencelerin
ciddi dinsel deneyimlerden ortaya cktsklarms ve dinin Gzdini olugturduklarma belirtir. Uablarm nite-
ligi, yaratelsg soylencelers, Rurban ayinlers, oliim ve cennet gibi dini kavramlarm farkls yonlerine iliskin
anlatimlar mitolojilerden devsirilerek cogn kiiltiir icerisinde bir anlam bulur. Ezciimle, soylenceler i3des
difsiincelerin direttigi ozdes diriinlerdir, bu nedenle de tiim diinya soylenceleri ortak bir yapr gisterir.”"?
Dolayistyla bu 6zdes tirtinlerin temsil ettigi iktidarlasan yap:r tim diinya mitlerinde ve

* Maria Mies, a.ge, syf: 121

® Gotdon Childe , Tarthte Neler Oldu ?, Cev: Alaeddin Senel-Mete Tuncay , Kitmuizi Yay, 2014,
svt: 80

" Maria Mies, a.g.e., syf: 117

2 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiviik Destan ve Sévlenceler Analojisi, Imge Kirabevi,
2007, sy£:26
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cografyalarinda ayn1 tezahiirii icerir. Boylece tezahtitlerin aynilastigi cografyalar ve za-
manlar igin séyleyebiliriz ki muktedir olanin kararttigt ve degistirdigi bes bin yillik bir
tarih stireci ve hakikat gercekligi vardir.

Stimer Mitolojisi igerisinde 6nemli bir yeri olan Tnanna-104 ME mitolojisi Ortadogu
cografyasinda kadinlik ve erkeklik rollerinin bagkalasimi ve iktidar olan erkegin mitleri-
nin dogal toplum stirecindeki intibak1 nasil bozguna ugrattigint cok iyi ¢6ziimlemekte-
dir. Soyle ki, Uruk kentinin koruyucu tanricast Inanna kentin refaht ve ana-eksenli bir
toplumun yeniden olusmast i¢in Stimer uygarliginin kadim kentlerinden Eridu’ya gide-
rek 104 ME’yi babast Enki'den alip halkina getirmeye karar verir. Inanna 104 ME nin ka-
dinlar tarafindan uzun yillar boyu olusturdugu bilgi oldugunu ve bunun tekrar kadinlara
dénmesi gerektigini diisiiniir. Inanna’nin Eridu’ya gelecegini haber alan kurnaz Enki
ulagi Tsmud’a haber verir ve ziyafet sofrast hazirlatir. Hazirlanan sofradaki yemek ardi sar-
hos olan Enki Siimer uygarliginin temel tasini olusturan yasalart kizt Inanna’ya armagan
eder. ‘Gok Kayigr'na aldigs kutsal yasalart mutlu bir sekilde yiikleyen Inanna halkina ve
inandig1 hakikate dogru yola koyulur. Inanna ve Uruk halkt iin 6nemli olan bu yasala-
rin icinde sunlar yer alir: “Efendilik, tanriik, yiice ve sonsuz; tag, krallik tabts, yiice krallik asasi,
yiice alametler, cobanlik, krallik, sayisiz; rabiplik gorevi, dogruluk, yeralts diinyasima inis ve oradan ¢k,
metkarlary, miizik, yashiik, kabramanlik ve kudret, dijsmanlik, diiriistliik, kentlerin yok edilpesi ve
mersiye, yiiregin sevinci, yalan, asi iilke, erdenm ve adalet, marangozink sanaty, metal iscisi, Ratip, de-
ity der 1s¢isi, duvarcy, sepet driici, bilgelik ve anlays, arimma, korku ve haykurs, tutusan alev ve sonen
aley, bexginlik, afer haykirisy, sagduyu, sikintils yiirek, yarg: ve karar, coskunluk ve miigik alet-
leri.” Enki, ziyafet sofrasinda Inanna’ya armagan ettigi 104 ME’yi hatirlamaz ve inkar
eder. 104 ME ile yola koyulan Inanna’nin gok kayigmin ardina deniz canavarlart ile ulagt
Ismud’u salar. Hepsini alt eden Inanna 104 ME’yi halkina ulastirir. Yasamin yasastni
Uruk halks biiytik bir sevingle karsilar. Eridu kentinde ataerkil kiltiiriin temsilcisi En-
ki'den alinan yasalar, anasoylu bir kente yani Uruk’a Inanna ile aktarimint anlatan bu mit
onemli bir direnisi de ortaya koyar; ¢inkii 104 ME’nin (yasamun yasasinin) Enki tara-
findan calinmasi ve kadinlarin paleolitik dénem boyunca kiimdilatif bir sekilde elde et-
tigi bilginin Enki’nin eline gecmesi ve bu giicle kendi erkini giiclendirmesi, anasoylu
yasamin etkisini de toplum igerisinde kirmustir. Inanna/Tstar tapmaklarinm bu siirecte
amacinin degistigi ve kadimlarin toplumsallastirdigy bilgi merkezi olan tapinaklarin fahi-
selik mekanlarina donistiirtlmesi de yine bu strecin etkisi olarak yansimuistir.

Ana-eksenli (matristik) stirecin kirimt mitolojiler tizerinden iletlerken muktedir olan
erkek ayni zamanda yasamdaki kadimnin etkisini ve yerini de ¢tkardigi yasalarla kirmistur.
Urukagina ve Esnunna Kanunlart Siimer toplumu igerisinde ataerkil bir yasamin hem

5 Samuel Noah Kramer, Stimer Mitolojisi, Kabalei Yay., 2016, syf:128
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koruyucusu olmus hem de bu yasamin kurulmast igin kadint dogal toplum stirecindeki
varhgindan uzaklastirmistir. Eril zihniyetin yani iktidar olan erkin tanrisal bir buyrukla
kutsallik atfettigi bu kanunlarin iginde kadmin bekareti, erkegin ikinci es almasi, mal
paylasimt ve mirasin erkegin himayesinde olmast, kadinin esine karst tavrt ve davranis-
lart {izerinden ataerkil yasalari ve eril zihniyetin reformlarint icermektedir. Ozellikle bu
reformlar igerisinde basa gececek gliclii bir kral ve savagin 6nem kazanmast yer aliyordu.
Erillesen devlet artik savas olgusunu da toplum icerisinde ickinlestirerek nefret ve 6teki
kavramlarini olusturmaya basliyor. “Urukagina Kanunlar: bir kadumm tek kocadan baska bi-
1iyle eviendigi takdirde ling edilecedini belirtir. Bekdret dnemilidir. Ciiinkii kadm bakire dedilse, ancak
yarum tazminat alabilir.” Kadina ve kadinin bedenine dair, toplum igerisindeki kadinlk
ve erkeklige dair tanimlamalarin sinirlarinin belirflenmeye basladigt bu kanun metinleri
tek tanrili dinler icetisinde en keskin halini alir. Karartilan hakikatin bigak tstl bir nok-
tada stirekli tehdit unsuru olarak varligini devam ettirdigi ve savas olgusuyla da beraber
bu gedigin giinbegtin derinlestigi Ortadogu’da kadinlik ve erkeklik bes bin yillik stirecte

en sert sinirlarina ulasmis olur.

Erkegin atavik itkiyle kadina dair yapmis oldugu her tiirlii tanimlama veya edim bes bin
yillik karartilan hakikatin de izini tasir. Evren yaratiisinda bahsedilen kaos ve karmasa-
dan ¢ogu zaman kadin sorumlu tutulur. Ciinkii kadin Havva sahsinda kéti ve giinah-
kardir. Cinkii kadin Lilith sahsinda asi ve seytandir. Ciinkii kadin Inanna sahsinda
aldatict ve iffetsiz bir fahisedir. Ciinkii kadin erkekten sonra yaratilacak kadar eksik ve
unutulmustur. Ortadogu veya Onasya olarak adlandirilan bélgede kadina dair belki de
en biytik kirtmlardan birisi Babil yaratilis mitolojisi olan Enuma Elis 6rnek olarak ve-
rilebilir. Yaratilis mitolojisinde Tiamat goksel savasta tiim giicii elinde bulundurmak is-
teyen Marduk’a yenilir. Tanrigalarin gliciinii kaybettigi ve Tanrilarin tahta gegtigi bir
dénemi de anlatan Enuma Elis ayn1 zamanda iki 6nemli mesajt da topluma salik verir:

1.Yaratilisin tantisal dogasinda siddet vardir.

2. Diuizensizlik veya kaos olarak adlandirilan disil ilke alt edilmeden diinya diizeni
saglanmaz. Erkek tanrsallastirilarak kaosun asilacagina inamilmasi ve kadin bedenine
uygulanilan siddetin mesru kilinmast.

Mitoloji igerisindeki mesajlar toplum igerisindeki erkegin kurgulans bicimini ve varligin
iyice sekillendirerek onu tanrisallastirir. Tanrisallasarak iktidar tek elde bitlestiren Mar-
duk gibi erkek de diizenin varhgindan sorumlu olur ve toplum igerisindeki kadinin ko-
numunu ve yagam alanini belitleyerek ‘dogal toplum’ siirecine thanetini glinbegtin artrir.
Ovzellikle Babil hiikiimdarlarindan Hammurabi olusturmus oldugu yasalart tanrisallas-
tirarak hem giicini arttirmis hem de tahakkiim sinirini genisletmistir. Giines
Tanris1 Samag’in destegini alan Hammurabi belirledigi yasalarla da toplumdaki diizenin

# Atiye Kalkan, Tanrinin Bahcesinde Bir KKadin, Bildik Bastn Yay, 2010, syf:252
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kurucusu oldugunu stel tizerine islettigi kabartmayla belgelemistir.” Yasalar hem yazili
hem de gorsel olarak toplumdaki hafizay: isgal etmistir. Dolayisiyla tanrisal bir buyruk
ile kendi erkini giiclendiren erkek ayni zamanda kendisinin belirledigi yasalarda da ka-
dinin yasam icerisindeki glictinii sintrlamis ve kadmnin toplum icerisindeki degerini de be-
lilemistir. “Hammurabi Yasalar: tek esliligi ongoriiry ancak erkedin birden cok metresi olabilir.
Babilde ikinci ese ‘rakip’ anlanunda ‘ashshetu’ denir. Ibranilerde ise ikinci es “kaskang ortak’ anla-
kisiye vermek zorundadsr.”® Erkegin kendini kurgulayist ve 6teki olarak kadint yasam ice-
risinde konumlamasina ragmen kadinin éncii oldugu stirecin etkileri toplumda hala his-
sedilir. “Herodotos, Babilli Kralige Semiramis ve Nitokristen si3 eder. Ayrica, Babilde kadimm
istibdam olanag fazlaydi. M.O. 3 Bin yilmda kadin yazmaniar, berberler, diikkan isleten kadmlar,
ebeler, dokumact vb. kadimlar vardir. Ayrica erkeklerle esit sekilde ticaret yapabilen Naditu rabibe-
leri vardsr: Kadinlar, huknk davalarma katilabilir, mal elde edebilir, anlasmalarda taraf olabilir, &o-
casinn mirasindan pay alabilir. Ailesinden kalma malr yonetme ve ticaret yapma hakkina
sahiptirler”” Muktedir olan erkek ve patriarkal diistincenin kendini inga etmesine ve top-
lumsal hafizay1 isgal ettigi kabartma stellere ragmen kadinin tanrigalik siireciyle elde et-
tigi kazanimlari beraberinde getirdigi ve hala direndigi hem yazili kaynaklardan hem de
yapilan arkeolojik kazilardan gérilmektedir.

Korku kralligi olusturan Sargonidler (M.O. 744-650) Asur tarihinin en gérkemli ta-
rihi olmus ve yayilmaci politikalarint da yagmaladiklari kentlerdeki katliamlarla g6s-
termistir. Tktidarini yaydigt korku politikastyla devamlilastiran ataerkil sistem toplum
icerisinde de koydugu yasalarla kadinlik ve erkeklik kurgusunu devlet sistemine gore
sekillendirir. Ezctimle, erkek cocuk ve soyun devamliligi patriarkal her toplumda ol-
dugu gibi Asur’da da énemliydi. Bundan dolayr kadinin kiirtaj hakk: yasaklanmug ve
erkege verilen 6nem arkeolojik kazilarda ele gegirilen tabletlerden de 6grenilmekte-
dir. Civi yazili tablette “Kavga sirasinda bir erkedin testislerini ezen kadimn parmaklarmdan
biri kesilecektir; bir hekim baglasa bile ikinci testis de etkilenmigse ve iltibaplanirsa ya da kadin
kavgada ikinci testisi de ezmigse (gogislerinin ya da gogiis uglarimin) her ikisi de kesilecefetir.” de-
nilmektedir. Kadin erkegin karsisinda ve ondan daha degersiz olarak tanimlanmuis
ve kadinin beden biitiinltgi iktidar olan eril diisiinceyle ve onun ¢tkardigi yasalarla
tanimlanmuistir. Yargi ve ceza hukuku da eril zihniyetin 6l¢tilerine gore belirlenmis ve
kadin bu belirlemelerin 6lciitiiyle yeniden tanimlanmistir.

5 Hammurabi, haziladigt yasalan Gunes Tanrist Samas'tan aldigim gosteren bir kabartma vapus-
mis ve bunu gorsel olarak da halka kabul ettirmistir. Tanrisallagan yasalart herkesin kabul etmesi
bu durumda kagtnilmaz olmustur. M.O. 1754'te yazilan ve stel lizerine islenen yasalar "géze
g0z, dise dis." kurallatiyla keskin bir ceza hukukunu banndiwrmaktadir.

% Atiye Kalkan, a.ge., syf: 257

7 Atye Kalkan, a.ge., syf: 256-257
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Toplumsal Cinsiyet Kavramlarini Olusturan Erkegin Kendini insasi

taerkil toplumsal cinsiyet kaliplary, kimi nfak tefek dedisikliklerle ama oiinde degismeden, top-
lumdan topluma ve donemden doneme aktarilsr. Dinsel kiiltiiriin de bunlar: benimseyip, sistelike feut-
sallik balesiyle cevreleyerek dedismezlik kazgandirmasiyla, bu kaliplar, tek tek kadim ve erkeklerin
ozglin bireyselliklerini yok ederek onlar: tek bir kategoriye indirgeyen ve bu kategorik tanimn cende-
resine hapseden bir nitelik alirlar.”® Ortadogu cografyasinda var olan tiim devletler ve re-
jimler erillesen, militaristlesen, totaliterlesen, merkeze aldig1 ve carpittigi hakikatle yaptigt
tanimlama ve adlandirmayla kendi dénemlerinin de sinirint atlamus ve glintimiize sira-
yet eden cinsiyet kaliplarmm olugmasina sebep olmugstur. Cornell'in “loplumsal cinsiyet sorunlarm goz
ardy eden endistriyel ve milliyetci militanlik, erkek siddetini ve bunun ardinda yatan erkeklik kalp-
larma pekistiriyor. Kiiresel diizeydefei silablanma yaruse ve yaygin cevre yikinn o3, oniine alindginda,
insanlarmn hayatta kalma sorunu, toplumsal cinsiyetin onemli bir rol distlendigi toplumsal giigler oyu-
nunu anlamanizy gerektirmektedir.” toplumsal cinsiyetler tizerindeki ¢6ziimlenmesi bu
baglamda 6nemlidir; ¢ctinkti Ortadogu’daki erkeklik kavraminin ve karartilan bes bin yil-
lik kadin hakikatinin ardindaki sorunlardan birisi de toplumsal cinsiyet sorununun top-
lumdan topluma ve dénemden déneme degiserek aktarilmis olmasidir. Totaliterlesen ve
tahakkiim sistematigini olusturan her iktidar erki ve devlet yapist toplumsal cinsiyet so-
runu tizerinden 6zellikle de kadint adlandirarak ve siirlandirarak kendisini kurgula-
mustir. Malinowski “Dogruluk her yerde birdir: Y onetenin isine gelendir. Giig de yonetende oldugnna
gore... dogruluk ghicliiniin isine gelendir.” der. Dolayistyla patriarkal zihniyetin ve muktedir
erkegin iktidarlastig1 devletlesme stireciyle yapilan kadina ve dogaya dair adlandirmala-
11n yani s6zde dogruluk kavraminin giiclii olanla belitlendigini s6yleyebiliriz. Kiltiirii ve
toplumsallagan tim degerleri kendi dogruluk kalibina gére sekillendiren hegemonik er-
kegin olusturdugu tarih ve hakikat gercegi erkeklik kurgusunu olustururken bireyi de
6zden uzaklastirmaktadir. Kiltirt de donemden déneme belirgin olmayan ancak ge-
lecekte cok ciddi tezahiirtinii toplumsal yasam icerisinde gorebilecegimiz degisiklerle
carpitan iktidar erki kendi kurgusunu da bu minvalde mesru kilar. Yapilan her karartma
ve kadina dair toplumsal kurgu ve sinirlandirmalar sanki tarihsel bir kiltiirmis gibi ele
alinir ve kadinin da buna uymast beklenir. Oysaki tarih de, gii¢ de egemen olan erkegin
tekelinde ve kurgusunda sekillenmektedir. Abdullah Ocalan’in bu minvaldeki ¢6ziim-
lemesi 6nemlidir: “Hakikat, esasta cadlar boyunca gelisen toplumsal antamlihgin insan bilincine
ctkmis halidir. Kendini mitolojik, dinsel, felsefi, sanatsal ve bilimsel yollarla ifadeye kavus-
turma isine hakikati arastirma, dile getirme isi diyebiliriz. Toplumlar sadece hakikat orgiisii
degildirler, ayni zamanda agiklama giiciidiirler. Hakikatini agiklayamamak en agir kilelik,

# Parmagiil Berktay, IKadinlann Insan Haklaninin Gelisimi ve Tiirkiye, Sivil Toplum ve Demokrasi
Konferans Yazilart no 7, 2004, syf:3

#R. W, Cornell, Toplumsal Cinsiyet ve Tktidar, Ayrintt Yay, 2016, syf: 45

# Atiye Kalkan, a.ge., syf: 88
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asimilasyon ve soykarum durumunu ifade eder ki, bu da bir nevi varolustan kopma ve gereklik ol-
maktan ckma durumuna diismek demektir. Flakikatsiz toplum, hatta birey anlamsiz kilmmg,
baska dznelerin hakikati iginde eripiis ve kimliging yitirmis varlk anlamna gelmis, daha dogrusu an-
lamsizlasmis varlik haline ugramis demektir. Bu durnmda anlamla hakikat arasinda siks bir iliski
vardsr. Anlam bir nevi hakikatin potansiyelidir. Bu potansiyel dile geldikge, 63gtirce konusulup yape-
landirildifea hakikat haline erisilmis olacaktur.” Kadinlik ve erkeklik adlandirmalarinin ikti-
dar erki tarafindan yillar boyu anlamsizlastirildigt ve bununla birlikte toplumda erkeklik
kurgusu olusturdugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla, erkeklik kavrami kendi hegemonya-
sin1 olusturdugu toplumsal alanlarda kadinlik kavramini da 6zne karsisindaki nesne ola-
rak yani edilgenlestirerek var etmistir. Ezctimle, iktidar erkinin ¢ikardigt yasalar,
carpittigi mitolojiler ve iktidarlasan tek tanrilt din olusumu bu streci hizlandirmis-
tir. “Romea da yaygin olan Ana Tanrica kiiltii, Haristiyanhgin benimsenmesinden sonra higla yok
edilmeye calisilmg, Isis ve Artemis kiiltii hedef almmustar. Astoreth kiiltiine 300’e dogrn impa-
rator Constantinus son vermistir. Elensis, Roma ve Efesteki Artemis tapmaklarim ise 380 de
imparator Theodosius kapatmustsr. Atinadaki Panteon 450 de kilise yapilmis, daba sonra im-

parator Justinianus, biitin Isis tapinaklarm: kiliseye donsistiirmiistiir. 2!

Eril Zihniyetin Varligi icin Kadinlik ve Erkekligi Tanimlanmasi Zarureti

Kadinlik ve erkeligi tanimlarken karartiimis hakikatle yogrulan, donemden déneme de-
gisen, uzlasma ve miizakerelerle yeniden tanimlanan toplumsal pratiklerin en somut hali
olan kiltiirlerin etkisini ve yanhs anlamlandirma yontemlerini de tartismak gereklidir.
Dogu veya Bat1 kiiltiiriinde &adinlik ve erkeklik denildiginde bu kavramlarin ve bolge-
sel stnirlandirmalarin hangi Slgekte, hangi adlandirma yontemleriyle ve siyasal zemindeki
hangi degisimlerle yorumlandigint sorgulamak gerekir. Hayat icerisindeki tezahiirlerini
gordugiimiiz, hatta somutlasarak ezeli bir varlik bicimine dontisen hal ve durumlarin se-
killendirdigi kultiirlerin ickinlestirilmis mefhumlari haline getirdigi kadinlik ve erkekligi
6zellikle sorgulamak gerekir. “Bir toplum olarak kadimlarm insan haklars, en fagla, kiiltiir
aduma dne siiriilen gerekgelerle cigneniyor. Farkly toplumlarda farkls bigimler alsa da, kiiltiir kavram,
kadmlarin yasamlarme hem dogrudan somunt olarak, hem de derin bir bicimde simgesel olarak sinir-
landirmaya hizmet ediyor. Taribsel olarak kadmlar, kiiltiiriin taszycilars, kornyncnlar: ve aktarscr-
lart olarak goviildsiler. Kadinlar, toplulugun yeniden diretilmesinin temsileileridir; kil kayafetleri,
davransslar: vb._yoluyla, topluluk kiiltiiriiniin simgelerini ve kodlarm cisimlestirivler. Buna ek olarafk,
problemli bir ‘kammusal’] ‘Gzel’ alan ayristirmast iginde kadmmn aile ve ev ile ilk elden i3des kilimmass,
onun geleceginin tartasildygs, hatta belirlendigi alandan -kamusal alandan- dislanmasina ya da orada
tkincil sayimasina yol acar.”?? Dolayisiyla kadinlarin giremedigi ve onlara yasak olan

2 Atiye Kalkan, a.ge., syf: 172
ZFatmagul Berktay, Tarihin Cinsiyeti, Metis Yay., 2015, syf: 59
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sokaklarin varligy, kadinlarin kurulan sofraya erkeklerin ardindan oturmast ve kadina
disen yemek payinin erkege diisen orandan az olmast vb. durumlar, kiiltiiriin kadmna ve
erkege ¢izdigi rollerin ve kurgu olarak sorgulanmadan yasamin bir parcast olarak gori-
niminiin yani aldatmacanin 6nemli bir noktast ifsa eder. “Hakikatin yalan, yalanmn da
hakikat gibi giriindiigii bir donemegteyiz; simdi. Her aciklama, ber haber, her diisiince daba ince kiil-
tiir endjistrisinin merkezlerinde bicimlendirilmis olarak geliyor bize. Boyle bir dn-bicimlendirmenin ta-
nidik izini tagimayan seylerse inanduciliketan yoksun bulunnyor.”? Tistidanin ele gegirdigi medya
aygitlartyla ve kamuoyu kurumlart araciligiyla kiltiir endustrisi daha fazla isler hale gelir
ve makulliik aylasiyla donanlan®* nesnel, pozitif ve olgusal kanitlarin hizmet ettigi tiim
alanlar hakikatin karartiimasint hizlandirr. Séyle ki, kadin cinayetlerinin, tecaviizlerinin
ve siddetin anbean ytkseldigi stire¢ icerisinde kadinlarin tecaviizciisiiyle evlendirilebile-
cegi tartisma konusu olmus ve bu travmatik durumda dahi kadinin yasamus oldugu siireg
erkegin evlilik akdinin gergeklemesiyle aklanabilecegi bir sonucun dogmasina evrilmis-
tir. Ayrica Tktidarlasan Tslamiyet’le beraber Miisliman iilkelerdeki kiiciik kiz cocuklari-
nin evlendirilebilecegi de bir kiltiir endistrisi icerisinde carpitilan ve degistirilen bir
durum olarak karsimiza cikar. Yemen'de 40 yasindaki bir erkekle evlendirilen 8 yasin-
daki kiz cocugunun 6liim haberi ne kadar korkutucu gelmis olsa da aydinlanmis diinya
bireyleri i¢in korku filmi imgesi olur. Fasizmi ickinlestiren kultiir endistrisinin sekillen-
dirdigi erkeklik olgusu tahakkiim alanini genisleterek sorgulanma mekanizmasini kir-
mis ve yalana dontsen hakikat rejimi tizerinden de kendi varligini insa etmistir.

Enuma Elis’te Marduk Tiamatt parcalayarak kaosa son vermis ve evreni olusturmus-
tur. Tktidar erki de bu parcalamay1 tiim toplum iizerinde yaparak olusturdugu cinsiyet,
beden ve toplum politikasint belirlemis ve kendince olusturdugu hegemonya alanini
kaotik tantmlamalara indirgemistir. Ozellikle kadinlik ve erkeklik kavramlart bu kaotik
tanimlamalarin niivelerini barindiran birincil alanlar olmustur. Ornegin renklerin, elbi-
selerin, takilarin, sacin veya bedendeki herhangi bir uzvun anlami veya sekli gibi tanim-
lamalar1 bu indirgemeci belirleme nosyonuyla devlet erki eliyle sekillendirilmistir. “Erkek
adam kiipe takar m1?” belki de cogumuzun bir¢ok yerde duydugu ve pek 6nemseme-
digi bir ctimle bile olabilir; ancak erkeklik kurgusu kendini insa ettigi bes bin yillik stirec
boyunca patriarkal zihniyeti de beslemis, bedeni parcalamis ve parcalanan beden tize-
rinden cinsiyet kavramlari da olusturmustur. “Penisin, vajinanm, memelerin ve digerlerinin
cinsel organ olarak adlandiilmalary, hem erojen bedenin bu organlarla smirlandirimass, hem de bir
biitiin halindeki bedenin parcalara ayrimasidir. Yani cinsiyet kategorisinin bedene dayattsgy ‘birlik’ as-
lmda bir ‘birliksizliktir, bedenin pargalara ve bolmelere ayrilmasidur, erojentigin indirgenmesidir.”?
Bedendeki biitinligtin pargalandigi, duygu ve distinceden yoksun pozitivist bilimin

#Theodot W. Adorno, Minima Moralia, Metis Yay, 2012, syf: 113
#Theodor W. Adorno, a.ge., syf: 113
ZTudith Buder, Cinsiyet Belasy; Feminizm ve Kimligin Altast Edilmesi, Metis Yay, 2016, syf: 195
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istegi sekilde bicimlendirilmis anlamlandirma yontemi hakikatin de baskalagimini do-
gurmustur. Paleolitik dénemden beri insanlarin ihtiyag duymadigi kavramsallastirmalar
(Neolitik Dénem insant icin ‘Ozgiirliik’ kavraminin bir anlam icermiyor olmast gibi)
devletlesme siireciyle beraber hayatimiza girmistir. Ozellikle bu kavramsallastirmalar
hem bedeni sinirlandirmastyla tahakktim alanlarini yaratmast (erojen beden ile tanimla-
nan erkegin iktidar sahibi olmast icin erkekligini kanitlayacagy ritteller siinnet, evliligin
ilk gecesi vb. ) hem de etken-edilgen dualitesini erkegin karsisinda ve ondan gli¢stiz ola-
rak niteledigi kadin tizerindeki degistirdigi algtyla (Inanna/ Istar Tapinaklarinin top-
lumsallasan bilgi merkezi olmasindan ¢ok fahiselik mekani olarak kullanilmast ve
toplumda deger yitimine ugratilmast) toplumsal hayata niksettirmistir.

Fallik inanciyla Sekillenen Erkeklik Kurgusu

Erojenlige indirgenen cinsiyet tanimlamastyla sinirlanan bedenler, patriarkal zihniyetin
olusturdugu tahakkiim alanlar1 ve tiim bunlarin etkisiyle erkegin kendi kurgusunu insa
etme siirecinde bedenine ait organlarini aragsallastiriimast 6nemli bir noktadir. Neolitik
ve Paleolitik dénem boyunca kadin bedeni, tretim ve bereket arasindaki diyalektik ana
tanrica inancint beslemistir. Ancak Paleolitik dénemdeki aver kiiltiiriing iletleyen stireg
icerisinde hayvancilik olarak devam ettiren erkek, olusturdugu dini inanista hayvansal be-
reket glictini bogayla 6zdeslestirmistir. Zaman icerisinde degisen ve baskalasan kiilttir
gibi bu durum da degisir ve sadece hayvansal bereketin degil tarimsal bereketin de eril
giiciini temsil eden fallik? kiiltiintin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Exil bereket, ko-
ruyucu gii¢ ve viicudu olmayan fakat ereksiyon halindeki falliklerin tarimsal tiretime
hentiz gegmemis yerlesim yerleri olan Gobeklitepe ve Nevali Cori’'de olmast; ancak ta-
rimsal Giretime ge¢mis olan Catalh6ytik’te olmamus olmast yerlesim alanlarinin inanisint
ve sekillenen dongiisiinii de gostermektedir. Buna ek olarak “penis ile saban, tohum ile
ment, tarla ile kadim analojilers, erkeklerin dogayla ve kadinlarla arag vasitastyla kurdugn nesne-ilis-
kisinin sadece dilde var olan tfadeleri olmakla kalmazy coktan bers, bu nesne-iliskisinin ayirice ozellr-
Ginin tahafkkiim oldugunn da gisterirler.”” Ozellikle fallik inanciyla beraber sekillenen kadin
ve tarla analojisinde nesnelestirilen kadimnin tohum olmadan dogurganliginin bir seye
yaramayacagint ve 6zde erkegin 6nemli oldugu nosyonunu ortaya ¢ikarmustir. Bu min-
valde sekillenen zihniyet daha sonra “Kadzn tarladsr siiriilebilir.” derken de edilgen olan bir
misyon yiiklemis ve halen de eril zihniyetin tahakkiim araci olarak kullanilmaktadir.
Kimi zaman devletin sinirin1 kimi zaman da bereketin ve kem g6zden korunmanin aract
olarak kullantlan fallik kiltd, eril tahakkiimiin olusum stirecinde biyiik bir rol oynamis
ve etkisini Mezopotamya’da 21.ylizyilda bile géstermistir.

#Lrkegin penisine olan tapinimin eril bereket rittelletiyle inanca déntsmesi.
“Maria Mies, a.ge., syf: 125
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Fallik inanct icerisinde anlatilan ve baglar bahgeleri kem gézlere karst koruyan Priapos
miti bu minvalde 6nemli bir Grnektir. Priapos, egri bligrii ve cinsel organt neredeyse
kendisi kadar uzun ve yukartya dogru kivrik bir sekilde betimlenmistir. Anlatilan bircok
mit ierisinde Priapos’un Zeus ile Aphrodite’nin oglu oldugu soylenir. Dolayistyla Pria-
pos’un, bu sekilde olmasiin nedeni olarak da “Hera min dogacak olan ¢ocugun babas: gibi
iclti, annesi gibi giizel olur da biitiin tanrilarm bakkimdan gelir endisesiyle Aphrodite’nin karnina
kem go3 koynaus ve Priaposun sakat dogmasima neden olpugtur. Aphrodite Priapos un penisinin gok
bilyiik olmasindan utansp onu karlara birakmgstsr. Cobanlar onu bulup bityiitmiisler ve erkekligine
tapinar olmuglarder. Bundan dolay: bir kar tanrist oldugn ve tapinim gordiigh soylenir.”? Fallik
inanct ve falliklerin kullanimi erkegin kendi kurgusunu olusturdugu siireci ¢cok net bir
sekilde ¢oztimlemektedir; ¢linki devletlesme stireciyle beraber fallikler sinir tast olarak
kullamlmistir. Buna ek olarak, “ekinteri orumast icin tarlalara dikilen korkulnfklar fallik inan-
¢t olugsturan Priapos tan kalmadsr: Tarlay: korumakla beraber, dolleneke ve bereketini arttirmatk icin
de kullanimustir. Erkedin cinsel organm: topraga saplamakla topragm dollendigine ve verimliliginin
arttygina da inandlpugtr.”” - Fallik kiltiyle beraber bu durum sorgulanmalidir. Kadin tiret-
kenliginin erkek tiretkenligine tabi olmasi hicbir sekilde bariscil bir dénemi ve sekli
kapsamadi. Dolayistyla stirekli catisma halinde olan bu streg eril tahakkiimiin olu-
sumuyla beraber etkisini her dénemde ve her cografyada var etmistir. “Neswel, koz-
mifk ve bilhassa biyolojik siireglerin bu sekilde sembolik olarak kutsanmasi (fallik olarak), tim
mitsel-ritiiel sistemler iginde faaliyetidir -mesela tobumun filiz vermesinin dirilis gibi muamele
gormesinde bellidir bu, bijyiikbabann isminin toruna verilmesi suretiyle yeniden hayata din-
diiriilmest de benzer bir olaydir- ve bu sisteme, oradan da -nesnesi oldugu uglasmayla giiclen-
mis olarak- inanca kismen nesnel bir temel saglar.””’

Erkegin hem konjonktiirel baglamda hem de tarihsel ¢aglar icerisinde cinsel organina
dair yaptig1 tanimlama ¢evresel tiretimlerin adlandirilmasi ile var olan analojilerin ince-
lenmesi erkege dair bazi durumlart da agiga cikaracaktir. Ozellikle fallik inanct ardi ge-
lisen bu tanimlama eril zihniyetin kurgu bicemlerini de gostermektedir. “Zamanmnzda
erkeklerin kendi penislerini “tornavida”, “cekic”, “ede”, “Silah” olarak adlandirmas: tesadiif
degildir. Ticaret kenti Rotterdam’in limaninda, erkek cinsel organ: “alisveris” olarak adlan-
direlar. Bu terminoloji, erkedin dogayla ve aynt zamanda kadimlarla ve kendi i3 bedeniyle kur-
dugn iliskiyi nasil tamimladigr hakkinda bige cok sey anlatir.””' Boylelikle kadin
tizerinden ve onu nesnelestirerek yapilan tim tanimlamalar erkeklik kurgusu-
nun ve dilinin olusumunu da géstermektedir. Kurgusunu zimni ideolojik betim-
lemelerle ve merkeze aldig erkeklik tizerinden yaptigt tanimlamalarda ortaya cikarir.

# Azra Erhat, Mitoloji S621ugi, Remzi Kitabevi , 2003, syf:254

» Qrhan Hangerlioglu , Diinya Inanglar Sézligi , Remzi Kitabevi, 2004, syf: 419
# Pierte Boutdieu, Firil Tahakkiim, Baglam Yay, 2015, syf:26

¥ Maria Mies, a.ge., syf: 125-126
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Ezciimle, Hitler’in “Annelik Madalyasi”yla, Mussolini’nin “Ulusun Kurtari-
cis1” olarak tanimladigi ve dogum yapan kadinlar tizerinden sekillendirdigi
zimni ideolojik betimleme sudur: Kadin ulus devletin olusumunda ntifus fab-
rikas1 olarak kullanilabilir ve cinsiyetci ideolojiyle kadin bedeni ve dogurgan-
lig1 Gzerinden kapitalist modernite kendisini olusturabilir. Buna ek olarak
erkegin kendisini merkeze alarak yaptigi biyolojik tanimlamalar zihniyetin
kurgu asamasini ¢ok iyi yansitmaktadir. “Cinsel organlarin toplumsal tanimt, algrya
dogrudan agik olan dogal niteliklerin basitce kaydedilmesinin ¢ok itesinde, bir dizi yon-
lendirilmis tercib pabasina veya kimi farkliliklarin vurgulanmast ve kimi bengerliklerin
Yok sayilmast yoluyla gerceklestirilen bir inganin iiriiniidir. Christine Pouchelle’in bir Orta
Cag cerrabinin_ yazmalarindan kegfettigi jizere vajinanin ters gevrilmis bir penis olarak
temsil edilmesi de, eril ilke her seyin bir olgiisii olarak nygnlandig andan itibaren kendini
dayatan arts eksi, diiz, ile ters arasindaki tembel karsithiklara nyar.”?? Erkegin cinsel organi-
nin ters ve asagst olarak miuitesekkil edilmis kadin cinsel organt tizerine Ronesans’a
kadar anatomik hi¢ bir betimle ve terim gelistirilmemistir. 19.ytizyilin baslarinda ya-
pilan anatomik calismalarda kadin cinsel organi ancak varlik bulabilmistir.

Peki, “Erkegi Oldiirmek’” Miimkiin mii?

EBrkek “kendi ‘logos'nyla hakikatin sizerindeki peceyi kaldiriyormus gibi davranarak,
hafkikati yeniden jiretip veya diinyay: kendi araciligryla insa edip, hakikati agik hale ge-
tirmek yerine iigerindeki yanilgeye arttirer. Erkegin bu sekilde insa ettigi diinya hayal diin-
yasidir, boylest bir hayalse bugiin oldugn gibi bazgen dramatif bir hal alir.”?® Dolayistyla
uygarlik tarihi hem kadinin kaybedis ve kaybolus tarihi hem de erkek egemen
zihniyetin kendini pekistirdigi bir stire¢ olarak arag¢sallastirdigi bilim-sanatiyla
eril tahakktiimiin baslangic noktast olmaktadir. Erkeklik 6ldirtilmeden toplum
igerisindeki esitlikten, demokrasiden, baristan ve dogayla es bir yasamdan sz
edemeyiz; clinkii hakikati karartilan kadin Gzerinden sekillenen patriarkal zih-
niyet varlik alanlarini bu minvalde gliclendirir. Boylelikle militarizmin ve dev-
letlesmenin getirdigi yitkimin esiginde olan Mezopotamya ve diger bolgeler icin
de bu durum s6z konusudur; ¢iinkii yasamin atavik itkiyle cevrelendigi yani
patriarkal zihniyetle sekillendigi bir siire¢ icerisinde hem savastan hem de yi1-
kimdan s6z edebiliriz. Ezclimle, kadinin aragsallastigi ve nesnelestigi, doganin
yikima ve talana mahkam edildigi, muktedirin zihniyetiyle miitesekkil bir se-
kiilerligin var ettigi cinsiyet kavramalari ve tanimlamasiyla erillesen yasam he-
roik bir tanima ulasir. Bu noktada Abdullah Ocalan’nin erkegi 6ldiirmek

2 Pierre Bourdieu, a.g.e., syf: 28
% Luce Trigaray, Baslangicta Kadin Vardy, Pinhan Yay, 2014, syf:138
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“ashnda sosyalizmin temel ilkesi. Orda iktidar: dldiirmektir, orda tek tarafls hakimiyets,
esitsizligi oldiirmektir, orda hosgoriisiizligii oldiirmektir. Hatta giderek fasizmi, dikta-
tirliigh, despotizmi dldiirmektir.” ¢cbzimlemesiyle hem Mezopotamya’daki erkek-
lik olgusuna hem de kurgulanis bicimlerinin yarattigi tahribata karst 6nemli
bir aynadir. Kadinla birlikte insa edilecek yasamda sadece kadin kurtulusu degil
ayni zamanda erkegin de kendisini var ettigi yanlis yasam icerisindeki kurgu-
sundan kurtulusu demokratik ulusun varligiyla olusturulacak bir yasamla ve
jineolojiyle miimkiin olabilir. Kendi beniyle, yani var ettigi bes bin yillik ikti-
darini ters diiz edebilecek hatta erkekligini 6ldtrebilecek bireylerin varligryla, su
an ki krizlere care bulanabilir. Abdullah Ocalan “Ve yenilenin ne ask: olur, ne i3giir-
Liigii olur, ne serefi olur, ne de onurn olur.” sdylemi kapitalist modernitenin insa et-
tigi cinsiyetlerden, varliktan, uygarlik insalarindan, tarihinden, biliminden,
sanatindan ve bir¢ok mecrasindan styrilmanin ancak miicadeleyle ve mucade-
lenin sonucunun da onurlu bir sekilde olabilecegidir. Ozcesi, kisinin kendi mu-
hasebesini yapmast, yillarin ardina distp kendi varliginin ve kurgusunun
Ozelestirisini vermesi kolay olmayacaktir; ¢linkii kendisine ayna tutmayi ve ger-
cekle ylizlesmeyi basaramayanin miicadelesi kurtulus olamayacaktir. Son ola-
rak, Abdullah Ocalan “Oyle siradan bir giriisme degil. Y illarin mubasebesini yapacags.
Bize, size diisen rolleri tartisacagiz... Yalnig teoride dedil, pratikte de dnemli gelismelere
yol agacak bir bulusma oldugu kanisindayim.” derken de bireyin 6z-beni ile bulus-
masinin 6nemli oldugunu vurgularken bu bulusmanin tim bireyler adina elzem
oldugunu da vurgulamaktadir. Oyleyse, 6z-beni ve 6z-duygusuyla bireylerin
bulusmasinin mevcudiyetiyle mutesekkil olabilecek yasam, hakikate ulasmakta
ve erkekligin olusturdugu krize ¢6ziim noktasinda 6nemli olacaktir.
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Ortadogu’da Kadin Kirmi

Arin Viyan

Kadin kirimi tarihin tiim asamalarinda toplumsal cinsiyetgilik niteliginde ifadesini bul-
mus, hem cinsel hem nitel olarak en genis kiyimi ifade eder. Bu kiyimin bas aktorleri-
nin ismi, cinsi, devleti cogunlukla muglak ve gérinmezdir. Bunu saglayan neden
cogunlukla kullanilan araglarin niteligi ve toplumca kabuliinde yatmaktadir. One ¢tk-
mast gereken yan, kadin kiriminin bu topluma igsellestirilmis yapistdir.

Kadin kirimi geemisi ve bugiiniiyle kabul géren bir sorun olmanin ¢ok uzagindadir.
Aksi sadece kadin sorununa degil, insanligin biitiintine iliskin farkl bir ele alis1 gerekti-
recegi icin kabullenilmez. Zira eger kadin kirimi kabul edilirse, bu tespitin kendisi tarih,
toplum, devlet iliskisini yeniden ve 6zgiirliik lehine ele almaya ve kurmaya yol acar.
Yagam kadinda toplam ifadesine kavusan bir degerler bitleskesidir. Toplumsalligimizin
insan evladina kadin tarafindan kazandirilmis en biiytk kesif olmasi bundandir.
Uygarlik tarihi 6ncesi ya da yazili tarih 6ncesi toplum diye dolaylt olarak ifadelen-
dirilen ve bilimsel, felsefik icerigi ¢cok zayif dillendirilen dogal toplum siireci ta-
rihcilerin tanimlamaktan en ¢ok kacindigt zaman araligidir. Bu aralik kadin
kiriminin ‘birinci cinsel kirtlma’ dénemi de dedigimiz stirectir.

Tarih sistematik bir kirim tarihidir. Bu tarihin bilinebilmesi i¢in anlagtimast gereken sudur
ki kadimn kirimu salt fiziksel siddet veya biyolojik yonelimle ifadelendirilmeyecek kadar
genis bir sémuri bigimidir. Kadin tarihinin tam da bu yiizden dogru yazilmast gereki-
yor. Sistematik olarak gerceklestirilmis kiltiirel, ideolojik, sosyolojik, fiziksel sémi-
riniin bir arada goériinebilmesi her seyden daha 6nemli bir ihtiyactir. Kadin kiriminin
toplum kirimt olarak da adlandirmay1 hak eden gergekligi bu kapsamindan kaynak-
lidir. Toplumsal déntisimiin kadin kurtulusuyla miimkiin oldugunu iddia eden kadin
hareketinin dayandigs gerceklik de budur.
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Ortadogu’da durum daha da vahimdir. Ortadogu’dan baslamak tizere insanlik de-
gerlerinin ters yiiz edilecegi ilk erkek adimlarinin gérildigi bu siire¢ ve mekan
halen bir ¢ok sorunun merkezi konumundadir. Ana tanriga kiltiriiniin yasami,
canliy1 kutsayan ideolojik ve toplumsal etkinligi yine ihtiyaca dayali ekonomik ya-
pist disil karakterdedir. Ve dolayistyla birinci ve ikinci doga arasindaki akiskanliga
uygun bir sistem yaratmistir. Her seyden 6nce bu sistemde toplumsal ayrismay1
gerekli kilacak bir nedene rastlanmiyor. Artt Giriine dayalt Stimer zigguratlarinin
olusumu, en basta toplumsal esitligin her tiriine ince bir darbeyle bu siireci degi-
sime ugratmanin onciligini yapacaktir. Tanrt yaratimiyla ideolojik bir alternatif
olusturulmustur! Mitolojik anlatilar bu ideolojik alternatifin teorik ifadesidirler.
Bugtinden bakildiginda basit anlatilar gibi gériinen bu mitolojiler esasinda ikti-
darci, devletci, hiyerarsik toplum anlayslarinin tizerine kuruldugu kemik yapidir.
Tasarim ve anlatilart kendi zamanini -ve tabii ki sonrasini- karsilayacak giictedir.

Insan evrimi boyunca insanlasma niteligi baz alindiginda %98’lik bir yasam siire-
cinin sekillendigi Ortadogu’dan bahsediyoruz. Haliyle kirimin tarihsel baslangi-
cindan ve sistematik bicimlerinin kaynagindan veya mekanindan da bahsetmis
oluyoruz. Yukarda bahsettigimiz mitolojik ifadelerle kirimin belgelendigi, ku-
rumlasmasinin basladigr bu mekan, Kutsal Ana’nin pasiflestirildigi ilk mekan-
dir. Kutsal Ana pasiflestirilirken kadin zamanla yasamin yaraticist ve
dengeleyici cinsi rolini kaybetti. Artik erkegin kaburga kemiginden yaratilmis
oldugu kabul edilen cinsti ve onun ¢ocuklart da tanrinin diskisindan var edil-
mis birer mucizeydi. Tanrinin digkist dahi béyle mucizelere kadirdi. Ya daha
fazlast? Iste boylece toplumsal cinsiyetci roller erkegin daha fazlasini nasil ya-
ratabilecegine dair eril spekiilasyonlarla derinlestirilip hakikat olarak toplumun
ontine konmaya caligildi. Tanr1 erkektir, o zaman tanrinin evi ziguratlar erkege
aittir. Béyleyse devlet de erkege aittir.

Sémuriniin araglarindan en birincisi her ¢agin ve sistemin sasmaz somuri aracla-
rindan biri olarak devlet béylece ziguratin yoneticisi rahiplerce yaratildi. Ve gasp
ile talanin yasal-sistematik 6znesi olarak kadinin ve toplumun basina musallat ki-
lind1. Ortadogu’da kadin sorunu incelenirken bu baglamda sistemsel ele alinmak
durumundadir. Demokratik, kiltiirel ifadesini kadin sahsinda bulan demokratik
uygarlik ile sinifli ve devletli Siimer uygarhiginin ¢atismasindan dogan ataerkil bir
sistem sorununun nastl kadin kirimini baslattigt ve strdirdigt 6nemlidir. Her top-
lumun tarihsel ve kiltiirel olusum 6zelliklerinin kendine 6zgli sonuglar yarattig
bir gercektir. Tarihsel olarak ilk ezilen ve somiiriilen cinsin ilk mekan1 olarak Oz-
tadogu ayirt edici 6zelliklere sahip oldu. Ortadogu’da kadin, sistematik somurii ve
esitsizligin en ¢iplak bicimlerini yasadi. Oncelikle ataerkil ideoloji her firsatta ye-
niden tretilerek kadin kirimina her gecen giin yeni bir kilif yaratarak mesruiyetini
surdiirdii. Neydi bu mesruiyeti saglayan?
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Kadini Hedef Kilan Esaslar Nelerdi?

Burada incelenen salt cins kimliginin basat oldugu bir sistemin 6vgiisii degildir. Insan-
ligin 6z degerlerinin yasam sanst buldugu bir sistemin yaratici roliiniin 6nemini gérme
gereginden bahsetmek onceliklidir. Bu degerlerin temsili ve 6nciiligi sansint kadina ta-
nyan, disil varlik olmanin ana butinliigl saglayabilme yetenegi saglamasidir. Birincil ya
da ikincil doganin butiintiinde disil karakterli gerceklesimler, cevresiyle hem denge hem
iliski 6zelligine sahiptir. Bu 6zellik toplumsal doga basta olmak tizere ben-6teki, iyi-
koti, 6zne-nesne, melek-seytan gibi dualistik olgulardan birinin esas iligki tarzi ya da
merkez kalmasina engeldir. Boylece kadinin toplumsal 6z degetlere dayalt sistemi, fark-
liliklarin anlamls iliskisi olarak ayirt edici 6zellik kazanur. Disil karakterdeki anlamli bu-
tunlitk doga ve toplumdaki her kipirtiya bir yer bigmesiyle, 6nemsemesiyle sistem dist
birakacak ve Otekilesmeyi saglayacak nedenlerde yaratmiyor. Kuskusuz kadini kutsal-
lastiran neden salt cocuklart emzirecek memelere sahip olmast ya da kimi tarim teknik
ve araglarini gelistirmesi olarak géruntirse, tim aktivitesi gegmise donik, artik tast ta-
rag1 toplay1p evine hapsolmus bir cins algilamasinin Stesine gegemeyecegimiz kesindir.
Ayrica eril ideoloji ve siyasetlerin temel egilimi de kadindan arkaik birer varlik, gecici bir
dénem olarak bahsetmek egilimidir. Gelistirilen araclar kadin olmadan da muhtemelen
insan aklinin Gyle ya da boyle gelistirecegi araglardir zaten bu akla gére. Ancak kadmin
kendi dogasi ve baglantilt olarak birinci doganin yasa ve déngiileri arasinda kurdugu po-
zitif denge toplumsalligimizin aldig bigim ve nitelik olmustur. Toplumsal 6z degerlerin
yaratimt kadina 6zgli yapisal bir yetenektir ve bu degerlerin (ahlak, politika, bilim, fel-
sefe, ekoloji) kaybt sadece kadimnin degil erkegin sorunlarinin da baglangic tarihidir. Kadin
kirimit bu yiizden toplum kirim olarak ele alinmak durumundadir. Kirtlmaya ¢alisilan
toplumsalligimizin insanlik kirmmiyla esdeger hale gelmesi de bu ¢ok yonli tarihsel et-
kidedir. Bu etkiyle toplum kendi dinamik butinligiini kaybetmistir.

Bitiinliigh saglayan kadinin aktif katiimdir. Doga ve toplum arasinda kolektif ve an-
lamli 6zneler iliskisini yaratmast itibariyle belitleyici dengededir. Toplum doga arasindaki
dogru denge ne toplumda hiyerarsik baskict ve sémiirticii bir iliskiye ihtiyag gostetiyor
ne dogayla iliskisinde tahakkiim kurma ihtiyact duyuyor. Ortadogu’da Stimer smnifli dev-
leti ve uygarliginin baslamast kadin kirtimina ilk adimint tahakkiim ve iktidar iceren ya-
pilarin olusup bu dogru dengeyi bozarak atiyor. Kadinin salt biyolojik cins olarak
6tekilestirilmesiyle tarihsel rolii nesnelestiriliyor. Bu ayni zamanda insanin ve giderek
toplumun dogal déngt ve iliskilerinin de bozulmasi anlamini tasimaktadir ki bunun ye-
rine ikame edilecek olan insan ve canlt, toplum tsti kurumlagma ve yapilar olacaktir. Bu
yapilara damgasini vuran 6znel, erkek akildir. Manevi, canly, kiltiirel ve felsefik yapiya
sahip esnek kadin zihni ve sistemi yerini erkek akls ve ataerkil sisteme biraktiktan son-
radir ki gelmis ge¢mis tlim sistemler kendini bu akil ve sistem tizerinden inga edecektir.
Bereketli hilalin kaynagt olan kadinda dahil olmak tizere toplum, ekonomi, cog-
rafya artik st akil olarak kabul gérmiis ataerkil zihniyetinin somiirii nesneleridir.
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Higbir sistem mesru bir hal alan bu toplumsal cinsiyetci karakteri icermeden var olma
sansint elde edemez olacaktir. Unutmamak gerekir ki ekonomik, sosyal, toplumsal tiim
degisimler bugiin nasil Ortadogu’da zor ve hile ile yapiliyorsa, anacil toplumun deger-
lerinin gaspt da aynt zor ve hile ile aynt cografyada basladi. Ortadogu’da ideolojilere ice-
rilmis bulunan keskin uglar ve bunun topluma yansimass; erkegin, kadinin ve toplumun
notr varliklar ve olgular olarak esas roliinden uzaklastirilmast; siddet, iktidar, savaslar,
namus ve daha da ¢ogaltacagimiz sonuglar kaynagini zora dayali bu kadin kirimindan alir.
Ezme, yok sayma, 6tekilestirme olarak pratik icinde ifade bulan uygulamalarin dinsel,
mezhepsel, ulusal, agiklamalari gercegin siyasallasan sylemi ve sonucudur. Catistiran,
halklart ve toplumlart karsit kutuplarda konumlandiran zihniyetin esas beslenme kaynagt
bahsettigimiz kadin-erkek celiskisidir. Ctinku eril ideoloji ve erki kendini esitlikei, de-
mokratik degetlerin toplumsal bir sistem olarak 6rgiitlenebildigi neolitik topluma kar-
sit argimanlarla kurdu. Dolayistyla glintiimiiziin karsithklar ve uglar Gzerine kurulu
sistemi bunu bir varlik nedeni saymis durumda. Bunca sémiirii ve baskt ortaminda
kadin sorununun her firsatta giincellenmesi bytik oranda ¢eliskinin dogast geregidir. Ce-
liski tarihseldir ve dogru bir tarihsel bakisla sonug alinabilinir. Toplumlart ve tarihi k6-
leci, feodal, kapitalist sistemler olarak bélmek ve buna tek bagina sinifsal, ekonomik ya
da bireysel aciklamalar getirerek bolmek tarihin de tecriibe ettigi gibi bu kirimi ya da in-
sanlk sémiriistini agtklayamiyor. Bunlar tek basina anlamlt bolinmeler degildir. Sis-
temlerin tizerine kuruldugu toplumsal cinsiyet¢i nitelik tarihi daha goriinir kilabilir.
Toplumsal gii¢ ve etkinligin saglanabilmesinin anahtart olabilir.

Tarih Yaziminin Rolii

Sosyal bilimin tarih disiplini bu konuda énemli bir negatif katkiya sahiptir. Tarih kimi
yazdi, neden yazdt? Sahiden okuduklarimiz yaganmus hakikatler midir yoksa tretilmis,
olusturulmus bir toplumsal miihendislik yaratim: midir? Bizce kadin kiriminin bunca
derin, ancak bunca gértinmez kilinmasinin arkasinda tarih ve tarihginin degismez ideo-
lojik varyantlarinin eril yapist durmaktadir. Tarih erkegin cikarlarinin —ki tamamuyla ik-
tidar karakterlidir- tariflendigi ve kadinin bu ¢ikarlar etrafinda ya da ¢okea disinda
konumlandigt bir nitelik kazanmistir. Boyle bir tariflemenin dogal toplumu gérmek ve
bugiine 15tk tutmak igin bir nedeni yoktur.

Bugiin bilim insan1 olarak baktigimiz tarihgiler modern tarihin tizerinde sekillendigi akli
yapinin cinsiyetci karakterini gorebilmekten oldukga uzaktirlar. En genel ifadeyle bilme
eyleminin erillestirilmesi tarihi de tarihgiyi de tartismali kiliyor. Eril tarthin kadin kiri-
minda oynadigi rol hem tarihsel gecmise hem de glincel sorunlara nedensellikler baki-
mundan bir cerceve ciziyor. Bu konuda tarihin, tatih¢inin 6nemi yalnizca kadinin
toplumsal 6znelliginin marjinallestirilerek pasifize edilmesinde degil, aynt oranda ters
yiiz edilmesindedir. Kadina karst yiriitilen bu miicadelenin esast bilginin erkek lehine

149



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

tekellestirilmesidir. Bu siirece dair kuskusuz ylzlerce 6rnekten bahsedebiliriz.
Ornegin, Osmanli saraylarinda kurulan haremlerin, kadint toplumdan alip sul-
tanlarin 6zel miilkiyetine, malina dénustiiriilmesi bu anlamda incelenmeye de-
gerdir. Biz dogrudan sonuca gidelim; kadinlar burada padisaha hizmet edecek,
padisahin ‘sanint’ gélgelemeyecek kadar egitiliyor. Yani bilgi iktidara kosulla-
niyor, ¢iinki 6tesi devletin bekasint tehlikeye atiyor.

Kisacast tarih erkegi yazmaktan asla vazgecmedi. Guintimizde yasanan acik sémiri
bu ideolojik yaklasimin sonucu olarak kendini siirdiiriiyor. D1s diinya, okul, bilgi sa-
hasiyla iliskisi kesilen kadinin durumu bu ideolojik yaklasimin sonucu olarak cad:
avinin modern sémiiri versiyonu olarak kendini stirdiirtiyor. Bilim insanlarinin cin-
siyetci rolleri hesaba katmadan olusturdugu tarif ve tarihler 6nemli bosluklar yara-
tiyor. Tanimlanan mevcut tarih erkegi tanimlar, kadin tarih digidir. Tarih karsisinda
da Ortadogu ve kadinin ‘kaderinin’ ortak oldugunu gériyoruz.

Gerek Ortadogu’da gerek evrensel diizlemde resmi tarih gelismenin, degisimin
toplumsal ihtiyagtan kaynakli kaginilmaz sonuglar oldugunu kabul eder. Resmi ta-
rihin gelisme olarak degerlendirdigi durumlari g6z 6ntine getirdigimizde bu su
demektir: Soykirim, somiiri, esitsizlik, siddet kacinilmaz sonuglardir ve bir ihti-
yagtan kaynaklanmustir. Tanimlanan degisim, toplumsal bir ihtiya¢ ise toplumun
somiirgeci ve devletci iktidar odaklarini, savaslarini arzuladigint kabul etmek ge-
rekecektir ki bunun bilimsel sosyolojik izahint yapmak mimkiin degildir. Kadinin
bicimlendirici oldugu dogal toplumdan erkegin ataerkil siddet uygarligina gecisini
de elbette bir degisim olarak ele alabiliriz, ancak bu degisimin zor, siddet, iktidar
igerikli ve kadinin, insanligin degerlerine yonelik ideolojik bir miidahale oldugunu
kabul etmek sartiyla! Bu ideolojik miidahaleyi Ortadogu 6zgiilinde ulusal, din-
sel, mezhepsel ¢atismalar seklinde takip ediyoruz. Ancak sistem bu ¢atismanin
ataerkil yonelimini oldukea ustaca yapiyor.

Toplumsal Bilingteki Parcalanmanin Yansimalari ve Cikis Yollar

Devlet bekasi ve cikarlart adina yapilan savaslarin Ortadogu’da parcaladigt toplum-
sal bilingtir. Bu parcalanmanin kapitalist modernitenin arayislartyla daha da vahim
hale geldigi asikar. Erkekligin sistem olarak kendini var etmesinin politikasi olarak
siddet, en acimasiz yontemleri ile glincelde de mevcudiyetini koruyor, bu sistemi
kesintisiz var ediyor. Diger taraftan ataerkil yonelimlerin Ortadogu’da var olma
bicimleri salt fiziki siddet olarak daraltilamayacak kadar bilingli ve genis bir ta-
nimlama gerektiriyor. Kapitalist modernite Ortadogu’da militarizm ve siddet yo-
luyla bir sistem savagimi yuriitiiyor. Halklarin kaltiirleri ve dinlerinin alti oyularak
bir uygarlik savag: yiiriitiliyor. Bu savasin magdutrlart devletler, otoriteler degil,
halklar ve o halklarin kadinlaridir.
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Ortadogu tarihi egemenlerin zenginlikleri, miilkii, petroli ele gecirmek icin uyguladig
politikalar olarak gorilir, yazilir. Elbette belli acilardan dogrudur. Ancak unutmamak
gerekir ki aile iginde uygulanan erkek siddetinden Dais, El Kaide, Hizbullah gibi 61-
gutlere, devlet siddetinden kapitalist giiclerin isgal hareketlerine kadar siddetin her tiri
kaltir ve gelenegin koruyucusu kadin ve onun 6rgiitli hali olan topluma yoneliktir. Psi-
kolojik olarak ¢okertilmis, iradesi kirtlmis bir toplumun direng gostermesi beklenebilir
mi? Toplumsal kiiltiiriin temsili olan kadinin savaslarda tecaviiz, taciz ve her tiirlii bas-
kinin nesnesi olmasi bosuna degildir. Kadinin ele gecirilmesi, cografyanin toplumun ele
gecirilmesidir. Diger taraftan toplumsal cinsiyet kodlarinda erkegin ve sistemin algisinda
tanimlanan namus, kadina karst siddetin sonug almasinin temel nedenidir. Toplumun soy
stirdiriictisti kadin ‘kirletilmest’,‘ele gecirilmesi’ erkegin felaketi olarak kabul goriir.
Kadini miilk kilan sistem siddetin de ilk yoneldigi cins olmasini sagliyor. Bosna'da Sirp-
larin, Almanya’da Hitler fasizminin, Sengal’de Dais barbarliginin tecaviizii bir savas aract
ve taktigi olarak kullanmasi tesadiifi degildir. Sengal’den kagirilan ¢ogu kadimnin akibetini
halen bilmiyoruz. Sayilart ise belli degil. Kadin Ortadogu’da toplumsal, kiiltiirel bir deger
yapisina sahiptir. Ancak buna ragmen bahsettigimiz biling parcalanmast evde erkegin ik-
tidar glidiisti ve egilimine, dista devlet ve siddet odaklarinin yonelimine maruz kalan ka-
dinin durumuna bambagska bir gerceklik kilifi ¢ekiyor. Toplumsal bilingteki
parcalanmanin iyilestirilmesi en ¢ok bu yiizden gereklidir. Kadinimn aile igerisindeki ko-
numu, toplumsal statiisti en geriye ¢ekilmis bir gerceklikle karst karstyayiz. Arabistan
gibi tlkelerde erkegin kalktigi sandalyeye kadinin oturamadig cinsiyetci bir algidan bah-
sediyoruz. Oryantalist bakis ve modernist ¢6zim yontemleriyle yani birkag reform do-
kunusuyla ¢6ziilecek bir sorun degildir. Kadin sorunu Ortadogu’da toplumsal miicadele
olceginde glindemlestigi oranda sonug alabilir. Her seyden 6nce savaslarin, ordularin
Ortadoguda yarattigr tahakkiim ve fethetme kiiltiiriiniin degismesi gerekmektedir. Or-
dunun basindaki kumandanin, devletin basindaki biirokratin topluma uyguladigs siddet
ile evdeki erkegin kadmna uyguladigi siddet arasinda bir fark olmadigs gibi birbirini ko-
sullayan nedensellikler tasir. Biri toplum digeri kisi tizerinden eril diizenin kontroliini
sagliyor. Bu kontrolde kadinin cinsi kimligini kullaniyor. Ttirk ordusunun Kirt 6zgtir-
lik hareketine karst uyguladigt savas politikast buna acik 6rneklerdir. Ornegin gatisma-
larda hayatini kaybeden gerillalardan erkekse kulagini keserken, kadinsa cinsel uzuvlarint
kesmesi cinsiyetciligin toplumu marjinallestirme, dize getirme amaclarindan birini iyi
verir. Direnen halklarin benligini, iradesini, onurunu, kisacast toplumsalligini kirmak
icin diizenlenen bu savaslar, kendi basina deger tecaviizidiir ve boyle siirdiigii miid-

detce kadinin statiistinde bir degisiklik olmasini beklemek gercekei degildir.

Bunca acik siddete karsin genel 6lgekte toplumsal direnisin dogru yonlendirildigini
soylemek zor. Kapitalist sisteme entegre olmus ¢ikar ve miicadele alanlarinin kendi
koklerini dogru tanimlayamamast dogru eylemi de ortaya ¢ikarmuyor. Kadin hare-
ketlerinin modernist kayg1 ve Slgtilerin etkisi altinda, yine ulusal ¢ikarlarin gol-
geledigi ciliz taleplerle siyasal alant bos birakmasi isi olduk¢a zorlastirtyor.
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Bunda yabancilagmanin biiyiik etkisi var. Bunca kirim ve sémiirii tarihine ama aynt za-
manda gliclii bir neolitik devrim mirasina sahip olunmasina ragmen kadin tarihinin ¢o-
gunlukla 20. ylizyila tarihlenmesi bagka sekilde agiklanamaz. Kadinin muhafazakar,
ulusal, liberal perspektifli argimanlarinin modernlesmeyle paralellik gostermesi bun-
dandir. Doguyu egzotik, mistik, kesfedilmesi ve nihayetinde mutlaka ele gecirilmesi ge-
reken toplum ve cografya, egitilmesi gereken geri toplumlar olarak géren Batic1 bakisin,
kadin sorununa modernite astlama cabast anlagilirdir. Bu hitkmedici yaklasimin Orta-
dogu’da bertaraf edilmesi yukarda bahsettigimiz yabancilasmanin asilmasi ile saglana-
caktir. Zira modernite, kadint Batida oldugundan daha fazla endistriyalizm, devlet-erkek,
kent, moda, savaslar vb. araciligtyla toplumsal bombardimana tabi tutuyor. Moda, este-
tik, imaj kaygis: yasamin anlami ve icerigi bosaltildik¢a ragbet gériiyor. Kaybettigi an-
lamlarin ve degetlerin yerinin suni giizelliklerle doldurulmaya calistlmast bos bir caba
olmasa gerek. Boylece insanin insanla glizel, estetik, anlaml dayanismast, insanin nesne
ile olan mekanik iligkisine evriliyor.

Ortadogu s6z konusu olunca bir¢ok etken bir arada anilmaya degerdir. Kadin kirimina
6rnek gosterilecek bircok yasanmuslik vardir. Ancak burada artik 6nemli olan sey, dogru
analize eslik edebilecek giicli bir Ortadogu kadin devrimidir. Cinsiyetgi roller ve ideo-
lojilere karst toplumsal bir miicadele alant olusturmak birgok soruna gare olabilir. Or-
negin iktidarlarini sirdiirmek isteyen erkek ve devlet icin sayisiz cocuk dogurmayi
reddetmek, toplumsal yarart hice sayan devlet savaslari ve militarizmine karst toplum-
sal barts sesini yiikseltmek, toplumsal degetlerin yani ahlak, vicdani politikanin asindi-
rildigt her tiir ideolojiyi birer tecaviiz saymak ve buna evdeki tecaviizden baglayarak kargt
durmak ve eve kapatilmay1 reddetmek... Daha da sayabiliriz. Bunlar 6z savunma ve
mesru miidafaanin kullanimudir. Kisaca anlatiimak istenen sudur ki kadin kirimi politik
ve ideolojiktir, miicadelesi de ideolojik ve politik sahada verilmek durumundadir.
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Kadinin Direngen Damarlari: Kendini Savunan Kadin

Fatma Kasan

Egemen erkek iktidarinin bir manipiilasyonu olarak séyle bir diistince tarith anlatimina
hakim olmustur: Kadimlarm toplumsal sistem olarak ve silably direnise dayaly 63 savunma taribi
_Yoktur, taribsizlik bir kadin gercekligidir. Genelde baslarina gelen felaketleri sineye ¢eken, ici
kan aglayan, kader kurbani, bicare kadin imaji yaratilmus, direnisci kadinlar marjinal ki-
siler olarak ele alinmis ve bu imaj tizerinden de ekstra boyun egmeler yaratilarak, ezik-
lik stireklilestirilmistir. Oysa ataerkil toplumun ve onun siyasi sistemi olan devletci
uygarligin dogusunun ne anlama geldigini kadinlar dehset icinde sezmis ve o sistemin
dogusuna karst tarihsel bir streklilik icinde bir direnis, 6z savunma savasint vermisler-
dir. Sorun bu tarihin yeniden s6ze déktlmesi, yazili hale getirilmesi oldugu kadar, agiga
cikarilacak kadin 6z savunma tarihinin gliniimiiz kadin miicadelesinin hem moral kay-
naklart haline getirilmesi hem de bir politik durus olarak giincellestirilmesidir. Bu ytiz-
den hem kapitalist ¢agin ulus devlet kuraminin dayandigs liberal toplum sézlesme
kuraminin aldaticithiginin, hem de liberal feminizmin igine diistiigii yanulginin yarattigy
ortak bir illizyon vardir; “Gireyi ve toplumu savunma gorevi deviete aittir ve kadmlar devlet koru-
mast altma almmaldsr.” Tkinci bir illiizyon ise, edebiyat, kuram ve tarih kitaplarinda oku-
dugumuz kadinlar kitlesel bicimde esir alan, kéle pazarlarinda satan, cariyelestiren
egemen erkek saldirt ve savas bicimlerinin act hatiralar olarak geride kaldigint diigiin-
memizdir. Temel dtistince Kadunlar belli diizeyde temel haklarm sagladilar, artik o eski biginide
kdlelike miimkiin dedil’ temelindeydi. Afrika ve Ortadogu hattinda son dort yildir yasadi-
gimiz kadinlarin esir edilip pazarlarda kole olarak satilmalart 6ncelikle tiim kadin hare-
ketlerini ve tim diinyay1 soke etmistir. Daha dogrusu illiizyon bitmis, egemen erkek
gerceklik kendisini dolaysiz géstermek zorunda kalmustir. Tarih hep pozitif bi¢imde
iletler paradigmasi tam bir iflast yasadi ve anladik ki tarih miidahil olmadigin takdirde
en koti bicimde gelisir ve ilerler; ama sadece bilmek, tarihe bir karakter ve aykir1 dav-
rants modelleri yiiklememize yol agmaz. Tarih bilgisi, politik giincellemeler sayesinde
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hakikatini dile getirebilir; aksi durumda hiikiimstiz bir anilar diinyasi gegerli olacaktr.
Zaten kadin tarihinin egemenler tarafindan bu denli carpitilmasinin ve gizlenmesinin ne-
deni, kadin tarih bilgisinin politik giincellemeler sayesinde kadimn sosyal kisiligini yone-
tilemez davranislara kavusturacag korkusudur. Ataerkinin bu korkusu 6yle siradan, belli
zamanlarda hatirladig bir korku degildir; her an, giinliik yasamin her hareketinde, ka-
rarlarinin her evresinde yasanan bir korkudur. Bu nedenle kadini asagilama, gligsiizles-
tirme ve yalnizlastirma saldirilart din, bilim, mitoloji, eril hikimler ve yanilgilar
araciligtyla her an gerceklestirilir. Yasamin her aninda, is yerinde, okulda, kamusal alan-
larda, kultiirel sahalarda, evde, her yerde giinliik olarak kadinlar bu saldirilara maruz
kalir. Kadin s6z konusu olunca iktidar, an’t yonetir. Kontrol edilmeyen, takibi zotlasan
ve belirlenemeyen kadin davranslar artis gosterirse sistem krizine déntisecegini bilir.
Kadin an’larina hakimiyetin kaybi bir iktidar kaybi oldugundan an’a saldirt gerceklesti-
rilir. Bir erkegin iktidar kaybs, tiim erkeklerin iktidar kayb1 anlamina geldiginden, bir ye-
relde kadin 6zgurliketi temelde eril iktidar asihirsa tim devlet¢i hegemonya
aslacagindan, evrensel bir ataerkil dayanisma ruhu devreye girer.

Bu anlamda kadin 6z savunma bilinci, cok 6zel bir tarih bilgisini ve tarihsel davranislar
gelistirmeyi gerektirmektedir. Tarih, bize kim oldugumuzu anlatir ve bize kimligimizi ka-
zandirir. Kadin tarihi, ilk sémiirge ve ilk direnisin ulusu kadint bilmemizi saglar. Oca-
lan’in kadimnlara donuk “eendini salt erkegin exilent goren” elestirisi ve kadinin bundan ¢ok
daha farkh bir toplumsal, tarihsel gerceginin oldugunu hatirlatmast anlamlidir. Tktidar
uyumsuzlari, ataerkin aykirilari, dagin ve denizin hayaletleri, gériinmez alemin karak-
terleri, sistemin tedirginligi, yanlisin huzursuzlar, her ayaklanma ve devrimin biiyiicii-
leri kadimlardir. Hep bir savas veren ve teslim olmayan direnigleri, asla tam olarak
iktidarin basarili olamadigi doganin belirsizligi ve her seye ragmen yasamu bir sekilde
kendine gore inatla var eden bu kadmlardir. Bu durum, kadinlara ilk sémiirge sifatinin
tizerinde ayrica sifatlar kazandiran bir gerceklik kazandirmaktadir; direnisin nlusu. Bu di-
rengen ulus, kendini savunan kadindir ve bu savunma ugruna kendi varolus bicimlerine
meydan okumus, sirf bu meydan okumanin bile kendisine tanidigy ayricalikla tanrilarin
tstiine yurtimis ve akil kapanlarint kahretmislerdir. Eril iktidart kahreden ve kendini
savunan kadimlar sadece birileri degildir; ¢tinkii tiim kadinlar aykiridir, her an direnis ha-
linde ve birer ayaklanmacidir. Problem, muazzam bir 6rgiite hala déntismemis olmala-
rdir ya da tarihin belli evrelerinde yiikselise gecen ve tarihi allak bullak eden
devrimlerinin kendiligindenligi asamamis olmasidir. Bu direnisci ulusun evrensel dii-
zeyde kadin birligini ve ortak direnis fikrini yakalayamama sorunu vardir. Bu sorunu
asmak zorunday1z ve asmamiz1 saglayacak biricik yontemlerden biri de ortak tarih an-
layisinda bulusmaktir. Bu nedenle, kendini savunan kadinin tarihine g6z atmamiz ge-
rekmektedir. Kendini savunan kadmin tarihini bilmek ve bu tarihi giincelleyerek bir
kadin hafizast olusturmak 6z savunma davranislarini evrensellestirmemize yardimet
olacaktir. Bu temelde, tarihsel streklilik icinde kadinlarin yuriittigt 6z savunmaya
dayali toplumsal sistemleri ve direnisleri 6rneklendirerek yaziya devam edecegiz.
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Bu tarihsel stireklilik halindeki kadin direnislerini ve 6z savunma savaslarini inceledigi-
mizde, tarthin militarist ve haksiz savaglarint baglatanlarin erkekler; ancak savunmaya
dayal direnis ve 6z savunma savaslarini yiriitenlerin biiyiik oranda kadinlar oldugunu
cok actk gorecegiz. Sozli tarihin en kuvvetli anlatilarindan biri olan Sahmaran hikayesi
ile konuya giris yapmak sanir1z dogru bir secim olacaktir.

Sahmaran: Unutmamak Ger¢egin Adaletidir

Sahmaran efsanesi, kadina yonelik siddetin tarihini aktaran ve 6z savunmanin énemini
kavratan bir tarih anlatisidir. Oz savunmast kirtlan kadinin vahset oraninda ugradigt sid-
detin hikayesidir Sahmaran. Bu hikayede 6ldiirtilen ama éldiirilmesi yeterli goriilme-
yip, bedeni pargalanan, ¢ignenen ve yutulan bir siddet Slciistiyle karst karstyayrz. Bu olay,
siddetin imal edilen, politik amaclart olan ve siirekli planlanan bir akil oldugunu goste-
rir. Kadin, kaybedislerinin, ihanete ugramishginin, aldatilmishklarinin nedenlerini bu hi-
kayede metaforlastirarak anlatmis ve soze getirmistir. Mezopotamya kadinlar,
gergeklerini hikaye diliyle gelecege tasirlar. Bu hikayeyi olusturan o ilk kadinlar, unutmaya
karst bu denli giiclii bir hakikat hatirast geride birakirken, unutmanim gercek 6lim ol-
dugunu bilerek, bize bir bilgi aktarirlar: Unutmamak gercegin adaletidir. Kadinlar hakikati
56z ile bildirir ve thanetin, yalanin yanhs bilgisine karst gelecegi korumaya alitlar. Tkti-
darlar yazi ile hitkiim bildirir ama kadinlar, halklar ve tiim ezilenler; hikaye, efsane, masal,
mesel, stran ve siir ile tatihlerini anlatirlar, S6z, her nefesten, her sesten, her ruhtan ve
her olaydan gecer, yenilenir ve tim zamanlarda yasar. Bu nedenle hakikat s6z yoluyla
kendini stirekli hatirlatir, diistindiiriir ve boylelikle hikaye Sliimstizlesir.

Aynt paralelde, sanatlari ile bu hikayeyi nakis ve resimle isleyerek yoksul ve yalniz bi-
rakilmis evlerinin duvarlarina Sahmaran’t konuk eden kadinlar vardir. Sahmaran,
6zgiir ama ihanete ugramis ve katledilmis kadin hatirasidir. Bu hatira her duvarda 6z-
gtrlik tutkusu kadar bir yasi, kabullenilmemis kaybi ve unutmamay: ifade eder.
So6ztin sanati ile tarih anlatilir bu hikayede.

Bilge kadimlarin sozlerinden biliriz ki Sahmaran, zalim hitkiimdarin zulmune isyan eden
bir kadindir. Isyanct kavmiyle bitlikte detin ormanlara giden Sahmaran iyi ve adaletli bir
yasamin ¢agricist olur. Derler ki Sahmaran kavmi ile bir glin gizlendikleri yerden ¢ika-
cak ve yerytiziindeki tiim zalimleri yenip diinyay1 zuliimden kurtaracaktir. Efsaneye gore
iyicil, sefkatli ve adaletli Sahmaran tilkesi yerin yedi kat altindadir. Tyilik ve barts icinde
yasayan, sifact ve bilge kisiler olan zarlar, akilt ve sefkatli 6zellikleriyle taninirlar. Mar-
lar'in gévdesi yartya kadar yilan, gégiisten yukarist insan bicimindedir ve sahlarinin adi
Sabmaran dir. Sahmaran, giizel, hi¢ yaslanmayan, 6ldiigiinde ruhu kizina gecen Marlar’in
kraligesidir. Yerin yedi kat altindaki tilke, yasamin koklerinin dayandigt topragi, onun
derinliklerinden gelen bitkiyi, tirtinii ve hayatin dongtisel asamalarini temsil eder. Yilan
her yil derisini degistirerek yenilenir ve her yenilenme yasama yeniden gelmektir.
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Ag1z stvist, derisi tiirlit dermanin yapildigy sifa kaynagidir. Bu nedenle kadimnin her dogum
ve regli donemi kendi yasam dongtisiinde yeni bir evreye girmesiyle 6zdes goriilen yilan,
neolitik zaman tanricalarinin ana sembolii ve klan totemidir. Sifa ve her yil deri atarak
yenilenme, bilgelige ve yeniden dogusa tekabiil eder. Yartya kadar yilan gévdeli kadin,
yani insan-maran, yasamin her yil yenilenmesini, kadin bilimi ve sifact bilge kadin tem-
sil etmektedir. Kralice Sahmaran‘in hi¢ yaslanmamast, kadin bedeninde gerceklesen her
dogum ve reglin sonsuz bir dongiisellik icinde 6liimsiizliige ve yeniden dogusuna vur-
gusudur. Ruhunun kizina gecmesi ana soylu hukuku belirtmektedir. Dtinyalart isgal, ko-
lelik, milklestirilmeden uzak ve tlkesi bars, zenginlik ve huzur icindedir. Temel ilkeleri
miilkiyet, zenginlik ve sahip olma hirslart ile bozulmus, hile, thanet ve talan ile yoldan
ctkmus insan gerceginden kendini korumaktir. Kent ve devlet uygarhgindan uzak dur-
mak, ondan gizlenmek, yasam alanlarint ulasilmaz kilmak ve derin daglara, ormanlara
siginarak yasamin savunmasini yapmak gibi bir felsefeleri vardir.

Ancak hikaye bir yerden itibaren farkls bir bicim alir. Camsap adinda bir oduncu iki ar-
kadast ile ormanda gezinirken bal dolu bir magara bulurlar. Tki arkadast, balt almak icin
magaraya inen Camsap’s, daha fazla pay almak icin magarada birakip kacarlar. Magara,
kadimin ilk yerlesim alanidir, bal ise neolitik toplumun birikimini, zenginligini temsil
eder. Camsap ve iki arkadasi, kadin toplumunun birikimine g6z diken, el koyan
kent uygarligr ve onun erkek egemen gercegidir; ciinkii neolitik zenginlige ilk sal-
dirida bulunan erkegi temsil etmektedir. Birikim goriilmis, el konulmus, ihanet
ve ¢almak 6grenilmistir. Daha fazlasina sahip olma hirsi, miilk edinme tutkusuna
dontismis ve arkadaslik tikenmistir artik.

Magaranin derinliginden bir 1sik s1zdigint fark eden Camsap, bigagy ile deligi buyttiir ve
karsisina olaganiistii giizel bir bahge cikar. Isik, esasinda kadin toplumunun neseli, ba-
niscil, zengin ve yerlesik yasam cekiciligini anlatmaktadir. Tarimin, bahgeciligin tretici
giici kadinin, yasam mekant olan bu bahge metaforunun en giiclii imgesi, bahgenin or-
tasindaki havuz ve havuzun basinda oturan Sabé Mara'ndir. Suyu ve topragy, yani yeri ve
g6ge yoneten ana tanrica imgesidir bu. Aynt zamanda, su kiyilarina kurulan neolitik koytin
giizellemesidir. Hirsh, ihanete ugramis ve bu nedenle ihanet etme yetenegi de kazanmis
insanin gercegi, Camsap’in sahsinda bu tilkeye dokunmustur. Sahmaran bilir ki acgézli,
talanct hurs gelip tilkesini bulmus ve kacinilmaz olani kapisina gelmistir. Lakin iyicil ve ba-
nis¢ildir Sahmaran, Camsap’t yurdunun 6zgiir ve esit tiyesi olarak agirlar, dostluk ve yol-
dashik 6gretir ve bilgelik ile Camsap’in potansiyel tehlikesini bertaraf etmeye calisir.

Sahmaran'in giivenini kazanan Camsap, uzun yillar bu bahgede yasar; ancak Camsap,
giin gelir geldigi diinyaya geri donmek ister. Sahmaran, kent uygarliginin ihanetini ve
Camsap’in bu ihanet gergeginden kaginamayacagini bilir ve Camsap’in gidisini baslan-
gicta onaylamaz. Camsap’in yogun isrart karsisinda Sahmaran, yerini kimseye séy-
lemeyecegine dair s6z vermesi karsiliginda onu birakir. Sahmaran'a s6z veren
Camsap, uzun yillar verdigi sézde durarak Sahmaran'in yerini kimseye séylemez.
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Bir gtin, tlkenin padisaht hastalanir ve veziri hastaligin caresinin Sahmaran'in etini yemek
oldugunu soyler. Uzun yillar Sahmaran tilkesinde kalan Camsap’in viicudunda pullanma
olustugundan Sahmaran’n yerini bildigi anlasilir ve marlar tilkesinin yerini gostermesi
istenir. Camsap, iskenceler sonucu kuyunun yerini gosterir ve tilkesi viraneye cevrilen
Sahmaran bulunup disart ¢ikarilir. Kimi anlatimlarda ise hain bir pusuda yakalandigi ve
tlkesinin bundan bihaber oldugu belirtilir.

Sahmaran, yillarin dostlugu ve yoldasligina baglt kalir ve Camsap'a “Beni tgprak ¢a-
nakta kaynatip suyumm V'egire icir, etinii de Padisaba yedir.” der. Etin suyunu icen vezir
olr, eti yiyen padisah da iyilesip Camsap't veziri yapar. Vezirin i¢tigi su, Sahma-
ran’in direnis siirecini ve 6z savunmasint anlatmaktadir. Son ana kadar direnmek-
tedir, dismanina 6lumcil darbeler vurmaktadir. Etinin kral tarafindan yenmesi,
[yilan g6vdesi, kadinin tip bilimidir] kadin bilgeliginin kadindan ¢alinmasint sem-
bolize etmektedir. Camsap, bir zamanin dostlugu ve yoldashigint kullanarak kadin
uygarliginin bilgeligini ¢almis ve satmustir.

Padisahin hastalig1 esasinda ataerkin, devlet egemenliginin ve siuf iktidarinin yasamakta
oldugu krizi sembolize etmektedir. Kriz, yeni yerlerin isgaliyle, toplumun birikimine el
koymakla ve yeni bir sémiirgelestirme seferi ile asilabilir. Her yeni bir somiirgelestirme
evresi ise kadin katliamu ile gerceklestirilmektedir. Vezir, somiirge hareketinin akli ve ik-
tidaridir. Burada Marlar’in tilkesi, somiirgelestirilecek topraklar ve Sahmaran’sa bu top-
raklarin 6z yonetim iradesidir. En ilging ve carpict olan sey, hikayede eski vezitin Slimi
ile iktidarin el degistirerek yenilenmesi ve iktidar krizinin yeni bir iktidar denklemi ile ¢6-
ziime kavusturulmasidir. Camsap, hegemonyanin bir iktidar ¢6ztimudur; isgal ve talan
edilen topraklarin insanint iktidara ortak ederek, isbirlikei bir stuf olusturarak sémiirge
sistemi gelistirilmektedir. Camsap, kendi toplumunu sémurgeci giiclere agan, i¢ top-
lumsal yapida egemen erkek ve sinif iktidarimi gelistiren kisilik olarak, karsihiginda dev-
let iktidarina ortak olur. Thanetin bu hikiyede ana kurgu olmast, ihanetin yargilanmasinin
ahlaki temelde ana mesaji icermesi, Camsap gerceginin tam olarak bu sosyolojik gercegi
temsil etmesiyle ilgilidir. Sahmaran’in tragedyast ya da 6z savunmasinin kirlmasinin ne-
deni ise karsisindaki uygarligin hile ve oyunlart ile bas edememis olmasidir. Hikayenin
surekli aldatilma, ihanet ve hileyle kederli ve hiiztinlii bir kurgu etrafinda donmesinin ne-
deni budur. S6miirgeci kral, vezir ve sézde dostu Camsap, bir karst uygarlik ittifaks kur-
mus ve Sahmaran’ tuzaga diistirmistir. Tuzaga distirtldigini anladigr an gézlerine
yetlesen act, kadinlara kalan bir yalnizlik olmustur. Kirdistan'da kadinlarin Sahma-
ran’1 bir arkadas ve bir kiz kardes gibi yoksul ve kimsesiz duvarlarina konuk etmesi-
nin, bu hikayeyi daha yeni yasanmiscasina kalben aktarmalarinin nedeni de kendi
gercekliklerinin tarihi oldugunu bilmeleridir.

Kadin bedenine yonelik siddettin nedenlerini, siddetin politik karakterini ve iktidar kur-
gusunu alabildigine actk ve anlasilir bicimde ortaya koyan Sahmaran hikayesi, ka-
dina yonelik siddetin ve kadin katliaminin tarihini anlatan mesellerden biridir.
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Iktidar hastaliginin dermant kadin bedenidir. O bedeni ele gecirmek, onu yonetmek
(parcalay1p yemek, erkek iktidart icinde yok etmek, eritmek ve gercekliginden geriye hic-
bir sey birakmamak) ve hakikatini yok etmek, iktidar1 var etmektir. Kadin bilinci, iradesi
ve 6zglr durusundan mahrum kalan bir toplumun akli ve duygusu tahakktiim altina ali-
nabilir. Aksi durumda toplum ele gecirilememektedir, ¢iinkii 6zgiir kadm bir durus bir
tavir ve bir direnis gerceklestirir. Kadin, iktidar karsit bir durus gosterirse onu Sldirtp
ortadan kaldirmak en basit iktidar mantigi temelinde de isler. Camsap, sémurgeci ikti-
dar giicleri ile iktidar ittifakiny, ataerkil iktidar yapilanmastyla gerceklestiren erkektir. Ege-
men erkek iktidart ve somirgecilik sistemi sermayesini ve miilkiyetini kadin bedenini
elde ettikge olusturur, ama bu sermaye ve miilk ancak vahset yoluyla kadin bilinci ka-
rartildikea, degersiz ve anlamstz kilindikca miimkiin olmaktadir. Mesruiyet kazanmak ik-
tidar olmanin ilk kuralidir ve bu hikayede mesruiyet, kadin katlini hakli ¢tkarma tizerine
kurulur. Padisah 6lmek tizeredir ve aslinda tam olarak da insan olmayan, eksik insan ya
da yarim varlik kadint kurban ederek bu éliime ¢are bulunabilir, kriz agilabilir. Tipki gii-
niimiizde miilkiini kaybetme korkusunu yasayan erkek iktidarinin kadint katlederek gti-
clinii yenilemesi ve kar bunalimina, ekonomik krize giren kapitalist tekelin, kadin katliam
yoluyla yeni sémiirge ele gecirerek krizini ¢ézmesi gibi.

Bu efsanenin son sézleri tiim hikayenin en kederli ama bir o kadar da gliclii ve umut dolu
mesajint vermektedir. Efsaneye gére Sahmaran’in éldirtldiigiini mar’lar bilmemekte-
dirler. Sahmeran'in dldirtldigini 6grendiklerinde Marlar, bir uyanis yasayacak ve yer-
yizii Marlar’in istilasina ugrayacaktir. Bu uyanss, tarih bilgisidir ve tarihsel gercekler
mutlaka kendini mevcut zaman iginde gerceklestirir.

Oldiriildiigiini bilmemek, toplumun bastna neler geldiginin farkinda olmamasint, bi-
lincin kaybint ve tarih bilincinin karanliga hapsedilmesini anlatir. Oldiiriilmiisligiiniin bil-
gisinden mahrum olmak, irade kaybinin farkinda olmamak ve 6z yonetiminden
kopartilmishgin anlamint bilmemek, somiirge kisiligini ifade eder. Oldiiriildiigiinii an-
ladikga ve bilincine vardik¢a somiirgenin baskaldirist her zaman ve mekanda giiclene-
rek stirecektir. Sahmaran, nasil 6ldirtildiigiing bilmektedir; bilmeyen onun toplumudur.
O halde kendi gergekliginin farkinda olmak, 6z varligint savunmanun ilk koguludur. Ger-
cekligini ve kisiligini biittinsel toplum bilincine kavusturan kadin, kendini koruma ve
savunma sistemini gelistirebilir.

Binlerce yil 6nce bu hikaye ile kadinlar toplumsal sorun tanimini ve beraberinde ¢6zii-
miiniin tanimint muazzam derinlikte, bilgece ortaya koymuslardir. Biz, bu hikayenin 6z
savunma kismi ile ilgilenmekteyiz. Sahmeran’in kaderi, bize sunu 6giitlemektedir: Oz sa-
vunmast thmal edilpis, zaysf kalpg ber toplum her agidan isgale agik hale gelir, kendini koruyamaz,
esarete ve katliama mabkdim olur. Jahmaran’nin Camsap’a glivenmesi ya da glivenmek zo-
runda kalmast ve iktidar gliclerinin hilelerine karst salt dostluga umut baglayarak tedbiri
elden birakmast 6liimiine ve yurdunun istilaya acilmasina neden olur. Ogiitledigi bir
ikinci sey ise: Biling ve farkinda olmak en giiglii 63 savunmadiry ancak gercegin farkimnda olpmamatk
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her tiirlii kilelige, oliime, yonetilmeye agik olmaktsr. Boylece kadinlar, marlar’in bir glin
ugradiklari talani, isgali ve 6ldurildiklerini 6grendiklerinde geri doneceklerini ve
direnise ge¢ip Sahmaran’in ve tlkelerinin kaderini degistireceklerini son sézler ola-
rak geriye birakirlar. Bu bizim, tiim kadinlarin, tim insanlk tarihinin sézleridir.
Demek ki bilincinde olmak, farkina varmak ve kendi gercekliginin bilgisine sahip
olmak 6z savunmanin en temel dayanagi olmaktadir. Bu nedenle tarihsel akis icinde
kadinlarin 6z savunma yontemlerine deginecegiz.

Neolitik Cagin Oz Savunmasi

Oz savunma varolussal bir eylemdir. Her varolus sezgi, zek ve akil giiclerini kullana-
rak kendi varligini belitler. Varolus, varliklasmak icin 6nce kendini savunma bilgisine
muhtag oldugunu anlar ve savunma bilgisini anlamlandirir. Anlamlagmay, var ol-
may1 ve onu korumay1 basindan itibaren belirleyen sey ise yasama arzusudur. Insan
gerceginde, diger canhilardan radikal bicimde farklilasarak gelisme karakteri bulunur.
Tlkel canlt 6zelliklerini bir kiiltiir diinyast insa ederek insanilestirme bu farkliligin adi-
dir. Ya stirekli anlamlasarak varligint koruyacaktir ya da stirekli anlamlasmadigy tak-
dirde yok olacaktir. Toplumsallik, Gretim, biiyi, din, sanat, ahlak, estetik vb. tim
kltir unsurlar, insanin yasamak adina olusturdugu anlamlardir ve yok olmaya kars
varligini stirekli kiiltarlestirerek tedbirini alir. Varolusunu koruma, savunma teme-
lindeki yagam problemine insanin verdigi yanitlar, deger tiretimi olur. Ahlak, inang,
dil, iretim ve Uretim aletleri, adalet, esitlik bu degerlerin baslicalaridir. Varolusunu in-
sanilestirdikce, insanilesmeyi toplumsallastirdikca, toplumsalligi kiltirlestirdikce ko-
rumaya alabilen insan diyalektigi, bu asamalarin hi¢birinde 6z savunmasini ne dogaya
karst ne de toplumsal gercegine karsi silaha ve saldirtya dayali gelistirmemistir. Ken-
dini ve dogay1 anlamlandirdikca anlamli cevaplar verme insanin en muhtesem 6z sa-
vunma bi¢imi olmustur. Anlamustir ki bu evrende yalniz ve kimsesiz degildir, doga
onun gibi canlt ruhlar ile doludur ve bir mana icermektedir. Mana ile dostluk iliski-
sini inaniglar ve onun ayinleri ile kurar, ruhunun acilarini, korkularini, endiselerini
ruhsal birlige baglanarak korur. Biiyli evrensel-ruhsal birligin dili olur; ¢linkii biiyt
insanin iyilik ruhunu, yasamina daveti ve kizdirdiklarina inandiklart ruhlarin 6fke-
sini uzaklastirma adina yaptiklari inang ve ayinleri olarak gelisir. Sanatin ve dinin
ilk bigimi olan biiyli ayn1 zamanda insanin ilk metafizik ger¢eklesmesi olur. Sana-
tin ilk bicimi olan miizik, kadinin ilk hakikat agiklamast olarak gelisen biyu-bilimi
icinde agiga ¢ikar. Insan anlamlarin, manalarin ve kendi bilgisinin miizikal ses-
lerini seslenir ve iyiligi miizikle davet eder. Dil siirseldir, ¢linkd aleme hayranlik
duymak, korkmak ve coskulanmaktir. Varliginin korunmasinin bu alem ile
uyumlu birlik kurdugunda mimkiin oldugunu gérmekte, canl g6rdiigi evrene
duygulariyla, ruhsal samimiyetleriyle baglanmaktadir.
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En 6nemlisi de insanin doga ile kurdugu metafizik iliskinin toplumsal bir metafizik iliski
ile derinlestirilmesidir. Ahlak ve politika yargilari, yorumlamalar ve Sl¢tileri insanin top-
lumsal varhginin korunmasi icin adeta tek yol olmaktadir. Topluluk halinde yagami ko-
rumak bir ilk bilinctir ama toplumsal varolus nasil saglanacaktir sorusu da ikinci problem
gibidir. Insan bir kere daha nasil yasamali problemi ile kars1 karsiya kalmistir. Insan bu
ahlaki deger yargilarini kurmasa toplumsalligini olusturamayacaktir ve ahlak bu anlamda,
varolusun muazzam derinlesmesini saglayan hakikat olur. Ahlaki varolus, insanin insan
olmasidir artik; ¢linkii bundan sonra da toplumsalligt hep ortaya koyacag iyi-kot,
dogru-yanlis, glizel-cirkin tanimlamalarla politik insalara kavusacaktir. Her politik ger-
cek, ahlaki yargilarin, yasamin gtinlik isleyisi olarak gelisir.

Toplumsalligin bu karakterde olusmas, kadinin toplumsalligin neden odaginda oldu-
gunu da agiklamaktadir. Beslenme sorununun insan tiirtini yok etme tehlikesi ile kars
karstya biraktig1 bir zaman diliminde cinsiyete dayali is bolimii yasanur. Erkegin aveilik
kadinin tarimcilik ekseninde kurdugu bu is bolimii ile yeterli besin kaynaklarina ulagil-
maya calistlir. Aveilik Sldirmeye ve silaha dayaly, istikratlt olmayan bir gecim ekonomi-
dir. Bu ekonomideki 6ldirme karari aver erkegin ruhsal anlam dinyasin deger
olusumuyla sonuclandirmamaktadir. Pusulama, hile ve saldirmaya dayali akil, toplum-
sal deger sistemine yol acamaz. Oldiirdiigii hayvanin ruhunun onu cezalandiracag kot-
kusu sucluluk duygusu iceren bagislanma ayinlerine basvurmasina yol agar. Kurban
torenleri avel erkegin korkmus ruhu icin gelistirdigi bir teselli olur; ancak kadina dayali
tarim ekonomisinde Sldiirme degil, cogalma ve yeniden dogus dongtisti vardir. Biri,
kant temsil ederken; digeri, bitkiyi temsil etmektedir. Istikrarstz avin yarattigt giivensiz-
lik duygusu yerine, giiven veren bir istikrarlt ekonomiyi, yeniden tretilebilirligi temsil
eden kadin, yasami var eden ve siirdiiren cins olur. Oldiirmeden yasatabilme kimligi ve
hem bedeninde hem de toprakta yeniden dogusu-iiretimi gerceklestirmesi, inanclarint
ahlaki deger tiretir karakterde gelistirmistir. Insant adalet ilkesiyle topluluk halinde tut-
makta; yurtlagmay: paylasarak saglamakta; tiretimi ¢esitlendirerek stirekli kilmakta; bilimi
ile sifa saglamakta; kiltir olusumunu gelistirerek tirtin anlamli bir sekilde korunmasini
saglamaktadir. Kadin, kendini ve insan soyunu korumak icin toplumsalligr gelistirme-
nin, bu toplumsallig ahlaki ve politik degerler ile tekrar korumaya almanin bilinci ola-
rak tarihsellesmenin kimligi olur. Ahlak, bu donemde adeta tiiriin, toplumsalligin bir 6z
savunma tarzidir. Dogru-yanls, iyi-koti, glizel-¢irkin tanimlamalart yapilmadan ve bu
taumlar toplumsal deger giiciine kavusmadan birlikte yasamak miimkiin degildir ya da
cok ilkel seviyelere cekilmektir. Kadin, iste bu ahlaki yarginin olusumunda 6ne ¢ik-
maktadir. Kendinden tarihtir bu. Dolayistyla kendisine disaridan izafe edilmis, ytiklenil-
mis ve inga edilmis bir kimlik degildir. Aksine kadin varolusunun bir dogal sonucu ve
kadin aklinin 6zgiir segimlerini zorunlu durumlara uyarlamasidir.

Kadin varolusunun duyarliligr canlicilik dedigimiz animist 6zelliktedir. Ttm dogayt canlt
ve kisilik sahibi goriir; béylece bu canliligs her seyin bir ruhu vardir tespiti ile tanimlar.
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Kendini var etme ve koruma anlayisini da bu tanim ekseninde anlamlandirir. Her ruhu
tanima, her canli varliga saygt duyma, onu yasatma ve varligina dokunmama temelinde
iliskilendigi doga ile bitlikte var olmaya calisir. Birlikte var olmak insanin en muhtesem
yasam deneyimidir. Bu deneyim, dogru 6z varhigini savunma bilincini ve diger varlikla-
rin da savunmasini yagatma temelinde gelistirir.

Tabular 6nce kadin ve erkek arasindaki iliskinin kadin bedenini koruma temelinde ku-
rallara baglama esasliyken, zamanla tiiriin ve toplumsalligin korunmast kurallart ile ge-
sitlenmekte yani belirlenen Slctiler disinda yasaklama yontemiyle miicadele edilmektedir.
Tk savunma aract ates olan kadin, barinagnimn 6niini ates ile korumaya alir. Cinselligin
saldirganhk bilgisi, achigin yol actig1 yamyamlik olaylart ve besin tGriinlerinin korunma ih-
tiyact tabulart meydana getirir. Giiniimuizde hala bu tabular devam etmektedir. Tabu bu
anlamda bize gostermektedir ki, ruhsal anlamlar ve inansslar ile givenligini saglama in-
sanhgin en yalin, hakiki 6z savunmast olmustur. Tabu ile paralel totem varligint siir-
dirmenin ve korumanin en anlamlt bicimlerinden biri olur. Klan, atalarinin ruhunu
tasidigina ve onlart koruduguna inandigy bir bitkiyi, bir agact veya bir hayvant totem ola-
rak seger. Totem, klanin semboliidiir. Bu simgede deger kazanan toteme ve totemin
tyesine dokunmak, 6ldiirmek, zarar vermek yasaktir ve bunun karsiliginda totemde
toplanan ruh insanlari korumaktadir. Yaratilisin baslangic ilkesi olarak tapiilan tanrica
inancinin, zamanla tiretim, adalet, esitlik ve politik sanat degetlerinin temsili olmast, ka-
dinin dogal karakterinin bu degerlerde yasami kurmast ve savunmastyla baglantilidir.
Bu ahlaki yargilar toplumda tanrisal inang diizeyinde ifade edilmese, insanligin toplum-
sal varlig1 ¢oziilmeye ugrayacaktir. Oz savunma bilincimizi anlamlastirma, deger olu-
sumu ve ahlaki yargtyr 6zgiir kilarak saglayabilecegimizi bilmekteyiz.

Neolitik donemin 6z savunma anlayist inang ve ahlaki degerlerin giicti ile orantilt fiziki
bicimde de gelismektedir. Aver ve coban kabilelerin saldirilarina karst kéy cevresinde
hendek kazma, duvar 6rme ve savunma silahlarina dayal bir korunma sistemine rast-
lanir. Amed surlarmin tarihi 9 bin yil 6ncesine, Hurri kimlikli neolitik zamana kadar git-
mektedir. Son yillarda yapilan arkeolojik kazilarda ortaya ¢tkan yeni sur duvarlar bir koy
yerleskesini cevreleyecek genislik ve yiksekliktedir. Simdiki surlar, esasta bu surlardan
esinlenerek genis ve yiiksekge imar edilmistir. Bu stirecte en carpict olan 6z savunma ted-
bitlerinden biri de, bazt aver klanlarin kéyiin giivenligini saglamalar karsihiginda koy
klan-kabilesi tarafindan beslenme sorunlarint ¢ézmeleridir. Ok ve mizrak ile klan yasa-
minin faaliyeti icinde bulunan, yaninda stirekli hancer tastyan kadin figtitleri rolyeflerde,
resimlerde en ¢ok rastlanilan figtirlerdir. K&y ve kasaba giivenligini kadin ve erkeklerin
birlikte aldigy, saldir karsisinda kadin ve erkeklerin birlikte savunma gelistirdikleri tiim
tarihsel siireclerin en dogal toplumsal islerinden biridir. Kadinlarin neredeyse her top-
lumsal yapida bireysel 6z savunma araglarina sahip oldugunu gosteren gorsel, arkeolo-
jik ve yazimsal kanitlar son yiiz yila kadar da goze carpmaktadir.
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Mitolojik ve Dinsel Cagin Oz Savunmasi

Avct ve coban kabilelerin tarimet, yerlesik neolitik toplum birikimine g6z koymast ile bas-
layan dis saldirilar, icte toplumsal birikime g6z koyan, iktidar olmak isteyen kurnaz er-
kegin saldirilartyla da birlesince ataerkil sistem ve isgalci-somiirgeci sistem paralel
bicimde gelisir. Bu siireg, ilksel birikimin olusma ve ilksel birikime el koyma siirecidir.
Tlksel birikim, sadece ortaya ¢tkan maddi tiriinler degildir aynt zamanda insanin kendisi,
bilimi, gelismis-yetkinlesmis tiretim araclart ve iliskileri de bu birikimi kapsamaktadur.
Toprak, bahge, ¢capa, saban, ¢ikrik, dokuma tezgahi, el degirmeni, tesi, emek giicti vb.
bu dénemin tiretim araclartyken, tiretim iliskileriyse komiinaldir. Iste bu birikime el koy-
manin tek yolu vardir, o da 6nce kadina el koymay1 gerektirmektedir; ¢tinkii egemen er-
kegin, iktidar ingast i¢in yeniden tiretim stirecine ihtiyact vardir. Yeniden tiretim stireci
(artt zaman, niifus, ev ici emek) egemen erkek iktidarinin kék hiicresi olarak hem neo-
litik birikime el koyma nedeni, hem de neolitik toplum direncini dagitmanin tek yolu-
dur. Bunun i¢in gerekli olan sey ise ataerkil aile sistemini gelistirmektir. Kadin
miilklestirme, ana soy yerine ata soy ile cocugu sermayelestirme ve hanedan kurarak
erk saglamak devlet iktidarina, sémiurgecilige ulasmanin araglari olur. Cok kadinl ve
cok cocuklu erkek ve aile, sermayesi, glici olusmus, iktidarin ekonomi politigi diyebi-
lecegimiz tiretim araglari ve iliskilerini yakalamis egemen erkek demektir. Bu durum
neolitik toplumun dagitilmast anlamina geldigi gibi, bu ataerkil sistemi ¢ogaltmak icin sid-
detin ve savasin dogusu da demektir. Tlk savaslarin yetiskin erkeklerin 6ldiriliip, ka-
dinlara, cocuklara ve maddi tGrtnlere el koyma temelinde baslamast bu durum ile
baglantilidir. Ataerkil aile, savaslar yoluyla el konulan, kélelestirilmis kadinla yapilan ev-
lilikler ile kurumlastr. Ideolojik insa ile i¢ toplumsal yapisini ataerkil aileye ve kadin k-
leligine ikna etme, ds savaslar ile disindaki toplum degerlerine el koyma, kélelestirme,
ilksel birikime el koyma yontemi olur. Ve tarih boyunca her birikime el koyma siireci
ideolojik insa yontemi ve vahset karakterini giinimiize kadar gelistirilir.

Toplumsal ve dogal problemlerin nedenini kadinin varolus 6z ile aciklayan mitolojik
ingalarin en énemli unsuru siddetin dogallastirilmasi olur. ‘Kadin dogast varolussal olarak
problemlidir ve yaratilssin, toplumun, hayatin sorunlu yanine temsil eder’ algisi temel alinarak, bu
sorunlu dogaya karsi savaga mesruiyet ve taraftar kazandirilir. Bu neden ile mito-
lojik yaratilis hikayelerinde kadin kaos, diizensizlik, karanlik unsurlar, erkek ise
yaradilss, ilksel baslangic, diizen ve form olarak tanimlanir. Bu tanimlamalarda
‘kadin bedeninin 6limii ile yaradilis gergeklesir” mesaji ana mesajdir. Siddetin yii-
celigi doguda Tiamat ve batida Medusa modeliyle kutsanmistir. Bu modeller
adin dogas: salt tehlike iceren bir potansiyeldir, sorunlu dogadur, kaos, karanlik ve belir-
sizliginden dolay: teblike ve tehdittir, alt edilmelidir’ mesajinin en garpict 6rnekleridir.
Aksi durumda bu ‘disi doga diizeni, yaradilist yutacak ve yok edecektir’. Babil ya-
ratilis miti Enuma Enis, ilk kadin cinayetini, kadin katliami ile iktidar glictine ula-
san, bu iktidarin kainatin1 yaratan erkegi ve devletin tahkimini anlatir.
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Yiice tanrica Tiamat yasami besleyen, tuzlu sularin efendisi, toprak Ana’dir. Higbir
tanrt Tiamat ve kuvvetlerine karst savasamaz ve bas tantt olma sartt ile Marduk Tai-
mat’a karsi savasmaya ikna olur. Marduk’un bas tanriligi onaylandiktan, taht inga
edildikten, yaratma ve yok etme glicti bir tek onun elinde toplandiktan sonra Tiamat’a
kars1 savast baslatirlar. Marduk, Tiamat’in bedenini riizgarlarla sisirir ve daha sonra
yay ve oku ile kalbini parcalayip onu oldurtr. “Kan damarlarm: parcaladiktan sonra,
kuzey riizgdr: kanine gizli yerlere gotiirdii. Sonra Marduk, Tiamat i cesedini kabuklu bir hay-
van gibi iki parcaya ayirdr. Tiamat'mn yarisiyla gokyiiziinii kurdn, diger parcasiyla yeryiiziinii
olusturdu. Tiamat 't tikiiriigiyle bulutlar: yaratts ve onlar: suyla doldurdn, ancak rizgarlarm,
yagmurlarin ve sogugun sorumilnlngunu kendisi alds. Tiamat 't basin yeryiiziindeki daglar: olus-
turacak sekilde yerlestirdi ve Dicle ile Firat nebirlerinin Tiamat i gizlerinden akmasimi saglads”
der hikaye. Ana Tantica'ya inanan tarimet yetli halkla, erkek gokyiizi tanrilarina tapan
savascl kabileler arasindaki siyasal ve dini ¢eliskileri yansitan bu efsanenin son séz-
leri siddetin tanrisal bir kudret oldugunu belirtir. Bu siddetin mitolojik tasviri-
nin kuvvetli iki mesajt vardir: Birincisi, yaratilisin tanrisal dogasinda siddet vardir
ve varolus siddet ile meydana gelmektedir. Tkincisi, kaos, diizensizlik olan disil
ilke alt edilmeden diinya diizeni saglanmaz. Diizen adina kadinin bedenine uy-
gulanan tanrisal siddet ile diinyasal dizen saglanmaktadir, erkek tanrisallastikca
kaos agtlmaktadir. Gii¢ ve 6ldiirme kudreti, kurban kadin sahsinda tim toplulu-
gun iktidara ikna edilmesi temelinde gerceklesir. Siddet, egemen erkek ekonomi
politigidir ve onsuz erk-miilkiyet saglanamaz.

Bati egemen erkek ideolojisinin nasil bir kadin cinayeti ile insa edildigini ve kadin kat-
liamuyla tanrilarin yeni bir kainat yani diinya dizenini sagladigint anlatan hikaye, Me-
dusa hikayesidir. Medusa biiyti ve tip bilimi yapan, toprak tanricasidir. Gorgonlar
olarak bilinen ve t¢ kardes olan Medusa, Stheno ve Euryale, antik deniz tanrigast
olan anneleri Phorcys tarafindan yay ve ok ile kutsanmuglardir. Yaylar yeraltina aitti
ve lanet getirdiklerine inanilmusti; ancak bir saldirt oldugu zaman bu ok ve yaylar
yeraltindan ¢ikarilir ve kullanilirdr. Lanetli ok ve yay kadin savunmasinin ilkesini acik-
lamaktadir; ¢tinkii silahlar bir saldirt durumu yasandiginda kullanilacaktir. Poseidon,
bir glin gizlice girdigi sevgilisi Athena'nin tapinaginda tutkusuna yenilir ve Medu-
sa’ya sahip olur. Tecaviiz, burada kadina ve ana topluma ilk saldiridir. Athena, Po-
seidon’un bu yaptig1 karsisinda kendisini asagilanmis hisseder ve bu sinirle Medusa
ve kiz kardeslerini birer ifrite cevirir. Medusa’nin saglarinin her bir teli bir yilana
dontsir ve Medusa’ya bakmaya calisan herkes tasa dontsiir. Medusa’nin saglari-
nin yilana doniismesi esasta ataerkil iktidarin kadinin biyiisel bilgeligi ve sifact gii-
ciinden korkup onu lanetlemesini, bakislarinin tasa ¢evirme imgeleriyse ugradigt
siddetin dehsete disirtict oranint yansitir. Kim Medusa’ya ve onun yasamina ilgi
duyup bakarsa tasa donecektir; ¢ctinkii bakmak, o hakikati gérmek ve ona katil-
maktir. Dolayistyla kadin toplumuna ve hakikatlerine bakmak ve gercegini gor-
mek yasaklanmustir, yasagi dinlemeyen tas kesilecektir.
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Medusa, 6liimlii olup giizelliginden dolayi lanetlendiginden yayint onu lanetleyenlerden
intikam almak ve eski glizelligine sahip olabilmek i¢in kullanir. Medusa, lanetlendikten
sonra yilanlardan ok yapar, ugradig laneti bir direnis giicline ¢evirir ve tanrilara bagkal-
dirir. Medusa, yayt sag eliyle tutarsa lanet getirir, sol eliyle tutarsa baksslart ile tasa ¢evi-
rirdi. Bakislari ile tasa ¢evirme burada gliclii bakmanin, bakisin meydan okuyan 6zgtir
tavrinin ve aklinin ifadesidir. Bu glicli bakis etkilemekte, etki ile dismanint etkisizles-
tirmektedir. Medusa, bu anlamda ataerkil iktidara ve onun tanrisal kimligine karst dire-
nise gecmis, silahlanarak 6z savunmasini almis kadin kimligi olmaktadir. Bu durum
karsisinda Perseus yeni tanrisal diizende yer almaya aday bir iktidar kisiligidir ve kendi-
sine verilen kadin toplumu olan Gorgon kiz kardesleri 6ldiirme gérevini tereddiitstizee
yerine getirir. Perseus keskin kilictyla Medusa'nin yilan saclt kafasini bedeninden ayirir
ve Medusa’nin kafasint dismanlarina dogru tutup ona bakanlarr tasa cevirir ve bu sa-
yede Andromeda’ y1 kagirir. Perseus, Medusa sahsinda kadin tlkesini katliamdan gegi-
rir ve bu fetihten donerken kadinlart kacirir. Burada Medusa’nin kafasini tasa cevirmek
icin kullanmast ise bu kadin katliamint gostererek, korkutmak, dehsete diistiriip saldir-
digt toplumlarin 6z savunmasint kirmak amacint géstermektedir; ¢tinki bu ddnem Grek
kent devletlerinin batt halklarint ve yeni topraklari fethetme strecidir. Medusa neolitik
uygarhg, Perseus ve Athena kent devlet uygarligint temsil etmektedir. Bu mitolojik olay-
dan anlasiliyor ki uygarliklar arast catismanin merkezinde kadina el koyma, miilkiyetine
alma ve buna karst kadmnlarin direnisi durmaktadir. Dolayistyla Medusa’nin direnisi ki-
rilmadan Andromeda’nin kacirilmast ve topraklarin isgali miimkin degildir. Peki, ka-
dinlar yalnizca siddete maruz kalarak hep yenilen bir cins ‘mi oldular? Hayir! Tam aksine
kadinlarin bu siddete dayali saldirilar karsisinda muazzam bir direnis tarihi agiga ¢ikmus
ve direnigleriyle her cagin 6zgiirliigiinii belirlemislerdir. Baz1 6rneklere deginirsek:

Kendini Savunan Kadin Tarihi

Kadin direnisinin ve 6z savunmastnin baslaticilarindan ve savascilarindan birinin Lilith
oldugunu belirtebiliriz. Lilith 6rnegini se¢memizin nedeni, kadina yonelik saldirinin
ideolojik insastnin buttinlikli bicimde uygulandigi ama hedefin tamamlanamadigy bir
6rnek olmasidir. Lilith, eril iktidarin ve devletci uygarligin dogusunu, tanrinin yiiziine
esiti oldugunu dogrudan séyleyerek, kabul etmeyen ve miicadeleye gecen kadin direni-
sini temsil eder. Aynt zamanda bu miicadelesini kendi cinsini 6rgiitleyerek yapmaya ¢a-
lisir; clinkd hemcinsi teslim alinmakta, uysallastirilmakta, savunmaz birakilmaktadir.
Havwa'’y: bastan ¢ikaran seytan’ demek kendi cinsini direnise ¢eken kadin, yani Lilith de-
mektir. Bu nedenle Lilith, ana tanricaligin seytanlastirlmasinin da semboludiir. Lilith’e
karst Inanna ve Gilgamis, Havva ve Adem Oykillemeleri kadinin 6z savunmasint kirma
yontemleridir. Bu nedenle Lilith hikayesi tam anlamuyla, eril iktidara kars: direnise gecen
kadin kimligini anlatmaktadir. Lilith’in rolyeflerdeki tasviti 6z savunma araglarini, mi-
tolojik Oykileriyse direnis tarzini ve 6zgiirlik agitklamalarini anlatir. Temsil ettigi her sey,
o dénemlerin kadinlarinin direnislerinin toplam anlamlarini ifade etmektedir.
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Lilith’in ayaklarinin 6ntinde duran iki aslan, cesaret, 6zglir alan, kararlilik, gilic ve irade
ifadesidir. Yirtict kanatlari, ele gegmeyen ve egemenlik altina alinmayan ruhunu anlatir.
Ayaklarmnin kus penceli olmast ve kimi yerlerde gévdesinin yarisina kadar ates icinde ol-
mast, onun uygatlastirilamayan, evcillestirilemeyen kisiliginin temsilleridir. Yilan ve bay-
kus, bilgeligini ifade eder ve bu bilgelik onun en inat¢t 6z savunma giiciidiir. Ideolojik
saldir1 ve ideolojik 6z savunma stirecini ifade ettiginden, savunma araglart daha ¢ok
6zgtir biling ve 6zgiir durus temelinde sembolize edilir. Yay ve ok, lanetlenip topragin
altna gémiilmistiir; ama bu hikayelerde kendisine dontik saldirlar vahsilesince ok ve
yay1 yer altindan ¢ikarip kullanir. Yer alt1 gizliligi, ok ve yay, ihtiya¢ duyuldugunda silahl
6z savunmayi 6zetlemektedir. Kisaca hikayesine deginirsek:

Stimer yaratihis efsanesinde ¢6ztilmesi zor bir problem bulunmaktadir ve bu problem bir
streklilik icinde baska hikayelerde ya da kutsal kitaplarda ortaya ¢ikmaktadir. Proble-
min adi Lilith ve direnisidir. Yaratilisin ilk aninda Firat'in kiyisinda yeseren agacin gév-
desine evcillesmeyen bir yilan, Anza Kusu ve karanlik bakire Lilith yerlesmistir. Inanna,
bu agact Uruk’a gotiirmek ve agacin gévdesinden kendine taht ve yatak yapmak iste-
mektedir. Kardesi Utu, bu agacin ele gecirilmesinde yardimet olmaz ve Inanna Gilga-
mug’la kendisine hitkiimdarlk verme karsihiginda anlasir. Gilgamis, sedir ormanlarina
Enkidu ile gider ve krallik sembolleri olan silahlar ile Lilith’in yasadig1 agact devirir.

Lilith, devletci kent uygarligina tehdit olusturan 6zglir toplum ve ana tanriga kil-
tiradur. Nehirlerin ve ormanlarin tlkesi Mezopotamya tanricasidir. Hem Lilith
hem Ereskigal bir isyan halinde Enki’nin ve Gilgamig’in yurtlarina girisine izin
vermezler. Inanna, bu kiiltiirii ve yasami kente tagirmaya calisan ama tasirama-
yinca kendi ana tanrica gercegine yabancilasan, yabancilastik¢a erkegin iktida-
rina ortak olan bir duruma mahkam olur. Gilgamis Lilith’in yurdunu dagittiktan,
Enki Ereskigal’i sinirlandirdiktan sonra, ayni siddet ile Inanna’ya saldirir, Inanna
tecaviize ugrar, Enki onun kutsal yasalarini calar.

Sonunda Inanna elinde baltast ile Enki ve Gilgamis’a karst ayaklanma baslatir ve bu
ayaklanma sonucu Enkidu 6lir, Gilgamis Slumsutzlik sirrint ele gegiremez. Aynt bi-
cimde Enki’nin tizerine bir isyan ile yiiriir ve calinmus yasalarini alarak tlkesine déner.
Inanna, Uruk kentinde uygarligini olusturmaya calisirken Lilith ile karsitlasmisti, ama
Gilgamis ve Enkidu ile girdigi isbirligi kendisine vahsi bir siddetle dontince Lilithlesir.
Benzesme, Inanna’nin ayaklanmaya gecmesidir; ancak bu siirecte Inanna yalniz degil-
dir, onun bir kadin 6rgiitii ve arkadaglik toplulugu vardir ve yanindan ayrilmamaktadir-
lar. Yazitlarda “yaradilssin ilk anindan beri erkek kardesinin saklandigi yeri agiga vuran bir ki
kardese rastlanmannstir.” dedigi Gestinanna, Inanna’nin “benim sadik, giivenilir destedim, bilge
ogiitler veren sukkal'im, yanmmda miicadele eden kadm savagem” olarak tanimladigl, dogunun
kraligesi Ninsubur ve annesi Ningal hep yant basindadirlar. Birbirini savunma, koruma
ve bunun i¢in savagsmak vardir. ‘Kadin savascim’ tanimi bu strecte bir kadin direnis
gliciiniin oldugunu ve bu direnisin bir silahli glicti de temsil ettigini gostermektedir.
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Lakin Inanna’in bir diger sifatt savastir ve Gilgamis zirh, giirz, balta ve kalkanlarint ondan
almaktadir; clinki silahlar hemen hemen tim mitsel anlatilarda kadinin korumast altin-
dadir ve kullanimi tanricanin onayina baglidur.

Altin keski, bronz balta, mizrak, gimus cekic, biiyli nesnesi, cakmak tasindan biytk
bicak, 6lct degnegi ve 6lei sicimi, oban asast ve hanger tanricalarin savunma araglart
olarak tasvirlerde goriintr. Bu, tiretim aletlerinin bir 6z savunma aracina donistiigi-
niin ifadeleridir. Zamanla bu araclara ok, yay ve kilic da dahil olur. Tanricalar ile 6zdes-
lesen bu aletler g6stermektedir ki kadinlar egemen erkek iktidarina ve devletci uygarlik
saldirilarina karst bir 6z savunma icine girmis, direnis savaslarint yurtitmaslerdir.

Onceki dénemlerin tanricalarinin sonraki dénemlerde disi seytanlar haline getirilmeleri
bu strecte Lilith kisiliginde baslatilir. Ama baslangicta karanlik, kaos, asi biciminde ta-
nimlanan Lilith, esas seytanlastirlmaya Musa déneminde ugrar. Lilith ve Havva kendini
tanimlayan kadin ile erkegin tanimladigs kadin geriliminin yansimast olarak bize ulastr.
Tevrat tanrinm, Lilith ve Adem’i esit yaratugini, Adem’in cinsel iliski strasinda Lilith’in
tizerine ¢ikmak istedigini ama Lilith’in bu duruma isyan ederek “esiz olduklarm ve erkegin
altinda olmayt asla kabul etmeyecegini” soyleyip Kizil denize kactigini anlatir. Adem, tanti-
nin huzuruna cikar ve Lilith’i geri ister ama Lilith geri dénmez. Eski degerlere bir daha
geri déntilmeyecegini belirten Lilith, kendi ¢ocuklarindan bir kavim kurmustur. Geri
dénmemesi tizerine tanri tarafindan lanetlenen Lilith’in, geri donmesi icin her giin bir
cin cocugunu Oldiirmeye baslar. Lilith de bunun karsihiginda Adem’in soyundan erkek-
ler cocuklarda stinnet olduklari 8. gtine, kizlardaysa 20. giine kadar, kendi adinin yazil-
dig1 muskay1 tasimayan cocuklart Sldiirecegine yemin eder. Lilith, asla Adem’e geri
donmez. Boylece tanrt Havva’yt ikinci es olarak yaratir.

Tevrat'ta Lilith kimi yetlerde yilan olarak kimi yerlerdeyse kadin kimligi ile yeniden be-
lirir. Lilith Havva’yt hep g6zlemekte, onunla konusmakta ve bilgi agacinin gercegini ak-
tarmaktadir. Bulunduklari cennet bahgesi neolitik kiiltiirii ve elma kadin bilgeligini temsil
etmektedir; ¢linkii kadint kendi 6zgiir yasamia davet etmektedir. Havva’nin bilgi aga-
cinin meyvesini yemesi ve Adem’e yedirmesi hakikati bilmektir. Tanrmnin gazabinin ne-
deni kadinin kendi hakikatini bilmesi ve bilme eyleminin bir isyan olmastyla alakaldir.
Elma agacy, 1yi ve kotiiyt bilmenin bilgisidir ve bilmek tanrisalliktir. Burada Lilith tanr
ile yani eril iktidar glictine karst bir ideolojik catisma icindedir. Kélelik bilgisinin kendini
bilmemek, gercegin farkindaligini kaybetmek oldugunu bilerek isyani, hakikati bilmek
tizerinden gelistirir. Bu nedenle gozlerin agilmast gercegi gormek, ciplakliksa insanin
yalin hakikati ve benligi konusunda bilince varmak, farkina varmaktir. Bunun tizerine
tanrt uygarhgin yayilma metaforu olan yeryiiziine ataerkil gtic kazanmus Adem’i ve ce-
zalandilmis Havva'yt génderir.

Zina ve recm, Musa’nin kadin bedeninde tanimladigi sug ve ceza kavramlaridir.
Yahudilik bir kavim dini oldugundan sayisal biiytime bir varolus bi¢imi olmus ve
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vodalmak’ tanrinin ilk emri olarak emredilmistir. ‘Cogalmak’ fikrinin dayandigr milliyetci-
lik ruhu, Museviligin ataerkil hukuku son derece kati, zalimce ve erkeklesmenin sosyo-
lojisi diyebilecegimiz karakterde yapilandirmasina neden olmustur. Musevi toplumu
disinda bir kadin erkek iliskisine yol vermemek icin evlilik ¢ok stki hiitkiimlere baglan-
mus ve aldatmak taglanarak Sldurtlmeye neden olmustur. Kadin sadece o ulusun ve o
ulus icinde de sadece o erkegin olmalidir. Secilmis kavmi tamamen ataerkil ailede ger-
ceklestirme ve ataerkil aile icinde ¢ogaltma fikri, kadinin amansiz bicimlerde de-
netim altina alinmasint gerektirmistir. Museviligin ataerkillik ve kadin konusunda
tek tanrili dinleri oldukea etkiledigini biliyoruz. Havva imgesi, Lilith seytani, recm,
soy stirdiirme, 6ldiirme gibi imgelerle, din sosyolojisini ataerkillestirmede son de-
rece etkili olmustur. M.O 40 yilinda Romalilar, kadin idamlarini gerceklestiren tek
gruptur. Lilith bir seytandir ve asi, boyun egmeyen, isteklerini dayatan her kadi-
nin akli-bedeni bu seytan tarafindan ele gecirilmistir. Taglayarak oldtirme ise ka-
dinin bedenine yerlesen seytant kovma ayinidir.

Miryam, Musa’nin tek tanrt inancinin icerdigi erkek egemenligini, ataerkil aile modelini
ve tekei erkek iradesine karst su sozlerindeki “Sadece Musa e Tanr: ile konugtu? O, hepimizle
konusmads n?” isyantyla dile getirmis ve bir halk ayaklanmasina liderlik etmistir. Halk ve
kardesi Harun tgiintin de peygamber oldugu gerekgesiyle Miryam’t izlemis ve Musa’ y1
terk etmigtir. Musa asil tehlikenin Miryam ve kiltiirii oldugunu bu olay ile anlamis
ve kiz kardesine karst acimasiz bir savas baslatmistir. Bu ayaklanma stirecinde tanri-
nin Miryam’t lanetledigini “Miryam'a kizgin olan Tanr: ona tzaraat verdi ve Miryam ‘kar
gibi beyaz’ oldu.” s6zleriyle belirtir. Tzaraat bir cilt hastaligidir ve kurallar geregi kisi
kamp disinda izole bir sekilde yasamak zorundadir. Miryam’t lanetleme yolu ile ce-
zalandiran Musa, Harun’u cezalandirmaz, aksine basrahiplik gorevini devam ettir-
mesi nedeniyle erk paylasimina dayali ikili bir ittifak gelistiren Musa ve Harun,
Miryam’t dini ve toplumsal yetkilerinden alikoyarlar. Bu olay ile kadin siyasi ve sos-
yal yonetimden miras hukuku yoluyla atilir.

Oysa Miryam annesinin istegi sonucu, Musa’yt Firavun’un gazabindan kurtarmak icin
sepete koymus ve Firavun’un kiz kardesinin onu evlathik almasini saglamus bir peygam-
berdir. “Harun'un kiz kardesi Peygamber Miryam: tefini eline aldy, biitiin kadimlar teflerle, oynaya-
rak onu iglediler.” Bu ilahide dile gelen olay, Miryam’in kavmini Firavun esaretinden
kurtarmak i¢in oynadigi érgiitleme 6nderligidir. Direng, cosku, moral ve motivas-
yonlartyla Firavun’a karst halkinin bagkaldirisinin peygamberi olan Miryam, lanetle-
nen ve strgiin edilen kiz kardestir arttk. Ama Miryam kendini tanimlamis ve
taniminin icerdigi esit temsiliyet anlamina denk buyiik isyanin kendisi olmustur. Béy-
lelikle kavminin kadinlarinin esitlik haklarini savunmus ve katr ataerkil Musevi gele-
nege karsi, Yahudi kadinlarinin esitlik taleplerinin tarihini baslatmistir. Kendini
tanimlayan ve tanimlanan kadinlar demektir. Béylece Miryam esitlik tanimiyla bir
olanak sunar bize: Bagkaldirmadan kendimiz; olamayz,
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Museviligin katr ataerkil teolojisi, batida metafizik felsefe yontemiyle eksik varlik kadin
tanimuyla derinlesir. Platon, hocast Sokrates’in su s6ztint aktarir: “Ben bir ebeyim. Su farkla
ki, kadinlar: degil, erkekleri dognrtnyornm.” Degisim ve harekete dayali felsefe, hakikatin de-
gisen bir dogaya sahip oldugunu ve hicbir seyin mutlak olmayacagini belirtir. Bu fikir,
devletin ve sinifin sabit ve degismez oldugunu iddia eden iktidar giicleri icin biyiik teh-
like arz eder. Aristokratik sinif ve devletin kurulusunu felsefe alaninda gerceklestirmeye
calisan Platon, degisimci felsefelere karsi bir miicadele baslatir. Ona gore hakikat mut-
lak ve degismez olan fikir-ideadir. “Devlet, kavran olarak mutlak bir fikirdir, maddi kosul-
lardan bagimsiz olarak vardir ve var olacaktr” 6nermesinde bulunur. Mutlak fikir-idea
diinyasint ancak erkek aklinin kavrayacagint savunur. Ona gére kadimn akil disi, eksik ve
asag1 varliktir, o akil diinyasini dogast geregi temsil edemez. Bu diisiinceye gore erkek
mutlak fikir diinyasint kavrayacak ytice akil glictidir, o zaman madde tstli diinyay: tem-
sil eder. Hakikate erkek akli ile ulagilabilecegini belirtir ve erkek aklini ytceltir.

Platon aklinin hem Hiristiyanlik hem Islamiyet iizerinde yeni-Platonculuk bigiminde et-
kisi buytiktiir. Kadint akil dist, eksik varliklar olarak tanimlamast ve kadin ile bedensel
yakimligin dahi erkek akli icin tehlike icerdigini belirtmesi hem Augustinus hem de Imam
Gazali tarafindan dinlere uyarlanan temel kadin yargilart olmustur. Kadin diismanhg,
kadin bedeninin seytanlastirlmasi, kadin aklinin degersizlestirilmesi Platon felsefesinin
dinlere etkileridir. Hiristiyanlikta Musevi dogmatizminin ve Platon akdciliginin etkisi
Aziz Petrus’un ataerkil yorumlarina hakim olmustur. Isa’nin ‘& fag giinahsi olaniniz;
atsin” bigimindeki kadin yaklasimina karst kadini seytani doga temelinde terérize ede-
rek dislar ve tas yerine kiliclart kadina dogrultmustur. Yeni-Platonculuk hareketi ile Aziz
Augustinus ginah kaynagini kadinda, akil kudretini erkekte yetkinlestirir. Baba-kutsal
ruh-ogul ticlemesinin neredeyse Hiristiyan dinyasinin paramparga olmasina yol ag-
mas, yorumlamada da temel figiir olmasinin nedeni Meryem ve Magdelana sahsinda
kadin kisiligi ve kiiltiiriiniin dislanmastyla ilgilidir. Lakin Isa annesinin ogludur ve
babalik hukuku hayatinin higbir evresinde gbze carpmamaktadir. Kadinlar toplu-
lugu tarafindan korunan, fikirleri 6rgiitlenen ve savunulan Isa, esastnda, Musa’nin ilk
saldirisina maruz kalan ve kiz kardesi Miryam’da da dile gelen Yahudi kadinlarin ata-
erkiye karst miicadelesinin temsilcisidir.

Oysa Isevilik neredeyse bir kadin toplulugu dini olarak ortaya ¢tkmis ve hem katt Mus-
evi ataerkine hem de Roma zulmiine karst bir direnis hareketi olarak Isa kisiliginde sem-
bollestirilmistir. Bu nedenle kendisinden sonra inancinin dogast, yorumu, ilkeleri, ahlaki
en fazla degisime ugrayan Iseviliktir. Matta ve Miryam kiz kardesler, Mecdelli Meryem,
Sameryal Meryem ve anne Meryem Isa’nin etrafindaki ilk 6rgiitlenme grubudur. Isa gar-
miha gétiiriiliirken ve yeniden dirilirken yaninda yalnizca bu kadinlar vardir. Daha Isa
yasarken onun Maria Magdelena ile olan iliskisine karst olan Petrus, Isa 6ldiikten sonra
Maria Magdelena sahsinda kadin karsttligini bir 6greti temelinde gelistirir. Tsa’nin son ne-
fesine kadar yant basinda olan Maria, ayni zamanda Isa’nin yeniden dirilisini géren
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tek kisidir. Bu durum Isa’dan sonra Maria’nin égretiyi yayacak kisi olmastnt belitler.
Isevi 6gretide diistinsel bitlik ve halef-selef iliskisi Isa ve Maria iliskisi ile kurulmustur.
Dolayistyla Petrus’un da karst ¢tktigr durum budur. Bu iliskinin devamini engellemek
icin Isa’nin Sliimiinden hemen sonra Petrus, kadinin havari olamayacagint ifade eder
ve kadinin glinahkar-eksik tanimlamalarini yogunca gelistirir. Petrus, “Kadimnlar, kocala-
rimiza itaat edin. Lsa nasil kilisenin basiysa, erkek de kadmm bagidsr.” der. Bu tarihten itiba-
ren Isevilik, kadinin yeri, tanimi ve Isa’nin insan mi, tanrt mi oldugu temelinde gelisen
tartismalarla bolinmeye baslar. Hiristiyan karanhginin esas nedeni kadin diismanlig;-
nin Petrus ve Pavlus tarafindan hem ruhen hem de bedenen islenmesi ve bu cinsiyetci
din tavrinin eril 6fkeyi tahrik etmesidir. Hem Museviligin ataerkil karakterinin koru-
narak milliyet¢iligin saglanmasi ve bununla kavmin egemenliginin devam ettirilmesi
hem de batinin Hiristiyanlig iktidarlastirarak kullanmasi icin ona ataerkil bir giic ka-
zandirmast amaglanmistir. Museviligin ‘cogalmaya’ , batinin tanrisal imparatorlari-
nin erillik degetlerinin kutsanmaya ihtiyact vardir. Bu anlamda Isa’ ya karst verilen
miicadelenin bir boyutunu kadin toplumsalligina ve direnisine karst savas olustur-
maktadir. Bu nedenle kadinlarin Hiristiyanlik tarihindeki yeri ve 6z savunma diren-
islerini anlamak gerekmektedir.

Bir 6z savunma bigimi olarak degerlendirecegimiz Manastir 6rglitlenmesi komiinal,
egitsel amacli 6zerk mekandir. Hiristiyanligin 6rgtitlenmesi ve yayilma doneminde artan
saldirilara kars1 bir 6z savunma yontemi olarak manastir tarzt yapilar gelisir. Guvenlik
ve 6z savunma ihtiyacindan kaynakli sehitlerden ve uygarliktan uzak, ulasilmasi zor
alanlara kurulan manastirlar, boylelikle askeri saldirilardan en az zararla kurtulmayt ba-
sarmislardir. Roma kélelik sisteminin acimasiz saldirilari, iskenceleri, kélelik uygula-
malart ve Museviligin igte artan siniflasma, iktidarlasma, zengin-yoksul ayrimlarina
paralel derinlesen katt dogmatizmine karsy; baris, kardeslik ve sevgi ilkelerine dayalt ge-
lisen Hiristiyanlik inanci, her iki glictin de siddetine en acimasiz bigimde ugramistir. Ser-
vete, giice, adaletsizlige karst esitlik ve ortaklik 6neren bu inancin, Tsa yasarken ve
oldiikten sonra da en yaygin taraftarlart hep kadimnlar olmustur. Meryem evlilik dist iliski
sonucu Is2’y1 diinyaya getirmis bir kadin olarak kendi toplumunun ataerkil aklinin la-
netine ugrayan bir 6rnektir. Yahudi kadimlarinin kat: ataerkil uygulamalara tepkilerini
dile getirisi, Isevi hareketin bastndan itibaren Isa’nin etrafinin kadinlarla kusatilmasina,
carmiha gétiirilmeden 6nce de 6z savunmasini almalarina ve carmihin etrafindan ay-
rilmamalarina yol agmistir. Roma kéleci sisteminin kadin kéleligini ve ticaretini evren-
sellestiren niteligine, battya taginan Ortadogulu kadin kole gercekligine, yozlagmanin,
tecaviiz ve savaslarin kadin diinyasinda yarattig yitkima kadinlarin sergiledigi direnis
bicimlerinden biri de Huristiyanlik inanci olur. Kélelikten, lanetlenmekten, tecaviizden,
fuhustan ve kole evlilik gerceginden kurtulusun yolu, bu unsutlart icermeyen yeni bir
inang ve yagam alanlarint kurmakla olur. Salome, ebeler, Samiriyeli ve Kenanli kadin-
lar, fahiseler Isa’nin temel aldig1 kadin toplulugunun genis stnirlarina isaret etmektedir.
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Fuhustan, lanetten, siddetten, kolelikten, evlilikten ve dayatilan kaderden kurtulus icin
uygarliktan kopmak ve disina ¢tkmak en gliclii kadin 6z savunma bicimlerinden biri
olur. Manastirlarin ilk modelleri kadinlarin kendini savunma ve kendi topluluk 6rgtit-
lenmesini gelistirme temelinde aciga ¢ikar. Bedensel 6z savunma ihtiyact icinde olan bu
kadinlar, cinsel saldirilara, kagirilip kélelestirilmeye, zotla evlendirilmelere ve recm edil-
melerine karst bir inanct mekanlastirarak giivenliklerini alirlar. Tlk manastirlart kuran ka-
dinlardir ve Mecdelli Meryem manastirlarin acilmasina nciiliik etmistir. Manastir
bilesenlerinin agirligini kadimnlar olusturdugundan uygarlik disina ¢ikan, bagimsizligin
kazanan, egitimli kadinlar gibi bir gelismeye yol acar. Manastir hayat: evliligin kisitla-
malarindan kurtulusun, dogum kontroliiniin saglanacag yer ve miilk yénetiminin bir
aract olarak kadinlar icin ideal bir imkan olmaktaydi. Soylu kadinlarin i¢inde tutkulu bi-
¢imde dini inanca sahip olanlar tiim servetlerini manastirlara bagsliyor ve miinzevi bir
hayat1 tercih ediyorlardi. Her siiftan ve her topluluktan kadinlarin kacip sigindiklar,
dokunulmazlik kazandigt manastirlar kadin 6z savunma tarzi ve glivenlik anlayist icin
dikkatle incelenmesi gereken bir modeldir.

Mezopotamya’da Kadin Oz Savunma Direnisleri

Kirdistan topraklarinin arkaik ana tanricalart Star, Anahita, Ninhursag, Hepat ve
Hannahanna kadinin yaratilisin ve evrenin ilksel nedeni olarak gorildigi, inancin
butiinltkld bir hakikat birligini ifade ettigi donemleri temsil eder. Simer, Babil,
Misir ve Akad uygarliklarinin kolonilestirme hareketlerini baslatip, savaslarla yay-
ginlagtirdiklart ve Hammurabi, Nemrut, Firavun kisiliklerin tanrisallastirildigt M.O
4000-1000 yillarina gelen bu siirecte iyilik ve kotilugiin savasinda Mithra, 6z sa-
vunmanin ahlaki ilkelerinin koruyucusu ve savunucusu olarak, dénemin kadin ki-
siliginin nasil oldugunu da gostermektedir.

“Mithra; antlagmalar: bin duygusn, bin kulags, on bin gozii ve on bin ajan: ile takip eder.”
O, UAntlasma bozuenlar: (Mithradrujlarz) cezalandirer, sizlerine sadik kalanlar: ise miika-
Jatlandirir”. “Takip ettigi antlasmalar, toplum icindeki tiim antlasmalar: kapsar.” Mithra-
clar, toplumsal bir antlasma olmadan ve herkes kurulu diizenin kurallarina
uymadan toplumun yasayamayacagina inanurlar. Bir tilkenin i¢ dizeni, o tilkenin
uluslararast antlasmalara uyma kabiliyetinin de Slcistidiir. Mithra, tlkeleri antlas-
malara uyup uymamalarina bakarak ya korur ya da ezer. “O, diizenli uluslararas: ilis-
kilerin garantoriidiir.” Anahita’ya karsilik gelen giines tanricast Mitra, eski Aryen
inancinda anlam ve hakikatleri koruyan ve degerleri savunan tanrigast olarak, ku-
ral1 ihlal edenlere kars1 savas baslatan ve silahlar1 dagitan kisidir. Ninhursag’in ve
Inanna’in da vasiflarindan biri 6z savunma silahlarinin bu tanricalarin denetiminde
olmasi ve gerekli bulduklart bir savas esnasinda silahlarin kime verilecegini belir-
lemeleridir. Mithra haklarin, antlasmalarin 6z savunmasini saglayan tanricadir.
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Zerdiist

“Biz, kadmlar: barmdiran su yere, senin olan bizi su kadmlar: tasiyan su yere ibadet ederiz, ey
Abura”

“Giine elbisesi cadulsgin isaretidir. Bu ke, (Zerdiist iin annesi) koynn siiriilerini boguyor. Bakagt tiim
yasayan canlilara Zarar veriyor”™ sozleri Zerdiist’in annesi i¢in dénemin egemenleri
tarafindan hakkinda karsit propaganda yapilarak séylenir ve stirgtine génderilir. Bu
geng kizin ataerkil dayatmalara karst tanrica Mithra inancina karst ¢ikisinin cadi-
likla suclanmasi yagsanmakta olanlari net aciklamaktadir. Kelime anlami Star’in
oglu (Zara- tu-Stara) olan Zerdist ismi hala ana soylu hukukun gegerli oldugu bir
dénemde olundugunu acgiklamaktadir. “Giinesin elbisesi cadilygin isaretidir” s6zleti ka-
dinin ideolojik ve inang sisteminin bir lanetleme saldirist altinda oldugunu ¢ok
acik bicimde ele vermektedir. Zerdustin annesinin baslattigi bir direnis etkilen-
mesiyle 6gretisini gelistirdigi agiktir; ¢linkt O, Star’in ogludur.

Bir kadin direnisi ve kadinin cadilikla suclanip saldirt altinda oldugu bu sartlarda kadin,
toprak, yurt, emek ve dostlugun dinini gelistiren Zerdiist, reformun 6ziine tanricalik
inancint bu yeni sartlart yorumlayarak uyarlar. Zerdiist dinde reformasyonu gercekles-
tirirken tanrinin ilk emitlerini “Kadima dokunmamak, toprags kirletmemek, atesi sindiirmenek”
sozleriyle dillendirir. Dokunmamak el konulup, kolelestirilen kadin gercegine, kirletme-
mek savaglarda dokiilen kana, sondiirmemek ise yetlesik yasamin-yurdun isgaline kat-
stk soylenmistir. Zerdustlik inancina gére Tanr kadin ve erkegi bir arada ve birbirine
arkadas olarak yaratmustir. Kadin ve erkek esit olarak kabul edilmekte ve Zerdtst inan-
cinin yaygin oldugu bolgelerde ¢ok eslilik azalmus, tek eslilik artmugtir.

Surka Alem

Zagros daglarinin zirvelerine kurulan ates tapinaklarina Mag’denir. Mag Kiirtce’de anne
demektir ve yasamin ruhu olan atesin kaynagy, rahim-ocak Kuzin’ gibi disil kelimelerle
kavramsallastirilmistir. Alemin ruhu ates etrafinda ibadete dénen bu insanlar, alemin
ruhunu insani nefsin kirlenmesinden korunmak icin agizlarint tilbentle, baslarint Mithra
sembolii kizil basliklarla baglarlardi. Kendini bilen insan gercegidir bu. Evrendeki yeri-
nin farkinda olarak kainatla iliski kuran yiiksek daglarin insanlart icin elbette kotiliik
¢ok daha sarsicidir. Kétiliigiin kendisini agiga vurdugu zamanlardan biri de, Iskender’in
Zagros daglarinin ve halkinin gecit vermezIigi karsisinda, Kiirt kizlariny, isbirlikei rahip
ve aristokrat Kiirt erkekleriyle anlagmast sonucu kendi asketleriyle evlendirerek akra-
balik saglamak istedigi dénemdir. Dolayistyla akrabalik yoluyla Zagros’larin yolunu

"Fithem Xemgin, Aleviligin Kékenindeki Mazda inanci ve Zerdiist Ogretisi, Berfin Yayinlart, 3.
Basky, 2011
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agmak istemektedir. Helen imparatoru Iskender 300 Kiirt kizini komuta kademesin-
deki asketleriyle evlendirmek icin on bin kisilik bir evlilik téreni yapar. Ayrica 300 Kiirt
kizinin Zagros daglarindaki Zerdiist tapmaklarinin rahipleri ve 6nde gelen ailelerin kiz-
lar1 oldugu anlasilmaktadir. Kiirt kizlart yeni isgalci gliglerin yerel iktidarina hazirlayan
isbirlikci siyasetin ihanetine de ugramislardur.

Ancak ruhlari ve bedenleri 6zglir olan Zagros’un asi kizlari, evlilik yoluyla hem ruh ve
bedenlerinin esarete girecegini, hem de topraklarinin biiytik bir ihanet ve isgale acilaca-
ginin farkindadir. Bedenini dokunulmaz kilmak hem Zerdiist felsefesinin kadin kutsal-
lig1 ilkesi hem de 6zgiir evlilik ve agk ahlakinin geregidir. O halde bedeni dokunulmaz
kilmak 6zgiirliik ahlaki ve tlkelerinin kaderi igin de hayatidir. Dokunulmaz kadin ruhu
dokunulmaz tilke ve 6zgir ask birligidir. Bu dagin kizlart bedenlerin iyilik ve kétiligin
catisma alant olduguna karar verirler ve sessizce orgiitledikleri ama buyiik yankist ola-
cak bir ayaklanmaya hazirlanirlar. Diigtin gecesi yanlarina aldiklart hangerlerle zorla ev-
lendirildikleri askeri komutant ve kendilerini éldirerek bir isyan baglatirlar. Bu isyana
Surka Alem Tsyar denir. Surka Alem (Swr-S. or-kirmiz Alem-hatk) Kiirtce kizl balik ta-
kanlarin isyant demektir. Kizil baslik halkin kutsal mabet hizmetlilerinin alameti oldu-
gundan, bir halk adini degil o inancin temsilcilerini isaret etmektedir. Kizil baslikli bu
Zagros kadinlarinin isyanint Ozcan Ince ‘Dort Kapt Kirk Makam’ kitabinda dile geti-
rir. ‘Surka Alem en énemli kizilbag hikayesidir. Bu masalda Kiirtce beyitlerde vardir’
diyen Ince, dikkatimizi dogru tarih kaynaklart olan halk masallarina, beyitlerine, siir ve
deyislerine ¢eker.?

Mazdeizm

Zerdiist felsefesinin ikinci biiyiik isyan hareketi Sasani Imparatorlugu’na karst
gelistirilen Mazdeki harekettir. Mazdek ve Hiirrem 6zgir ask 6gretisine da-
yandirdiklart kadin 6zgtrligindg, kamu miilkiyetini ve sosyal esitlik ilkelerini bir
siyasi programa kavustururlar:

1) Mal ve servetlerin paylagiimasi temelinde ortakeiligin
2) Ozgiir ask iliskileri temelinde kadin-erkek arasinda esitligini

3) Insanlar tizerinde iktidar ve tahakkiim kurulamayacag1 sinif-iktidar kargitli-
gint ayaklanmanin ideolojik ilkeleri olarak dillendiritler.

Ayaklanma tarihin en biyiik, yaygin ve gercek komuinal ayaklanmasi olarak 6rneklen-
dirilir. Bu yaygin halk ayaklanmasinda aristokrasi, din adamlar1 ve servet biriktiricileri ce-
zalandurilir ve esitlik uygulanir. Mazdekeilik'i savunanlar, zengin kisilere ait olan haremlere

2Oyzean Ince, Hizr Hakyol Dort Kapr Kirk Makam, Noktalitap Yayinevi, 2015
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baskinlar diizenler ve cariyelere esit haklar verir, servet kamulastirihr. Ozgiir agk tantmi
klasik evlilik modeline karst bir 6greti olarak gelistirilir. Bu 6gretiye gore evlilik dini bir
kurum degildi, iki kisinin 6zglir iradesine ve karsilikl r1izaya dayali ask temelli olmasini
gerektiriyordu. Bu 6gretinin etkileri biiytik olur ve ¢ok eslilik hizla ortadan kalkar. Maz-
dek’in esi Hiirrem bu hareketin komtinal ve kadin 6zgtrliiketi felsefesini belirleyen
6nder pozisyonundadir. Mazdek, Nusirevan tarafindan oyuna getirilerek olduriliir (M.S.
500'ler) ve biitiin Mazdek taraftarlarina katliam seferleri dizenlenir.

Xorrem

Xorremizm, komiinal kir toplumun ideolojik formudur. Kizillar da denilen Xorremiler
dinyadaki kéttiliigin ve diizendeki adaletsizligin nedenini toprak paylasimindaki ve sos-
yal yasamdaki esitsizlikte gérityordu. Hos, giizel ve iyi din anlaminda Xorremizm adin
alacak hareketin 6nderi Xorrem, Sasani katliamindan sonra Rey sehrine giderek burada
Mazdek’in katliamdan kurtulan birkag yoldast ile birlikte distincelerinin yayilmasint 61-
glitlemistir. Xorrem, Rey tarafina kagarak Harremdin’lyye adi altinda ortaya ¢ika-
cak olan disinceyi Orgiitlerken ayni zamanda komiinal bir yasami gelistirir.
Anlayarak yargilamayi, anladigini korumayi, korudugunu yaymayi ve sonunda cos-
kuyla zaferini ilan ederek 6zgiir toplumu kurmay1 miijdeleyen bir reform progra-
mina sahip olan Xorrem, yeni bir bagkaldirinin temellerini atar. Nizam-tl Milk
Siyasetname adli kitabinda konuya soyle yer verir:

“Mazdek, ‘mal insanlar arasinda ortaktir’ diyordu. Ciinkii insanlar, tanrimm kullar: ve Ademin o-
cuklaridsr. Her biri ibtiyacina gore yekdigerinin malinz knllanmalr ve bic kimse bu haktan yoksun
kalpamalder. Herkes malca esit olmalidsr. Mazde'in bu sozleri jigerine herkes malinz ortakliga
koymistn... Mazdek oldiiriildiikten sonra karis: Hiirrem, iki adamyla birlikte Medayin'den kagt.
Rey kasabasina giderek halk: kocasimm yoluna ¢agirds. Pesine takilanlara Xorrem Din ady verild...
Hiirrem Dinliler her yana dagildilar ve her kentte baska bir ad aldilar ve ber yerde de siirekli olarak
bagkaldirdilar. Béatmiler onlarla beraber oldu, ciinkii her iki mezhebin ash birdir.””

Kurretii-l Ayn

Babai inancindan Kurretii-l Ayn* inancint korkusuzca dile getiren, bir¢ok ilim konu-
sunda yetenekli bir kadindir. Kendi égretisini kurmak icin birgok alim ile tartisir. Unii
yayilir ve her yerden alimler onu dinlemeye gelir. Kerbela ’ya giden ve tinlii alimlerden

* Nizamu’'l-Mulk, Siyasetname, Is Bankas) Kiiltiir Yayinlari, 2009
*Is1gin kaynagy, gozleri okuyan anlamina gelmekeedir. Kurreti-1 Ayn Bagdat'ta felsefe egitmi go-

tirken ona verilmis olan lakapur; ancak Kurreti-l Ayn'in Kiirtee ismine ulagamadik.
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ders alan Kurretii-l Ayn’in ders aldigt Molla Hiiseyin Babailigi secer. Bab onun bu ender
6zelliginden dolay1, O’nu Babailigin ilk birligini olusturan on sekiz kisi (Hurufat Hayf)
arasina alir. Kerbela ve Bagdat’ta dervislere ders verir, Babailigi yayar. Bagdat hiikiim-
dart yakalatmak ister, kacar. Bas muftiiniin huzurunda kendini ¢ok iyi savunur ama Ttirk
bolgesini terk etmesi istenir. Kirmangah ve Hemedan’a dogru vaazlar vererek ilerler.

Kurret-tl Ayn, Bedes’te diizenlenen ilk Babilik toplantisinda hakimiyet kurdugu en
cesur komutanlar ile bir tarafta birlesir ve bu toplantida kendisine ayaklanmay1 baslatma
gorevi verilir. Hemen orada halka ¢agri yapar, yeni bir kitap zamant geldigini, kadinla-
rin kocalarinin ve kardeslerinin gorevlerini paylasacagini, artik hareme kapatilip erkek-
lerin gerceklestirebileceklerini bekleme zamani olmadigini, kadinlarin toplumsal kurallari,
gorevlerini, cekingenliklerini bir tarafa birakip ayaklanmalari icin ¢agri yapar. Onu din-
leyenler cosku ile ayaklanir. 1849 Mazenderan isyaninda yakalanir ve Tahran’ a génde-
rilir. Celladt Mahmut Han, giizelligi ve cesaretinden etkilenerek onu kurtarmak ister;
ancak bunun karsihginda da inancint inkar etmesini ister. Celladint ret eder ve agir bir
iskence ile Sldirilir. Ayrica Kurret-til Ayn bir sair olarak da taninir.

Amazonlar

Amazonlar tamamen kadin savascilardan olugan tarihi bir ulus olarak tanimlanmakta-
dir. Amazon, Iskit ve Sarmatya gruplart Aryen toplumunun Karadeniz’e ve i¢ Anado-
Iw’ya dogru uzanan kollarindan biri oldugu diistiniilmektedirler. Amazonlarin yurtlarin
savunmak ve istila hareketlerine karst savasmak icin kendi temel yaratilis 6zelligine de
meydan okuyarak, kadinligin semboliinden birini yok etmeleri, annelige karst duruslari,
inanlmaz oldugu kadar son derece kuvvetli bir baskaldiridir. Rahat yay ve mizrak kul-
lanabilmek icin sag memelerini kestikleri veya yaktiklart séylenir. Aykiriligin ve karst du-
rusun en yiksek radikalizmini tanimlamak igin bu tiir yorumlara gidildigi agtktir. Ancak
rélyeflerde memesiz Amazon resimlerine rastlanilmamast, bize sunu distindtrtmekte-
dir; egemen erkek uygarligina meydan okumak mevcut dayatilan kadinlik imgesinde bir
deprem yaratmaktadir ve bu meydan okuma kadinliga meydan okuma olarak ¢arpit-
maya ugramaktadir. Amazonlara dontik, ‘erkeksiz yasayan, erkek aveisy, erkedin sabibi, erkek
oldsiren’ vb ataerkil bircok tanimlamalar yapilmustir. Grekler bu kadimlart barbarlar sini-
fina koyarak dislamislardir; bu dislamanin nedeni bu kadimlarin Grek uygarhginin sal-
dirlarina kargt bir direnis hattint temsil etmesidit.

Amazonlarin Karadeniz kiyisinda yer alan Pontus bolgesinde yasadiklart sGylenir. Bu-
rada kraligeleri Hippolyta 6nderliginde bagimsiz bir iilke kurarlar. Amazonlarin Ephe-
sus, Sinop, Paphos ve Smyrna kentlerini kurduklarr belirtilir. Amazon bélgesinde
erkekler yasayamaz, Kiz cocuklar annelerince buyitiiliir ve tarim, aveilik, savascilik ko-
nularinda yetistirilirlerdi. Tlyada’da Amazon kralicesi Penthesilea’nin Akhilleus tarafin-
dan oldirtldugi yazilir. Truva Savasinda Amazon kralice Penthesilea'nin yaninda
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ditenise katilan 12 komutandan bazilart Akhilleus’un diisgmant Ainiaan, Antibrote, As-
teria, Cleite, Helene (Akhilleus ile savasmus ve agir yaralanmustir), Hippolyte Amazon
kralicesi, Melanippe’ dir. Akhilleus, Iskender ve Sezar gibi tantinin ogullart unvantyla
dtinyay1 kastp kavuran fatihlerin karsisina ilk ¢ikan Amazonlar'in neredeyse bin yillik
bir siire batt yayilmaciligina karsi bir direnis verdigi anlagiimaktadir.

Amazonlar’in on iki kisilik komutasi, kraliceleri, kiz cocuklarini esas alan ana soylu top-
lumsal 6rgttlenmeleri, disiplinli, kararli ve yetenek ifadesi olan 6z savunma ordu-
suyla ve devlet¢i uygarliga baskaldirilariyla tarihin en 6zel ve ayricalikli kadinlart
olmuslardir. Herakles ve Theseus’la girdikleri savaslarin 6ziinii olusturan ve uygar-
lastirlmaya calisilan kadinlarin bu uygarhga ret direnisi, iki defa Stekilestirilmeye ug-
ramalarina neden olmustur. Onlar hem batrbarlar hem de kadinlardi. Amazonlar,
kalkanlarint kusanmus, ok ve yaylarini dogrultmus halde tarihin tanidigt en 6zel ve
yaklasilamaz kadinlari olarak kendilerini tanimlamuslardir. Kendini tanimlayan bu ka-
dinlar, bize kendini tanimlamanin 6zgiirlik oldugunu anlatirlar; ama kendini tanim-
lamanin biricik 6n kosulunun, kendini savunan kadin pozisyonunu almakla mimkiin
olabilecegini anlatarak bizlere bildiritler.

Sarmatyali Kadinlar

Sarmatyalilar, adina atlarint kurban ettikleri bir ates tanrisina tapan, Aryen ve Anaerkil
karakterli bir topluluktur. Roma imparatorlugunun saldirilarina karst kadinlar ve erkek-
ler birlikte 6z savunma savasint vermislerdir. Sarmatya kadin mezarlarinda yiizde yirmi
bes oraninda silahlar ¢tkmis olmast direnis ruhlarinin varhgina isaret etmektedir. Aynt
durum Iskit kadin mezatlarinda da gorulmistir.

Tomris

MO 6'nct yiizyilda yasayan Massaget kraliesi Tomris (Masagetler Asya halklarindan,
Iran’a komsu olan ve Hazar denizi kenarinda yasayan halktir) bariscil siyasete ve sa-
vunmaya agirlik vermistir. Pers Imparatoru Kiros diizenli araliklarla Saka topraklarina
sefer diizenler ama yakilmis tarlalardan bagka bir sey bulmadan geri doner. Tomris’ in
tinlt savunma taktigi ‘geri ¢cekilme ve savas icin uygun bir mevzi ve an yakaladiginda sal-
dirma, bu olmadig: takdirde de savasa girmeme’ tizerine kuruludur. Kiros’ un katliam-
larina duydugu 6tke ile ‘Kana susamus Kiros!.. Giinese yemin ederim ki seni kanla doynracagim!’
diye yemin eder. Ok atmakta usta olan ve savas arabalarinit ustalikla kullanan
Sakalarin kralicesi Tomris, Persler'i bozguna ugratir. Olenler arasinda Pers kralt
Biytik Kiros da vardir. Tomris Kiros'un kesik basini kan dolu bir fictya atarak
"Hayatinda kan icmeye doymanistin, simdi seni, kanla doynrnyorum!" det.
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Palmira Riizgar1 Zenobia

Zenobia MS 229 yilinda Suriye’de bir klan lideridir; gtizelligi, entelektiiel bil-
gisi ve zeki olmast ile bilinen Zenobia’ nin esi Kral Odaenathus ve iivey oglu
Hairan suikaste ugrayarak 6ldiriliince yonetimi ele alir. Palmira alanini kisa sii-
rede genisletmeye baslar ve Sasani Imparatorlugu'nun saldirilarindan korun-
mak amaciyla bir miiddet Romalilarla baris anlasmasi yapar; ancak bu durum
uzun siirmez ve Zenobia Roma imparatorluguna karsi bir ayaklanma baslatir.
269 yilinda Palmira ordusu, Zenobia komutasinda Misir'a girer. Kendisini
"Misir Kralicesi" ilan eden Zenobia asketlerle bitlikte at strer ve kilometrelerce
yurirmis. Bu 6zelliklerinden dolayt kendisine Savages Kralige’ denir. Zeno-
bia’nin ordusu Anadolu’nun Ankara ve Kalkedon yakinlarina kadar olan bol-
geleri kontrol altina alir. Son Roma saldirisinda bazilarina gére Zenobia,
Palmira’da iken suikasta ugrayarak oldurilmistiir ya da Roma’ya gotiriliir-
ken kendisini yilanla zehirlemistir.

Kelt Kadin Direnisi

Roma, Avrupa’daki neolitik halklara ‘barbarlara’karst miicadele ad1 altinda dur-
maksizin saldirilar diizenlemistir. Bat1t Roma’nin en fazla zorlandigr konularin
basinda bu neolitik halklarin egemenligi kabul etmemesi ve stirekli direnis ha-
linde olmalaridir. Batt devletci uygarligin empoze ettigi zihinsel yargi, kadin-
larin ve halklarin toplumsalligini yabanillik ve barbarlik evreleri olarak tarif
etmesidir. Buna gore, devlet uygarlastirici bir giigtiir. Devlet yayildigt her alani
uygarlastirir mantigiyla hareket eder ve uyguladiklart siddeti de bu yolla mes-
rulastirirlar. Bu zihniyeti 6ncelikle batt halklarina karst uygulamaya gecirmis
ve batinin 6zglr kadinlarini ve halklarini katliamlardan gecirmislerdir; ancak
bat1 toplumlari ve kadinlart giinimiize kadar devam eden direnislerinden asla
vazge¢memis ve bu uygarlastirilmaya karst kendilerini savunmuslardir. Tarihe
kayitlt 6rneklerden birine deginirsek;

A. Pelletier, Romalilarin kadinlarin yonettigi halklarla karst karsiya geldikle-
rinde duyduklari hayretten séz eder. Ornek olarak da Marius'la Ambroniari
M.O. 102’de Aix Province’de karsi karstya getiren savasta kadinlarin oynadik-
lar1 role sasiran Plutarcos'u gosterit: “Orada Romalilar: kiliglar: ve baltalaryla kar-
stlayan, dfke ve nefret cigliklar: atan kadinlar, bir yandan kacanlar: durdnrmaya calrsryor,
bir yandan da diismani kovalgyorlards... Savagscilarin arasima katilzyor, ciplak elleriyle Ro-
malilarin kalkanlarin: koparip kililarinz ellerinden aliyor, bir yandan da bedenlerini pa-
ramparca eden yaralara yenilmez, bir cesaretle katlanzyorlard:.” (Elisabeth Badinter).
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islam’da Kadin Oz savunmasi

Islamiyet’in ilk yillarindan baslayarak kadinlarin verdigi bir direnis vardir; adeta ka-
dinlarin Islam’ ve egemen erkeklerin Islam’t diyebilecegimiz bir gerceklik ile karst
karstyayiz. Hatta Islamiyet icinde ilk catisma, ilk mezhepsel boliinme ve ilk tari-
katlasma kadinlarin ataerkil Tslam cikisina verdigi yanitlar temelinde gelismistir;
ciinkii Islam’in baslangict yani Muhammed ve Hatice’nin yasadigi donem gok farklt
bir Islam’ temsil ederken, ilerleyen yillarda Islam’da iktidar gii¢lerinin olusmastyla
gerceklesen karst Islam sekillenmeye baslamistir.

Bu durumun arka planina g6z atarsak, Arap yarimadasinda gog¢ebeligin yol agtigt yerle-
sik alan sorunlari, aver klanlarin talan saldirilart ve gittikge sef ve saman etrafinda olu-
san erk birikimi toplumsal birikimlere el koyma ve miilkiyetine almasina yol agmistir. Mal
ve miilkiyete, kadina ve ¢ocuklara el koyan bu erkek gercegi kabileler arast savaslarin
nedeni olur. Aynt paralelde el koyduklart kadinlart cariyelestirerek hanedanlik kilttri
kéle kadin tizerinden insa edilir. Aile ve evlilik, direnen ve teslim olmayan kadin kiilti-
rune karst kole kadin tizerinden gelistirilen karst toplum 6rgtitlenmesi olur. Bu nedenle
kadin ve egemen erkek, dogal toplum ve devletci uygarlik celiskilerinin, catismalarinin
yogun oldugu bir dénemdir. Bu celiskilerin doruga ¢iktigr yer Mekke kentidir. Mekke
kadin kéle pazarlarinin kuruldugu, fuhusun dini bir inang biciminde yayginca yasandigy,
cariyelik kurumuna dayalt ataerkil evliligin egemen oldugu, ekonomi tizerinde aristo-
kratik sinifin tekel kurdugu ve kabile savaslarina dayali bir iktidar tekelinin hakim ol-
dugu bir kent ézelligindedir. Bu kent ve dogal toplumun ¢atismalart kadin geliskisi,
ckonomik ve kiiltiirel geliski etrafinda donmektedir. Islamiyet dénemi Ortadogu kadin
tarihi, direnisleri ve 6z savunmast icin bu anlamda yeni bir dénemi ifade eder.

Ozgiir kabilelerde kadin evlilige karar verir ve kocasint ¢adirna alir, istedigi zaman da
bosanirdi. Cocuk ise onun soyundan sayilirdi. Hatice’nin evliligi bu evlilik modeline
benzemektedir. Day1 klanin koruyucusu sayilirdt. Uzza, Lat, Manat ana tanricalardir.
Putlar Kitabr'na (Kitab el-Esnam) gore Islam éncesi donemde Araplar Manat'in kader
tanricast ve U¢ bas tanricanin en yaslist olduguna inanirlardi. Evli erkekler ile evlenmeme
en belirgin tutumdur ve kadimlar istedigi zaman bosanirdi. Buna gore: “Kadinlar sayagtan
bir evde oturnyorlards. Eder evin kapust dogn yoniinde ise, onu bats yoniine gevirirler, eder Yemen yo-
niindeyse Sam tarafina cevirirlerdi. Bundan erkek, arfik kendisinin bosandigine anlard.” Kadinlar
aynt zamanda gbcebe yasamin ekonomik Uretimlerinin tamaminda yer alirdi. Ancak
kent merkezli gelisen ataerkil iliskiler kadinin bu pozisyonlarini ortadan kaldirmak icin
tic temel politika uygulamaya koyar; Birincisi, Erkekler kole kadinlar ile evlenirlerdi.
Boylelikle egemen erkek evlilik ve aile modeli hayata gegirilirdi. Ikincisi, cariyelik ku-
rumu ile esir aldiklart kadinlardan olusan harem kurulur ve fuhus kent yasaminin eko-
nomik unsuru olarak 6rgiitlenirdi. Bu nedenle erkek cocuklara biiyiidiklerinde savas
zamanlarinda yararlt olmalarindan dolayt 6nem veriliyordu. Ugiinciisti, Arap kabileleri
birbitlerine haber vermeden savas agarlar ve esir aldiklar kizlar1 ya pazarlarda satarlar ya
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da kendilerine cariye olarak alirlardi. Iste bu nedenlerden dolayt kiz ¢ocuklarint daha
kigiikken dldiriiyorlardi. Kabileler arast savaslardan dolayr erkek cocuk sahibi olmak
6nem kazaninca kitlik zamanlarinda kiz cocuklari gézden cikarilir ve kabile savaslarinda
kiz cocuklart esir diismesin diye diri diti topraga gémuliirdi.

Kendi i¢ toplum yapisinda etkisini kiramadigy, iktidar altina alamadsg ve hala direnisini
engelleyemedigi kadina karst diger toplumlara saldirilar ile el koydugu kadin tizerinden
ataerkil aile ve evlilik modelini gerceklestiren bu avci, saman, sef kligi savast bir iktidar
olma yéntemi olarak ele alir. Stirekli bir kabileler arast savasin, ataerkil kiiltiire baglt ola-
rak yozlasmanin, kiyimin yasandig bu siirecte, kizlarin ele gecirilip kélelestirilmemesi igin
diri diri topraga gémiilmesi kadin tragedyasinin boyutlarini agiga vurmaktadir; ancak
Menat, Uzza ve Lat killtlirii etrafinda direnen bir kadin gercekligi vardir ve bu kadin ger-
cegi ataerkil kurallara uymamaktadir. Evlilik, miras, soy hukuku hala ana yanlidir, 6zgtir
secim ve esitlik icermektedit. Zaten kélelestirilen kadin tizerinden evlilik ve ailenin cok
esli, baba soy hukuklu ve kadinin mirastan dislanarak insa edilmesi bu ylizdendir. Kéle
kadinin hak ve hukuku yoktur, onu elde eden erkegin miilkii ve malidir. Bu es 6nceden
hicbir talebi temsil edemez duruma getirilmistir. K6le kocanin mutlak mali ve tizerinde
s6z sahibi oldugu kisiydi. Ozgiir kadin ile mehir nikiht yapilirdi ve bu esit evliligin bas-
kisindan kurtulmak icin erkekler, kole kadin ile ba’l tiirii (Baal koca, tanti, efendi, sahip
anlaminda-tapinaklarda fahiselerle cinsel birlesme ayint) mulkiyetei evlilik modelini esas
aldi. Tslam éncesi Arap toplumlarini tanimlamak igin kullanilan Cahiliye devri tanimi
bu anlamda bir analize tabi tutulmalidir. Cok tanrili din yani tanricihigin merkezinde
kadin tanricaliginin oldugu ve gogebe kabile toplumunun bagrinda gelisen kent uygar-
liginin ataerkil karakterinin doruga ¢itktig bir donemi anlatan cahiliye dénemi, para-
doksal yonleriyle 6ne ¢tkmaktadir. Bu paradoksu olusturan sey ise Islamiyetin cahiliye
doneminden devraldigi geleneklerin etkisiyle hem kadin lehine ve hem de aleyhine olan
yeni bir cikist ietiyor olmasidir.

Tam da bu gercekligin merkezinde Hz. Hatice’nin bir kadin olmay1 basaran bir durusu
vardir. Ozgiir secimletle evlilik karatlarint veren, bagimsiz ekonomik giicii olan, kadin
dinyasinin sorunlart ve kabile ¢atismalarinin politik ¢ézimlerini arayan bu ¢6l kadinin
arayislart, Hz Muhammed ile bulusmasina vesile olur. Muhammed’i bulan Hatice’dir, o
bulunan ve secilen degildir. Bu evliligin politik karakteri evlilik kararinin kendisinde sak-
lidir ve nihayetinde her ikisinin amaci kabileler arast catismalara son verecek bir ideolo-
jik birligi ve kadin diinyasinin ugradigi saldirilart durduracak bir uzlasma kiltarind
yakalamaktir. Islamiyetin ilk ¢tkisinda kélelige karsithgin ilk eylem olmast, kizlarn diri
diri gdmiilmesinin yasaklanmast ve bir tanr1 etrafinda barisin yani Islam’in ¢agristin
yapilmast bu ikilinin iliskilerinin ulastigy diistince birligini ifade etmektedir. Hatice bir ana
erktir. Kizlarinin 6n planda olmas, ilk ayetlerin tictinde Menat, Uzza ve Lat’'in anilarak
dile getirilmesi, evlilik reformlariyla miras-soy-evlilik hukukunda men edilen kéle-ca-
riye kadinlarin (kéle-cariye olmayan kadinlar icin bu hukuk gecersizdir) haklara kavus-
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turulmast, bu ana erk kadinin etkileridir. Ticaret giivenliginin kabileler arast barsla sag-
lanmasinda etkindir ve ekonomiyi barisetl, adil hukuka baglamaktadir. Islamiyet’in ilk yil-
larinin sadece ti¢ savunma amagh savas disinda daha ¢ok bariscil temelde yayilmasinin
ve cihad-fetih icermemesinin nedeni tam da ¢6zmek istedikleri bu ¢atisma kultii-
riinii asmak istemelerindendir. Burada Hatice’nin rolii Islam ideolojisinin kurucula-
rindan biri olmasidir. Bu kuruculukta temsil ettigi Menat, Uzza ve Lenat’ 1n tek tanti
inancinin yaninda devam ettirilmesi, dengeli bir kiiltiirel uzlagimin saglanmast ve bir
tanrica inang ayricaliginin yakalanmasidir.

Hatice’nin 6liimiinden sonra ve Islam’a katilimin politik dengelerle saglanmaya baslan-
mastyla, kadin lehine olan ayetler, peygamber uyurken seytan tarafindan soyletilen ayet-
ler olarak tanimlanir ve yerine yeni ayetler diizenlenerek, her ti¢ tanrica lanetlenir. Kadin
reformlarr ve esitlik yorumlart olan ayetlerle-hadisler cinsiyetci ve ataerkil hukuk yo-
rumlartyla degistirilir. Esasinda burada anlagiimasi gereken konu, sinirsiz sayida ¢ok esli
evliligin dort es ile sinurlandirilmasi, kadina Ggte bir miras hakkinin taninmasi ve bo-
sanma usullerinde kadin lehine belli diizenlemelerin reform niteliginde gelismesinin
odaginda bulunan kéle-cariye kadindir. Bu iyilestirmeler yukarida belirttigimiz ataerkil
hukuk icine girmeyen kadmlari kapsamaktan ziyade, tamamen kélelestirilmis kadimn ile
yapilan evlilik bigcimine yoneliktir. Bu anlamda, esir alma yolu ile kéle yapilan kadinlara
belli haklar tanimakla birlikte, ileride 6zgiir kadin da kapsamina almak isteyen bir ku-
rumsal dayatma halini alinca ciddi problemler agiga cikacaktr.

Muhammed’in 6liimiinden sonra, Islam 6ziinde baris dini olmasina ragmen fetih dini
temelinde yorumlanarak savaset bir dine doniistiiriiliir. Dolayistyla Islam’in dogus ne-
deni olan kabileler arasi catismalarin uzlasmaya kavusturulmast yerini mezhep ve diin-
yaya yayllma savaslarina, merkezinde ataerkil hukukun kadina doniik saldirilarinin
bulundugu sosyal yozlasmanin ¢6ziimlenmesiyse yerini kadimnin ganimet sayildig savas
anlayisina ve evlilik hukukuyla kadinin tiimden eve kapatilmastna déniisiir. Ancalk Is-
lam’in ataerkil karakterde bir iktidar dinine dontsmesini kadinlar kabullenmemis ve bir
direnis, 6z savunma tavrini ortaya koymuslardir. Islamiyetin ilk ¢ikis siirecinde Mekke
oligarsisine ve ataerkil killtiirine karst devrimci tutum sahibi olan, 6z savunma savasinda
yer alan kadimlar, ayn1 tutumu bu dénemde de alirlar. Bu tutumun doruga ¢iktigy kisi-
likler Fatma, Zeynep, Sakine ve Rabia’lardir. Hatice ve Muhammed’in limiinden
sonra etkisizlestirilerek siyasi alanin digina ¢ikarmak ve eve kapatilmak istenen ka-
dinlar direnise gecer. Bast kapatilmak, yeni ataerkil evlilik hukukuna mahkim edil-
mek ve eve gonderilmek istenen kadinlarin haklarini savunma direnisi 6nemli bir
yer alir; ctinkii peygamberin arkasinda namaz kilan, 6rtiinmeyen, cemaatlerde etkin
bulunan ikinci esi kabul etmeyen, evliligi esit paylasan, camiye gidebilen, yabanci or-
tamlara serbestce giren kadinlarin bu haklart geri alinir. Islamiyet’in ilk i¢ celiskisi ve
catismast bu nedenle kadin celiskisi olarak bas gosterir. Peki, bu celiski, catismayla
kendini savunma nasil ve hangi bigimlerde gelisir?
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Fatma’nin Evi

Hz Muhammed’ in 6limiinden sonra kadimnlar ve erkek toplulugu arasinda yasanmakta
olan gerilimin ¢atismaya doniistiigii ilk olay Fatma’nin evi olayidir. Fatma ana soylu top-
lumu ve siniflasmaya karst muhalif Islam’t temsil etmektedir. Ilk miicadele giinlerinden
sonuna kadar annesi ve babasinin yanindan hi¢ ayrilmayan ve babasina yonelik saldiri-
lar sirasinda hep yant basinda olan Fatma Islam’in éncii devrimci kadinidir. Miica-
dele yagami ve zekast nedeniyle babasinin 6limiinden sonra peygamberin soyunun
Fatma’nin soyu tzerinden devam ettirilmesi kararlastirilir. Muhammed ve Hatice
kizlar1 Fatma’yt ve onun ¢ocuklarini bu misyon ile yetistirmistir. Muhammed onu
Babastnin Annesi’ve Fatma diinyadaki dort seckin kadimdan biridir; Meryem, Asiya, Ha-
tice ve Fatma’ diyerek Islami diinyaya tanitmistir. Ana soylu hukuk yerine oligarsik
stnif ve ataerkil hukuk cizgisini temsil eden Ebubekir, Omer ve Osman cesitli kom-
plolarla halifeligin son sirasint Ali’ye birakirlar. Fatma’nin etrafinda olusan sosyal ve
siyasi yaptlanmay1 ve ortak milkiyeti dagitmasini isterler. Esas gerginlik konusu Ali
ve Ebubekir, Omer ve Osman arasinda degildir. Hatta Fatma’nin en biiyiik kederi
AlP’nin sessizlige gémiilerek bir tavir gelistirmemesidir. Gerginlik Fatma ve Omer,
Ebubekir ve Osman arasinda yasanmaktadir.

Fatma biat etmeyi ret ettigi icin belirlenen halifelik halk nezdinde mesru gériilmemek-
tedir. Bu nedenle Fatma’nin biat etmesi 6nemli olur, ¢iinki biat etmeyecekse Fatma’nin
evi yikilmalidir. Fatma’nin siyasi ve sosyal toplumunu dagitmast ve Islam’mn esitlikei ve
6zgtirliiketi ideolojik merkez durusundan vazgecmesi istenir. Hasim’iler ve Fatma bu
duruma karst direnise gecer. Omer, kolelerinin ve askerlerinin mesaleleri altinda Fat-
ma'nin evine gelerek Ebubekit’e biat etmemesi durumunda evini yakmakla tehdit eder.
Evinin yakilmasi ve oldiriilme tehdidine ragmen, Fatma biat etmez ve etrafinda biriken
isyanct grupla direnisini devam ettirir. Evin icinde catisma cikar ve yaralanan Fatma be-
begini diistiriir. Fatma toplumun karar merkezi ve iradi temsiliyetidir. Bu nedenle Ali’nin
biat etmesi degil Fatma’nin biat etmesi gereklidir. Fatma’nin iradesi teslim alinarak top-
luma egemen olmak isteyen egemen erkek iktidari, béylelikle kadina dayali soy hu-
kukunu ve siyasi onderligi gegersiz kilacaktir. Tim bunlara ragmen Fatma direnisi
surdirtr ve Fatma’nin evinde kivileimt yakilan savas bin yildir siiren bir Ortadogu
kaosunun baslangict olur. Fatma iktidar Islam’ina karst kadinin aldigt ilk tavri temsil
ettigi kadar, kiz1 Zeynep, torunu Sakine de devrimci Islam’in direniscileri olarak bu
tavrt devam ettirir. Dolayistyla bu durum tarihsel yol ayriminin da gelistigi bir stirec
olur. Cile-i Zenan, Sii kadinlarinin, Fatma’nin evi olayina atfen ve sunni iktidar giic-
lerinin Kerbela katliamini protesto etmek icin tuttuklari oructur. Fatma’nin soyuna
baglilik adina hafizasint canli tutmak isteyen kadimnlar kirk giin boyunca giindiizleri
hicbir sey yemeden ve icmeden tutugu orug ibadeti bu dénem ortaya ¢ikar. Kadin-
lar bu siirecten itibaren iktidar Islam’ina karst muhalefet hareketi gelistirmeye bas-
lar ve tasavvufi, komiinal hareketleri agiga ¢ikarir.
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Tasavvuf ve Kadin

Tasavvuf ve mezhebe dayali ayaklanmalar kadinlarin direnis yontemleri ve
kendini savunma modeli olarak agiga cikmistir. Zenginlik, mulkiyet, ruhban
iktidar ve sinif eksenli Islam gerceklesmesine alternatif olarak; esitlik, komii-
nal yasam, vicdan 6zgurligi ve kalp-sezi yolu ile hakikate ulasma arayislari,
mulkiyet ve zenginlikten arinma tutumlariyla bir toplumsal tavir agiga cikar.
Tasavvuf hareketinin baslaticilart kadinlardir. Bu tavir, Islamiyet’in ilk 2. ve 3.
yuzyilinda bekarlik, evlilikten kacis temelinde belirginlesir. Bekarlik bir akim
halinde kadinlar tarafindan tarikat 6rgiitlenmelerinde 6ne gikar. Tasavvufun
temel ilkeleri yalnizlik, bagimsiz mekanlara ¢ekilme ve evlenmeme biciminde
kadin sufiler tarafindan belirlenir. Kadin sufilerin ¢cogu i¢in engellenmeden ya-
samak yani bekarlik cok daha 6nemli olurken, erkek sufiler evliligi ret etmez.
Her ne kadar ana akim bekarligi tercih etse de kadin sufilerin bir kismi evliligi
bir engel olarak g6rmezler. Erkek sufiler icinde de bekarligi tercih edenler var-
dir. Komiinal yasami esas alma, miilkiyeti ve evliligi ret etme temelinde kuru-
lan ilk tekke, dergah, zaviye ve tarikatlar kadinlar tarafindan kurulur. Stinni
Islam’in izin vermemesine ragmen, kadinlarin sosyal statiilerini yiikseltmek ve
ozgurliklerini elde etmek i¢in verdigi miicadele sonunda bagimsiz-bekar ya-
samlarinin onaylanmasina olanak saglar. Ancak kadinlarin 6nciiligini yaptig
tasavvuf hareketi esasta kadin tanrica tapinma kiiltiiniin 6rgiitlenmesidir. Olen
kadin sufilerin, seyhiyelerin ve hekimlerin mezarlari tirbeye doniistirilmiis-
tiir. Su, tepe, ormanlik yerlerde kurulan bu tiirbeler, ayinsel bigimde ziyaret
edilir. Resmi Islam’in yogunca karst durdugu bu kiiltte kadinlarin direnisci 1s-
rarlart kadin tasavvuf hareketinin Islam’a getirdigi yorumun ifadesidir. Ka-
dinlarin  kent uygarligina, saldirilara, ataerkil Islam yorum ve evlilik
dayatimlarina karsi kendilerini korumak, savunmak i¢in ¢6zim olarak kir ko-
miinal yasam alanlarini olusturmuglardir. Tekkeler, zaviye, vakif ve hanlar
kurup bekarlig1 6rgiitlemis, toplumu anti-iktidarct Islam yorumuyla aydinlat-
maya calisarak 6z savunmalarini saglamislardur.

Cinsiyetgi tarih yorumundan kaynakli kadinin tasavvuf hareketinin baslaticist
ve stirdiiriiciisii roli gériilmek istenilmez. Tasavvufta egemen erkek yorumla-
r1n gelismesiyle ve sunni Islam’in bu kontrol edilmez kiiltii yasaklamasinin ve
dislamasinin etkisiyle kadin adeta yazili tasavvuf tarih anlatiminda yok sayilir.
Opysa Sthreverdi, Clneyd, Ibni Arabi, Zennun, Mevlana gibi tinli tasavvuf-
cularin ortak 6zelligi, her birinin bir kadin sufiden etkilenerek ya da kadin sufi
yorumlarint esas alarak tasavvuf anlayis ve yagsamlarini tayin ettiklerini bizzat
s6ylemis olmalaridir.
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Rabia Adeviye

Rabia Adeviye, yoksul bir ailenin dérdiincti (Rabia) kiz cocugu olarak diinyaya gelir;
ancak Rabia 6ksiiz kalinca, kiz kardesleriyle birlikte kéle olarak satilir. Tecaviize ugra-
yan, efendisi tarafindan ¢ok calistirilan Rabia, bir giin tanriya isyan edip yakarir “Fger
elimde olsaydy senin kullugundan bir saat kagmazdim; fakat sen beni mabliika kile ettin, ben ne ya-
paym” der. Once ¢olde bir neyzenin yaninda kalir, sonra kendisine derme ¢atma bir ku-
liibe yapar ve yalniz, bekar yasamaya baslar. Ilk tekkenin kuruculardan olan Rabia,
Cehennem korkusu ve cennet umudu ile degil, tanr1 askiyla kavramint vurgular. Rabia,
tanrt ask1 kavramint vurgulamastyla tasavvufun temel ilkelerinden birini de dile getirmis
olur; ctinki ask i¢in tantr aski, onun felsefesinin ana damardir. Bir glin elinde bir testi
su ve bir mesale ile onu gorenler, ne yaptgint sormuslar “Cebenneni su ile sindiirmek, cen-
neti yakmak istiyorunt. Boylece bu iki perde kalkacak ve tanriya cebennem Rorkusn veya cennet nnmin-
dnyla degil, ask ile ibadet edenler ortaya ¢ikacak” der. Rabia’min yant stra Nisaburlu Fatma,
Addeviyeli Rabia, Mekkeli Giilbahar, Kurtubalt Fatma, Ummiil Fukara, Ummii Mu-
hammed Geylani 6nde gelen bu sufiye filozoflardandur.

Kapitalist sistemin gelisimi ile kadin miicadele ve direnis tarihi muazzam diizeyde ce-
sitlilik, farklilik ve radikal 6zellikler kazanarak agiga ¢tkmaya baslamistir. Kapitalist sis-
temin kadin dismant cinsiyetci ideolojisinin vahsi karakteri geregi kadinlarda yaygin
direnise ge¢mislerdir. Bunun yan1 sira Kapitalist modernite ve onun politik formu ulus
devletin dogusu ile birlikte toplumsal ve bireysel 6z savunma haklarr yasadsst ilan edil-
mis, silah kullanma yetkisi sadece devlete verilmistir. Boylelikle hegemonik uygarlhigin sid-
det gercekligi ve demokratik uygarligin 6z savunma modelleri yeni bir tanimlama
siirecine girmistir. Ozelliklede kadin miicadeleleri, direnis tarz1 ve bilinci kokli bir de-
gisim yasamustir. Degisim iki ana hat tGzerinde belirginlesmistir; birincisi yasal haklar
miicadelesi biciminde sekillenen liberal mticadele tarzi olurken, ikincisi ise kapitalist s6-
miirge sistemine karst silahli, radikal ve savagct karakterde bir 6z savunma tarzinda be-
lirginlesmistir. Bu neden ile kapitalist modernitenin kendisini var edebilecegi savas
algisina karst demokratik modernitenin kadin 6z savunma direnisleri olan, batida here-
tik, doguda komiinal hareketler, feminist miicadele, is¢i ve emekei kadin miicadeleler,
somiirge karsitt kadin 6z savunma tarihi 6nemli bir yer tutmaktadir.
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Multeciligi Yeniden Disinmek:
Feminist Bir Mudahalenin Gerekliligi

*

Tebessiim Yilmaz

‘Miilteci Krizini’ insa Etmek

Miilteci frizi’ son yillarin en sicak konularindan biri ve ‘Miiltecilik’ ise belki de son iki
yiizyil tarihini en iyi anlatan kavramlardan biri olarak giincel hayatta yerini aliyor. Diin-
yanin dort bir yanindaki savaglar, isgaller, soykirim ve katliamlar, aclik, issizlik vs. in-
sanlart cogu kez gonilstizce bulunduklart mekant terk etmelerine, bazen biyiik
umutlarla bazen de sadece hayatta kalabilmek amaciyla baska cografyalara yerlesmele-
rine sebep oldu. Gégiin 6ngérillemezligi ve belirsizlik aslinda gécen ya da géemek du-
rumunda kalanlardan ¢ok, yerlesik olanlari zotlayan, onlar kendileriyle ve tutunduklari
yerlesik statii ve konumlariyla olan iliskilerini sorgulamaya sebebiyet verdi. Suriye’deki
savagt takiben milyonlarca insan yerinden edildi ve bir kismi Ttirkiye’ye bir kismi Liib-
nan’a ve bir kismi ise Avrupa’ya geldi. Suriye’den gelen sigimnmacilar ve miilteciler bir
yanda ‘welcome culture’ ile tamsirken agirlikli olarak da biirokrasi ve degisik tandanslarda
wrkeilikla ve ayrimeilikla yuzyiize geldiler. Medyada yukselen irkeilik ve ayrimetlik da
toplum nezdinde olant yeniden ve yeniden tretmeye devam etti. Yetlesik olanlarin ha-
yatinda ani bir kesintiye ve belirsizlige yol agan bu giindelik karsitlasmalar bugiin wiltec:
krizi’ dedigimiz seyin kendisini olusturdu. Tam da bu yiizdendir ki tinlii Polonyalt sos-
yolog Zygmunt Baumann Diinya nigin miiltecilerden korknyor?” adlt o ¢ok tnlii konus-
masinda bahsi gecen ‘krizin’ epistemolojik boyutlarint agiga ¢ikartir.

* Ardinda biraku giltsler bize direnis olan camm hocam Eren Deniz Tol'un antsina. . .
“Why the Wotld Fear Refugees?”, natrated by Zygmunt Bauman
(heeps:/ /wwwyoutube.com/watch?v=_QIv8pqtTss). "[Etisim tarihi: 21.02.2017]
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Ana akim medya araclarinin siginmact, milteci ve gégmenlere yonelik olarak tutturdugu
dil %z’ algisint besleyen ve onu yeniden treten bir kanal gorevi goriiyor. Fotograflarla
destekli magdur anlatisin1 yaymaya calisan medya, mltecileri ve onlarin deneyimlerini
nesnelestiren bu haber dilinde vurguyu g6ce sebebiyet veren savas, katliam ve ekonomik
kiyimlardan ziyade, gocii ve géemenligi sorunun kaynagy olarak isaret ediyordu. Cikan ha-
berler ve yorumlar dogal afetleri cagristiran betimleyen sézctiklerle antliyor: Miilteci akine’
ve ‘wiilteci dalgas:’ gibi terimletle Sorunun biiyiikligii’ ve muicadele edilemezligi, egemenin
diliyle ifade edecek olursak ‘ydnetilemez/igi’ vurgulanmak isteniyor.? Kullanilan bu dil, in-
sanin daha dogrusu erkek insanin dogay1 miicadele edilmesi, boyunduruk altina alarak eh-
lilestirilmesi gereken bir meta olarak géren ve kadinit da dogaya ve dogal olana ickin kabul
eden eril rasyonel aklin bir Giriinii ashnda. Bir yandan gé¢men, siginmact ve miilteciler ta-
hakkiim altina alinmasi gereken bir grup olarak gériliyor, diger yandan da kategorik
olarak disilestirilerek yardima muhtag, kirllgan ve 6ncelikli olarak korunmast gereken bir
grup olarak tahayyiil ediliyor. Kategorik olarak disilestirilmek ayni zamanda cinsiyetci
eril-egemen bakis agisint saklamaya da hizmet etmis oluyor. Miilteciler’ya da gogmenter’ her
seyi aynt sekilde deneyimleyen, kendi sesi ve iradesi olmayan dolayistyla kendi adina karar
veremeyecek olan homojen bir grupmus gibi algilaniyor. Bu baglamda da ézelikle kadin
ve LGBTT bireylerin farkls farklt deneyimleri cogu kez bilingli bir bicimde gérmezden ge-
liniyor. Egemen tarih yazimi nasil ki yiizyillarca kadinlarin deneyim ve miicadelesini gor-
mezden gelip onlari kayit disina itmeye calismigsa, medya, uluslararasi sézlesmeler ve
dizenlemelerle de aslinda benzer bir sey yapilmaya calistliyor. 1951 tarihli miiltecilerin sta-
tustine iliskin Uluslararasi Cenevre Sozlesmesi multeciyi, ‘w#kz, ding, milliyets, belli bir sosyal
gruba mensubiyeti veya siyasi diisiinceleri nedeniyle zuliim gorecedi konusunda hakls bir korkn tagiyan
ve bu yiizden iilkesinden ayrilan ve korkusn nedeniyle geri donenseyen veya donmek istemeyen kigi”dir?
olarak tamimlarken cinsiyet kimligi ve/veya cinsel yonelime dair herhangi bir tanimlama
icermiyor. Béyle bir tanim dolayistyla kadmlarin ve LGBTT bireylerin cinsiyet kimlikle-
rinden dogru yasadiklar1 deneyimleri goriinmez kilintyor.*

28eth M. Holmes, Heide Castaneda, “Representing the ‘Eutopean Refugee Crisis” in Germany
and Beyond”, Ametican Ethnologist: Joutnal of the American Ethnological Society”, s. 12-24.

#1951 Cenevte Sozlesmesi, (htp:/ /wwwinulteci.org tr/wp-content/uploads/2016/12/1951-Ce-
nevre-Sozlesmesi-1.pdf), [Erisim tarihi: 16.02.2017).

"Flena Fiddian-Quasmiyeh, son yillarda bu alanda yiritilen aktivizm ve akademik calismalarin
neticesinde Birlegmis Milletler Mitlteciler Yiiksek Komiserligi'nin calismalart ve bazt uluslararast
sozlesmeletin yaklagiminda gorece bit iyilesme /farkindalik oldugunu belirtse de kadin ve
LGBTT bireylerinin ézel ve istisnai kategotiler olarak ele alinmaya devam ettigini, onlarin hak ta-
leplerinin ve mucadelelerinin gormezden gelinmesi yoniundeki egilimin sirmekte oldugunu vur-
guluyor. Elena Fiddian, Qasmiyeh, “Gender and Forced Migration”, The Oxford Handbook
of Refugee and Forced Migration studies icinde, Oxford: Oxford University Press, 2014, s.
395-408.
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Miilteciligin soylemsel ingasi, elbette miilteci kampinin da soylemsel ve me-
kansal ingasina sirayet ediyor; onu etkiliyor ve dénustiriiyor. Eril neoliberal
politikalar karsisinda kendisini her giin prekaryer pozisyonda bulan yerlesik-
lere, kendilerinin de her an birer milteciye dontsebilecegini hatirlatiyor. Yer-
lesiklerin giivenlik kaygilarindan dogru tireyen bu ihtiyag, krize yol acanin
gbzden uzak tutulmasina dair istegi doguruyor. Yonetilebilir hale getirilmek is-
tenen bu %77z, ¢ogunlukla sehirlerin disinda kurulan kamplara hapsedilmeye
calistliyor. “Tekinsizlif’, hayatin aktigr (genellikle) fiziksel sehirlerden uzak kamp
alanlarinda zapturapt altina alinmak isteniyor. Modernist bir prespektiften se-
hirlerin gercek sahibinin ‘bzz/er’ oldugu ve ‘rekilerin sadece bizim izin verdi-
gimiz, miisaade ettigimiz Ol¢tide sehir hayatina ve sehirdeki olanaklara erisimi
olduklart her firsatta hatirlatilmak isteniyor. Sehirlerde yasamaya ¢alisan mul-
teci, siginmact ve goé¢menler ise her birimizin ‘%&orunakl’ saydigi mekanlarin
ve statiilerin hi¢ de korunakli olmadigini, kavram: Giorgio Agamben’den
odiing alarak, herbirimizin esikte bir hayat siirdiigiine isaret ediyor.

Kamp’a Bakmak

Esikte salinan hayatlari bir mekana sabitleme arzusu yeni degil. Baumann, 20.
ylizyilin kamplarin yiizyilt oldugunu ifade ederken ne kadar da hakl.’ Iginde
bulundugumuz ytzyildan bakarak 21. yizyil i¢in de benzer bir tahminde bu-
lunmak pek zor goriinmiiyor. Tarihsel olarak ele alindiginda %azp’kendi sesi,
anlatist ve hatiralari olan somut bir mekana déniisiiyor. Cogu zaman tizerinde
hayaletlerin dolastig1 ama farkli bir perspektiften icinde direnis hikayelerini de
barindiran mekanlar...

Kampin tarihsel bir bakis agisiyla ele alinmasi da bu baglamda ilk kamplarin
nerede ve ne zaman, hangi amaglarla kuruldugu sorularint sormayr da bera-
berinde getiriyor. Peter Grbac’in kamplarin tarihsel insasina dair yazdiklart bu
baglamda oldukea ilgi ¢ekici. Grbac, bilinen ilk kamplarin, 1800’lerin sonunda
Ispanyol askerleri tarafindan Kiiba’nin sivil halkinin hapsedildigi toplama
kamplari oldugunu yazar.® Kolonyal giiclerin kendi ¢ikarlarini maksimize
etmek ve Cuba koylilerini ‘yola’ getirmek icin insa ettigi bu kamplart 1900’de
Giiney Afrika’da kolonyal Ingiliz giicleri ve yerli Boer halki arasindaki savasta,
yerli halka yardim ettigi ve onlara sempati besledikleri iddia edilenler burada

# Zygmunt Bauman, “The Century of Camps”, Bauman Reader, der. P. Beilhatz, Oxford: Wiley,
2001.

¢ Peter Grbac, Civitas, Polis, and Urbs: Reimagining the Refugee Camp As the City, working paper
series no: 96, University of Oxford Refugee Studies Centre, 2013, s. 8.
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kurulan toplama kamplarina konuldu. Amag, tipki Kitba’da oldugu gibi sava-
san yerli halka yiyecek ve barinak dahil her tirli destegin kesilmesini sagla-
maktt.” Ispanyol ve Ingiliz birliklerini Alman birlikleri takip etti. Alman
kolonyal giicleri Giiney Afrika kolonisinde Herero yerlilerine kars1 giristigi sa-
vasta, toplu katliamlarin yapildigi toplama kamplarina béylelikle ‘ezkin/ik’ ka-
zandirmis oldular.! Ginimiiz milteci kamplart belki toplu katliamlarin
yasandigi kamplar olmayabilir ve yasam standartlart da farkli olabilir ancak
milteci kamplarinin kurulus mantigiyla, ilk toplama kamplarinin ortaya ¢ikist
arasinda tarihsel bir streklilikten s6z etmek mimkiindir. Alt1 ¢izilmesi gere-
ken ilk husus kamplarin mekansal olarak spontane bir bicimde inga edildigidir.
Bir anda ‘hasil olan ihtiyact’ karsilamak daha dogrusu bir anda ortaya ¢ikan so-
runa gegici bir ¢6ztim bulmak gayesi giiderler. Eski Nazi komutant Hermann
Goring’in Nuremberg mahkemeleri sirasinda dile getirdigi gibi:
anda kendimizi elimizde birkac bin tutuklnyla buluverdik.”” Bir diger nokta ise ko-
lonyal gli¢ yarisinin vahsi dogasinin, modern savas anlayist ile katmerlenmesi,
daha kisa siirede daha ¢ok insani terdrize etmenin imkanlarinin dogmus olma-
sidir. Uglincii nokta ise totaliter egemen aklin nasil ¢alistigint daha da iyi 6zet-
ler: Kamplar araciligiyla gerceklestirilen debiimanizasyon ve depersonalizasyon.
Goring’in ifadesinde de yer aldigt gibi insanlar bir anda sayilara indirgenerek,
chlilestirilmesi yahut yok edilmesi gereken striiler olarak tahayytl edilitler.”’

“

... glinkii bir

Modern sosyoloji ve siyaset biliminin en ¢ok okunan dustnirlerinden Fouca-
ult, pek ¢oklari gibi toplama kamplarini anlamaya ¢alisir. Kampin mantiginin
total kurumlar’ Gzerinden isledigini biopolitika ve disiplin kavramlariyla acik-
lamaya calisir. Modern egemenin kavgasinin itaat eden uysal bedenler yarat-
mak oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla Foucault i¢in bu tip bir disiplin ve itaat
moderniteye ickindir. Ancak Agamben icin durum biraz farklidir. O, biopoli-
tikanin izlerini Antik Yunan’a dek stirer. Zoe ve bios kavramlarindan hareketle
tiim haklar1 elinden alinarak ¢iplak hayatlara indirgenenlerden bahseder.”” Ka-
baca tarif edecek olursak zoe, canli olma haliyken bzos zengin bir yasam bigi-
midir. Bios, yasamaya deger kalifiye hayatin zuhur ettigi mekanin insan1 insan

7T2lerini 1800’lerin sonuna dek siirdiigiimiiz toplama kamplarinin kurulusunun altinda yatan
amagcla TC. Devleti’nin 1990 lardaki kéy bosaltmalan ve 2015ten itibaren Bakut’da uyguladigi
siddet ayni kolonyal zihniyetin uzantsi olarak degetlendirilebilir.

8 Peter Gtbac, age,s. 9.

? Petet Grbac, a.ge., s.9. (¢evirl bana ait)

#Peter Grbac, a.ge., s.9.

# Giorgio Agamben, Homo Sacer:Sovereign Power and Bare Life. trans. By Daniel Heller-Roazen,
California: Stanford Univ. Press, 1998,
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yaptigina inanilan her tiirli siyasal aktivitenin cereyan ettigi, yurttaslarin ken-
dini gerceklestirdigi polis’tir. Zoe ise polisten dislanir, asagt bir hayat sirmeye
mahkumdur bu sebeple ozkos’a yani 6zel alana hapsedilir. Zoe konusamaz, yal-
nizca bir hayvan gibi anlagilmaz sesler ¢ikartirken bios s6z tretir ve eylemeye
muktedirdir. Bios halkasinda yer alan yurttaslar stiphesiz ki yalnizca varlikli
yetiskin erkeklerdir ve vatandaslik hakkini ellerinde tutarlar. Zoe katmaninda
da kadinlar, cocuklar, koleler, esirler vd. yer alir. Agamben’in asil vurgusu ise
zoe ile bios arasindaki esikte asili duran Homo sacer yani kutsal insandir. Kut-
sal insan tim siyasi varligindan arindirilarak zoe alanina hapsedilmek istenen-
dir. Homo sacerin katli suc¢ sayilmaz. Dolayisiyla 6ldirtilmesi mesru ancak
kurban edilemeyen hayatlardir bunlar. Hukukun korumasindan yoksun, tim
haklari elinden alinarak yalnizca ¢iplak hayata indirgenenlerdir.”? Agamben’in
terminolojisinde kutsal insana donusturtilme, kamp hayati ile mimkindiir.
Kampi olgusal gerceklik ile hukukun norm ile istisnanin arasindaki bélge olarak
tanimlar. Hukukun icinden hukukun ve tim kurallarin askiya alindigy, istisnanin
streklilige dontistiighi bir mekan. Egemen, ise Schmitt’in belirttigi tzere, istisna
haline karar verendir’’, eylemleri sorgulanamaz, mesruiyeti kendinden menkuldir.

Agamben’in yukarida 6zetlenen kavramlari son yillarda siyaset bilimi ve 6zellikle mill-
tecilik calismalarinda da sik sik referans verilir hale geldi. Agamben, kampi var olma, ai-
diyet, kimlik ve kimlik yitimi, taninma ve dislama, yasam ve 6lim gibi soyut kavramlar
tizerinden disinmeye olanak tanir. Miilteci, siginmact ve gégmenlerin giiniimiiziin pol-
islerinden dislanmak istenen, kamplara kapatilip kamusal alandan ve kamusal s6z s6y-
leme hakkindan mahrum edilmeye ¢alisilan Antik Yunan diinyasinin kutsal insanlarimna
benzedigini iddia edemez miyiz? Aynt dili konusmadigimiz ya da konusmak istemedi-
gimiz, s6z séyleyemeyen, séylediginde anlasilmayan yani yalnizca ses ¢ikartan varliklara
indirgenen miilteciler esik bolgelerde, gri alanlarda yasamiyor mu? Hukukun korumast
altinda gibi gériinse de ¢ogu kez hukuki bir statiileri olmadan’ en temel haklarmin dahi

2 Giorgio Agamben, a.ge.

5 Carl Schmit, Styast ﬂahiyat: Egemenlik Kurami Uzerine Dért Bolim, Dost Yay, 1996, s.13.

#Turkiye’nin uzunca bir middet hicbir yasal stati tanimadan, Suriye’den gelen miltecileri ‘misafir®
olarak addetmesinin 6nemli sebepletinden biri de budur. Tirkiye bir yandan sorumluluk almak-
tan kacarken diger yandan da mekantn ve tim haklarin sahibi oldugunu; ‘verdigiyle vetinilmesi
gerektigine’ génderme yapiyordu. Ustelik potlag ekonomisindeki ‘veren el, alan elden tistiindiir*
mottosuyla kendisini egemen kilarken ‘misafitlerinden‘de sorgusuz sualsiz minnet gostermele-
tini bekliyordu. 862 konusu gruplar herhangi bit hak talebinde bulundugunda ise ‘nankorluk® ve
‘acgozlilikle itham ediliyorlardi. Bu konuda detayl bir inceleme icin bkz. Tebesstim Yilmaz,
Tarkiye’nin Misafirleti: Medyada ‘Suriyelilerin® Temsili* Medyarnin Milliyeteiligi: Milliyetciligin
Medyast icinde, der. Murat Tri, Tstanbul: 2015. s. 145-175.
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ihlal edildigi gtin gibi ortada. Bizim duymak istediklerimizi séylemedikleri miiddetce
makbul olamayan ve dolayisiyla kamusal alan ile 6zel alan arasindaki istisnai bolgede
salinip durduklarini iddia edemez miyiz?

Bu yazilanlarin hepsi Agamben’in kavramsal diinyasinda yerini buluyor. Ancak
Agamben’in kavram seti ve yaklasimi her ne kadar icinde yasadigimiz diinyay1
anlamlandirmaya imkan sunsa da agtkta biraktgi ve/veya gérmezden geldigi
pek cok husus var. Bunlardan ilki Agamben’in icine distiigi toptanct ve in-
dirgemeci pozisyon. ‘Miilteci’ diye homojen bir grup olmadigint ve multecilik
deneyimleri oldugunu dustuniiryorsak, tek tip homojen bir (#he) Homo sacer’
olamayacaginin da altini ¢cizmek gerekir. ‘Homo sacer’e indirgenis bicimleri de
keza farklilik g6sterebilir. Agamben’in tekillikleri butiiniin icine hapseden bakis
acist, gunlik ve anlik direnislere alan birakmaz. Eger hepimiz Homo sacere in-
dirgenmissek hikayelerimizin duyulma gsans1 olabilir miydi? Hayatin i¢inde ag-
tigimi1z manevralar ve direnis alanlarinin gercekligi ortadayken asla cikigt
olmayan bir istisnalar diyarinda yasadigimizi sGyleyebilir miyiz? Toptanct ve
indirgemeci bakisinin daha da 6tesi, Agamben’e yoneltilebilecek en buytik eles-
tiri onun arglimanlarinda cinsiyet korii oldugudur. Toplumsal cinsiyet rolle-
rinden arindirilmis Homo sacer, konsept olarak kadinlarin ve LGBTI bireylerin
deneyimlerini gérmezden gelinmesine sebep olur. Eger bir birey kendisine at-
fedilen toplumsal cinsiyet rollerinden dolay1 haklarindan arindirilmaya ve Howmzo
sacere dontistiirtilmeye ¢alisiyorsa o zaman senaryo degisir. Kadin homo sacer, sa-
dece kadimligindan dolayt Homo sacer konumuna diisiiriilmis olabilir. LGBTT
bireylerinin ve kadinlarin miicadele tarihi bize tam da bunu anlatmiyor mu?
Tipkt Homo sacer gibi kampin da ‘nétr” bir kavram olarak sunulmasi, aynt bakis
acisinin tezahturudir. Egemen tek tip bir kamp yaratmaya calissa da hem
kamplarin muhtevast agisindan tarihsel farkliliklar hem de kamplardaki dene-
yimlerin gesitligi acisindan buytk kirilmalar vardir. Toplumsal cinsiyet rolle-
rinden ve algilarindan kaynakli, kamp hayatinin farkli sekillerde yasanmasina
neden olur. Yine bu bakis agis1 kamplarin icinde higbir iktidar odag: zuhur
edemezmis gibi bir alginin dogmasina sebebiyet verir. Oysa biz biliyoruz ki, 61-
negin Liibnan’daki Filistinli multeci kamplarinda birbirleriyle miicadele eden,
iktidar yarisinda olan gruplar vardir. Kisacast kamp, Agamben’in tahayytl et-
tigi gibi monolitik, duragan ve tek sesli bir yapiya sahip degildir.” Farkls ikti-
dar odaklarini, mticadele alanlarini, ¢ok sesliligi ve farkli kimlikleri barindiran;
kent hayatindan izole edilmis degil bilakis onun bir parcast olan ve onu yeni-
den treten mekanlardur.

* Adam Ramadan, “Spatialising the Refugee Camp”, Transactions of the Tastitute of British Ge-
ographers, 2012, s. 68, 69.
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‘Miilteci’ konusuna ve multeci kamplarina yaklasimimizin kendi ¢oklu kimlik-
lerimiz, etnik aidiyetimiz, icinde bulundugumuz sinif ve baska pek ¢ok unsu-
run slizgecinden gectigini gézden kacirmamak gerekir. Biittinlikli bir yaklasim
icin ‘en kurigan ve hassas gruplar’ gibi tanimlamalardan kaginarak kadinlarin ve
LGBTI bireylerinin deneyimlerinin biricikliginin farkina varip’® biitiiniin icinde
kaybolmasina izin vermemek yine kadin ve LGBTI miicadelesinin bir par¢ast
olarak okunmalidir. Her tiirlii cinsiyetci varsayim ve kabullere karst teyakkuz
halinde olmak; kamplarin cinsiyetlendirilmis mekanlar oldugunu kabul ederek
ise baglamak; kadin ve LGBTT miiltecileri merkeze koyup seslerinin ¢ogalma-
sina katkida bulunmak, s6zii ve miicadeleyi buradan 6rmek gerekiyor.

% Bu baglamda kadin ve LGBTT miilteciletin deneyimlerini merkeze alarak, Trkiye'deki Suriyeli
multecilerin maruz birakildig hukuki siddeti ve Turkiye’de farkl multeci olma hallerini ele alan
Zeynep Kivilam’in ézellikle su calismalan dikkate deger: Sirgiinde Toplumsal Cinsiyet: Istan-
bul'da Suriyeli Kadin ve LGBTI Milteciler (Nurcan Ozgiir Baklactoglu ile birlikee), Derin Yay.,
2015; Legal Violence against Fernale Sytian Refugees in Turkey, Feminist Legal Studies, July
2016, Volume 24, Issue 2, pp 193-214; Lesbian, Gay, Bisexual and Transsexual (I.GBT) Syrian
Refugees in Tutkey, in A Gendered Apptoach to the Syrian Refugee Crisis (Edited by Jane Fre-
edman, Zeynep Kivilcim, Nurcan Ozgiir Baklacioglu), Routledge, 2017.
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Bellek Oyunlari: Zorlu Cografyalarin
Tekil Ve Cogul Tarihleri

Karin Karakash

Bellek, hayatin saglama tahtasi. Oraya kaydedilen anilar esliginde kisisel ve toplumsal
hayatta kendi akistmizi olusturuyoruz. Bu kayut, 6zellikle resmi tarthin bosluk ve inkar-
lar karsisinda gayri resmi tarihimizi olusturmast agisindan ayrica ¢ok kiymetli. Edebi-
yat ve s6zIi tarihin de talip oldugu bellek kaydu, bir cografyanin hayatlardaki karsihgidur.
Elbette insanlar kendi hayatlarina dair kusaklar boyu bir yalan1 benimseyip terenniim et-
tiremeyecegine gore, hakikatinden sual olunmaz bir kaynaktir.

Bellek aktariminda kadinlarin rold tarih boyunca ¢ok biiytik oldu. En kiigiik topluluk
olan ailede ¢ocuklarn icgtidiileriyle sezinledigi sitlart giin gelip torunlarina aktaran ni-
neler, bunun en yaygin 6rnegidir. Bu anlamdaki en biiyiik sirsa saklt kimligin adeta bir
miras gibi emanet edilisi; Fethiye Cetin’in ‘Anneannem’ kitabiyla yaptig1 tam da buydu.

Birbirinin yani1 sira degil, karst karsiya yasamaya, birbirinden eksilterek var olmaya
kosullandirildigimiz diizenlerde kombinasyon harikalarinin sonu gelmez: Erkek-
kadinla, buyiik-yetiskinle, yerli-yabanciyla, Ttrk, Kirt ve Erment ile, heterosekstel-
escinselle, Misltiman-Hiristiyanla karst karstyadir. Ve herkesin yeri pek ama pek
dardir. Derken giin gelir; resmi sGylemlerin, 6nyargilarin kalkaninda koca giive de-
likleri agilir. Korkunun yarattigy garip bir kader cilvesi bu; sakinan géze 6teki batar.

Kolay olmads, hem de hig... Hep birilerinin o bebegin ilk adimi denen mucizevi
esigi gegmesi ve hepimizi oralardan gegirmesi gerekti. Heranus olarak basladigs ya-
samint Seher olarak tamamlayan anneannesinin hikayesi ile birlikte Fethiye Cetin
yillar 6nce bir tabuya dokundu.

Her sey 11 Subat 2000°’de Agos’ta cikan bir vefat ilantyla bagladi. O giine kadar insan
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haklart kuruluslarindaki ¢alismalariyla da tamdigimiz Avukat Fethiye Cetin, bu kez bir
torun sifatiyla ninesinin 6lim acisint paylastyor ama aslinda “Onun adi Heranugta diye
baslayan satirlarda bundan ¢ok daha fazlasini yapiyordu. 95 yil boyunca torununun to-
rununu gorecek denli dolu dolu bir yasam siiren Seher Nine’nin Palu’da Heranus Ga-
daryan olarak baslayan yasamint anlatan Fethiye Cetin, 1915’le birlikte tabulasmus bir
dramin kapisint araliyordu. Birinci elden bir tamigin, bir tanecik anneannesinin Ameri-
ka’da yasayan ama izini kaybettikleri Ermeni akrabalarini arayarak 6lim acisini kavusma
umuduna déniistiirmeye ¢alistyordu.

Basardi da... Agos’ta ¢tkan ilan Fransa’da Harag gazetesinde de bir yazinin konusu
olunca kendisi de Habab kéytunden ve Gadaryanlar’in uzaktan akrabast olan Bas
Episkopos Mesrob Asciyan, ailenin pesine dustii ve Heranus’un ylziina hi¢ gor-
medigi, ABD’de dogmus kiz kardesi Margret’e ulasti. Bag kuruldu, ailenin Tir-
kiye ve ABD sacayaklari bir araya geldi. Anneannem, Fethiye Cetin’in bizlerle
paylastig1 en gizli hazinenin ta kendisiydi.

Susulan, susturulan ve hep dis ses replikleriyle konusturulan tarihin iginde bir yer cat-
ladi. Birden bir anneanne ile sirdagt torununun mahrem sohbetine tantk olduk. O an-
latilanlarin iginde neler yoktu ki... Hovannes ve Isguhi Gadaryan'in sevgili kizlari
Heranus’un miizikle yogrulan, Ermeniceyi hemen soktiigii, mektuplar yazdigr Palu’daki
mutlu ¢ocukluk giinleri. Derken bir glin tim erkeklerin bilinmeze gotirtldiga, coluk
cocuk tiim kadinlarin yollara diistirildigi 6lim siirgiinii... Babaanneleri tarafindan suya
atilan ¢ocuklar, ¢ildiran anneler ve Heranus’u yanina alan, esi Esma’nin sogukluguna
karsin ona sevgiyle babalik eden Cermik Jandarma Komutani Hiiseyin Onbast...

“O giinler gitsin, bir daba geri gelmesin” demisti anneanne. Bunu hi¢ unutmadim. Hatta
kulaklarimda ¢inliyor sesi, diyesim var. Bir de en act ¢ocukluk hatiralarini payla-
sirken elbisesinin etegini hi¢ durmaksizin diizeltisi vardu, ttiler gibi. Bunu da hig
unutmadim. Neden bunca yil susup da bir tirlii Ermeni akrabalarinin izini stire-
meyisini sordugunda, torununa verdigi bir yanit vardi: “Ne bileyim...” Bilmenin
degil anlatilmaz, s6zii bulunmaz olanin ifadesidir; soru bile olmayan bu ciimle.
Ne kadar ¢ok sey anlatir upuzun paragraflara bedel.

Derken Fethiye Cetin alir s6zi kitabin icinden. Bir yaray: sarar, sagaltir usul usul. “4n-
neannemin anne ve babasimin New Jerseydeki mezar. Oraye iyaret ettigimizde aksam olmatk iize-
reyds. Cigekegilerin qogu kapanugts. Bulabildiklerim arasinda en iyileri pembe giillerds. ki demset giil
aldim. Hovannes ve Lsguhi’yi ayn: mezara gimmiislerdi. Megarin bagucundaki plaketin yanna giil-
leri koyarken onlardan, anneannemden, hepsinden, kendim adina ve onlara bu inanimaz;, acilar: ya-
satanlar adina bagislanmay: diledin.”

Fethiye Cetin’in Anneannem’i sonrast “Ne bileyin” denilenleri bilmis olduk. Ortak
olduk, o zaman da kars1 ve 6teki kalmadi ¢linki tam da Fethiye Cetin’in dedigi gibi:
“Diisman bazen ailenden biridir ve artk diisman degildir...”
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Ttrkiye tarihinin en k6kli tabusu Ermeni Soykirimi konusunda ilk elden tamkliklara ve
alternatif kaynaklara ulasmamuzin tarihi 1990’lara denk geliyor. 90’larda Kiirt siyasi ha-
reketinin faili mechuller, akil almaz sistematik iskenceler ve kéy bosaltmalara karsin ver-
digi kolektif haklar ve bizatihi varlik miicadelesi, i¢ine kapanik bir hayat stirerek elde
kalan kadarini koruma refleksi icindeki Ermeni toplumunda da bir hareketlenmeyi be-
raberinde getirdi. Ermeni sézctginiin kifiir niyetine kullamldigy, vakif mallart gasp
edilmis, tarihi hiclestirilmis bir toplum, Agos’un Tiirk¢ede yayin yapmast ile birlikte hak-
stizliklart da gbérmezden gelinen koca kiiltiir mirasint da ilk elden, kendi sesiyle anlat-
maya basladi. Keza Batt Ermenice edebiyatinin en giizel 6rneklerini Ttirkge cevirileri ile
okurla bulusturan Aras Yaymcilik, 1993’ten itibaren sadece Tiirkiye toplumu icin degil
bu topraklarin Ermenileri i¢in de diinyayr genisletti.

“Kiskirtilacak sayida Ermeni kalmamigtir!”

Ermeni Soykirimr’nin devletin en biiytik tabusu oldugu bir cografyada, bu adimlarr tes-
vik eden, suskunluga kars: ilk ses verense Belge Yayimevi oldu. Ayse Nur ve Ragip Za-
rakolu cifti Tiirkiye ile Yunanistan iliskilerinin en gergin oldugu zaman yayinladiklari
Marenostrum serisi ile Ege’nin iki yakasina ses verir, 90’latin kéy bosaltmalari sirasinda
Kirt tarihine iliskin nice Sakwmcals’ kitabi yayinlarken, Ermeni Soykirime’na iliskin olarak
da Yves Ternon'un Ermeni Tabusu’ve Vahakn N. Dadrian'n Jenosid1 ile ¢ikageldi.

Ternon’un kitab1 dolayisiyla iki y1l agir hapse mahkam olan Ayse Nur Zarakolu,
‘Jenosit’ kitabi icin de ‘Ermenileri Tiirklere karst kaskirtmak’ gerekeesiyle yargila-
nirken davanin beraatla sonuglanmasinin ardindan tam da ugruna miicadele et-
tigi iizere tabuyu biraz da olsa delmis oldu. Beraat gerekgesi ile adeta resmi bir
soykirim itirafiydy: “Kskzrtilacak sayida Ermeni kalmangstir!”

Ayse Nur Zarakolu, yaymnladigs kitaplardan dolayr 40’dan fazla davaya maruz kald1. Sa-
dece Ermeni ve Kiirt tabusu ile ilgili kitaplardan dolayr degil, iskence, kayiplar, idamlar,
savas suglart ve militarizm ile ilgili kitaplardan dolay1 da yargilandi. Bu vesileyle onu
kendi sesinden dinleyelim ve bu ytrekli yaymnciyr bir kez daha minnetle analim: “Bzz,
kendimizi Tiirkiye nin en ozgiir insanlar: olarak bissediyornz, Biitiin bu davalara, hapisliklere kar-
sin kendi o3giirliigiimiizii kendipig yaratryorug. Yaymer olarak biler, yazarlarmuzim kendilerini
tfade etmeleri igin miicadelemize devam edecediz.”

‘Gavur Mahallesi’ Kimin Mahallesi?

Aras Yayincilik, Migirdic Margosyan'in ‘Gavur Maballesi’ ve Soyle Margos Nereliseni ya-
yinladiginda Tirkiye Diyarbekir’in Kiirt halki icin Amed olarak tasidigt merkezi roli
idrak etmeye ¢alistyordu. Megerse burada bir de Gavur Mahallesi diye bir Ermeni Ma-
hallesi yok muymus? Birden izleri silinmek istenen o devasa Anadolu Ermeni uygarhg
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unutulmaya inat, gururla dikildi yeni kusaklarin karsisina. Margosyan basta olmak
tizere nice anlatict dogup biytidiigh yerleri, oranin dili, gelenegi ve artik masal olmus
ortak hayatini ¢eviriler araciligryla aktarir oldu.

Aras Yayincilik, Hagop Demirciyan (Mintzurti) “Armadan Forat'n Ote Yan:’ ile artik
yok olmus o ortak hayatli Erzincan’s, Kitkor Ceyhan’in Seferberlik Tiirkleriyle Biiyii-
diim G araciligiyla bir donemin Sivas Zarast ile bulusturdu. Anadolu’nun tast ve top-
ragina asik Sarkis Seropyan da iyice gerilere giderek Ermeni Tanr1 ve Tanrigalarr ile
bir araya getirdi Turkcede okuru. ‘Can giiliim Anahit ve Kazben Ermeni Tanrilar: Ko-
nusuyor’ yine Belge Yayinlar’'ndan cikarken, herkese bu kadim halkin ne kadar uzun
zamandir buralarda kok saldigint haykirir gibiydi.

Sonra bir de baktim ki Saroyan ¢ikagelmis... Diinyaca tinlii Ermeni yazar olarak bi-
linen William Saroyan, aslinda Bitlis’ten go¢ etmis Ermeni bir ailenin ABD’de
dogan ilk cocuguydu ve Bitlis-Fresno-Yerevan ticgeninde kendisine bir aidiyet ara-
yan memleket zengini bir yersiz yurtsuzdu. Nihayet kendisini hazir hissedip de
1964’te Anadolu’yu ziyaret ettiginde sehrin o giinkii gercekligi ile kendi hayalindeki
Ermeni kéyi birbirine karismustt. 1k kez o an, hayalinin tekabiil ettigi bir gercek ol-
madigint gordii. Ve o édesme aninda bir karar verdi. Bu aciyi, biiytikannesi Lu-
si’nin ekmek pisirdigi yerde hala yerli yerinde duran ocagin imgesiyle sifalandird.
Simdi bir Kiirt kadin pisiriyordu ekmekleri. Ocagin tiitmesi hayatin siirmesiydi.
Acisinda giilimsedi.

Higbir aidiyeti olmadigt ama dogmak zorunda kaldigi bu yaban topraklarda bir yan-
dan Bitlis’i, kaybedilmis vatanini aradi. Zerre kin giitmeden, anlamay1 ve anlatmayi
denedi. Uzun yillar sonra kocaman ciissesiyle savruldugu Anadolu yollarinda, neden
eski evini satin alip da oralara yerlesmedigini s6yle anlatacakt: Bitlis adli oyununda:
“Sebirde hig Ermeni yok, ben burada sadece tubaf bir yerli olurum. 30 yillik bagsarsinin so-
nucunda yeter kadar para kazanan Amerikals Ermeni bir yazar, Bitlis’e gelerek ailesinin ev-
lerini yeniden inga ettirmeye karar veriyor. Biiyiikannesinin kardeslerinin -kuzenlerinin dedil-
evini zengin Kiirt isadamindan alarak, daktilosuyla bu eve yerlesiyor. Tepelerde nzun yiiriiyiis-
lere gikryor ve artik orada yastyor. Delirmis bir Erment...”

Saroyan’in hikayesi kaybedilen memleketin ve koklerin bedelleriyle cisimlesmis gi-
bidir. Ailedeki delilige 6zel vurgu yapan Saroyan, bunu bizlere bir nevi kalitsal miras
olarak duyumsatir. Dayis1 Vartan’in deliligi ise ¢cok can yakicidir: “Bir yandan Fres-
nodaydik, bir yandan hichir yerde. Oliim icimizden birini yakalamadigs, biz de onn gomiip
orada yattigine bilmedigimiz siirece nasil herhangi bir yere ait olabilirdik ki? Aslinda bu, de-
liligin, Merced Caddesi’ndeki Bloom Brothersda terzi olarak calisan dayum Vartan da al-
digr sekildi. Her aksam eve dondiigiinde karisina ve annesine su soruyu sornyormus: Daha
kimse dlmedi mi, bu korku dolu yalnizlgimiza, bu amagsizea savrulmanuza, bu bosluga ve
koksiizliige son verecek biri?”
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Yok Sayilan Kadinin Sesi

Ermeni okul mifredatinda adt gegmeyen, zamaninin 6nde gelen feminist kadin yazar-
lar kesfetmek de hayat okuluna kaldi. 2000’lerin basinda bir grup tGniversite 6grencisi
geng kadin 8 Mart Diinya Kadinlar Gunti dolayistyla hazirladiklar bir etkinlikle bizi bir
grup iddial, cesur, 6ncii kadinla tansstirds. Yillar sonra Melisa Bilal ve Lerna Ekmeki-
oglu tarafindan detlenen Bir_Adalet Feryad:’, Osmanli ve Turkiye Ermeni toplumunda
kadin haklariyla ilgili talepleri glindeme getirip bu haklarin elde edilmesi i¢in dernekler,
gazeteler kuran, romanlar, Gykiler, siitler yazan ve o etkinlikle tanidigimiz bes 6ncii ka-
ding; Elbis Gesaratsyan, Sirpuhi Dusap, Zabel Asadur (Sibil), Zabel Yesayan ve Hayga-
nus Mark’t bize kazandirdi. Adalet, esitlik, 6zgirlik, insan ve kadin haklari konusunda
mucadele eden, Anadolu hemcinsleri icin okullar acan bu idealist kadinlar, feminist ta-
rihteki o anlatlmamis bosluga konarken, hepimize de ilham kaynagi oldu.

Zabel Yesayan'in Nisan 1909’da Adana’da yasanan katliamda yerle bir olmus Ermeni
mabhallelerinden ve kéylerinden canli tanikliklar barindiran Yekemntilar Arasinda’
(Aras Yayincilik) ve diger kitaplari okurla bulustukea, her yerin her dénemin mu-
halifi olarak stirdiigii trajik hayati da bir basina ¢ok sey anlatir oldu. 24 Nisan
1915’te, Ermeni aydinlarinin ¢tkarildigr 6lim yolculugundan bir hastanede sakla-
narak kurtulan Yesayan, ne acidir ki yillar sonra kendi istegiyle go¢ ettigi Erme-
nistan’da 1937°de Stalin kovusturmalari sirasinda tutuklanip Sibirya’ya strild.
Oliim tarihi ve yeri kesin olarak bilinmemektedir.

Yesayan, Yikmtlar Arasindada, agladigy icin ele verilecekleri korkusuyla saklandiklart
kuytudaki diger Ermeniler tarafindan 6ldiriilmeye yeltenince kendi bebeginin katili olan
ve aklint kagiran anneden, agliktan yaratiga donmiis insanlara kadar akla ziyan ayrintila-
rin tanikligint yapar. Bu cehennem goriintiilerinde bu kadar sakinimsizken, 1911 tarihli
6nsozinde alabildigince temkinlidir. Marc Nichanian, bu 6zel baskinin 6nséziinde, ya-
zarin sunumundaki ruh halini §6yle yorumlar: “Yesayan felakete bir anlam yiiklemek istiyor;
tim o Gliimlere, o miiithis anlamsiz; dliimlere bir anlan kazandirmak ve tabii biylece, yazdiklarmi ve
Yazma edimini ayni Jamanda kendisi igin gerekgelendirebilmek istiyor. Ciinkii anlam yitiminin oldugn

yerde ¢ilgimbgin tehdidi 563 konusndur.”

“Biz de kurbanlarmuzy verdik, kanimiz bu sefer Tiirk yurttaslarmnzla birlikte dokiildi.” Z.abel
Yesayan “Bu son olacak” det. Oysa 31 Mart vakalarina denk getirilerek eski rejime havale
edilmis goriinen katliamdaki Tttihatct parmagi cok iyi bilir. Ve o gercegi anlatisindaki
kahredici ayrintilardan ¢ikarmamuizt bekler sanki.

8 Mart 1919’da Paris’teki Ermeni Milli Delegasyonu Baskanit Bogos Nubar Pasa tara-
findan Paris Baris Konferanst’'nin dikkatine sundugu ve Ermeni kafilelerin maruz kal-
digi tecaviiz, katliam, iskence dolu insanlik dist muameleleri iceren raporu ise bir feryattir.
Biytk ¢ogunlugu Ermeni olan ve bunun yaninda ¢ok sayida Rum, Stryani ve Nasturd
cocuk ve kadinin bulundugunu anlatan Yesayan’in anlattiklart okumak icin bile agirdur.

195



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

“Cocuk, gene kiz ve geng kadinlarsa caniler tarafindan kagirilds. Bu onursug; durnmdan kagmayt ba-

saranlar, bu kez de yollarda dldiiriildii. Konvoylara refakat eden jandarmalar, onlar: 1-2 giin yiiriit-
tiikten sonra bir su kaynags yanimda durduriyor, ama su igmelerini engelliyorlards. Suya kavugma izni
elde etmenin bedely, bilmen: kag tane bakire ya da gene kizin kendilerine teslin edilmesiydi. Bu for-
kung yontem sistematik bigimde wyguland:.”

Zabel Yesayan'a gore, Mislimanlarin alikoydugu ¢ocuklar ve kagirildiklar tarihte resit
olmayan kadimlar kogulsuz geri getirilmeli, ailelerine teslim edilmeli, aile ve yakin akra-
balarinin 6lmiis olmast halinde ilgili milletlerin korumasina verilmelidir. Resit kadinla-
rin teslimi daha zor olacaktir. “NMiittefik giiclerin destedine sahip ulnslararas: bir kadimn komisyonu
kurnlmalidr. .. Ya hemen dijsmanin saklanmasma firsat birakmadan harekete gegip biitiin bu 3a-
valls kilelers onlardan uzaklastiracagiy ya da yeni sorun ve komplikasyonlara sebep olacagz. .. Tiirk-
lerin elinden  Rurtarilacak  cocuklarm  barmacags yetimbanelerin  sayis: hizla  arttirimalr.
Miistiimanlardan kurtaracagimuz, kadmlar icin, onlar: yeniden dogduklar: topraklara yerlestirinceye
kadar yeni siginaklar olustnrmalzyiz.”

Belli ki Zabel Yesayan 1909°’dan 1919’a kadar o on yil icinde bitlikte yasama rityasint ve
inanct kaybetmistir. Artik Ttrklerden ve Mislimanlardan kurtarilan kadin ve cocuklar
vardir. Ittihat'i sistematik imhast sonrast anlam ellerinin arasindan kayip gider. Ve biitiin
o on yil aslinda koca bir ylizyihin da ifadesidir.

Zabel Yesayan’in o on yilini iligimizde hissettigimiz zaman ihtimal ve anlam
yine geri gelir.

‘Meliha Nuri Hanim’ ya da Muktedire Meydan Okuma

Sarsilmak iyidir. Sarsiimak, varhigint sorgulamaz hale geldigimiz rutini, Gzerimize boca
edilen ve mutlak deger gibi kusandigimiz 6nyargilari yerle yeksan etmeye yarar. Elbet bu,
hi¢ de kolay bir stire¢ degildir. Ayaginizin altindan yer gekilir ve uzay boslugunda biitiin
i¢c organlariniz gekilerek asili kalirsiniz. Ama hayatiniz1 degistirecek kararlart da ancak bu
noktada alir, sahici 6desmeleri ancak bu noktada basarirsiniz. Yasadigi calkantilt tarihe
dogrudan taniklik eden sira dist hayat: ve birbirinden 6zgiin edebi eserleriyle cagdas Er-
menice edebiyatin vazgecilmez mihenk taglarindan Zabel Yesayan, ‘Meliha Nuri Hannr’
kitabtyla, ruhlarda iste boyle bir sarsintt yaratmaya taliptir.

Aras Yaymcilik tarafindan yayimlanan novellayt Ermeniceden ¢eviren Mehmet Fatih
Uslu, kapsamli bir sonsozle metnin edebi ve siyasi bir okumasini da yapmus.

Canakkale Savasi sirasinda Gelibolu Hastanesi’nden goniilli olarak hemsirelik yapan
ve kosklerde biiyimus, seckin bir ailenin kizi olan Meliha Nuri Hanim’in giinligiinden
notlar biciminde kurgulanan novella, cok katmanli yapisi ve bu gegirgen yapilar arasin-
daki incelikli gel-gitleriyle okuru sasirtiyor. Tlk bakista cepheden agir yarali, 6liim dése-
ginden askerlerin getirildigi bu hastanede, savasin dehseti icerisinde Meliha Nuri
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Hanim’in ask ve varolus buhranina taniklik ederiz. En kat1 gercegin, 6liimuin karsisinda
bile, gen¢ hemsire o anda kalmay1 basaramaz ve siirekli gecmise, kendisini terk ederek
baska bir kadinla evlenen Celaleddin Bey’e yonelir. Zira Celaleddin’in sahsinda, aslinda
kadinlik gururunu ve varligi asagilanmis hissetmistir. Ask ve nefret, kendi icinde at
bast gider: “Celaleddin, sen hayatinun cellidz oldun ve yiireginiin en derininden nefret ediyorum sen-
den. Ategler iginde ve severek nefret ediyorum, severek ve nefret ederek isturap cekiyorum. Boynnduru-
Sundan kurtnlmak istiyorum, fakat kalbim bir yaprak gibi seni gormefk iimidiyle titriyor.”

Hastaneyi ziyaret etmesi beklenen ama hi¢ gelmeyen Celaleddin Bey, bu kisa ve yiikli
novella boyunca bir ‘leitmotiv’ olarak kalir; kahramanlarin anilari, bugtinleri ve ge-
lecek algilart agisindan baglanti unsuruna dénisiir. Bu leitmotiv esliginde hayatt be-
lirlenen ve tiggenin diger ayagini olusturan Remzi ise ayn1 hastanede tabip olarak
gorev yapmaktadir. Ancak Meliha Nuri Hanim, bir kez olsun ona ‘bey’ diye hitap
etmez; zira Remzi, koskteki bahgivanin ogludur ve kendini ne kadar gelistirirse ge-
listirsin Meliha’nin sinifsal hiyerarsisinde esit konumda olamayacaktir.

Cocuklugundan bu yana Meliha’ya asik olan Remzi icinse, Celaleddin hayatinin en
biiytik travmasinin miisebbibidir. Koskiin bah¢esinde Meliha’y1 hayranlikla izledigi
bir giin, at tizerindeki Celaleddin tarafindan gériliir ve onun kirbacindan kagmak du-
rumunda kalir. Remzi, iste tam da o anda miicadele alanint belitler: “Benin 0 anki al-
cakligim, nefretimi ebirledi ve yine o an aldigim yara, diinyanin biitin zayiflarmm,
asagilanmuglarmn canins yakan, onlar: isiran sefaleti benim icin anlagilr hale getirdi. Sonra,
orln hayatim boyunca, her giin Celaleddinlerle karsilastim. Celaleddinler, tabkirin kirbacini sii-
rekli bagimizun dizerinde salladilar ve big onlarm dniinden kagtik. Bu rezillerin icimizde birik-
tirdigi gebir ve nefret bir giin patladiginda, diinya iste o aman temellerinden sarsilacak.”

Bastabip Remzi i¢in askeri basarilar dahil her sey, kendi deyisiyle “Biraz altin
tozn, baska da hicbir sey”dir. Benimsedigi hayat anlayisina uygun olarak, tam da
o gunlerde ayn1 hastanede goérev yapan ve ailesi Kayseri’den doniilmez tehcir
yollarina ¢ikarilip yok edilen Ermeni tabibin derdine ortak olmaya calisir. Me-
liha Nuri Hanim’in Ermeni tabibe yaklasimi ise katistksiz bir nefret ve dis-
manlik Gzerine kuruludur. Tabibin bu nefretin 6znesi olmay1 gerektirecek
hicbir eylemi yoktur; Ermeni olmasi, yeter de artar bile...

Tam da bu noktada, kitab: dogrudan Ermeniceden ceviren ve esere kapsamli bir
sonsoz yazan Mehmet Fatih Uslu’nun domino etkisini tarif eden saptamasina bak-
makta yarar var:  “Zabel Yesayan, Meliha Nuri Hanum ornedinde Felaket'in sebebine ve Fe-
laket ten wyanmaya dogru bir yol da tarif eder gibidir. Oyle ki, aslinda Meliha Nuri Haninm'm,
Remzi’ye deger vermeyi bilse, Erment doktora olan nefretindeki korliigii de gorebilecedini; Ermeni
doktora duydugu nefretin temelsizligi iizerine gercekten diisinebilse, Remzi'nin Celaleddin den cok
daba degerli biri oldugunn anlayabilecedini; Celaleddin’in sinsfina ve kudretine olan bilingli ya da
bilingsiz aitligini yenebilse, kendi i¢ sikintlarmt ve celiskilerini bosa diisiirebilecedini hissederiz.”
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Ama Meliha Nuri Hanim, hayatini kéktinden degistirecek ve anlamlt kilacak bu
adimu bir tiirli atamaz, o esigi hi¢ gecemez. Cemberin disina ¢ctkmay1 basaramadigy,
buna yeltenecek gii¢ ve cesareti kendinde bulamadigr noktada da bir 6miir, ayni
fasit dairede donenmeye mahkam olur. Dolayistyla Yesayan'in gosterdigi ve Rem-
zi’yle simgelesen anahtar, bir tirli o kalp ve vicdan deligine sokulup cevrilmedi-
ginden, aslinda sadece kilidin nerede oldugunu gostermekle kalir.

Remzi’nin neden Ermeni tabibin yaninda yer aldigini buradan anlariz da, Me-
liha Nuri Hanim hep bir miktar anlagilmaz kalir. Aslinda pek ¢ok yerde Me-
liha Nuri Hanim’in sorgulayici zihni ve o incelikli kalbiyle bu mesnetsiz
nefretten arinmasini bekleriz. Bir olasilik olarak miimkundiir bu, ama hep ola-
silik olarak kalir. Zira kendi varligini yerle yeksan edecek boyle bir farkindalik
icin gereken cesareti bulamaz Meliha.

“Ermeni tabip yaptr ameliyats. Belli mi olur, belki dikkatsiz davranmistir” der. Alduz yanit
_yine bir yiizlesme tmkant sunar, ama Meliha bunu da gormezden gelecektir: “Remzi adum-
larimt hizlandirmagsts ama durdn: Sabab saat besten gece yarisina kadar araliksiz, calists, dedi
azarlayan ve giicenmis bir sesle. Ve bu halde jic aydan beridir burada. Dabas: iki giin once
geng karisinin ve yagl ana babasinin siirgiin yolunda i3 birakmadan yok oldugunn ogrends.”

Sade bir séylem ¢oztimlemesi, bu nefretin mesruiyetini, egemen ve istiin olma
kibrinden aldigint anlamaya yeter: “Gegen giin, ameliyathanede Ermeni tabip bile
bir dikkatsizligim icin beni ikaza ctiret etti. Nefret ediyorum bu devlet diigmanla-
rindan. Yoksa siz Ermenilerden nefret etmiyor musunuz?” diye sorar Meliha,
Remzi’ye. Oysa hemsire olan kendisidir, tabip hakli olarak kendisini uyarmistir.
Ama Meliha i¢in o sadece Ermeni’dir ve bir Ermeni haddini bilmelidir.

Sadece tek bir an esitlenmelerine izin verir, o da olaganiisti kosullarin dayat-
t1ig1 ortak caresizlik halidir: “Yarali arabalar: namiitenabi kuyruklar halinde kapi-
muzin ondinde duruyor ve yiiklerini bosaltzyorlard:. Artik onlara en basit ibtimann bile
gosteremiyorduk. Tiim calisanlar ayaktaydilar ve aceleyle birbirlerine yardim ediyorlards.
Bir miiddet Ermeni tabiple calistim. O, kana bulanmus yaral ete yaprsns giysi parcala-
rine gikarirken, goglerinmiz ayni samimi hiizniin iginde birbiriyle bulustu.”

Zabel Yesayan, bir ‘dava roman:’ kolayciligina génil indirmemis. ‘Kazz/ Tiirkler,
kurban Ermeniler’ Klisesinin kolayciligina siginmadan, insant olanca karmasik-
lig1 ve celiskileri icinde okura sunuyor. Dolayisiyla yazarin bizatihi ataerkiyle ve
iktidarla derdi oldugu asikardir. Zaten, Yesayan’in biitiin eserleri ve kendi hayat
hikayesi, feminist okuma araciligtyla ele alindiginda bize son derece ¢arpict bir
tablo sunar. Pek cok farkli 6rnekte, Meliha’yt kadin kimliginin imkan ve ag-
mazlari ile de ylzlestiren Yesayan, Meliha’nin ¢ikmazini da ¢6ziim yolunu da
yine onun agzindan birka¢ ctimleyle 6zetler: “Kendimizi sabiden biir addedebilmek
igin, saadetimizi sahsi kuvvetimizle ve kaynag: bizde olan vasitalarla aramugs olmanuz, icap eder.
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Kendi basimiza biz neyiz ki? Kadmlar: ya arzulariar ya da biraksp giderler... Ve iki
halde de kadinlar, mechul kileler! Basimizda bir adam olmayinca, sabipsiz kipek gibi bi-

care ve sagkin Raltyoruz, ve ona buna siirtiiniiyoruz, ki eninde sonunda bir sahip bulalm.”

Zabel Yesayan, Meliha Hanim araciligiyla muktedire meydan okur. Ve o ses,
arttk duymazliktan gelinemez; zira hepimize emanet edilmistir. ..

Bakmayin siz Oyle ‘Diaspora Ermenileri’ diye bir 6ctiden bahsedildigine. Onla-
rin hepsi Tirkiye Ermenilerinin yurtdisinda hayat kurmus akrabalaridir, kadim
Anadolu halkinin dagilmis evlatlaridir. Zaten Ermenilik ile Ermenicenin iligkisi,
tipki tarihin dayattigt o savrulmuslugun kendisi gibi karmasik. Diinyaya adeta yer-
lesik olmak icin gelmis bir halkin stirekli olarak gbglerle sinanmast nasil bir talihin
cilvesidir bilinmez, ama her eklemlenen iilke ve kaybedilen memleket, 6nce dilde
karsihigint bulur. Bulur ve kaybedersin, azalarak ¢ogalirsin bir 6mir boyu.

Bizimki gibi tarihi tersten anlatilmis cografyalarda, ders kitaplarinin orttigini
romanlar, an1 kitaplari acar. O ylizden edebiyat gayri resmi tarih kayd: olarak,
insandan insana bir ses, bir soluk olarak bambagka anlamlar kusanir. Ve bellek,
stirgiin edilemeyecegin tek yurdun olarak kalir. Sana seni animsatir.
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Rojava’daki Kadin Devrimi ve
Kadin Kanunlar Diyalektigi

Andrea Benario

Kadin haklarimin elde edip uygulanmasint saglamak Avrupa’daki feminist ve ilerici mi-
cadelelerin temel vazifelerinden biriydi. Atina demokrasisinden Fransiz devrim done-
mine kadar olusturulan ‘yurttashk’ ve ‘insan haklar’ kavramlarn, kadimnlar ne insan ne de
yurttas olarak aklina getirmeyen ataerkil zihniyet temelinde olusturulmustur. “Kadimn hatk-
lars insan haklandir” diyen kadinlar bu anlayisa isyan ettiler. Ornegin Olympe de Gou-
ges, kadinlart yok sayan Fransiz devtimcilerin Tnsan ve Yurttas Haklar Bildirisine cevaben
1791 yilinda Kadn ve Yurttas Haklar: Bildirges: ni yayimladi. Bununla sinirlt kalmayarak,
koleciligin ve idam cezasinin kaldirdmasi, evlilik dist dogan ¢ocuklarin haklarinin tanin-
masi ve mahkemelerde halk jiirilerinin kurulmasi igin miicadele ederek yeni bir adalet
anlayisini ve toplumsal s6zlesmeyi savunmustur. Bu fikitleri nedeniyle Olympe de
Gouges 1793 yilinda giyotinle idam edilmistir. Halbuki onun devaminda gelisen 61-
gutli kadin miicadelelerinin sonucunda 20.yy’da kadinlar gittikce daha cok tlkede
segme ve secilme, egitim, bosanma veya siddetten korunma gibi temel haklar ka-
zandilar. Bununla beraber kadinlarin 6zgiiveni de gelisti, yasam ve eylem alanlari da
genisledi. Fakat bu durum bir¢ok Avrupali kadinda ‘6zgiir’ ve ‘esit’ olduklarina dair
bir yanilsamaya da yol actu.

Hukuksal cercevede kadin ve erkek esitligini belitlemek ne ataerkil yapilanma ve zihni-
yeti asmak icin ne de ataerkil siddeti sonlandirmak icin yetmedi. Onun 6tesinde top-
lumsal miicadelelerle kazanilan, fakat devletlerce yazilan kanunlar gercekligi ve toplumsal
ahlak arasinda devam eden geliskiyi Avrupa’daki kadin gercekligine baktigimizda net bir
sekilde gorebiliriz. Kadimlarin demokratik temel haklarinin resmi olarak taninmasiyla
ataerkil, liberal kapitalist diizen sarsiimadi. Aksine cinsiyetci ve irket istismar, rekabet,
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bencilik ve miilk anlayst sonraki dénemlerde daha fazla kiskirtilmustir. Kadinlarin hak-
larint kismen almastyla beraber kadinlar daha fazla egemen sistemin hikmu altina girdi
denilebilir. Zira ilerici hukuk normlari, empati ve toplumsal sorumluluk gibi kolektif
ahlak degerlerine dayanan 6zgtrliiketi, dayanismact bir etigiyle birlestirilemedi.

Avrupa kadin hareketlerinin hak temelli ytriittiikleri miicadele sonucunda elde edilen
kazamimlari, Bat1 toplumlarinin kendi tarihsel, toplumsal dinamikleri icinde degerlendi-
ritken farkli tarihsel ve toplumsal dinamikler icinde nasil bir miicadele yiritildugi, ka-
zanimlarin hangi 6lciilere gore degerlendirilebilecegi ayr bir konu olarak ele alinmak
durumundadir. Bugtin Avrupa’daki kadin miicadelesinin kazanimlarini evrensel deger-
ler olarak almakla birlikte, ana degerlendirme 6l¢uti olarak ele yanilgtya gotiirebilir. Bu
anlamda Avrupa deneyimine getirdigimiz elestirilerin ¢6ziim noktasint yine Avrupa
icinde aramak bizi ayn1 ¢itkmaza getirecektir. Ortadogu olarak adlandirdigimiz cograf-
yanin 6nemli devrim alanlarindan biri haline gelmis Rojava’da kadimnlarin yiirtittigh ma-
cadelede agiga ¢ikan deneyimi ele almak evrensellik zeminimizi ¢ogullastiracagi gibi,
sorularimiza farkli toplumsalliklarin trettigi ¢6ziimlerden yola ¢ikarak cevap aramak
bizi oryantalizmden kaynaklanan ¢ikissizliga diismekten de alikoyacaktir.

Bu tarihsel deneyimi g6z éniinde bulundurdugumuzda Ocalan’in “Demokratik ulus,
hukuk ulusundan ¢ok, ahlaki ve politik ulnstur” belitlemesi kadin 6zgurlikeii, demo-
kratik ve ekolojik bir toplumun ingast agisindan hukuk ve ahlak dengesinin nasil
oturtulmasi gerektigine yol gostermektedir. Rojava’da gerceklesen devrim ve de-
mokratik ézerkligin insast ‘Kadin Devrimi’ olarak tanimlanmaktadir. Fasist DATS
cetelerine karst direnerek askeri alanda basarilar kazanan YPJ savascilart sah-
sinda bu kadin devrimi diinyada yank: yaratmistir. Ama toplum agisindan bu
kadin devrimi ne anlama geliyor ve nasil gelisiyor? Guinlik yasamda kendini
nasil hissettiriyor? Toplumsal ahlak ve hukuk arasindaki diyalektik nasil igli-
yor? Son alt1 sene igerisinde Rojava’daki toplum ve ailelerde, cinsiyet rollerinde
ne gibi degisiklikler yaganmigtir?

Bu sorulara cevap bulma yolunda Rojava’da son stirecte ‘Kadin Kanunlart® etrafinda
yuritilen tartismalart ve bu baglamda yasanan gelismeleri kanimca bize bazt 6nemli
veriler sunmaktadir. Komgularla cay icerken, ailelerde, komiinlerde veya sokaklarda
olsun; genel siyasi toplant1 veya Kongra Star konferanslarinda olsun Rojava’nin hemen
hemen her yerinde ‘Kadin Kanunlarr’ tartistlan sicak bir konudur.

‘Kadin Kanunlary’ Nasil Gelisti?

Demokratik Ozerkligin ve Kuzey Suriye Demokratik Federasyonu’nun kurulusu
demokratik, ekolojik, kadin 6zgirliik¢ti toplum ilkeler temelinde kararlagtirilan
ortak Toplumsal S6zlesmelere dayandirildi. Kadinlar dahil bu cografyada yasayan
tim toplumsal kesimler, inan¢ gruplart ve halklar bu Toplumsal Sézlesmelerin tar-
tismast ve kararlasmasinda katilim sagladilar.
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21 Ocak 2014 tarihinde Ciziré kantonunda ilan edilen Demokratik Ozerklik Yonetimi
ile beraber Desteya Jiné” kurulmustur. Desteya Jiné, kadinlarin siyasal iradesi olarak top-
lumsal, ekonomik, kiiltiirel, siyasi ve hukuksal ihtiyag ve taleplerini resmi alanlarda tem-
sil etmekle yiikiimltidiir. Bu dogrultuda Desteya Jine, Kongra Star? gibi kadin hareketi ve
kurumlariyla, farkli inang ve ulusal kimliklere sahip olan, komiinlerde ¢alisan kadimlarla
ortak ve koordineli ¢calismalari gelistirmeyi esas ald1. Savas, ambargo ve kisith maddi
imkanlara ragmen ortak ¢abalar sonucunda Rojava’daki kadinlarin yasamimda olumlu de-
gisimler yaratan girisimler gerceklestirebildiler. Tlk etapta yasadiklart zorluklari Desteya
Jiné’nin baskant Emine Omer su sozletle anlattyor: “Baglangicta soruminink almaya hazer
olan ¢ok az, kadin vardr. Bize ait olan bir yer bile yoktn. Fakat calismalarimiza biiyiik bir moralle
bagsladsk. Kadima karst siddeti durdurmalk icin ilk olarak kadm merkeglerimiz, Mala Jinéyi® actik.”

Esasta kadinlarin sorunlarinin ataerkil zihniyet, kanun ve kurallar Gizerinde stirdiiriilen
erkek egemenliginden kaynaklandigr tespitinden yola ¢ikan Desteya Jiné Demokratik
Ovzerklik icinde kadinlari ve haklarint giiclendiren kanunlart gikartmayr gerekli gérdii.
Kadin toplantilarinda, kadin 6rgiitleriyle, farkl inang gruplarindan kadinlarla ve ko-
miinlerde yiritilen tartismalar sonucunda Kadznlarim durummn ve haklar: ile lgili temel ilke-
ler ve genel hiikiimleri’ adli taslak hazirlanmusti. 1 Kasim 2014 tarihinde Encumena Zagonsaz?
tarafindan onaylanan taslagin gerekce bolumiinde sunlar belirtilmistir: “Demokratik
Ozerkligin temel amaglarmdan biri kadmm i3giirliigii ve haklarmmn saglanmast olmatktadsr. Ondan
dolayt kadimlarm tiim sorunlar: coziilmel, kadmm temsiliyeti tiim alanlarda yiikseltilmeli; kadmla-
12n giizel bir yasam siirdiirebilmelers icin zuliim ve 30ra kars: korunmal ve mesru haklar: saglanmat.
Bu nedente demokratik, ekolojik ve izgiir bir toplumun insast igin kadum ile ilgili, kadin ve erkek arasi
esitligin saglanmast ile 1lgili temel ilke ve genel hiikiimler konulmustnr.”

ilkeler

Otuz temel ilke arasinda tiim diizeylerde es bagkanlik sisteminin uygulanmast, kadinla-
rin 6zerk 6rglitleme ve kurumlasma hakki, kadinla ilgili kanunlarin kararlasmasinda ka-
dinin iradesinin esas alinmast gibi kapsamli siyasi haklart bulunmaktadir. Is alaninda
kadinlara esit imkan sunulmast ve esit maas 6denmesi belitlenmistir. “Toplunida egemen
ve gerici anlayiglara kars: miicadele etmek herkesin gorevidir.” diyerek her tirli toplumsal cin-
siyetcilik ve kadina karst siddet yasaklanmustir. Bu yasaklar, 18 yas altinda olan geng ka-
dinlarin veya kiz cocuklarin evlendirilmesi, kadinin rizast olmadan evlendirmek,

Desteyafiné: Kadin Komisyonu

2 Rojava'daki kadin hareketinin ¢at rgiied

“Mala Jiné: 'kadin evi', Rojava'da tiim sehitlerde kurulan kadinlarin sosyal ve hukuksal sorunla-
tiyla ilgilenen kadin damsma ve dayanusma merkezleri

+Demokratik Ozerklik Yasama Meclisi
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erkeklerin ¢ok esliligi ve tek tarafli bosanma hakki, miras paylasiminda veya sahitlikte ka-
dinlara esit hak taninmamasi gibi dini norm veya seriat tarafindan mesrulastirilan cinsi-
yetci siddet bicimlerini de kapsamaktadir. Namus’ adina isleyen cinayetlerde artik -Suriye
ceza hukukunda oldugu gibi- ceza indirimi yoktur. Failler artik cinayet icin gegerli olan
kanunlar ¢ercevesinde yargllanmaktadir. Bashk parasi, kadimnlart satmak anlamina geldi-
ginden kaldirlmaktadir. Yine bu yasalara gore, kadinlarin 6zel ve ailevi haklar ile ilgili
davalarda kadinin danismant olarak bir kadin kurumu temsilcisi hazir bulunmalidir.

ilan ve Uygulama

Kadin Kanunlar’nin toplumda tanitilmast ve kabul edilmesi icin tiim kadin kurumlar
kampanyalar yuriitmektedir. Kongra Star tyesi Sara Xelil kadin kanunlarinin ilaninin
gerceklestigi gtinleri soyle hatitliyor: “Ulusal elbiselerimizi giyerek kadimlarla carsiya ciktik ve
kadm kanunlarma tanitan bildiriler dagittik. Sonra tim semt, maballe ve koylerde halk toplantilar:
Orgiitledik ve kanunlar izerine tartistik. Baglangicta erkeklerin tepkileri coguniukta olumsuzdn.
Fakat yavas yavas bu kannnlar: kabul etmeye baslyorlar.”

Kadin Kanunlari artik okul ve halk akademilerinin egitim programlarinda da islen-
mektedir. Bunun disinda Kadin Kanunlar’nin ilkelerini hayata gecirmesi igin kadin ku-
rumlarinin yerel aglari olusturulmustur. Ornegin bugiin Rojava’nin tiim sehitlerinde
cinsiyetci, fiziksel veya ruhsal siddete maruz kalan kadinlar ve onlarin cocuklarini des-
tekleyen ve koruyan Malén Jiné ve sosyal-psikolojik kadin danismanlik kurumlart var.
Bu kurumlarda ‘namus’ adina siddetle tehdit edilen kadinlar da destek bulabiliyorlar.
Ayrica kadin korunma evleri kurulmus ve Asayzga Jin’ catisi alinda 24 saat boyunca agtk
olan bir acil yardim hatt1 olusturulmustur.

Kadin Kooperatiflerinin kurulusuyla kadinlarin ekonomik durumu ve iradesi giiclendi-
rilmistir. Kolektif kadin emegi ve kooperatif yetlerinin gelismesiyle Rojava toplumun-
daki kadinlarin evde tecridi ve erkeklerin ekonomik tekeli kirilmaya baglamistir. Emine
Omer anlattyor: “Tki sene ince cocuk babgesi ve kreslerin insastyla basladik. Bugiin Amiidé, Qa-
mislo ve Hesekéde calisan annelerin cocuklar: kreslerimizde kalmaktalar. Engelli cocuk sayist da
coktur. Bu yiizden annelerin istedi iizerine engelli cocuklarin izgiin ibtiyaglarma gore bir merkes, agtik.
Rimélantda da anne-babast olmayan cocuklar ve siddete maruz; kalan cocuklar igin bir ev kurduk.”

Bu kurumsal ingayla yalniz yasayan annelerin kendi ayaklart tizerinde durmalari,
kendileri ve cocuklarina bakabilecegi kosullar gelistirilmistir. Eski zamanlarda
esinin 6limiinden sonra veya bosandiktan sonra kadinlarin tek bagina yasayabi-
leceklerini diisinmek bile miimkiin degildi. Bu durumda olan kadinlar cogun-
lukla ya kendi ailesine dénmek ya da yeniden evlenmeye mecbur birakilmistir.

¢ Asayisa Jin: Kadin givenligi. Genel Asayis gcleri icetsinde ¢zerk bir kadin 6rgitlenmesi
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Ataerkil geleneklere gore annelerin degil de baba ve babanin ailesinin ¢ocuklar hak-
kinda karar sahibi olmalart anne ve ¢ocuklar icin ¢ok zor durumlar yaratmistir. O
yiizden Kadin Kanunlar’nda gocuklara iliskin yeni bir ilke olusturulmasi gerekli g6-
rilmustar: “Boganma durnmn varsa, 15 yasma kadar cocuklarm anneleri yanmda kalma hakk:
vardwr. Annenin yeniden evienmesi veya evlennmenesi bu durnmmn dedistirmez. 15 yasindan sonra gocue
annesinin mi babasimmn nu yaninda kalmak istiyor kendisi secebilir. Cocnklarmn yetistirilmesi ve ba-
kumindan anne ve babalar: soruminlar.”

Sorun Ve Celiskiler - Sadece Kadin Kanunlar Yeterli Degil!

Buna ragmen Kadin Kanunlar’nin uygulanmasi ve kabul edilmesinde hala sorunlar
yasanmaktadir. Kongra Star tiyesi Welida Boti 2016 yili calismalarini 6zelestirisel de-
getlendirmektedir: “Kadinlar ve kadin kurumlar: olarak hala kadin cinayetlerinin tiimiinii en-
gelleyemedik. Kadmn cinayetlerinin ve intiharlarmmn yasanmasinn nedeni, heniig ortadan tam
kaldiramadiginiz; egemen Zibniyettir.” Bazen Kadin Kanunlari ihlalleriyle ilgili davalarda
Mala Jiné tarafindan alinan kararlar komiinler tarafindan uygulanilmiyor. Bazen de
Kadin Kanunlari kapsaminda yasaklanan evlilikler’ Giiney Kiirdistan’da, Sam’da
veya imam tarafindan yapurilarak kanunlar bosa cikartiliyor.

Cok evlilik ve 18 yas altindaki genc¢ kadinlarin evlendirilmesi konusunda agilan
davalarda bir azalma olmasina ragmen 2016 yilinda kadina karst uygulanan sid-
det bigimleri arasinda bu iki konu hala en yogun yasanan kadin hak ihlalleri ol-
maktadir. Azalan davalarin kanunlari ihlal edenlere karst uygulanan yaptirimlarin
bir sonucu olarak mi yoksa baslayan bir zihniyet degisimin ifadesi olarak mi1 de-
gerlendirilebilecegi arastirilmasi gereken bir sorudur. Ciziré Kantonu Malén Jiné
yonetim iiyesi Ilham Umer bu durum karsinda kendi gérevlerini séyle tanimla-
maktadit: “Kadin Kanunlari’n: daba iyi kavratmafk icin tekrardan bir bilinglendirme
kampanyasinz baglattik. Bize gelen sorunlarda miimkiin oldukgea her iki tarafin karsilikls
birbirini anlamasint ve ortak bir coziim gelistirmeyi saglamaya ¢alisryoruz. Coziinii mitim-
kiin olmayan davalar: ise Dada Jiné’ye” devrediyoruz. Figiki siddet veya oliim tehditleri ol-
dugunda Asayisa Jin'a haber veriyoruz. Bizim calismalarimnz toplumsaldr. Karsilikls
anlayis ve anlasma yaratmay: hedeflivornz. Mabkemelere devrettigimiz sorunlar ise huknfki
bir davaya dondisiiyor. Her ay ortalama olarak her bir Mala Jiné’ye 50 kadin bagvuruyor
ve bu basvurulardan 20 5ini ortak anlagma cercevesinde ¢ozebiliyoruz.”

¢ Kadin Kanunlannmn 16. maddesine gore heyirandin, berdéli ve kan davasindan dolay: evlendirme
bigimleri yasaktir.

7Dada Jiné: Kadin Adaleti, Halk adalet mekanizmalart ve halk mahkemelerinde bulunan ¢zgin
kadin komisyon ve meclisleri
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Kadina karst siddeti 6nlemek icin kurulan SARA kadin 6rgiitiiniin temsilcisi Necah
Emin, TTham’t onaylyor: “Kadin kannnlar: arasinda en fazla mubalefet edilen yasalar kiiciik
yagsta evlligi ve cok evliligi yasaklayan yasalardir. Her seferinde bu yasalar: ¢cigneyen veya bosa gikar-
tan durumlarla karsilagiyornz. Bazilarmm goviigiine gore bu yasalar toplumsal gercekligimize ‘ay-
ki’ veya ‘cok erken’ nygnlamaya konnlmmgtur. Agirlkls olarak erkekler buna kars: gikayor, fakat
bazs kadmlar da bu yasalar: benimsemiyor. Onlara gire bu kanunlar sozde fubusa tesvik ediyorminsg,
ciinfkii bir kadmmn bir erkegin tim cinsel ibtiyaglarma tatmin edemeyecedini iddia ediyorlar. Ustelk savag
ve gigten dolay: toplumdaki erkek sayis kadin sayisina gore azalmig, dolayistyla tiim kadmlarm bir
erkedin korunmast altinda yasayabilmesi icin erkeflerin birden fazla kadmla evlenmelerinin serbest
olmast gerektiging savunuyorlar.”

Rojava devrim siirecinde Mala Jiné veya SARA gibi kadin merkezlerinin ¢alisanlari, ¢a-
lismalarina yeni basladiklarinda fazla ciddiye alinmamus; bazen alayvari veya tehditvari
yaklagimlara maruz kalmislar. Fakat durmadan verdikleri emegin sonucunda ve yarat-
tiklar ¢6ziim glictiyle toplum icerisinde gidererek sayginlik kazandilar. Burada yasls, tec-
rubeli analar ve geng kadinlar beraber calistyor, yasam deneyimlerini ve bilgilerini
paylastyorlar. Ozellikle yash analara dogal bir otorite olarak saygt gsteriliyot. Sorunlara
adaletli bir ¢6ziim bulma ve karsilikli anlays gelistirme ¢abasini gosterdiklerinden er-
kekler tarafindan da dikkate alintyorlar. Kiirt ve Arap kadinlari, miras hakkini veya ba-
banin ¢ocuklarin bakimi igin yapmast gereken 6demeleri elde edebilmek, siddet ve
zulimden ¢ikis yollart bulmak icin kadin merkezlerine geliyorlar. Ik dénemlerde er-
kekler ancak bir kadinin basvurusu tzerinden bir sorunu ¢6zmek amaclh Mala Jin¢’ye
cagirilmuslar. Ancak bugtin ailevi sorunlar karsisinda ¢6ztimstiz kalan bazi erkekler ken-
diliginden de Mala Jiné’ye gidip tavsiye aliyorlar.

Dada Gelve Dada Jiné sistemin olusturmasinda yer alan Xeliya, 2012 yilinda Baas rejimi
Rojava'dan cikartildiktan sonra alternatif bir hukuk sistemin insasindaki zorluklar ve
yasadigi celiskilerden bahsetmektedir: “Calgmalarmnza basladigimizda kendimiz cok 3ayif-
k. O zamana kadar ben kendin ok fazla evden cikmanistim. Aniden kadmlarm ve toplunm-
mnzin ¢ok agir sorunlariyla karsilastin, bu sorunlara ¢oziin bulmalydim. Bazen ne yapabilecegini
bilemiyordum. Kendimi ¢aresiz; hissettigimden dolay: ancak biiyiik acilar yasanmig olan kadimlarla be-
raber aglayabiliyordum. Ama yavag yavas tecriibe kazanzyorduk. 1l etapta agirliklh olarak. erkek ca-
lisma arkadagslarmuzen soylediklerini esas alyyorduk. Sonra adalet caligmalarimmizda yer alan kadin
arkadaglarla daha fazla bir araya gelmeye bagladik. Baslangicta beraber aglyorduk, ama giderek
daba fazla diigiincelerimizi paylastik ve cozdimler iizerinde tartistik. Kadmlarla yiirittiidiimiiz tar-
tasmalar, sifreklilesen sorgulamalarmmz, ve kendimizi siirekli gozden gegirmemiz dogrn ¢o3dim yollar:
bulmannz, icin giic kaynagimiz;, oldu. Kadim adaleti ne anlama geliyor?” sorusunu kendimize sordu-
Gummnzda erkek caligma arkadaglarmiza kars: goriigiiniizii savunma giich, 63 biling ve i3 giiven ka-
zandik. Big kendimizi yaratarak alt yapummnze olusturduk. Farkly bityiime targlar: ve toplumsal
sekillenmelerimizden dolay: toplumsal sorunlara bakss aglarmz, farkl olabilir. Ornegin ayni olays
Sfarkly sekillerde algilayabiliviz; ve farklz sonuglara varabiliriz.”
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Ovzellikle ¢ok evliligin yasaklanmast konusunda Xeliya genel olarak savundugu kadin
kanunlart ve 6zgiin bir durum arasinda derin bir geliskiyi hissettigini belirtiyor: “Toplu-
mun ablaks ve deger yargilarm: dedistirmerk igin kadin kanunlar: tek basma yeterli dedildir. Devrin-
den dnce ekonomik nedenlerden dolay: erkeflerin cok esli olmalar: yaygim bir durnmdn. Genellikle bu
durumda yasayan kadmlar cok act cekiyorlards. Kadinlar parcalanmug, birbirine karg: kullanting-
tar. Fakat simdi yeni bir kadinla evlenebilmeler: icin bazu erkekler ilk eslerini bosanmaya orlnyorlar.
Bu yaklasim kadin iin daba cok asagilayu olmaktadsr. Beni cok diisiindiiren bir dava onsine geldi:
Evli olan bir erkek ve evii olmayan bir kadimn birbirini sevmisti. Erkek, kadima evlenme teklifi getir-
diginde kadim bunn ancak ilk esinin onay: olursa kabul edebilecedi cevabun vermis. Tlk ese soruldu-
Gunda bunu kabul etmis ve jicii beraber kalma konusunda hemfikir olmuslar. Ancak Kadimn
Ranunlars’na gore bu durnm yasak ve erkedin en son evlendigi kadindan bosanmast lazim.
Fakat her iki kadin da bu bosanma kararinz: istemediklerinden ¢ok aglzyorlards. Erkek de
dizgiindii. Onlarm bu halini gordiigiimde ‘bu insanlar: mutsug; etmeye ne hakkm var ki’
diye kendi kendime sordum. Kadmlar igin hissettigim acima duygusu bana ‘onlar bioyle mutlu
olacaklarsa, Gyle yasasimlar’ diyordu. Fakat kadimlarm ortak iradesiyle kadmlarm haklarm:
korumatk amagle kararlastirilan yasa bana farkl: bir sey diyor.”

Tartismalar, Aydinlanma ve Toplumsal Degisim

Kadin Kanunlart konusunda basta kadin hareketinin platformlarinda cesitli tartismalar
yirttilmektedir. Prensipte Kadin Kanunlart énemli ve savunulmast gereken bir kaza-
nim olarak degerlendirilmektedir. Kadin Kanunlar’nda tayin edilen ilkelerden birgcok
kadin gli¢ ve cesaret alarak hem kamu ve siyaset alaninda hem de aile yasaminda cinsi-
yetci yaklasimlara karst miicadele etmeye baslamislar. Ancak toplumsal degisim dont-
sim ve Ozglir yasamin ingast esasta kanun ve yaptirimlara dayalt gelismeyecek. Bundan
ziyade 6zglin-6zerk kadin 6rgttlenmesi, kolektif bir adalet anlayisi ve agilmasi ge-
reken cinsiyetci zihniyet ve uygulamalarina doniik ortaklagmanin saglanmast sosyal
devrimini belitleyen olgulardir. Kadin Kanunlari, bu siireg icerisinde ortilen ge-
liskileri gérunir kilmak, demokratik toplum ahlaki ve es yasam ilkelerinin yeniden
tanimlanmasi ve yaratilmast icin ancak bir arag olabilir.

Efrin, Kobané ve Cizire kantonlarinda Kurt Kadin Hareketi’nin 30 yil boyunca yiriit-
tigi egitim ve orgiitlenme ¢alismalarinin sonucunda genellikle toplum igerisinde kadin
6zgtirliik micadelesi konusunda bir bilinglenme ve kabul gérme gelistirilmistir. Fakat
son iki senede YPJ/YPG ve QSD savascilart tarafindan DAIS fasizminin zulmiinden
kurtulan, cogunlukta Arap niifusun yasadigi Kuzey Suriye bolgelerinde Kadin Kanun-
lar’nin nasil uygulanacag tartisilan baska bir konudur. Bazt kisiler Arap toplumunun
Kadin Kanunlar’nt kabullenemedigini iddia ediyor. Ancak Hol¢, Til Temir, Sedadé veya
Minbig gibi yeni kurtulan bélgelerde yerel halk tarafindan olusturulan halk ve kadin
meclisleri, Demokratik Kuzey Suriye Federasyonuna katilim karart aldiklarina gére
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kendi iradelerini de 2016 Aralik ayinda onaylanan Toplumsal S6zlesme esaslarina ve
kadin 6zgiirliik ilkesine katmuslardir. Bu vesileyle “Kadin Kanunlar: Arap toplununda kabul
gormez” diyenler acaba Kadin Kanunlar’nin mesrulugunu bir biitiin olarak sorgulamak
icin bahane mi artyorlar sorusu aklima geliyor. Tabii ki, yeni kurtulan bolgelerde Kadin
Kanunlart baglayici olarak yurtrliige konulmadan tiim komiinlerde genis halk top-
lantilart ve egitimlerle kanunlarin icerigi ve nedenlerinin topluma kavratilmasi
6nemli olmaktadir. Gereekte Kadin Kanunlart konusunda bilinglendirme calisma-
lars yirttilen bolgelerde Arap toplumu icerisinde giderek ¢ok olumlu tepkiler ge-
lismektedir. Birgok Arap kadini, Kirt Kadin Hareketi’nin kazanimlari ve giicinden
cesaret aldiklarini séylemektedir. Geng Arap bir kadin Hibabize giiliimseyerek an-
latiyor: “Devrimle beraber Kiirt kadimlarmm kamn alanma nasil girdiklerini gormefk beni ¢ok et-
kiledi. Her yerde kadimnlar sornmluluk distlennis ve goriiniir olpugslar. Ben de boyle olmalk istedim.
Ondan dolay: simdi Asayisa Jinda caliszyornm.”

Keldani ve Stiryani komiinlerde Hiristiyan kadinlarla yiriittigtimiz tartismalarda stirekli
su gorist duyuyorum: “Kadim Kanunlar:yla hi¢ bir sorunumnz, yok, ciinkii cok evlilik veya orla
evlendirme bizde yok. Kadmn ve erkek bizde esittir.” Ancak bosanma hakkr konusunda goriis-
lerini sordugumda?® soyle tepkiletle karslastyorum: “Hayer, boganma bizde yok. Bosanma gii-
nahtir. Bu kanun Muslem kadinlar: igin iyi olabilir, ancak bizde olmazg. Eviilik kutsaldr.”
Hiristiyan komunlerde kadinlarla bulusmamizdan birkag¢ giin sonra bir Kongra Star
komiin calisanina Stryani bir kadindan acil bir ¢agri geldi: Esi, kadinin bagini kirmus,
kadin kendisi ve ¢ocuklart icin yardim istiyordu...

Gelisen kadin 6rguitiliigi, kurumsallasma ve yasam alternatiflerine ragmen ataerkil sid-
det tiim toplumlarda hala act bir gergektir. Somut rakamlart bilmesem de Rojava devri-
minin baslangicindan itibaren Kirt toplumunda bosanmalarin arttigt ¢okea
dillendirilmektedir. Oyleyse, bunun birgok farkl nedeni olabilir. Savas, go¢, toplumsal
degisim-déntsiim, yeni hukuki ve sosyal imkanlar gibi kosullarla baglantilt nedenler ola-
bilir. Bunun 6tesinde kadinlar, kazandiklari 6z gliven ve artan bilinglerinden dolayr artik
baskr g6érmeyi, distalanmay: veya iradelerinin yok saytlmasini kabul etmemekteditler.
Rojava'daki cins miicadelesi artik sadece kamusal ve siyasi alanda yiritilmiyor, aynt
zamanda aileler icinde de yiiriitiilmektedir. Bu da Kiirdistan'daki Kadin Ozgiirlitk Ha-
reketi’nin 6zerk Orgutliliigl ve 1srarla stirdiirdiigli miicadele sayesinde artan kadin bi-
linci ve glictintin bir ifadesidir. Toplumsal sorunlari ¢6zebilmenin yolu, toplumsal adalet
duygusunu ve ahlaki ataerkil dogma ve dini kaliplardan arindirarak, dogal toplumun de-
mokratik deger yargilartyla yeniden bulusmasindan gecer. Demokratik, ahlaki ve poli-
tik toplumun gelisiminde kadin iradesini kapsayan demokratik bir hukuk ve toplumsal

#Kadin Kanunlaninin 14. maddesi: “Her iki tarafin bosanma isteme hakkt var ve her iki tarafin
onaytyla gerceklesit.”
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adalet sistemi 6nemli araclar olmaktadir. Fakat esas olan, Kadin Kanunlart gibi ilerici
hukuk normlarinin toplumsal ahlak ve vicdana doniismesi ve kalicllasmasidir. Ayni za-
manda hukuk ve kurumlari, ahlaki ve politik toplum tarafindan siirekli denetlenmelidir.

Devrim Yapan Kadinlar...

Kadin Kanunlar’nin toplumda hala ¢ok tartisilan bir konu oldugundan bahsetmistim.
Bazen de tartisma ve dedikodular arasinda gelip giden kaygan bir zemin var... Baz1 séy-
lentiler dolastyor. Ornegin gecenlerde bir kadin bana sunu sordw: “Egim diyor ki Kadm
Ranunlar: suanda yeniden tartisilyyormug ve yakinda cok eslilik yasags tekrardan kalkacakmis. Bu
dogru mu?”, “Hay, dyle bir sey duymadim. Tersine Kadin Kanunlar: yeni kurtulan ve Demokra-
tik Kuzey Suriye Federasyon una katilan bolgelerde de nasil daha iyi tanstilabilir ve wygulamaya gegi-
rilebilir konusu tartisilan bir konudnr.” seklinde cevap verdiginide kadmmn gozler: parladr ve giilerek
bana dedi ki “Kadinlarimmzin bakkimnze savunacaklarmdan emindim. Artik gerive doniis yok.
Onursuz, kole bir yagam artik asla kabul edemeyiz!”

Rojava kadin devrimin dinamigi anlatmak agisindan son olarak 23 yasindaki Ronahi’nin
hikayesini paylasmak istiyorum. 20 sene 6nce Almanya’ya go¢ etmis olan Qamislo’lu bir
ailenin ¢ocugu olarak bityiiyen Ronahi, 15 yasina girdiginde babas: tarafindan zorla ev-
lenditilmis. Hem esinin hem de babast ve erkek kardeslerinin siddeti ve hakaretlerine
maruz kalmis stirekli. Ronahi, Almanya’daki baskict aile ortamindan biraz uzaklasmak
icin 2016°da yaz tatilini Qamislo’da yasayan halasinin yaninda gecirmek icin Rojava’ya
gelir. 10 seneden fazla tilkesini grmeyen Ronahi, Rojava devriminin etkisini nasil his-
settigini anlattyor: “Hayatimda ilk defa‘burast benim iilkens’ diye bir duygn hissettim. Cocukln-
Gumda da Qamisloya gelmistim, ama o aman bir sey anlamwyordum, ciinkii herkes Arapea
konusnyordu. Sindi insanlarla anlastyornm, ciinkii ber yerde Kiirtge fonuguluyor. Buradaki kadim-
larm cesaretinden gok etkilendim. Kadmlar artie ber yerde. O zaman kendime dedim ki ben de bir
sey yapabilirim! Almanya’ya donmeyecedim, ciinkii burada kendimi ve baska kadimlar: savnnabili-
yorum. Ondan dolayt ya YP[ye ya da Asayisa Jin'a katilmak istiyornm. Rojavada hayatimda ilke
kez sayg ve sevgi gordiim. Kadim olarak bir degerim oldugnnun farkina vardim. Burada oldugnmdan
dolayt cok mutluynm, ancak hala babanun iskencesini ceken annemi de kurtarsp buraya getirmef is-
tiyorum. O da buradaki kadm devrimini gormeyi hak edjyor...”

208

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Bolgesel ve Kiiresel Déndstumler Isiginda Ortadogu ve
Kuzey Afrika’da Kadin Hareketleri: Tunus Deneyimi

Saloua Guiga
Ceviren: Nesrin Rihani

Genel Baglam

Bu makaleyi yazmaya hazirlanirken, Fransiz filozof ve sosyolog Edgar Morin’in ge-
cenlerde yaptigt bir agiklamaya’ rastladim. Diinya giindemindeki ekonomik, sosyal ve
siyasi ikilemler, Islam ve asiricilik, Avrupa’ya go¢ dalgalari ve evsizlik, cevre, demokrasi
ve kiiresellesmenin etkileri hakkinda vurgular yapmustt. Morin’e gére biitiin bu karma-
stk bahisleri gidermek icin uluslarin vicdanlar arasindaki engelleri kaldirmak, korkulart
savusturmak ve ideallerimizi tekrar gézden gegirmek gerekiyor. En 6nemlisi ise farkls
algillamalarimizin arasinda dayanisma ve kardeslik ruhuyla yeni bir umudun dirilmesi
adina bir képri inga etmeliyiz ki yerytiziinde varligimiza verilen anlami vurgulamaliy1z.
Morin’e gore, acimasizlik ve vahset dolu catismalari 6nlemenin tek bir yolu vardir. O da
insani yaklasimdir. Morin, evrensellige, insani degerlere ve insanin rasyonel varligina
inanarak yola ¢itkmustt. Gerek tstii 6rtitk gerekse agiktan seyreden olaylar karsisinda,
diinyanin ve parcalanan insanhgin kanayan derin yaralarindan yiikselen sesi, bizim biiytik
bir medeniyet krizinin gébeginde yasadigimiza dikkat ¢ekiyordu. Daha da Gtesi,
‘medeniyetin degisme zamaninin’ geldiginin uyaristydi! Insanlart gergekten etkileyecek
kiltirel bir devrim icin, gelecege dontik vizyon belirlemek icin umut gerekiyor. Diin-
yay1 mevcut kiiresel savastan kurtarmak icin, buna déniik tim ¢abalar birlesmelidir.

"http:/ /acteursdeleconomiclattibune. fr/debats /grands-entretiens /2016-02-11/ edgar-morin-

le-temps-est-venu-de-changer-de-civilisation.heml
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Ne yazik ki tiim diinyada, 6zellikle Ortadogu’da giinden giine artan béliinme ve mez-
hepsel holiganlikla, etnik ve dini kimliklere simstki sarilmaktan bagka bir durum gére-
miyoruz.(Ortadogu’yu konusmanin anlamina ancak kiiresel olan1 anlatarak varabiliriz.
Opysaki Ortadogu, evrenselligin en biiyiik atardamaridir.)

Kiirt 6zgiirlitk savascist, diisiiniir Abdullah Ocalan bu durumu tanimlarken séyle séy-
layor: “Taribsel ve kiiltiirel hakikat manasim: ancak bu evrensel ercevede bulabilir.”, “Ne Siimer
rabiplerinin gorkemli tanrilar mitolojisi, ne ayn kaynakls tef tanriz dinlerin tanr: ve peyganmberlers,
ne de gok bagly mezhep parcalanmalar: derinlesen kilelige care olabiliyordn.”? Ve bugiin, eger ki Bati
diinyasinin 1980’lerde sahip oldugu yiiksek yapiy1 olusturmaya yonelik o gtiveni sarsil-
maya baglamis ise ve eger ki o donemde giiclii olan Sovyetler Birligi ve Cin’e baglanmis
umutlar ¢lrtimisse, o halde su anda bu sistemik ¢6kiisiin bir sonucu olarak korku,
siphe ve karamsarlik kabusuna déniisen onca umutlar ile Ortadogu’nun halini dii-
stinemeyiz bile. Gelgitlerin hakim oldugu Dogu ve Bat iliskileri icindeyken, Or-
tadogu Ulkelerindeki bir takim yoneticilerinin kendi ¢tkarlart dogrultusunda
gelistirdikleri emperyalist gliclere mutlak bagimliliktan kurtulmak mimkiin mi?
Ya da Bati ile verimli, rasyonel ve esit kiiltirel degisimi engelleyerek, halklart be-
lirsizlige, sosyal ve dini geleneklere iterek kimliklere olan bagliligt denetimde tutma
diistincesinin tstesinden gelinebilir mi?

Avrupa’da Hiristiyanlik, akilciliga, kozmik bilime ve felsefeye dayalt tarihi bir
actlim ile yeniden analiz edilip yorumlanirken, Islam toplumlarinda bu tirden
entelektiiel ve felsefi girisimler amaglari dogrultusunda basariya ulasmadan bas-
tirlmistt. Ornegin 1979°da gergeklesen Iran Devrimi, ‘entelektiiel izolasyon® ve
‘ideolojik daralmaya’ maruz kalmisti. Oysaki iletisim, teknoloji ve dijital devrim
¢agi diye bilinen bu ¢agda, farkl kiiltiirler ve toplumlar arasindaki engeller, tim
fiziksel ve bilissel mesafeler ortadan kalkmisti.

Bolgede tanimladigimiz tiim bu trajediler ve aksakliklar, yasanan derin donistimler, Os-
manlt ve Batr’nin isgalleri sonucunda ortaya ¢tkmustt. Bunlari, diktatorliklerin kurul-
masina da yol acan kurtulus hareketleriyle baglantili siddet dalgalart izledi. Arap Bahart
olarak nitelendirilen bu siddet dalgalart, vahset ve kaosla beslenen DATS terér ideoloji-
sinin yayilmasina yol a¢gmisti. Bélgede gerek seckin gerekse ezilen toplumun sa-
vundugu 6zgurlik, demokrasi, esitlik ve onur sloganlarina karst bir baskin
hareketiydi bu. Suudi Kralligi 1930’lu yillarda petrolii kesfetmisse de bunun bélgenin
bagimlilik ve sémiiriiden kurtulusuna katkist olmamusti. Kral Suud, zaten Ingiltere ve

2 Abdullah Ocalan, Demokratik Uygatlik Manifestosu serisi, Cilt IV, Ortadogu'da Uygarhk

Kirizi ve Demokratik Uygarhk Cozima, s.63
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Amerika Birlesik Devletleri’nin Ortadogu’daki cikarlarinin temsilcisi olarak s6zlesmeye
imza atmistt. Distniir Kamel Al Najjar bunu ‘Uygar Diyalog™ biilteninde belirtmisti.
Petrol gelirlerinin ¢ogu, her yil Amerikan sirketlerine 6deniyordu. Karsiliginda krala
kiigtik bir 6deme yapiltyordu. Kralligin gelirlerinde artis olmaya baglarken diger bir yan-
dan Cemal Abdil Nasir 6nciiligiinde Arap milliyetci egilimini ortak bir sistemde bu-
lusturma girisimleri devam ediyordu. Buna karsin Kral Suud, fonlarini Misir ve diger
Arap iilkelerindeki Islamct gruplart desteklemeye yoneltmisti ve monarsiyi korumak
amactyla Abdil Nasir’in projesini engellemeye, astrilik¢t Vahhabi dini distincesinin ya-
yilmasint saglamaya calismisti.

Bu baglamda Mistr, Urdiin, Kuveyt, Sudan, Tiirkiye ve daha sonra Pakistan ve Afga-
nistan gibi yoksul Islami iilkelerde Islami Kardesler'in bankalarini inga etmeyi siirdiirdii.
El Suud, bu Islami bankalar araciligiyla General Ziya til-Hak ve Molla Omer gibi dik-
tator hiiktimdarlara tilkelerini fanatik Vahhabi mezhebine agmalari icin biiytik miktarda
paralar aktarmisti. Bu alanda Tunus Beyi Hammuda bin Ali’nin (1810) Ibn-i Suud ve
Muhammed bin Abdiilvahhab’tan aldig1 ya Vahhabi mezhebine katilirsin ya da savasa
hazirlanirsin tehditlerini igeren mektuplart tizerine basta Seyh Ibrahim Riyahi olmak
tizere, Tunus’un 6nde gelen din adamlart Al-Zaytuna Camisi’nde istisare ederek tarihi
6nemde bir ret yanitt vermislerdi. Tunus’u selefi iktidarlara teslim etmek icin kékli ta-
rihsel girisimlerde bulunan El Suud’un tim bu girisimleri, Al-Zaytuna 6ndetleri ve te-
yakkuzda olan nesiller sayesinde basarisizlikla sonuglanmustt.

Bolgede diger tilkelere gore kadin haklarini tanimug, laik egilimdeki bu tlkeyi, Arap Ba-
hart diye adlandirilan siirecle birlikte siyasal Islamci iktidar anlayisina cekmeye calistilar.
Belirtilmelidir ki Tunus Devleti, Siyasal Islam iktidarinin tilkeye stzmasint 6nlemek ama-
ctyla 1981 yilinda, egitim kurumlari ve kamu kurumlarinda tiirbant yasaklayan yasal ka-
rarname yayinlamustt. Ttirbant “bir mezhep kiyafeti” (Vahhabi mezhebine gére tesettiir
giyimi) olarak gérilldiigiinden ve 1979 yilinda Humeyni liderligindeki Tran Devrimi gibi
bir gerilesme hareketine zemin olacagt gerekeesiyle yasayi tilke genelinde uygulama po-
litikast izlendi. Her ne kadar Tslamct militanlar, Bagkan Habib Burgiba’yt “Islam karsitr’
olarak tanimlamis olsalar da Burgiba, o kararnamenin uygulanmasindan vazgegmedi.
Ta ki 2006’'da Baskan Bin Al’nin son dénemine, yani Arap Bahari baslamadan birkac
yil 6ncesine kadar. Tslamcilarin bu anlamda iktidara saldirma girisimleri, net olarak
2017de gergeklesti. 1960’ls, 1970’1 yillarla, bugtinkt Tunus sokaklarini karsilagtir-
digimizda, tiirban olgusunun genis bir yelpazeye yayildig1 asikardir. Oyle ki kadi-
nin varligr inkar edilip, kadint sadece cinsel obje olarak nitelendirerek, diger baz

*hp:/ /wwwahewat.otg/debat/showatt.asp?aid=263674 Kamel El Najjar (Al — Saud laneti )
“uygar diyalog” 17.06.2011
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bélgelerde oldugu gibi arag stirmesi dahi yasaklanmustir. Ne yazik ki bu siirecte,
Tunuslu kadinlarin temsilinde geriye adim atilmasina ve diinden bugiine gercek-
lesen farkliliklara karsi sadece tGztliyoruz.

Net bir sekilde, genel olarak bireysel ve dar gruplarin ¢ikarlari, halkin ¢ikarlarina ter-
cih edilmektedir, hatta ve hatta biitiin bir bélgenin kaderi hige sayilmaktadir. Ve top-
luluk tabanli yaklasimi benimsemeyen, akilciliktan uzak, tabii ve gerici diistince
yapisina zotlanarak hitkmiini strdiiren iktidar, halkin diktatorliige itaat etmesini sag-
larken, gerici iktidarin pengesinden kurtulmayr sinirlamaktadirlar. Biitiin  bunlara
karst cok nadir de olsa gerceklesen siyasi irade girisimleri, bircok zaman elitler tara-
findan engellenir ve halkin bilinci uyutulur. Ve bu yoneten ile yonetilen arasindaki ilis-
kinin dogasinda biiyiik bir soru isareti olarak kalir. Tunuslu reformcu Ahmed bin Ebi
Diyaf’a (19.yy) gore “Soruniu bir diinya iginde yasadigimizdan sadece yoneten ve yonetilen ara-
sindaki iliskinin dogasimi izlemekle yetiniyornz” ki bu duruma getiren “yabanc ve otoriter
Arap rejimlerinin hakimiyeti arasindaki diyalektik iliskileridir.” Aralarindaki diyalektik
iliskinin etkileri, bu tarihi ¢tkmazin iremesinde 6nemli bir etkendir. Bunun ideolo-
jik boyutu kadinin sadece bir ara¢ olarak kullanilmasidir ve bdylece toplumun en
zayif halkast olarak kalan kadin tizerinde toplumun siki denetimi uygulanir. Genel
baglamda geleneksel muhafazakar siyasi, ekonomik, sosyal, entelektiiel ve kiiltiirel
diizeyi tarzdan arindirma girisimlerinin sonuglari, hesap edilmeyen bir maceranin
kapisindan donmekten ibarettir. Eger kikadinlarin fiziksel, ekonomik ve ideolojik
olarak bu gerici denemeleri durdurmak ve engellemek icin tiim hazirliklarina rag-
men s6z konusu bunca komplikasyon ¢ikiyorsa Ortadogu’daki kadin hareketlerine
dair net bir sorun var demektir. Bu baglamda kadin hareketinin, gericilige kék sal-
musbaba ocaginin agir etkisinden kurtulusu ve 6zgiitlesme ¢abasinin; kadin ve erkek,
kadin ve diger kategoriler arasindaki esitligi elde etme girisimlerinin yansimalarini
arastirmaltyiz. Ki esitlik, insan onurunun en degerli kosullarindan birisidir.

Ayrica bélgedeki ve diinyadaki kadin hareketleri 1s18inda gelistirilecek olan yontemlere
(kavram metodolojilerine) ve mekanizmalarina bakmak gerekmektedir.

Bu Yansimalar Baglaminda Kadin Hareketlerinin Durumu
Suudi destegi ve arkasindaki gizli emperyalist egemen giicler tarafindan beslenen Miis-

liman Kardesler’in Vahhabi anlayisinin, bircok Ortadogu tilkesinde sosyal stattiler tize-
rinde oynadig1 rolt baz1 6rneklerle belirtmek nemlidir:

“Tunuslu disinir ve yazar, Mohammed Al Hagimi Troda: "Bagdat Trajedisi Nedenleri ve
Arap bolgesine yansimalart” 2005, s.4
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Bu alanda dustntr Kamel Al Najjar, Kuveyt 6rnegini gosterir. 20.yy’a kadar Kuveyt
diinyaya agilmusti. Kuveyt'teki kadinlar pece ve tiirban kullanmadan, karma Gniversite-
lerde egitim goriiyordu. Kisa bir siire icinde el degistirmis olan Kuveyt muhafazakar
yonetimi, kizlt erkekli okullart yasaklamus, miizik derslerini miifredattan kaldirmus; ka-
dinlar tiirban takmaya zorlamistir, kitaplara, dergilere, gazetelere ve hatta insan-
larin distincelerine el koymustur. ‘Al-Arabi’ gibi degerli bir dergi yayinlayan
Kuveyt, bunun yerine sindirme, cehennem atesi, mezar azabr igerikli hadis ve dini
kitaplari piyasaya siirmiis ve béylece 1960’1t yillarin Kuveyt’i sona ermistir. Ote
yandan, tilkeye s1zmis olan Misliman Kardesler araciligtyla kurulan bankacilik sis-
temi, Misliiman Kardesler’in yildizinin Kuveyt parlamentosunda parlamasini sag-
lamigti. Para vaadi ve kent yagamina entegrasyon ile gé¢menleri cezbederek iilkeye
cekti. Dolayistyla bu sistematik politika ile iktidardaki El-Sabah kraliyet ailesine
karst olan acik fikirli zengin rakiplerine karst bir kalkan ve koruma konumuna ge-
tirildiler. Al Najjar’a gore “Iabii ki giemenler sebre gelince ¢iliin tiim geleneklerini muba-
Jaza ederek degerlerini ve Islami-cehalet mirasin: da beraberinde getirdiler.”

Bu senaryo bircok iilkede tekrarlandi. Ornegin; Sudan’da 1989’da gerceklesen Thvan
Darbesi gibi. Ve bu darbenin ilk sonuglari, Arabistan’daki Islami kiyafetlerin
Sudan kadinlarina empozeedilmesi oldu. Boylece Sudan kadini her alanda dstis
yasamaya basladi. Oysaki Sudan kadinlari, Arap kadinlar1 arasinda oy kullanan
ve parlamentoya girebilen ilk kadinlardi. Arttk Sudan kadininin sesi sadece
namus konularindaya da sirf carsaf yerine pantolon giydigi icin meydanlarda
kirbaglandiginda attigr cigliklara dontismustu.

Libya’da ise askeri yetkililerin 16 Subat 2017°de yayinlamis oldugu, altmus yasindan kiiciik
kadinlarin yanlarinda aileden bir erkek refakat etmeden seyahatten men edilmesi karari
6rnek verilebilir. Bu karar tilke kadinlarimnin gbziinde anayasaya aykiridir ve cehaletin bir
yansimast olan bu Suudi hukuk maddesine karst cesaretle miicadele edeceklerdir.

Bugiin Suudi Arabistan, Katar, Sudan, Gazze ve Tirkiye’'deki Islami rejimlerde somut-
lasan yarr enternasyonalizmle karst karstyayiz. Béylece bu alanlarda seriat yanlist El Kaide
ve DAIS gibi terér érgiitlerinin yaylmasina yol agmaktadirlar. Petrol ve dolarla destek-
lenen bu teror 6rgiitleri aslinda arka bahgede kolelik ve insan ticaretiyle yogunlasan glic-
lerin 6n vitriniydi. Bélgede bu projenin toplumdaki ilk kurbanlart kadmnlar olmustu.
Oyle ki Yezidi kadinlar esaret altina alindy, satild: ve cinsel somiirii rehineleri oldu. Bu,
Allah yolunda bir cihat olarak gériildi ve bu anlayistan tireyen “cihat nikahr” hizlica ya-
yild1. Mistr, Tunus gibi Kuzey Afrika tlkelerinden ¢ok sayida geng kizin ve erkegin be-
yinlerini yikayip, kurbanlarini cezbederek bolgeye ve Sutiye’ye karst olan kiiresel savasa
siiriiklemisti. Kisa siire icerisinde biiyiiyen zengin Thvanct tabaka, servetlerini vahha-
bizmi yaymak icin cami ve Kuran kurslari olusturarak ve diistinsel temellerini destekle-
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mek icin dini uydu kanallart kurarak istihdama sunmustu. Ote yandan modern egitim
gerilesmisti, yoksulluk artarken 6zgtirlikler kisitlanmust: ve genel kosullar hizlica bo-
zulmaya yol almisken, 6zellikle kadin hareketleri vatandashk haklar ve kadimnlarin tam
esitlik statiistine yiikseltilmesi konularinda hayal kirikhigina ugramistt. Bunun tizerine
Fransiz yazar Stendhal’in (1817) dile getirdigi “Kadimlar igin saglanan esitlik, medeniyetin en
Gicliibelirtisidir ve onunla insanmn diisiince giicii katlanarak genigleyecektir.” Dustincesi buharla-
sip yok oluvermistir. Suriye, Yemen, Afganistan, Irak, Libya ve Cezayir halklari, son
yirmi yilda yasadigi onca trajediden, tarihin ve zamanin akisina zit yénde seyretmede 1s-
rarct olan iktidarin gerici perspektifinden bir ¢ikis yolu bulacak mi?

Bugiin, Ortadogu ve Kuzey Aftrika bolgesi, tarihi belitleyecek derin bir degisim cerce-
vesinde yeniden yapilanma ve kurulus asamasindan ge¢mektedir. Bu hassas, riskli ve kit
potansiyeller tastyan donemden en ¢ok biz kadimlar etkilenmekteyiz. Bu siireg icinde
kadinlarin tarihi miicadele seyrinde omuzlarimiza diisen o agir sorumluluklarinin bilin-
cindeyiz; onur, adalet, 6zglirliik ve esitlik elde etmek i¢in bu degisim stirecine katilarak
orgiitsel ve yapisal calismalara girismek zorundayiz. Birleserek, ortak mekanizmalari tes-
pit ederek, kendimizi etkili, katilime1 ve aktif kilarak kollart sivayip; bolgede emperya-
list giicler tarafindan desteklenen siyasal Islam’in etkisiyle gerici aileci zihniyetten
kaynaklanan ve kadina fiziksel, ahlaki acilar ¢ektiren zulim, dislanma ve matjinalles-
meyi ortadan kaldirmaliyrz. Benazir Butto’nun deyimiyle “Ben E/ Kaide nin korkingu dlim-
Iy, demokrasiyi, kadm haklarma, medya ve teknolojiyi temsil etmekteyim.”

Tunus Kadin Hareketi: Tarihsel Zorluklar

Pragmatik yaklasim genellikle giiya, bolge ve bolge kadimnlarmin yasadigr korkung ger-
cekleri daha iyi hale getirmek ve degistirmek igin ¢abalar. Ancak, distinir Abdullah
Ocalan’in yukarida belirtilen esetinde baslattigt mantig1 bize gosteriyor ki “Tarih dliileri
anlatir, ancak insanca yasam icin anlatir. Larih bilinci olmayanlarm toplumsal yasamlarmm bir
anlam ifade edemeyecedi cok iyi bilinmelidir. Ne kadar tarib biline varsa, o kadar anlamilz bir top-
lumsal yagama tekabiil edecedi unntulmamaldy.”® Bu cimleler Tunushu Ibn Haldun’un at-
gimanyla (14.yy) eslesiyor: “Tarih yasananiar: nakletmekten, haber vermekten, bu haberlerin
hafkikatini sorugturmartan ote degildir.”

Mevcut kosullar ortasinda, bizim biiylikanne ve biiytikbabalarimiz tarafindan insa edi-
len yurttashk ve kiiltiir yapilart koklerini salarken diinyaya acilan bu “miistesna Tunus”ta
2015 yilinda dért sivil toplum kurulusunun temsilcisi Nobel Baris Odiili’nii hak

7 Abdullah Ocalan, age., 5.29.
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ederek Tunus’un diinya ¢apinda taninmasina sebep olmustu. Bu, Tunus kadinlarina
bircok yasal kazanglar saglamist. Bu kazanclari, metinlerden gercek yasama doniis-
tirmek fazlasiyla miicadele ve fedakarlik gerektiriyor.

Her ne kadar genel durum karanlik olsa vecehaletin siddeti artsa da, vahsetin savunu-
culart kuvvetlenip agiricilik ve terérizm tretenler korunsalar ve masumlarin kanlarimi
dokip sehit etseler de, son yillarda katliam, suikast ve cinayetlerin artistyla insanlhk duy-
gusu 6lmus olsa da Tunuslu kadinlar olarak sindirme, yildirma, zorbalik karsisinda durup
ve hep birlikte tek bir sesle “Biz teroriin karsisinda duracagrz.” diye bagirdik. Dernek-
ler olarak yaptigimiz ortak agiklamada sunlari dedik:

“Yolculugumuza sémiirii ve somiirgecilik, zuliim ve ter6r projelerine karg: diin-
yanin tiim kadinlartyla ve 6zgiirliigii savunanlarla birlikte dayanigsma iginde g6-
niillii olarak devam etmekte kararliy1z.”

“Devrimsel ve bolgesel dayanigma amaglarma ulagmak ve insani, insanhgiyla
yiiceltmek i¢in dayamisma igindeyiz ve buna génillilyiiz.”

Tunus kadmlari tarihle hesaplasip, tilkemizde terérle sug ortakligs icinde bulunan mer-
hametsiz siyasetcilere karst saglam durus sergileyerek, “Halkla oyun oynamayin, ka-
dinlarin iradesi 6lim kiltiiriinden daha giigliidir!” diyorlar. Ve gercekten biz
guctimiizl irademizden ve tarihi koklerimizden ilhamla aliyoruz.

Kadin Hareketinin Kokleri

Tunuslu paydas kadinlarin 6ykisd, t¢ bin yil 6ncesine dayanmaktadir. Tunus’ta
kadinlarin karakterini anlamak icin sadece birka¢ sembolden s6z etmek isterim.
Tunus adi, bereket tanricast ve Kartaca sehrinin koruyucusu antik Berberi tanrica
Tanit adindan ilham alinmistir.®

Yunan filozoflari, milattan 6nce 9. yuzyilda Kartaca/Tunus Devleti’ni kurmus olan Elis-
har’dan s6z ederken, bu tlkenin Roma hikimdarligina rakip, giicli bir devlet ol-
dugu vurgulanmis ve anayasasinin o dénemin Atina’sinin anayasasindan daha iyi
oldugu kabul edilmisti. {1k yiizyillarda Hiristiyanlarin Romalilarin kontrolindey-
ken gordiigl zulim déneminde Azize Perpétue’nin cesareti, Hiristiyanligin inang 6z-
glrliigl icin micadele eden Azize Félicité’nin iskenceyle 6ldtriilmesi hala hatirlanir.

¢ Tanit tanricast. Tinit, tanayit , tanit, tnt, veya tanis olarak da telatfuz edilir, Tunus denir.
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Bugiin Tunuslu bir kadin yazip torunlarina miras biraktig1 Latince kitabinda Azizeyi, iki
bin yil 6nce iskenceye ve actya maruz kalan, 6zgiirliik ugruna ruhunu feda eden kilttrli
kadinin simgesi olarak tanimlamistr.

7. yy'da Arap-Islam saldirisint piiskiirterek vatani Afrikiyye’yi (Tunus’un eski bir ismi)
savunan ve yabanct egemenligine karst tilkenin bagimsizligini koruyan Amazigh/Berber
ordularinin basinda olan rahibenin 6ldiriildiigiini ve kesilen kafasinin Emevi halifesine
cirkin bir hediye olarak génderildigini hatirlarsak 1500 yil 6nce Tunuslu kadinlarin va-
tanlarini savunma ugruna verdikleri siyasi bedellerin boyutunu kavrayabiliriz.

9.yy’da Dogu'da Emevilerin zulmiinden Kayravan sehrine kacan Arva Al Kayravaniye,
esi Ebu Cafer Al Mansur’un ikinci evliligine dair ¢ift tarafindan yapilan yazili s6z-
lesmede ¢ok eslilige kesin bir tavirla karst durmustu. Tunus tarihi bunu *Al Kayra-
vani evliligi’ veya ‘evlilikte baghk parast’ olarak yazar. Bu sézlesmeye gore, erkegin
ikinci evlilik yapmasina yasak konmustu. Aksi takdirde ilk es dogrudan boganabi-
lirdi ki Berber/Amazighler ¢ok eslilik nedir bilmezdi. Bagimsizligin ilk yillarina kadar
da devlet bu sézlesmeye uymaya devam eder ki bu dénemde ¢ok eslilik kayitlart
kiitik bir yiizdeyi (%o 2) asmamaktadir.

Bir bagka kadin Ayse El Mennubiye, 13. yy'da, on yasindayken erken evliligi reddede-
rek, bilim ve bilgiyi secmisti. Aile baskisina isyan ederek, disartya ¢ikip ilim ve bilgi elde
etmek icin cami ve ibadethanelerde dolast. O zamanin en tnli bilim adamlarinin ya-
ninda fikih ve teolojiyi de 6grenmek icin kollart stvamustr.

Tunus tarihi boyunca bir¢ok 6nemli basarilar edinilen ve cesur tutumlar sergilenen
sayisiz 6rnegin hepsini alan darligindan 6tiirti bu yazida inceleyemiyoruz. 1924’te
Fransiz sémurgeciligine karst Ulusal Kurtulus Hareketi saflarinda miicadele veren
Habibe El Minsari’nin tok bir itiraz tonuyla yiikselen sesi toplanti salonunu doldu-
ran militan milliyetci erkek kitlenin icinde soyle yankdanmusti: “Kadsmlarm kurtnlusu
olmadan vatanmn kurtnlusu olmaz!” Ve toplantida sembolik bir hareketle pecesini ¢tka-
tip “Bu beni zincirliyor!” diye haykirmistt.

Kadin 6rgttleri 19307 yillarda kurulmaya baslamust. Tunus Musliiman Kadinlar Bir-
ligi 1936°da, 1930’lu yillarda kurulan Komiinist Parti’nin i¢inden ¢tkan Tunus Ka-
dinlar Birligi 1944’te kurulmustu. Tunus topraklarinin derinlerinde kok salan orgiitli
kadin hareketlerinin farkindayiz ve bu hareketlerin 6zelliklerinin, diger bir¢ok tilkeye
gore ayricaligr ve olaganustiliigiiniin agiklamasina ihtiyag var. Tunus’ta ilk kiz okulu
1901 yilinda Tunus’un baskentinde kurulmustu. Daha sonra diger iilkelerde kiz
okullarinin yayilmaya baslamasinda, bir kez daha Tunus kadinlarinin biling diizeyi-
nin etkisi hakkinda ¢ikarimda bulunabiliyoruz.
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Troni sudur ki disardan gelen egzotik zihniyete ragmen toplum yapst igerisindeki nitel
doniistim, tilkemizde ¢aglar boyunca Tunus kadinlarinin elde ettikleri kazanglar, kadin-
larin zihinsel ve kolektif hafizasini gelistirerek Tunus’un 6zglinliiglint agiga ¢ikarmistt.
Ulkenin cografi olarak disa acik konumu sayesinde olusan kiiltiir ve medeniyet gesitli-
liginin bundaki payini hesaba katmak da Tunus’a dair bakss acist gelistirmekte yardimer
olmustu. Buradan bakinca, 1959 yilinin Haziran’inda, bagimsizlik anayasast yazilmadan
tic yil 6nce, 13 Agustos 1956de cikartilan Kisisel Statii Yasast’'nda kadin haklarint gii-
vence altina almak icin cesaretle hemen harekete gecen Burgiba’ya karst ciddi bir iti-
razda bulunulmamasint anlamakta zorlanmiyoruz.

Hukuki ve Sosyal Kazanimlari

13 Agustos 1956°da yayinlanan Kisisel Statii Yasasi, iilkede tarihi bir giin, dev-
rimci bir olay olarak nitelendirilmektedir. Bu giin, Tunuslu kadinlarin bayrami ola-
rak kabul edilmisti. Ve bu gliniin sembolik olarak ele alinmasi, son yillarda Tunus
meydanlarinda muhalefet edilen iktidari, kadinlarin bircok taleplerini gercekles-
tirmeye itmektedir. Ilerideki satirlarda bunu anlatacagim.

Kisisel Statt Yasasi, aileye iliskin konulart ve kadin haklarini ele alan yasal bir
belge olarak, sémiirgecilerin kovulmasi ve Cumhuriyetin ilanindan sonra, 1956
yilinda kabul edilmisti. Kadinlarin esitlik hakki, ¢ok eslilik yasagt, evlenme ya-
sinin 18 olarak belirlenmesi, mahkemeler disinda bosanmalarin yasaklanmast
ve kadini1 evlilik ¢cercevesinde satilik bir mal gibi gériilmemesi, baslik parasinin
sembolik olarak 1 dinar olarak belirlenmis olmasi, boyle olgunlasan bir or-
tamda, yasaya cesurca yaklasilmasinin dogal bir sonucudur.

Kisisel Statti Yasast’na eklenen 4196.Sayili metinde, diger ekler arasinda yer alan,
kadinin “Aile Planlamasi Programi1” ile kadinlarin kiirtaj ve dogum kontrol hak-
kint elde etmesi, Arap ve bazi Bat1 tlkeleri tarafindan essiz ve ileri bir adim ola-
rak nitelendirilmisti. Ozellikle kadinlara yonelik gerceklesen hizmet baglaminda
ticretsiz kontraseptif dagitimi saglanmisti. Siiphesiz ki bu program, kademe ka-
deme kadinlarin 6zgiirlesmesine katkida bulunmus ve aile icindeki ytkini azalt-
mistl. Son istatistiklere gére bugilin aile bagina ¢ocuk sayisinin 2.2 oraninda
oldugu tahmin edilmektedir.

Kisisel Statii Yasast, cocuklarin korunmasina yonelik cesur bir eylemde daha bulu-
narak Tslam sistemine gore yasaklanan evlatlik edinilmesine izin vermisti. Boylece il-
kenin bagimsizligindan bu yana gegerli olan kisisel haklar1 diizenleyen Tunus
Kisisel Statii Yasalari, bazt sorunlar haricinde, uluslararast sézlesme ve anlagmalarla
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cogunlukla tutarli olmaktaydi. Elit Tunus kadinlart mevcut olan yasanin onarilmast
ve daha yeni ve iyi anayasaya’ i¢in ¢alisarak bu yasanin Ocak 2014’te onaylamasint
saglamislardi. Bu konuda hala devam eden ¢abalart daha sonra agiklayacagim. Bu Ki-
sisel Statli Yasast’nuin ilkeleriyle gelisen Tunuslu kadinlarin bugiin motivasyonlart her ne
olursa olsun geriye adim atmast miimkiin mudir? Kisisel Statii Yasast, kadinlara ailenin
6tesinde diger kamusal alanlarda da kadin ve erkek esitligini saglamak igin bir dizi eko-
nomik, politik, saglik ve egitim haklari saglamaya calistt ve bugiin bu haklar vazgecilmesi
miimkiin olmayan kazanimlardur.

Sonug olarak, bagimsiz Tunus Devleti evrensel ve ticretsiz egitimi planlad, kiz ve erkek
cocuklar arasinda ayrm gézetmeksizin yiksek kalite giivencesi verilen egitime devlet
biitcesinin ticte birini tahsis etti. Bu yaklasim, okullasmanin artmastyla sonuclandi. Milli
Egitim Bakanhgi’nin 2012-2013 yil resmi rakamlarina gére kiz cocuklarinin okullagma
orant ilkdgretimde % 98.8, lise doneminde ise %76.6 aciklanmusti. Universite me-
zunlarinin % 62%inin kiz oldugu vurgulanmustt. Tiim cabalara ragmen ¢ogunlukla kir-
sal alanlarda, yashlar arasinda hala okuma yazma bilmeyenlerin oraninin%28.2
oldugunu inkar etmemek gerek. Ancak devrimden sonra endise verici sekilde erken
okul terkinin ¢ogalmasint gérmek tiziiciidiir. Rakamlar, son yillarda ¢ogu kiz olmak
tizere 100.000’den fazla 6grencinin egitiminde kesintiler oldugunu gostermektedir.
Bu kesintilerin fiziksel, sosyal, giivenlik ve ideolojik bircok nedenlerden dolay1 ger-
ceklestigi goriilmektedir. Bu durumda esitligi saglamayr hedefleyen kadin dernekleri
sahada calismalarina devam edecektir.

Tarihte Tunus kadinlarinin parlak yizi, aslinda gerek tilkede gerekse diinyanin ¢esitli tl-
kelerinde bilimsel arastirmalarda Tunus tarihinin bu sayfalarinin yorumlanmasinda bir
etken olmustur. Ciinkd tarih boyunca kadinlarin basarilar ve kazanimlar g6z 6ntine
alindiginda, arastirma, analiz ve en iyisine ulasma cabasi kesinlikle kadinlarin ken-
dilerine olan 6zglivenin ve toplumun kadinlara yonelik algisinin gelisimine katkida
bulunmustu. Bu alanda esas rolii, hiimanist diisiinceye actk okul programlarinin
yani sira bu diistiince ve degerleri benimseyen 6gretmen nesilleri oynamaktadir.
Hig stiphe yok ki Akdeniz’in Kuzey Batsi ile cografi yakinligt, uygun sosyal zemini,
entelektiiel seckinlerin yant sira siyasi iradenin rolt Tunus’a kék salan toplumsal
vizyonu belirlemede 6nemli faktorlerdir.

Belki de Tunus’un 6zelligi, Baskan Burgiba’nin diisiinceleri sonucunda genel Nasiri
Arap milliyetciligi etkisiyle Islami akimlara karst gelistirilen savunma ile hedeflenen ev-
rensel hiimanizm anlayis1 pekismesiydi. Bu tutum bugtin ¢esitli alanlarda ilerici akim ve

7hetp://majles.marsad.m/uploads/docaments/TnConstit_final 1.pdf
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irtica akimzt arasinda hararetli tartismalarin yiikselmesine sebep oluyor. Bu tartismalara
reformdan gecirilmek tizere olan egitim sistemi de dahil ediliyor.

Daha yeni, anayasanin ilkelerini ve fiili esitlik de dahil olmak tizere tiim insani degerleri,
egitim programlarinin igerigini gelistirme girisimlerine yansitabilme ¢abalarina kargt,
milliyetcilerin ve Islamcilarin oy ve siyasi entrikalartyla Milli Egitim Bakant’nin g6-
revden alinmast saglanip reform odakli planlarin gerceklesmesi engellendi. Ve bu ¢a-
tismanin tim agirhigl, 6zellikle kadinlar olmak tzere sivil toplumun omuzlarina
distii. Bagimsiz Tunus’un kurdugu egitim sisteminin birligini tehdit eden, yasal ¢er-
ceve disinda kaynagi bilinmeyen biytik mali destege sahip din okullar1 yayiliyor.
Oyle ki bu okullar, ilk kez iktidara gelen siyasal Islam’in himayesinde denetlen-
meksizin 6zerk ve dokunulmaz olarak calismakta.

Genel olarak, Tunus’ta egitim, kadin haklart bilincinin yayilmasinda 6nemli bir rol oy-
namustir. Baska bir koldan rol alarak, kadin hareketlerinin 6rgiitselligini giiclendirmesine
ve tarihsel bilincini artirmastna sevk etmistit.

Devrimden Once Kadin Orgiitlerinin Rolii

Devrimden 6nce iktidarin gidiimiinde olan ve iktidardan bagimsiz olan aktif
tim kadin derneklerinden sz edelim ki her bir dernek kadinlar arasinda bi-
ling yaymada rol Gstlenmistir.

A-Tunus Milli Kadin Birligi:

Tunus 1920’li yillarin basindan itibaren ortaya cikan kadin hareketinin bir devamudir.
1956da tilkenin bagimsizligindan sonra da iktidar partisinin bir kolu olarak elli yildan faz-
ladir devletin resmi temsilcisiydi. Egitimli, serbest meslek yiirtiten kadinlar, iktidar par-
tisi baglantih Ulusal Birlik Dernegi’yle iliskili olmad: ve etkilesime girmedi. Ancak bu
birligin, butiin kasabalarda, koylerde ve kirsal alanlarda cografi olarak dagilan bagimsiz
bin subesi aracihigiyla devletin planladigy yetiskin egitim programlarinda, kaynastirma
ve okuryazarlik sorununun ortadan kaldirilmasinda tistlendigi rolii kimse inkar edemez.
Tunus Milli Kadin Birligi, kadinlarin el isciligi ve zanaat tizerine gerceklestirilen rehabi-
litasyon programinda 6nemli bir rol oynadi ve her yil binlerce kadinin ekonomiye kati-
limina da katkida bulunuyor. Kadimnlarin kurtulusu icin temel olarak mali bagimstzliklarint
kazanmalari gerektigi 6ngorilmektedir.

‘Aile planlamast’ programi cercevesinde dogumlarin azaltilmast igin yiirttiilen saha ca-
lismasinda, kadinlart programi kabul etmeleri icin ikna etmeyi basardiar. Eger bu
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‘dogum kontrol&’ programi olmasaydi, bugiin Tunus’un ntfusu 11 milyonla si-
nirlt kalmayacakti. Nifus kontrol eksikliginin yansimalari, tilkenin gegirecegi
ekonomik kriz kogullarinda, her diizeyde ama &zellikle kadinlarin durumuna
iliskin ek sorunlar olusturabilirdi.

B - Tunus Genel isci Federasyonu Calisan Kadinlar Komisyonu

Tunus Genel Isci Birligi, 1946 yilinda kurulmustur. Arap diinyasinda ve Afrika’da isci
haklarini savunan en eski sendikal 6rgtittiir. 1984 yilinda egitimli kadinlar, sendikacilar,
orgiit icinde ve cesitli alanlarda emekgi, ¢alisan kadimlarin haklarmin savunulmast igin bu
komisyonun kurulmasint kabul etti.

Calisan Kadinlar Komisyonu, calismalarint gelistirerek, dinamik, miicadeleci bir kadin
hareketi yarattt. Emekei kadinlarin calisma kosullart ve kadimlarin ekonomik, mesleki
haklarina dair farkindalik olusturulmasina biiyiik katkida bulunmustur. Bu komisyonun
icindeki tartismalarda iktidardan bagimsiz bir kadinlar dernegi olusturma fikri dogdu.
Tunus Demokratik Kadin Dernegi’ni olusturmak icin bu ¢abalarla bir araya gelinmisti.

C- Tunus Demokratik Kadin Dernegi

Tunus Demokratik Kadin Dernegi, mevcut iktidar partisi icin 6zerklik temelinde tini-
versite, sendika ve 6grenci hareketi icinde yer alan, siyasi tutsaklarin serbest birakilmast
icin cagrida bulunan, ulusal ve uluslararast siyasi sahnede Filistin, Irak ve diger Arap tl-
kelerine Siyonist saldirilart kinayan bir grup kadin tarafindan 1989 yilinda kuruldu. Bu
grup 6zgiirlitk, demokrasi, adalet ve esitlik ilkeleri 1s13inda toplanmustir. Ilk gériismele-
rini Tahar Haddad® Kultar Kulibi’'nde gerceklestirmislerdir. Kultip adint 1930°da cin-
siyet esitligi hakkinda yazdig yazilarla bilinen, bu sendika lideri ve diistiniirden almistir.

Dernek, kurulusundan itibaren insan haklari temelinde gelistirdigi ilerici kadint bir ilke
olarak benimsemisti. Hatta dernegin kurulmasindan 6nce, grup tarafindan Uluslararast
Kadinlara Karst Her Tl Ayrimciligin Engellenmesi Sézlesmesi'nin (CEDAW) ilke-
lerinin kabul edilmesini tegvik edilmisti. S6zlesmenin onaylanmast talebinde bulunarak
baskent sokaklarinda gosteri yapmuslardi. Bu da Tunus hiitkiimetinin 1985 yilinda
So6zlesmeyi kabul etmesini saglamisti. Ancak bu siirecte bazt maddelerde ¢ekimser

# Tahar Haddad (1899-1935). "Hukuk Cercevesinde Kadinimiz ve Toplum”, 1930, kitabinda
kadinlar ve erkekler arasinda (miras da dahil) esitlik cagrisinda bulunmustu. Tslami inanglara
karsithk iceren kitabindan dolayt kampanyalar baglaulmists, hukuk diplomasi almak icin sinav

salonuna girmesi kraliyet kararnamesi ile engellenmisti.
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davranan hiktimet, 2011 yilinda Hikiimet Sarayt 6ntinde kadin ve insan haklar der-
nekleri tarafindan organize edilen protestolarla diger maddelerin de kabul edilmesine
mecbur kilnmustt. Ne var ki ¢ekincelerin kaldirilarak Bitlesmis Milletler’e génderilmesi
2014 yilinda, Tslami hiikiimetin istifast sonrast yerine ulusal hiikiimet gelince ve Kadin
Bakanligs binasinin 6niinde dernekler tarafindan diizenlenen gosteriler sonucunda ger-
ceklesti. Bu baglamda devrimden sonra ortaya ¢tkan yeni durum, eski ve yeni olusan der-
nekler arasinda genis bir dayanismanin varhgiyla dikkat cekicidir.

1976 yilinda Tunus Insan Haklar Birligi tarafindan olusturulan insan haklart
yaklasimi ¢ercevesinde, Tunus Demokratik Kadin Dernegi (1989) ve Tunuslu
Kadinlar Dernegi gibi diger dernekler, Kalkinma Arastirmalari yoluna koyuldu.
Baskan Bin Ali siyasi ve sosyal alanin kontroli ele gecirmeden 6nce, dikta-
torlik doneminde 1980’°lerin sonlarinda yasal ruhsat almay1 basarmist1.

Durum ne olursa olsun, bu dernekler diktatorlitk rejimine karst giiclii direnci
temsil etmisti. Tunus toplumunda insan haklar: kiltirtinin temellerini atmis
ve Tunus kadinlarinin haklariyla ilgili calismalara temel atmislardi. Bugiin Tu-
nus’un feminist distince teorisine bir referans olarak yer almasi, tim gelis-
mekte olan dernekler icin bir dayanak olusturmaktadir. Bu temelde, bu
dernekler, kadin haklari alaninda gerekli egitimi saglamak amaciyla ¢alismala-
rint koordine etmektedirler. Béylece bir¢ok dernek, bagimsiz kurulus, “Arap
Kadinlar1 Egitim ve Arastirma Merkezi” (CAWTAR) gibi ya da “Kadin, Aile
ve Cocuk Bakanligr Arastirma Merkezi” (CREDIF) gibi bircok devlet mer-
kezi altinda bulusmustu.

Bilinglendirme kampanyalari, kavramlarin yayilmasi ve genis saha calismalari
gorevi, 14 Ocak Devrimi’nden sonra kurulan dernegin tizerine dismiistii.
Genis temas kurma avantajina sahip oldugu distincesiyle 6zellikle tlkenin ig
bélgelerinde yogunlasmuslardi.

Devrimden Sonra Kadin Orgiitlerinin Rolii

A- Saha hareketleri: “Tunus Kadinlari icin ittifak” Ag

2011 devriminden hemen sonra Tunus, ¢ok sayida dernegin kurulusuna sahne
oldu. Tunus halki yillar stiren siyasi baskilardan sonra demokratik bir toplum
insa etmede ¢ok kararliydi. Sivil toplum i¢inde bu dinamigin yaratilmasinda

Eylil 2011°de yayinlanan yeni dernekler yasastyla dernek kurulmasina yoénelik
engellerin kirtlmasinin da katkist olmustur.
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“Tunus Kadinlari icin Ittifak” aginin kurulmasinin temelinde geleneksel dernek-
lerin tek tarafli calisma tarzlarinin sonlanmasi gerektigi diistincesi vardi. Eski tarz,
6zellikle tilkenin karsilagtig1 yeni zorluklara g6giis geremezdi. Bu deneyimle cesitli
dernekler ve kuruluslar ortak gabalarla gerici projelere karst esitlik savunusu icin
birlestiler. Ciinki birlikten kuvvet dogar.

13 Agustos 2011 tarihinde El Menzah 6’da kiiltiir ve spor kuliibiintiin genis alaninda,
devrimin baslangici ve Kisisel Stati Yasast’'nin onaylanmasinin yildénimi kutlamalar
kapsaminda toplanan 5000’1 agkin erkek ve kadindan olusan kalabalik, Siyasal {s-
lam’in saldirilarina ragmen tilkede istenen demokrasinin mutlak suretle esitlikten ge-
cecedi inancinin ve sebatin ifadesidir. Ag ve Tttifak icinde ortak calisma deneyimi
-yenilenmis ve genisletilmis olan ag deneyimi 1s1ginda her ne kadar kolay ve kisit-
lanmis bir deneyim olsa da- gesitli vesileletle ¢ok sayida géstericiyi bir araya getirmisti.
Islami hitkiimetin, ulusal bayram ve iilkedeki modernlesmenin yadstnamaz tarihini
gérmezden gelmesine karsin, 20 Mart 2012 yilinda Tunus’un bagimsizligint kutlamak
icin yaklasik 30.000 kisinin baskentte, E1 Habib Burgiba Caddesi’nde toplanmasi ka-
dinlar tarafindan saglanmisti. Bagimsizligin, bizzat kendi semboli olan kadinlara
neler sundugunu kim tahmin edebilir ki!

Ulusal bayramlarda gosteriler tekrarlaninca, Islami hitkiimet bu gosterileri bastirmada
karar kildi. 9 Nisan 2012 Sehitler Gtini’nde, hiikiimet gostericileri sindirmek igin géz
yagartict gazt ve siddetin her tirliisiint kullanmaktan kaginmadi. O giin unutulmaz bir
glin olmustu ki kadin hareketi 6rglitlenme ¢agrisinda bu giini temel olarak belitlemisti.

Kadin hareketinin miicadelesini verdigi toplumsal hedeflerin temelinde tlkenin
anayasasinin Tunus halkinin erkek ve kadmlarinin 6zlemlerine denk olmasinin
saglanmasi vardi. Neticede 23 Kasim 2011 tarihinde, Ulusal Kurucu Meclis se-
cimlerinden bir ay sonra, Bardo Miizesi 6niinde toplanan yaklagik 3000 kadin
haklarinin eksiksiz onaylamast icin ayaktaydi.

Anayasada ‘esitlik’ icin verilen miicadele ise ag ve ittifak eylemlerinde 6nemli bir rol al-
mustt. Anayasayt hazirlamakla yikimli Ulusal Kurucu Meclis teklifini yapmadan énce
kadmlarin haklarint garantilemek icin 100°’den fazla kurulug onaylamistr.” Islami cogun-
luktan olusan konseyde, Kadin Hareketi’nin talepleri g6z ard: edilip, kadinlarin gor-
mezden gelinmesine cevap verilmistir. Misliman Kardesler’in kendi yasalarinda ‘aile
icinde kadin, erkegin roliiniin tamamlayicisidir’ maddesine yer vermesi sonrasinda

? Kadmnlarm Esidik ve Vatandaslik Haklart icin Tunus Koalisyonu’nun Anayasa'da yer almast icin

taleplerimiz anayasanin insan haklart ve cinsiyet esitligini saglayacak sckilde olmast yonindeydi.
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13 Agustos 2012°de sokaklara ¢ikan 50.000’den fazla kadin ve erkek kitlesel pro-
testoya katilmistir. Konsey biinyesindeki bloklar ve demokratik sivil toplumlar1 ara-
sindaki stirekli koordinasyonda, anayasada ‘entegrasyon’ yerine ‘esitlik’ teriminin yer
almasint vurgulamustik.”” Anayasal degisimleri takibe odaklanmus, hukuki konularda
yetenek ve uzmanliga sahip olan ve sokak hareketine dontsebilen birlikler arasin-
daki rollerin dagilimi, hareketli kurulus ve derneklerin zorluklara ragmen rol tst-
lenmesine yol agmisti. Biz kadinlar bu stirecte, siyasetcilere muizakere alaninda
diyalog yonetimi dersi verdigimizi séylerken abartmis olmuyoruz.

Sehit Muhammed Al Brahmi suikastinin ardindan, 13 Agustos 2013 kadinlar
guniinde, ortak bir durus sergilemek amaciyla partili kadinlar, kadin dernekleri
taraftarlarini tek ses olmaya davet etti. Sokaklara dokilen yaklasik 500.000 ka-
dinli-erkekli gosterici, Islami hiikiimetin devrilmesi ¢agrisinda bulunmustu. Ar-
dindan ‘GIT CAGRISI EYLEMI’ diye adlandirilan oturma eylemi gerceklesti.
Boylece kadin haklan karsitlarina kars, siyasi bir kadin hareketi altinda birlesil-
misti. Bunda, kadin derneklerinin ¢ok sayida insanin ¢abalarini koordine etmek
ve bundan hareketle diger derneklerle kurdugu genis ittifak ve ortaklik saye-
sinde, “Tunusun Hiir Kadinlart Koalisyonu” diye adlandirilan Tunus Tscileri
Genel Birligi Kadin Komitesi ve ilerici partilere mensup kadin komitelerinden
olusan bu genis ittifak yelpazesi, genis bir alanda 6nemli bir rol oynamistt.

Sivil toplumdan s6z ederken, cesitli bilesenler ve kadin 6rgiitleri tarafindan anayasa-
nin yazilmasinda, siyasi yasamda, sosyal hizmetler ve egitim kampanyalarinda tste-
lendigi rolii g6z ardr edemeyiz. Kadin 6rgiitleri ve kisilerin taraflarla ve hatta partiler
arasinda kadin Komiteleri ile mtizakere ve koordinasyon yoluyla olusturduklar
diyalog geleneginin oynadig: roliin tarih sayfalarina yazilmasi gerekmektedir.

®Tunus Anayasast:

Boltim 21: Ttm vatandaslar, erkekler ve kadinlar hak ve gérevleri bakimindan esit ve bunlar ayirim
gozetilmeksizin kanun éntinde esittir.

Bolum 34: Devlet secilmis meclislert icinde kadinlarin temsilini saglamasini calismalidur.

Bolim 40: Calisma her vatandasin hakkidir. Devlet verimlilik ve egidik temelinde gerekli onlemlert
alacagim garant ctmelidir.

Bolim 46: Devlet, kadinlarin kazanilmg haklating korumak ve onlan desteklemek, gelistirmek yo-
niinde ¢alismak zorundadir.

Erkek ve kadinlann her alanda cesitli sorumluluklar ustlenmesi icin Devler tarafindan egit firsatlar
garanti edilmelidir.

Devlet secilmis meclislerde, kadinlar ve erkekler arasinda esit temsilivet (Altnasuf ) elde etmeli.

Devlet kadinlara yonelik siddetin ortadan kaldirlmasidir saglayacak tedbirleri almali.

Botim 74: Cumhurbagkam adayr olmak her Tunus uyruklu, Misliman kadin ve erkegin hakkidir
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Meselelerin zorluguna ragmen, baslarda elestiriye maruz kalirken daha sonra tilke tari-
hinin kritik déneminde ulusal pozisyonlarin belirlenmest igin bir tisse donistiiler.

‘AI-MOAKEF gazetesi merkezinde, 4 Agustos 2012 yilinda Koalisyon tarafindan Tunus
kadinlar icin diizenlenen toplantt hafizalarimizda yer etmistir. Toplanty, farkls siyasi g6-
risler, yonelimler, siniflar arasindaki diismanligr sondiirmek igin diyalog gelistir-
meye ihtiya¢ olduguna dair 6nemli bir ders oldu. Ayni zamanda, bir anda gelisen
ulusal bilincin kadinlara karst donemeyeceginin, Tunus’ta halk¢t projeyi savunmak
icin ortak kararlihigin bir ifadesi niteliginde gerceklesti. Bunun yant sira, koalisyon-
larin, mittefik birlikler araciligiyla katildigt onlarca toplant: tarihe kaydedilmelidir.
‘Ulusal Diyalog’ baglaminda biyiik kuruluglar énctliigiinde gerceklesen biitiin 6n
toplantilarla tlkenin i¢ savasa ve trajedilere siiriiklenmekten kurtarilmast Nobel
Baris Odiili’ne hak kazanmakla sonuglandi.

B- Altnasf Sorunu Ve Kadinlarin Siyasal Katilimi

Karar merkezleri ve parlamenter konseylerde kadinin varhginin 6nemi énceden de hice
saylmazdi. Oyle ki KOTA sistemine gére, devlet devrimden énce kadinlara koltukla-
r1in neredeyse dortte birini verirdi. Ancak Ulusal Kurucu Meclis hazitliklart asamasinda
11 Nisan 2011°de yayinlanan Altnasf Yasast’'nin uygulanmast i¢in demokrasi temelinde
esitlik talebiyle Esitlik ve Altnast Tunus Dernegi basta olmak tizere kadin dernekleri, bil-
diriler dagitip, gosteriler yaparak girisimlerde bulundu.

Bu kanun yayimlanmasina ragmen, konsey icinde kadimlarin orant % 29,95’ gegmedi.
Cunki genelde erkekler listelerin baskanliginda yer almaktaydilar. Ancak, Altnasf man-
tigmnin esitlik ilkesini barindiran yoniiyle zihniyetleri degismeye bagladi ve Altnasf algsst,
nispi temsil ve Al kota sistemine gore tersine islemektedir. Mantigy ise sudur: “Haklar.
Avantajlar degil.” Bu nedenle dernek tarafindan anayasal bir ilke olarak talep edilmek-
tedir. Anayasada yer almasini, secilmis meclislerin yani sira gesitli karar mercilerinde
de kadinlarin esitlik ilkesini tesvik edecegi icin talep ediyorlar. Derneklerin se¢men
listelerinin ‘dikey Altnast’, ‘yatay Altnast’ ilkelerine dayali hazirlanmasi talebi gibi
yerel ve bolgesel secimler icin se¢im yasasit hala tartisma konusudur.”” Bu baglamda
kadin derneklerinin, siyasi yasamda kadinlarin katilimini desteklemek amaciyla re-
habilitasyona dikkat edilmelidir ki kadinlar bilin¢li bir se¢men ve liderlik adaydur.
Ozellikle bolgesel ve yerel diizeyde yakin cevresinde entegrasyonu kolaylastirmak
ve Altnasf sistemini fiilen uygulamak gerekir.

#Althast Dikey: Listelerde etkek ve kadin adaylatin arasindaki rotasyon (erkek/kadin/erkek /kadin)
Yatay Altnast: Bir partinin liste bagkanlig) icin erkek ve kadin adaylatin arasinda rotasyon.
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C- Ekonomik Kriz ve issizlik Sorunu ile Basa Cikmak

Ulkede yasanan siyasi doniisiimiin, derin sosyal gerginliklerinin ulusal ve uluslararast
ekonomik iklim tizerinde olumsuz etkileri gelismektedir. Issizlik orant % 17°dir. Issizlik
kurbanlarinin ¢ogunlugunu kadmlar ve gengler oldugu tahmin ediliyor.

Devrimden sonraki asamada firsat esitligi ilkesinde, bolgeler ve sinuflar arast gelisimde
biiyiik fark olmasi act gergegin tespitine katkida bulunmusgtur. Marjinallesmis i¢ bol-
gelerin mevcut dogal kaynaklarint kullanmadan, yatirim ve tarimsal gelisime dayali
planlama becerisi olmadan, saglikli bir cevrede yasama hakkini gtivence altina alma-
dan, yasam kosullarini saglamadan, ekonomik ve sosyal kalkinma olmadan demo-
kratik gecis gerceklesebilir mi ki?

Bu alanda kadin dernekleri kirsal alanlarda aktif yiriitilen ¢ok sayida projeler uygula-
makta. Agitlikli olarak kadinlardan olusan tarim giicii sosyal giivence olmaksizin ve ¢ok
dustiik ticretlerle neredeyse temel ihtiyaclarini dahi karsilayamamaktadir. Bunun yani sira
kigiik 6lgekli projelerin canlanmast kapsaminda kadinlarin becerilerine gére geleneksel
zanaat alaninda yatirim yaptlmaktadir. Bu da 6zgtirlik kosullarinda ekonomik 6zerklik
saglanmasina katkida bulunmaktadir.

Yasal miicadele, ayn1 zamanda kadinin onurunu saglamak amaciyla ekonomik haklarin
miicadelesidir. Bunun yamu sira siyasi, sosyal ve kilttirel haklar icin bir miicadeledir. Bu,
ta ki tim kadinlara uygulanan fiziksel ve psikolojik siddetin her bigimini ortadan kaldi-
rana kadar strecek, biitiin haklarin kazamlmasi icin kapsamh bir miicadeledir. Ciinki
hakkin reddi siddetin bir bicimidir ve mutlaka kaldirilmasi gerekir. Cinsiyete dayalt ay-
rimctlik da siddetin bagka bir bicimdir ve ortadan kaldirilmalidir.

D- Sonuglar

Yukarida da anlasilacagy gibi, goriiniiyor ki kadin dernekleri de dahil olmak tizere sivil
toplum 6rgiitleri, ylriitme organindaki kusurlart uyarilariyla diizeltme roliini tstlen-
misti. Demokrasiye dogru atilan ulusal vizyon adimlari ayni zamanda cagdas degerler
icinde gerceklesti. Gergekte iki yonli bir 6neri glicti olusturmaya ¢abaltyordu: Bir yan-
dan disiince teorisi 6teki yandan ise pratik kullanimi ve uygulamast. Bu en cok goste-
riler, protestolar, sosyal programlar ve saha faaliyetlerinde goriiniiyordu veya anayasaya
ve kanunlara yonelik oneriler, program ¢izimleri, egitim atdlyeleri hazirlamak, ¢alisma-
lara yonelik yazilt degerlendirme raporlart tamamlamak.

Goriinen o ki gesitli yonleriyle faaliyet gosteren Tunus Demokratik Kadin Hare-
keti rasyonel, laik, ilerici insan yapimi yasalar ve felsefi diisiinceye dayanmaktadir.
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Insan haklart evrensel sistemiyle sonuclandi ve bu miicadelelerin kiiresel kadin dene-
yimlerinden ilham alinarak kurulmustur.

Hig stiphe yok ki Batili 6rneklerin de Tunus kadin hareketi icindeki seceneklerin niteli-
gini belitlemede etkisi olmustu. Fransiz Devrimi’nin baglamasindan hemen sonra 1791
yiinda Olympe de Gouges tarafindan diizenlenmis “Kadimn ve Yurttas Haklart Bildir-
gesi”, Bolsevik Devrimi icinde Alexandra Kollantai ve Clara Zetkin’in tutumlari, cin-
siyet kavramint trettl. Teorik gelismeletle olusturulan sartlara gore feminizm kavraminin
evrimi boylece gorilmistiir.

Teorik gelismeler, pratik insasint tamamlamasa da alinan sonuglar asikardir. Bu da g&s-
teriyor ki, siddetin sistemi disinda kalan kadinlarin kolelestirilmeyi egale etmesi Islami
hareketin karsilastigt zorluktur. Onceki 6rneklerde belirttigimiz gibi fikir ve gercek yasam
arasindaki diyalektik, degisimin temelidir. Bu sistematik degerlendirmeyle “Erkege kars:
kadimlarim devriniinin, erkedin kendisini diieltmesini ve toplummn dedistirmete icin kapsamis bir in-
saya katkida bulnndngnnn.”"? agikliyor Suzanne Blaize.

Tunus Kadin Hareketinin, kimliginin olusmas, vizyonun gelismesi ve belitflenmesi1 970l
yillarin sol 6grenci hareketi miicadelesi esas alinarak gerceklesti. Benzer sekilde, 1989 yi-
linda Tunus Demokratik Kadin Dernegi'ni kurdugu grup Mayis 1968 Fransiz genclik
hareketi iginde faaliyetlerde bulundu. 1970’]i yillarin kadin hareketinde kimlik yenilen-
mesiyle, bugiinkii mevcut siyasi iktidarla temelde anlasmazliga diismeden ama iktidar-
dan bagimstz olarak hareketi yeniden canlandirmak icin yola koyulmustu. Oyle ki kadin
haklari sorunu otoriter ve baskict sistemden daha genis ve kapsaml 6zgiirlitk ve de-
mokrasi ¢ercevesinde ele almniyordu.

Yukarida belirttigimiz gibi bugtin farklilik, anlasmazlik, yabancilagma, catisma ve sid-
det, siyasal Islam’in yiikselisinin etkisiyle entelektiiel ve ideolojik egilimleri derinlestiti-
yorken Kadin Hareketi, diinyaya acik Tunus kimligini ilerici vizyonuyla tamamlamak,
yerel ve kiiresel boyutuyla korumak icin miicadele vermektedir.

Demokratik Ilerici Kadin Hareketi ve Islami Kadin Hareketi arasindaki yakinlasma gi-
tisimleri basaristz olmustu. Ozgiirliik ve esitlik degerlerine inanan, laik, rasyonel ve ma-
teryalist diisiince ile metafizik, ideolojik dini diigiince arasindaki bu mesafe, tam esitligin
korunmasini, insan haklart ve evrensel degetler yoniinde Tunuslu kadinlarin beklenti-
lerini, kazanglarini gelistirmelerini engelleyecekti. Her ne kadar Islami egilim biyiik mali
imkanlarla kamuyu etkilemeye ¢alissa, her ne kadar modern ve muhafazakar akimlarin

2Reflexions on Feminismotfor Critical Feminism, 2010

226

JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

arasinda catisma siddetlense de Tunus kadinlarinin yararina 6nemli adimlar atil-
mustir. Bu adimlar zor kosullara ragmen, ilerici kadin hareketinin etkinligini yan-
sitmaktadir. Hic siiphe yok ki son yillardaki Tslami hukuk deneyiminin fiyasko ile
sonuclanmasi, kiiresel degisimlerle ele alindiginda, sosyal ve politik niifuzunun
azalmasinda temel bir rol oynamistir.

Kadin haklarina iliskin 2014 Anayasasinin kararlari ve ardindan devam eden miicadele-
ler, Tunus yasama sistemi 1s1g1nda bir dizi yeni usul ve hukuk metinlerini diizenleyerek
ilerleme kaydetmisti. Ornegin; Hiikiimet 25 Mayis 2016 tarihli, ‘Kadinlar ve Erkekler
Arasindaki Esitlik ve Firsat Esitligi icin Denetim Konseyinin® olusturulmasina iliskin
ctkartlan 626 sayilt yasay1 onaylamisti. Boylece, gercek esitligi elde etmek icin kamu ku-
rumlarinda toplumsal cinsiyet yaklagimint entegre etmeyi amagliyordu.” Baz1 gergin-
liklere ragmen, ‘Kadin, Aile Cocuk Bakanligr’ ve sivil toplum 6rgiitleri arasinda iletisim
saglandigy Gzere, kadin hareketinin siirekli 1srart yeni bir yasa taslagiyla sonuclandi. Pro-
jenin “kadina yonelik siddetle miicadele igin bir taslak, organik kanun” oldugu actk-
land1.™ Temmuz 2016 yilinda Bakanlik konseyi kapsaminda onayland: ve su anda
parlamentoda milletvekillerinin onaylamast bekleniyor. Bu baglamda, projenin istisare-
ler ve diyaloglar sonucu gerceklestigini belirtmekte fayda var. Sivil toplumun elestirileri
birkag kiiciik noktayla sinirlt kalmusti. Ancak dini partilerin kanunla ilgili bozulma ve ret
kampanyalarina karst sivil toplum gliclerinin mevcut proje i¢in savunuculuk kampan-
yalarina destek sunarak seferber olmustur.

Bakanliklar, kuruluslar ve dernekler arasindaki yeni yontem, Tunus deneyimini karak-
terize eden ‘diyalog’ seceneginden dogmustur. Uluslararasi 6rgiitler destek buldu ise de
aynt zamanda tarihte 1930’lu yillarda, Bagskan Burgiba ve ulusal hareketin lidetleri tara-
findan Fransizlarla miizakere ve somiirgeci glicle direniste silah1 ve kani durdurmaya
yonelik kurulan diyalogun geleneklerine dikkatimizi ¢ekmektedir. Belki Tunus Devri-
mi’nin bariscil dogast tilke halkinin diistincesinde olumlu bir etki birakmisti.

Bu bakanliklar ve sivil toplum kuruluslarinin gértinir kayda deger adimlart ise Kadin,
Aile ve Cocuk Bakanligr ve ‘Kalkinma Arastirmalart Tunuslu Kadinlar Dernegi’ ara-
sinda ortaklik anlasmasi imzalanan, bu kapsamda siddet magduru kadinlar i¢in ba-
kanlik tarafindan hazirlanan siginma evleri dernekler tarafindan yuritilmektedir.

5Esidik ve Frrsat Esitligi icin Denetim Konseyt: Danigma Kurulu Bagbakan tarafindan denetlen-
mektedir, cesitli bakanliklardan temsilcilerden olugsmaktadir. Bu kisiler kendi kurumlarda esidik ve
cinsiyetler arasindaki firsat esitligi ilkesine takip etmekle sorumludutlar ve toplumsal cinsiyet ala-
ninda ézel egitim almaktadilar.

“http:/ /wwwfemme.gov.tn/fileadmin/monia/loi_de_la_femme.pdf
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Bu amagla kurulan ilk hitkiimet merkezidir. Bu ortaklik, devaminda diger dernek-
leri de kapsarken ortaya ¢ikan demokrasi baglaminda devlet kurumlari ve sivil 61-
gutler arasindaki iligkide gerginlikleri azaltmaya basladi. Kadina yo6nelik siddete
karst miicadele cercevesinde kurulan bu ortaklik, tilke genelinde siddet magduru
kadinlar i¢in farkli tirde hizmet saglayan tiim kamu ve sivil yapilarin haritasinin ¢i-
karilmastyla sonuglandt. Bu harita Birlesmis Milletler Yiiksek Komiserligi destegini
alarak “Tunus’ta kirllgan durumda ve siddet magduru kadinlar igin hizmet odakl
bir yol haritas’ olarak adlandirildi.

Yukarida Tunus Kadin Hareketini analiz etmeye ¢alisarak, feminizm, cinsiyet iliskileri ve
kilttirel sablonlarin elestirisi sabit olmakla bitlikte, geleneksel rolleri reddederek, erkek-
ler ve kadinlar arasindaki iliskilerin celiski ve ¢atismayla sinirh olmastnin miimkiin ola-
mayacagina isaret etmek istedim. Bu iliski gerceklik, altyaps, diistince ve tst yapist
arasinda karmagtk bir cercevede hareket ediyor. Genis toplumsal doniisiimler icin ca-
balamadan feminizm hakkinda konusmamiz miimkiin degildir. Dolaysiyla bir 6nceki
analizde odak noktast bu toplumsal déniistimler olmustur.

Onemli olan kadinlarin bu anlamda, sadece ataerkillige dokunan bir tel olmay1 red-
dederek, yeni bir felsefe ve diinya devriminin eksenleri icinde yer almak istemesidir.
Iste modern tarih, diinya capinda her giin kadinlar tarafindan gerceklestirilen dev-
rimi anlattyor. Kadinlar, erkek iktidarindan kurtulmaktan Gte, erkekleri de devrim
icine strtkleyerek, tiim baski ve tahakkim cesitlerinden kurtularak yeni 6zgiirlik
diinyasini kurmayr hedefliyor.

Diinya kadinlarina sesleniyoruz:
“Insanin, Insanligini Inga Etmek Igin Bitlegelim!”

“Pranstzcast bulunmaktadir ve yakinda Arapea versiyonunu yayinlanacak:
http:/ /wwwunfpa-tunisic.org/images/stotics /2016 /publicadon/CarthographicServices_Finale_FR.pdf
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Afgan Kadinlarin Baski ve Kdktencilige Karsi
Tarih Boyu Direnisi

Selay Ghaffari
Ceviren: Elif Berk

Her yerde dortnala giden atlarin sesleri, yaralilarin iniltileri, caresiz geri cekilen savasci-
lar, top patlamalart... Havada toz ve kan kokusu yiikselmis ve nefes bile alinamiyor.
Tarih 27 Temmuz 1880, ve Afganlar Tkinci Afgan-Ingiliz Savast sirasindaki Maiwand sa-
vasinda Ingiliz Sémiirgecilere yenilebilecekleri ihtimaliyle umutsuzluga diisiiyor. Hentiz
19’unda yaralilarla ilgilenen diger kadinlarla birlikte savagcilara igme suyu gotiiren bir
Afgan kiz1, Malalai, umutsuzca geri ¢ekilen savascilara bakiyor. Sonra, bayrag tastyanin
oldirtldigiini ve kizil bayragin yere diistigiini goriyor, ileri gidiyor ve bayrags alip
daglara dogru kaldirtyor ve haykirtyor:

Kape Maiwand keshabeednas huway

Khudaya laalia benangi ta de sateena

“Geng Asik! Maiwand savasinda diismeyen,

Allah sahittir ki, bir utang abidesi olarak yasayacak!”

Ne var ki, cogu kisi onun bu sézlerini syle cevirir: “Askan gibi bir giin yasamak, yiizlerce yil
kdle gibi yasamaktan iyidir!”
Malalai, Afgan savascilara cesaret verdi, vuruldu ve oldirtldi fakat Afgan ordusunun

biiyiik bir zafer kazanmasina yol agti. Bu giin bile Afganlar, Ingiliz Somiirgecileri ti¢ kez
neredeyse ¢iplak ellerle maglup ettiklerinden gururla bahsederler.

1919°dan sonrasi, geng ve ilerici Kral Emanullah Han liderliginde Afganistan Bri-
tanya Kraliyeti’nden bagimsizligint alinca, Afgan kadinlari i¢in altin bir ¢agdr.
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Kamusal alanda basortiistini ctkaran ilk kadin, ilk kiz okulu Mastorat Lisesi’nin ve ilk
kadin gazetesi Irsad ul Nisvan'in (Irshad-ul-Naswan) kurulmasina yardim eden Prenses
Siireyya, kralin esi, (24 Ekim 1899- 20 Nisan 1968) bu dénemde hayati bir rol oynad.
Bir grup geng kiz, yiiksek egitim i¢in yurt disina génderildi. Bagimsizhigin yedinci
yilt kutlamalarinin arifesinde, “Biz kadimlar, uluswmnzun ilerlemesi igin gayret etmeli-
yig ve bu egitimsiz miimbkiin degil.” diyordu. Ne yazik ki bu dénem kisa stirdd ve son-
raki on yil i¢inde cahil bir soyguncu olan Habibullah Kalakani Britanya
Imparatorlugu’nun destegiyle dizginleri ele gecirdi. Ve kadin 6zgiirligiine dair
her sey kisitlandi. Biz ona Baba Taliban diyoruz.

1978'de Afganistan’in Rus birliklerince isgali ve kukla rejimlerini getirmeleriyle Afgan ka-
dinlart igin karanlik bir donem daha baslad. Rus kuklast rejim kadin 6zgtirliigii kisvesi
altinda kadinlart nesnelestirirken, ABD-Nato Ulkeleri, Suudi Arabistan ve Pakistan ta-
rafindan desteklenen ve silahlandirilan Misir Thvan-1 Miislimin'den feyz alan kéktenci-
ler ise her tiir kadin 6zgiirliigiinii kisitlayip kadini erkegin yarist ve Ustelik erkeklerin
schvetini tatmin etmek icin bir arag olarak ele aliyorlardu.

Afgan kadinlarinin insan haklari ve sosyal adalet icin miicadele eden ilk bagimsiz
sosyal ve politik 6rgiitii Devrimci Afgan Kadinlar Birligi (RAWA), 1977'de Ka-
bil'de olusturuldu. RAWA, Meena’nin (27 Subat 1956- 4 Subat 1987) 6nciiligiin-
deki bir grup Afgan kadin tarafindan kuruldu. Meena, 21 yasinda, kadinlar i¢in
yuriittigl egitim ¢alismalarryla RAWA nin temellerini att. Kamal, 1979 yilinda
Sovyet destekli Afganistan hitkiimetine ve Sovyet giiclerine karst bir kampanya
baslatti. 1981°de, iki dilli Payam-e-Zan (Kadinlarin Mesajt) dergisini ¢ikardr. Faa-
liyetleri ve gorisleri, ayn1 zamanda kukla hitkiimete ve kékten dincilere karsi ¢a-
lismalart 4 Subat 1987 yilinda suikaste ugramasina yol acti. Oliimii bu kadin
orglitiniin bitmesini getirmedi ve kadinlar 6zgirliik, demokrasi ve sosyal adalet
icin miicadelesiyle gelismeye devam ettiler.

Her catismada oldugu gibi, kadinlar ve cocuklarin ilk kurbanlardir. ABD hitkiimeti-
nin Afganistan’t isgal ederken 6ne siirdiigii “Kadinlarin Kurtulusu” sloganina rag-
men, Afgan kadinlari ve kizlart hala ¢ok sikintidalar. ABD, kadinlara karst sayisiz su¢
isleyen Kuzey Ittifaki’nin savas lordlarint geri getirdi.

Simdi, kadinlarin sagliga ve egitime ulagimi kisitlanmis durumda. Tecaviiz kurbani ka-
dinlar ve kizlar, tecaviizciileriyle evlenmeye zorlantyorlar. 27 yasindaki Ferhunde, Kuran
yaktigy iftirasiyla Kabil'in sehir merkezinde bir kalabalik tarafindan gipegiindiiz ling
edildi. Uluslararast Af Orgiitii'niin 1 Kastm 2015 tarihli raporu Kunduz’a saldirilar es-
nastnda kadinlara karsi islenen korkung suglari ortaya cikardi. Ve bagka bircok zorluk. ..

Afgan hitkiimeti, 22 Eylil 2016’da, Ttirk medyasina gére Recep Tayyip Erdo-
gan’in yakin arkadasi olan ve simdi Ttrkiye’de ikamet eden, ‘Kabil kasabt’ ola-
rak bilinen Gulbeddin Hikmetyar’dan, Hizb-i Islami ve hitkiimet arasinda
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yapilan ‘barts anlasmast’ geregince 6ziir diledi. Adi, Birlesmis Milletler Gii-
venlik Konseyi’nin kara listesinden ¢ikartildi. Bu gériismeler simdi Taliban’t da
geri getirmek icin striyor.

Gulbeddin ve Afganistan’daki diger savas suglularinin igreng suglarindan muzdarip Af-
ganistan Dayanisma Partisi (SPA) ve tilkenin iskence goren yurttaglari, barts icin adale-
tin feda edilemeyecegine inantyorlar. Gulbeddin ve Taliban’t tekrar yonetime getirerek
barts olmayacak, sadece ve sadece suclular cemberi tamamlanacaktr.

Kadinlarin artan bilinciyle, her toplumdaki kéktenciler ve gerici kuvvetler ve yonetim-
ler verilen mesajt gériiyorlar. Bundan 6tiird, bu tiir rejimlerin ve kuvvetlerin belirgin bir
o6zelligi, kadin kurtulus hareketlerini bastirmak ve toplumun kadin yarisini evlere hap-
setmektir. 1990’larda tilkemizde Islamet kéktenci partilerin iktidart alir almaz yaptiklart
ilk is, kadinlara karst saldirtya gecmek, hak ve 6zgiirliiklerini almak olmustur. Bugiin de,
gl sahipleri ve savas agalari, Taliban’in diistinceleriyle es glidimli olarak, kadinlar kat-
lediyor ve kendi suglarina ve ahlaksizliklarina maruz birakiyorlar.

Hig stiphe yok ki tlkemiz kadinlarinin son kirk yili, bir yandan en fazla kurban verdigi
ve baskilarin en kétiisiine maruz kaldigr yillar olurken, diger taraftan tarthimiz esetleri
ve hikayeleri ile hepimize 6rnek ve ilham kaynagi olmasi gereken kahraman ve cesur ka-
dinlatla doludur. Bitiin bu siddetten ve barbarliktan kurtulmak, Malalai of Maiwand,
Naheed, Wajiha, Meena, Malalai Joya ve diger yilmaz kadinlarin kahramanca cesaretle-
rini gerektirir. Kadinlarin kendi haklart icin yiikselen sesleri, bir kadin kurtulus hareke-
tine evrilebilir, evrilmelidir. Gegtigimiz yil, masum Ferhunde ve Tebessim’iin dokiilen
kaninin halkimiz1 nasil birlestirdigini, benzeri goriilmemis sekilde nasil binleri sokaga
doktiigini ve ¢irimis Gani-Abdullah rejimini nasil soka ugrattigin goérdiik.

Durumlari az ya da ¢ok Afgan kadinlarininkiyle 6zdes olan, Rojava’nin Kobani bol-
gesindeki savasct kadinlarin miicadelesi bizler i¢in bir model olabilir. Afgan kadin-
lar kendi kurtuluslar icin bilingle ayaga kalkmadiklari siirece ve kalkmayana kadar,
yerytiziindeki hi¢bir gii¢ kadinlart kktenciligin prangalarindan, kéhnemis feodal ve
ataerkil iligkilerden kurtaramaz.

Afganistan Dayanisma Partisi (SPA) olarak, Afgan kadinlarinin icindeki glice sarsiimaz
inancimizla, tim ilerici gliclere, kisilere ve kadinlarin esitliginin hakiki savunucularina
dostluk elini uzatiyoruz ve dayanismaya ¢agiriyoruz. Ulkenin icinde oldugu felaket ko-
sullarinda, kadinlarin bilinclenmesine ve harekete gecirilmesine ¢alismalarinda ve mi-
cadelelerinde 6ncelik vermek, ilerici gliclerin ve kisilerin omuzlarindaki kaginidmaz
tarihsel gérevdir. Zira hicbir miicadele toplumun kadin yarisinin aktif katilimi olmaksi-
zin zafere ulasamaz.
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Botan’in Gullstne Devrim Sigdiran Kadinlar:
Sévé ve Asya

Fatma Kogak

‘Kus 6liir sen ugusu hatirla...””

“Tarih sadece yaganmis ve bitmis olaylar biitint degildir, diin bugiin ve yarin-
dir’ denir ya tam da bu s6zi dogrulayan yasamlari ve dlimleriyle ¢aglar boyu
yasamin kilavuzlugunu eden kadinlar vardir. Insanligin ilk filizlendigi toprak-
larda kér kuyunun en dibine atilmis ve tizerine eril killtiir yerlestirilmeye cali-
silan caglardan ilerleyerek bir arkeolog titizligiyle tarihsel calismay1 gerektiren
konudur aslinda kadin tarihi ve tarihe mal olmus kadinlari yazmak.

Konumuz tarih yazmak degil kuskusuz, yapmaya calistigimiz sey diinden bu
giine ya da bu giinden yarina kalacak olan kadinlarin yasam hikayelerinden,
6zetle 6znenin kendisine odaklanmak. Isimiz portre ya da biyografi yazmaya
calismak ancak biyografi yazarinin bireysel hayal diinyasinin katilimi olmaksi-
zin olamayacagi gerceginden hareketle ve biyografilerde -kadin yazim tarihinin
eksikligi- ile bir kaynaga bagli kalma mecburiyetinin olast tiim zaaflarinin far-

kindaligi ile cimleleri 6zenle se¢mek gerekiyor.

*Tranlt sair Firug Ferruhzad'm aym adli siirinden
D 7 ¥
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Hele ki yakin tarihi yazarken bunun tizerine birde yazili tarihi az s6zIi tarihi
fazla olan Kirdistan’daki kadinlari yaziyorsak. Cok degil bundan bir yil 6n-
ceydi, bu kadinlar bize sesleniyordu Botan’dan. “Yasamak direnmektir, teslim
olmadik olmayacag1z” s6zleri yankilantyordu kulaklarimizda, o direngen ses-
lerindeki iradi durus yureklere isliyordu. Bizim duyup duyarsizlastigimiz, ¢t-
rimeye yattigimiz, duymamak i¢in yorganlari kafamiza c¢ektigimiz ve
anlamamak i¢in beynimizi ve ylregimizi istem dist dondurdugumuz ¢agda
onlar kiran kirana bir direnisin 6zneleri olmuslardi. “Ne olursa olsun sonu
muhtesem olacak” olan bir tarihin yaziminin pargast olmayi se¢misti onlar ve
simdiden muhtesem sonun mimarlari arasina girdiler bile...

Sévé Demir ve Asya Yiiksel. Tkisi de Botanliydi. Biri erken yasta siirgiin edil-
digi diyarlarda ‘xwebtn’ olmak i¢in yollara diismis bir sertivenciydi. Taniyan
hayatina dokundugu herkesin aklinda ‘Ha o giilisiine yasami sigdiran kadin’
diye kaldu. Tkincisi toplumsal geriliklerin tim dayatmalarina maruz kalmis ama
bu geriliklere teslim olmak yerine icerde miicadeleyi se¢misti. Erken yasta ev-
lendirilmesine ve ¢ocuk yasta anne olmasina karsin, bunlari ‘bir kader gibi” kabul
etmek yerine “ben kaderimi bastan yazarim” diyerek, ‘dul” olmanin ‘ayiplt’ ol-
dugu toplumda bagimsiz kalmay1 ve ‘anne olmanin’ kutsandigs yerde “ben cocuk-
larima annelif yaparim ancak, ayn: amanda kendim ve onlarin gelecedi icinde miicadelemi
siirdiiriiriim” demisti ve bunun mucadelesine soyunmustu. Bu nedenledir ki kime

sorsaniz, “Su direnen kadin” diye tanimlar size Asya’y1 bir ¢irpida.

Asya ve Séve sadece iki ismiydi direnmenin yeni varolusunun. Onlar, isimleri
Cizre, Silopi, Nusaybin, Sirnak, Yiksekova, Derik, Silvan... diye uzayip giden
schirlerde 6z yonetimi i¢in 6z savunmasini yiriiten yani ‘xwebtn’ olmak igin
direnenler ve hala direnmeye devam edenlerin 6nctleriydi. Tarihin duragan-
lasmis cok uzak yillarindan degil daha diin yasadilar, basardilar ve bize 6gret-
tiler. Unutmaya meyilli insan bellegine ‘direnis’, ‘devrim’ gibi s6zciiklerin birer

nostalji degil kendi zamanint yagsamak oldugunu anlattilar ve anlatiyorlar hala...

Sévé Demir: Giillisiine Diinyayi Sigdirdi
Séve’yi yazmak icin fotografina bakip gézlerinin icindeki 15181 anlamak gere-

kiyor ve nedense Ona en ¢ok yakisan Gulten Akin’in ‘Gilerken Yizin’ isimli

siiri ile seslenerek baslamak gerek.
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“Gilerfeen yiiziin

Denr geken bir gitvercinin sesini
Lcin igin biiyiiyen cimenters
Baharda lunaparks, bayram yerini
Ve aliskaniiklar disinda ber seyi
Giilerken yiiziin

Agzyor gegmisin acilarim:
Kendini yarma dedistiriyor
Gillerken yiiziin

Sanki carmibins kirmagsin

Senin ve ardindan geleceklerin...”

Séveé, Mardin’in Savur ilgesinde 1974 yilinda diinyaya geldi, hentiz 4 yasindayken stirgtin
yollarina diistii ve ailesiyle birlikte Manisa’ya yetlesti. Hayatint sekillendiren ve diren-
genligini pekistiren bu stirgiiniin biraktigy izlerdi ki bircok dost sohbetinde “Ayrmcilzgs
bu kadar derin hissetmesem Kiirtliigiimde bu kadar inatg olmazdim” diyordu. Siirgiin ve yok-
sullugun birlikte harmanlandigr yasaminda kiiciik yaslardan itibaren mevsimlik isci ola-
rak tarlalarda calisirken bir yandan ise yasam enerjisini akitacagt bir mecra olarak siyasi
calismalar girmeye basladi. Kendisi gibi stirgiin yasamus aileleri buluyor, onlarla konu-
suyor ve onlara Kiirdistan’daki miicadeleyi anlatiyordu. 19907larda Kiirdistan'da ikinci
stirgtin baslamust1 ve devlet eliyle bosaltilan yakilan kéylerden batt illerine gocler bagla-
mustt. Tam da bu dénemde Kiirdistan’in sicak savas gercegini yiireginde hisseden ve
miicadele kararliligr kesinlesen Séve, ev ev dolasarak yeni gelen aileletle konusuyor ve
zaman zaman agitlart cogu zaman ise umudu birlikte paylastyordu.

Kimligine sahip ¢tkmanin sug gortldiigii cagda isyanciligr ve devrimeiligi ile sivrilmek-
ten kacinmayan Séve kacimlmaz olarak tutuklandi ve iki yil cezaevinde kaldi. Cezaevi ona
sadece Kurtligi degil kadinligy icin de miicadele etmesi gerektiginin bilincini kattt.

Bu nedenle 2004 yilinda zindandan ¢iktiginda artik kadinlarla calismaya agirlik verme ka-
rart almists, DEHAP Kadin Kollar’'nda ¢alismaya basladi. Séveé demek bitmeyen enerji
demekti ve yerinde duramayan bu ufak tefek geng kadin kisa siirede biitiin gorevleri tis-
tiine ald1 ve kaginilmaz olarak Manisa Kadin Kolu Bagkanhgini yiiriitmeye basladu.

Calisma arkadast Mekiye Goreng tam da bu giinlerde Sévé’nin giilimsemesini ve bit-
meyen enerjisini sdyle anlatiyor: “Surtimda cantam Manisa’ya vardim ve DEHAP il binasina
gittim. Kwer kaver saglar: ile bana bakap giiliimsityordu. Giiltimsemesi bendeki yalnizlge biran olsun
gidermisti. Sévé kadin kolu baskaniydr ama kadmn yapisi yoktu, sadece Sévé vards, tek basina
direniyordn. Ben kendi igimde ‘nasil olacak, tek bir kisi ile bu kentte ne yapacagi’ diye diisii-
niip durnyordum. Ama Sévé umutinydu ‘basaracagsz’ diyordu tipk: katledilmeden ince
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Unndumng; yiiksek bu direnis basaryya nlasacak’ demesi gibiydi. Gittigimiz, evlerde bazen istenmi-
Yorduk ikinizde bir birimize o anlarda sadece bakyorduk. Sévé yine bakaglartyla ‘basaracagiz’ di-
yordu. Ben yine o bakaglardan giie alip kendime geltyordum. Sévé ‘Buraya goe eden kadmlar yillar

dnce nasil gelmislerse 6yle kalmglar, kimse ilgilenmenis bizim ilgilennemiz, gerekiyor kadmlar: evle-

rinden gikarmanuz; gerekiyor’ diyordu. Sévé hep Kiirtge konugurdu gordiigii her Kiirde diline sabip ¢ife-
masi gerektigini anlatryordn. O nereye gitse pesine takultyordum ciinkii ondaki direnis bana giic
veryordu. Her aksam ‘nerede kalacagiyy’ hesabr yapryorduk ama pes etmiyorduk. Biz kadmlara nlas-
tikga, anlattikea bir hareketlilik olusmaya baslads. Geng kadinlar gelmeye baglads bizin mutlulngn-

muz. diimyalara bedeldi. Sévé'nin gilerinde basarmmn mutlnlngn vards, yemyesil gozleri 151l 151/

parlyordu. Heval insan inanirsa bagarer’ diyordn...”

Evet “Unsan inansrsa bagarir” s6zleti sonraki yillarda da onun hayat dongtisiintin bir par-
cast olarak gittigi her yerde pesine takildi. Demokratik Ozgiir Kadin Hareketi DOKH),
DTK Kadmn Komisyonu ve her yerde giiliimseyen gézleriyle inandigy gibi yasayan ve ha-
yatint Gylece yasayan bir kadmn. 2009 yilinda Sévé’nin yolu kagimilmaz olarak yine zindana
distt. Toplam 5 yil kaldig1 cezaevinde bir baska kendini gerceklestirme direnisinden
geri durmadt ve 12 Eylil 2012°de baslayan ve 68 gunliik siiren aglik grevine kendini
adeta dayatarak girdi. Kiirt Halk Onderi Abdullah Ocalan’in ¢agristyla aglik grevleri son-
landirldiginda gegen siireye ragmen Sévé’nin enetjisi biraz da olsun azalmamistr.

Zindandan ¢tktiginda yine kadinlarla calismayt secti ve her firsatta “Cins miicadeles: biitiin
mdicadele bicimlerinin izdidiir” diyordu. Rojava Devrimi ve Kobané direnisi ile birlikte tiim
diinyada duyulan Kirt kadin miicadelesinden esinle, uluslararast feminist ag olan Diinya
Kadmn Yirtyisi’'nin (DKY) 2015 eylem yilinin Mardin’in Nusaybin ilcesinde baslatil-
mast kararlastirildigy glinlerde Séveé Mardin'deydi ve bu organizasyonun biitiin sorum-
lulugunu Gstiine aldi. 6 Mart 2015’te baslayan ve biiyiik ses getiren DKY yiirtytistinde
dinyanin birgok tilkesinden kadimnlarr agirlayan ev sahibi olarak herkese kendini tanitt.
Temas ettigi ve gozlerinin degdigi herkesi derinden etkileyen Séve katledildiginde, Af-
rika’dan Avrupa’ya ve Latin Amerika’ya kadar diinyanin bir¢ok tlkesinden kadimnlar, O
ve arkadaslarr anisina eylemler yapti.

Kongteya Jinén Azad’in (KJA) kurucu delege tiyesi olan Séve, 23 Agustos 2015 ta-
rihinde gerceklestirilen Demokratik Bolge Partisi (DBP) 3. Olaganiistii Kongresi'nde
parti meclisi tiyesi secildi ve Mardin ile Sirnak’ta siyasi calismalara basladi. Baz1 ka-
dinlar kékleri tizerine yiikselir ve kendi filizlendigi topraklarda boy vermek tiriitmek
onlari igin ayr1 anlam ifade eder.

Tam da bu giinlerde kesisti Sévé’nin yolu Pakize Nayir ve Fatma Uyar ile. Ug kadin, ti

yasam, ticiiniin ve de daha nicelerinin direnme mevsimi hikayesinin boy verdigi mekan
oldu Botan. Pakize kuaf6tliik yapan ve cocuk yaslardan itibaren emeg] ile yasamay1 secen
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bir kadind1. Ayni zamanda politikaya ilgiliydi ancak Sévé ile tanisana kadar aktif ¢alis-
manin icinde yer almaya cesaret edememisti. Icindeki isyanlart kendi deyimi ile “Séé ze-
tikledi” ve sabahlara kadar siiren sohbetler, bir stire sonra bitlikte mahalle mahalle direnis
orgltlemeye dontisti. Kuafor dikkanini kiz kardesine birakan Pakize 6zgiirliigtin ko-
kusunu aldigt Sévé’nin pesinde atese kosan bir pervane oldu. Annesi o glinleri anlatir-
ken aralarindaki kadin yoldashiginin en glizelini “O benin degil Sévé'nin Pakizesi olmugtn.
Aralarmdaki bag o kadar giigliiydii ki liim bile onlar: ayermady” diye dile getiriyordu.

Fatma’da tipkt Pakize gibi yani her Botanlt kadin gibi direnisi ve yurtseverligi dogustan
erdem edinmis kadinlardandi. Erken yaslarda zindana girdi ve ciktiginda kadimlar igin ¢a-
lismaya basladt. Séve ile yollart sonbaharda kadinlar icin diizenlenen bir etkinlikte kesisti.
Onlarin karsilamasina taniklik eden bir kadin, “Tkisinin de en belirgin izelligi giiliimsemeleriydi,
Giliince ikisinin de yiizlerindeki gamzelerde giiller agardy. Sévé bir seyler anlatsyordu, Fatma gitliimseye-
rek onu dinliyordu. Sonra toplants bitti, birlikte gktilar ondan sonra aten bir daba ayrimadilar...”

Onlart birlestiren kokusunu aldiklart bahardi ve igine dogduklart yeni yasam cagristydi
belki. Kadin yoldagligmin, birbirini terk etmemenin ve birlikte direnerek giizellesme-
nin; yasadiklar cografyanin ‘kader’ diye sunulanini elinin tersiyle itmenin cesaretini bu
yoldasliktan aldilar. Kiirt destanlarindan Zin ile Sit’nin hikayesini dinleyerek buytimiis-
lerdi, hemcinsi ile kurdugun bagin derinligini, tizerindeki ytrtdiikleri topragin derinlik-
letinden almuslardt kuskusuz.

Séveé bu bagin giicti ile Silopi’'de Aralik ayinda 6z yonetim direnisi basladiginda top-
ragini terk etmeyenlere giiliisti ile direnme giict verdi. 4 Ocak’ta Fatma ve Pakize ile
birlikte katledildi. Viicuduna 20’ye yakin kursun stkilmugts, yiiziiniin yarist yoktu ama
diger yarist hala gtilimseyerek bakiyordu. Yasadigint ve yasam icin yeni bir miladin
ad1 oldugunu/olduklarint biliyordu.

Silopi’ye yanina ziyarete giden annesine soyledigi son sézlerde ise direnise ina-
nanlara selam, inanmayanlara ise sitem vardt: “Big burada topraginuzg, vatanimiz, dili-
miz ve halkimiz icin miicadele ediyorug. Oliirsem kanim topragom iizerine dikiilsiin, onnrlu
bir dliim olsun. Biz kendimizi savunuyorug, kendini savunmayan sigsiniz, size benimle gelin
demistim, gelmediniz, kendimizi de sizi de kurtaracagz.”

Asya Yiiksel: Kizim Benim Yasadiklarimi Yasamasin Diye...
Séve’nin yagamuni yitirdigi glinlerde Cizre’'de de 6zyonetim direnisi stiriiyordu ve Asya

Yiksel pervasiz devlet siddetine karst bir bagka direnisin icindeydi. Halk Mec-
lisi Esbaskanr’yd: ve halkla birlikte direnisi 6rtiyor kimi zaman ekmek yapiyor
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kimi zaman yaralilari tagiyor, kimi zaman ise telefonla kentteki durumu aktari-
yordu. “Yasamak direnmektir, Botan kazanacak insanlik kazanacak” diyordu Asya
Yiiksel direngen, miitevazi, cesur emekgi... Insan 6yle cabuk tantyamazdi, Asya
kendini anlatmaz 6vmezdi sessizce tizerine diseni yapardi. Anneydi, tek basina
buytittiigh 2 ¢ocugu vardi. Yeni bir yasami diislerken en ¢ok kendi kizinin ve
tim kiz cocuklarinin yasami bagska tiirli olsun istiyordu.

Uludere’de 1973 yilinda dinyaya gelen Asya’nin yasamt ise topluma, geleneklere bas-
kaldir1 ve gelecege emek ve bedelle 6rme hikayesi. Yasami kendi diyalektigi icinde nasil
yasadigint “en bijyiik inancim hayat” diye tarif ediyordu. Asya annesinin stirdiig yasami
istemedigine erken yaslardan itibaren fark etti ve hentiz 12 yagindayken mahallesine
gelen gerillalara “ben de sizinle gelmek istiyornm” diyerek bu reddini anlatt1.

‘Cok kiiciikstin daha sonra gelirsin’ cevabini aldiktan sonra gerillalarla birlikte ¢alismaya
onlara kuryelik yapmaya basladi. Feodal aile gelenekler icinde 15 yasinda zotla evlen-
dirilen Asya’nin dost sohbetlerinde ‘icimde kaldr’ dedigi giinler bu giinlerdi: “Ber evlen-

dikten sonra gelip beni sormuglar ama maalesef ben o gamana kadar evlenmistim...”

Hayatta buiytik ctimleler kurmak yerine yasamay1 ve onu anlamlandirmaya segen Asya,
kendisini s6yle tarif ediyordu: “Normal hayata duygusal ve insancilim, etrafimdaki bir insanin
tirnagma bile zarar gelsin istemenm. Yanmdaki bir arkadasima bir zarar geldiginde cok etkileniyo-
rum. Insanlar da bana deger veriyor ciinkii sen insana deger verdiginde kendine de deger veriyorsun.”

Iki cocugu olan Asya, 20 yasina geldiginde esi is kazasinda yasamint yitirdi. Toplumsal
gelenekler onu ya baska biriyle evlendirecekti ya da sadece annelik roliine hapsedecekti
ancak ikisini de kabul etmeyerek, kendi yolunu secti. 2005 yilinda kadin calismalarina ka-
tilarak DOKH iginde miicadele etmeye basladi. Bu donem Botanda yiiriitiilen calis-
malarda biiyiik emegi olan Asya, Sirnak Kadin Koordinasyonu tiyesi olarak 2011 yilina
kadar calistt. Daha sonra Siirt ve Batman’da da kadinlarla birlikte ¢alisan Asya, tekrar Ciz-
re’ye dondii ve Halk Meclisi Esbaskanligr gorevini aldu.

Oz yonetim ile kadinlarin irade oldugu Cizre’de devletin saldirilarinin temel nedenlerinde
biri de kadinlarin yasamlarina dair kararlart aldigy, kadinlarin yasami 6riist ve direnisi 61-
gutleyisi ile 6nciliik ettigi ‘Kadin kurtulus ideolojisi'nin yasamsallastigi mekan olma-
stydt. “Bizim yasadiklarimizi gocuklarimiz yasamayacak” diyen kadinlarin elinde 6riildi
Cizre’nin sokak sokak direnisi. Cizre’deki kadin direnisinin 6zetiydi Asya Yiiksel. “Ka-
dinlar sorunlarin: anlattiginda onlarda kendipei goviyordum” diyordu ve esbaskant oldugu mec-
lis cocuk yasta evlendirmeleri, berdel, kuma ve baslik parast gibi kadint asagilayict geri
toplumsal gelenekleri yasaklads ilk is olarak.
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Asya Yiiksel, son olarak isgalciler tarafindan vurulan @iniversite 6grencisi Helin On-
ct’yii kurtarmak icin 4 kadinla birlikte ates altindaki Cudi Mahallesi’ne gitti, burada
ayagindan yaralandi. Ardindan durmayan Asya, ikinci bodrumda bulunan ¢ogunlu-
gunu Universite 6grencilerinin olusturdugu yaralilara yardim icin buraya gitti giinler
sonra yakilmis cenazesi oradan ctkarilds.

Igten sade ve kararli anlatimiyla yasaminin son giinlerinde savas ortasinda verdigi 16-
portajda sunu vasiyet etmisti: “73 yagznda bir cocuk biriyle evlendiriliyor ve 8 yil boyunca onunla
yaswyor. Tabi 8 yillik yasanm cezaevi gibi geciyor. O kadin arkadays bize geldi bizim ona ¢iziinm bul-
manuzy istedi ve onu yanmnza alarak bu yasamdan kurtardik. Yine 3orla evlendirilmek istenen bir
kadmn arkadas vards sokaktan gecerken aglyyor YPS'li arkadagslar onun agladigim goriince soruyor-
lar neden aglyorsun diyorlar tabi o da zorla evlendirilmek istedigini soyliyor tabi bizz bunun iizerine
olaya miidabale ettik ve digiin gecesi kadni orla gerceklesecek olan bir diigiinden kurtardik. Ciz-
rede tabi bu targ olaylar ok var big bunlarm iizerinde durduk ve bircok olay: biyle goziimledik ta
ki bu giine kadar simdi de tank ve toplarm altmda yasammuzu siirdiiriiyorng. Kadimlar insan gibi go-
ritlmeli. Kadm da bir irade olarak goriilmeli. Anne ve babalar cocuklarimz esit gormeli. Biitiin miica-
delem kiam ve tim ki cocuklar: icin benim gibi hayat yasamasmiar diye...”

Dinden yarina direnmenin varolusuna yeni bir halka ekleyen Asya’yr Guilten Akin'in di-
rengen dizeleriyle hatirflamak bir kez daha:

“

Simdi cocuelar: doyurup giydirdikee
Parklara, cargilara gitiirdridiinde
Kendini, kendi cocuklugunu
Unutacak musin yiiregin

Diinya uenrtmayla balonken

Kirnnza ve mavi tayfin biitiin renkler
Sana zebir zindan edenleri
Bagislayacak nusin

Olenler ve kalanlar seni bagislamayacaklar
Duyuyor musun yiiregine

Unutma sakin unutma

Bagislama sakn

Sakn diismaninz sevme, sakin susma
Bekle biiyiik kavgayr bekle

Anlryor musun yiiregim. ..”
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6. Sayi icin Yazi Cagrisi

Sevgili kadinlar, ‘Kadin Dogast’ni ele alacagimiz 6ntimtizdeki sayimiza kat-
kida bulunarak degerli calismalarinizi bizimle paylasmaniz bizi sevindirecek
ve guclendirecektir.

Abdullah Ocalan'in “Kadin dogast karanlikta kaldikea, tiim toplum dogast aydin-
lanmamis olarak kalacaktir. Toplumsal doganin gercek ve kapsamli aydinlanmasi
ancak kadin dogasinin kapsaml ve gercekei aydinlanmastyla miimkiindir. Kadinin
somirgelesme tarithinden ekonomik, sosyal, siyasal ve zihinsel sémiirgelestirilmesine
kadar konumunun agikliga kavusturulmasy, tarihin diger tim konularinin ve giincel
toplumun her yoniyle agtkliga kavusmasinda biiyiik katkida bulunacaktir.” tespitin-
den yola ¢ikarak: Benim bir dogam var m1? Kadinin erkegin, toplumun dogalart var
mt? Var olan milyarlarca doganin ortaklasan yonlerini ifade edebilir miyiz? Ortak-
lagtiran temel etkenler insanlar agisindan ve kadinlar agisindan nelerdir? Bu dogala-
rin farkhiliklarint gelistiren etkenler nelerdir? gibi daha onlarca soru sorabiliriz.
Onemli olan bu konunun polemige, demagojiye kapi aralayan cesitliligi ve zenginli-
gini, i iceligini ve karmasikligini, liberalizmin bireyciliginden kurtarip 6zgiirlige aci-
lan pencere ve kapilara, yollara donustirebilmektir. Bunun icin de gergekten saglam
tanimlamaya ve tanimlamalara ihtiyactmizin oldugu agikardir. Buna ek olarak, kadin
dogastnt ele alirken etimolojik bir yaklasim gelistirmek bize hangi kapilart acar? Or-
negin Kirtcede doga 'xweza' yani 'kendini doguran, kendi dogan' anlamina geliyor.
Peki, kelimelerin arkeolojisiyle kadin dogast ve kadina dair geziye ¢ctkmak tipki Ali-
ce'in actigt kapilar misali kendimize doniik agtigimiz kapilarda yiizlesmek ve kendi
dogamizi irdelemek miimkiin mudiir? Her acilan kapi kendisiyle beraber bir de
yumak getirir. Birinci, ikinci ve Ggtincti feminist hareketler kadin dogasint nasil ele
almuslardir? Kadin dogasina iligkin farkl kuramsal ve politik yaklagimlar, Feminizmde
kadin varolusu ve cinsel kimliklerin olusumu nasil ele alnabilir? Queer tartismalari-
nin bu perspektifle ¢oziimlenmesi nasil olabilir? Ayrica, sanatta kadint gérme bi-
c¢imleri ve bu gérme bigimlerinin kadin kimliginin olusumuna yansimalart nasil
olmustur? Yasamdaki bazi glincel konularin da nasil ve ne oldugunu sorgulamamiz
gerekir: Ask gibi. Kadimin stirekli ask ve 6zgiirlik arayist bu baglamda nasil tanim-
lanabilir? Bir kismint agtigimiz bu sorular ekseninde farklt kadinlar tarafindan sunulan
katkilari, yuratilen micadeleleri okuyucularimizla paylasmak istiyoruz. Kadin ve
kadin dogasina iliskin kavramsal ve kuramsal ¢alismalarin her renkten ve sesten ka-
dinin dokudugu ilmekleri sizlerle paylasabilmenin heyecantni birlikte yasayalim isti-
yoruz. (Yazilarin 5 ila 14 sayfa araliginda -veya 5500 ila 13000 kelime arasi- olmast
makbuldiir. Yazilarin en ge¢ 20 Mayis'a kadar teslim edilmesini rica ediyoruz.)
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