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EDITOR

Toplumsal 6zgur-
lUgU gerceklestir-
menin temelde
kadin 6zgurlu-
gunu gercekles-
tirmekten gectigi
hafizasi ve bilinci
ile yola revan
olanlar, yolun
kendisinin de ha-
kikatin bir pargasl
oldugunu bilirler.

2. sayimizla tekrar bulusmanin heyecanint yastyoruz.
Tlk sayimiz icin Sosyal Bilimlerin Krizi ve Jineoloji ko-
nusunu belirlerken kadin hakikatini yeterince ele alma-
yan, anlamlandirmayan bir sosyal bilimin toplumsal
sorunlart ¢6zimleme ve ¢6zim gelistirmede tika-
nacagindan yola ¢itkmistik. Bu tikanma sosyal bi-
limlerin krizine de isaret ediyor. Oysaki bilimin ve
6zellikle de sosyal bilimin varlik anlami1 ve alani,
toplum ve birey yasamini giizellestirmek, 6zgiirlik
potansiyelini biyttmektir.

Jineoloji de buradan yola ¢ikt1. Toplumsal 6zgiir-
lugt gerceklestirmenin temelde kadin 6zgtrligini
gerceklestirmekten gectigi hafizasi ve bilinci ile
yola revan olanlar, yolun kendisinin de hakikatin
bir parcast oldugunu bilirler. Tam da bu nedenle
sosyal bilimlerin krizini konustuktan sonra Hakikat ve
Yontem konusunu ele alarak, yolumuzu hakikatin bir
pargcast olarak insa etmenin imkanlarint ve zorluklarint
tartismak istiyoruz. Bu tartigmay: yuritirken 6z-
gurlik ve esitlik miicadelesi ytiriitenlerin dene-
yimlerine bakmanin sadece elestirmek icin degil,
basartya ulasmak icin fazlasiyla 6nemli oldugunu
biliyoruz. Sevgili Elif Mercan’in soyledigi gibi
“Bu ugnrda miicadele eden hareketlere 63gii yanilg, zaaf
bugiinkii hareketler igin de gecerliligini kornyor. Bu ne-
denle 9zgiirliik miicadelelerinin hakikat yolenlugnnun
gegmrising, bugiiniinii go3 dniinde bulundurarak tartis-
manin hakikate ermede bize gii¢ verecegine inanzyoru(3).”



Kazanimlarimiz sakatlayan, bakisimizt korelten elbette ki tahakkiimcii sistemlerin zora
dayalr giicleri degildir sadece; diistinme ve hissetme aliskanliklarimizi belirleyen dinsel,
telsefik, bilimsel, edebi vb. zihniyet yapilandiricilarinin dayandigi yontemleri ve felse-
feyi de hesaba katmak durumundayuz.

Hakikati tersyliz edilebilmis, hakikate yabancilasmanin ve hakikatin inkart tizerine ku-
rulu Kapitalist modernitenin kafesinde hapsedilmis, pargalanmis, sirr1 bozulmus haki-
kat kinintilartyla sinirin Stesini disiinmek hayli zor. Bu zorluga ragmen hakikat arayis tarihsel
toplumda hicbir zaman sona ermemistir. Zindandan yazan yazatlarimizdan Niliifer Sahin
ve Arin Viyan’in varoluslarini 6zgtirlik felsefesinin hakikat arayistyla bulusturmasinin 6z-
gurlestirici giictiniin hatirlattigr gibi, sinurlarin asil asilacags yer beynimiz ve yliregimizdir.
Yeter ki elestirdigimiz diizenin yollarindan gecerek kendi hakikatimize ulasabilecegimizin
yanilgisina bir kez daha diismeyelim. Clinkt hakikat arayisciligi en degerli insani faaliyet,
insan da hakikati miimkiin kilan varliktir. Hakikat arayisciligt yeni bir dinya tahayyili ise
biz kadinlar icin hakikat arayisciligi-hakikate ulasma bir varolus meselesidir. Diinyanin ne-
resinde olursak olalim bu varolus meselesi bizi bir araya getiriyor. Getirmesi de gerekiyor
clinkii sevgili Claudia von Werlhof 'un Bumerang Dergisi’nden bize ses verdigi gibi “Her re-
rede olursak olalim, sadede gelmeniz; gerekmektedir ciinkii kendi mygarigimuzon taribinde, yani bir BU-
MERANG olarak ataerkilligin taribinde, giderek daba ¢ok kaybolmafktayez.”

Biliriz ki iktidart karsisina alan her olus, iktidarin etkisine de agiktir ayni zamanda. Bu olus
iktidar yapilarint zorlar, sinir ihlali yapar, sinirlart esnetir ancak bu smirlardan kurtulmaz.
Dolaystyla, kendi (Xwebun) olmadan 6zgiirlige yol alinamayacak, hakikat yolculugunda
yanlis yollara sapilacak ve hakikatin yabancilasmis haline tekrar hakikat denilecektir.

Karanhgin en zifirisinde, kaosun gobeginde oldugumuz bu an’da biliyoruz ki ézgtirliige
dogru giden yolu kendi aklimiz, duygumuz ve hafizamizla agmanin tarihsel bir 6nemi var.
Safak, bizim eylemimizde, s6ziimiizde, distincemizde s6kiin edecek. Bu ugurda nice actya,
zorluga g6giis gerenler, hakikate ulasmada yontem arayisini da elden hi¢ birakmamuglardir.

Elimizdeki sayi, hem bu arayisa bir katki sunmak, hem de Jineolojinin dayandigi hakikati
tartismak, anlamak, paylasmak ve cogaltmak niyetiyle hazitlandi. Soyut bir yontem tartis-
mas! yiriitmekten 6te glin dogumunun sancisini yiireginde tagtyanlarin kaygisidir bu. Sev-
gili Silan Mirkan’in yazisinda belirttigi gibi, “Sadece olguya diniisen bilgi yerine AN'"da bilgisini
olusturan bir yasam diyalektigine, dyle taribin sayfalarmda degil, o3giirlik deneyimlerimizle simdi, An'da
varlgin: yaratmaya devanm eden, sahip oldugnmnz, ve hayatin iginden bilgilerimizi damitarak kendimiz
oldugnmnz;, hakikatinin anlasilmasini istemek, yazmak. ..”

Bu sayiya katkida bulunan; Ronahi Ararat, Rabia Tamer, Silan Mirkan, Zeynep Beydag,
Nagihan Akarsel, Niliifer Sahin, Meral Cigek, Nadja Al Ali, Fatma Kasan, Cigdem Dogu,
Claudia von Werlhof, Arin Viyan, Elif Mercan, Senel Karatas, Zéhre Bozaci, Serpil San-
car ve yine ismi burada yer almayan ama derginin hazirlik asamasinda emegi gecen biitiin



dostlara tesekkiir ediyoruz. Hayatin icinden damitarak bilgilerini, diistince ve duygularini ha-
kikat yolculugunu bizlerle paylasan, hayatin kesmekesi iginde biiyiik zorluklar icinde bunu
yaziya, soze dokerek bize ulastiran kadinlarin yazilarini keyifle okuyacaginizi umuyoruz.

Bu sayimizda Jineoloji Soylesilerinin ilkini gerceklestirdik Sevgili Serpil Sancar’la. Ugiincii
sayimizda sOylesinin yanisira bir devrimci kadin portresine de yer verecegiz. Ayrica bundan
béyle, bir sonraki sayimizin dosya konusunu ve genel ¢ercevesini de paylastyoruz.
Yazilarinizi, distincelerinizi bizden esirgemeyeceksiniz biliyoruz! Sonbahar sayimizda Kadin
Devrimi ile Ozgiir Bir Yasama Dogru diyecegiz. ..

Kapak resmimiz Nusaybin'den geldi. Hakikatin kapilarini agsin diye bize, dilek agacinin
tzerine rengarenk anahtarlar ast1 sevgili Zehra Dogan. Hafizamiz ve yliregimiz olan dilek
agacina... Rengarenk ipliklerde emegimiz, renkli anahtarlarda yontemlerimiz saklrydi. Nu-
saybin ugaklarla bombalanirken, yiiregini, emegini ve hafizasini zamana katan kadinlarin
yontemlerinden daha iyi ne anlatabilirdi umudu. Ne mutlu bize ki Sema ve Zilan’in direnis
hafizasinda agtig1 sayfa, binlerce kadinin emegiyle, yiiregiyle yazilmaya devam ediyor.
Bu direnis zinciri halka halka biyiirken tim cografyalara ugruyor. Her cografyadan bir
parca direnis, bir par¢a onur, bir parca isyanla biiyiiyor. Ataerki sistemin tim kurum ve
kurallartyla kendisini hissettirdigi Anadolu cografyasina ugradiginda bu onur, bu dire-
nis, bu isyan yani bu hakikatin adt Haziran oluyor, Mezopotamya’da Tebax (Agustos),
Ortadogu’da Bahar oluyor. Yetmiyor direnis aglarint 6rmeye, saflarini genisletmeye
devam ediyor tiim yerytiziinde.

Goklerden zuliim yagarken bir yandan, yeryiiziini askin yuzii yapincaya dek hakikat
arayiscihgiyla lanetlenmis direnislere, direniscilere selam olsun. ..

Iyi okumalar. ..
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'Glclt Ve Kurnaz Adam’in Yontemsel sertiveni!
Cigdem Dogu

Insanlik aleminde madde ve eneji ikilemi cinsiyet boyutuyla, kadin ve erkek ikilemine denk
gelir. Enerji askindir, madde ickindir. Yani enerji asmaya calisir, akiskandir; madde icerir, ka-
tidur, kaliptir. Bu ikilemde kadin enerjiye, erkek de maddeye denk diiser. Doganin ve yasa-
min kendi i¢ biitiinliiglinde, hakikatinde bunlar birbirini biitiinler, tiretir, yeniden doguslarin
zemini olur. Varligin, olusun iki dogal hali, farkliligy, cesitlenmeyi, yani 6zgtirlesmeyi yara-
tan zithktir. Diyalektik 6ztinden sapmamugsa, muazzam bir yaratim kaynagy, askin, olusun
miijdesidir. Burada sapmama hali elbette ki cok 6nemli ve stratejik bir hal oluyor.

Iste her sey, bu sapma kavraminda gizli. Sapma, dogal olann yitimi, i¢ diyalektigin, biitiin-
ligiin bozulmasi, farkliligin aynilastirma fasizminde karsitlasmaya déntismesi, cesitliligin
yok edilmesi, béylece 6zglitlesme zeminlerinin de kurutulmasidir. Madde ve enerji, erkek
ve kadin ikileminden yola cikarak ifade edersek, maddenin (erkegin) kendisini yaratan ve
yasam guicii olarak kendinde ickin olan enerjiyi (kadini) hapsetmesi, aynilastirarak kéleles-
tirmesi; enerjinin (kadinin) var olus kanununa ters diiserek maddeyi (erkegi) asarak aka-
mamast, farkliligini, cesitliligini koruyamamast ve kélelesmesi oluyor. Insanlik tarihinin bir
donemecinde a¢iga ¢tkan egemen erkek ideolojisi, bahsini ettigimiz bu diyalektige ve haki-
kat butinliigiine, dogal toplumun anacil-kadincil gelisen 6zgiirliikcti karakterine biiytk bir
darbe indirmis, dogallik sapmaya ugramustir.

Aslinda anacil-kadincil toplumla yasayan evrensellikti, dogalliktt. Hakikatin, evrenin,
doganin kendine has bir dili, akli, duygusu vardir. Bildigimiz ve bilmedigimiz evrene
yon veren bir hakikat yontemi var. Mevcut aklimiz ve hissiyatimiz bunu bitiinligiince,
kapsaminca tam olarak géremese de yasamin, var olusun, strekliligin bir yon alist s6z
konusu. Yontem kavrami, yon vermek fiil k6kiinden geliyor. Kiirtcede rébaz olarak ifade
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edilir, ré, yani yol kékeninden geliyor. Yol, yon, kisacast bir iradenin yasama miidahil olmast,
kendi ideolojisince siirekli ¢oziimler tiretmesi anlamindadir. ste bu, toplumun ve insanin
dogal oldugu donemlerde evrensel ve dogal yontemle, hakikat yontemiyle uyum icindeydi,
bu nedenle toplum yasami yaratici, bereketli, neseli, 6zgtirliiklii, glizelceydi.

El Ubeyd hanedanlik kiltiirtyle baslayan ve Simer Rahip devletiyle birlikte artik bir yasam
sistemi haline gelen erkek egemenlikli sistem, temelde evrenin, doganin, hakikatin yonte-
mini saptirdi. Yasamun iki temel 6gesi olan kadint ve erkegi dogasindan gikartarak, top-
lumu, insant ve yasami dengesizlestirdi, 6ztinden saptirdr. Kadin, bir cicegin topraktan
koparilmast gibi kendi toplumsal topragindan, toplumundan koparildi, erkegin kélesi
haline getirildi. Topraktan kopan solar, ciiriir, yozlasir. Kadin toplumsuz, toplum ka-
dinsiz ancak solgun, ¢tirtimiis, 6l gibi yasayabilir. Nitekim ataerkil tarihle baslayan sii-
recin en Ozet ifadesi de bu olmustur. Yok olmamis ama varliginin anlami saptiridmis bir
kadin ve toplum gercekligidir s6z konusu olan.

Iste burada erkek egemenlik¢i yontemi ¢oziimleyebilmek ¢ok énemli olmaktadir. Eger ki
binlerce yilt alan bir sistem insa edilmisse, bunu yontemsiz yapabilmek miimkiin degildir.
Yontem ideolojidir, zihniyettir, sistemdir. Yontemle, yeni bir yon, yeni bir yol hedefle-
nir ve o dogrultuda ideoloji inga edilir, yagam sistemi kurulur. Bu nedenle bugiin
kadin cinsinin (ayn1 zamanda toplumun) kimliginin, onurunun yerlerde siiriindii-
rildiigii yagam sistemini ¢6ziimleyebilmek ve agabilmek igin, erkek egemen y6n-
temlerin tarihsel siire¢ iginde nasil uygulandigini ¢6zmemiz garttir. Sistemler yeni
yontemlerle insa edilir ve yeni yontemlerle de astlir. Insanligin, kadmin ve erkegin doga-
sina, hakikatine dénmesi sarttir. Bagta da ifade ettigimiz gibi madde ve enerji ikilemi nasil
ki yasami, yasamlart yaratan bir dogalliga sahipse ve bu dogayla oynamak, onu 6ziinden
saptirmak nasil bityiik bir tehlikeyi arz ediyorsa, toplum yasaminda da kadin ve erkegin do-
gastyla oynamak, éziinden saptirmak o kadar biiyiik bir tehlikeyi arz ediyor. Cagimizda bu
tehlike artik kiyamet sinyalleri veriyor. Bu kiyametin ortasinda biz kadinlar ya kdhnemis er-
kekgi sistemi ve onun yontemini ¢ozecegiz, asacaglz ya da kiyametin akisina ortak olarak
yok olacagiz. Bu nedenle yontem tartismasi ¢ok yasamsal (ya da 6liimciil) bir 6neme sahiptir.

Erkek egemenlikei sistem kendini mitoloji, din, felsefe ve bilim yéntemleriyle insa etmis-
tir. Ttim bu yontemlerde de kadin, sistemin karanlk ormanlarinda kaybolmus, kurtlara yem
edilmistir. Hikayenin sonu hep aynidir. Yontemin bicimi tarihsel stireclere gére degisse de
ulastigt sonug ayn1 olmustur. Farks, uygulama bigimlerinde, ustaligindadir. Erkek egemen ta-
rihin baslarinda sahte mitoloji daha masalst bicimlerde bu amact icra ederken, giinimtize
geldigimizde bilim daha akilci, deneysel ve incelikli bicimlerde bu amact icra etmektedir.
Simdi bu yontemlere daha yakindan bakalim.

Kadimin enerjik 6zelligi toplumsalligindan ileri gelir. Toplum bir enerji kaynagidir ve kadin
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toplumun yaratict giicidiir- anasidir. Toplum kadinsiz, kadin da toplumsuz var olamaz.
Bu, var olussal bir biitinliiktiir. Iste "Giiclii ve Kurnaz Adam"in tarih boyunca kadin ve tiim
ezilenler tizerinde uyguladigt yontemin ana karakteristik 6zelligi, kadin kendi var olus ké-
kinden, yani toplumundan koparmak olmustur. El Ubeyd ataerkil killtiriintin gelisim ¢iz-
gisine baktigimizda, kadint yavas yavas toplumsal yaratim alanlarindan uzaklastirma ve
hanedanliktan baslayarak 6zel eve (sonralarda genel ev de buna eklenir) mahkum etme ya-
sanir. Kadint toplumsalligindan ilk koparma hamlesi ya da operasyonu, onu 6zel eve, tek
esli evlilige, cok cocukluluga (6zellikle de erkek ¢ocuk) mahkum etmedir. Bu, icinde ¢ok seyi
barindirir. Toplumla genel iliskilenme kiltiirtinden tutalim da ekonomiden, 6z savunma-
sindan, kiiltirden, dilden, tarihten ve bircok gerceklikten koparmaya kadar gider. Kadin
yalnizlagir, erkegin milkid haline gelir, tecaviiz ve siddet nesnesi olur, koca bir toplumsal-
lig1 yaratan enerjisi ve dogurganligt bedensel dogurganliga ve cinselligine sikistirilir. Kadin
metalasmasi dedigimiz, kadin enerjisinin bedeninde, dogurganliginda ve cinselliginde tii-
ketilmesidir. Iste bu da egemen erkegin kadin enerjisini yutmast, bir madde yigimina don-
Ustirmesidir. Elbette ki enerji yok olmaz, enerjinin bir korunum yasast vardir, ancak
maddeye sikismis enerji anlamsal olarak glin be giin tiikenir, yozlastr.

Bu kadin acisindan biiytik trajediler yaratan ykii, mitolojik yontemle baslar. Donemin esas
diistince yontemi olan mitoloji, Stimer sistemiyle birlikte erkek egemen ¢ikarlara gore ka-
rakter degistirir. Stimer rahiplerinin elinde 6nce kadint ve bununla baglantili olarak top-
lumu yeniden kendi egemen ¢ikarlarina gore sekillendirmenin masallarina, hikayelerine
doniistir. Mitoloji hayatt anlamlandirmanin, kendini tanimlamanin, evreni, dogay: ve insant
coztimlemenin ilk yontemiydi, hakikate ulasmaya calisirdi. Kurnaz adam'm elinde ise haki-
katten, toplumdan ve kadindan kopmanin yontemi haline geldi. Mitolojilerin bas tact olan
guglii ve glizel tanricalar, kurnaz adamin mitolojisinde yavas yavas tahtindan indirilip erke-
gin kulu, kolesi oldular. Yaratanken yaratilan, giicliyken caresiz oldular, glizelken en ¢ir-
kin, bereketli ve comertken cimri ve kiskang oldular, iyiligin semboliyken fitne, fesat,
yalan ve komplonun sembolii oldular. Savasin ve miicadelenin onurlu temsilcisiyken za-
vallt itaatkar bir nesne oldular.

Tabii ki erkegin yarattig sahte mitolojilerde boyle oldular, yasam ise bu buyiik tanrica
degerlerini, toplumsal degerleri bugtine kadar tasimasint bildi. Zayiflayarak da olsa, bas-
kalasimlara ugrayarak da olsa ama bugiine kadar geldi. Yok edilemeyen enerji, kék hiicre
dedigimiz var olussal karakter bir yerlerde her zaman kendini korumasini ve ilerlemesini
bildi. Miicadele verdi, kan dokti, iskenceler gbrdi, ateslerde yakilds, biiytik cileler ek,
ama mirasint bir sonrakine mutlaka devretti. Egemenlerin bize anlattig gibi tek boyutlu
bir tarih yok, tarih ikili ilerliyor. Genel anlamda bir egemenlerin-iktidarlarin tarihsel akist
oldugu gibi, bir de toplumlarin tarihsel akigt vardir. Ayn1 bigimde bir erkek egemen ta-
rihsel akis var iken, bir de kadinin tarihsel akist vardir. Bu, Gzeri karartilmis tarihsel
kadin akis1 yasama bir sekilde yon vermistir. Demistik ya kadin enerjiseldir, iste bu
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enerji en biyiik karanliklar ve zorluklar icinde bile bir akis kanali kendine bulmustur.
Jineoloji bu akis kanali olmaya aday bir bilimdir. Jineolojik bakis acist ile tarihi degerlen-
dirmek elzemdir. Giiclii ve kurnaz adamin yontemlerini desifre etme ve kadinin kendi ha-
kikatine ulasmada 6n agicidir. Elbette bu da kendi basina baska bir yazinin konusu olabilir.
Burada sadece vurgulamakla yetinelim. Bu yaziyla odaklandigimiz boyut, giiclii ve kurnaz
adam'in uyguladig yéntemler oluyor.

Egemen erkek yontemleri gercekten de ¢ok kurnazcadir. Erkek akli kadin de-
gerlerini calarak kendi degerleri gibi lanse etmistir. Mitolojiler bunu ¢ok iyi anla-
tir. Inanna ve Enki hikayesi, Kurnaz Enki'nin Inanna'nin 104 Me'sini (kadinin
yarattigl toplumsal degerlerdir) calmasi bunun en ¢arpict 6rneklerindendir. Ka-
dinin toplumsal ve bedensel dogurganhiginin tanricalardan tanrilara gegmesi de
cok carpicidir. Bu, tam bir sapma halidir, mitoloji bu sapmay1 hakikat olarak g6s-
termenin adi olmustur. Zeus'un alnindan Athena'yt dogurmasi, daha sonralari
Havva'nin Adem'in kaburga kemiginden yaratilmast, yaradilis hakikatinin ters yiiz
edilmesinden baska bir sey degildir. Tiamat ¢ok glcli ve bas edilemez bir tanri-
cayken, her seyin butunltukli yaraticisiyken, oglu Marduk'un eliyle 6ldurilir, be-
deni iki parcaya bolinir, béylece gokyiizli ve yeryiizi olusur. Yani yasam, bu
mitolojik anlattimda 6l bir kadinin ikiye bélinmis cesediyle olusturulur. Kadin
cinayetlerinin temel i¢giidiisiinii bundan daha iyi ne anlatabilir ki!

Ve daha bir ¢ok mitolojik 6ykiide kadin cinsi parcalanir, adim adim erkegin hizmet-
kart haline getirilir, kadin kadina diisman olur, kiskanir, erkek sistemine dahil olan ve
dahil eden olur. Mitolojiyle bir yasam sistemi yaratilir, Gykiilerle, masallarla, destan-
larla kadinlar sistem icilestirilir, sistem dist kalan ise her tiirlt zorbaliga maruz kalir.
Tum kadin kutsalliklari, degerleri erkege mal edilerek yeni bir sistem insast gergek-
lestirilir. Kutsalligi, toplumsalligi, ekonomisi, 6z savunmast, dili, kiltiird, tarihi gasp
edilen kadin, artik tam bir nesnedir, koledir, yoklugun sinirlarinda var olmaya calisir.

Bu 6yle bir gerceklik ki, kadinin kendi i¢ diinyasinda da biiytik parcalanmaya neden olur.
Tarih kadmin kendi i¢ diinyasinda da ikili ilerler. Disindan kabul ettigi, kabul etmek zo-
runda kaldig, icinden ise tam olarak sindiremedigi, kabul edemedigi bir realite. Isyanla-
rinda boguldugu, parcalandigi bir realite. Aslinda tarihin kahraman erkekleri bir de
ardindaki ana-kadin gercekligiyle arastirilsa, bu realiteye razi olmayan kadinlarin ogulla-
rinda, eslerinde, yakinlarinda nakis nakis 6rdiikleri isyan gercegi aciga cikacaktir. Karsida
tam bir erkek sistemi vardir, bu sisteme karst ancak bir sistem ve yontem inga ederek zafer
kazanilabilir. Mitoloji déneminde de kadinlarin stiphesiz isyant oldu, ancak sistem ve
yontem ustaligt fazla gelisemedigi ve yayginlasma firsatint bulamadigs icin yenildiler.
Kadin agisindan birinci cinsel kirllma mitolojik asamada gergeklesti. Birinci cinsel kiril-
mayla hafizaya yerlestirilen gliclii ve kurnaz adam'm hikayeleri oldu.
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Kurnaz adam'in ikinci temel yontemi ise din yontemidir. Din, mitolojiden dogmus olup onu
biraz daha asmus, daha katilagmus, kural-kanun haline gelmis halidir. Daha kesin yargilara sa-
hiptir. Kadinin tizerindeki erkek hakimiyeti, tanri-allah kanunu olmustur. Tartismasiz, kesin
ve keskin kanunlardir. Tanrinin yarattig ilk kadin olan Lilith gibi buna uymayan, sisteme gel-
meyen dislanir, cezalandirilir, seytan ilan edilir. Tkinci bir kadin denemesi, Havva ile ger-
ceklesir, Tanrinin izniyle ve Adem'in hastalikli kaburga kemiginden Havva yaratilir. Erkegin
kaburga kemiginden yaratilmast yetmiyormus gibi bir de hastalikli kemiginden yaratilir
kadin! Yaradihsi bile problemlidir. Yiizde yiiz itaat esastir, cennetin tim nimetlerinden fay-
dalanmak serbest iken elma (bilgi) agacindan meyve koparmak yasaktir. Bilgi, hakikatten pay
almaktir ¢linkti. Havva'nin bilgi agacina yonelmesi, buna Adem'i de ortak etmesi, Tanrinin
buyruguna karst koymaktir, sisteme bir karst ¢ikistir. Bu nedenle biiyiik bir 6fkeyle ceza-
landurilir, bu Gyle bir cezadir ki kadin ve erkek cennetten diinyaya atilir, diinyada da kadina
dogururken biiyiik acilar cekme cezast verilir. Iste yine kadinin kendi dogast kendisine karst
kullanilir, dogal acist tanrinin cezast olarak zihinlere yerlestirilir. Yani her anne dogum acist
cekerken, aslinda tanriya baskaldirmanin buyiik bedelini 6demektedir. Hafizalara, zihinlere
yetlestirilen tam da bu olmaktadir. "Kadin seytandir, fesattir, yoldan cikarandr, tarladr..."
Tek tanrilt dinler kadin kéleligini tanrisal yasa hiikmiine baglamistir. Kadinin bast bu bigi-
miyle korkung baglanmus, tiim yollart kapatilmaya calisiimistir. Kader denilen gergeklik, ka-
dinin bagina boyle bela olmustur. Kader, tanrinin kadin i¢in yazdigi buyruktur, onun disinda
en kiictk bir adim atamaz, adim1 da birakalim, en kuigtik farkli bir diistinceye bile sahip ola-
maz. Tanr1 ne dediyse odur, Tanrinimn ¢izdigi yoldan, kader cizgisinden yiiriiyeceksin, o yol
seni nereye gotirtyorsal "Yolun sonu cennet" denilse de, "Cennet analarin ayaklart altinda”
denilse de, iradenin, varligin, anlamin olmadan cennetin ne anlamz olabilir ki? Dinle birlikte
kadin sag telinden ayak parmaklarina kadar, tanrisina ve erkegine cinselliginden ev hizmet-
lerine kadar, nasil analik edecegine kadar her sey igneden iplige belirlenir. Bunun disina
ctkma en korkung iskencelere maruz kalma, recm, 6liimdur. Evine zaten kapatian kadin,
bir de kara carsaflarin icine kapatilarak hayati tiimden karartilir. Yine saraylarda harem kiil-
trd, cariyelik, cok eslilik, tim bunlar erkek iktidarina hak olarak gorilir. Yahudilikten, Is-
lamiyetten, Hristiyanhga kadar tek tanrili dinlerin yontemi, kadini tamamen kolelige
mahkum eder.

Tiim bunlarin yasamdaki ifadesi kadin acisindan korkung olmustur. Tkinci cinsel kirtlmanin
baslangici olarak ifade ettigimiz dini yontem, kadini tanrisal hikiimlerle ikna eden, kaderine
raz1 eden bir i¢sel koleligi yaratmustir. Tabii ki kadinin buna ikna edilmesi stireci de cok kanlt
geemistir. Tarih kitaplart bu kadin katliamlarini yazmaz. Yahudiligin en biiytk savast, yasa-
yan ve direnen tanrica kadin kiiltiirtine karst olmustur. Tanrica inancinin bir ibadet sembolii
olan tepelik yerlerdeki agaglar da bu katliamdan nasibini almustir. Nerede béyle agag varsa
hepsi kesilmis, inanct ve kutsal sembolleri yok edilmistir. (Aslinda bunu da tiimden yok
edemenmistir, hala da kéy toplumlarinda ziyaret agaglart vardir. Tanridan umduklarini bula-
mayanlar bu ziyaret agaclarina adak adayarak, dilek tutarak tanricadan medet ummaktadur.)
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Islamiyet'le birlikte Mekke'de bulunan Kabe kutsal Hac yeri ilan edilir, oysa ki Peygamber
yiktirmadan 6nce Kabe'de bulunan ti¢ heykel ti¢ tanricanin heykelidir ve kadin inancinin
merkezidir. Kadmn kiiltiine, inanisina darbe vurarak Islamiyet gelisme zemini, alant yaratir.
Hristiyanlik da bir iktidar dini haline geldikten sonra 6zellikle Avrupa zemininde hala giiclii
ve diri olan tanriga kiltiiriine, bilgelige biiyiik savas agmustir. Kadinin bilgelik iradesini kendi
iktidarr agisindan en biiyiik tehdit ve tehlike olarak gbriip savasmustir. Hristiyanlik, bur-
juvazinin yeni piyasaya ¢iktig1 stireclerde ise burjuvaziyle tam bir ittifak halinde kadin
katliamlart gerceklestirmis, milyonlara varan sayida kadint cadi diyerek yakmus, kat-
letmistir. Kisacast din yonteminde kadin sadece maddi olarak degil manevi, ruhsal diin-
yasinda da biiytik bir isgale ugramustir.

Tabii bu kullanilan yontemleri, biri bitti digeri basladi biciminde algilamamak lazim. Si-
reclerin temel 6nde kullanilan yontemleri vardir, ancak digerlerini de icinde barindirir. Bu-
rada anlatilan basat olan yontemler oluyor. Ornegin giiniimiizde bilimcilik en basat,
en gézde yontemdir, ancak bununla birlikte mitoloji, din, felsefe yontemleri de hala
uygulanmaktadir. Bu yontemlerin de yasam alanlari vardir.

Felsefe yonteminin 6ne ¢tktigt siirecler acisindan da bu durum gegerlidir. Esasinda
felsefe Zerdust ile baslar, fakat daha ¢ok ahlakla i¢ iceligi vardur, felsefe acisindan
bir temel ve donemec noktasinit ifade eder. Abdullah Ocalan bu siireci bir yol ay-
rimi, ¢atallasma sureci olarak degerlendirir. Burada ve genel anlamda Ortadogu'da
yaratilan buytk distnce degerleri, Batt Anadolu'ya, oradan Yunan yarimadasina
kayar. Yunan felsefesi olarak ifade edilen gerceklik, bir sentezden ibarettir. Yasamu,
dogayi, evreni, insant, yaradilist mitolojinin, dinin, olaganiistii gliclerin disinda ele
almak, dogay1 dogayla, akilla aciklamaya calismak elbette ki buytik bir devrimdir.
Ancak kadini icine almadigy, kapsamadigi i¢in yari devrimdir, yari devrimler de bir
nevi karst devrim haline gelir. Tarihin yazmadigt kadin felsefeciler de vardir stp-
hesiz, ancak bu degerler reel felsefeye dahil edilmemistir. Reel felsefe hem Bati ve
hem de erkek damgalr gelismistir. Dogu da, kadin da inkar edilmistir. Yarimlik bu-
radadir. Bu nedenle yagsami anlamlandirmasi ve aydinlatmasi gereken fel-
sefe, yasamin enerji ve anlam merkezi, olusun 6znesi olan kadini disinda
tutarak, hatta kiigiimseyip diglayarak giiglii ve kurnaz adam'in elini daha
giiclendirmig, kadini ise daha giigsiizlestirmigtir. Bilgi sevgisi olarak ifade edi-
len felsefe, bilginin anasini yok sayarak ne kadar gercege, hakikate ulasabilir ki? Mev-
cut haliyle gelisen felsefe, kadini sistem icilestirmenin, sistemin kafesine kapatmanin
bilime yakin yontemi olmustur. Ege'de baslayip Atina'ya sigcrayan Yunan felsefesi,
Thales'ten baslayarak Sokrates, Aristoteles, Platon'a kadar onlarca erkek felsefecinin
triind olarak gelismistir. Ve bu felsefeye hakim olan ise oglancilik ve karilastirma ol-
mustur. Kadinin tek bir anlami vardir, o da ¢ocuk dogurmasidir. Aristoteles "Kadin
cksik ya da sakat dogmus erkektir. Erkekle arkadasliga uygun degil" diyerek bunu ¢ok
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carpict ifade etmistir. Yunan felsefesine dayali olarak gelisen Atina demokrasisi de kadini po-
litika ve demokrasi dist birakmustir. Yunan felsefesi aslinda hakikatin biitiinligiini parcala-
yan yaklasimiyla, dogmatizmi bir de felsefik olarak kurumsallastirmustir. Dinin tanrt
buyruguyla yaptgini felsefeyle yapmustir. Yunan felsefesi, hem Bat1 bilimciliginin esin kay-
nagt olmus, hem de Islamiyeti ve Hristiyanhgt derinden etkilemistir.

Kisacast felsefede de kadinin kaderi degismemistir. Felsefeyle birlikte tanrilarin iktidart gok-
yiziinden indirilmistir, bu iyi bir noktadir, ancak bu defa iktidar yerytiziindeki erkekte odak-
lasmustir, bu ise kadin icin trajedinin daha derinlesmesi olmustur. Erkek dinde tanriyla
birlikte kutsanirken, felsefede ise bilime, akla yakin ifadelerle kutsanmustir. Aslinda tanrt
kutsalliginin da yerytiziindeki erkege yiiklenmesi, daha kat: bir erkek iktidarin sekillendirdi.
Bunlarr ifade ederken felsefenin insanhga kattigr olumlu degerleri elbette ki inkar etmiyo-
ruz, fakat kadin dislayarak yarim kalan yanlarinin nasil bir realiteye yol actigini da goster-
mek istiyoruz. Felsefe bir anlam ve hakikat arayist ise bunu kadin olmadan yapmak miimkiin
degildir. Cinsiyetci bir felsefe gercege yakinlastirmaz, sadece gercekleri parcalayarak ger-
cekten uzaklastirir. Felsefede gelisen dogmatizmi, cinsiyetcilikten bagimsiz agiklamak miim-
kin degildir. Madde ve ruh karsithigi, materyalizm ve idealizm karsithgt kesinlikle bu
parcalanmanin yarattigt bir cikmazdir. Maddeyi ruhtan, ruhu maddeden ayristirmak, ev-
reni, dogay1, var olusu, bilgiyi béyle bir ayrismanin géziinden tanimlamaya ¢alismak,
akintiya kiirek sallamak gibidir, hakikate ulastirmaz. Iste erkegi iistiinlestirmek kadint
asagilamak, yasamin bu iki 6znesini parcalayarak ele almak, distince tarzinda da bir
parcalanmaya yol acmus, felsefe bu bicimiyle yasam diyalektiginden uzaklasmustir. Fel-
sefik dogmatizm bu cinsiyetci zemin tzerinden sekillenmistir. Nitekim Yunan felsefesi
tzerinden ytkselen Batt bilimciliginin ¢tkmazi da buradadir.

Aydinlanma devrimi denilen bilimsel devrimle birlikte yiikselen ve giinimiizde de temel bir
yontem haline gelen bilimcilik, kendinden 6énceki tiim yéntemlerin bir sentezi gibidir. Tkinci
cinsel kirilmanin son halkast oldugu gibi kadin lehine gelisen tictinct cinsel kirillma stireci
ile es zamanlt yasamaktadir. Bilimcilik mitolojik, dinsel, felsefik 6gelerin hepsini kendi icinde
barindirirken, bunlart kendi bilimcei yontemleri icinde ustaca kullanmaktadir. Bilimciligi do-
gusundan giinimiize kadar kadin diismanligy olarak ifade etsek yerindedir. Cinsiyetcilik, bi-
limcilikle zirvelesmistir. Bilimin kendisi bir hakikat yontemidir, bilim bilgeliktir, aydinliktir.
Bilimcilik ise hakikati saptirmanin yéntemi, bilmislik, gercegi karartma yontemidir. Cok
sinsi ve tehlikelidir. Giiglii ve kurnaz adam, bilimcilik yéntemi ile giiciinde, sinsiliginde ve
komploculugunda sinir tanimaz bir dozaja ulagsmustir. Aydinlanmayi bir devrim olarak ni-
teleyebiliriz, insan aklinin bilimle, sanatla, edebiyatla, resimle tiim dogmalar1 parcalaya-
rak hakikate yakinlasma c¢abast oldukca anlamli idi. Ancak talihsizlik, burjuvazinin
gelisim dénemine denk gelmesinde, burjuvazinin bilimin bu sihirli glictinii gériip ser-
mayesine zemin yapmasinda yasanmistir. Burjuvazi bilimin dogal gelisimine miidahale
etmis, bilimi 6ziinden uzaklastirarak bilimcilik haline getirmistir. Bu dénem Bati'da kot-
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kung cadi katliamlarina denk gelir. Kadin bilgeligi ile burjuvazinin bilimciligi mthis bir
miicadele ylritir. O dénem neolitigin bilgeligini koruyan kadin, toplumsal ahlakin, tanrica
kltiirtinin tastyicist konumundadir. Kadin bilgeligiyle, toplumsalligr ve ahlaki diri tutan
temel giic konumundadir. Bilgeligin, ahlakin ve toplumsalligin oldugu yerde burjuvazinin
gelismesi miimkiin degildir. Nitekim burjuvazi binlerce yildir tiiccar kimligiyle hep bir sis-
tem olma hayali kurmus, ancak 6zellikle de Ortadogu'da sistem olmasina izin verilmemis,
gtinahlarla, yasaklarla hep sinirlandirilmus, bastirdmustir. Bati'da, ingﬂtere ve Hollanda ze-
mini tizerinden yakaladigt bu firsatt iyi degerlendirmis, bunun tzerinden ilk ve temel ic-
raatin Hristiyanlikla ittifak icinde milyonlara varan kadin katliamlari, cadt avlar ve yakmalart
ile gerceklestirmistir. Ciinki kadin iradesini yok eder ve bastirirsa, toplumun ahlaki glicti di-
secek ve burjuvazinin ahlak kabul etmeyen para sistemi yasama ve gelisme imkan1 bulabi-
lecektir. Bu nedenle ilk diisman kadindir, kadinin bilgeligidir. Iste tam bu dénemde bilimin
burjuvazinin tuzagma diismesi, bilimcilik haline gelmesi yasanmistir. Bu nedenle gelisen
bilimcilik de kadint tam bir nesne, kdle, hatta diigman olarak gérmustiir. Burjuvazinin te-
keline gecen bilim, bilimcilik yéntemiyle sahte bir aydinlik yaratmus, bu sahte aydinlik ashnda
insanligin gonil goézunt, ahlak géziint kér ederek korkung bir yasam sistemi insa etmistir.

Kapitalizm kesinlikle cinsiyetgilik ve bilimcilik temeli tizerinden insa edilmistir. Kapitaliz-
min altindan cinsiyetciligi ve bilimciligi kaldirin, geriye bir enkaz kalir. Milliyetcilik bu temel
tzerinden yiikselir. Kapitalizm, bilimcilik, kadint ve hakikati yiyip bitiren, an be an tike-
ten, yozlastiran bir sistemdir. Hem de bunu, insanlart bilimin kat1 kesinliginde ikna ede-
rek, goniillice yaptirmaktadir. Usta bir sihirbazdir. Ve tim bunlar yaparken onu
dizginleyecek bir ahlaki sinirlama yoktur, bu nedenle kendini her seye muktedir goriir.
Kapitalizmde bilimcilik, kadin ve para, en biytik glic kaynagidir.

Bilimciligin babalarindan olan Descartes "Diisuntyorum 6yleyse varim" derken, diigtince-
nin varlik agisindan 6nemine vurgu yapmustir, bir yantyla dogrudur, ancak var olmanin salt
analitik diistinceye dayalt olmast buiyiik tehlikeleri de barindirmaktadir. Varhk ayni zamanda
diistincenin duyguyla, maneviyatla, ahlakla, toplumla bittiinliigiine baghdir. Iste tiim bu ana
ogelerden kopartlmis distince, mekanik diistincenin, bilimci fasizmin 6niinii acar. Ayrica
da burada yine diistinerek var olma serefi, erkeklere verilmistir. Darwin evrim teorisi ile in-
sanligin dustince tarzinda cok 6nemli bir degisim yaratmistir, insanin maymundan geldigi
teorisi tantisal tabulart ytkmustir. Ama bu evrimsel stirecte nedense kadinlar sezgisel ve duy-
gusal 6zellikleriyle evrimini tamamlamamus geri, asagt varliklar olarak kalmistir. Evrimini ta-
mamlayan yiice varliklar yine erkeklerdir! Bacon salt gézleme ve deneye dayanan bilgi
anlayisint gelistirerek, kadin ruhunu, bilgeligini, sezgiselligini, doganin, canlilarin hissiyatin
tamamen disinda birakmistir. Bacon'la gelisen bilimeilik tam bir deneycilik, kanitlanabilir
olma, SOMUT olma hastalhgy, fasizmidir. Kadmin ve doganin sirlarinin iskenceyle de olsa
almnabilecegini savunan bir anlayss, fasizmden baska ne olabilir ki? Bu deneycilik simdi hig-
bir ahlaki ilke tanimadan insanlik ve doga tizerinde korkung bir bicimde uygulanmaktadir.
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Bacon'da da kadin karsithg ileri diizeydedir, cadi avlarina katilmus, cadilarin yargilandig
mahkemelerde savcilik yapmustir. Psikanalizin kurucusu olan Freud, merkez olan kadin
bedenini kadin agisindan bir kompleks kaynagi olarak degerlendirmis, kadinin erkek ola-
madigi icin kompleksli, kiskang ve entrikact oldugunu belirtmis. Daha ytizlerce 6rnek ve-
rilebilir, bilim diinyasindan, sanat diinyasindan. Fakat bilimciligin kok hticresini anlamak
agisindan bu 6rnekler bile yeterlidir.

Daha kétii olan ise bu sisteme karst baskaldiran, bilimsel sosyalizmi savunan ideolojinin,
gliclii ve kurnaz adam'in ideolojisinin etkisinden kendini kurtaramamasidir. Tarihte komi-
nal miicadele veren gticlerden ve yine titopik sosyalistlerden farkint bilimsel sosyalizm ola-
rak ortaya koyan Marksizm, ataerkil sistemin yaratmis oldugu kadina bakis acisint kiramams,
ezilen isci erkegin ezilisini goriip cikis ararken, kadinin yasamin her alaninda ezilisini, kadin
emegini, ana emegini gérememistir. Gordiguni de ideolojik bir diizeyde ifadelendirmeye
deger gérmemistir. Kadinin genel anlamda ezilmesine ve miicadele etmesine dair vurgular
yapilmis, ancak devrimin esasta bu noktadan gerceklestirilmesine dair hakikat gézden ka-
cirilmistir. Bu anlamda sosyalizmi bilimsellestirdigi iddiasinda bulunan Marksizm, kadin
cinsinin erkek sistemi tarafindan ¢ok yonlii sémurtliistini tam ¢6zemeyisi nedeniyle eksik
kalmustir. Nitekim Marksizm tizerinden yiikselen sosyalist devrimler buytik bedeller 6de-
nerek sistem inga ederken, toplumun asli 6gesini ¢ézememesi ve 6zgiitlestirememesi ne-
deniyle yitkilmak durumunda kalmuslardir. Clinkii kadinin kadin olarak iradesi, bakis agist,
ideolojisi, 6rgutliiliigl, 6z savunmast, ekonomisi olmadan bir toplumsal devrimin, sosya-
lizmin gerceklesmesi miimkiin olamaz. Toplumun yarist kimlik olarak yokken hangi top-
lumsal devrimden bahsedilebilir ki? Bilimcilik stirecinde reel sosyalizm deneyimi de bu
anlamda halklarin miicadele deneyimi agisindan ¢ok biiytk degerler yaratmus, biytk bir
miras birakmustir, ancak yarimliklarin kendini vuran bir silah oldugunu da géstermistir.

Tekrar kapitalist modernitenin bilimciligine donersek; giniimiiziin toplumsal ahlaki
¢okiintiisii, doganin, bitkilerin, hayvanlarin birer birer yok olusu, soludugumuz hava-
nin, suyun her gecen giin kirlenerek titkenisi, kiyamete giden yolu doseyen taslar olu-
yor. Bu ¢okuntd, kapitalist bilimciligin kadin ve toplum karsithiginin triintidar.
Gunumuzde bilim her seyi anlamaya, ¢c6zmeye ¢alistyor, anlamadigt tek sey ise yasamin,
kadinin, toplumun kendisidir. Deney ve gézleme dayanarak salt analitik akilla insani,
dogayi, evreni anlama ¢abast, hakikati korkung parcaladi, mekaniklestirdi, anlamt do-
nuklastirip robotlastirdl. Dogmatizm bilimcilikle en tehlikeli diizeye vardi. Bilimci s6y-
lem tanri buyrugu gibi oldu. Bu yoéntemle parcalanmayacak, dokunulmayacak hicbir
deger yoktur, toplumun, kadinin, insanligin kutsali birakilmamistir. Kutsal olan sadece
bilimcilik, egemen erkek, onun dogrulart ve hizmet ettigi para sistemidir. Bu nedenle
bilimcilik yontemi kadint metalarin kralicesi haline getirdi. Kadin fahiseligin, ucuz is-
ciligin, tecaviiziin, cinayetlerin, reklamciligin, sanal asklarin, her tiirden ahlaksizligin
kraligesi haline gelmistir. Gonilli kélelik, cinsiyetciligin son varmis oldugu asamadir.
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Bilimcilik, cinsiyetcilik, milliyetcilik ve dincilik en ustalikli bigimlerde kullanilarak, kadin,
erkek egemen sisteme gondilliice kélelik yapar duruma getirilmistir. Kadint evin icinden ¢1-
kartip is hayatina, okul hayatina, siyaset, sanat vb. alanlara stirerek 6zgtirliik yanilsamasi ya-
ratmustir. Kadin, 6zgtr oldugunu sanarak bu sistemin ¢arklarini ¢eviren temel giic olmustur.

Giiclii ve Kurnaz adamin yontemsel 6ykiisti bilimcilikle zirveye ulagmustir. Her zirve di-
stistin 6ncesini ifade eder. Ve bu digts artik baslamus bir stirectir. Tarihin ikili ilerleyisi,
kadin agtsindan bir yandan biiytik diistisleri yaratirken, bir yandan da direnis damarint canlt
ve diri tutmustur. Cagimizda bu damar daha fazla anlam glictiyle bulusarak kendi tarihini
yazmakta ve kendi kaderini-gelecegini belirlemektedir. Enerjinin kaybolmaz oldugu ger-
ceg, giiclii ve kurnaz adamin binlerce yildir tim zulmiine, ideolojik-politik sistemlerine
ragmen kadinin kaybolmayan giiciinde, iradesinde, miicadelesinde yeniden ispatlanmustir.
Kadin enerjisini metalarin kraligesi olarak titketmeye ve yozlastirmaya ¢alisan kapitalist bi-
limcilige karst, kadinin anlam degerlerini yeniden gtncellestirerek 6zgtirlestiren kadin 6z-
gurliik miicadelesi, enerjiyi evrene, dogaya, topluma, kadina ve insan olmaya calisan
erkeklere akitiyor. Bu mucadele, kadinin kendi 6ztiyle, toplumsalligyla, enetjisiyle yeniden
bulusarak toplumu ve dogay: 6zgtirlestirme miicadelesidir. Toplum nasil ki dogal kadin
ve erkeklerin biitiinliigiinden olusuyorsa, yontemler de bu biitiinliigii kapsamali-
dir ki bereket, giizellik, nese ve agk yeniden bu topraklarda tiim canlilig ve dirili-
giyle yesersin. Giicli ve kurnaz adamin yontemlerini desifre ederek Giiclii ve Diirtst
kadinm yontemlerini yaratmals, giizel ve 6zgiir bir diinya inga etmeliyiz. Yontem sistem ya-
ratmanin bir aract ise biz kadinlar, toplumsal tarih boyunca tiim emek harcayan, tiim bedel
6demis isimsiz kadinlarimizin, analarimizin, ¢ocuklarimizin anisina yoéntemde yogunlag-
mali ve hakikat sistemimizi 6rmeliyiz. Nakis nakis bir de yontemi, bir de sistemi 6rmeliyiz.
Diinyamiz, toplumlar ve kadinlar ancak béyle bu giiclii ve kurnaz adamdan kurtulacak ve
Ozgir kurulusunu inga edecektir.
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Elestirel Bir Ataerki Teorisi Neden Gereklidir?”

Claudia Von Werlhof

Ceviri: Evin Soysal

Yillarca duydugum ve okudugum gibi, Abdullah Ocalan, genelde erkeklerin tartismalarimnda
goriilmeyen derin bir ataerki elestiri tutumn gelistirmistir. * Belki de, bugiin hayatta kalmak
igin ihtiyacimiz olan her seyin dniindeki ana engelin ataerkil canavar olarak uygarlgm, modern
olanz dabil olmak iizere, yikict projeleri oldugunun en nibayetinde ve cogunlukla fark edildigi ve
yerine yeni bir toplum inga etmenin 3aman: geldigi icindir.

Ocalan’mn “jineoloji” fikri aslinda halibazerda bizim on yillardur jizerinde calistiginng seydir:
kadimlar icin ataerkilligin elestirel bilimi- ve ataerkinin sapkm dinini geride birakmatk iste-
yen erkekler. Ocalan’n da kadmlarm ashnda ilk simiirge oldugunn séyledigi gibi biz de 1983
yihinda, Istanbulda Tiirkee yaymlanan “Son Somiirge: Kadinlar” ile basladik! *

Su an iginde oldugumnz, kadm grubunmzun son projess, “BUMERANG - _Ataerkinin Elestirisi
Dergisi” www.fipaz.at, Ocak 2015 te kuruldu. Bu derginin basmatkalesi, Kiirdistan, Tiirkiye
ve diger cografyalardaki kadimlarin bizim ataerki olarak modern nygarliga getirdigimiz yeni
elestirileri bilmeleri agrsindan yardimer olabilir.

Jineoloji icin iyi sanslar dileriz! Kendi toplumlarini, ataerkilligin otesinde yeniden orgiitleyen
Kiirt kadimlar: tarafindan bu derginin cikarilmas: oldukga giizel bir fikir!

Rk

Bu derginin ¢tkacagi nicedir belliydi ¢tinkii anlamli kabul ettigimiz meseleler hak-
kinda, yani dinyadaki gelismeler, krizler ve diger tim dunya olaylarint gélgede

* BOOMERANG - Journal for the Critique of Patriarchy, Say1 0, Ocak 2015 Bagmakalesi
1 Ocalan, 2010 ve 2014
2 Bennholdt-Thomsen vd. 2008, 2014
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birakmis olan eli kulagindaki savas tehdidi konusunda herhangi bir ciddi tartisma
bulmak gittikce giiclesmekte.

Ciddiyeti gitgide daha yaygin bir bicimde goriiniir hale gelmekte olan fakat hentiz agik¢a
anlastlamayan, her zaman her yerde bulunan tiirde bir yikicilik meveut. Bu yikicilik gozle
gortliir derecede gezegensel bir boyut kazanmis durumda. Dogal dinya, kiiltiirel gesitli-
lik, yasam kosullar, isyeri, gelir, demokratik haklar ve insan haklari, saglik konulari ve ge-
lecek olasiliklart dahil olmak tizere her seye temas ediyor. Politik diizeyde ya da medyada,
mecliste ya da akademik dergilerde veya kitaplarda bu yikiciliga dair yeterli bir tartisma bu-
lunmuyor — hatta yaymevleri bile bu gerekli tartismanin 6niine engeller koymakta. Sistematik
bir banallesmeyle birlikte, “zeka” kelimenin tam anlamiyla kurumakta gibi goriiniiyor. Uni-
versiteler sozde “reformlar” ile diisiinmenin kendisinden, 6zellikle de elestirel diistinceden
tamamen uzaklastilar. Sol, kiiresellesme adiyla gelisen “enternasyonalizmi” agtkca des-
tekliyor ki bu nereden bakilirsa bakilsin emperyalizmdir. Dahast “alternatif” hareketlerin
cogu satilmis ve odaklarini 6yle dar noktalara indirgemislerdir ki onlarla gercek anlamda
ortak isler yapmak imkansiz hale gelmistir.

Bu gruplarin pek ¢ogunda, ataerkilligin stirekliligi icin hem kapitalizmin hem de sosyaliz-
min Otesine uzanan yeni secenekler gérmekteyiz. Neo-ataerkil egilimler olarak adlandirila-
bilecek bir tiir “geri tepme”; 6zellikle de bu gruplar icinde gii¢ kazanmakta olan ve hiikiimet
yetkilileri, savas bakanlar1 ve banka ya da sirket liderleri gibi toplumsal iktidar yapist icinde
faal, parlak kadin 6rneklerini model alan kadinlar arasinda goriiniir hale gelmistir. Ataer-
killik elestirisinden arta kalanlar, bu elestirilerin kendisi sorunun kékiine inmeyi basarama-
mis olduklart halde ekseriyetle bastirilmistit. Ornegin 6zellikle giiya “6zgiirliigiine kavusmus
kadin” cevrelerinde “kadinlar” veya “anneler” hakkinda bu noktada herhangi bir s6z séy-
lemek neredeyse imkansizdir. Siyaseten dogru olan tek konu “toplumsal cinsiyet’” haline gel-
mistir. Alman anaerkil hareketin ana dergisi MatriaVal yayin hayatina son verdi. Bu dergi
anaerkil meselelerle sinirlt degildi; ayni zamanda ataerkillik elestirileri yayimlamakta ve yogun
bir ataerkil 6fke doneminde, yenilenen anaerkil iliskilerin her seyden evvel olanakli olup
olmadiklart meselesine deginmekteydi. Oyle goriiniiyor ki anaerkil sahnenin yeni “pozitif
distince”si baglaminda, ataerkilligi daha genis ele alan anlayisimiza yer yok.

Bu noktada “alternatif sahneler/durumlar” baglaminda ¢alismakta olan erkekler de
en nihayet ataerkillikle, hatta anaerkillikle ilgilenmeye baslamislardir. Yine de geg-
misteki kuramsal ¢erceveden farklilagabilen bir kuramsal cerceve gériinmemekte-
dir Bu noktada, yazar terminolojiden kaginamadigi zaman okurun okudugu sey
“ataerkillik 151817 veya “anaerkillik 15181 olarak tarif edilebilir. Bu yaklasimlar esasen

3 Hercksen, 2010
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ataerkil kalmakta ve ataerkillik tarafindan cebren yok edilmis ve karanliga gémiilmiis ana-
erkil iliskiler dogrultusunda yuritiilen gercek bir arayisla pek az bir ilgisi bulunmaktadir.

Nereye bakarsaniz bakin, sistemi korumaya kararlt bir tavirla karsilasiyorsunuz —bir fikir,
duygu veya davranis darliginin yani sira yozlasma, béliinme, bir bagint kuma gdmme poli-
tikast ve hem modernitenin hem de ataerkilligin kurtaricilarmin laf salatasin goriyorsunuz.
Ayni1 zamanda, Diinya gezegeninin ve insanligin daha ileri bir seviyeye ¢ikmakta olduguna,
ongoriilen kalkinmaya iliskin kavramlarin az sayida kisinin anlayabilecegi sekilde serpisti-
rildigini gbrityorsunuz, oysa bizim deneyimlemekte oldugumuz sey gezegenin, bizzat biz
sakinlerinin ellerinde stiregiden yikimi. Ayrica Batinin savas ¢igirtkanligini saklamaya
yarayan, gittikce kiistahlasan yalan ifadelerle kargilastyorsunuz.®

Onemi énceden bilinmeyen seylerin daha 6nce esi benzeri gériilmemis bir durumda mey-
dana geldigi ve diinya tizerindeki yasamla bitlikte gezegenin kendisini de riske atmaya bas-
ladigimiz bir zamanda yagtyoruz.c Daha 6nceki feminist hareketler; kiiresellesmeye ve
ataerkillige yonelik 6nceki elestiriler, feminist ekoloji, “derin” ekoloji, tiiketim kargithgy,
gecim ekonomisi, anaerkillik ve diinya temelli tinsellik- bunlarin hicbiri, bu egilimlere karst
ctkmada gercekten basarili olamamustir. Yirminci yilizyilin son ¢eyreginde ortaya
¢ikan hareketlerin ¢ogu bugiin giin 15181na ¢ikmakta olan gelismelerin farkina
bile varmamuslardir. Gelgelelim bu basarisizlik bu isle ilgisi bulunanlarin bilincini
hentiz etkilemis degildir ve bu, bu gelismeleri anlayamamanin ve arz ettikleri tehlikeyi
kiicimsemenin bir sonucudut.

Yeni hareketler dogdu ve bu hareketler gercekligin yeni boyutlarina deginme ¢abasinin bir
parcast olarak, eski hareketlerin nasil ve neden basarisiz olduklarint tespit etmeye calis-
maktalar. Bu gercekligin bir parcast da “geo-mithendislik”ten kaynaklanan, kasten mey-
dana getirilen dogal afetlerdir; hava durumu savaslari, niikleer ve niikleer sonrast askeri
teknoloji deneyleri ki hepsi de on yillardir saha deneylerinde denenmistir ve hepsi de 6n-
cesinde savas ilan edilmeksizin kullanilabilmektedir.” 2010 yilinda “Planetary Movement for
Mother Earth™i [Toprak Ana igin Gezegen Hareketi] ¢ kurmamizin nedeni buydu.

Bugtiniin diinyasini yeni, zamaninda ve —ilk defa olarak- kapsamli bir sekilde anlamaya yo-
nelik stiregelen ¢abamizin kuramsal ayagi 2007°de kurulmus olan “Research Institute for

4 Bertell, 2011

s Ulfkotte, 2014

¢ Bertell 2013b, 2014
"Bertell, 2013a

s PBME — wwwpbme-online.org
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Patriarchal Criticism and Alternative Civilizations” [Ataerkil Elestiri ve Alternatif Uygar-
liklar Arastirma Enstitiisl] ¢ icerisinde kendine yuva buldu. Bu kuramsal yaklasim “Ataer-
kinin FElestirel Teorisi” (KPT veya Innsbruck Ekolt) adiyla anilan ekol tarafindan
gelistirilmis paradigmadir. Dolayistyla bugtine kadarki ¢abalarimizin mantiksal bir sonucu
olarak bugiin Avusturya- Tirol'deki merkezimizde bu yeni fakat zamani ¢oktan gelmis ve
yerinde projeyi baglattyoruz: “BOOMERANG — Journal for the Critique of Patriarchy.”

Zamanimizla ilgili tartismadaki mevcut ugurumlara, hatalara ve karisiklik noktalarina
deginmek ve ilk is olarak da savasin baris veya irticanin reform gibi gériinmesine olanak
tantyan — Orwell’in romant 1984’te bulunabilecek tiirden- tersine ¢evirmeleri gostermek
istiyoruz. Bu tersine ¢evirmeler gercekte ne yasanmakta olduguna iliskin korkung bir kafa
karigikligr yaratmaktadir. Her nerede olursak olalim, sadede gelmemiz gerekmektedir ¢tinki
kendi uygarligimizin tarihinde, yani bir BUMERANG olarak ataerkilligin tarihinde,
giderek daha ¢ok kaybolmaktayiz.

Derginin adinin nedeni tam da bu: BUMERANG s6zctigti i¢ yiizti hentiz anlagiimayt bek-
leyen ancak artik ciddi sekilde pesimizde olan ve bizi yakalayan tahrifatlarla kars: karstya
kaldigimiz bir zaman diliminin metaforudur. Tabiri caizse bumerang bize donmustiir.

Bunun merkezinde, ilk ¢aglara kadar uzanan ve bu noktaya kadar her zaman her yerde bu-
lunan bir ucurum olagelmis teknik ve teknolojinin kapsamlr bir elestirisiyle ici doldurulan,
genisletilen ve desteklenen ATAERKILLIK kavramimiz yer almaktadir. Bu yeni kavram
baglaminda, bir zamanlar “SIMYA” olarak adlandirilan seye yeni bir agidan bakilmast, diin-
yay1 donustiriicli ve dolayssiyla diinyay1 yok edici bir yontem veya “prosediir” olmak gibi
énemli bir rol oynamaktadir. » Tlk ¢aglarin simyast, ancak ataerkillik elestirisi perspelkti-
finden gorildigi takdirde tam olarak anlasilabilmekte ve bir baska deyisle genellestiril-
mis bir “yontem” olarak modern Avrupa’daki daha ileri gelisme ve kapsamlt biiyiime
icinde tanimlanabilmektedir. *

Bizim bakis agimizdan ““simya”y1 kapsayan bu yeni ataerkillik tanimi, mitlerin, siddet sis-
temlerinin, sirlarin, kabul gérmeyen (ir)rasyonalitelerin, tabularin ve hepimizin icine
dogmus oldugu uygarlikta konusulamayanlarin 6ntindeki kapiy1 acan anahtart —haddi-
zatinda simyanin sembolizmi olan anahtart- saglamaktadir. Ciinkii bizi uguruma si-
riklemekte olan, bu uygarlik ve kendi yol a¢tig1 kyndiagnosia, yani programlanmis
“tehlikenin farkina varma yetersizligi”dir.

YFIPAZ  wwwilpaz.at
»Werlhof 2010a, 2011, 2012
#\Werlhof Man

21



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Kiiresel, bin yildan eski ve s6zde “sosyalizm”in de d4hil edilmesi gereken artik
“kapitalist” bir ataerkilligin en son ve en yogun agamasini “modernite” formunda,
bu uygarlikta gérmekteyiz. Bu “kapitalist diinya sistemi” kanimizca “simyasal bir savag
sistemi”, genellikle yuriirlitkte olan bir “prosedir yoluyla yikim” niteligi kazanmustir. Gel-
gelelim bu stire¢ bize modern ilerleme ve tekniklesme simyasi vasitastyla “daha iyi bir
diinya’nin “yaratimi” olarak sunulmaktadir.

Erkeklerin kadinlar tizerindeki tahakkiim sistemi olarak “ataerkillik” tantminin ¢ok Gtesine
gegen yeni ve kapsamli bir ataerkillik taniminin gelisimini anaerkillik tizerine yapilan son
donem arastirmalara borcluyuz. Bu inceleme “ilk basta anne[nin| var[oldugu]” —mater
arché- anaerkilligin tahakkiimden azade bir uygarlik oldugunu gostermistir. * Bu “ilk bagta
baba[nin] var|oldugu]” —pater arché- ataerkil uygarhga bakmanin yeni bir yolunu agmustir.
Cikis noktast olarak bu perspektiften bakildiginda anaerkil uygarligin bir olumsuzlamasi
olarak ataerkil uygarligin olctsiiz rezilligi netlik kazanmaktadir. Bu durum ayrica anaerkil
uygarhgin biitiin toplumu kapsayan eksiksiz bir tersine ¢evirme ve neredeyse eksiksiz bir
yikim siirecinden gegmesiyle birlikte bu iki uygarligin, uygarhigin gelisiminin stirekliliginin
uc noktalarini ne derece teskil ettiklerini de asikar etmektedir. *

Bugiin bize kapsaml bir konumlandirma saglayan ve ilk defa olarak karsilikls iliskileri g6éz-
den kagirmaksizin tiim sorun alanlariny, disiplinleri ve boyutlart dik kesen bir gerceklik ana-
lizini olanakli kilan kavramlardan yaratlanabilmekteyiz. “Yikimdan yaratim” veya
“yaratim” yoluyla ytkim seklindeki ataerkil “proje”nin ayirict 6zelligi olan o ideolojik
tersine ¢evirmelerin oyununa gelmekten kacinmamiz hayati 6nem tasimaktadir.

Bugiin ayrica diinyayla ilgili kuramsal bir tartisma da baslatmak istiyoruz — bugtinkii haline
nasil geldi, hangi dinamikler rol oynamakta, bu hem gliniimiiz hem de gelecegin bir “ar-
keolojisi” i¢in hangi anlama gelmekte ve buna uygun cevap nedir. Ancak: miimkiin olabil-
digince renkli bir tartisma olmasini ve hem yasamakta oldugumuz zaman dilimini
gizemden arindirmaya iliskin mevcut her seyin tartisiimasi, hem de baska yerde ya-
yimlanmayacak tiirde kapsamlt bilgilerin sunulabilmesi i¢in uygun bir odak noktast ve
platform sunabilmeyi umuyoruz.

Tartisma baslasinl... Bu “BUMERANG zamanlarinda” nerede durdugumuzu saptamamiz
icin bu tartismaya ihtiyac var — boylesi bir tartisma esas itibartyla KAHINCE olacaktir! On-
cesinde gbrmemis veya gérememis olsak da aslinda ne olmus olduguna ve hala olmakta
olanlara 1tk tutacaktir.

2 Gottner-Abendroth, 1988
5 Genth, 2009
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Bariz sonuglardan kaginmak arttk miimkiin degil. Kelimenin en temel anlamiyla bir
kiyamet olarak adlandirilabilecek evrensel bir “ifsa” deneyimlemekteyiz. “Bu
ifsay1 gormememiz i¢in goézlerimizin 6niindeki perdenin inmesini engelle-
meye yonelik kars1 tedbirler elbette alinacaktir. Gergekten iyice bakarsak ne go-
recegiz? Bir seyin digeriyle nasil iliskili oldugunu ve nasil ilerleyecegimizi anlamamiza
olanak taniyacak olan sey nedir?

Bizim somut bir 6nerimiz var. Derginin, Innsbruck Ekolindekiler (KPT) olarak ge-
listirdigimiz analizin ¢ikis noktasint sunmasini istiyoruz. Olast yaklasimlardan biri,
acikliga kavusturdugumuz ve her toplumun/uygarligin kendine uyarlamanin bir yo-
lunu bulmasi gerektigi “bes iliski” # olarak atifta bulundugumuz temalar1 daha iyi in-
celemek olacaktir. Bu iliskiler ele alinma bicimleri itibariyla az ¢ok anaerkil veya
ataerkil olarak nitelendirilebilmekteditler.

Tleri gotiirmekte oldugumuz yeni UYGARLIK tanimi baglaminda anaerkil uygar-
lig1 ataerkil uygarliktan ayirmaktayiz. Bunlar acikca uygarligin iki temel formudur
ve 6ncesinde var olan neredeyse tiim anaerkil uygarliklarin tedrici “ataerkillesmesi”
ile bir tir tarihsel stireklilik teskil etmekte ve bu da farkli egilimler sergileyen cesitli
hibritlerin ortaya ¢itkmasina yol agmaktadir.

Ister anaerkil olsun ister ataerkil tiim uygarliklarin kendine uyarlamast gereken bes “iliski”
kabaca sunlardir:

1. Doga ile iliski ki, benimsenen yaklasim 1s1ginda, ekonomik ve teknolojik mese-
leleri kapsar.

2. Toplumsal mekanin ve sakinlerinin politik ve kisilerarast organizasyonunda belirleyici
bir rol oynayan politik yapu.

3. Kadinlarin ve erkeklerin birlikte yasama ve tirt ¢ogaltma bicimlerini diizenleyen top-
lumsal cinsiyet iliskileri.

4. Kusaklarin arasindaki iliskilerin zamanla nasil evrildigini belirleyen kusaklararasi iliskiler.
5. Maddi varolusun gizemli kosullart ile yasam ve 6liim; beden, tin ve ruhun karsilikl ilis-
kisi ve diger tiim tinsel ve dini sorularin nasth ve nedenine deginen Askin olanla [Trans-
cendental] iliski.

Eger bu bes iliskiyi aklimizda tutarsak esas olan hicbir seyi gézden kagirma riskine girme-
mis oluruz. Bu iliskiler ister makro ister mikro iliskileri olsun, uygarhklar analizimizin icin-
den gecen bir tiir el kitab1 veya yol gosterici atasozu gibidirler. Bu iliskiler, icinde var olduklar

# Genth, 2009
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toplumun/uygathigin ataerkil veya anaerkil niteligine bagl olarak farkli sekillerde organize
edilebilitler ki uygatliklari az cok anaerkil ya da ataerkil olarak mimleyen sey esasen yasama
karst diigmanca veya yasamdan yana bir toplum/uygatlik olup olmadiklaridr.
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Toplumsal Sorunlarin C6zimunde
Kadina Dayali Arastirma Gerceginin Onemi

Ronahi Ararat

Toplumdan ve sorunlarindan bahsedeceksek 6ncelikle toplumu agiklama yikimliligi
almis sosyoloji bilimine elestiri vurgusuyla giris yapmak yerinde olacaktir. Oyle ya, kriz ha-
lini almis sorunlar bu denli ortadayken ¢6ztiimsiiz kalmis bir sosyoloji biliminden nasil bah-
sedebiliriz? Bati ¢ikislt sosyoloji bilimi sanildigt gibi toplumu ve sorunlarini tanimlamaya,
nastlini ortaya koymaya yetmemistir. Kadini ise yararlilik Gizerinden ¢ok sinirh sekilde konu
yapmustir. Toplumsal sorunlar kangren halindedir, ¢6ziimii ise hala askidadir. Onu askidan
indirecek el, eylem, biling gerekli. Bunu da kadinin kendisi yapacaktr. Iflas etmig kapita-
lizm, iflas etmis bilgi yapilarini ve yontemlerini de igaret eder. Hegemonya sadece
birikim, tiretim ve iktidar alanlarinda olugsmamugtir, bilme alaninda da kurumlag-
mustir. Hegemon giigler, toplumun zihniyetini sekillendirip yonlendirerek tiretim-
birikim-iktidar yapilanmasina mesruiyet saglanugtir. Onceki gaglarda oldugu gibi
kapitalist modernite ¢ag1 da varhgin1 buna borgludur.

Onun icin iktidarin 6grettigi gibi degil, susturulamamus hakikati dile geldigi gibi anlamak,
kavramak, yeniden yorumlamak saglam bir baslangic olacaktir. Bu sosyal bilimin yeniden
yapilandirmast olacaktir. Oncelikle simdiye kadar yapilageldigi gibi toplumu bilinen dar ta-
nimindan ¢ikarip yeni bir paradigmayla tanimlamaya ihtiya¢ vardir. Demokratik, ekolojik,
kadin 6zgiirlitk¢ii paradigmayla topluma ve sorunlarina yonelirsek hem dogru tanim hem
de ¢6zimiin yol haritalart ortaya ¢tkmus olacaktir. Konumuz toplumsal sorun oldugundan
toplumun tanimiyla giris yapalim.

Toplum, bir araya gelen, birbiri karsisindaki yerini gosteren iliskiler toplamu, tarihsel
gelismenin bir asamasinda zaman ve mekana bagl olarak varlasir. Toplum, insant
insan yapar, insan da toplumu yapar. Birey ve toplum karsilikli etkilesimle birbirini
olusturur. Ne birey toplumsuz ne de toplum bireysiz diisiiniilemez. Bir toplum ne
denli demokratik ve 6zgiirse o denli demokratik, 6zgiir bireyler yetistirir; 6zgir ve
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demokratik kiiltiirle yetismis bireyler de demokratik ve 6zgiir toplumu olusturur. Bir-

birine kosulludur. Ahlaki ve politik bir yapidir.

Guniimiiz toplumlarinda ne saglikli, 6zgiir bireylerden ve ne de toplumdan bahsetmek
muimkiin degildir. Toplumsal doga bozulmus, toplum anlamsiz yiginlarin bir aradahgina
hizla savrulmaktadir. Dogal, yani olmast gereken hali bozuldugundan her sey sorun halini
almistir. Toplumun ahlaki ve politik yapist bozulmustur. Kadin, aile, niifus, ekoloji, de-
mokrasi, 6zgtirlik, ekonomi, saglik, siyasi, kiltiirel, hukuki ¢cok cesitli sorunlar yasanmak-
tadir. En biiyiik sorun toplumun toplum olmaktan ¢ikariimasidir. Bunun sonucu olarak
kirim, savas, issizlik, yoksulluk, sefalet, cevre felaketleri, AIDS gibi dizginsiz cinselligin yol
actig olduriict bulasicr hastaliklar ve daha nicelert. .. Bu sorunlar ne bu ytizyila aittir, ne de
bir 6nceki yiizyila. Bes bin yildir stiregelen erkek egemen iktidarin kiiltiir ve sistemiyle ala-
kalidir. Sorunu dogru tanimlamak ve ¢6zmek icin bu kadar eskilere gitmeye gerek var m1
diye dustinenler olabilir.

Nasil ki, canlilarin evrim seriiveni sudaki ilk canli hiicrenin olugsumuyla ve son-
radan karaya ¢ikmasiyla bagliyorsa, insandaki DINA tespitiyle tiim bilgilere ula-
sabiliyorsak, ugagin kara kutusu neyse kadin sorunu da toplumsal sorunlarin
DNA’s1, kara kutusu, ilk hiicresi gibidir. Bu anlamda kadinin toplumsallasmadaki
rolii basat ve belirleyen oldugundan kadin 6zgtrlik sorunu toplumsal sorunlar arasinda
siraladigimiz sorunlardan biri degildir. Toplumsal sorunlarin kokenini teskil eder. Tia-
mat gibi yerin dibine gonderilerek 6liime mahkim edilen, cadi diye avlanan, seytana es
goriilerek lanetlenen kadin, ilk karst operasyondan, saldiridan bu yana bir daha kendine
gelememis ve tiim koéttltkler bununla baslamistir. Pandoranin kutusunda kadin gercegi
ve yaratilan kadin sorunu vardir. Yunan mitolojisine gére Pandora, erkek tanri Zeus’un
insanlart cezalandirmak icin yarattmidir. Bes bin yildir sadece kadin degil, kadinla bir-
likte erkek ve insanlik, toplum cezalandirilmustir. Kadin sorunu derken, erkegin kendi-
sinde 6zgiirlesme problemi gbrmemesi ise bir yanilsamadir. Kéle erkek gercegi vardir.
Ozgiir bireylesememe, insanliktan uzaklasma, ahlaki ve politik degerlerden uzaklasarak
kadin karsisinda ezen-egemen cins oldugu kadar, mutlak otorite olan devlet karsisinda
ezilen cins, sermayedatlarca somiuriilen emegi kadar proleterdir de.

Kadin 6zgurlik sorunu, ana toplumsal problemdir. Ana problemden yola ¢ikarak
diger problemlerin ortaya ¢tkisint izah edebiliriz. Kadin sorunu toplumsal sorunla
6zdestir. Insan yasamindan bahsediyorsak toplumdan bahsediyoruz demektir.
Insan, toplum olmadan yasayamayacagina gére toplumsallasmanin kurucusu, insa
edeninin neler yaptigini, roliini, kimligini, yarattigt kiltirii ve sonra neden, nasil
kolelestigini iyi bilmek lazim. Toplumsal yasam kadinla basladi. Yasamin nasil
basladigint ve karst devrimleri anlamak 6nemlidir.

Hatirlatma amaciyla 6zet ve olarak belirtirsek, antropolojik, arkeolojik arastirmalara da-
yalt olarak ifade edilene gore ilk insanin Afrika’nin dogusunda yasadigi varsayilmakta ve
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yaklagik iki ytiz bin yil 6ncesine dayanan bu tarihten sonra bir anadan dogdugu bilin-
mektedir. Elli bin yil 6ncesinde ise simgesel dile kavusmustur. Tespit edildigi kadariyla
yirmi bin yil 6nce Toros-Zagros eteklerinde son buzul doneminin sona ermesiyle birlikte
yaklasik on bes bin yil 6ncesinden itibaren kabilesel toplayicilik-aveilikla ig ice bir sosyal
yasam diizenine gectigi genel kabul géren Homo Sapiens (Diistinen Insan) 6ykiilemesi
6nemli gergeklik payr tasimaktadir. Ortadogu toplumsalligini evrensel bir yapilanma ola-
rak anlamlandirmak 6nemlidir. Yaklasik on bin yil yasand: ve tiim diinyaya yayildi. Kla-
nin ayakta kalmasinda, yasamini stirdiirmesinde kadin belitleyicidir. Erkek de aveilikla av
bulabilmek i¢in ne kadar uzaga gitmek gerekiyorsa giderek klana yiyecek getirmistir.
Bazen bos dondiigi de olmustur. Kadin ise toplayicilik yaptigindan bu denli uzaklag-
mayarak besleme, koruma, barmnma isini tislenmistir. Ana kadin eksenli gelisen bu top-
lum ilk akraba toplumunu insa etmesi agisindan da énemlidir. MO.6000-4000 yillart
arasinda tarim-koy devrimi yasanmustir. Bu devrim en geliskin haliyle Mezopotamya’da
ortam bulmustur. MO.20binli yillarda ¢6ziilmeye baslayan buzullar, giiclii bir mezolitik
dénemi ortaya gikarir. Mezolitik dénemdeki gelismeler de MO.12 binli yillarda neoliti-
gin ortaya ¢tkmastna zemin olur. MO.12.000-6.000 yillart neolitik d6nemin emekleme,
kurumlasma siirecidir. MO. 6000 yillarinda neolitik dénem insan yasaminin siirdiiriile-
bilirligi anlaminda devrimsel nitelik tasidigi gibi, ilk entelektiiel devrim olarak da nite-
lendirilebilir. Kadin aklinin, duygusunun birleserek yaratim giicii olarak kendisini,
toplumunu ahlaki ve politik var etmesi insanin toplumsal yasaminin temelini kokli
olusturmustur. Denilebilir ki, toplumsal yasama iliskin ilkler bu dénemin toplu-
mundan kaynaklidir. On binlerce yil tek basina siiren toplumsallik insanligin temel
zihniyet ve ruh kaliplarint maddi ve manevi kiiltiirel degerlerini teskil etmistir. In-
sanlik icin k6kli yasamin temeli basartyla atlmistir. Bundan sonra gerceklesen her
sey bu topluma dayali olarak gelismistir.

Tum arkeolojik kazilar bize bu ger¢egi ¢ok canlt haykirmaktadir. Bilimsellik, akilcilik,
objektiflik adina felsefe, tarih, siyaset, sosyoloji dallart her ne kadar ilkel-komunal
donem deyip gecistirmeye, 6nemsemeden tizerinden atlamaya ¢alissa da tiim kazilar ha-
kikati dile getirmektedir. Hakikate bagli kalinarak toplumsal tarih yazilmis ol-
sayd1 kuskusuz iktidarlar, egemenler, somiirgeciler kendilerini bu denli megru,
ezel-ebed sunamazlardi. Kadinlar, toplumsal yasamin kurucusu, yiiriitiiciisii, koru-
yant oldular. Kadinlar, yiyecek toplamadan tutalim bahgecilik, tarimcilik, botanik,
kimya, dil, ilk ¢iftciler, zanaatkarlar, hayvan evcillestirerek, buluslari yapan bilimciler,
egitimcilerdir. Kadinlar, toplumsal glic kaynagidir. Toplumsal tiretimi bizzat kadin akls
ve duygusuyla yaptilar. Cocuk dogurdular ama toplumsal yasamdan kopmadan, kopa-
rilmadan toplumsal rollerini yerine getirdiler ta ki kurnaz, komplocu erkek aklinin bin
bir hilesiyle, zorla bask1 ve egemenlik altina alinincaya kadar...

Oncelikle bes bin yil geriye gidip ne olup bittigine bakmazsak ¢6ziimlerimiz sistemici,
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liberal kalir. Zaten kapitalist modernite sistemi aslmadigindan, sistem karsiti hareketler
mevcut disiince kaliplarint asmadigindan, zihniyet devrimi yapamadigindan ve pratikles-
mediginden gecerli olan kapitalist modernite glicleri ve sistemleri olmustur. Oysa insanlik,
basta kadin olmak tzere tiim ezilenler, isciler, 6tekiler, dislanmis mezhepler, etnik kimlik-
ler, kilttrel topluluklar, siniflar, halklar bu sisteme karst az direnmemis, kan dSkmemis ve
bedel vermemistir. Ozgirliik ve esitlik askina, sosyalizm, adalet agkina cok kararls savasmis,
miucadele etmis ama nihayetinde kapitalizme eklenmekten kurtulamamislardir. Sosyalist
kadin hareketleri, eylem alanindan cekilerek marjinal bir kesime hitap eden entelektiieller
olarak kalmus, ‘sosyalist’ devletler, devlet olmanin 6z geregi kapitalistlesmis, ezilen halk-
lar, mezhepler birbirini milliyetcilik, dincilik zehriyle ezmenin yollarina girmis, Darwinci
‘glicli olan yasar’ mantigiyla siddet ¢éziim yontemi olarak aktif devreye konulmustur.
Sorunlar tiim siddetiyle hem de tiim diinyaya savas, issizlik, baski, sémiirii olarak ya-
yilarak kaos halini almistir. Kadin kirimi, toplum kirim, fiziki ve kiiltiirel olarak soy-
kirim en kanli bicimde, Balkanlari unutmadan, basta Kardistan merkezli Ortadogu’da
ve diinyanin cesitli yerlerinde hala yasanmakta.

Bes bin yil 6nce yasananlar o zaman diliminde kalmamustir, kartopu, nurtopu gibi buytiye-
rek ginimuz sorunlarinin kkenini teskil etmektedir. Bunun icin basta biz kadimnlar, ancak
kendi tarthimizi iyi 6grenerek gliclii 6zgtrlitk miicadelesi verebilir, yasadigimiz diinyaya
anlam verebilir ve 6zgiirliik Gitopyalarimizi saglam kurabilitiz.

Toplumsalligin temelini atan kadinlar, erkek egemenligine nasil boyun egdirildi? Nasil bu
denli ¢aresiz, dislanmis, hiclestirilmis, insan ve yurttas saytlamayacak denli ayiplt, glinahlt ya-
saklt tutulup, sonra sézde hukuki esitlik adina bireysel haklar tanindi ama 6zgtirliik adina
kapitalizmle bitlikte pazarin degerli metast haline getirildi? Ustelik tictincii diinya iilkeleri-
nin ¢cogunda yazilt hukuki haklars bile verilmemistir hala. Bu konuyu arastiran degerli kadin
arastirmacilarin, kuramcilarin ciddi emek ve ¢abastyla karsilassak da hala bu konudaki arag-
tirmalar, topluma, basta nesnelestirilen kadina dair bilgi azdir. Ancak kadin hareketlerinin
mucadelesiyle, konu biraz aydinlatilmaya ¢alisilmustir. Ayni zamanda hakkini vermek gere-
kirse sosyalist kuramecilar olarak sosyalizm devrimine 6nciilitk eden Marks, Lenin, Engels’in
ve sosyalist kadin 6nderler olarak Rosa, Clara, Olympe De Gouges, Alexandra Kollontai
gibi feminist hareketin 6nciilerinin, degerli kadin akademisyenlerin ¢abasi 6nemlidir. Bu
tespitleri ve arastirmalari dikkatle inceleyen, elestiri ve goriisleriyle yeni katkilar sunan Ab-
dullah Ocalan’in bu konu hakkinda yazdig: kitaplarin, yine 21.Y{izytlin paradigmastinin do-
gusunu kadin paradigmast olarak sunmasinin kadin devriminde ¢igir actigint diistintiyoruz.
Kiirt Kadin Ozgiirlitk Hareketinin teorik ve pratik miicadele diizeyi kadina dair karanligin
aydmlatiimast i¢in verdigi cabalar dikkate degerdir. Diinya kadin hareketlerinin miicadelesi,
bu konuda tiim birey ve sahsiyetlerin verdigi emeklerin toplami1 olarak, bugtin gegmise
oranla erkek eliyle zotla yaratilmus kadin sorununa dair daha berrak distinebiliyoruz. Bu di-
sunceler 1s181nda Orglitlenebiliyor, eyleme gecebiliyor, ortak miicadeleyle sesimizi erkek
egemenligine kars1 yiikseltebiliyoruz. Ancak hala alinacak ¢ok yol oldugunu biliyoruz.
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Kadina dair kendi tarih yazimimizt yeni kurumsallasmakta olan jineoloji ile gelistirdikee, ala-
cagimiz mesafe farki baska olacaktir. Hala kadinlarin, erkeklerin ve béylelikle tim top-
lumun neden kadin sorununun bu denli merkezi oldugunu kendisini, icinde tutuldugu
yasami anlamaya, anladik¢a degistirmeye, degistirdik¢e sistemlestirmeye ihtiyact var-
dir. Kadin devrimcilerin, miicadelelerin, insanlik direnisinin mirasini sahiplenerek,
glic alarak miicadele ediyoruz ancak yeni bir dinya sistemi kurmadigimiz stirece bu
sorunlarla kendimizi hep bogusur bulacagiz.

Icinde tutuldugumuz kolelik statiisiiniin bir kader olmadigint biliyor, bes bin yil 6nce neler
oldugunu toplumsal tarihe déniip bakarak degetlendiriyorsak, bu kéleligin, somiirgeciligin,
tahakkiimiin, egemenligin, iktidarin sifrelerini ¢6zdiigiimiiz anlamina gelir. Kolelik sifrele-
rinin ¢oziilmesi, 6zgurlik sifrelerinin olugmasini sagladigindan tarihe, ge¢mis yasanmis
olaylar olarak degil, degisimin hareket noktasini belirlemek icin bakiyoruz. Dogru tedavi igin
dogru teshise yoneliyoruz. Bunun icin toplumsal sorunlarda kadin sorununa yogunlasmak
gereklidir. Ve baslangicint bes bin yil 6ncesine gotiirmek gereklidir. Sinifls, devletli, somiir-
geci sistem bes bin yildir vardir. Bu, insan yasaminin tarihsel toplumsal zamanin1 diistin-
diigimiizde en uzun degil, en kisa zaman dilimini ifade eder. Oysa insanlik en uzun zaman
diliminde demokratik, komiinal, esit ve 6zglir yasamistir. Kadinla ifade edilen degetler,
toplumsalligin 6zgiir, demokratik yanini, ahlaki ve politik olarak gerceklestirdiginden,
toplumsal degerler halini aldigindan bildigimiz anlamda sorunlardan s6z edemiyoruz.

En azindan dogal toplumdaki insanin, birinin digerinden ayricaliklt olmadigini, her faaliye-
tin amacinin klant yasatmak oldugunu, sinifsiz, hiyerarsisiz, somiirti tanimayan milyonlarca
yil stiren dogayla uyumlu, butinlikla bir toplum yasami oldugunu biliyoruz. Dogal top-
lumda siirekli g6zetledigi dogay1 iyi tantyan kadin dogumu da kesfetmistir. Yenebilecek bit-
kileri tanimus, bitkilerden ila¢ da yapmustir. Doguran, yasatan, koruyan, besleyen, bilen
ozellikleri kadint bilge, kutsal kilmustir. Gézleme ve uygulamaya dayali sahip oldugu bilgi ve
tecriibeye gizemli, sitlt bakilmis ve buyticilik sdylemi buradan gelmistir. Déneme ait ka-
zilarda, figlirlerde, tabletlerde bunu stk¢a gérmek miimkiindiir. Yani kadin tanrigadir. Klan
kadin ana etrafinda olusan bir ilk toplumsal 6rgtitlenmedir. Cocuklar ise sadece anayi tanir
ve biitiin klana aittir, bildigimiz ‘baba’ yoktur. Ana soylu bir topluluktur. Erkek olarak ka-
dinin erkek kardesleri belirgindir. Miilklestirme yoktur. Artik Griind biriktirme gibi bir kiil-
tlr yoktur, hatta bunu sug sayar. Bunu hala yasayan yerli kabilelerde g6rmek miimkiindiir.
Bu bir toplumsal ahlaktir ve aynt zamanda politikadir. Bu gelenegi ahlaksal, inangsal bir 6g-
reti olan dinlerde de goriiyoruz. Fazlasint biriktirmeyi, ezmeyi vb salik veren hicbir dinsel
ve ahlaksal 6gretiye rastlamayrz. Ana soylu bir yasam oldugu icin dil agirlikta disil karak-
terdedir. Kadin giictine dayali, dogayla uyumlu, dayanisma, paylasmaya dayalt yasam hiikiim
siirer. Toplumun ilk sekillenmesi, var olma tarzi béyledir.

Buna kars1 6rgiitlenme yaslt erkeklerin kadin alternatifi barinaklar kurup yasamasi, geng-
leri etrafina toplamast, bilingli plan kurmas, aveiliktan gelen savas tecriibesi ile ana-kads-
nin maddi ve manevi yaratimini, buluslarini ve oldugu gibi toplumu ele gegirme arzusu
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zamanla ortaya ¢tkmistir. Bu ilk sehir devletlerinin kurulusuna kadar stirmistiir. Simer
sehir devletlerinin kurulusu ilk 6rneklerdendir. Déneme ait yazih tabletler, Inanna Destan
hayli veri sunmaktadir. Destanda tanriga Inanna, kendisine ait toplumsal yasamin siirme-
sini saglayan 104 icadin kurnaz tanr1 Enki tarafindan ¢alinmasini ve karst koyusunu anlatir.
MO. 3 binlerde gectigi varsayilan bu dénem, hala kadin ve erkegin dengede oldugu ancak
erkegin karst hamlelere gecerek giderek ana-kadin diizenini kontroliine gegirmeye, hakim
olmaya calistig1 donemdir. Bundan sonraki donem kadin icin artik geriye dogru bas asag
bir gidisatin baslamasidir. Sinifli toplumdan 6nceki bu otorite ve hiyerarsi gelisimi tarihin
en 6nemli dénim noktalarindan birini teskil etmektedir. Boylelikle ilk kolelestirilen ana-
kadinin evcil diizenidit. Goriilmektedir ki, ana-kadin kiltliri kadin sahsinda esas olarak
toplumsal nedenlerden 6tiirii erkek tarafindan tahakkiim altina alinmistir. Kadin otoritesini,
kiltirind ele gecirmeden, ytkmadan erkegin basta ideolojik yani zihni otoritesi ve top-
lumsal yasam tizerindeki s6zii, eylemi gecerli olamazds, saglanamazdi. Bu anlamda kadinin
kolelestirilmesini, kadin psikolojisiyle, biyolojisiyle, kendiliginden dogal bir durum olarak
actklamaya calisan tim diistnceler tarihe ihanettir, gercegi saptirmadir. Bu nedenle kadin
sorunu zotla yaratlmistir ve toplumsaldir. Tim sorunlarin ilkini, temelini, basatint tegkil
eder. Tlk zor, illk miilklestirme, ilk sémiirgelestirme ve buna dayali otoritelesme, iktidar-
lasma kent devletinden baslayip giiniimiiziin ulus-devletine kadar gelir. Ozel miilkiyetin,
miilkiyete dayali sinifsal iligkilerin, siniflarin dogmasinin, devletin sinifsal bir zorun
icadinin olmasinin kék hiicresi kadinin baski ve zorla kélelestirilmesi gerceginde
yatmaktadr. Tek tanrili dinler ve burjuva toplum sisteminin bir kafese tiktig1 kadin en iyi
‘meslek’ olarak ev kadinligina mahkum birakilmustir. Ustelik erkek aklt sistematik olarak bi-
lingli ideolojik bir ¢abayla, propagandayla ihtiya¢ duydugu kadar bilimin diliyle, ihtiyac duy-
dugu kadar dini izahlarla, ihtiya¢ duydugu kadar felsefeyle, tarihle, edebiyatla hep ayni seyi
durmadan yapmustir. Bu baglamda hiyerarsik sistemle baslayan kadinin icine alindigy stati
¢oziimlenmeden, ne devlet ne de dayandig sinufli toplum yapilar izah edilebilir. En temel
yanilgilardan da bu nedenle kurtulunamaz. Ciinkii kadinin kurdugu sistem agilmadan, kadin
degersizlestiriimeden ataerkil sistem gelisme sanst bulamayacakti ve bundan da 6te devletli
uygarhiga gecilemeyecekti. Abdullah Ocalan’in da belirttigi gibi ‘@na-kadm giiciniin agilmas:
stratgjik bir anlama sabiptir.” Sonrasinda gelen tim koleci diizen, kéleci iliskiler, sinifsallik,
egemenlik kadin kéleligine baglt olarak gelismistir. Dolayistyla kadin koleligi ¢6ztimlenme-
den diger kolelikler ¢6ziimlenemez. Kadin koleligi asilmadan diger kélelikler agtlamaz.
Dogal toplumun bilge kadini, ana-tanriga kiiltiinii binlerce yil yasamustir. Bu derin tutsak-
lik astlmadan, hicbir toplumsal sistemin esitligi ve 6zgtrliigiinden bahsedemeyiz. Kadinin
6zgtrlik ve esitlik diizeyinin toplumun bu yonlii diizeyini belifledigi dogrudur. Bu Mark-
sist teorinin de sosyalist toplum icin vurguladigs bir dogrudur. Bu genel dogruda birlessek
de buna hangi yol ve yontemle gidilecegi konusunda paradigma ve stratejiler farklidir. Bunu
baska bir yazinin konusu yapmaya birakarak noktalamak uygun olacaktir. Kadin gercegi ¢6-
ziimlendikge, aydinlandikea erkek damgali sinifli, devletli uygarligin savas-iktidar kiiltiird,
ozellikleri derinligine anlagilacak ve yaratilan egemen erkek-kole kadin ikilemi, erkeksilik,
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kadinsilik, karilik- kocalik, evlilik, devletin maketi oldugu halde kutsallik yiiklenen
aile kavramlart kavranacaktir. Ve bunlar asilmasi, degismesi gereken, insa edilmis
gerceklikler olarak tiksintiyle yaklasilacak, kopus saglanacak yeniden tiim top-
lumsal iligkiler demokratik, 6zgtr, esitlik yikli ahlaki ve politik kilinacaktir. Yine
etnik, ulus ve sinif koéleliginin bilince ¢tkarilmasinin yolunun kadin sorununun
dogru tanimlanmasindan gectigi anlasilacaktir.

Tanri Kullugu & Devlet Kullugundan Aileye Tahakkiim

Stimerlerden bu yana kadin tzerinde gelistirilen iktidar cesitli bicimler alsa da top-
lumsal bir kambur, ur olan devlet olarak varligini stirdiirmus ve devlete gére toplum-
sal iliskiler insa edilmistir. Devlet demekle emiri demir gibi olan kati, degismez,
donmus kurallar biitiinii olarak hukuk alanina girmis oluyoruz. Ister seriat hukuku,
ister diger hukuki diizenlemelerle topluma boyun egdirir. Devlet hukuku, sinir
koyan, zihni olarak iiretme kaynaklarindan yoksun, siirekli toplumsal talep-
leri ret eden, kendisinin digsinda higbir sey yapilmasina izin vermeyen, yumu-
sak ya da sert yaptirum giiciine, karsi konulmas: halinde ise cezalandirmaya
dayanir. Egemen sinifin, erkegin cikarlarini kollamak, gézetmek tizerinden kurgula-
nan hukuk, toplumla siirekli bir gerilim halindedir. Toplum ahlaki, politik kiltiriine
gOre yasama gayreti karsisinda donmus, kendisine yabanct hukuksal yasalart bulur.
Hukuk toplum karsitidir. Devlet toplumla stirekli celiskili, gerilimli bazen sert bazen
yumusak baski ve saldirt i¢indedir. Hukuk ¢ok birinci hedef olmaz, ¢tinkii topluma
devletin ve hukukun gerekli oldugu, olmamast halinde karmasanin, kaosun yasanabi-
lecegi, toplumsal diizenin siirdiiriilemeyecegi belletilmistir. Tktidar, kendisini devlet
hukukuyla mesru ve gegerli kildigindan tartistimasina bile tahammlt yoktur. Vatan-
das olarak devlete karst gérevleri, haklari tayin edilen bireyler hukuk karsisinda bir kul
durumuna diser. Tanr1 kullugu, devlet kullugu bi¢iminde stirdiirtliir. Zaten Stimerler,
tanrinin yerytiziine inmis halini temsil ederek kendilerini tanri ilan ederler. Cok tanri-
ciliktan, tek tanriciliga gecildiginde tanri ve devlet ayrismus olsa bile devlet tim has-
metiyle, buyurgan karakteriyle, tanrisal varlik olarak vuku bulur. Merkezilesen devlet
kurumu, tanr1 kavramiyla yogun olarak i¢ ice gecirilmistir ve tanrt gibi gliclidir. Allah
adina askerleri savasa gonderir, politika ve din alanini tekelinde tutar, dev biirokrasi-
siyle toplumu idare eder... Allah izin verirse diye devlet liderlerince baslayan politik
konusmalar tanri adina konusmadir. Devlet, tanrinin yerytiziindeki en giicli varligidir.
Ttm devletlerde dini kurumlarin devletlerle iliskileri stkidir. Devlet politikalarina gére
gorevlerini yurutiirler. Seriatla yonetilen devletlerde ise zaten dinin temsilcisi olarak ik-
tidar hitkmini siirer. Bundandir ki, adaletin kestigi parmak acimaz hikmiiyle kaste-
dilen, devlet hukukun verdigi kararin kati oldugu, yanlishigt ve dogrulugunun
sorgulanamayacagidir. Kul statiisindeki vatandasin sorgulamast, devlete karst ¢ikmak,
anayasal diizeni bozmak, vatana ithanet vb. bircok sug¢ tanimiyla cezalandirilr.
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Iktidar, cesitli adlar altinda isimlendirilen rejimler olarak iyice desifre olup kétii gériin-
diigtinde ise halkin bu baski ve zora dayanamayip karst koyusu gelisir. Halkin demokrasi
hareketi, radikal bagkaldirilara, diizeni degistirmeye yonelir. Bu hakhidir, mesrudur. Ama ik-
tidarlar kendisini gizleme basarist gésterdigi kadar topluma hitkmetmeyi stirdiriir. Bunun
devam etmesi i¢in Once diisiince alaninda toplum zihniyetinde esareti egitim, akademi,
basin, kiiltir, sanat, spor, siyaset, ekonomi alaninda kurumlastirir. Bir kiiltir ve gelenek
olusturarak kendisine inanilmayi saglar. Bu kiiltiir bes bin yildir gesitli kiliflara buriinmiis olsa
da 6zde degismemistir. Toplum stirekli bombardimana tabi tutulur. Gerektiginde batiseil,
adaletli dil kullanilir. Ezilenlerin ideolojik kuramlarini, séylevlerini, argiimanlarint insanliga
ait bars, adalet, 6zguirliik, demokrasi, esitlik, hak, hakkaniyet kavramlarini kullandilar. Hangi
somiirge, egemen giic, bu kavramlar kullanmaktan sakinmustir ki. En fagisti bile demokra-
sinin gerekliliginden dem vurur. Oysa demokrasi topluma aittir, devlet demokrasi karsiti-
dir. Egemenler talan, yikim, isgal, sémiirgelestirme politikalariyla saldirdiklarinda bile
Ozgtrlik icin yapiyoruz diyebiliyorlar. ABD, Irak’t isgal ettiginde 6zgiirlik, demokrasi,
insan ve kadin haklarr icin girdiginin propagandasint yapmustt. Ttrk devleti, cezaev-
lerindeki siyasi tutsaklari katletmeye yonelik 96’da askeri operasyon diizenlediginde
HAYATA DONUS operasyonu demisti...

Hukuk mutlakiyetci, otoriter erkler tarafindan ustaca kullanildi. Tktidarin kullanimi hep
hukuk cercevesinde kendisini ifade etti. Devlet ve egemenlik sorununa verilen 6nem, ikti-
darin ihtiyacindan ileri gelir. Hukuk, aileyi, kadiny, evliligi, rolleti katt belirlemistir. Ornegin,
dinler, inang 6zglirligl kapsaminda hukuki giivenceye alinmustir ki, ashinda diismanlik,
iktidarin dincilik politikalar: geregince bilingli yaratilir. Gliniimiizde yaganan $ii-Sunni
kamplagmasi, Ezidiligin din disilik olarak kotillenmesi, Aleviligin 6tekilegtiril-
mesi, beraberinde cinsiyetgiligin kadina kars1 milliyetcilik diizeyinde erkekte
fagist karakter kazanmasi siddeti, kadin cinayetlerini, katliamini, soykirimlarini
arttirmugtir. Ciinkd katliamlara stirekli davetiye gikarilir.

Dincilik zehriyle zoraki bir kiskirtma olmazsa birbirine bu denli husumet edilmez. Dindar
bir insanin vecibelerini yerine getirip getirmemesi tanriyla kendisi arasindadir. Dini ku-
rumlar, kurumsal sahsi otoriteler hedef gostererek toplumsal bir baski yaratmaya ¢alistikca
catisma ortami dogar, siddet bag gosterir. Erkek ise kadin karsisinda dinden daha katt bir
otoritedir. Oyle ki erkek, kadin karsisinda degismez put, tanri gibidir. Erkek kadindan mut-
lak itaat ister. Koca, baba, erkek kardes kadin tizerinde hak iddia etme yetkisini kendi-
sinde gorerek gondlli kulluk, kélelik ister. Gonilli olmazsa, siddettin her tiirla yolla
yerine getirmesini saglar.Kadinin tanrisi’ olarak hareket eder.

Kadin tizerinde ¢ifte somiird, otorite gerceklesir. Maddi olarak evdeki erkek, disarda ise dev-
let ve biitiin olarak cinsiyetci kiltiir. Kadinin toplumdaki yeri hem dinde, kadin aleyhine,
erkek lehine hem ulus-devlet anayasalarinda kati belirlenmistir. Kadin dért taraftan Syle bir
baglanmistir ki, neden bu halde, bu kéle statiisinde oldugunu anlayamaz duruma disi-
rilmustir. Din ve hukuk disinda basvurulan s6zde bilimsel, insani, gercege yonelmek icin
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ortaya ¢tktigint iddia eden felsefe akimlari ve bilimsel arastirmalar ise ya kadint kétiileyen, asa-
gilayan, erkegi ylcelten tstiin kilan diistinceler ileri stirmusler ya susmuslar, ilgilenmemisler.
Bu, bes bin yildir kadint giigstiz dustirmek igin, kéleligi bir kader olarak kadmnin beynine,
ruhuna tim benligine kodlamak icin yapilmis. Boylelikle neolitigin tanrica tahtin-
daki kadindan, sinifli uygarligin zavalliya déntstirdigi cinsel hazzin giderildigi,
yalanci erkek agziyla analik olarak deger gordiigii, goniil eglendirdigi, seks isciligini
yaratmak icin 6zenle, sistematik hatta teorik, dini izahlarla yapmistir. Fuhus, porno,
reklamlar tecaviiz kiltiriint stirekli besler cinsiyetcilik ev ortamindan topluma
kadar boéylece hakim kilinmistir.

Sinufli uygarlikta en ¢ok iktidarin kurumlastigl toplumlar olarak her seye yasa konulmustur.
Hirsizligy, katliami yasayla yapiyorsan sorun yok, devlet diizeni islemektedir. Kapitalistler
gunlik artt degeri hirsizlar, kar kanunu, bankalar, sirketler, vergi yasalari, ithalat, ihracat gibi
kanunlarla garanti altina alinmsstir. Tktisat dalt bizzat bununla ugrastr. Kar kanuna islerlik sag-
lar. Aile ise kutsanan devletin kiiciik modeli olarak kadina bir erkege nasil baglanmasini
salik verir, tecaviiz, saldir1, siddet uygulansa da sorun yoktur. Clinki aile 6zeldir, kadin-
erkek arasindaki iliskiler mahremdir, iki kisi isteyerek tanrinin ve hukukun 6ntinde hayat-
larint bitlestirmeye karar vermistir. ‘Ozeldir’ denilerek ve Gistelik medeni kanun adi altinda
ailenin reisi erkek (baba), cocuk dogurma, bakimi, erkege hizmet ise en kutsal kadinin g6-
revleri olarak siralanmustir. Evlilik, bosanma gibi her sey yasayla belirlenmistir. Ozel evlet-
den cikip genelevlerde fuhus resmi yapiliyor ve kapitalizmin, egemen erkek alcakhiginin icat
ettigi seks ise iscilik olarak ifadelendirilip yasaya burtndirtilmistiir. Sémuriiyt yasayla nor-
mallestirmede hukuk herkesin olmazsa olmaz tzerinden ‘evet’ dedigi vazgecilmez bir
kurum halini almistir. Yasayla yapilirsa sorun yok, yasa dist yapilirsa paranin, verginin gide-
cegi cep bilinmediginden devlet el koyar. Resmi fuhustan elde edilen resmi vergiler astro-
nomik rakamlardadir. Vergi birincileri bile segilerek devlet tarafindan 6diillendirmeler de
olur. Bir kez daha altin ¢izersek, devlet, sistematik, diizenli sémiird isleyisinin stirdiirtl-
mesi icin vardir. Ve kendisidir. Tarihsel sifremiz erkek; iktidat, devlet, zulim, sémiridir,
bes bin yildir yarattig1 ataerkil sistem agilmalidir.

Konunun 6neminden dolay: aileye biraz daha egilmek yerinde olacaktir. Her gseyini yi-
tirmig kadin ve erkeklere varini, yogunu seferber ederek kurtarmasi gereken yiice,
kutsal kurum aile gosterilir. Bu, tarihte kélelere evlilik hakkini tammmak gibidir.
Serfe, derebeye, efendiye ticretsiz ¢alisacak, sanai devrimi tizerinden kendisini gelistiren
kapitalist sistemde ise diistik tUcretle ¢alisan, ulus-devletin sahlandirdigt vatan icin 6liime
hazir askerler doguran kadinin 6ntinde ve erkek icinde bu haliyle aile en biyiik gir-
dapur. Erkek, soy ve ziirriyetinin siirmesini, mesru varislere sahip olmasini saglayan
ve hayatinin sonuna kadar kendisine hizmet eden kadinin ev i¢i varligindan gayet mem-
nundur. Her sey erkek merkezli diizenlenmistir. Ama kadin icin bin bir cileli, intihara
gotiiren, iskenceli yasam olan evlilik, aile 6yle degildir. Biz kadinlarin daha fazla aile,
evlilik iliskilerini sorgulamamiz gerekir.
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Basta dizginsizce yasanan, kapitalistlerin 6zel tedbiriyle ve liberalizm ideolojisiyle sah-
landirilan cinsellik, hastaliktan tutalim, fuhusu, tecaviizii yayginlastirdigindan insan-
ligin basina buytik beladir. Dogadaki disilik, erillik kendi dogalligindan c¢ikip
endistrilestirildigi icin kar getiren, hiclige iten, boslukta birakan strtler toplamt olus-
turur. Toplumsalliktan ¢tkarir. Artan niifus patlamasi, artan kentsel patlama, artan is-
sizlik, artan ekolojik yikima yol agmustir. Dogaya, kendisine, insani degerlere
yabancilasir. Daha iyi bir gelir, kar, mal-miilk sahibi olmak i¢in birbirinin géziini
oyan, aldatan, késeyi hileyle donmeye calisan rekabet kuralt insant hirsh, a¢ gozli,
doyumsuz hale getirir. Insani 6zelliklerden yoksun bencil, bireyci, erdemden etik, es-
tetikten yoksun, vicdansiz bir kisilik olusumuna yol acar. Parasiz egitim sorunu, sag-
lik sorunu, barinma sorunu bir tiirli giderilemez. Batili devletlerde ¢ocuk dogum
orant azdir, dengelenmeye caligilir hatta niifus yaslandig icin aile, evlilik 6zendirile-
rek ¢ocuk dogumu tesvik edilir. Bu da durumu kurtarmaya yetmez. Kar kanununa
gore isleyen diizende zengin ve fakir arasindaki ucurum daha fazla acilir, kadin ve
erkegin birbiri karsisindaki yeri, roli ise degismez. Kadin her seyiyle pazarlanarak si-
nirsiz somiirtye agik hale gelmistir. Batili devletlerde ‘sosyal” devlet anlayisiyla her-
kese is, as, egitim, saglik hizmeti gotirilmeye ¢alisilsa da toplumsal bunalimin 6nt
alinamaz. Bat1 toplumlarinda da bireycilige haps olmak, her sey birey icin felsefesi li-
beralizmin yogun ¢abalari sonucu birey 6zgtrliginiin toplumsal 6zgtrlikten ayri ve
Ustlin tutulmast topluma karst duyarsiz, egoist birey sekillenmistir. Bosanmalar, aile
ici siddetli gecimsizlikler diinyanin her yerinde artmistir. Ayakta tutulmaya calisilan aile
tim tesviklere ragmen dokilmekte, catirdamaktadir. Bu kacinilmaz bir durumdur.
Sakat ve yanlis kurgulanmis aile kurumunun, kadin-erkek iliskilerinin gelip dayanacagt
nokta burasidir. Sorun bosanmalarin artmast degil, tahammiil etmeyi esas sorun yap-
malidir kadin. Istatistik rakamlar giinimiizde ti¢ evlilikten birinin yikildigini belirt-
mekte. Devlet liderleri, siyasetgiler, sanatcilar da bazen kullanilarak mutlu aile tablosu
cizilmeye c¢alisilarak topluma model aile sunulur. Bir donemlerin Amerika aile mo-
delleri kolejli kizlar ve erkeklerin aile fotograflart herkesi 6zendiren kartpostallar ola-
rak dagitilirdi. Kolejli bir kadinin bir tek amact vards, akliyla, ruhuyla, yetenekleriyle
toplumsal bir tiretime katilmak degil, iyi bir es, anne olmaktr. Mutfakta, misafir agir-
larken, ¢ocuklartyla ilgilenirken, bir aileye, eve sahip oldugu icin ne denli mutlu ve
gururlu oldugu empoze edilen kadin figiirlerini unutamayiz. Zengin siniflara ait aile-
lerin mallarini, miilk devrini rastlantiya birakmaya hic niyetleri yoktu. Kolejli erkek ise
devam eder, toplumda 6nemli bir yere gelir, kariyer sahibi olur. Dogu toplumlarinda
da daha cocuk yasta evlilik anlasmast aileler arast yapilir. Daha uyanmamis baslar
erken baglanir. Bu gelenek hala gecerlidir. Malin yabanci bir aileye gitmemesi igin si-
nuflar, akraba, aileler arasinda evlilikler yapilir. Evlilik alinip satilma meselesidir. Ge-
leneklere gore ceyiz dizme, giintimiizde bazi yerlerde kalksa bile kadina bigilen baglik
parast gibi kaidelerin hepsi erkek akliyla diizenlenmistir ve mantig1 vardir.
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Kadin evlendiginde tim benligiyle beyniyle, ruhuyla erkege ait kilinir. Onun bir uzan-
tis1, eki olur. Kendi basina bir kimlik, kisilik degildir. Baba otoritesinden saglam ya-
salar yoluyla yeni bir erkek otoritesine sahitler huzurunda térenle teslim edilir. Erkek
uydurmast olan Ademin kaburga kemiginden yaratilan Havva, erkegin kanatlart al-
tindan hi¢ ctkmamasi icin siki sikiya aileye, evlilikle baglanir. ‘Kol kirilir yen icinde
kalir' misali aile i¢i sorunlar aile duvarlart arasinda kaldigs sanilir. Halbuki sorun ¢ok-
tan toplumu ¢6kertecek denli yapisaldir. Devlet mahkemelerine tasinan sorunlar ise
¢6ztim bulamaz. Nice bosanmak, ayrilmak isteyen kadinin sonu 6liim olmustur. Artan
kadin cinayetleri bozulmus toplumun emareleridir. Kadin toplumda hak ettigi yeri,
saygiyl kazanmadikga toplumsal degerler olarak insanliga mal olmug kadin
degerleriyle toplum yeniden sekillenmeden hangi toplumsal huzurdan, sev-
giden bahsedebilinir ki! Onun i¢in kadinsiz projelendirilecek hi¢bir ¢6ziim,
¢6ziim getirmez. Getirmeyecegi yillarca ispatlanmistir. Bunun icin aile icinde-di-
sinda yasanan kadin-erkek arasindaki bunalima 6zel bir sorun olarak bakilamaz, top-
lumsal bir sorundur. Ulusal devlet béluinmez bir biitindir propagandasiyla ve es
zamanlt aile butindir propagandast yapilageldi. Ginimiizde hem ulus-devletlerin
hem aile kurumunun can ¢ekismesi tesadiif degildir, parcalantyor, parcalanmast ge-
rekiyor. Televizyonlardaki yaygin evlilik programlar da ise yaramiyor.

Cinsellik kapitalizmle tGzerinden kar saglanan endiistriye dontstirilmeden 6nce dogal
toplumda kadin ve erkek toplumun yarari icin birlikte calistyor, cinsel yasamlarini
kendileri belirliyor, toplumsal faaliyetin her alaninda 6zgiir es yasam stirdiirtliyordu.
Toplumda isler, saglikls, verimli gidiyor, maneviyat giicli, kadin erkek, ¢ocuklar, genc-
ler, yasllar arasindaki iliskiler sorunsuzdu, saglikliydi. Kadinlar treticiydiler, toplu-
mun 6nderiydiler, yasama etik ve estetik hakimdi. Cocuk dogurmak, ana olmak eve
hapsedilmeye neden degildi. Aile tiim toplumdu. Kadnlar aileyle bir kocaya bagla-
ninca toplumdan koparilip yalnizlastirildilar. Emeginden faydalanmak icin acilan is sa-
halar1 ise diistik fiyatla tGcretlendirildi. Her yalniz kadin, erkegin insafina birakilmis
kadindur, 6rgiitsiizdur. Bunun icin 6rgiitli birlik gerekir. Ge¢miste toplumsal yagamin
nasil strdirtldigine bu denli egilmemiz, ataerkil sistemin sekillenisini, insa edilisini
acikladigindan erkegin tstiinliigiini, erkek icadr olan kapitalist modernite sistemini di-
namitleyecektir. Bu kendiliginden degil, bilinglenme, 6rgiitlenme, eyleme gegerek sis-
tem karsit1 toplumsal kadin hareketi yarattigimiz middetce olabilecektir. Kadinlar,
toplumsal konumlarini 6grendikee, yaratilmis geleneksel kadinligt bilince ¢tkardikea,
c6ztimledikge elbette simdiki durumlarina riza géstermeyecekler, kendilerini kéle-
lestiren sinifli uygarligin tim verili maddi, manevi yapilanmalarini ret ederek, kars:
aktif miicadele edecekler. Bugiinden 6zgurliik tarihimizi yapiyoruz, gegmis tarihimiz
de miicadele verdik. Ozgiir es yasama, demokratik ulusa dayalt demokratik toplumu
insa gereklidir. Kadimnlarin kurtulusu icin kadin devrimi gereklidir, boylelikle kadinin
kurtulusu toplumun kurtulusunu saglayacaktir.
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Toplumsal Sorunun ¢6ziimiinde Yontem Labirentinden Citkmak:
Kadina Dayali Yontem Arayislari

Mitoloji, din, felsefe, bilim hepsi hakikat arayisina yanit olmak istemistir. Yanly, tarafli, mak-
satlh kadin aleyhine, erkek lehine, egemen ulus lehine hizmet eden calismalar ise baskin hale
gelmistir. Yanhs 6grenme tarziyla, zihniyet sekillenmesiyle glintimiizde yasanan hicbir so-
runa kalict ¢6ztimler bulunamamaktadir. Hastalikli yontemlerden, diistince tarzlarindan,
mantik bi¢imlerinden, bilgi yapilarindan kurtulmak sanildigi gibi kolay degildir. Bu kiilttir
icinde dogup biiyiiyoruz, kimlik, kisilik kazaniyoruz, tstelik iktidara hizmet eden devletin
egitim kurumlarinda, sézde bilim yuvalari olan akademilerde iyice teorik kaliplar altyoruz.
Bunun icin diistinis bicimlerini degistirmek kolay olmuyor. Zihnimize gen olarak kodlan-
mustir. Boyle derken degismezIigi, asiimazligr savunmuyorum. Sadece zor oldugunu, zoru
asmak icin istikrarl gayret gerektigini ve yasam bicimi almast gerektiginin énemini hatir-
latmak istiyorum. Dogru konusup dogrulara gore yasamazsak kendimizi, bir seyleri degis-
tiremeyiz. Dogal toplumda yéntem yasam bigimi, bilgi tim toplumun hafizastyds. Bilenler,
bilmeyenler yoktu, yol gostericiler olarak bilge kadin vardi ama bilgi toplumsaldi. Boylelikle
ahlakiydi ve herkes toplumsal tiretime katildigr icin yasam politikti. Politika, entellektielik,
bilgi simdiki gibi sadece birilerinin isi degildi. Kadinlarin, halkin payina diisen politikadan
el cektirme yoktu. Ahlak gelenege havale edilerek etkisizlestirilmemis, politika binalara, ana-
yasayla kurulmus siyasi partilere indirgenmemisti. Yasayan herkesin s6z séyleme, tartisma,
karar olusturma, kararlart uygulama sorumlulugu vardi. Topluluk kendi kendisini yonetirdi.
Dogrudan demokrasi islerdi. Dogrudan demokrasinin isledigi yerde politika vardir. Simdi
ise, uygarca davranis olarak halk kac¢ yilda bir yapilan secimlerle oy verme yoluyla konus-
maya calistyor. Kadin da zotlu miicadelesiyle se¢me, secilme hakkint kazanabilmistir. Ama
siyasete hala aktor olarak katilimi cok sinirly, roliin gereklerini yerine getiremiyor. Oysa he-
pimiz, katilimei, cogulcu demokrasi arzuluyor, demokratik bir toplumda yasamak istiyo-
ruz. Boyle bir toplumun insasina yonelirken elbette kadin olgusuna yogunlagmakla,
odaklanmakla baslayacagiz.

Kadin olgusunu agiklamaya calisirken izleyecegimiz yontem konuya giriste de belirttigimiz
gibi kapitalist ¢agin zihniyet kaliplarim asmakla baslar. Diistince tarihinin asamalaring izle-
yerek jineoloji ile yeniden agiklamaya, yorumlamaya calismak gereklidir.

Bu anlamda mitolojiyi ilk diistince bi¢imi olarak 6nemsemek lazim. Mitolojide gegen
destanlar ge¢misimize dair ¢ok veri sunmaktadir. Erkek damgali mitilojilerin jineoloji
bakistyla yeniden irdelenmesi gerekir. Mitolojiye ispatlanamayan dogrular, bilgiler ola-
rak bakamayiz. Felsefe mitolojiyi bir tarafa atti, bilimsel aragtirma metotlart ise yanina
bile ugramadt. Bilimin titiz laboratuvarlarinda ispatlanamayan olgular pozitivizm put-
culuguyla inkar edildi. Oysa yazitlar, anlatimlar, destanlar, arkeolojik bulgular konu-
san tarihin kendisidir. Mitolojiden dinsel distince bicimine gecerken, rahiplerin
sorgulanamaz kildig1 sozleri, emirleri hem kendi varligint hem otoritesini dokunulmaz,
tartismasiz kildigindan hiyerarsik, hitkmeden, sémiiren iliskiler dahil insan zihninde
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dogmalar olusmustur. Mitolojik diistince, kutsal sozler olarak inanis halini alarak dog-
malasmis, dini distince sekillenmistit.

Tek tanrih dinler ise, kendini tanrt kral olarak ilan eden erkek yaratimina karst ezilenlerin hay-
kirtst olarak gikmustir. Insanin tanrt olmayacag isyan, biiyiik diistince devrimi ve ahlaki di-
renistir. Gegmis yasama 6zlem duyan ezilen tiim kesimler biiytik bir umutla sarilmugtir. Bir
diger yan ise yoksul kesimlerin dini kendisine biiytik bir moral, gli¢ kaynagi yapmasidur. Yeri
gelmisken kiiltiirel inancla, iktidarlagmus dinciligi birbirinden ayirmak gerektigini belirte-
lim. En fazla 6ne cikan kadercilik ve dogmatizmin koklesmesiyle olumsuz rol oynamasty-
ken, toplumda ahlak olgusuna biiyiik mesafe aldirdig1 da bir gercektir. Ancak tek tanrils
dinleri iktidarlar resmi din ilan ederek iktidarin giiclendirmenin malzemesi olarak kullan-
mustir. Ister dini 6rgiitler ister devletler adina olsun en vahsi savaslar dinler adina yapilmis-
tir. Tanrt kelamiyla yapilmustir. Neden erkegin, en fazla tanrt adina kadin icin bu kadar
buyurgan ve kadini namus, yasakli, gtinahli hale getirdigi ciddi bigimde sorgulanmalidir.
Din kitaplart ataerkildir. Her sey Allah’in isidir deyip kulun yaptgy isleri sorgulamayacak
denli kendini iktidarlarin insafina birakmak 6zgiir diistinceye en biiyiik darbedir. Simer ra-
hiplerinin ideolojik yaratimi olan mitolojiyle kadina karst gelisen ilk karst devrimle kadin cin-
sinin birinci kirllma agamast, tek tanril dinlerin ortaya cikistyla ikinei biiytik cinsel kirllma
gelismistir. Kadimlarin recm edilmesi, cadt avlar, kiz ¢ocuklarinin diri diri gémiilmesi gibi
bir dizi cinsiyetci sistematik uygulamalarin yarattigi gelenek gliniimiizde olduk¢a hakimdir.
Kadin tecaviize ugrasa da suclu gorilir, kadinin magdur oldugu davalarda erkekler en az
cezay1 alir ya da gecistirilir. Bu, diinyanin genelinde yaygindir.

Ik kleci dsnemden bu yana bilgi toplumdan uzak tutulmus, tekellesmistir. Tlk uygarhigin
sekillendigi Verimli Hilal'de yaratilanlar, buluslar hepsi bilimdi. Bu bilim kapitalizmde bi-
limcilik olarak iktidarla kurumsal butinliigine doniismustiir. Mevecut durumda bilgi, ikti-
darlarin cikart icin olmadik tezler, analizler ileri siirmek kadar gercegi saptirma adina,
devletin, hitkiimetlerin politikasint savunmak adina rol tistlenmistir. Aydinlanmaya, bilim-
sel calismaya goniil verenler ise dislanmakta, devlete bagli tiniversite ve egitim kurumlarin-
dan bir bicimiyle uzaklastinlmaktalar. Egitim kurumlari, devlet yararina zihniyet olusturma,
beyin ytkama ortamlarina déntismustir. Yaratmak istedigi kisilik buralarda sekillendiril-
meye c¢alisiimaktadir. Bu anlamda ciddi bir entelektiiel kriz yasanmaktadir. Dogudan Batiya
tasinan maddi ve manevi birikimin sentezlenmesiyle MS. 12. Yiizyilda bilimsel ve teknik
alanda hamlesel bir ¢ikis yapilmis ve en ¢ok da 15.-16. yiizyllda Ronesansla zihniyet devri-
minin gelismesiyle 6zglir distince ortamt yakalanmustir. Ortadogu ise 12. Yiizyildan itiba-
ren tartismaya, sorgulamaya kendisini kapatarak gelismelerin gerisinde kalmustir. Bati
Avrupa’da tigtinct biiyiik diigiinsel devrimin yarattigr gelismeler bilimsel arastirmalara, tar-
tismalara hiz vermis fakat bilimsellik adina icine girilen yéntem hatalart devletci uygarhg
glclendirmistir. 17.Ytzyilin sonlarinda bas gosteren aydinlanmact liberal cagda akilcilik
hakim olmustur. Canli-cansiz tim doganin nesne olarak tanimlanmast esasta kapitalizmin
dogay1 ve toplumu somiirii ve tahakkiim altina almasinda kilit bir islev goriir.
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Bilimsel yontemin kendisi siniflandirma, kategorilestirmenin aract olmustur. Kapitalist
kiltarin hakim oldugu toplumsal iliskilerde her seyin degerini para, maddiyat belitle-
mektedir. Bilim adina felsefe dnemsizlestirilmis. Sorgulama, muhakeme etme, arastirma,
cevaplarint bulma, merakini gideren bireyler yerine, disinmeyen, az disiinen, olana
razi olan, glindelik hayatin kosturmacasina takilan, maddiyati, paray1 her seyin tistinde
tutan zavallt bir siliet yaratidmustir. Maneviyatsiz, ahlaka hic yer vermeyen, kar-cikar ilis-
kileriyle toplumdan kopartilmus birey, bireycilik olarak toplumsal bir soruna dontstr.
Tek bagina akil 6nemliyse duygularin ne 6nemi kalir. Buz gibi duygularla insanlar arast
iliskiler kurulabilir mi? Simdiki salt caresiz duygulardan bahsetmiyoruz. insan duygulu,
sezgili, hisleri olan bir varliktir. Sevginin kadin, erkek, yaslh, genc arasindaki toplumsal
iliskilerdeki 6nemini, varligini kim inkar edebilir. Sorun haline gelmis yasamin ve iliski-
lerin yeniden etik-estetik kazanmasi lazim. Bu anlamda analitik zekayla, duygusal zeka
arasindaki kopusun ortadan kaldirilmasi, zihniyetin yeniden insast olacaktir.

Pozitivizmle bilim putlastirilmis, neden-sonug iliskisi determinizm, gercegin algilanmasinda
korlik yaratmistir. Bilim, kadint arastirma konusu yapmaya gerek duymamustir. Silik, sus-
kun, varhigy, yoklugu belli olmayan olsa da basit ev islerinden, cocuk dogurmadan ibaret olan
kadin bilimsel arastirmaya deger gériilmemistir. Eksik akil yaftastyla 6nemsiz, degersiz bir
varlik derekesinde ele alinmustir. Tarih, hep erkek akliyla yazilmustir. Sadece kadimlarin degil,
ezilenlerin, ahlaki olarak direnenlerin tarihi de gérmezden gelinmistir. Toplumsal tarih
incelememiz, bir taraftan demokratik uygarlik ve diger taraftan devletli uygarhgi bir
arada zaman ve mekan dikkate alarak gérmek olmahdr.

Kadin olgusunu agiklamaya calisirken felsefeye yonelip kadin filozoflarin, bilge konu-
mundaki ana-kadini inceleyerek 6grenmek ve karsit felsefi gorisleri yargilamak, geger-
sizligini ilan etmek de izlememiz gereken bir diger temel bir yontem olmalidir. Kapitalist
modernite zihniyetine kaynaklik etmis bircok filozof kadar 6zelde Helgelciligi de ma-
saya yatirmak ayr1 bir 6nem tasimaktadir.

Sinif ve ekonomiyi temel birim olarak secen Marksist yaklasimin, isci sinift ve kapitalist
ekonominin incelenmesini temel konusu yapmasi biiyitk noksanlik olmustur. Devlet ve
diger tistyapt kurumlarini altyapinin tirtint saymast bunu ekonomik indirgemecilikle agtk-
lamast tarihsel-toplum gercekliginin anlasilmasint perdelemistir. Devrim icin isci stnifinin
orgilitlenmesinin 6nemi tartismasizdir. Ama tim toplum tyelerinin iscilestigini var say-
mak da dogru degildir. Ne tiim toplum kapitalisttir, ne de iscidir. Degisik sosyal, sinif ta-
bakalart vardir. Bir de toplumsal sorunu salt ekonomik sorunlar olarak izah edemeyiz.
Biitiin kadinlar isci olup proleter bilincle donatildiklarinda sermayedarlara karsi ortak
miicadeleyi gliclendirecegi kesindir. Ancak bu, isci ailesinin, kadin-erkek iliskilerinin 6z-
gurligiini getirmeyecektir. Bu anlamda kadin 6zgiirlitk sorununu salt proleteryanin kur-
tulusuyla agiklayamayiz. Dinya sosyalist devrimler deneyimi, tarihi bunu ortaya koydu.
Marksist teorinin diger bir yanigisi toplumsal gelismeyi duz-ilerlemecilikle aciklama-
stydt. Ilkel, koleci, feodal, kapitalist toplum zorunlu ilerleme degildir. Kapitalizm can
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cekismesine ragmen kendiliginden sosyalist sisteme de gecilemiyor. Bu anlamda zihni-
yet alaninda yogunlagsmadan yapilan ekonomik sinif tahlilleri ve dogmatizm reel sosya-
lizmin yikilmasinin en 6nemli yontem yanhshklarindands.

Dogru diyalektik ve yontem ‘farkhilasarak degismeyi miimkiin kilan; anlik, simdilik ol-
dugu kadar, icinde sonsuzlugu da barindiran’ bir yontem olabilir. Tlerlemenin dongiisel,
dongtiselligin ilerleme olmast kadar; sonsuzlugun simdiki anda gizli, simdiye ickin ol-
mast, anlik olusumlarin biitinligiiniin ise sonsuzlugu icermesi, hakikat rejiminin dogru
kurulmast agisindan daha agiklayict ve anlagilir kilict bir yontemsel perspektif sunar. Zit-
larin birbirini yok etmeden kapsadigini, degiserck gelistigini fark etmek, yani zitlarin
birligi ilkesi de dogru bir yontem olacaktir.

Dogal toplum tiimden ortadan kalkmadi, bir sistem olmamasi onun yok oldugu anla-
mina gelmiyor hala direnen bir kiiltiir olarak az-cok demeden yasadigini, var oldugunu
biliyorsak toplum incelememizde gézetmemiz gerekir. Tarihsel toplumu butiinliikli in-
celemek bize butinlikli saglikli sonuclar verecektir. Tez-antitez-sentez t¢lemesini
dogru anlamak lazim. Tez olarak dogal toplumdaki kadini inceliyoruz, anti-tez olarak
gelisen siufli uygarliktaki kadin ve erkekligi ve yaratilan toplumsal sorunlart inceliyoruz.
Yapilmast gereken sinifli uygarligin yarattigr kadin ve erkekligin dogal toplum 6zellikle-
rinin giincellenmesi olarak sentezimizi ortaya koymaktir. Ocalan, ‘Dogal toplumun i3giir
ana-kadinlygs ile stmifl wygarlgin 63giir bilingli kadimbgr biitiinlestirilmeden, dengeli ortak yasam ar-
kadag: yaratilamag. Bunun es benzeri erkeklik de yeniden olusturnlmadan bu birliktelik saglana-
maz.’ diyor. Evrenin, toplumsal doganin isleyis ilkelerinde tez-antitez-sentez/ diyalektik
yonteminin gecerli oldugunu bilmek, sorunlarin ¢éztiimiinde dogru yola ¢ikaracaktir.
Yine bir dénem yogunca tartisilan idealizm-materyalizm ikileminden kendimizi kurtar-
maya calisirken salt materyalist olmak ya da salt metafizik olmak gibi katr ayirimlardan,
kestirmeci yaklagimlardan kendimizi kurtarmak dogru bir yéntem olacaktir. Kadin ol-
gusunu arastirirken yontem olarak insanin metafizik yaninin manevi dinyasinin oldu-
gunu bilerek yapici diyalektikle yaklasmak 6nemlidir. His, sezgi, inang, sanat, estetik gibi
alanlar insanin metafizik yanint ele verir. Onemli olan kadercilik, dogmatizm gibi kétii
metafizik yaratimlari iyi metafizik yaratimlardan ayirt edebilmektir.

Kuantum fiziginin aciga ¢tkardig yeni bilgilerden yola ¢ikarak gozlem giicimuzii yetkin-
lestirmemiz gerekir. Gozlemledigimiz anda bile degisim olusum halinde olan biz, ortam ve
gozlemledigimiz durum vardir. Bunu bilerek yaklastigimizda gelisim diyalektiginde kaos
araliginin stireklilik halinin bir degil, bircok thtimal sunacagini ortaya koyar. Anda degisim,
olusum tim doga, evren icin gecerlidir. Bu degisimin bazi kismini gézlemleme imkanina
sahibiz atom alt1 parcacikta ve evrende oldugu gibi bazilarinda ise bu imkana sahip degiliz.
Konumuz agisindan kadin 6zgtrligini gerceklestirmeyi amag edinenler olarak krizli, ¢a-
tismal, siirdiirtilemezlik sinirina varmus kapitalist modernite sisteminin astlmast kendisini
dayatiyorsa ve bu kadin uygarlik ¢aginin dogusuna uygun bir zemin olusturuyorsa da bunu
bizzat biz kadinlarin ¢abast, miicadelesi belitleyecektir.
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Jineoloji Merceginden
Ozgirlik Deneyimimize Bakmak

Silan Mirkan

Olus'u sorgulamak zordur. Bir gerceklesme stirecidir. Olan sorgulanmaz yasanir ¢iinkd. Olusur.
AN'da olusa dahil olmadiginda ne kadar sorgularsan sorgula degistirme giictin azalir. Uygula-
digin yontemler, denedigin yollar olus AN' da degil de sonradan devreye girdiginde ise bu olant
sorgulamaktan baska bir anlama gelmez. Olan olmustur artik. Olgudur. Istedigin kadar bunu sor-
gula, elestir, diren, sahiden de olan olmustur. Onun icin AN'in sosyolojisine gére olmak, AN'm
sosyolojisini anlamak hayati degerdedit. Bu aynt zamanda "Ogzgiirliigiin Sosyolgjisi” * dir. Hele de
direnis damarini temsil eden demokratik uygarlik gliclerinden biri olan biz kadinlar icin bu
daha belitleyicidir. Anlamlarimizt olus esnasinda gergeklestiririz ¢tinki. Olus'tan altkonuldu-
gumuz, bunu bagaramadigimiz zamanlar ise direniriz. Ama farklt direniriz.

Bilgilerimizi koruruz mesela. Onlari ataerkil tarihin sayfalarinda degil hayatin ta icinde ko-
ruruz. Yelpazenin yapraklarina yazariz bilgilerimizi. Yelpazeye emanet ederiz. Cin'de
elden ele dolagan o yelpazenin her bir kivriminda hayat ile birlik olmanin yontemlerini
arariz. Mesela sitlarimizi birbirimize kendi s6zcliklerimizle ifsa ederiz. Hewraman'da er-
keklerin anlamadigy, sadece kadinlarin konustugu bir dil ile duygu ve dustincelerimizi bir-
birimize iletiriz. Saho daglarinin zirvesinde dolasan dag masaleilar: * bize bu bilgiyi verir.

" Bu kavram ilk olarak 2008 yilinda Réber Abdullah Ocalan tarafindan yazdan Ozgiirliik Sosyolojisi
kitab: ile glindemimize girdi.

21990t yallatin basindan beti cezaevinde olan ve muebbet hapse mahkum edilen Rojbin Perisan
Bakir Sesli Kitaplar isimli kitabinda gerilla icin ‘dag masalcilan' kavramint kallamyor. Konumuza

denk distigt icin bu kavrami kullanmayt tercih ettim.
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Bunun mimik, bakis, isaret veyahut baska bir beden dilinden gayr1 sézle ifade edilen bir
dil oldugunu anlatirlar. Her bir dag masalcist ondan sonra ant icer mesela: "Devrimden
sonra gidip o kadinlarin dilini 6grenecegim" diye. Belki de daha bir¢ok toplumda boy-
lesi arayislart olan kadinlar vardir. Kim bilir!

Dengbejlerin ezgisinde saklariz bilgilerimizi mesela. Xale Cemil ezgisinde ¢ocuk yasta
evlendirilmemizin isyanint haykiririz. Oradan yiireklere dokunuruz. Yureklere dokun-
may1, yuregimizle dusinmeyi salik veritiz. "Sagun teline degen mizrabimn atom bombasindan
daha etkili oldugnna" + inaniriz. Misralarin kafiyelerinde birbirimize mesajlar vetitiz. Biling
akssr* yontemine birakiriz kendimizi. Bu yontemin "baglangucta” * yer alan hakikate bizi g6-
tirmesini umut ederiz. Siirin anlamin eylemi olduguna ikna oluruz. Anlam yitiminin ya-
sandig1 bir ¢agda yitip giden sairlerin umutsuzluguna odaklaniriz. Ve daha nicesi...
Arastirilmay, anlasilmayt bekleyen daha nicesi.

Alstlagelen sozciiklere yiiklemekten ¢ekindigimiz duygu ve diistincelerimiz neydi? Bizi
boylesi bir arayist gotiiren hayatin ta kendisi degil miydi? Bilgilerimizi hayattan damittigimiz
icin degil miydi o bilgileri yine hayatin ta kendisine emanet etme arayisimiz? Bunu en ¢ok
Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Hareketi deneyimimizden biliyoruz. En basitinden bu yaziyt
yazma siirecimi 6rnek vermek istiyorum. Zira, Jineoloji Dergisi icin benden yaz1 istendi-
ginde, "Liitfen dipnot ve kaynakea géstermeyi unutmayin" da denilmisti. Dogrusu bu dip-
not ya da kaynakca mevzusu beni biraz germiyor degil. Onun icin deneyimimizin
yontemlerini ele alirken buradan giris yapmanin 6nemli oldugunu distuntyorum.

Bilgi bizim icin islevsel oldugunda anlam kazantyor. Anlamu, eylemi ve -biraz 6nce siir igin
belirttigimiz- anlamin eylemini hayatin her alaninda olusa katki sunacak bir biitiinlikte ve
AN'a hizmet edecek sekilde ele alan 6zgiirliik felsefesini esas altyoruz. O nedenle bizim icin
bilgi bir olgu degil. Olgu oldugu anda formel bir kaliba giriyor zaten. Mantig1 ona gore be-
lirleniyor. Akiskanligy yitiyor. Olgu bir yerde kaliyor, 'ben' bir yerde kaliyor. Ve 'ben'e bu
bilgiye nasil hakim olacaginin yontemleri 6gretiliyor. Yani bir iktidar alant olusuyor. Bilgi
aragsallastyor artik. Ama bizler hayatin icinden bilgilerimizi damuttik. Yasamak i¢in bilmek
gerekti. Yasamin dilini bilmek ve bu bilmeler ile yasama saygi duymak gerekti. Bunun
icin her seyden énce birbirimizle olmaya ihtiyacimiz vardi. Oyle yabancilastirilmustik ki,
kendimize olan nefretimiz ayni zamanda hemcinsimize olan nefretimiz anlamina geli-
yordu. Birlikteligin dili etik olmakt: artik. Birbirimize olan saygimizla baslayan ve kendimize
olan saygimizi yaratan bir diyalektik isliyordu. Ayakta kalmayt basarmak gliven kazan-
maktt. Oz giiciimiizle hayatin sifrelerini ¢c6zme ve olma haliydi yasadigimiz. Hakikatin
ve yontemin i¢ ice gectigi etik ve estetigin birbirini tamamladigy bir yerden ilerliyorduk.

3 Yilmaz Guney
*Virginia Wollf'un kitaplarinda kullandig1 temel yontemlerden biri

5 Lucelrigaray, Baslangicta Kadin Vardr kitabina atfen
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Bu yolda "Kopus teorisi, Kadin Kurtulus Ideolojisi, Ozgiir Yasam ve Erkegi Déniistiirme
Projesi, Sonsuz Bosanma, Toplumsal Sézlesme, Xwebun ve Ozgiir Es Yasam Kurami" ile
esasinda kendimize iletliyorduk. "Ben benim" felsefesinde kendimizi buluyorduk. Kopus
teorisinden Ozgiir Es Yasam kuramina giden miicadele diyalektigimizdeki biitiinliigiin an-
lagtimast icin kullandigimiz yontemler de ayrica bu yazinin konusudur zaten.

Iste bilgilerimizin olus siireci olarak da tanimlayabilecegimiz bu hakikatte bir seyi
ogrendik. Bildigini yapma gilictinii géstermek. Klasik deyimle teori ile pratigin
butinlugi. Ya da "Anlamak yapmakti" ¢ | ya da "Soz eylemdir’ 7 gercegine gore
olmak. Biz kitaplarda yazilip cizilenlere cok odaklanmadik, icinde bulundugumuz
savas kosullarindan dolayt cok odaklanamiyoruz da. Okuduklarimizi not ettik ama
en ¢ok veciz sézleri not ettik ve glincelerimizde paylastik. Hala sézle alint1 yap-
may1 bilmiyorduk. Yazt yazarken belki tuhaf gelecek ama kalemimizi defterimizi
alip ya bir agacin kokiinde, ya bir suyun kenarinda ya da bir sikeftin gblge vuran
kapisinda zham perilerinin * gelmesini bekledik. Yagadigimiz anlar1 anlamlan-
dirma tizerinden yazdik. Onun i¢in ¢ogu zaman yazdiklarimiza soyut de-
nildi. Ama bu bir gelisim siireciydi. Kendimizi, bununla baglantil1 dilimizi
yaratma siireciydi. Bunun kendi iginde tagidig1 anlam ve hakikat biz AN'in
iginde yer aldigimiz miiddetge devam edecekti. Cok bilingli bu siiregleri
yasamisiz gibi geliyor degil mi? Hayir hig 6yle degil. Tamamen sezgiseldi
her sey. Eylemlerde en 6n saflarda yer alarak, hissederek, inanarak, konu-
sarak, anlamlandirarak, yazarak gelisiyordu her gey. Biz gelistik¢e miica-
delemizde gelisiyordu. Miicadelemiz gelistikge bizde gelisiyorduk.

Dogrusunu isterseniz okuduklarimizi not alma zamanimiz da yoktu. Bunu bir giin ya-
zacagimiz yazilarda degerlendirebilecegimizi de distinmiiyorduk. Okuyorduk anladig:-
miz kadarint egitimlerde birbirimizle paylasiyor, tartistyorduk. Egitim bizim igin
bilgilerimizi, g6zlemlerimizi paylasma ve asma zeminleriydi. Hatta kendi aramizda yap-
tigimiz bir espri de vardir, "Ne olursa olsun diinyada yikilsa egitimlerimizi gerceklesti-
ririz" diye. Bir sistemi insa ederken onun temel ayaginin egitim oldugu konusunda
hepimiz iknaydik. Bu nedenle yillardir: Ozgiir kadin kimdir? Nasil yasar, erkegi oldiir-
mek, cins muicadelesi, kadin 6zgiirliik hareketleri tarihi, toplumsal cinsiyetcilik derslerini
goriiyoruz. Bu dersleri hem 6zgiin hem de erkek arkadaslarla beraber goriiyoruz. Hem
kadinlar hem erkekler icin gegerli olan 6zgiin egitimimizde birbirimizin deneyimlerinde

¢ Réber Abdullah Ocalan'm ¢ézimlemeler, savunmalar ve goriisme notlart basta olmak {izere bir
cok defa dile getirdigi bir climledir.

7 Abdullah Ocalan, ¢céziimlemeler

# Sozle bugtine gelen, yada tarthin satr aralarinda gecen ve hemen bize dokunan bir gercek vardir.
O da direnenlerin her zaman suyun kenarinda, agacin dibinde yadagikeftin golgesinde tirettikle-

rine dair. Tlham perileri kavrami da bir cok kavram gibi yeniden anlamlandirdigimiz bir kavram.
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ortaya ¢ikan gercek ile 6nce kendimizi tanimay1 esas aliyor, ¢c6ztimlemeler, analizler
yaptyot, toplumsal cinsiyetin nasil insa edildigini ortaya ¢tkarmayi esas aliyoruz.
Yazimizda bu yontemi de ele alacagimiz icin burada kisaca egitimleri 6yle bildik
okul veya tniversite siralarinda degil, mekana takilmadan tamamen yasamin iginde
gordiigimiizii belirtmekle yetinecegim.

Giinceletimizde yaztyorduk. Bu nedenle giinceler Kiirdistan Kadin Ozgiirlilk Deneyimini
anlamak isteyenlere miithis bir olanak sunuyor. Ancak hislerin, sezgilerin, direnisin destant
olan gtincelere bir kaynak olarak bakilmiyor nedense. Ciinkii orada duygular var. Birey his-
settigini oldugu gibi dolandirmadan yazmus ¢linkii. Bunun nasil bir bilimsel kaynak oldu-
gunu idrak edemiyoruz. Clnki algimiza gore kanitlanmis somut verilere ihtiyag vardi.
Deneyselcilige firsat verecek, hakimiyet alant agacak, olguyu ¢tkarimiza gore tanimlayaca-
gimiz bir nesnellik gerekiyordu. Bu nedenle de deneyimimiz hala incelenmeyi bekliyor. An-
latmak istedigimi Zeynep Erdem (Jiyan) arkadasin giincesinden 10 Mayis 1995'te yazdigt
bir an ile daha iyi anlatabilecegimi dustntiyorum. "Sirtim1 orta yasta bir agaca dayadim
yiiziim tam yeni dogan glinese bakiyor. Sicakligint hissetmek. Nedense dagda her sey daha
farkl, sanki gerceklerini tantyorsun. Mesela sehirlerde yildizlar bu kadar dikkatimi cekme-
misti, zaten fazla goriinmiyorlar ya. Glines, ay, gokytizi, bir kaya parcasi, bir agac, bocek-
ler, cicekler, daglar. Her sey o kadar farkl ki sehirlerde yalnizca canlilik ya da hareket
insanlarda var ya da onlara mahsus, onun disinda bir sey yok, géremiyorsun, ama daglarda
oyle degil. Insanlar disinda da 6ylesine ilging, degisken bir yasam var ki, bazen zaman olsa
da, ya da devrimden sonra bunlar inceleyebilsem diyorsun. Ve kimi zaman kendime kor-
kung 6fkeleniyorum, ‘anlat, yaz” diyorum. Denemeye calistyorum, sonra begenmiyorum.
Siitle anlatmak isterdim. Siir, duygularin en zirvesidir, siir duygularin en incesidir. Bircok seye
siitle basladim diyebilirim. Mesela siyasete ilgim ilk Ahmet Arif’in icerde ‘haberin var mi
tas duvar demir kap1 kor pencere’ siiriyle artti. Ya da yasanan toplumsal sorunlarin siirle dil-
lendirilmesi beni klasik bir kitaptan daha ¢ok etkileyebiliyordu." Bilimsel anlamda deneyi-
mimizi incelemek isteyen icin bu paragrafta doga, siir, kent yasami, miicadele, yazmanin
anlamu...Daha dogrusu farkli bir hakikat yok mu sizce de?

Bir de bizim deneyimimizde bilginin kime ait oldugu ¢ok 6nemli degildir gercekten.
Mesela bu yaztyt yazarken de daha 6nce yazdigim yazilarda da arastirdigim bizim eli-
mizden ¢tkan biitiin yogunlasmalarda -kaynaktan ziyade yogunlasmalarin aktarildigs ya-
zilar oldugu i¢in yogunlasma diyorum- tarihe dair bircok bilgi var sahiden de. Ama bu
bilgiye dokunulmadan, alintilanarak o bilgi yorumlantyor. Yani kimin séylediginden ziyade
neyin nasil séylendigine odaklantyor. Ornegin kapitalist modernitenin iktidar kurumlas-
mast ile zirve yapug 20. yiizyilda elestirel yontemi esas alan distnirlerin daha ¢ok isim-
leriyle 6ne ciktiklart biliniyor. Bir Adorno'dan bahsederken ya da bir Heidegger'i ele
alirken onun kimliginden ziyade distincelerini not etmis. Kimi zaman bu distintrlerin
kendi diisiincelerine ters diistiikleri de bir gercek. Yani bilgiyi asir1 géreceligin sinirla-
rina hapsetmekten ziyade o bilginin anlamlarint anlamayi, yorumlamayi tercih ediyor.
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Bunu farkinda olmayarak yaptigimizdan eminim. Yillar sonra Réber Abdullah Ocalan'tn »
bilimi "anlam yorumu" olarak tanimlamast aslinda yasamuiyla bu tanima gére oldu-
gunun ifadesiydi. Bu yasamin butinligiyle baglantili bir durum sahiden de. Yada
Sehit Savugka'nin (Gilcihan S6nmez) yapug: gibi Nilgtin Marmara'nin siirinden bir
musray1 defterinin bir kdsesine not etmistir ve altina da, "Bu kadar giizel hisseden
bir kadin neden intihar eder ki? Kadin saitler neden hep intihar eder ki?" demistir.
Bu onun igin arastirilmasi gereken bir konudur artik. Dogrusunu isterseniz arastir-
mak ve anlamak bizim deneyimimizde biraz da ayni anlami karsilamaktadir.

Dipnot ve kaynakca gostermenin gereksiz oldugunu sdéylemiyorum. Kaba bir
ispat gerekliligi oldugu tizerinden bir yaklasim icinde de degilim. Hatta referans
gbsterme, konuda derinlesme babinda gerekli oldugu konusunda da iknayim. Ama
neredeyse ilericiligin, ¢cok okumanin, arastirmanin ve en 6nemlisi de dogrulugun
yani bilimin bir 6l¢tstiymiis gibi ele alinmasina karsiyim. Ve, bilginin hayatin di-
yalektigi ile butinlesmeyen, yasamdan uzak sézciiklerine karst mesafeliyim. Ne
yapsam da béylesi soguk sozctiklere, kavram ve belirlemelere 1sitnamiyorum. Di-
stince diyalektigimi bozacaklar diye yillarca kendi kaynaklarimizin disinda bir sey
okumadigimi da belirtmek istiyorum. Bunu kendini ger¢eklestirmeden, neyi nasil
alacagini, 6ziimseyecegini bilmeden her tiir bilgiye mesafeli ol seklinde ki sezgi-
sel bir refleks olarak anlamlandiriyorum. Kendimize ragmen gelisen bu savunma
mekanizmasinin da ¢ok anlamli olduguna inaniyorum. Ben sadece olguya do6-
niigen bilgi yerine AN'da bilgisini olusturan bir yagam diyalektigine sahip
oldugumuz ve hayatin iginden bilgilerimizi damitarak kendimiz oldugu-
muz gergeginin anlagilmasini istiyorum.

Nitekim bu yazi ile dipnot ve kaynakca yazmaya da 6zen gésterdim. Ve yazarken
farkli bir anlam kegfettim. Kullandigim bazi kavramlarin ve climlelerin kime ait
oldugunu distinmeye sevk etti beni. Yani biriktirdigim hatta yasamimin bir par-
cast kildigim bilgilerin kaynaginin hafizamda capcanli oldugunu kesfettim. Bir be-
lirlemeyi bulup onun tizerinden yazmaktan ziyade anlatmak istedigimi besleyecek
bir kaziya giristigimi farkettim. Hem Virginia Woolf'un biling akist yontemi ile
hafizamda bir kaziya giristigimi hem de anlamlart bulusturmanin keyfini yasadi-
gimi belirtmek istiyorum. Bilginin beni mutlu ettigini bir kez daha hissettim.

¢ Onderligimize dogrudan Abdullah Ocalan olarak hitap etmekte zorlandigim bir gergek. Lakin
Demokratik Modetnite sisteminin teorisi ve pratigiyle muazzam bir killiyat olusturmus ve
isim olarak tek bagina bir énder ya da halk 6nderi olmanin 6tesine geemistir. Butin bu an-
lamlarin 6tesinde biz kadinlarin da 6zgurluk yoldasidir. Onun icin bilimsel bir dergi oldugu
gerceginden de harcketle sadece siyasal bir tanimlamanin Onderlik ger¢egini daraltngini ve is-

miyle bir 6nderlik kurumu olmayr basardigr gercegini esas aliyorum.
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'Sistemi Reddetmek Bir Baslangictir'

Yola ¢iktigimizda buttin bunlarin bilincinde miydik sahiden de? Geride biraktigimiz ha-
yata bir daha hi¢ dénmeyecegimize dair yeminler ederken, icten ice bunu hissederken
burada pusulamiz olan hakikat neydi? Ozgiir bir yasam diyorduk ama bu yasamin ne
biyiik bedellerle yaratildiginin farkinda miydik? Sistemden kékli bir kopusu sagladigi-
miza inaniyorduk. Geriye bakmadan 6zgtirlitk ile ayni anlamda karsiladigimiz daglara
dogru ilerliyorduk. Dag 6zgiitlik demek bizim icin. Tilsimi kendi icinde sakli, bellegi-
mize kayitlt bir 6zgtrliik diyartydi. Ancak "Nereye gidersen git kendini de beraberinde gotiirii-
yorsun” * s6zU iste tam da o zaman karsina cikiyordu. Sihirli bir degnek seni bir
zamandan bagka bir zamana 1sinlamiyordu hakikaten. Her sey ¢ok zordu. Beraberinde
tasidigin onca anlayssla tek tek yiizlestikce nefret ediyordun kendinden. Once bir ken-
dini higlestirme psikolojisi hakim oluyordu her yanina. Bir 6zgiiven sorunu, bir 6z irade
sorunu yastyordun. Kapitalist modernitenin yarattigi "Ozgiir birey" gercekligi ile ilk
karsilasma ve carpismalarin basliyordu. Bu carpismalart saglikl bir sekilde atlatabilmen
icin kendini, aileni, okul, arkadaslar, icinden geldigin siireci sorgulamaya bagliyordun. Bir
kisilik ¢6ztimlemesine girisiyordun. Coziimlemek, bir baska deyisle analiz etmek ve yo-
gunlasmak temel yontemindi. ""Cozzimlenen birey degil topluns, an dedil tarih" * felsefesini esas
altyordun. O zaman yavag yavas hiclestirme psikolojisinden styriliyor, bireyin degil an-
layslarin mahkum edildiginin idrakine vartyordun. O anlayislar sana ait degildi. Sistemin
sende yarattig1 tahribatlardi. Bir enkaza dontismemek icin 6ncelikle onlara karst miica-
dele etmen gerekiyordu. Bu da 6yle kisa bir zaman diliminde hemen astlan bir durum
degildi. Yeniyi yaratma arayist olan bireyler igin bu stirekli bir miicadeleydi.

Sistemden kopusu gerceklestirmek kendi bastna yetmiyordu. Sistemin disina ¢ctkmak 6nemli
bir adimd: ama sadece bir baslangicti. Bununla beraber baska bir gercek vardi. Kendini
gerceklestirme stirecimiz farkli isliyordu. Ataerkil sistemin disina ¢tkmistik ama onun kar-
ststnda nasil duracagimizi hentiz bilmiyorduk. O sistemin temsilini yapan anlayislar cok
fazlaydi. Geleneksel kadin roliinii dayatan anlayslar, kadini glic gérmeyen yaklagimlar, geri
cephede kadin1 tutmaya ¢alismalar, modern olmay1 kendine gore ilericilik ya da ajanlik ola-
rak ele alan tutumlar ve benzeri onlarca anlayis vardi. Kiiciik burjuva 6zgtrliik anlayist,
feodal koyli kurnazligy, erkek karikatiirii ya da kaba retci erkek yaklasimi gibi ayr1 ele
alinmas1 ve yazilmasi gereken c¢ok sayida anlayts ¢c6ztmleniyordu. Sabiden de ¢oziimlenen
birey degil toplumdn. Frkegin golgesi pesimizi birakmiyordu. Tste o zaman yeni bir 6rgiit-
lenme arayisina girildi. Ozgiirliik, irade, cins bilinci, cins kimligi, cins miicadelesi, giic, bilgi,
ahlak, erkek, kadin nedir yeniden tanimlanmasi gerekiyordu.

» Sokrates,
11986'da gerceklestitilen PKK 3. Kongresi'nde ortaya cikan tasfiyeci anlayiglara kargt Abdullah
Ocalan tarafindan, "Burada ¢éziimlenen an degil tarih, birey degil roplumduar® belirlemesi ya-

pilmistir. Bu da ayrica ele alinmast gereken kapsamli bir konudur.
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Tim bunlar zorlu savas kosullarinda amansiz bir direnis icinde gerceklesti, gerceklesiyor.
Kirdistan kadin 6zgiirlik deneyimine yaklagirken bu vurguyu stbilgi olarak strekli akli-
mizda tutmak Onemli. Ciinkd, sistemin disina ¢tkmak ve direnmek temel diyalektigi,
yine bu sistem i¢inde sisteme karst direnmenin de kokudiir.

Deneyimimiz bizi yasamla, toplumla, kadinla bulusturuyordu. Ve jineoloji tim bu dene-
yimlerin sonucunda olusan bir kadin yasam ve toplum bilimiydi. Gegmigten giiniimiize
siiregelen biitiin kadin 6zgiirlitkk deneyimlerini 6zgiirlitk bellegi olarak ele alan,
Kiirt kadin 6zgiirlitk deneyimini bu bellegin giincellenmesi ve 6rgiitlenmesi ola-
rak géren jineoloji bu yoniiyle ayn1 zamanda kadin paradigmas: eksenli demokra-
tik modernite sisteminin bilimiydi. Bu kendi bagina bir konu elbette. Ama jineoloji
mercegiyle 6zgiirlik deneyimimize bakmak, analiz etmek deneyimlerimizin kuramlasmasi
ve dolayistyla yasamsallasmasi icin hayati bir deger arz ediyor.

Kopus Siireci Kendi Bilmelerimizi Olusturma Siireciydi

Oz savunma anlaysstyla yasamsallastirilan 6zgiin mekanlarda kendi sistemini yaratma ara-
yist sadece diismana karst bir 6z savunma degil, sistemin biitiin geriliklerine karst 6rgttlii-
lagiinle karst durma arayisiydr. Bu dénemde yavas yavas gelismeye baslayan kopus teorisi,
kendi bilmelerimizi olusturma stireciydi. Bilmek giiclenmekti. Kendimizi her bakimdan do-
nanimh kilmak icin erkek egemen sistemin mekanindan, zihniyetinden, duygu ve diistin-
celerinden kopusu sagliyorduk. Baslangic olarak fiziki kopusu esas aldik. Ciinkd
yagsamlarimiza sinmis erkege gore olma halini asmak ve kendi kendimizin "xwebun" ola-
bilmeyi basarmak istiyorduk. Kadin hakikatine yabancilasmistik. Ozgiirliik saflarinda yerini
alan bir erkege yoldagimiz da olsa, temsil ettigi anlaysslar itibariyle sistemi temsil ettiginin bi-
lincine varmak icinde bu kopus gerekliydi. Baci, kardas, sevgili, kizkardes, ana degildik.
Diinyanin dért bir yanindan Laz, Cerkez, Kiirt, Tiirk, Alman, Ermeni bir¢cok kadin aynt catt
altinda bir arada mucadele ediyorduk, ediyoruz. Turkiye'nin ilk kadin genel yayin yonet-
meni Gurbettelli Ersoz, akademisyen ve bir anne olan Meryem Colak, asiret kiz1 Cicek
Kigi, ev hanimu, Bérivan, tiniversite 6grencisi ve benzeri farkli yasam deneyimleri olan ka-
dinlar olarak hep bitlikte "jin neditr" sorusunun cevabint artyorduk. Komutan ya da servan
olmak 6nemli degildi. Bu sadece bir gérev paylasimuydi.

Iktidar olgusu 6ne ¢iktiginda ise sistemimizin diyalektigi karsimiza cikiyordu. Toplants, tek-
mil ve egitimlerde esas aldigimiz elestiri-6zelestiti, céztimleme ve platformlar yontemi ile
buna karst miicadele ediyorduk. Demokratik uygarlik hakikatinin bir parcast olan ekolo-
jist, feminist, marksist, anarsist ve benzeri hareketler gibi sadece elestirmiyorduk. Ozeles-
tirimizi de veriyorduk. Tek basina elestirmek muhalefet olmaktir sadece. Bu da
sistem iginde ¢6ziim aradigin anlamina gelir. Elestiri ile birlikte 6zelestirini ver-
mek ve bunun pratigini sergilemek ise alternatif olma iddiani ortaya koyuyordu.
Cozumleme ile icinden geldigimiz kapitalist modernite sistemini desifre etmeyi ve buttn kir-
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lerinden armnmayi esas aliyorduk. Egitimlerde bilgilerimizi paylastyor, platformlarda da eles-
tiri ve Ozelestirilerimizi vererek geriliklerimizi geride birakma s6zii veriyorduk.

Kadin Kurtulus ideolojisi ile ilkelerimizi Olusturuyorduk

Ozgiin bélitklerimizi olusturma ile baslayan ordulasma siirecinden sonra partilesme yo-
niinde adimlar atacak kadar belli bir irade ve gilice ulagsmustik. Diinyada bir ilke imza ati-
yorduk. Giilnaz Karatas arkadasin direnisine ordulasma ile cevap veren Réber Abdullah
Ocalan Zeynep Kinact ve Sema Yiice arkadaslarin direnisine de Kadin Kurtulus Ideolojisi
ve bes temel ilkesi ile cevap olacakti. Bu ayni zamanda Réber Abdullah Ocalan'in bir yén-
temiydi. Her sehadete hamlesel bir ¢cikisla cevap verme arayistnin bir sonucuydu. Bu da ay-
rica ele alinmast gereken bir konu.

Burada iki temel soru ¢ikiyor karsimiza. Birincisi koskocaman bir kadin hareketiydik ama
onderimiz bir erkekti. Bu konunun bircok bireyin, hatta kesimin kafasinda soru isareti ol-
dugunu biliyorum. Dogrusunu isterseniz burada esas sorgulanmast gereken dnderimizin
neden bir erkek olup olmadigi degil. Esas sorgulamamiz gereken kendimiziz. Ozgiirliige
dogru iletlerken kullandigi yontem ile kadin hakikatini agiga ¢ikarma glictinii gosteren Réber
Abdullah Ocalan bakin bu konuda ne diyor: “Kadindan da baze inderler gksin dedik. Uznn bir
siiredir kadimn yoldaslarmzin bazilarsyla bu konuda derinlesmeye calistik. Kendince onemli gelismeler
olabilir diye diigiindiim. Bu calisma o3giindii, yaraticeyds. Bu konuda oldufkgea dnemli gelismeler sagland.
Llerde bu galsmalarm daha da biiyiik etkisi goriiliir ve zaten goriilmiistiir. . . Tiim planlarmize hayata ge-
cirebilirsiniz. Diisiintiyorum day ne kadar kadin hayali varsa, hepsi irgiitle hayata gecirilir degil mi?...Knr-
tulug, kadm kurtulusn, ozgirliik diyorsunug. Hem en renkli diisiiniin, hem pratik degeri olan adimlar
atm. Ben bir kadm sempatizan: olarak bunlar: soyliyorum. Benim dyle kadm kurtulus onderi olmaya
Jfazla niyetim yok. Ama yandagim. Beni yandas olarak kunllanabilirsiniy"

Ikincisi ise bize stirekli gelen birey olamama elestirisidir. Feminist hareketlerin igindeki ka-
dinlar kadar kendi arzu ve isteklerine gére davranamayan, aslinda farkls hayalleri olan, ya-
sadig1 yada yaptig1 seyleri mecburiyetten dolay1 yapan bir kesimmisiz gibi bir algidir. Evet,
modernizme ya da kemalizme gore ele aldigimizda biz 6zgiir degildik. Giyimimizle, ko-
nusmamizla, durusumuzla, cinsellige yaklagimimizla onlara gére geriydik. Orgiitlenme mo-
delimiz de daha 6nce Turkiye sol hareketleri basta olmak tizere bir ¢ok hareketin
modellerinden farkliyd. Olgiilerimiz ok netti. Modernitenin kaliplarmna bir tiirlii adapte ola-
mamistik. Iyikide olamamistz. Uzun bir dénem bunun biiyiik bir eksiklik oldugu konu-
sunda en azindan kendi adima celiskiler de yasadim diyebilirim. Ama giin gectikee, Sakine
Cansiz arkadas gibi yasamiyla sadeligin ve 6zgiirligtn Slgilerini temsil eden 6nderleri-
miz, eylemiyle manifesto yazan Zeynep Kinact arkadasin "Anlamli bir yasamin sahibi

2 Abdullah Ocalan, Eyliil 1998 Coziimlemeler

47



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

olmak icin bu eylemi gerceklestiriyorum" deyisindeki derinlik, kendini gerceklestirmenin
ve Ozglirligiin ne kadar zor oldugunu bize anlatiyordu. Kiiciik burjuva 6zgirlitk anlayisina
tenezziil etmemeyi 6grenecektik. Alternatif birey ancak boyle yaratilabilirdi.

Kadin Kurtulus 1deolojimizin bes temel ilkesi yurtseverlik, 6zgiir irade-6zgtir distince yani
kendi 6z iradesiyle karar alma glicti, 6rgiitliiliik, miicadelecilik ve son olarak estetik-gtizellik
ilkesini yasamin, savasin, miicadelenin her adiminda stk sikiya gézetmektir. Bu ilkelerin bir-
biriyle nasil bir biitiinlik icinde oldugunu son zamanlarda karsimiza ¢ikan gb¢ olgusu tze-
rinden érneklendirelim mesela. Kendi koklerinden kagisin ayyuka ¢iktigs bu yiizyilda 6zellikle
de bulundugumuz cografyada kadinlar gliclii yurtsever duygulara sahip olsalard: bu kagis ger-
ceklesir miydi acaba? Topraklarindan bu kadar rahat kacar miydr? Miicadele glictini gos-
termezler miydi? Bunun i¢in érgiitlenme ihtiyact duymazlar miyde? Ozgiir diisiince ve 6zgiir
iradenin bununla baglantil: gelistigini daha ¢ok idrak etmez miydi? Boyle yaklasan kadinlar,
sanatin yasamun ta kendisi oldugunun bilinciyle yasami yeniden kurmazlar miyd:? Bu soru-
lar daha da ¢ogaltilabilir elbette. Kadinin yitirdigi duygularin toplumun yitirdigi duygular ol-
dugu gercegi karsimiza ¢ikiyor burada. Onun icin bizim ideolojimiz radikal olmaltydi. Clinki
radikal bir toplumsal devrimi amacliyorduk. Sakine Cansiz arkadasta olan netligi anlamaya
ihtiyacimiz vardi. Bu nedenle ataerkil sistemden koklii bir kopusun, sonsuz bir bosanmanin
geregini hemen hissettik ve onun yontemlerini yaratma arayisina girdik. Miicadelemizi 6zglir
demokratik-ekolojik ve kadinin 6zgiitlestirilmesine dayali bir toplumsal perspektife oturttuk.
Tim bunlarin Ortadogu kadin bilgeligi, feminist hareketlerin ¢abalari ve diinya kadin mu-
cadele deneyimleri ile bulusturulmasini esas aldik. Jineoloji ile tarihte ve diinyada kadin 6z-
giirliik deneyimlerinin bilimsel bir sekilde ele alinmast da 6nemli bir hakikattir.

Yine yurtseverlik kendi kimligine dayali miicadele etmektir. Clinkti "Her bitki kendi
kokleri tizerinde yeserir" Bir Ezidi kadin ya da bir Ttrk kadin icinde yetistigi toplumsal
yapt ve celiskileri tizerinden muicadele etmeliydi. Soyut bir sosyalist ya da soyut bir kadin
6zgiirliighi kimliginin pek bir anlami yoktu. Bu yiizden de bizimle beraber miicadele saf-
larinda yer alan Alman, Laz, Hemsin, Ermeni, 1ngﬂiz, Turk ve benzeri farklt etnik ko-
kenlerden enternasyonal arkadaglarimizin en ¢ok kendileri icin miicadele etmelerinin
6nemini paylagtyorduk.

'Sonsuz Bosanma'

Partilesme ve konfederasyonlasma ile toplumsalligin, 6rgiitlenmelerimizin temel
bilgi yapilanmalari bu kopus teorisini pratiklestirme deneyimimiz ile gercekles-
mistir. Kadin eksenli bir yasamin nasil yaratilacagint anlamak icin bir gereklilik
olarak gerceklestirilen fiziki kopus beraberinde ruhsal ve distinsel kopusun nasil
gerceklestirileceginin yontemlerini bize sunmugtur. Bu ayni zamanda Réber Ab-
dullah Ocalan'in "sonsuz bosanma" olarak ifade ettigi gercege dogru da ilerle-
memizin zeminini olusturmustur.
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Bu bosanma verili olan sistemden ve onun yarattig1 erkeklerden bosanmayi ifade
ediyordu. Yani verili sisteme bagimliliklarimizin hepsini ortadan kaldirmak anla-
mina geliyor. Bu sonsuz bosanmanin bir tarafi kadinken diger tarafi ise erkeklerdi. Ancak
erkeklerin kendilerini sorgulama duizeyi ¢ok zayifti. Verili olan tizerinden bildikleri yon-
temlerle yasamaya, miicadeleye girisiyorlardt. Kendilerini sorgulama ihtiyacint hissetmiyor-
lardi. Bu konuda Réber Abdullah Ocalan kadinlara nasil YAJK"t (Yekitiya Azadiya Jinén
Kurdistan) 6nerdiyse erkeklere de YAZK't (Yekitiya Azadiya Zilamé Kurdistan) 6neri-
yordu. Ancak erkekler bu 6neriye cevap vermemislerdi. 1997'de bununla paralel olarak
"Erkegi Oldiirmek" kavramu literatiiriimiize girmisti. Réber Abdullah Ocalan, bu kavram
ile varolan erkekligin kabul edilemeyecegini ve sorgulanarak asilmasi gerektigini net olarak
ifade ediyordu. Bunu aynt zamanda bir gérev olarak kadimlarin 6ntne "Erkegi Dontstiirme
Projesi" olarak sundu. Bunun yontemi ise cins miicadelesi oldu.

Erkegin olus stireci de baslt basina incelenmeyi gerektiren bir durumdur. Kati feodal bir top-
lumun temel 6zelliklerini tastyan erkegin miicadele icinde nasil bir dontistim yasadigt nem-
lidir. Kopus, erkegi de ¢ok zorlayan bir realiteye sahip olmustur. Erkek, kadimnla nasil
yagayacaginin arayisina girmistir. Bu konuda Sehit Mehmet Alkan (Harun Firat) arkadasin
biraktids mektupta dile getirdig, ""Miicadele yasanun boyunca beni bocalayan, ngrastiran, yasanunun en
temel sorunu haline gelen dnemli bir nokta kadmla olan yoldashgm oleiilii ve dogrn bir rotaya oturtma
savasmm oldu. Dogru bir savag verilmedikge kadina yaklasma cesaretini gostermefk elbette or olacaktr.
Ashnda burada sorun haline gelen kendi Zibniyet gercekliginin kikli bir cozdimleneye tabi tutulmasidur.
Sorunu teke yonlii bir kadn sorunu olarak ele almatk gercekei olmayacakir. Egemen gibniyeti bilince
ckarmadikea ve sorunu kendimden uzakta aradikea dogrn bir iliskilenmeyi yakalamam da ordur.
Sorunun kendisi duygu ile diigiinceyi, beyin ile yiirekten koparip kilelestiren, badimls kilan anlayes ve
yaklagimlarm kendisi olmaktadyr. Biiylik bir zihniyet degisikligi i¢in zorlu bir miicadeleye
giristigimiz bir gergektir' sozleri cok anlamhdir.

Erkeklik ile ilgili de, "Bu savas bir nefs ve giinahlardan arinma savasimudir. Tim et-
demli insanlar nasil ki savasimlarinda 6ncelikle duygu ve diisiincede nefsi terbiye eder-
ler, iliklerine kadar bir arinmaya tabii tutulurlarsa, bizlerin de ayni tarzda 6zgiirliik
sorununa yaklasirken bu sekilde bir sadelik ve samimiyetle yaklasmamiz hayati 6nem ta-
stmaktadir. Politik hesaplara girmeden, giidisel arzulara yeltenmeden, her tiirden ege-
menlikli zihniyete g6tiiren anlayis ve yaklagimlart ¢6zerek iliskilenmek en dogal bir
yasam bicimini agiga ¢tkaracakttr" diyen Harun arkadas, "Nebirler denizlere dogru akarken
kaynaklarina hep bagl kalirlar. O3giirliide dogrn adim adim yaklastigim bu zamanlarda Zilan dan
kopmadan her anim onunla yasamak biiyiik bir heyecan ve cesaret vermektedir. Su bir gercek ki,
Zilan karsisinda erkek milyon kere yenilmistir. Bu yenilgi karsisinda cinsel giiciin ve kaba fizikle
dviinmek zayifligin kendisi olmaktadir. Bu konuda erkegdin giidiilerini terbiye eden, diisiincelerine an-
layss kazandiran biyiik bir nefs savagimi vermek orundadir. Yasamda zaysf goriilen, alay konusu
edilen, basar: giiciine kaygyla yaklasian, firsat buldugnnda giidiileri konugsturan, sabte ozgiirliik s63-
leriyle de kadimnla iliskilenmeye caligmak, atesi avuglamaya benzer' demektedir. Bu paragrafin her
bir ctimlesi bilimsel anlamda analiz edilmesi gereken bir derinlige sahiptir.
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'Sosyolojinin Ozii' Olarak Kadin

Jineoloji ile bu gercegi aciga ¢ikarmak ve bilimsel bir analize tabii tutmak anlamls oluglara
da vesile olacaktir. Hicbir miicadelede ne erkek, ne de kadin kendisini béylesine derin bir
sorgulamaya tabii tutmamustir. "Nasil yasamali" sorusunun cevabint bu denli aramamustir.
Cinki bugtine kadar hicbir miicadele devletli uygarligin disinda bir sistem arayisinda bu-
lunmamustir. Verili olant kabul etmeme yontinde ¢ok giiclii bir direnis olmakla bitlikte yeni
bir paradigma ile kendi bilgi yapilanmalarini yaratma, kadin ve erkek ¢oziimlemesi yapma,
kadint "sosyolojinin izii" * olarak ele alma s6z konusu olmamistir. Varolan direnisler varligini
koruma eksenli olmustur. Ancak kadin ézglrliigiiniin esas alindigt demokratik, ekolojik,
kadin 6zgirliigiine dayal paradigmamizda, kadinin 6zgtirligiiniin erkegin de tiim toplu-

munda 6zgirligii oldugu bilinci ve bunun sistemini olusturma miicadelesi vardur.

Varhigini kanitlama ile baglayan miicadelemiz, stnif savagimu, cins bilinci, cins mii-
cadelesi, toplumsal inga, kavram-kuram ve kurumlarini olugturma gibi bir litera-
tiir ile artik varligini inga etme agamasina gelmistir. Bu ayni zamanda alternatif
paradigmaya sahip olmaktir. En biytik sanstmizin bu oldugunu belirtmek istiyorum. Bu pa-
radigmayr igsellestirmek ve bunun gereklerine gore stirekli bir inga halinde olmak hayati
o6nemdedir. Bununla baglantili 6zgiir es yasam kurami toplumsal insanin en temel yasam-
sal ilkelerinden biridir. Buna dair Réber Abdullah Ocalan, "Kapitalist tekellerin yasam tarzima
karg: alternatif yasam gelistiremeyenler, sistenmin ideolojik saldirisina agik olanlar ¢ok cabuk ciirilyor ve
diisiinceleri erkenden yaslanzyor. Bu nedenle sonsuz bosanma ve alternatif paradigmay: ortaya koyduk.
Hatta kurnmsal diizeyde 63giir es yasanm da ¢ozdiik. Yani teorik olarak dogru yasam nedir, dlgiilerini
tespit ettik." ** demektedir. Bu yasami insa etmek bizim i¢in hayati gérevlerden biridir.

Ozgiitlesmenin énemli adimlarindan biri olarak ele alinan cinsellik konusunda ise sii-
rekli feodal yada kapali yaklastigimiz yoniinde elestiriler aldik. Cinsel 6zgirlik icin yil-
larca miicadele eden feminist miicadeleler gibi olmadigimiz i¢in 6zgiirlesmedigimiz
yoniinde elestiriler geliyordu. Oncelikle sunu belirtmek istiyorumki 6zgiirliigiin ilk adimi
olarak hi¢bir zaman cinsel 6zgiirliigli ele almadik. Liberalizmin kiskirttigt bu sahte 6z-
gurlik anlayisina ve tuzagina dismedik. Cinselligi "hayatin kutsal bag1" olarak tanimla-
dik. Bu bagin 6zgiir yasanmast konusunda belli bir netlesme de yasadik. Ama "Nasil
Yasamali" sorusuna cevaplar Gretmeden, erkegin kadin tizerinde kurdugu en 6zel ve en
kokli tahakkiim alanindan uzak durduk. Bu alandan uzak durmak erkegin de kendini
sorgulamasini beraberinde getirdi. Insa edilmis kadinlik ve erkekligi kirmadan, 6zgiir
birlikteligin zihniyetini, mekanini yaratmadan birbirimize dokunmadik. Kadin ile erkek
arasindaki iliskinin cinselligi de asan felsefi, bilgece bir iliski oldugu konusunda netlestik.

5 Abdullah Ocalan,Demokratik Uygarlik Manifestosu, 5. Kitap,Kiirt Sorunu ve Demokratik Ulus
Céziimii
# Abdullah Ocalan, Gériisme Notlart
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Bu konuda "Ozgiir es yasam kurami"ni gelistirdik. Bu konu da kendi basina ele alinmayt
gerektiren bir derinlige sahiptir.

Nitekim alternatif bir yasam yaratabilmemiz i¢in elestirel bir bilince ve bilgiye ihtiyacimiz
bulunmaktadir. Bunu miicadele icinde 6zgiirliik yoldasimiz Abdullah Ocalan'in siirekli
oneri ve perspektifleri ile "yasami ugruna 6lecek kadar ¢ok seven" yoldaslarimizin eylem-
leri ve sorgulama gligleri ile kendimizde olusturma arayisint stirdiiriiyoruz. Bu stirekli bir
mucadele. Varolan sisteme karst stirekli bir elestirel biling ve bilgi icinde olmak herkesin gor-
evi. Bunu ahlak ve bilingle beslemek temel farkimiz. Ciinkt sistemden sonsuz bosanma
icin her seyden 6nce elestiri, bilgi, ahlak ve inancimizi igsellestirerek stireklilestirmemiz
gerekmektedir. Sistemin bizde yarattigi dogmatik, pozitivist, metafizik ve benzeri di-
stince bigimlerini ancak ahlaki politik toplum eksenli bir biling yapisini kendimizde olug-
turarak asabiliriz. Cunkt "Kikli kopus, kapitalist modernitenin insanliga dayattigy esitsizlik
iigkilerini kabul etmemek demektir. Koklii kopus ideolojik, politik, etik-estetik, kiiltiirel ve top-
Iumisal diizeyde yasands mu bir anlam kazanir. Bu kopusun diizeyi giinliik sosyal pratik yasamdaki
miicadele diizeyiyle dogrun orantilidsr."" 5

2000'i yillarin baginda gindemimize giren Toplumsal S6zlesme de bu kokli kopusu tam
yapma duzeyimizle baglantilidir. "Kadummn toplumsal sizlesmesini 21. yiizyil kadun izgiirliik mani-
festosu niteliginde olusturmalilar’’ diyen yine, "Kadinin 6zgtitlik tezlerini toplumsal sézlesmeye
vardirmaya kadar miicadele gerekiyor" seklinde dile getiren Abdullah Ocalan bununla top-
lumsal iligkilerin ekonomiden egitime, tarihten ekolojiye, etik estetikten sagliga, demograf-
yadan politikaya her yoniiyle yeniden diizenlemesini kastediyordu. Bunun icinde es yasam
iliskilerinin diizenlenmesinden alternatif bilgi yapilanmalarint olusturmaya kadar toplumu
ilgilendiren her sey vardi. Paradigmamizin kadin eksenli olmast yapilacak s6zlesmenin de
kadin eksenli bir toplumsal s6zlesme olmast anlamina geliyordu. Bunun i¢inde kadinlarin
ozgurligunt koruyacak temel yasalar olmakla birlikte onu da asan bir gerceklik vardi. Ka-
dinlarin 6zgiirligii de toplumun 6zgiirligi de ancak 6zgiirliik ilkelerine dayal bir sistemle
olabilirdi. Esas olan bu 6zgiirliik diizeyini aciga ¢tkarmak ve onun sistemini olusturmaktr.
Bu eksende zaten kadin tarihi, kadin devrimi ve kadinin toplumsal sézlesmesi 6niimiize
temel gorevler olarak hala durmaktadir. Jineoloji'nin eylem kilavuzlari olan etik-estetik, eko-
loji, ekonomi, tarih, demografya, egitim, saglik ve politika olmak tizere yasamin her ala-
ninda ahlaki politik toplumun bilmelerini agiga ¢tkarmak ve esas almak durumundadir.

Diinyaya kafa tutacak kadar cesur, samimi ve diiriist insanlarin mekant olan mucadele de-
neyimimizde bir ¢cok olumsuz anlayisin temsilini de yaptik. Sistemin kirlerinden tama-
men arinmis degildik. Bu uzun soluklu bir miicadele gerektiriyordu. Elestirel biling,
bilgi ve ahlak eksenli, 6zglir yasam hedefli alternatif paradigma konusunda donanimli
olmak 6nemliydi. Yasama ve savasa yanilgih yaklasimlar basta olmak tizere bu konularda

5 Abdullah Ocalan, Gériisme Notlart
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ciddi sikintilar da yasadik, yastyoruz. ITYT'ye, DOGRU'ya ve GUZEL'e ulasma arayisimiz
devam ediyor. Zor kosullarin icinde adeta tasta filizlenen giil misali hakikati arama muica-
delesinden hi¢ vazgegmedik. Réber Abdullah Ocalan'in uyguladig: yéntem sonug aliyordu.
Bu dogru yolda oldugumuzun ifadesiydi. En son es baskanlik sisteminin pratiklesmesi ve
dunyanin glindemine girmesi, Rojava devrimi, demokratik ulusun ingast ve YAJK'tan YP]'ye
6z savunma deneyimimiz, 6zglr kadin alanlari, kadin kurumlari, kadin basint ve benzeri ile
toplumsal yapida 6nemli pratiklesmeler olarak tarih sayfalarinin icinde yerini almaya basla-
mustt. Konfederasyonlasma stirect artik toplumsal anlamda kurumlasma, toplumsal sorun-
lara ¢6ztim olma ve insa etme arayisinin orgiitlenme bicimi olacaktl. Uygulanan yontemler
toplumsal yapida ve kadinlarin icinde hemen karsihigini bulmus ve sonug almisti.

Elbette burada belirttigimiz biitiin bu kavram, kuram ve kurumlar ayr1 ayr1 ele alinmasi ge-
reken kapsamlt bir icerige sahiptir. Biz burada sadece bu deneyime jineoloji ile bakmanin
neden 6nemli olduguna odaklanmayt esas aldik. Ozgiirlitk deneyimimizin agiga cikardigt
yontemlerin farklihigina ve zenginligine ve bu yontemlerin sonug aldigina vurgu yapmak is-
tedik. Ki bu yazimizda sadece sistemi reddetme yani direnme, egitim, giince, siit, ¢6ziim-
leme, egitim, platformlar, elestiri-Gzelestiri, toplants, tekmil gibi bazi yéntemlerden 6rnek
verdik. Ancak bunlarla beraber 6zgiirlitkk deneyimimiz, bilimsel olarak ele alinmay1
bekleyen zengin bir kiilliyata sahip. Ve bu kiilliyat dyle tarihin sayfalarinda degil,
simdi An'da varligin1 yaratmaya devam ediyor. Yani olus halindedir. Bu olusa dahil
olmak, anlamak, ¢6ziimlemek, elestirmek, degistirmek 6zgiir yasama dogru ilerlemenin
kodlarint icinde batindirtyor. "Hakikat asktr, ask 63giir yasamdn'' # getceginin ne kadar derin
bir biling gerektirdiginin bilgisini veriyor. Bu bilgiyi hep birlikte ¢6ziimlemek ve toplum-
sallastirmak 6zgiirlesme arayist olan tiim kadinlarin 6ntinde bir gérev olarak duruyor.

% Abdullah Ocalan, Demokratik Uygarlik Manifestosu, 1. Kitap, Uygarlids, Maskeli Tanrdar ve
Ortitk Krallar Cagi
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Hakikat Arayisinda
Kuantum Fiziginin Sundugu Yontem

Zohre Bozaci

Hakikat algisini olustururken jineoloji, kendi yéntemini de belirlemektedir. Bunun igin
var olan yontemleri ele alarak kendi elestiri stizgecinden gecirerek olumlu yonlerini esas
alir, olumsuz yonlerini de desifre eder. Jineoloji pozitivist bilimin yontemlerine damga-
sint vuran 6zne-nesne ayrimini elestirel olarak ele alir ve yontemlerini bu ayrimi agan bir
zihniyete dayandirarak gelistirir.

Insan toplumsallasmaya ve diisiinmeye basladigi andan itibaren anlamaya ve anlam ver-
meye baslamistir. Insandaki anlam arayst, diisiinen doga olarak kendinden baslayip, ken-
dini var eden tiim olusumlara kadar uzanir. Gordiigi, dokundugu, hissettigi her seye
dair diistiniir, anlam glicti yaratmaya calisir. Ve distinme kolayligi yaratmak icin tim
farkliliklart bilince ¢ikartarak bunlari tanimlar, formiile eder.

Bu acidan dogayt bilmenin bilimi olarak tanimlanan fizik biliminin kékenini, evrene-
dogaya merakla yaklasan, kendisini doganin bir pargasi olarak ele alan dogal toplum
insanina/ ana kadina kadar gétirebiliriz. Her seyin ilklerinin yasandigi dogal top-
lumda bilim insani bilge kadinlardir. “Byiciilitk bunun ilk sistemli halidir.” Bu durumu
insanligin ilk giiclenme denemeleri olarak nitelendirilebilinir. Ruh ¢agirma, ruh kovma gibi
yaklagimlar insanligin, dogada gizli giiclerin bulunduguna dair olan inangla birlikte dogaya
karst biiytik bir sevgi ve saygida gelismektedir.

“lk aract kullanan insan, aynt zamanda ilk bilgiyi de elde etmektedir” belirlemesinden, ilk
bilgiden bu yana insanligin ileriye doniik arayislarinin yeni icatlar elde ederek ve toplumsal
yagamu bir asamadan bir diger asamaya sigratarak stirdiirtir. Neolitik donemden kalma el de-
girmeninden, sabandan, ¢émlekten vb. icatlardan tutalim bilgisayar ve tretim teknoloji-
sindeki devrime kadar gecen zamanda her teknik bulustaki sigrama, yeni bir bilgiyi ve onun
etrafinda sekillenen bir toplumsal sistemin olusmasini beraberinde getirmistir.
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Bununla birlikte dogay kendisi gibi canlt géren dogal toplum insani, ana kadin 6nctligi
ile basta fizik olmak tizere biitiin dogal bilimlerinin tohumunu atmistir bu dénemde. Tlk
mitsel girisimler, buyticilik, bitki karisimlarindan ilag yapmak, yildiz falt (astroloji) gibi ilk-
ler bu gercegi dile getirir. Bu dénemde bilgi, bilim bilge kadin 6nciiliigiinde tim toplumla
paylagilir, biitiin buluslar toplum yararmna kullanlir.

Ancak uygarlik doneminde, bilim-bilgi ana kadimin elinden kurnaz erkek tarafindan calin-
digindan beri toplum ve doga tizerinde hegemonya kurmak icin iktidar tarafindan kulla-
nilmakta. Ozellikle fizik bilimi tamamen tarafsiz, dogayla ilgilenen bir bilim gibi gériinse de
6ztinde iktidarin ve sermayenin temel gli¢ kaynaklarindan biri olmada kendini kurtarama-
mustir. Bilim kimin elindeyse gii¢ odur. Bu durum kapitalizmin, diinya sistemi haline
gelmesinde bilimin etkisinin azimsanmayacak diizeyde oldugunu gosterir.

Ozellikle kapitalist modernite kiiltiiriindeki en giiclii etkiler, 17. yiizyilda gelisen kartezyen
stipheciligin ve Newton onciiliiginde klasik fizigin dogusundan tiiremistir. Kartezyen fel-
sefe, insanlari toplumsalligindan koparip bireyci, benmerkezci bir kiiltiir icine itmistir. New-
ton’un mekanistik gériisii ise insant evrenin bir pargast olmaktan cikarip, evreni 6li, cansiz,
nasil isleyecegi daha 6nce gizli bir el tarafindan belirlenen, tikir tikir isleyen bir makineye
donustirmistiir. Newton’un hareket tizerine ti¢ kurali ve olusturdugu mekanik gtines sis-
temi tamamen cansiz, 6lii evren-doga anlayisinin bir yasam taslagidir. Ona gore; nesnele-
tin hareket ediyor olmalarinin nedeni belitli ve sabit kurallarini izliyor olmalariydt. Bu anlayist
sarsan en glicli etki kuantum fizigi ve felsefesiyle olusmustur. Kuantum, hareketi kesin-
tiye ugramus bir dizi sigrama olarak yeniden tanimlayarak, yasamin piirtizstiz akisinin yerine
bir film seridindeki kareleri andiran kesintili, kirtk dokiik bir dizi fotografi koymaktadur.

Kuantum distincesini diger distincelerden farkls kilan yan, dayandigs ilging, acayip doga
olaylaridir. Atom alt1 olaylardaki acayiplikler, gozlenen ilging 6zellikler kuantum diigiince-
sini diger diistincelerden farkli kiliyor. Kuantum felsefesi ezberi bozan, kurulu mantik di-
zenlerini kékiinden sarsan bir diistince haline gelmesi de bu doga gercekligi ile baglantilidir.
Doganin bilinciyle kuantum fizigi arasindaki iliski, zihnimizin isleyis bicimi, gercekligin
temel degerine acilan kapinin anahtar 1 olabilir. Tim bilmelerin en son halkast olan insant
¢Ozdiikee evreni ¢6zebilir, anlamlandirabiliriz kuantum fizigiyle.

Mekanik Anlayisa Karsi Canli Evrenin Ozgiirliik Yasalari

20. yy'in baglarinda “atom alt1 parcacik ve dalga fizigi olarak kuantum” bambagka alanlar
agmaktadir. Sezgili, 6zgtr tercihli diizenlerden tutalim, ayni anda farkli iki sey olmak, insan
yapsindan 6tiirti belirsizligi asla tam asamama kuralina kadar tespitlere ulasiimaktadir. Kaba,
canstz madde anlayist tamamen bir tarafa birakilmaktadir. Tersine son derece canli, 6zgiir
bir evren karsimiza cikmaktadir.

Mikro diinyada 6zellikle atom parcaciklarinin da 6tesinde, dalga-pargacik evreninde
olup bitenlerin basta ‘canlilik’ 6zelligi olmak tzere, varliklarin her ¢esidini olusturdugunu
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gormekteyiz. “Gergekten bu kadar dodal gesitlilik ancak biiyiik bir zeka ve o3giirliik tercibiyle miin-
Fkiin olabilir.” Kaba, canstz maddeden nasil bu kadar bitki, cicek, canli ve insan zekast tiire-
yebilir? Her ne kadar canli metabolizmast molekiiler temelde olusmaktadir denilse de,
molekdllerin atom ve atomlarin parcacik, parcaciklarin dalga-parcacik diizeni ve Stesinde
olup bitenler izah edilmedikge, dogal ¢esitliligi yetkin izah edebilmemiz mimkiin goriin-
memektedir. Aynt ¢éziimleme tarzint kozmosa iliskin de yiritebilitiz. Evrenin buytikli-
glintin son sinirlarinda olup bitenler de kuantum alanindaki olup bitenlere benzemektedir.
Burada karsimiza canli bir evren anlayist ¢tkmaktadir.

Kuantum fizigi, en kiiciik parcaciklarin (atom alti parcaciklar ) hareketlerinden yola ¢ikila-
rak evrenin hareketini ¢6zmeye yol agar. Bir parcacigin hizint ve konumunu ayni anda bi-
lemezsin. Buna “belirsizlik yasast” denir. En kiiciik parcalar o kadar hareketlidir ki, hizint
yakaladiginda yeri degismis, yeri yakaladiginda hiz1 degismis oluyor. Bunun yaninda goz-
lemcinin neyi nasil gérecegi hususu da belirsiz durumun bir pargast olmaktadir. G6zlem-
ciden gozlemciye goére de degisim s6z konusudur. Gézlemcinin biling ve algillama diizeyi
gozlemlenin Olciim ortaminda kendini tam olarak gosterip géstermeme durumu, haki-
kati gbreceli kilmaktadir. Bir parcacigin ayni zamanda iki farklt yer ve durumda olmast
sagduyuyu zorlayan en temel kuantumik hareket bicimi olmaktadir.

Belirsizlik ilkesi, Newton determinizmindeki her seyin sabit, belitli ve él¢tilebilir olma ol-
gusunun yerine ge¢mistir. Newton yasalarina gére dogada bulunan herhangi bir hareket
veya cismin gtiniimiizdeki konumu, sahip oldugu hiz, kiitle vb. olgular tam olarak biline-
bilirse o seyin gelecekteki konumu da bilinebilir. S6z konusu hareketin sahip oldugu 6zel-
liklerin hesaplanmastyla o seyin gelecegi de 6nceden belitlenebiliyor. Bilimsel kadercilik
biciminde gelisen bu yaklasim, klasik bilim anlayisinda gelisen saplantilarin basinda gelir. De-
terminizmi doguran bu 6l¢ii ve hesaplama yontemiyle, olay ve olgular 6nceden belir-
lenebiliyor. Klasik fizik, bu determinist anlays tizerinden gelisiyor. Klasik fizik ile
kuantum fizigini ayristiran temel nokta da budur. Kuantum olaylarinda beliren 6lgii-
lemezlik durumu karsisinda klasik bilim anlayist islevsizleserek bir ¢okiist yasamistir.
Bu ¢okiisiin yasandigt sinurlar, klasik bilimin bittigi, kuantum biliminin gelismede hiz
kazanarak yoluna devam ettigi sinirlardir.

Altin1 yeniden ¢izmek gerekirse, dalga-parcacik hareketi ardinda gelisen Belirsiz-
lik Tlkesi her seyin bilinemeyecegini soyliiyordu. Yani bilim her seyi istedigi gibi
bilemeyecekti. Mikro evrende, mikro diinya kendi yolunu cizemeyecektir ve daha
ilginci insan kendi kaderini 6nceden belirleyemeyecek. Bilmeye ve her seye muk-
tedir olan mutlak bilgi ve bilmeye dayali bilim iflas ediyordu. Yani —her seyi bilen,
her seyi 6nceden belirleyen- tanri yikiliyordu. Einstein, kendisinin 6nciilik ettigi
bu duruma sasiracak ve “tanri zar atmaz” diyecekti. Clinkli mantiginda tanri gibi
determinist bir varlik yatmaktadir. Bu séylemi de bu temel distince yapisindan
ileri gelmektedir. Kuantum bilimcisi Niels Bohr ise “dogrudur, sevgili tanr: ar atmaz,
ama arlar tanryr oynamaktadr” cevabini verir.
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Belirsizlik ve olasilik durumlarini birer ilke olarak kabullenmeyen Einstein, kuantum teori-
sine yasaminin sonuna kadar sicak yaklasmayacakti. Clinkii alisilanin disina ¢ikan bir ger-
ceklik s6z konusuydu. Hem var olma hem yok olma, hem yasam hem yasamama, maddi
manevi diinya i¢-ice yan yana oluyordu.

Doga diizeninin bir makine, kurulu bir ¢ark oldugu klasik fizigin 6nciisii olan Newton
tarafindan da benimsendiginden, gelistirdigi yasalart bu doga gériisiine uygun olarak
gelistirir. Newton’a gore, mutlak ve degismez olan bu doga diizeninin isleyisi ve yasa-
lar1 da mutlak kesin olmaliydi. Gelistirdigi yasalliklart mekanik mutlak kilan Newtonun
sahip oldugu bu anlayistir.

Newton uzayt ¢ boyutlu yani en, boy ve derinlik biciminde tanimlamaktadir. Uzayin
eter olarak tanimlanan bir gaz tarafindan dolduruldugunu, bitiin cisimlerin eterle dol-
durulmus olan bu ortamda yol aldigint belirtir. Mutlak uzay, mutlak zaman, mutlak ha-
reket veya hareketsizlik yani eylemsizlik onun dogay1 agiklamadaki temel anlayisidir. Bu
yaklasim ayni1 zamanda mekanik doga diizeninin hareket ve isleyis mantigim dile getiri-
yor. Newton, uzay olgusunu hareket ve zaman olayindan bagimsiz ele alir. Hareket ve
zaman olayindan bagimsiz olarak distniilen uzayr mutlak, bagimsiz ve biittin cisimler
tzerinde aynt islerligi olan degismez bir olgu olarak ele alir. Zaman ve hareket olayina yo-
nelik goriisii de uzay taniminda gelisir. Uzay taniminda oldugu gibi zamani da mutlak,
bagimsiz her uzay ve hareket acisindan ayni gegerlilige sahip bir olgu biciminde ele alir.
Hareketi uzay ve zaman olgularindan ayri onlardan bagimsiz gelisen bir olgu bicimde ele
alarak mutlaklastirir. Newton hareket olayina iliskin, hareketli olana miidahale edilme-
digi stirece mutlak hareketli, hareketsiz olana da miidahale edilmedigi siirece, sonsuza dek
hareketsiz kalacagini belirtir. Yani bir dis miidahale olmadan bu durumlarin kendilerini
sonsuza dek koruyup, stirdiirecegini varsayar. Mutlak hareket veya hareketsizlik olayt
Newton’ca gelistirilen eylemsizlik prensibinde ifadesini bulur. Cokea tartistlan zaman
mekan, neden sonug iliskisi kadar Newton’un gelistirdigi bu prensip de tartisma konu-
sudur. Diizgtin dogrusallik, eylemsizlik prensibi de hareket halinde olana miidahale edil-
medigi stirece, diiz bir ¢izgi izerinden ileriye dogru kendisini sonsuza dek siirdiirecegini
dile getirir. Diiz bir sekilde ilerleyen hareketin her adimi bir gelisme ve kat edecegi her
mesafe, ileriye dogru olan bir yenilik ve gelisme biciminde ele alinmustir.

Gorelilik ile birlikte agilan bu anlayss, kuantumcu gelisme ve hareket olayt sonucunda tam
anlamuyla tarihe karismaktadir. Kuantumda sonsuz hareket serbestligi s6z konusudur.
“Dalga pargact ikilemiyle agiga ¢ikan gergeklik en mitkemmel ¢izginin bile gercek
anlamda ¢izgisel ve diiz olmadigini ortaya koymustur.”

Albert Einstein tarafindan gelistirilen Gorelilik teorisi, Newton'un zamandan bagim-
siz olarak ele aldig1 ve tanimladigi uzaya zamanin da bir boyut olarak eklenmesini 6n-

goriiyor. Zaman ile uzayin bir birine bagli oldugunu, zamandan bagimsiz bir uzayin,
uzaydan da bagimsiz bir zamanin olamayacaginit dile getiriyor. Bir zamandan bahse-
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debilmemiz i¢in bir uzayin varliginin sart oldugunu, bir uzayin var olmast yani olusmast
icinde bir zamana gereksinim oldugunu vurguluyor. Bu nedenlerden otiirti zamanin, ti¢
boyutlu olarak tanimlanan uzaya dordiincii bir boyut olarak eklenmesini 6n goriyor.

Gorelilik kurami, uzay -zaman ve hareketin mutlak ancak géreli oldugunu agikliyor. Bun-
larin bir birilerine gére degisebilir ve belirlenebilir oldugunu ortaya koyuyor. Zamanin var
oldugunu ancak bu zamanin hareket, hareketin hiz1 ve degisen mekana gére bir farkhlik
arz edecegini ifade ediyor. Zamanin ancak bunlara gore agiklanabilecegini vurguluyor.
Bunun yan1 sira zamanin, hareket ve hareketin hizina gére de degismesi séz konusudur.

Kuantum diinyasinda olusum an meselesidir, yani her an olusumdur. Olusum ile uzay,
yine olusum ile zaman aslinda makro diinyada oldugu gibi acik bir mesafe s6z konusu
degildir. Uzay —zaman ve hareket olgusu, yani olusum bu diinyada bitinlesmektedir.
Her olay ve olgu uzay-zamanin sinurlayicihigt icerisinde gerceklesir.

“Eskinin uzun ve verimsiz zamani yerine, her ant olusum olan bir zamani yakalamak,” bu
zamana yetismek insandaki yaratimin siireklilesmesi agisindan son derece 6nemli olmak-
tadur. Yani yaratimi genis zamana ve kaba olgulara indirgeme yerine her ant olusum ve her
ant anlam yaratmasi, insanda devrimsel nitelikte bir gelismeyi ifade eder. Olgunun biitiin-
ligii dogru yaklagimi belirlerken, kimi olgu ve siireclerde birinin, kimilerinde de digerinin
6ne ¢tkmast son derece dogal, dolayistyla bu biitiinliigh yadstyan bir durum olmamaktadir.
Bu agidan diializm bize evrende gelismenin ve hareketin temel mantigini vermektedir.

Kartezyen Diisiinceye Kars Biitiinliigiin Sonsuz iliskiselligi

Bilimin felsefesini olusturan, bilimsel yontemin temellerini atan Descartes ve Bacon,
bunu genel felsefi miras tizerinden gelistiriyorlar. Descartes bilimsel yontemini esas iti-
bart ile Platon ve Aristo’nun zihniyet yapilarini esas alarak, 6zne-nesne ayrimini daha da
derinlestirir ve gelistirir. Descartes diinyayr mekanik gérdiginden makine gibi yaklas-
maktadir. Doga mekanik yasalara gore isleyen bir makine dizenidir. Kendi nedenlerini
icinde tastyan bu makine diizeninde her seyin hareketlerine ve diizenlenisine bakilarak bi-
linebilecegini dile getirir. Gelistirdigi yontem olgulari parcalara bolerek ve onlart kendi
mantiksal yapilart icinde diizenleyerek ele almayr 6n gérmektedir. Descartes’in 6n gor-
diigli Kartezyenci yonteme gore; biitiine bakilarak hicbir sey anlasilamaz. Bu yontem
makineyi par¢alama, sayilarla isaretleme, en kiiciik parcadan baslayarak olguyu kendi
mantiksal yapist icerisinde ¢éziimleme ve agiklama girisimidir. Bilimin temel mantig ha-
line gelen bu yontemin kendisi ile birlikte bircok gelismeye yol actigl, yasanan sanayi ve
teknolojik gelismelerde buiyiik sigramalar saglamistir. Bununla birlikte pargacihigy, parca-
lamayz esas alarak gelisen bu bilim yontemi olgularin bir birinden ayrilmasi, koparilmast,
yani biitiin olarak ortaya cikan anlamsalligin yitimine de neden olmustur. Bu parcalayic
mantik bilimin bir¢ok dala ayrilmast ile birlikte daha da geliserek biitiinciil bilincin par-
calanmasina da neden olarak hakikati paramparca edip yok etmektedir.
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Oysa varligi, olusum gercegini meydana getiren gey soyutlama degil iligki-
nin kendisidir. Mekanikg¢i felsefenin bilimsel anlayisin temeline yerlegtir-
digi s6z konusu olan bu pargalayic1 anlayiga karsi, kuantum digiincesi
biitiiniin her zaman igin pargalarindan daha agir oldugunu séyler. Yani
biitiin pargalarin toplam agirlik miktarindan daha agirdir. Bu, bagta birey-
toplum iligkisi ve tanimlamalari olmak iizere olgular1 yorumlamada temel
alinmas1 gereken bir husustur.

Olay ve olgularin degerlendirilmesinde parcali degil, buttnlikla bir yaklasimin sergi-
lenmesi gerekiyor. Biitiinselligi icerisinde kendi iliskileriyle ele alinmayan her olay ve
olgu carpik ve yanilgili sonuclar dogurmaktan 6teye gidemez. Toplum ve birey ola-
rak yasanan deneyimler bu gercekligi carpict bir bicimde ortaya koymustur. Bu agi-
dan her olay ve olgu bir biitinsellik icerisinde ele alinmalidir. Biitiin, tek tek parcalarla
yani bu parcalarin iligkiselliginden soyutlanarak dogru bir tanima kavusturulamaz.
Fili kiliyla tarif etmek ne kadar dogru olabilir.

Tum bu gelismeler bizim olaylara ve nesnelere nasil bakmamiz gerektigini goster-
mektedir. Ya biitiinsel bir bakisla ayrimsiz dalgasal yapiyr gériirtiz veya nesnel ve ay-
rimct, sinirlt bir bakisla yetinebiliriz. Se¢enek bize ait olup diinya gérisimiz ve
olaylar1 degerlendirme bakisimiza baglt olarak yorumlanacak ve degisecektir. Ayrimct
nesnel bakis agisina sahip olan kartezyenci disiince, ben-6teki yani 6zne- nesne ay-
rimint daha da keskinlestirir. Ona goére, zihin-beden ayriminda beden dogast geregi
bélunebilir, parcalanabilir ama zihin asla boliinemez.

“Ogellikle Kuantum fiidiyle izne-nesne ayrimmmn mutlaklastirlamayacags kanitlanmstir. Goz-
lemleyen- gizlenen ayrimn son tablilde anlannnt yitirmekte, karsilikls etki esas olmatktadsr. Mut-
lak nesnellik (materyalizm) olmadige gibi mutlak iznellik (idealizm) de miimkiin olmamaktadsr.
Ogne-nesne ayrimme mutlaklastirmayan girelili kavrann hakikati iretme kapasitesi en fagla
olan kavram niteligindedir. Einstein’mn fizikte yol agtigr devrimin temelinde yatan gorelilik kav-
ramyla kanitladigs gerceklik de hakikate iliskin yorumdur. Gorelilik felsefesini 6zne-nesne ayri-
mindaki hakikat payimndan timiiyle mabrum etmeden ve karsit temelde bir mutlakliga
doniistiiriilmesine firsat tanimadan kullanirsak hakikatin azami yorumuna gidebilir, her kritik
kosulda ona basvurarak basaryyla ¢ikis yapmaya ve 63giir insan olmaya imkan saglayabiliriz.”

Einstein'in gorelilik teorisi ile birlikte gelistirdigi bir baska 6nemli hususta
Enerji=kiitle X 151k hizinin karesi (E=mc?) formiili ile aciklanan madde enerji ola-
yidir. Maddenin enerjiye, enerjinin de maddeye dontsiimiini ifade eden bu formiil
cok 6nemli sonuclar dogurmustur. S6z konusu formul, ¢okea tartisilan ruh-beden,
madde-enetji, diistince-madde vb. felsefi tartismalara yonelik 6nemli bir cevap nite-
ligindedir. Bu konuda yasanan agmaz bu gelisme ile birlikte agilmak durumunda ka-
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liyor. Enerjinin maddeye, maddenin enerjiye dontstimu tarzinda aciga ¢ikan bu sonug
madde ile enerjinin ayni 6ziin iki farkli bicimi ve yansiyist oldugunu ortaya koyuyor.
“Bu anlamda yapilan tartismalarda dile geldigi gibi, rubun ayr: bedenin ayr: maddenin bagska
enerjinin baska bir sey oldugu” bigimindeki yaklasimlar fazla dogruyu yansitmamaktadir.
S6z konusu olgular bir birinden ayristirilabilecek seyler degildir. Ayni 6ztn iki farkls
yanstyts ve hareketini ifade ediyor.

Jineoloji, kuantum fiziginin a¢iga ¢ikardigr sonuglara baktiginda, canli doga anlayist
ve ortaya ¢ikardiklari, aslinda milyonlarca yil 6nce dogal toplum insaninin sezgisel
olarak bilip inang olarak yasadiklari animizm (canlicilik) diistince sisteminin canl
doga anlayisini kapsadigini esas alarak yontemini belitler.

Kuantum fiziginin agiga ¢tkardigi sonuclara baktigimizda yukarida da belirtildigi gibi
gbzlemlenenle gézlemleyen iliskisi farklilasmaktadir. Gozlemleyen maddeye etki et-
mekte, gézlemlenen de laboratuvar kosullarinda gézlemleyene kendini oldugu gibi
gostermemektedir. Bu durum hakikati degisken, géreceli hale getirmektedir. Bu da
insanin i¢ goériisinin ve i¢ gézleminin de hesaba katilmasinin 6nemini géstermek-
tedir. Bu gergeklik tizerine yogunlasma diizeyimiz, gézlem giiciimiizii yetkinlestir-
memiz, kavrama dizeyimizi arttirir. Jineoloji, insanin bu 6zelliklerini bilerek yaklasir
tim evrenin ve toplumsal doganin gelisim diyalektigine.

Kuantum ve kozmos fiziginde yaganan gelismeler, dogasal ve toplumsal gelismeleri
yorumlamakta bat1 diistincesine hakim olan kati nedensellik, diz ¢izgide kesintisiz
ilerleme anlayisint gegersiz kilmustir. Bu tarz ilerleme yasamin belli anlarinda ya da si-
nirlt mekanlarda belli stireligine yasansa da her zaman mutlak degildir. Olaylarin, ol-
gularin etkilesime girdigi bircok etken, bircok ihtimale kapr1 aralar. Cok sayida ve ¢ok
yonli gelismeler ortaya cikabilir. Kuantum distince yapisina gore esas olan gelisme-
nin diyalektiginde ‘kaos aralig’’nin her olguda kendini gostermesidir.

Bu kaos araliginda gelisecek toplumsal sistemlerin karakterini ve basarisint bunu ya-
sayan toplumsal kesimlerin miicadele diizeyi belirler. Jineoloji kadin 6zgiirliik miica-
delesinin dayanacagi kadin eksenli sosyal bilim anlayist olarak gelisirken, kuantum
yonteminin bu 6zelliklerini stirekli dikkate alir.

Toplumsal doganin esnekligini, 6zgiirligini, ¢cok yonliligini, zenginligini, farkli-
liklarin, gesitliligini, degisim potansiyellerini ve ithtimallerini bilerek arastirma ve in-
celemelerinde kuantum disiincesine ve yontemine dayanir. Bu yontemle toplumsal
yasamin sorunlarina ve ¢éziimlerine egilmenin biz kadinlart mutlak kilinan dogru-
lardan uzak tutacagini, evrensel olusum ilkesine uyumlu bir tarzda dogrunun-haki-
katin ¢ok yonliligiine acik bir zihinsel sekillenmeye yakinlagtiracagini bilir.
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Sonug olarak, atom alt1 -yani kuantum fiziginin kamitladigs olgular, 300 y1l boyunca et-
kili olan Newton dusiince tarzinin giictind kirmistir. Dogasal ve toplumsal gelisme-
nin diz, kesintisiz bir ¢izgi halinde degil, kaos araliginda, atom alti diinyasinda
Ozgirlik secenegi olan coklu tercihlere acik bir gelisme yasandi. Bu da en buytk di-
stince devrimlerinden biri olarak karsimiza cikiyor. Aslinda atom alt fizigine gerek ol-
madan da, sezgisel ve kurgusal yoldan da bu diistince tarzina ulasabiliriz. Tiim olay
ve olgular diinyasinda 6zgiir tercihe yer birakan bir gelisme giici olmazsa, sinirsiz
evren-doga cesitliligini izah edemeyiz. Cesitlilik 6zgtirlik gerektirir. Diiz ¢izgisel yak-
lasim ayniligi, dolayistyla secimsizligi zorlar.
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insan Zihninin Analitik Ve Duygusal Yontemleriyle
Hakikat Ve Yontem Arasindaki iliski

Arin Viyan

Londra Universitesi Noroloji Enstitiisi’nde yapilan bir deneyde, arastirmacilar bir grup
kadmnin eline dastik ve yiiksek dozda (voltta) elektrik soku uygularlar. Daha sonra kadin-
lart MRI' makinesine yetlestirerek sevdikleri insanlart da ayni isleme tabi tutarlar. MRI ma-
kinesinde olan kadinlarin sok bélgelerinin, sevdiklerine uygulanan disiik ya da ytksek
elektrik sokuna gore aydinlandigint tespit eden arastirmacilar, kadinlarin sevdikleri insan-
larin acisint hissettigini, yine kendini bir baskasinin yerine koymanin Gtesinde onlarla aynt
seyleri hissetme potansiyeline sahip oldugunu kesfederler. Aynt deneyi bir grup erkege uy-
gulayan arastirmacilar, erkek deneklerde benzer beyin tepkilerini tespit edemediklerini ifade
ederler. Yine Londra’da bulunan Michigan Universitesi'nde yapilan bir aragtirmanin so-
nuglarina gore de duygusal deneyimler s6z konusu oldugunda erkekler beyinlerinin tek bir
tarafini kullanirken, kadinlar beyinlerinin iki tarafint da kullanabilmektedir. Erkek ve kadin
beyinleri duygulardan gelen verileri farkl islediklerinden dolay1 isitme, gérme, hissetme ve
baskalatint analiz etme bicimleri de farkli olmaktadir. Birbirinden farkli olan kadin ve erkek
iletisim sistemleri uyumlu ve becerikli olmus olsa da ayni sonuglara ulasmada ve aynt go-
revleri yerine getirmede farkh devreleri kullanmaktadir. Insanin duygusal zekasina yén veren
beynin sag lobu iken, analitik zekasina yon veren beynin sol lobudur. Bunlara benzer son
bilimsel arastirmalarin varsayimlars kadmlarin her iki zeka tiirtini yani beyninin iki tarafini
kullandigt erkeklerin ise sol lobu daha baskin kullandiklar yéntindedir.

Kadinin duygusal zekast her ne kadar analitik zekasindan daha fazla islevli olsa da analitik
zekast da son derece aktiftir. Eril zihniyet tarafindan denetlenemedigi icin asagilanan
duygusal zekanin daha fazla islevli olusu tam da kadina 6zgiidiir. Diger bir deyisle, kadinin

! Manyetik Rezonans Gorintileme cihaz
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en biytik glicti onun duygusal zekasidir. Analitik zeka ise, kadinin ihtiyag duydugunda ak-
tiflestirdigi zeka tirtidtr. Bu da kadinin toplumsalliga giicli katihimi, bedenindeki tiim do-
galliklar1 dogru tantyip sahiplenmesiyle gelisir, aktiflesir. Kadinlarin hislerinin ¢ok gticlii
oldugu bilinir. Ornegin bir kadin sevdigi insanlarin ne durumda oldugunu, iyi olup ol-
madiklarint hisseder. “Hissetme bilmenin en iist bigimidir” denilir. Tste kadinin bu “en st
bilme” hali, becerisi duygusal zekasindan kaynagini alir. Yine yasamda veya girdigi her-
hangi bir ortamda kadin, islerin yolunda olmadigint hisseder ve hemen tanimlayamadigt
kaygt ve korkular yasar. Bu duygularini ciddiye alan her kadin, analitik zekasini aktifles-
tirip diistiniince islerin gercekten yolunda olmadigini gériir ve somut verilere ulasir. Oz-
cesi, kadinin duygusal zekast onu yaniltmayan bir zekadir. Evrim psikologlart Neolitik
toplumda kadinlarin bir baskasinin acisint hissetme, duygusal farkliliklart okuma yete-
neklerinden kaynakli, yasanan ya da yasanabilecek saldiri ve tehlikelere karsi dikkatli ola-
bildiklerini, bununla kendilerini ve ¢ocuklarint koruma avantaji sagladiklarini, hentiz
konusamayan ¢ocuklarinin fiziksel olarak neye ihtiyaclart oldugunu anladiklarini belir-
tirler. Kadin beyninin en ufak ipuglarini kullanarak bagkalarinin diisiincelerini, duygu-
larint, inanglarint ve eylemlerini kesfettigini ve bunun ustast oldugunu ifade ederler.

Kadin, bu ustaliga duygusal ve analitik zekasinin optimal dengelerini kurarak ulasir. Ka-
dimnin duygusal zekas, yasanilanlara karsi analitik zekanin kaynagina yonelir ve onu ak-
tiflestirit. Bunun sonucunda verilere ulasir, sonuclar cikarir. Ulasilan bu sonuclar
duygusal zekaya doner ve duygusal zekay1 yeniden bi¢imlendirir. Yani her iki zeka bir-
birini giclendirerek islevli kilar. Kadinin her iki zeka tirt arasinda kurdugu bu simbi-
yotik * iliski de tiim yonleriyle yasami var eder.

Duygusal zeka, tim canlilarda olan bir zeka tiirtidiir. Temel 6zelligi refleksletle calistyor ol-
masl, yasanilan gelismelere anlk tepkilerle karsilik vermesidir. Varligi yasatma duygusal ze-
kanin temel karakteristik 6zelligidir, yani bir varligi yasatan sey onun duygusal zekasidir.
Dogada, daha hiicre haline gelmemis bir canli olusumda bile zeka vardir. Iste bu zekanin
en gelismis hali insanda bulunur. Insan bes duyu organiin toplaminda en geliskin duygu-
sal zekaya sahiptir. Insant bir duygu yogunlugu olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Yani
insandaki temel kok duygusal zekastdir. Ancak insanda analitik zekanin zemini de her zaman
vardir. Neolitik dénemde ana-kadin eksenli gelisen toplumsallikta duygusal zeka kadar ana-
litik zeka da rol oynamustir. Dolayistyla kadint yalnizea duygusal zekast yogunlukta olan bir
canl olarak tanimlamak yanlistir. Ciinkii kadin analitik zeka glictidiir de. Neolitik devrim,
bir zihniyet, akil ve distince devrimidir. O dénemde pek ¢ok sey kesfedilmis ve arag icat
edilmistir. Bunlar sadece duygusal zekanin tirtint olan gelismeler degildir. Tarimsal yasama
gegis, k6y devrimi yani yerlesik yasama gecis, buytik tretimsel devrim, kisacast insanlhigin en
biiytik devrimi bir kadin devrimidir ve biiyiik oranda analitik zekanin triintdiir.

2 Kargihikl faydalanma, birbitini tamamlama iligkisi
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Bu dénemde heniiz analitik zeka duygusal zekadan kopmamustir. Tki zeka tiirii de birbirini
tamamlama tarzinda aktiflesmektedir. Yine bu dénem, insanligin zihinsel gelisim tarihinin
%98lik béliimiinii olusturmaktadir. Abdullah Ocalan, “Dogal toplum hakikatin kendisini ya-
soyor. Exgementikegi mantsfe yoktur, tamanien dayanssma varder. En dnemlisi de hayatin asil govdesini olug-
turan kadummn topluma giiven verisi vardu: Iste bu gercekelik insanlgm hakikatidir.” diyerek, ahlaki ve
politik toplum olarak adlandirdigr bu asamanin hakikat oldugunu savunmaktadir. Bu ol-
dukea yerinde bir tespittir. Clinkii dogal/neolitik toplumda hakikat herhangi ulagtlmast ge-
reken bir yerde degil, toplumun i¢indedir.

Evrenin kendisini tanimlamak, kendisinin farkina varmak icin insant var ettigini son bi-
limsel arastirmalar 1s131nda rahatlikla belirtebiliriz. Insan, evrenin en yetkin gerceklesmesi-
dir de denilebilir. Bir bakima mikro kozmostur. Insan, kendi eko-sistemini toplumsallikla
yaratmustir. Toplumsallasma insan zihninin bir tirtiniidiir ve varhgint sirdiirebilmesinin ga-
rantisidir. Canlt evriminin son halkalarinda yer alan insan tiirti gelistirdigi zihniyet devrimiyle
toplum olabilmis ve bu yonlii bir gelisim diizeyi yakalayabilmistir. insan, ruhsal-diisiinsel
diinyasinin belirginlesmesiyle bitlikte kendi tiirtine yakin olan primatlardan farklilasmis ve
bununla da ilk insanlasma adimlart belirginlesmeye baglamistir. Insan, tiirtiniin biyolojik
zihninden ileri gelen biyiik bir potansiyel gii¢ sahibidir ancak varliklarin en zayif ve koru-
naksizidir da. Onu giiclii kilan, biyolojik zihinsel yapisinin esnekligi, yaraticihgi ve kendisini
her kosula adapte edebilmesidir. Bu gerceklikten yola ¢tkan Ocalan, “ Insan tiirii zeka po-
tansiyelini ne kadar agiga ¢ikarirsa o kadar toplumsallasan bir varhktir.” demekte-
dir. Insanin biyolojik yapist toplumsalligi zorunlu kilar. Bu zorunluluklardan kaynalkl zekast
potansiyel olmaktan ¢ikip aktiflesir. Toplumsallasma olmadan insanin varligini korumast ve
yasamint stirdiirmesi miimkin degildir. Bir parcast oldugu dogada, var olana karst zayif ve
glgstiz oldugunu fark eden insan, kendini ayakta tutmak icin toplu olarak hareket etmesi
gerektigi sonucuna varir. Bunu da ancak kendisine manevi bir diinya kurarak basarabilece-
gine inanir. Bu manevi diinya tiirtimiiziin hakikate ulasmada izledigi bir yol ve yontemdir.
Ocalan, “Tnsan aklimm en yetkin izelliginin hakikati arama ve insa etme giicinde oldugnna inansyornm.”
demektedir. Insanin bu giicti, manevi diinyastni olusturdugunda agiga ¢ikar. Dénemin “dii-
sinen insanina’* gore bilinmeyen bazi giicler vardir. Doganin, olaylarin diizeni, hareketi ve
kontrolii bu giiglerin elindedir. Bu gliclerle uyum i¢inde yasamanin yolunun onlari mutlu
etmekten gectigine inanan distinen insan, ¢plak viicudunu kutsal gérdigi varligin renk-
leriyle boyar ve ona benzemeye calisir. Burada amaci inandig varliga 6ykiinme ve onu tak-
lit etme degildir. Kendisini ona benzeterek saygisini sunmastdir. Kutsal varhigin hareketlerini
tekrarlama, onunla uyumlu sesler ¢ikartma, ¢evresinde bulunanlarin da buna katilimini sag-
lama kendini sanat yoluyla disa vurmanin bir bigimidir ve insanin metafizik yoniine de isa-
ret eder. Ocalan bu durumu, “Tnsan: doganm Jorluklar karsisinda direnmeye yinelten sey onnn
metafizik yasayabilme yetenek ve giicitdiir.” seklinde ifade etmektedir.

# Homo Sapiens
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Neolitik toplum, insan ile doganin dayanisma ve birbirini tamamlama ekseninde var ol-
dugu, biri olmadan digerinin yagayamayacagi bilinciyle hareket etmistir. Neolitik toplumda
doganin tim bilesenleri karsilikl birbirini besleme iliskileri icindedir. Maddenin korunum
yasast ve hatta sitlar ¢oziilmeye ¢alisilan evrenin kendisi Neolitik toplumdaki bu muhtesem
dengenin bilimsel izahidir. Bunlardan yola ¢ikarak dogal toplumun diistiniis ve yasam tar-
zinin gintimiiziin yasam tarzindan daha bilimsel ve dogru oldugunu soyleyebilitiz.

Yazimizda ifade etmeye calistigimiz gibi, insan tiirti zeka potansiyelini aktiflestirdikce top-
lumsallasan bir varliktir. Insanin biyolojik yapist toplumsalligr zorunlu kildigt kadar, top-
lumsallik da zekanin potansiyel olmaktan ¢ikip aktiflesmesini kogullar. Duygusal ve analitik
zeka toplumsallasmayla birlikte birbirini tamamlama temelinde gelismeye baslar. Bu iki ze-
kanin i¢ ice olusu, birbirini beslemesi insana 6zgii bir erdemdir. Onemli olan duygusal ve
analitik yonleriyle insan zekasinin hangi amagla kullanildigidir.

Duygusal Zeka ile Analitik Zekanin Par¢alanmasi Karsisinda Hakikat ve
Yéntem Arayislari

Insant insan yapan sey, duygusal ve analitik zekasinin uyum icinde olmasidir. Toplumsal-
lagma da bu iki zekanin isbirliginin, uyumunun tirintadir. Ancak zamanla bu iki zeka ara-
sinda bir uyumsuzluk bas gosterir. Analitik zeka duygusal zekadan kopar. Buna neden olan
sey ise, erkek cinsi onciiligiinde gelisen aveilik kiiltiriidir. Bu kiltir, 6lme ve 6ldirme te-
melinde gelisen bir kiiltiirdiir. Oldiirme eylemi, analitik zekanin duygusal zekadan kopu-
sunun en 6nemli isaretidir. Ocalan, duygulardan kopan insan zekasinin tehlikelerini soyle
ifade etmektedir: “...insan tirinin toplumsal gelisimini saglayan zeka analitik zekadir.
Fakat duygu boyutundan yoksun oldugu icin serbest kaldiginda ¢ok tehlikeli olur. Ozellikle
iktidar ve savas kiiltiirtine alistiktan sonra analitik zeka korkunglasit.” ifade edilen bu sapma
ve analitik zekanin tehlikeli hale gelmesi, yani iki zekanin parcalanmasi kadin cinsinin top-
lumsal olarak dustirtlistyle gerceklesmistir. Kadinin bu bicimde distirtlisi -yine duygu-
sal zekanin carpitilip asagilanmasi- toplumun da diisiiriiliisii anlamina gelmistir. Ozcesi
kadinin distrilisi, insan tirinin biyik distrilisidir.

Kadinlarin gindeminde olan Jineoloji, bu gercekligi g6z 6niinde bulundurarak kadimin kay-
bettigi yerde hakikati aramalidir. Gegmisten kopuk bir gelecek tasarimi veya insast s6z ko-
nusu bile edilemez. Bu acidan ge¢misle gelecek arasindaki baglar Jineoloji igin buytik 6nem
tastmaktadir. Bu bilimi gelistirmeyi kadinlara éneren Ocalan, dogruyu ararken nereye kadar
uzandt? Bu kadin cinsi i¢cin olduke¢a 6nemli bir noktadir. Hakikat neredeydi ve nerede buldu?
“Tnsanhgin geemisi daha gergektir. Ben hakikati orada arayacagim, orada bulup yakalayacagim ve yeni-
den baglayacagm.” diyen Ocalan gibi kadinlar da tarih ve gerceklik arasindaki hakikat bagin
iyl degerlendirmelidir. Tarih kendi iginde bir bitiindiir. Giintimuz bilimi her seyde oldugu
gibi tarihi de parcalamustir. Oysa dogal toplum, diger adlandirmastyla ahlaki-politik toplum
hakikati, bu parcalara ayrilmus gerceklik icinde de kendini stirdiirmeyi basarmis ve adeta
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yeniden bulunmay1 beklemektedir. Bunu gerceklestirecek olan da kadin cinsidir. Kadinin
bu hakikati bulmak icin kullanacagt yol ve yontemler bityiik 6nem tasimaktadir.

Hakikat, gercegin bilincine, farkina varma ve bunu canly, akiskan kilmay1 bagarma
halidir denilebilir. Dogrunun, gergegin anlaminin bilincinde olma ve 6yle yaga-
madir. Bu da ancak duygusal ve analitik zekanin birlikte, dengeli kullanimiyla ger-
ceklestirilebilir. Tnsanlik gercegin bilincinde olan anlamli bir yasama ve hakikate kadin
onciligiinde Neolitik toplumda ulagabilmis ancak erkegin analitik zekayr asirt aktiflestir-
mesiyle devlete, somiirtiye, kolelige vb. yol agmast sonucu bu hakikati kaybetmistir. Her ne
kadar devlet dist toplumda bu hakikat giinimuize kadar gelse de, devletli sistemin asir1 bas-
kist altinda goriintr olmaktan ¢ikmustir. Hakikat, bir anlamda nesnel gercgekligin diistince-
deki yansimastdir, bir gerceklesme, kendi anlamina kavusma stirecidir de. Erkek sahsinda
yuceltilen analitik zekanin baskist altinda olan evrensel zeka, yitirilen bu hakikati bulmaya
calismis ve bunun icin ¢esitli yontemler de gelistirmistir. Duygusal zekayr asagilayip zafe-
rini ilan eden analitik zekanin * tasarladigy sistemler de hakikat rejimine ihtiya¢ duymus ve
duygusal zekanin dengeleyiciliginden faydalanmadan oldukea parcalt yontemlerle hakikat-
ten uzak ‘hakikat rejimlerini’ kurmuslardir. Kendisini devletin donuk, statik, tekgi, renksiz
zihniyetine dayandiran bu “hakikat rejimleri” adeta hakikat disinda her seydir. Kadinin ha-
kikati arama yolculuguna ¢ikisinin ilk adimlart bunlarin tiimiine — devlete dayanan ‘hakikat
rejimleri’ne — kuskucu, sorunsallastiric tarzda yaklagsma olmalidir. Kadin hakikati disarda
bir yerlerde degil mutlaka kendinde ve tarihin baslangicinda aramalidir.

Tarih, devlet dist toplumda varligint stirdtiren hakikati arayan pek cok peygamber, ermis,
bilge, filozof ve bilim insanina ev sahipligi yapmistir. Bunlar doga-evrenden kaynagini
alan ve toplumsal gerceklikte ifadeye kavusan hakikate dayanarak kendi diisiince siste-
matiklerini ve yontemlerini olusturmuslardir. Terzi Hermes’le (Idris Peygamber) M.O.
3000’lerde Misir’da baslayan hakikat arayisciligi gelenegi, bugiin Kurdistan ve Tirkiye'de
Ocalan sahsinda devam etmekte ve komiinal toplum yapilarinin zihniyeti olustu-
rulmaktadir. Hermes, Zerdiist, Buddha, LaoTzu (Tao), Sokrates, Ibrahim’le basla-
yan peygamberler gelenegi/ zinciri, Stihreverdi, Hallac-1 Mansur, Mevlana vb.
tasavvufeular, Bruno, Spinoza gibi hakikat arayiscilarindan el alan Ocalan, kendi-
sinden 6ncekiler gibi duygusal ve analitik zekasini birlikte kullanarak, kadin-anaya
baglilik temelinde ahlaki-politik toplum adin1 verdigi kendi hakikat rejimini olus-
turmus ve askin, 6zglrligin ustast olmay1 basarmistir. Bunu da giinimiize kadar
kullanilan tim y6ntemlerin dogru yanlarini birlestirerek yapmustir. Bu yontemler
mitolojik, dinsel, felsefik ve bilimsel yontemlerdir.

* Burada analitik zeka ve duygusal zeka kendi bastna eyleyen bir ézne gibi ele alinmamaktadur.
Daha ziyade bu zeka turlerini ylcelterek veya dustirerek sistemlesen tejimlere iliskin birer simge
olarak ele almnabilir.
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Ozellikle toplumun hafizast olarak ele alinan mitoloji, Ocalan’da hak ettigi anlama
kavusmustur. Egemenler/eril zihniyet, mitolojiyi —ki neolitik donemin temel yasam
zihniyetidir- basit birer sdylenceye veya abartilmis masallara indirgemistir. Ocalan ise
mitolojiyi hakikati actklamanin bir yontemi olarak ele alir. “Soylenceler (nitolojiler) iize-
rine anlam dederi hayli yiifsek yorumlar yapilabilir. Tarib bu yonli yorumlar disimda cok az; kav-
ranabilir. En uzun yasam donemini soylence biciminde gegiren insan topluluklarm: kavramada
temel bir yontem olarak mitoloji vazgecilmez, onemdedir. Mitolojik yontemin tam zuttr gibi konn-
lan giindimiiz; bilinm yontemlerinin de coguninkla birer mitolojiden ibaret olduklar: yeterince kanit-
lanmugter. “ belitlemesini yapan Ocalan, mitolojik yéntemin 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Kendisinden sonra gelen yontem ve distinds tarzlar tarafindan gézden distrtlen mi-
tolojik yontem, kadinin da vazgecemeyecegi ‘anlam ve zihin’ bi¢imidir.

Ocalan, hakikate ulagmada dinsel yontemden de faydalanilir. Dinsel yaklagimlar, mitolojik
doénemden sonra en uzun stiren yaklasimlardir. Asirt aktiflesen analitik zekanin yol actigt
bask1 ve somiirti derinlestikce dinsel-dogmatik yontem zihniyetin bagat yontemi olur. Bu
yontemle insanlarin “Yanr: maskeli despotlara” boyun egmesi saglanmustir. Dinsel yontemle
koélelik mesrulastirilmus, kadercilik anlayist koklestirilmis, dogal gerceklik dondurulmustur.
Cok ciddi elestiriler yapilabilecek bu yontem temel bir hususu da fark etmistir: insan zih-
ninin esnekligi ve bicimlendirilebilir olmasini! ‘Dinsel dogmaya neden ihtiya¢ duyuldu?” so-
rusuna ancak bu yéntem kullanilarak cevaplandirilabilir. Yine de dinin 6ziinde ahlak vardir.
Ozellikle ti¢ tek tanrilt din, ahlakin kurucu 6geleti olarak ele alnabilir. Bunlari dogru an-
lamlandirmak acisindan da dinsel yéntemden faydalanmak gerekmektedir.

Felsefik yontemle 6zgiir diisiinceye kiiciik de olsa adim attirldigy belirtilebilinir. Maddi-
manevi yasamit tim yonleriyle distinme, ona soru sorma faaliyeti oldugu icin de aslinda
tim yontemlere 6nciilik eden genel bir yontemdir. Dinsel yontemde oldugu gibi bu
yontemde de dogmatizm agir basar. Ornegin, Aristo ve Platon’un idealizmi, Orta-
cag’daki dogmatik dinsel yontemin en gliclii dayanagt olmustur. Bu yontemin ciddi eles-
tirisi bile hakikat yolunda 6nemli bir yol alinmasini saglayabilir.

Analitik zekanin adeta saha kaldirilip, kendini tim yontemlerden daha fazla hakikat
rejimi olarak tanimladigr yontem, bilimsel yontemdir. Bu yontem “inceltilmis koleli-
gin” adi olan kapitalizmin bir diinya sistemi haline gelmesinde temel bir rol oyna-
mustir. Bilimsel yontem anlayisinda 6zne-nesne ayrimi biiyiik bir 6zenle yapilmistir.
Nesnellik basat bir kavramdir ve yeniden, derinligine yorumlanabilmelidir. Nesnellik
adina analitik diigtince, tiim degerlere saldirmakta ve ters yiiz etmektedir. Canli-can-
siz doga miilklestirilmektedir. Bacon’larin ve Descartes’in onciiliigiinde gelisen bu
yontem, Gzneyl ‘analiti diisincenin en mesru gecerlilik faktori’ olarak, nesneyi ise ‘lizerinde
her tiir spekiilasyonun yapilabilecegi “waddi ige” olarak ele almaktadir. Descartes,
insan disinda higbir seyi canlt olarak gérmez. Onun analitik aklinin bir sonucu olan
bu yontem, egemen zihniyet yapisint olusturarak canlilik ve 6zne olma halini yani ya-
raticiigl egemenlere has 6zellikler haline getirir. Ona gore maddi diinya, tizerinde
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her tiirlt islemin yapilabilecegi cansiz bir nesnedir. Yine insanin beden ve diisiincesi
de birbirinden ayridir, bagimstzdir. Insan ve toplumun duygu ve diisiince diinyasinda
yasanan carptk ve parcali gelisimin temelinde Descartes’in bu yaklasimi yatmaktadir.
Bu ayrim bir anlamda yasami inkar etmektir ve gercek disidir.

Kuantum fizigi atom alt1 parcaciklar tizerinden analitik ve duygusal zekay1 birlikte kullana-
rak énemli sonuglara varmus ve bilimin ézne (kast edilen erkektir de) ve nesne (buna da pe-
kala kadin denilebilir) ayrimimin bir saptirma oldugunu kamtlamustir. Hakikatin bir biitiin
oldugu ve evrende her seyin birbirinin i¢inde birer 6znel/6zerk gergeklik oldugu
agiga cikarilmugtir. Temel iki ilkesi olan canlilik ve evrensel bagintililik yasast hem
doganin canliligini hem de her seyin 6zerk oldugu kadar muazzam bir ahenkle
birbirine bagl oldugunu, biitiinii meydana getirdigini kanitlariyla ortaya koymus-
tur. Ornegin, bir elektron ve bir pozitronun etkilesimi sonrasinda iki atom olusur. Bu fo-
tonlardan her biri evrenin farklt bir kutbuna yollanmus olsun, bu fotonlardan birine disaridan
bir miidahale yapildiginda digeri aradaki onca mesafeye ragmen ayni etkiyi hisseder. Buna
kuantum dolaniklik ilkesi de denilir. Bu ilkeye gére aynt kaynaktan ¢ikan her sey birbirine
baglidir, bunlardan birine etki edildiginde digerleri de ayni etkiyi hisseder. Bu, biitiiniin par-
calanamayacaginin en giizel isaretlerinden biridir. Diinya, evren, yildizlar, gezegenler, ga-
laksiler vb. her sey biiytik catlama sonucu a¢iga cikan enerjinin farkls bicimleridir ve birbirine
baghdir. Sadece analitik zekay: esas alanlar, yontem ve hakikat rejimleriyle bu muhtesem bii-
tinligi parcalamak, unutturmak ve ortadan kaldirmak icin her aract kullanmustir.

Ozcesi, hakikate ulasma iddiasinda olan tiim yéntemler (devletci asamayla bitlikte 6ne c1-
karilan analitik zekanin denetimine giren mitolojik-dinsel-dogmatik-felsefik-bilimsel yon-
temler) her seyin bir buttin oldugu gercegini carpitmustir, tistind ortmustiir. Analitik zekayla
yol alan kéleci sisteme (doruk asamasi kapitalist modernitedir) karsit olan muhalif kesim-
ler, hakikate analitik zekanin yontemlerini kullanarak varmaya calismus, bu nedenle de kat-
sttt olduklart sistemin yedegine diismekten kurtulamamuslardir. Peki bunu engellemenin
yolu yontemsizlik midir, yéntem inkart mudir? Elbette hayit! Hakikat yolunda, analitik aklin
tim yontemleri inkar edilmeden, gticli bir elestiriye tabi tutularak 6nemli bir yol alinabilir.
Ocalan’in bunu yaparak ‘dogruya en yakin’ sonuglara varmast béyle bir yaklasiminin dogru
ve gerekli oldugunun ispatidir. Jineoloji, duygusal ve analitik zekanin birlikte kullanimiyla
bu yontemleri giicli bir elestiriye tutmak durumundadir. Jineoloji, mikro evren olan in-
sanda yogunlasan gerceklikler toplamini, (6zne-nesne, ruh-akil, akil-beden, diyalektik-me-
tafizik vb.) tim ikilikleri reddederek, bir biitiin olarak aragtirmayi esas alir, yine hakikati
kadin-ananin olusturdugu yasamda, tarihin baslangicinda/ dogal toplumda ararsa bizi muh-
tesem sonuglara ulastirabilir ve bizlerden ¢alinan 6zgiirliigh geri almamizi saglayabilir.
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Xwebun Olmus Kadin Gerceginde Hakikat
Zeynep Beydagi

Yasamin anlamina varmak; en sade haliyle hakikat. Doganin 6diilii mi yoksa cezast mi bi-
linmez ama omzumuzda bir agyr yiik. Yasamin anlamina varacak bir evrimle baglanmusiz
birinci dogaya. Ne kadar kagmak isteyip, felsefesiz ve arayissiz siirdiirmek istesek de yasa-
mimiz1, bu sorumluluktan kacis denemelerimiz basarisizlikla sonuclanir. Depresif, bunalim,
intihar ve mutsuzluk hakim olur yagamimiza her hakikat yitimi ve arayisin durdurulmast
hamlesinde. Ne anti deprasanlar, ne kendimizi unutmak icin fabrika diizeneginde prog-
ramlanmis acelecilige teslim etmek, ne de gtidtlerimizin striikledigi yere gitmek kurtarmi-
yor bizi, anlam ve hakikat arayisindan. Doga anamiz bilmis elbet analitik aklimizin bizi
surtikleyecegi yerleri, belki de onun tedbiridir anlamsiz yasayamamak. Fitratimizda bu var
belki de! Hani ne insanin ne de kadinin fitratinda olmadigt halde egemenler tarafindan fit-
ratla agiklanan 6zelliklerimize inat, asil insani 6zelligimiz hakikati arayisinda olmak, yasam
hakkinda bir fikre sahip olamadan yasayamamak olamaz m1?

Bizler yasamin anlamina varmakla yiikiimlaytiz. Bunun olmadigt yerde kiyameti yasar, ki-
yameti hazitlariz. Ustelik sadece kendimize ve toplumumuza degil, biitiin bir diinyaya ve
diinya tizerinde yasayan her seye. Canla basla dunyanin, insanligin canina okuyusumuz
ancak bu anlam yitimi ile izah edilebilir. Yasam ve hakikat, iki glizel kadin. Neredeyse her
dilde disil. Tkisi bulusunca bir giizel kadin daha katilir bu birliktelige: 6zgiirlitk. Onu da
en iyi Spinoza kavugturmus ifadeye “anlamak 6zgiirliktiir” diye. Farkina varip anla-
dikca, hakikatin pesinden kostukca 6zglirlesiriz. Unutmadan séyleyelim 6zgtrlik de
disil her dilde. Onu da 6zgtrligin ilk katilleri Simerler séylemis "anaya dontis" diye. Ke-
limelerin disil ve eril olmas: cinsiyetcilikten degil, yiiklenen anlam ve yasamsal pratigin
yanstmast. Belki de bir soézlik citkarmali disil kelimelerden olusan, kadin-yasam-
toplum bagini daha iyi gérebilmek icin. Somut kanit pesinde kosan pozitivist dustin-
celilere insan yasaminin ve toplumsalligin kadin etrafinda gelistigine dair bir kanit olur.
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Daglari, agaclari, kéyleri, sehirleri neden disil kelimelerden yada kadin isimlerinden
se¢misler? Bu toplumlar ne diye yasama, toplumsalliga, Giretime dair her kelimeyi
disil tasavvur etmisler diye biraz daha diistintrtiz bu sayede.

Hakikat, yasamin anlami konusunda hentiz "bilge adamlar" ¢tkip kitaplar yazmadan, kera-
meti kendinden menkul seyhler misali s6zler séylemeden 6nce neydi felsefenin kaynagi? So-
krates, Platon ya da bir baska erkek filozoftan alint: yapmadan énce bilmez miydi insanlik
felsefeyi. Yunanlilarin Sophzya’y1 yani bilgi denilen kadint seven kisi dedikleri filozofu, Kiirt-
lerin dogum ve yasam kelimelerinin koklerinden tiirettikleri bilgili insant yani “¢a-na” yada
-7’1 nereden 6grenmisti bilgiyi ve nasil paylasirdi? Binlerce yil oldu ilk tast elimize alals,
aletler yapip “doga”y1 alt edeli. Niye alt etme geregi duymussak o da bir muamma. Doga
anay1 zapturapt altina almadan toplum ve kiltiriin gelisemeyecegine dair kim ve nasil ka-
naate vardi? Su kenarinda yaptigimiz barakalar yagmurlarin suyu ile harap oldugu icin mi
Ofkelendik, yoksa agaclarin simsekleri ¢ektigini bilmedigimizden simsek cakarken agacin
altinda can verenler nedeniyle mi? Yasam alanlarina izinsiz ve tedbirsiz girdigimiz igin ya-
ralanmamiza ya da 6lmemize neden olan hayvanlara da 6fkelenmis olabiliriz. Ates yakmayi
ya da soguktan korunmak icin magaralarin derinliklerini kesfetmedigimizden donarak 6len-
lerimizin hatirast da yol agmus olabilir “dogayt alt etme” i¢ giidiisiine. Ya da beyaz Avrupa’l
adamin yarattig1 yanilgr. Homo sapiens’e iftira. Bu olsa olsa pozitivizmin at gozligi ile et-
rafina bakan bir bilim “adami”nin yorumu olmali. Eline ilk tast alan, ilk tohumu eken, ilk
barakay1 yapan, atesi bulan, su kanallari insa eden atalarimizin doga anasinaalt etmeyi, yen-
meyi, Uzerinde zafer naralari atmayr diisiinmeyecek kadar baglt oldugunu disiinmesi
cok da muhtemel degildir boylelerinin. Bunca bilgiyi, aleti onu alt etmek i¢in degil, ev-
rimin sagladigt avantajla yasama olanaklarini arttirmada kullandigini. Her canlinin yap-
tig1 gibi. Kayalardan dahi filiz vererek, denizin dibinde, kutuplarda dahi yasama
olanaklarini yaratan canlilar gibi insan da. Dogadaki her dontistim, her gelisim yada her
felaket bir 6gretmen olmus olamaz mi?

Bu nedenle ilk 6gretmenimiz doga anaydi ve bilgiler analar tarafindan aktarilirdi muh-
temelen. Strekli besleme gérevi olandan daha iyi kim bilebilir ekonomi bilgilerini.
Konugamayan, sadece aglayarak, viicudundaki degisimlerle mesaj veren bir bebegi ya-
satma sorumlulugu olan ancak bilir atesi yukseldiginde ne yapilmas: gerektigini, kus-
tugunda hangi otu icirmesi gerektigini yani tip biliminin bilgilerini. Agitlar yakan,
ninniler séyleyenler olusturur edebiyatin temelini. Bariscil yasamaya zorunlu olan bilir
uzlagmayi, empatiyi, komiinal yasama ve calismanin 6nemini yani siyaseti. Babalarin
ve erkeklerin payint bir kenara atmayalim, onlarin yaptigt gibi inkarct olmayalim. El-
bette onlarin da 6grettikleri vardir. Ama ogrettiklerini kendi tistiin dehalarinin, babalarinin
ya da ustalarinin mahareti saymalart ile kopmuslardir kaynaktan. Bu nedenle hakikat adina
elde ettikleri bilgi yabancilasip yozlasmaya miisait kilnmustir. Hep bir hirsizlik kiltiiri,
emek gaspi ve inkarla hakikat yolculuguna cikinca daha bastan sapak bir yola girmis olut-
lar. Bundan degil midir hakikat arayisindaki insanlarin asamalardan, sinavlardan gecirilisi.
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Ahlaks1zin elindeki bilginin sonuglarini en vahiminden yasadigimiz bir cagda ilikle-
rimize kadar hissetmekteyiz bunu. Bilgiyi tasimak da bir kisilik ve ahlak gerektirir.
Bilgeler farkindadir bunun.

Bilge bir kadin bunu ¢ok giizel anlatt: bana. Sifact bir kadin tanidim. Annesinden, ona da
babaannesinden kalan bilgi ve yetenekleri vardi. O bunlarin tanti vergisi oldugunu séylerdi.
“Allah’in izni ve dualatla iyilestiriyorum” derdi. Oysa hangi otun hangi hastaliga iyi geldi-
gini, damatlart ve sinitleri, insanin anatomisini o kadar iyi biliyordu ki dualar sadece isin
susti gibi kaliyordu yaptigi iste. Bilgisinin kaynagini tantiya atfetmesi Avrupa’daki cadt av-
larinin bir baska versiyonu gibi geldi bana. Ortadogu’da neden cad1 avlart olmadi diye so-
ranlara hep soylerim “gerek yoktu”ki diye. Ciinkii Ortadogu’nun kadin bilgeligi cok daha
erkenden calinmus, talan edilmisti. Geriye tortulart kalmis durumda, bakmasini, anlam ver-
mesini bilene onun da kattig1 cok sey var. Bu yiizden Abdullah Ocalan “Ortadogu’nun ye-
nilenmis tanrica bilgeliklerine” duydugu ihtiyacr getirir dile.

Bu bilgilerini kime aktaracagint sordugumda bir sitem beliriverdi sifact teyzenin yii-
ziinde. Ofkeyle, “Kimseye 6gretmeyecegim, benimle birlikte unutulup gidecek” dedi.
Sifact kadinin bir 6ngorisi vardl, meslegini sekiz cocugu arasindan goziine kestirdigi
bir kizina devretmek istiyormus. Ancak o kizt gerillaya katilinca kimseye 6gretme-
meye karar vermis. Niye o kiz diye sorunca insan anliyor kadim bilginin nasil sak-
landigin1 ve aktarildigini. Ciinki bir tek o kizinin ahlaki uygunmus sifacilik yapmaya.
Yani layitk olmayana bilgiyi aktarmayacak kadar 6ngorilidir kadim bilgelik. Avru-
pa’da yakilarak, Ortadogu’da kiiciimsenerek ya da yetenekleri din ile orttlerek mis-
tiklestirilen bilgelik, hirsizlarin talan alant oldu. Bu inkar sadece kadinlarin hakkinin
yenilmesi, tarih kitaplarinda kadin filozoflar mumla arar hale gelmemize yol agmakla
sinirlt degildir, bilginin yasamla bagini da kopardh.

Yasamimizin yanilgilar, yalanlar toplami haline getirilmesinde herhalde ehli olmayan-
larin bilginin kaynagt ve sahibi olmasinin ya da kendilerini dyle lanse etmesinin de
o6nemli bir etkisi olmali. Hakkinda bunca konustugumuz, binlerce yillik bilgiye
sahip oldugumuz yagsamin cahili haline gelmis ve ne yasadigimizi, birilerine
neleri yagattigimizi hissedemeyecek kadar duyarsizlastiysak bilgi kaynaklari-
muz1 bir kez daha gézden gegirmeliyiz. Yasamdan cok 6limiin, hakikatten ¢ok ya-
lanin, 6zgiirlikten ¢ok kolelik hitkmiint icra ediyorsa daha da sadelestirerek dilini ve
yontemini, hakikat arayisini baglatmali toplumda yeniden. Tam da béylesi donemlerde
ctkmamus mu tiim bilge, filozof ve peygamberler. Yasamin tikandigy, yolunu kaybettigi
yerde 15tk olmuslar. Hala giinliik olarak karst karstya kaldigimiz toplumsal sorunlar ko-
nusunda onlarin sézlerini yaztyoruz dnceden deftetlerimize simdilerle sanal alemlere.
Hakikati, yasamin anlamini ve dolaysiyla 6zgurliigi kaybettigimiz yere dénmeliyiz.
Geri donis yoluna birkag isaret birakilmis olmali. Yoksa masaldaki gibi isaret olarak
biraktigimiz ekmek kirintilarint da kuslar yerse kala kaliriz anlamsiz yasam bataginda.
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Anlamsiz yasam kanserlesen bir hiicre gibi yayiliyor toplumsal bedene. Simdilerde
kanserli hiicre kok hticre plantasyonu ile tedavi edilir diyorlar. Hani dokuz ay boyunca
ana karninda bizi besleyen bir dogum kordonumuz, onunla plasentamiz arasinda kalan
kordon kaninda bulunan"kék hiicre". Biz sadece dogumdan sonra atildigint biliriz.
Insan hep bir kendini asma halinde, kopma halinde 6zgiirlesecegi yanilgisindadir ya.
Kesilip atilir 6nce annemizle aramizdaki gébek kordonu. Sonra hep bir kacis ve kopma
halidir yasamimiz anneye, kadina, dogaya dair her seyden. Hep asamalar kaydetmek
icin kopup kendi basina bir seyler yapmak. Gelisim bir bag icinde olmaz diye diigi-
nirtz. Oysa sadece dogaya bakarak dahi ¢cok sade bir dogruyu gérebiliriz. Her sey bi-
ricik, tek ve kendine has ama birbiriyle bag icinde. Dogadan koparak kiltiri
olusturduk, toplumdan koparak birey olduk diye bobiirlenirken su distigtimiiz hale
bakalim. Kiltiir adina kalttrstzlik, higcbir canlinin yok edemeyecegi kadar kendi ya-
sadig1 eko sistemin katili olmus bir varlik haline geldik bu kopusla. Birey olma adina
ctktigimiz yolda tim toplumsal baglart koparip stiper robot yada giidiileriyle yasayan
bir hale geliyoruz. Yeme, i¢me, cinsellik disinda bir derdi olmayan yasamlara. Bu
kopma hali ne kiltiir yaratt1 ne de birey olabildik. Biyolojik olanin da verdigi bir mesaj
var ashinda. Artik kesip atmadan 6nce dogum kordonu, depolantyor kok hticre. Ve
sonra hastalaninca o dogarken attigimiz baga muhtac oluyoruz. Uyarlarsak toplum ki-
rimla karst karstya oldugumuz “kanserli, hormonlu yasam™ 1n tedavisinin toplumsal-
ligimizin kék hiicrelerini ve depolandiklart yeri bulmaktan gectigini 6greniriz.

Yanilgimizi tespit etmek icin yonelmeli kaynaga. Kaynak da ne giizel bir kelime. O
da disil. Suyun dogdugu yer. Zaten su gibi akiskan ve yasam dolu olmak degil mi
6zgurlik. Hakikat de bunun bilgisine sahip olmak. Her dogumun kaynaginin disil
olmasi gibi. Higbir filozof séylemez kaynagin disillik oldugunu. Baslangicta Kadin
VVard; kitabinda Luce Irigaray. Filozofun ilk 6gretmenini ve kaynagi gizlemesinin
halet-i ruhiyesini analiz eder. Annesini, kaynag1 inkar ederek bilginin kayna-
g1m1 mistik bir ilhama, gériinmeyen bir tanriya bazen de o biiyiik erkek ak-
lina atfetmenin hakikat yitiminde nasil bir rol oynadigini anlatir. Bu kadar
anlamsizliga yol acan yolu bize yasamin anlamint acikladigini iddia eden o soysuz
ve kokstizler mi actt dersiniz? Higbir emek-deger teorisinde yeri olmayan kadin
emeginin, aklinin kendilerine 6gretmen oldugunu aciklasalardi ne olurdu ki. Ama
o zaman kadinin aklini, bedenini, yaptig1 isleri asagilayarak onu somirmek ¢ok giig
olurdu. Analarin hakki 6denmez, cennet ayaklarinin altinda ya da her giicli erke-
gin arkasinda duranlar olarak bir ufak deginme ile biiytik hirsizlik rahatlikla 6rtbas
edilebilir. Filozof, sair yada bilim adaminin kelime oyunlari ise daha da ustalagmis
bu konularda. Tanrica, doga yada kadin bazen soyut bir imgedir ilham veren. Ama
asil olan erkegin kafasinin icindekiler ve dilidir.

 Abdullah Ocalan-Ozgiirlitk Sosyolojisi
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Buttn inanglar, diller ve masallarda bir ilham kaynagi olarak perilerden bahsedilir.
Satir aralarinda deginilir isimlerine. Bitiin dillerde ilham veren periler geng ve glizel
bir kadin imgesi ile ifade edilir. Ancak roli sadece erkegin aklina fikirleri getir-
mektir. Oysa biraz daha distinsek tzerinde ilham denilen seyin bilginin asil kay-
naginin inkarina nasil vesile oldugunu. Yunan mitolojisinde bellek, Titan tanrigasi
Mnemosyne'nin kizlaridirlar ilham perileri. Tim sanatlara ilham veren dokuz kiz-
kardes. Kalliope: epik siirin, Kleio: tarihin, Erato: lirik siirin, Euterpe: muzigin,
Melpomene: trajedinin, Polyhymnia: ilahilerin, Terpsikhore: dansin ve ritmik sii-
rin, Thalia: giildiirinin, Urania: astronominin ilham perisi = Bu kadar ilhamin kay-
nagt olup bu konularla ilgisiz olunmast mimkin midar? Erkegin aklina aracilik
misyonu yiiklenen bu kadinlar sakin ola ki bu bilgilerin sahibi olmasinlar. Erkek
egemenliginin yalanciligi ve hirsizligt ile calinan bilgilerin asil sahipleri.

[lhamin yol acti31 yaraticilik da incelenmeye deger. Yaraticilik, erkek diye tanimlanan
tanriya mahsus sayilmadan 6nce sadece kadina ve disiye hasti. Ttirkce’de asagilayici
bir tanimlama avrat. Dimagimizda at, avrat silah diye bir erkek diinyasini tanimlasa
da koki yaraticilik bu kelimenin. Kirtce’de yaraticiliga “afirandin denilir. Soranca
lehgesi korumus bu giizel baglantiyr kadina “afratan” diyerek. Yani yaratan. Bir canl
dogurma giictine sahip kadindan daha fazla kim hak edebilir ki bu tanimlamay1. Ri-
vayet edilir ki Afrodit ismi de buradan gelir. 'Devlet' filozofu Platon tiim kadin dis-
mant sOylemlerine ragmen platonik agkla goksel Afrodit’e baglanmayi salik vermis
bilgili erkeklere. Yani yerdeki Afrodit cocuk dogurarak sergiler yaraticiligini, géksel
Afrodit ise yaratict fikirlerle. Sadece erkeklerin buna ulasabilecegini vurgulamis. Bu
bilgiyi de Sokrates'in hocasi oldugu sylenen Diotima isimli bir kadina dayandirir.
Yani ne yapsa da kendini kurtaramamis kadin bilgeligini kaynak géstermeden. Haki-
katin ve bilginin kaynagini kadinda gorenler de ¢ikmis elbette. Tanrtyr kadin sure-
tinde tasavvur eden Ibn Arabi bunlardan biri. O, yaraticiligi kadina has gérrmiis. Bu
yuzden bir kadinin 6grencisi oldugunu gururla belirtir. Herseyi ondan 6grendigini
soyler. Bir de kanit sunar Arap¢a’dan der ki “Arapc¢a’da kaynak ve sebep bildiren
butiin terimler disildir. Arap¢a’da herhangi bir seyin kaynak ve kokeni ‘Gmm’ (anne)
kelimesiyle tavsif edilir”. Carl Gustav Jung da yaraticiigin kadinst bir 6zellik oldugunu
savunur. Hem feminen, hem de maskilen 6zellikler tastyan her iki cinsin de yarati-
cilik kuvvetlerinin feminen yanlarindan geldigini soyler.

Biz kendisini kadin diismant olarak tanimis olsak da Nietzche de buna vurgu yapar.
O da hakikat ve bilgi kelimelerinin disil oldugunu séyler. Yani hakikati kadin ola-
rak gérdigini soyler. Salome'ye olan 6fkesi ya da burjuva kadinlarina dair 6fkele-
rini dile getirse de kirba¢ meselesinde, kadinlarin biiytittiigii bir filozof olarak onun

2 Bir Nefeste Diinya Mitolojisi -Mark Daniels
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hakikati kadin olarak gérmesi tesadiif olmasa gerek. Kaynag: bulursak, yani ko-
parmazsak dogum kordonunu, hakikate ulasmak da o kadar rahat olacak diye di-
stindiriyor bu 6rnekler.

Guntmiizde hakikat rejimleri kansere yakalanmiscasina hep yalan tretiyor. Hep
yitiriyor yasam anlamint bu nedenle. Bir yanilgilar toplamina doniisiiyor yagam.
En buyiik yanilgilar ise kadinin etrafinda diigimlenmis. O dugiimlerin biri ¢oztl-
diigtine sadece kadina dair degil, yasama, toplumsalliga ve dogaya dair de bir ka¢ digim ¢6-
zilliveriyor, elbette erkege de dair. Bilgimiz arttik¢a biraz daha uzaklastyor kim oldugumuz,
ne oldugumuz, nerede ne yaptigimiza anlam vermekten. Oysa olmak, bulunmak, varol-
mak, kendin olmak ayn1 kokten geliyor etimolojik olarak. En kadim dillerden Kirtcede
kurulmus bu baglantt bun, lebun, xwebun, serxavebun. .. Kansetlesen, yani sanalliklara bogu-
lan yasam tedavisini kadin akli, dinyast ve dogasindaki kok hiicrelerde bulabilir. "Kendi"si
olabilmeyi (xwebun) basarmis kadinlar olusturur bu kaynagi. Bu yiizden 6zciiliik degildir
kadimnin bir dogast oldugunu savunmak. Xwebun olmak da yeniden o dogaya ulasma ca-
bastdir. Insa edilmeden yani 6niine set cekilmeden énce akist olan bir nehirdir kadin do-
gast. O akis durduruldugunda yasam veren su durgun hale gelir ve bir batakliga doniisiir,
oysa bir nehir yasamu tasir gittigi her yere. Cigekler actirir, meyve agaclarini, her tiirden bitki,
hayvani ve insant toplar etrafina.Deprasyon da stres de akis kanalini bulamayan enerjinin
doniip igimizde patlamast degil midir? Sakine Cansiz gelir aklima akiskan enetjisi ile nehir
gibi akan kadin denilince. Bitmez titkenmez bir enetji kaynagr. Dimdik ve geng kalist bu
akiskan halinden gelirdi. Bir de akisini bulamadig icin bu diinyaya katlanamayan bagka
kadinlart dastnirim, Virginia Wolf, Silvia Plath gibi. O gtizel sozleri, siirleri ve kitap-
lar1 yazdiktan sonra yasami degil, 6liimii tercih etmek zorunda birakilan. Daha bir cok
kadin yasami var bagska sekillerde tiiketilen. Bu nedenle kadinlarin kendi hakikatlerine
ulagsmasi onlart birer hakikat kaynagt haline getirir. “Kanadiginda kendini bir yara gibi
hisseden kadin, kocasinin isine dyle geldigi icin kendini bir ¢icek olarak géren kadindan
daha ¢ok sey biliyordur kendi hakkinda™

Bir zamanlar ne oldugumuzu bilmeden olmak istedigimiz seyin distince ve eylemini
gelistirmek de zor olacaktir. Sadece varolan halimize bakip onu daha katlanilir hale ge-
tirerek ulasamayiz hakikate. Xwebun olmus kadinlar o seti kaldirabilmeyi basaran ka-
dinlardir. Kendisinin olmayi basararak yaparlar bunu. “Kadin sadece ve sadece kendi
kendisinin (Xwebtn) olmalidir. Hatta sahipsiz oldugunu, tek sahibinin kendi kendisi
oldugunu bilmelidir. Karasevda, ask dahil, hicbir baglilik duygusuyla kadina baglan-
mamaliyiz. Aynt bi¢cimde kadin da kendisini bagimli ve sahipli olmaktan ¢tkarmali-
dir” Bizlere pozitivist okullarda okuyarak ve ekonomik 6zgirliigi saglayarak buna
ulagilacagt salik verilmisti.

7 Theodor Adorno- Minima Moralia (1944)
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Opysa oralarda asimile edilerek xwebun'u yitirdigimizi ya da hi¢ edinemedigimizi an-
lamak epey bir zaman ald1. Erkek yontemi ile tornadan gegirildik. Bu nedenle 6zgiir-
lik arayisinda en fazla zorlananlarimiz bu yanilgiy1 derinden yagayanlar oldu. Daha az
toplumsal, daha az ekolojiktik. Empatisi daha zayifti, erkek yontemi ile yasama ba-
kanlarimizin. Daha zordu onlarda kadin dostlugunu, arkadashigini, komiinalligini ya-
ratabilmek. Hakikat kendini agmuis bir tek kadinin kisisel bagaris1 degil, xwebun
olmay1 bagarmig bir kadinin akiskan enerjisiyle yagama yayilmasiyla bulur ifa-
desini. "Herhangi bir konuda tek basina olma hakkimiz yoktur bizim: ne tek basimiza
yanilabiliriz ne de tek basimiza hakikati bulabiliriz. Daha ¢ok, bir agacin meyve ver-
mesine benzer bir zorunlulukla gelisir icimizde diisiincelerimiz, degerlerimiz, evet'le-
rimiz ve hayirlarimiz, egerlerimiz ve acabalarimiz, -hepsi de birbirleriyle akraba,
birbirleriyle ilintilidir ve bir istencin, bir sagligin, bir topragin, bir giinesin triinleridir.
Sizlerin hosuna gider mi acaba bizim bu meyvelerimizin tadi. Ama agaglara ne bun-
dan! Bize, biz filozoflara ne! *

Peri kizlart birer hayal ve mistik gercekliktir. Ama bagimsiz bir kadin topluluguna isaret
eder. Suyun kenarinda, ormanin derinliklerinde, daglarin baginda ya da 1ssiz yetlerde yasar-
lar. Ataerkilligin ulasamadigi mekanlarda yagar ve sadece 6zel insanlara goriiniip ilham ve-
rirler. Masal bir toplumsal hafizaya génderme yapar. Simdi de boyle mekanlarda yasayip ve
kaynak olmay: basaran kolektif kadin deneyimi de aynt seyi ifade ediyor. Sistens dginz dene-
yimleyerek * kaynak olmak isteyen kadinlar: Tanricalar caginin gegmedigini, canlt oldugunu
gozler 6ntne sermek isteyen. Bu kaynak tarihsel mekanlar, yontemlerle kendisini vuruyor
aciga. Hic de mistik degil, oldukea gercek. Ustelik bundan pay almak isteyen herkese de agik
kapilari. O kapidan girecek arayisiniz, girdikten sonra yiiriime 1srart olanlara..

* Ahlakin Soykitugi Bit Polemik -FNietzche
§ Jineolojiye Giris-Aram Yayinlari
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Yontem Krizinin Nedenini Ve
C6zumunu Ararken Etik Kuram

Fatma Kasan

Fikir éncelikle ahlaki yargisini agiklar sonra yéntem Gnerir; yani énce sosyal konumunun
ve gelecek arzularmin dogru ve yanlisini, giizel ve cirkinini belifler. Dogru nedir, iyi nasil-
dir, giizel olan hangisidir sorularina verilen cevaplar ne ise adalet, yasam, birey, yonetim
sistemleri buna gére yapilandirilir. Dogruyu ve yanhst kim belitlemektedir? Bu kim, belir-
ledigi ahlaki yargr nasil bir bilgi ihtiyact icindeyse o bilginin elde edilis yontemini gelistirir.
Bilgi algist ve bilme bigimleri bu ahlaki konum etrafinda insa edilir. Fikir olusumunun muh-
tevasini ifade eden etik kuram her neyse yontem ona gore belli olmaktadir. Dogmanin her
fikrin bagrinda ilk problem olarak ortaya cikmasinin nedenlerinden biri budur; ahlakin sos-
yal kimligi hem olusturucu hem katilastiricidir. Diger bir neden ise insan gercekligi ile ilgili
bir durumdur; kesfettigi bilgiyi ilk ve son hakikat ilan eder. Ciinkii fikirlerin olusum stirec-
cekligini kanitlar ama 1s181nin parlakliginin yaydigs sis gercekligini de orter. Hakikat kendini
hem gorintr hem goriinmez kilar; bu donemin mevcut algist ve anlayist ile ilgili bir du-
rumdur. Hakikati nasil gérebilmektedir? Goremedigi ve gorebildigi kadarmi bildiginin bi-
linciyle degil, gordiigiint sandigr seyi gerceklik olarak sahiplenerek, dondurarak hareket
eder. Bu paradoksun nedeni fikirlerin dogarken hem muazzam bir diisiince deryasina yol
vermeleri hem 1giltisinin diisiinmeyi durdurmast ve sadece kendini gérmeyi 6ncelikli kil-
mastdir. Pariltt kusurlari, egrilikleri, cirkinlikleri ve derin karanlik hatlari 6rter ve sadece bir
yere bakmaya ceker. Kendine seyre dalan giizel boylelikle cirkinlesir. Ongoriiniin devreden
ciktig1 zamandir bu; salt kendine inanan degerin degersizlestigi strectir. En 6nemlisi de ha-
kikati kim agiklamaktadir ve 6ngoriiye kim ket vurmaktadir?

Fikitlerin tasidigt hem gercekligi bilme hem gercekligi o an da kaybetme paradoksunu
ahlak kuramini izleyerek ¢6zebiliriz. Bu da fikirlerin veya etik kuramlarin sosyoloji-
sini gerektirmektedir. Felsefenin sosyolojisi sosyal bilimlerde gerilerde durmaktadir,
onu One ctkarip glincellestirmek gerekiyor.
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Ikincisi, hakikatin siirekli olusan ve degisim geciren niteligini géz 6niinde bulun-
duran, simdi goriintrligi sinirl olanin kendi sinirlt kavraysi ile ilgili olduguna dair
bir miitevazilig1 gelistirmek gerekir. Insan 151ga bakarken korlesebilen varliktir ve
korlagi bile hakikat olarak agiklayabilir bir varolusa sahiptir. Kendini bilen insan ha-
kikati gériilnen ve goériinmeyenin bilgisi diye agiklamaz, hakikati ne denli g6rebil-
digi ve géremedigini anlamaya ¢alisandir. Bu anlamda, etik kuramin sosyal bilgisini
aragtirmaya ve sonra bu bilginin yiiklendigi yontemi sorgulamaya daha fazla ihti-
yacimiz var. Bu yontem Ocalan’in “Yontem Hakikat, Hakikat Yontem Olmus”
elestirisini referans alarak sunu anlamaya calisacaktir: Sorun yontem krizi mi yoksa
daha derinlerde, etik kuramin kendisinde midir?

Etigi fikrin tanrisi-6z4, 1siltiyr estetigi-formu, insanin onu gérme bicimini yontemi olarak
tarif ederek ele alirsak sorun surada diigtimlenir; gérmek ve diistinmek, bakmak ve 6n-
gormek eylemlerini fikirlerin hem dogusu hem 6lim siirecinde nasil birlikte gelistirebi-
lecegiz? Fikirlerin 151g1n1 dogma haline getirmeden yasamak ve fikirlerin karanligina
diismeden onu 6ngérmek iliskisini yakalayamamanin krizini nasil asabiliriz? Bu krizin
nedenleri nedir sorulart var 6niimiizde. Yaklasik yiiz yildir fikirlerin yol actigt yasam prob-
lemlerini 6nerdikleri kendini bilme yontemlerinde aramaktayiz. Bu sorgulama yanlis bir
sorgulama degildir ancak son derece kusurlu bir 6zelligi tasimaktadir. Ttim sorunlari yon-
temde aramak tim ¢6ziimleri yontemde bulmak gibi yéntem hastaligina agik kapi bira-
kan bir kusurdur bu. Kusur su sonuca gotiiriir “Ya yeni bir yontem bulmali! Ya da yéntem
terk edilmeli’ Ve bu kusur insan ve doga, birey ve toplum iliskilerini yeniden aragsallas-
tirma hatasina disecektir. Clinkii sadece araglart sorunlastirma ¢6ztmleri de araclastirir.
Araglara yiiklenen niyetlerin pesine diismeliyiz. Etik deger araclarin ve yontemlerin ni-
yetleridir. Fikirlerin ruhu 6nerdigi ahlaktir ama etik degerine gére bilgi yonteminin belli
oldugu felsefe tuhaf bir yanilsama yaratir; bilme yonteminin ve bilgi kaynaklarinin etik de-
geri belirledigine dair bir inang gelistirir. S6yle bir yarg1 gelistirir; kendimize, evrene, top-
luma dair hakikatimizi nasil biliyorsak ve bilme bicimimiz ne ise ahlaki degerimizi de o
belli eder. Gergek tam tersinedir oysa etik deger ne ise hakikati bilme yontemi de ona
gore belitlenir. Bu nedenle etik ve yontem iliskisini agimlamaya ihtiyacimiz var.

Felsefi sorgulamanin ve felsefe tartismalarinin ortak bir noktast vardir; hangi varlik
bicimimizle varolusu bilmekteyiz ve bilgiye en dogru bicimde hangi varolus 6zelligi-
mize dayanan yontemle ulagabiliriz? Mitoloji, din, felsefe ve bilim temelinde cevap-
lanan bilme yontemleri ‘Hakikati nasil biliyorsak hakikat odur’ cevabini vermektedir.
Sezgi, akil, duyum ve deney yetenekleri olan bu bilme yontemlerinden han-
gisini tercih edersek edelim soyle bir gercege saplanmaktayiz; hangi varlik
bigimiz ile bilgiyi edinirsek ayn1 zamanda hakikat o olmaktadir; ¢linkii haki-
kati bilme yontemimiz hakikati bildigi i¢in aym1 zamanda hakikatin kendisi
olmaktadir. Bu durumda hem varolusumuzu aragsallastirir hem de araglastirdigimiz
varhigimizi hakikat diye ilan ederiz. Metafizik ve materyalist yorum farkina dayanan

76



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

mitoloji, din, felsefe ve bilim yontemlerinin 6ntimiize koydugu bu krizi modernist
tutum yontem hastaligina saplanarak, postmodernist tavir yontemi ret ederek derin-
lestirmektedir. Mutlak yontemcilik ve mutlak yonteme hayir tavrr iki ayrt ug gibi go-
riinse de bir madalyonun iki yiizii olarak birbirlerini hakikati aracsallagtirarak
tamamlarlar. Yonteme hayir-ret tavri da bir yontemdir ve o da yontemi pargalayarak
tekillestirir ve yontemin hakikat oldugunu savunan pozisyona cekilir.

Yontem hastaligt ve yonteme hayir duruslarinin trettigi krizin derinlesmesinin ne-
denlerinden biri sorunun metodolojik mi yoksa epistemolojik mi olduguna dair bir
ayrimin netlesmemis olmasidir. Mevcut Epistemolojinin agirlik kazandigt yon yontem
lzerine tartismalar oldugundan epistemolojinin yeniden tanimlanmaya ihtiyacit var.
Bilginin teorisi yapilirken o bilginin araclarina degil etik pozisyonlarina bakmak belki
de bize bir ¢ikis saglayabilir. Bunun i¢inde yonteme sadece saplanan bir epistemeyi
degil yontemi yapilandiran etik kurama dayalt ¢6ztimlemeye ihtiyacimiz bulunmak-
tadir. Yontemde ¢oklugu ve cokluklarin birligini vurgulayan bir bilme yéntemine ih-
tiyactmiz var ama bu yontemi yakalamak i¢inde sosyal referanslarin muazzam
sosyolojik degisimleri basarmast lazim. Yani yontemciligin dayandigi degeri-etigi aga-
cak bir deger 6nermesi gerekmektedir. Coklu yontem birligi toplumsal deger olarak
birey-devlet-sinif tekilligini degil farkliligin birligini hem doga hem toplumsal doga
icinde belitler. Kisaca yontemi asmak yeni bir yéntem insa etmek ya da yontemciligi
asmak icin 6nce ahlak kuramini yani bir degerler agiklamasini gerektirmektedir. Bu
anlamda etik kurami1 6ne almak, felsefe de basta olmak tizere tiim bilgi yapilarinda 6ne
ctkarilan yontemin dayandigi ahlaki ilkeyi sorgulamadan gecirmek gerekmektedir.

Felsefe agiklamalarinda tuhaf bir 6rtiileme teknik kullanilir; filozof 6nce bilgi teorisini
aciklar ve teoriyi bir mantik silsilesi ile ¢cerceveler, sonra teoti ve mantik kurallarina bagl
olarak ahlak 6gretisi aciklanir. Ahlak, bu teorik mantigin bir sonucu ve bir patgast olarak
ele alinir; felsefenin bu teknigi esas konuyu yani etigi 6rtiilemektedir. Reellestirme ve ras-
yonalize etme yoluyla 6rtiileme gerceklesir. Su mantik isler; madem kendimizi ve evreni
bu bilgi teorisi ve yontemi ile bilmekteyiz o zaman su ahlaki degeri yasarim ya da haki-
kat bilgimiz bu ahlaki yargiy1 gerektirmektedir. Bilginin toplumsuzlastiriimasidir bu. So-
runu belirleyen de bu kategorilestirme yontemi olmaktadir. Bilgiyi insansizlagtirma
ve toplumsuzlagtirma gibi bir durum ile karg1 karstya birakmasinin nedeni de-
gerin degil yontemin degeri belirledigine dair sapma gerceklestirmesidir. Bu ek-
sende bu yazida iki konuya aciklik getirilmeye calistlacaktir;

1.Yo6ntem sorununda etik kuramin yeri ve rolii
2.Sorun sadece yontembilim sorunu mudur yok epistemolojik midir?

Bu iki noktay1 agmak icin 6nemli gérdiigtimiiz ti¢ 6rnege (Platon-Descartes-Hobbes)
yer verecegiz.
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‘En yiiksek iyi ve dogru devlet, filozoflar tarafindan yonetilen devlettir’ (Platon)

Etik Degerin ‘Benzerlerin Birligi’ Olarak Tanimlanmasi

Idealist felsefenin en yetkin kurucularindan Platon, “en yiiksek iyi ve dogru devlet, fi-
lozoflar tarafindan yonetilen devlettir’ 6nermesini dogrulamak icin akilcilik yontemini
gelistiren, boylelikle hem etik hem yéntem konusunda felsefe tarthine damgasini vuran
bir filozoftur. Bunun i¢in Platon, doga ve toplum yasaminda mutlak ve degismez olant
aramustir. Kendinden 6nceki felsefelerin, mutlak hakikatin hareketli, degisen, géreceli ve
olusumcu niteliklerle bir diyalektik iliski icinde olduguna dair yaptiklart aciklamalara
karst degismez ve sabit mutlak hakikat tasarimint gelistirir. Ctinkid hakikat degisim ve ha-
reket icindeyse o zaman hakikat yonetimi de degisken ve goreceli olacaktir. Ama onun
amact mutlak devleti kurmaktir ve bu devletin degismezligini saglayacak bilgi kuramina
ihtiya¢ duymaktadir. Bu nedenle, mutlak idea kurami1 ve akilcilik yonteminden 6nce etik
kuramini tarif eder. Platon etik kuramini "iyi, dogru ve giizel kavramlari, insanoglunun
dogustan sahip oldugu 6zelliklerdit" (dogru ve iyi mutlak idealardir ve mutlak oldugu
icin onlart dogustan ediniriz.) ve “Devlet en yiiksek iyidir” temelinde aciklar. Dogru-iyi-
gtizel olant kalitsalliga dayandirmasinin birincil nedeni, idelerin yiiksek bir akil tarafin-
dan kavrandikca onu temsil yetkisine de ulastigini iddia etmek icindir. Idealar dogustan
vardir, filozof yiiksek akil yetenegini gostererek iyi ve dogru ideleri en yiksek kavra-
yandir, o halde filozoflarin yonettigi devlet en yiiksek iyi olmaktadir, ¢tinkii mutlak iyi
ve dogruyu kavramuslardir. Tkinci neden ise degismez ve mutlak olanin kurulusunu ger-
ceklestirmek istedigi icin ona dogustan bir dogru-iyi sifat yiikleme ihtiyacidir. Mutlak
idea kuramy, iyi ve dogru degisebilir, olusturulabilir ve gelistirilebilir diyalektigini islev-
sizlestirmeden ‘en yiiksek iyi olan devlet” in degismezligi saglanamaz.

Bu nedenle Platon, “Idealar her zaman vardir, kosullardan bagimsizdirlar, degismez ve ya-
litik varliklardir; bu nedenle goriingli olmadan da ona ulagilabilir ama idea olmadan g6-
rungtye ulagtlamaz” der. Yani fikir olmadan géringti olusmaz ama géringti olmasa da
fikir-idea vardir. Tste bu noktada aklin mitkemmellestirilmesi devreye girer. Buna gore; idea-
lar diinyasindan gelen ve insani beden ile bitlesen ruh 6limsiizdiir ve asil amact yurduna
tekrar kavusmaktir. Bu kavusmanin gerceklesmesi idealara ulagmaya, idealart bilmeye bag-
lidir. Bu bilgi de yine bir animsamadir. Ancak bu animsama isleminin frekanst, ruh ve be-
denlere gore degiskenlik gosterir. Burada “dogru ve iyi dogustan gelen 6zelliklerdir” tespitini
hatirlarsak; demek iyi ve dogru herkeste ayni diizeyde aciga ¢tkmamaktadir. Bu temelde, Pla-
ton'a gére ruhlardan ¢ok biyiik bir cogunlugunun animsadigt bulanik gorintiilerdir. Ruh-
lardan kii¢tik bir azinlikta "algilama yetisi", daha az bir oraninda "anlama yetisi" ve nihayet
pek azinda, idealart tamamiyla hatirlayabilme, "akil yetisi" vardir. Idealart hatirlayabilme-
akil yetisine sahip kisilerde sevgi bu idealara ihtirasla ulasmak biciminde tezahiir eder. Mut-
lak idea tasariminda hakikate ruhun ti¢ asamalt stireci olan (tin-akil-istah) ruh ile ulagilir.
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Magara tasvirinde bu ti¢ asama en ytiksek ruha sahip olan tarafindan zorlu miicadele ile asi-
lir ve mutlak idea’ya ulastlir. Magaranin disina ¢ikamayanlar aydinlatilmasi gereken, gélge-
ler diinyasina mahkam aciz insanlardir. Magaranin disina ¢ikan ytksek ruhlarin (filozof
kral-yéneticilerin) gérevi onlart aydinlatmak, kurtarmak ve yonetmektir. Ug asamalt ruh
toplumsal karsiligini filozof kral, devlet yoneticileri ve ciftciler biciminde degismez siniflar
olarak bulur. Yani dogustan gelen 6zellikler olarak iyi ve dogru bilge kralin kisiliginde en
yiksek temsilini bulmakta ve bilge kral devleti yonettigi icin devlet en yiiksek iyi olmakta-
dur. Iyi ve dogruyu kavrama acizliginde olan ciftciler, kadinlar, kéyliller, zanaatcilar o halde
yonetilmesi gereken eksik ve silik varliklardr.

Bu bilgi teorisinin ana fikri sudur; hakikat mutlak degismez fikirlerdir ve mutlaka ak-
limizla ulagabiliriz ama herkes ayni diizeyde yiiksek akil sahibi degildir. O halde ytik-
sek akil sahibi iyi ve dogru olandir ve bizi yonetme yetkisine sahiptir. Aristokratik
toplumu kurmak icin Aristokrat sinif ve ataerkin sosyal iktidarini deger giictine ka-
vusturmak gerekmektedir. Bunun icin, "Ben bir ebeyim. Su farkla ki, kadinlar1 degil,
erkekleri dogurtuyorum” ve “Devlet bireyin karakterinden ¢ikar, bireyin maneviyatt
devleti sekillendirir” sozlerinde dile getirdigi sosyal ve siyasi degeri erkek ve bilge kralda
somutlar. Amacint gerceklestirmek icin mutlak idea kuramini gelistiren ve dogruyu
mutlak degismez idea-fikir olarak agiklayan Platon i¢in neden mutlaklik ve neden de-
gismezlik bu kadar 6nemlidir? Platon siirecine kadar hem felsefe hem mitolojik s6y-
leme hakim olan agiklama disil karakterlidir; hareketi, degisimi, goreceliligi ve akil dist
varliklar (toprak tanrigalari, 6¢ tanrigalars, musalar ve yasam-6lim dongtisii) iceren
s6ylemin toplumsal karsiligt hem kadin 6zgtirligh hem demokrasi olmaktadir. Zihni-
yete hakim olan hakikatin degisebilirlik fikri sosyal ve politik olarak mutlak yapilart
mimkiin kilmamaktadir. Doga felsefesinin ve mitolojinin varliklar: mutlak degil
degisebilir, tekil degil cogul, sabit degil olugani isaret etmesi veya temsil et-
mesini aristokratik stnif ve devletini kurma 6niinde engel géren Platon, mii-
kemmel devletin miikemmel temsilini kurmak icin Oncelikle aklin
mitkemmellestirilmesini, yani degismez mutlak bilgi tasarimini 6ng6riir. Mut-
lak idea kuramu tekillesmeyi ve sabiti, degismez olani1 inga eder. Demokrasiye
karst aristokrasiyi iktidara tagirmak icin degismez olan tekilligi, disil olanin farkhilasan,
cogullasan karakterine karst mutlak olanin benzerlerini kanitlamak zorundadir. Akil ve
akla dayal1 bilgelerin iktidar1 (mutlak yonetim) aristokratik devletin formiilii olur. Aklin
yonetici sinifinin iktidart igin gerekli olan tek sey ise hakikati gériinmez, mutlak, de-
gismez ve ancak yiiksek akil sahipleri tarafindan kavranabilir biciminde agtklamaktir.

Devleti ve aristokrasinin iktidarint mutlaklastirmak icin toplumun ataerkil karakterde ya-
ptlanmast gerektiginden, Platon tim etik ve estetik deger kuraminin nerdeyse tamamini
bilge erkek tasviri ile agiklar. Bunun icin felsefesinin temel ilkesi ‘Benzetlerin Birligi” bi-
ciminde formiile olur; buna gore mutlak idea sabit, degismez, hareketsiz bir mutlak icin-
dedir, idea degisim gecirmedigi icin farkliligs ve cesitliligi yoktur, benzerlerin birligi vardir.
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Hakikat ‘benzerlerin birligidir’ o halde toplum benzerlerin bitligine dayali kurulmalidir man-
tigini gelistirerek benzerlerin yonetimi olan aristokratik devletin ve bilge ve sevilen oglan ilis-
kisini tasarimlar. Filozof kral mutlak hakikati akli ile kavramak istiyorsa, benzeri olan erkek
ile bedensel birlik kurmalidir; Iki yetkin erkek aklin kurdugu benzerlerin birligi sayesinde
mutlak ideayr animsama yetenekleri artacaktir. Kadin farkli, degisken, akil dist olandir ve bu
nedenle eksik akildir. Kadin ile iliski, erkek aklmnin ytceliklerinin kesfini engeller. Ctink
eros kavrami bazi insanlarda daha tsttn bir nitelige burtiinmustiir. Bu seckin kisilerde, yani
idealar tamamuyla hatitlama yetisine (aklina) sahip bireylerde(bilge) eros, bu giizelliklere
ulagmak ihtirast seklinde tezahtr eder. Eros mutlak ideanin giizelligini hatirlama yetisi ol-
dugundan ve kadin da akil dist varlik oldugundan gtizelligi hatirflama yetisini-erosu engel-
ler. Akal dist varlik olan kadint agsmak igin bilge adam yani seven, benzeri olan sevilen oglanla
dostluk, cinsel sevi iliskisi kurmalidir; benzerlerin bu akil-beden bitligiyle saf bilgiye ulas-
mali. Kendi benzeri ile kurdugu agk iliskisi sayesinde erkek saf aklin bilgisini elde edebilir
distincesindedir. Mutlak ideanin devlet ile gériintirlik kazanabilecegini ve mutlak ideaya
ancak erkek ruh ve akli ile ulasilabilecegini belirten Platon boylelikle ataerkil ahlaki ve
aristokratik etik kurami bilgi teorisinin temeline yerlestirir.

Bilgi teorisinin amact seckin sinifin ve erkek aklinin sosyalizasyonu icin gerekli olan etik
degerleri akilcilastirmaktir. Ideanin bu denli soyutlanmast, bilginin bu denli mutlak degis-
mez kilinmast ve yontemin bu denli erkeklestirilmesinin nedeni Grek Aristokrasisinin dev-
letlestirilmesi ve Grek toplumunun ataerkillestirilmesi i¢in gerekli olan bir durumdur.
Bilginin kavramsinin imkansizlastirilmasi ve bilgi teorisinin, yonteminin seckinlestirilmesi-
nin gayesi sudur; eger bilgi acik ve kavranabilir bir sey ise herkes bilebilir ve o zaman haya-
tin kavranist ve yonetimi de agik ve kavranilir bir sey olur. Bilginin anlagilabilirliginin politik
karsihigi demokrasi ve cinsiyet ise bu kadinin erkek ile esitligidir. Kadinin ve halkin erkek ve
aristokrasi karsisinda dogal olarak esitsiz oldugunu kanitlamanin yolu bilginin kavranisinin
bilginler disinda kalanlar icin imkansizlastirlmasidir. Imkanstzligi gerceklestirmenin tek
yolu ise yontemin elitize edilmesidir. Ciinkii bilgi esitsizligi hayatin esitsizliginin anlagilir ki-
Iinmasidir. Bu Aristokratik ahlaki bilgi teorisine kavusturmak amag oldugundan kurgusal akil
Platon ile aklin iktidarlasmasina donustr.

“Var Olmak I¢in Kendinden Bagka Higbir seye Muhtag Olmayan Sey” (Descartes)

Etik Deger Olarak ‘Ben’ ve Yéntemin Analitik Akil Olarak Saptanmasi

Bu sozler Descartes’ in varolusa iliskin yaptigt ontolojik agtklamalara ait s6zleridir ve tiim
bilgi kuramini bu etik kavramini dogrulamak tizerinden yapilandirmaya calismustir. Etik de-
gerin ‘Ben’ olarak tanimlandigt bu felsefenin yontemi analitik akil olmustur. Descartes bu
ahlaki yarginin yontemini aramis ve bilgisini formiile etmek icin de analitik akli temel yon-
tem olarak secmistir. Kendinden baska hi¢bir seye muhtac olmayan varlik demek kendin-
den baska deger ve kendinden baska hakikat tanimamaktir. Burjuva bireyciliginin ahlakini
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ve kapitalist cagin dogus felsefesini hicbir filozof bu denli yetkin bicimde a¢iklamamis-
tir. Dinlerin tanrisina karst bireyin tanrisallastigint miijdeleyen kapitalistik cagin ayeti gi-
bidir bu soézler. Descartes’ e gore, Tanr1 dinyayr ve yasalari yaratmis ve kenara
cekilmistir, “Ben’de tanri-varlik idesi vardir. Tanriyt ontolojik olarak hem en yetkin
yitksek varlik hem de yetkinlik 6zelliginden uzak bir vatlik olarak disinmek celiskidir.
Bu yiizden varolus bir yetkinlik 6zelligidir. Tanriyt hem en yiiksek yetkin varlik olarak dii-
stinmek hem de var olmayan varlik olarak diisiinmek (Kenara ¢ekilmesi) celiskidir. Oy-
leyse tanri sadece distincede degil, fakat gercekten var olur (Bireyde).” Descartes’in
tanrinin diinyayi yarattiktan sonra kenara ¢ekildigi ve insanda tanri idesinin bir varo-
lus bi¢imi olarak devam ettigini, varolusu diistinerek tanrisal yetkinlige ulasildigini
dile getiren deistik diistincesinin amact insanin kendini tanrilastirmasidir. Bu formiile
gore distinen insan diisinen tanridir, analitik yontemle hakikate ulasilir. Bu nedenle
“Var Olmak I¢in Kendinden Baska Hicbir seye Muhtac Olmayan Sey” yani Ben, dii-
stinerck tanrisal yasalart bulan ve yonetendir artik. “Dustiniiyorum O Halde Varim”
demek esasinda “Diistiniiyorum O Halde Tanriyim” demektir.

Bu ylizden Descartes, kendi varolusunun sinirh kavrayisinin bilgisine de stiphe ile yak-
lasan septik stiphe yerine metodolojik stipheyi Onerir; septik stiphe olasiliket ve degi-
sebilirlik ilkesine dayanir ve olusumun strekliliginin, zamanin ve mekanin farkliliginin
bilginin yapisint stirekli gelistirdigini, cogalttigini, degistirdigini séyleyerek mutlak ve
dogmatik bilginin gegersizligini kanitlamaya galistr. Insanin kendi kavrayisina déniik va-
rolussal stiphe icinde olmasi aslinda insanin kendini sorgulamast i¢in 6nemli bir yon-
temdir. Ama Descartes, septik stiphenin varolugsal hakikate bilinmezlik sart1 ile
yaklasmasinin yerine, varolusu kesin bilinen ger¢eklik olarak tanimlamis ve yontemsel
stipheyi gelistirmistir. Ona gore; Duyularimiz yanilabilir, duyular gercegin goriingtile-
rine aldanabilir ama bir dairenin gaps, karenin Slgiileri degismezdir, mutlak bilgidir. {1k
bilgi ilkesi saglam kuruldu mu ist yapiy1 tizerinde bina etmek kolaydir. Yanls bilgiyi
ayiklayincaya kadar ve saglam bilgiyi temel olarak belitrleyinceye kadar kusku stirecini is-
letmek bu disiinceye dayanir; kusku burada bilinmezlik degil, ayiklama stireci olarak
yontemseldir. Analiz, saymaca ve sentez ile akil kesin cevaplar bulur. Descartes i¢in bu
anlamda stiphe yonteme iliskindir ve bu stiphesini Cogito arglimant ile tanimlar; her
inancin dogrulanincaya kadar yanls sayilmast ve kuskulu yontemde 1srar etmek olan bu
argliman, sadece analitik akli gecerli gérmektedir. Descartes’ in analitik akli tek bilme
yontemi olarak inga etmesinin nedeni deger olarak belirledigi ve “kendinden baska bir
seye muhtag olmayan erdem” ile donattig1 bireyin tanrisalliginin kesinligini sunacak tek
yontem olmasidir. Lakin duyumlar, sezgisel zeka kesinligi, mutlak Sl¢iiyti sunmayacak
denli olasiliklari, stipheleri barindiran bir distinme bigimidir ve bu bilme yontemleri
bireyin deger birimi olarak tanimlanmasini sarsar, sorgular stipheyi barindirir. Peki, dog-
rulayan nedir, kimdir ve dogrulanan seyden nasil emin olabiliriz? Matematik mi? Bu
denli stipheden sonra bu denli stiphesizlik nasil giiven verebilir?
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Nasil bilebilmekteyiz? Descartes’in cevabi birinci sahsin bakisindan, onun bilgi ve dene-
yimden 1srar etmektir. Birey bilginin merkezidir burada; her bireyin akli ile yontemsel stip-
heyi isleterek hakikati bilecegini belirterek hakikati tarihsizlestirir, ¢linkii varolussal bilgi
yontemsel stiphe ile her birey ile yeniden baslamaktadir ve birey bilgiyi kendi akliyla, stip-
helerinin cevaplarini yeniden bularak edinir. Bilginin bireycilesmesi ya da bilginin kaynagt-
nin mutlak bireye indirgenmesidir. Oncesinden mutlak bilginin kaynag: Tanriydi ama simdi
diistinen bireydir. Her seyden siiphelenen, tiim tarihsel bilgi, inang ve gelenegi ret eden, ge-
lenek ve tarihten kopan bu 6znellik bireycilik ideolojisinin ruhudur. Ontolojik olarak 6ne
strdigi tanrt tanimu bireyin tanrilagmast temelindedir. Varliga doniik stiphesizlik icin stphe,
siphe duyulmayacak analitik varlik bilgisi icin her seyi siiphe ile g6zden gecirmek esasinda
distinmemek i¢cin disinmektir. Ben” de olan tanr1 idesini, yani bireyde mutlak olan bilgiyi
kavramanin 6niinti agmak icin her seyi siiphe siirecinden gegirmenin amact tek hakikatin
distinen insan oldugunu kanitlamaktir. “Dustntiyorum O halde Varim” demek bu an-
lamda Dustintiyorum O halde Tanriyim anlamina evrilir.

Descartes neden septik stipheyi devreden cikarmaktadir, neden metodolojik stipheyi haki-
katin 6grenilecegi tek yol olarak 6nermektedir. Septik siiphe ontolojik stiphedir, bireyi ve
toplumu doga-evren-insan ile ilgili bilginin dogrulugunu siiphe altinda tutarak kuskulu hale
getirir. Septizm bilgiyi tekinsizlestirerek mevcut bilmeleri sorgular, sorgulatir. Bu yontem
deger ve yontem iliskisinden dogan bilginin tek dogrucu-iktidarinin kurulmasini ve kurgu-
lanmasini engeller. Bu nedenle Descartes septik stipheyi tasfiye etmeyi ve yerine kesinlikei
bilginin sunucusu olan analitik akli dogrulayan metodolojik stipheyi yetlestirmeyi 6ncelik
edinir. Onun ¢aginin-burjuvanin kesinligine inandirmast ve onun ‘varliginin kimseye muh-
ta¢ olmayan varolusa’ sahip oldugunu kanitlamaya ihtiyact vardir. Bireyin tanrisaliginin is-
patt i¢in onun analitik aklin her seyi bilecegini ispatlamasi gerekmektedir. Bu nedenle
bireyciligi kanitlayan metodolojik stipheyi gelistirir. Metodolojik stiphenin ontolojik bil-
meye dontik bir yontem degil de, salt analitik aklin dogrulanmasi icin kullanilan bir yontem
olmasinin bu gercekle bagt vardir. Bireycilik ahlakinin dogrulanmast ve ‘ben’ kavraminin sii-
rekli temel deger olarak tiretilmesi igin analitik akl ile hakikati bildigini ve hakikati kesfet-
tigini iddia edebilen bir metoda ihtiyag vardir ve bu ihtiyact karsilayabilecek tek yontemde
analitik akil olmaktadir. Analitik akil eger hakikati bilmemizin tek yolu ise o halde o aklin
sahibi hakikatin kendisi olmaktadir; variimak istenen mantik budur. ‘Ben’ ve ‘Bencilligin’ ha-
kikatin kendisi olduguna inanidmast icin onun aklinin tek yontem-tek bilgi kaynagt goriil-
mesi gerekmektedir. Analitik akil ‘Disiiniiyorum o halde varim’ derken, bu yiizden
‘Diistiniiyorum o halde tanrtyim’ mesajint icermektedir.

“Insan yalnizca kigisel gikarlarini esas alan bir varlik olmalidir” (Hobbes)

Etik Degerin “Birey ve Haz” Yéntemin Deneysellik Olarak Tanimlanmasi

Abhlak felsefesini teoloji ve dinin etkisinden ¢tkardigt icin Hobbes’ un deneycilik yontemi
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en fazla incelenmeye muhtag konulardan biri olmaktadir. Ahlak diismanhgy ile tinli Hob-
bes, ahlak diismani ahlaki gelistirmis ve bunu ‘Hazz’1 temel deger olarak belitleyerek ger-
ceklestirmistir. Onun i¢in deger ve ama¢ anlamsizdir, aslolan haz ilkesidir. Hazcilik ve
gorecelilik ilkesini “doganin arzusu ve iradenin buyrugu” olarak tanimlar. “Nesne bize iyi
kot durumu gostermez, iyi ve kotiyi ayirt eden goreceli duygulardir.” degerlendirme-
siyle Psikolojik egoizm tanimina ulasir. Psikolojik egoizm, insan dogasinin 6z ¢ikara,
hazza dayandigint belirtir. Giig, giivenlik, zenginlik, bilgi ve sayginlik istemleri insan1 hare-
kete gecirir. Bu temelde, Etik egoizm kuramini “insan yalnizca kisisel ¢tkatlarint esas alan
bir varlik olmalidir” s6zleri ile tamamlar. ‘Bilgi Giictiir” felsefesini amag edinen Hobbes,
glice ulasmanin 6niindeki engellerin ahlaki sistemler oldugunu fark etmis ve toplumsal kut-
sallar ve normlarin timden ortadan kaldirilmast i¢in tam bir ahlak diigmanhgi cephesini
acar. Ttm inanclar, gelenekler, degerler batini ve bos inancti ve yikilmaliydilar. Ama nasil?
Ve o (Burjuva) neyi bilgi ve bilgiyi edinme yontemi olarak belirleyecekti? Onu glic (servet,
iktidar, zenginlik) sahibi yapacak bilgi yontemi neydi?

Deneysellik muazzam ahlaki sistemler ytkilmadan ve kutsalt degersizlestirme deger ilkesi ya-
pilmadan toplumsal onay alamaz. Her canlinin bir ruhu olduguna inanan, canliya zarar ver-
menin doganin ruhuna zarar vermek oldugunu diistinen insan, ilk toplumsalligini canly:
kutsallastirarak, dokunulmazligint saglayan inanci, bilimi ve sanatt ile gerceklestirmistir.
Bitki, toprak, hayvanlar ve insan yasamin dongtisel ruhsalliginin birligiydi ve birbirine d6-
niismekteydi. Bu ruhsal birligi bozmak doga tarafindan, ilerde tanri tarafindan cezalandi-
ridmak demekti. Tum ahlaki sistemler bu inancin derin etkilemeleriyle gelismistir.
Zerdistilikte kadin, toprak ve hayvanlarin kutsal ve dokunulmaz kilinmast, Tslamiyet de
“Bir insam1 6ldiirmek tiim insanligt ve bir agaci éldiirmek bir insant 6ldirmektir”, Hiristi-
yanlikta ‘Bl kaldirmamak’ tutumlarinda yansisint bulmustur. Iste bu kutsalliklar, ahlaki
sistemler deneyin doga ve beden tizerinde uygulanmasint dehset iginde ret etmekteydi.
Bu nedenle Hobbes mekanik evren yorumunu gelistirir;

Hobbes' a gére “diinya mekanik hareket yasalari tarafindan yonetilen cisimlerin biiti-
niidiir. Insan ve hayvan bu biitiiniin bir parcasidir. Onlarin fiziksel ve ruhsal yasamlari
da timiiyle mekanik hareket yasalarina baglidir. Bu bakimdan tanri, melek, ruh diye bir
sey yoktur. Bunlar imgelemin iriiniidiir. Evrende t6z (cevher) olarak yalnizca madde
vardir. Cisimler de ancak gézlem ve deney yoluyla incelenir. Maddenin disinda kalan
Tanr1, melek, cin, seytan, ruh gibi seyler ise ilahiyata ait inan¢ konulardir.” Diinyanin
ruhunu ve buyusiind mekanik doga kanunlariyla 6ldiiren Hobbes, béylelikle, maki-
nalastirdigr evren tizerinde her tirlii tasarrufun uygulanabilecegi psikolojik ortamini
hazirlar. Bu durumda basit 6gelere ayirip arastirma ve karmastk durumu basit 6geler
ile yeniden kurmay, yani deneyselligi temel yontem olarak 6nerir. Dinyanin biyiisini
bozan ve kutsali anlamsizlastiran Hobbes, hangi diinyay: ve hangi cagin degerini an-
laml1 kilmaya c¢alismaktadir bellidir. Kapital servete, iktidara ve zenginlige ulasmak
icin tliketimi, tiketim icin yeniden ve yeniden tretim-kart artirmak zorundadir.
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Fizik mekanigine, kimya sanayisine, biyolojik bilime dayali biytiyen Pazar, koleler ordusu
bunun i¢in gereklidir. O halde deney ile siirekli yeni bilgilerin kesfine ve tiretimine muh-
tactir. Bilginin kesfine, tiretilmesine ve artirlmasina dayali bir bilim, deneysel yontemle
doganin, toplumun, pazarin yénetilmesini saglayacak tek yoldu. Iste bu nedenle deney-
sel yontemin gelisimi 6niinde engel olan ahlak, felsefede etik kuram, kadinlarin dogal bi-
limi ve bilgelik yok edilmeliydi. Hobbes un bu diinyay1 yok etmek i¢in kiliseye
engizisyon mahkemesini 6nermesi ve daha sonra bu mahkemelerin savciligini
iistlenerek kadinlar hakkinda cadilik iddianamelerini hazirlayarak cadi avlarim
baslatmasi bizi nedense sagirtmamaktadir. O, kadinin canlicilik ahlakina dayali
biliminin, modernist bilimin, mekanik ve deneysel acimasizlig1 karsisinda vicdan
diinyasin1 temsil ettiginin derinligine farkindaydi.

‘Akil ahlaki hakikatler saglamaz, arzu ve iradeler belitleyicidir ve etik bu gercege gore gelis-
tirilmelidir’ der ve ‘Haz’ ilkesinin ahlaki dinyasini, kapitalist cagin erdemini yticeltir. Haz ka-
pitalizmin temel degeridir, sonsuz metalar diinyast (para-pazar) haz ilkesine gore yasayan
bir yasam ve haz i¢in savagan bireycilikle olanaklidir. “Herkesin herkes ile savast” bu nedenle
onun i¢in dogal durumdur ve devlet liberal sézlesme yoluyla bu savasi yonetme mekanigi-
dir. Burjuvaligr temel deger, kapitalizmi dogal durum olarak mesru kilmak icin psikolo-
jik etik kuramu gelistiren Hobbes icin 6nemli olan gii¢ saglayacak yontemi bulmaktir.
Giig deneysel yontemin kendisiydi, o zaman bu giiciin kargisina ¢ikan her ahlaki sistem
cad1 avlariyla ateslerde yakilmaliydi.

Her ti¢ 6rneginde bize 6grettigi bir sey vardir; hakikat rejimleri temel bir degerden hareketle
yola ¢ikar ve etik degerlerini yasamsal kilacak yontemi gelistiritler. Bu durum gercegin éyle
masumca ‘béyle bir bilgi kavrayislart vardi ve bu tarzda sonuclandr’ sézleriyle izah edilecek
bir durum degildir. Onlar neyi arzuladiklarint ve neye yol agtiklarinin gayet bilincinde ve far-
kindaydilar. Bu éyle derin bir farkindaliktir ki, kadin, toplum ve doga karsithigini insa ede-
cek etik anlayisint ve yontemi tekillestirme dehasint sergilediler. Bu deha sunu basarmustir,
6zne nesne ayrimi yapilmadan (Platon da bilge ve aciz varliklar, Descartes da diistinen ve
diistinemeyen, Hobbes da madde ve deney) nesne tizerinde her tiitlt spekilasyonu yapa-
cak bireyin ve sinifin iktidart kurulamaz. Nesnellestirme (bilinen) durumunun yaratilmast
icin etigin bir grubu ve bir yontemi éznellestirmesi (bileni) gerekir.

Insanin bilme dogasinin icerdigi sezerek, duyumsayarak, zekice ve akilla 6grenme bi-
cimlerinden her hangi birini tek 6grenme yontemi olarak tekillestirmenin amacint her
¢ 6rnekte iyi vermektedir. Ahlaki deger olarak belirledikleri temel birim neye muh-
ta¢ ise o temelde bilgi kaynagi yontemde tekillestirilmektedir. Yontemlerin birligi ve
karsilikls iliskisi, tekil yontem tzerinden bir iktidar, bir devlet ve bir servet tretme-
mektedir. Tek yontem tek iktidar demektir; dinler inanca dayali bilgiyi kesin uygula-
madiklart ve toplum bilim, mitoloji, felsefe yontemleriyle de hakikati yorumladiklar zaman
iktidar giictinii uygulayamaz. Ayni tavir modern bilim i¢inde gecerlidir; yontemi tekilles-
tirmedigi takdirde iktidar olanags yakalayamaz ve butiinii degil pargasi olur hakikatin.
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Demek ¢oklu ve birlikli yontem farkli bir hakikat yonetimi ve toplumsalligini dayat-
maktadir. Bu bilgi rejimlerinin birliginin demokratize edici bir sonug trettigini isaret
etmektedir. Iktidar icin tek fikir ve tek yontem gereklidir, ¢oklu fikirler, yéntemler
toplum yOnetimini zorlastirir, clinkii hakikatlerin itirazlart devreye girmistir. Fikir cok-
lugu, yontem zenginligi, bilgide farkls artislar demek farkliligin kendi yasam alanini-
mekanint gelistirmesi demektir ki ne kilise, ne cami, ne laboratuvar buna tahammiil
Ornegini gosterecek bir hosgort icinde olmamistir. Yontemin tekillestirilmesi bu an-
lamda etigin soysuzlastirilmasini amag edinir ve bunu karst etik kuram ile yapar. Ci-
karlarin dogru ve yanlislari, ¢ikarlarin iyl ve kotist, iktidarin giizel ve ¢irkini bu
nedenle zalimcedir, karsitlastiricidir, seytanlastirma eksenlidir.

Bu anlamda yontem arayis ve sorgulamalarini etik kuram sorgulamalari ve etik arayislar
tizerinden gelistirmek bizi daha saglikli sonuglara gétirebilir. Salt yontem yanlishigr ve dog-
rulugu bizi bir sonuca goétirmemektedir. Yontemin dayandigy etik kuramin ve anlaminin
belirleyen oldugunu gérmekteyiz, o halde anlam ve etik arayslar yontem sorununa bir
c6ziim sunabilir. Dar yontem tartismalarina ve yeni yontem arayislarina doniik Ocalan’in
“Demokratik Uygarlk” kitabinin Hatkikat Rejinleri 1e Y ontens’ bolimiinde belirttigi ‘Yoéntem
kargit1 olmak ne tamamen yontem inkari ne de alternatif yontem arama anlamina
gelir. Ozgiir yagam segenegine daha yakin yorum imkanlarina agik olmanin daha
yiiksek deger tasidigim belirtmek gerekir. Eger hedef yagamin anlamina varmaksa,
o zaman yontem buna aracilik etmelidir’ degerlendirmesi, yéntem tartismalarinda bo-
gulmus ve zgiir yasam seceneklerinin nasil belitlenecegine iliskin anlamdan uzaklagmus gi-
disata doniik uyart olmaktadir”. Devamla “Insan diisiincesine hitkmeden iki temel kalip
olan 6znel-nesnel, idealist-materyalist, diyalektik-metafizik, felsefi-bilimsel, mitolojik-din-
sel gibi bolinmeler anlami zayif kilmus ve carpitmustir. Bu ikilemlerdeki derinlesmeler, ka-
pitalist moderniteye yol acan temel yontemdeki hatalarin sonucudur” tespiti yontem
tartismalarinda 6nemli bir konuya isaret etmektedir.

Zihin bilen doga ise tek yonteme sikistirilmus bilen ve bilinen iliskisi zaten bir zihinsel sap-
may1 ifade etmektedir. Yukarida belirtilen her dért yontem de ‘idealist-materyalist, felsefi-
bilimsel, mitolojik-dinsel, metafizik-diyalektik) zihnin bitiinlikli bilme bicimleri olarak ele
almmalidir. Yontem birligi veya coklu yontem uygulamalart insan hakikatini parcalamadan
ve saptirmadan yol alabilir. Yapilmasi gereken zihnin bilme yontemlerinin hangi anlam ve
etik degere gore hareket edecegidir. Etik degeri insan-doga-toplum biitiinliigiine ve doga-
stna uygun belirlenmemis her yontem veya tim yontemlerin birlikli kullanilist da tehlikeli-
dir. Etik kuram neyi temel birim olarak ele alacaktir, sorun buradadir. Bitkiyi ¢esitlendirerek
Uretimi artiran kadin gozlem ve deneyin muazam kesfini yapmustir ve buna tarim devrimi
denir. Aklint kullanarak ilk tas aletleri yapan insan analitik aklin dehasini ortaya koymustur.
Animizm, mana, mitoloji, dogal bilim, ahlaki reform hareketleri olan dinler analitik aklin yon-
temine hi¢ ihtiya¢c duymadan insan ve doga iliskisini en dogru yorumlamalarla aciklamislardir.
Ciinki insan bu strecleri etik degeri insan-doga-toplum temelli belirleyerek ele almustir.
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Aklr gerekli oldugu kadar kullanma ve aklin yonetimini ahlak olarak belirleme gibi derin bir
ongorilii yaklasimi gelistirmislerdir. Clinkii akil dogast geregi insanin ilk aracidir. Sezen,
duyumsayan, gozlemleyen zeka, akil ile bilgisine vardigi gercegi tasarimlar. Burada akil ta-
mamlayict bir unsurdur ve aklt bilginin uygulanist siirecinde yontem olarak kullanmustir
ama abartmamustir. Aklin tanrisallastirilmast erkek iktidarinin gelisimi ile ortaya ¢ik-
mustir. Bu bir psikolojik durum da olabilir; miilkiyet, sinif ve devleti akillica hilelerle
gerceklestirince aklina sevdalanmis ve gercekten aklina sasmus olabilir. Bu akilt daha
fazla yiiceltmesine, ara¢sallastirmasina neden olabilir. Cinkd sémiirgesine akillica ce-
vaplar vermek zorunda ki spekilatif akil bu durumda onun imdadina yetisebilir. Ege-
men erkek aklt bu nedenle ¢cok sever.

Bu baglamda, aklin aragsallastirilmast ekseninde gelistirilen tartismalar bir sikintiy1 isa-
ret etmektedir; aydinlanma ideolojisi aklt aragsallastirdigt icin ¢cagimiz kriz yasamakta-
dir, eger akli ara¢ olmaktan cikarirsak, yani salt akla dayali yontemden kurtulursak
bilimi mevcut krizinden kurtaririz distincesi eksen alinir. Elestirel teorti ile aklt arac-
sallastirmaktan kurtarmak gerektigini belirten ve elestirel analiz yontemini 6neren
Horkheimer ve Adorno igin kurtulus béylelikle miimkiin olabilirdi. “Akil mitoloji ve
batl itikatlara karst hakli zafer kazanmistir. Ama diinyanin biytsiniin ¢6ziilmesini
temin eden akil, canliligin kékiintin kazinmasini da ifade eder” temelinde dile getir-
dikleri akli pozitif temelde olumlamalart ve sonugclar tizerinden elestirel yaklasmalari
temel agmazlar olmustur. “Doganin bir bilgi nesnesi haline getirilmesi... Dogay1 ha-
kikatin kurucu 6gesi gdrmeyen aragsal akil, doganin hakikatinden uzaklasir. .. Dogay1
denetim altina alirken ona yabancilasan insan ‘bir deger’ olarak kaybolur” degerlen-
dirmeleri muazzam bir elestiri kapasitesini ortaya koymaktadir ancak akli elestirel bir
yontemle yeniden diizenlemeye calismalari sikintili yan olur. Adorno, aklin aragsallas-
tirlmasina elestirel teori ile karst koyup, akli yeniden bir bilgi kaynag: temelinde yapi-
landirma cabalarina karst stiphe duyar. Aklin dogasinin kendisinin ara¢ oldugunu
derinden sezerek, elestirel kurami akla degil baska bir bilme yontemiyle yapilandir-
maya ¢alisir. “Yanlis Hayat Dogru Yasanmaz” s6ziiniin ortaya ¢tktigi ddnemdir ve bu
sozleriyle dogast geregi yanlis sonug veren akilcilik yontemi ile dogruya ulasmanin im-
kansizligint anlatir. Estetik, yani sanat Adorno igin akicihigin yerine gegirilebilecek
yontem olabilirdi. Elestirel teorinin bilgi kaynagini akil degil, etik-sanat yontemiyle te-
mellendiren Adorno, boylelikle, akile1 bilginin giivensizligine kars1 estetigin 6zgtirles-
tirici imkanim bir ¢6ziim olarak sunar. Estetik yargt ile hakikati tespit etme arayist etik
alanina giristir ama sadece bir giristir. Sanat “temsil edilmeyenlerin temsil alaniydr” ve
bu nedenle dogru bilginin kaynag: olabilirdi. Ama etik kuram ile tamamlanmamis es-
tetik de yanlis amaglar i¢in kulanilabilirdi. Bunun farkinda oldugu icin, kiltir endiis-
trisi analiziyle sanatin Pazar unsuru haline getirilme riskini yiiksek sanat 6nerisiyle
ortadan kaldirmaya calisir. Adorno’ nun eksik biraktigi nokta bilgi kaynagini estetikle
sinirlt birakmasi ve etik kurama kokli basvurmamasidir. O aklin aragsalligi ile sinirlt
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kalmis ve bu nedenle aklin araglasmamast icin yollar aramustir. Aklin aracsallastirilma-
sinin dayandigi etik paradigmayi sorgulamamak, sorunu aklin aragsalligs tizerinden ge-
lisen dogal bir sonug¢ olarak gérmek ve aklt araglastirmaktan ¢ikarinca sorunun
coziimlenecegi timidi yeterli gelmemistir. Bu nedenle sanat hangi etik degeri esas al-
malidir sorusunu, estetigi tek bagina birakarak cevaplamamustir. Ancak aklin dogasi-
nin aragsal oldugunu sezerek, akilcilik disinda bilgi kaynagina yonelmesi yontem
sorununun tespitinde 6énemli yol alinmasina neden olsa da, sadece yanlisi tespit et-
mesi ve iyi ve dogru olanin tarifini yapmamasi, bunu sanatin kendiligindenligine b1-
rakmast onunda yontem sorununa mahkam kaldigini géstermektedir. Yanlg yontemi
dogru goériilen yeni bir yontemle agmak bir modernite hastaligidir; modernite
kisiligi kiiltiirel olarak etik kuramdan uzak durmaktadir, ¢iinkii etik kuram
elestirisi ve ¢6ziim arayislar1 modernitenin koklii yitkimini ve yeni bir moder-
niteyi, etik kurulugu gerektirir ki bu zaten pek mesele olarak gériilmedi.

Bu nedenle Karl Popper sadece yontem sorgulamasini yaptt ve yeni bir yontem Onerisinde
yogunlastt; “dogrulayicilart cok olan ama yanlslayicilart belirsiz olan tiimevarim yéntemine
kars1, yanhslanabilirlige agik bilimsel yontem” énermesi, bilimsel yontemi reforme ve ye-
niden rasyonalize etme temelindedir. Her olgunun deneylenmeye acik olmasini gerektiren
bir 6nermedir ve sosyal hayatt deney yoluyla kanitlama arzusuna dayanir. Bu sosyal bilim
icin ayrica bir kriz olmaktadir. Yontemin ve sosyal teorinin ahlaki kurami onun zaten yan-
lislanabilirlik ve dogrulanabilirligine 6nemli bir isarettir. Ancak bilim paradigmasinin ah-
laki ilkesini sorun gérmedikge tartismalar yontem arayislarinda ttkanmaktadir

Kadin kurtulug kuramlari, feminist kuram ve kadin hareketlerinin etik kurama
yaklagimi ayrica birgok problemi barmdirmaktadir. Oncelikle kadinlarin duygu
diinyasinda ahlak kavramsal olarak muazam negatif anlamlar icermektedir.
Kadin kéleligi ataerkil ahlak ile saglanip, devaml kilindigindan ahlak kavrami
kadinlar tarafindan 6zgiirliigiin engelleyici araci olarak gériiliir. Ataerkil ahla-
kin bu anlamda bagardig1 bir sey vardir; ahlaki kadinsizlagtirarak bir iktidar
aracina doniistiirmesi ve kadin1 kendi ahlak kuruculugundan vazgegirme yo-
luyla kendi eril ahlakini daimi kilmasi. Bu nedenle kadin teorisi, feminist kuram ve
kadin 6zgiirliik ideolojileri olaganiistii bir enerji ile verili ahlakin yikimint gerceklesti-
ritfler ama kadin etik kuramlarini 1srarla olusturamazlar. Etik kuram yapilanmadigt
miiddetce bilgi yapisinin bir degerler sistemini ve onun yontemini yapilandirmast zor
olacaktir. Kadin kuram dinyasinin pargalt ve birlik ilkesinden yoksun olmasinin ne-
deni de bu olmaktadir. Negatif ahlakin yap1 ¢6ztiimlemesinde kadin kuramciliginin
6nemli bir yeri vardir; ne Marks ne Adorno ne Nietzsche ne Foucault egemenlik diin-
yasint kadinlar kadar aciga vurmamustir. Tarihin cinsiyeti, ilk somiirge, ilk sinif kadin,
iktidarin erkekligi, toplumun cinsiyeti, milkiyetin dinyasi analizleriyle mikro iktidart
ortaya ¢tkaran kadinlar, aynt zamanda mikro iktidarlarin makro iktidatlarin hiicreleri
olarak sistem kurulusunda nasil yer aldigin1 agiga vurarak teori diinyasini sarstilar.
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Bu sarsint1 sayesinde teori diinyasi kadin sorununa dayali kendini yapilandirmaya mec-
bur kalmustir. Clinki sistem ve yontem yanlishgt teorik olarak kadin sorunu tizerinden
aciklandik¢a anlamli olmaktadir. Bu denli sistem ve yontem desifrasyonu rolini oy-
nayan kadin sorunu ya da kadin teorisi neden bir sistem ve yontem kurulusunu ger-
ceklestirmemektedir? Bu bir sorun degil midir?

Bu sorunun nedenlerinden biri kadin teorisinin ahlak kuramina sadece yikict yaklasmast ve
bir ahlak kuramini 6nermemesidir. Egemen erkek sistemi kadint toplumsuzlastirir. Nedir
toplumsuzlastirma? Toplumsallik temel birimin hangi sosyal gruba dayali olusturulacaginin
saptanmastyla olusur. 1lk temel birim kadin ve erkek birligine dayali toplumsallasmadr.
Daha sonra kéle-efendi, Serf-senyor, kapitalist-proleter biciminde, kimi zaman aile (hane-
dan) kimi zaman devlet biciminde temel birimler olusturularak toplumsallik onun etrafinda
inga edilir. Belirlenen hangi birim olursa olsun bu birim 6nce zihin dinyasini olusturur;
zihin ahlaki yargisini aciklayarak diger yapilanmalarini tamamlar. Dogru-yanlis, iyi-kétd,
gizel-cirkin kavramlart temel birimin nasil bir toplumsalligt kuracagini belirleyen ger-
ceklikleri tanimlar; gerceklik ahlaki sistemler ile mesruiyet kazanir. Erkek iktidari, ka-
dint temel birim kuruculugundan alikoyarak, ahlaki sistem olusumlarinin disina alir.
Toplumsuzlastirma budur, kadin sadece toplumun nesnesidir artik.

Kadin tarihinde, 6zellikle Ortadogu kadin tarihinde kadinlarin 6zgiirliik miicadelelerini en
fazla ahlaki reform hareketleri ve dini reform 6rgtitlemeler ile yiiriitmelerinin bu gerceklikle
yakin bagt bulunmaktadir. Zerdiist'tin annesi, Meryem, Hatice, Fatma, Xorrem, Miryam,
Quret-iil Ayn, Rabia vb kadinlar 6zglirliik ve toplumsal adalet-esitlik icin biiyiik ahlaki re-
formlarin yapilmasi gerektigini diistinerek hareket etmis kadmnlardir. Bir ahlaki devrim ol-
madan 6zgurligiin miimkiin olamayacagini agiklayan bu kadinlar kendi ahlaki kuramlarin
olusturarak miicadele vermislerdir. Meveut sartlar buydu, onlarda bu sartlarin miicadeleci-
leriydiler demek ¢ok ¢ig kalmakta ve kadin hakikatlerine yabanciligt ifade etmektedir. Bu ka-
dinlar, hareketlerin kuramsal 6nderleri, 6rgiitlenme liderleri ve stratejistleridirler. Ozgiir
evlilik, 6zgiir agk, tanrt ask: 6gretileri ve komunal toplum talepleri gostermektedir ki 6nce
kadin ve erkek arasinda bir ahlaki devrime ihtiya¢c duymuslar ve sirastyla toplumu bu temelde
siyasi bir birlige kavusturmayt amaglamuglardir. Ahlaki kuramlarini ve onun toplumsal sis-
temlerini komutinal k6yla ayaklanmalari, tasavvufi hareket, dini 6rgtitlenmeler, heretik olu-
sumlar ile sosyalize etmislerdir. Siyasi olusum ve devrimlerin neden kisa ve konjonktiirel ama
ahlaki reform ve yapilarin neden uzun stireli tarihsel toplum karakterinde seyrettigini ken-
dimize bu anlamda derinligine sormaliy1z. Ciinkii ahlak toplumsalhigin ilk kurulusunda bu-
lunan kuramdir ve yontem buna dayali temel birimi yapilandirir ve kiiltiirlestirir. Bu konu
ayrica bir degetlendirme konusu oldugundan simdilik kisaca vurgulamakla yetinecegiz.

Ahlaki muhafazakarhik, tutuculuk, yasak ve 6n hikimliliik gibi negatif ataerkil imajlartyla
ele almak onu anlasilmaz kilacaktir. Ahlak ya da etik bilim toplumun o ¢ag icinde hangi
sosyal birimi esas alacagini belirler. Sosyal birimin dogrusunu, yanlisini, giizelligini ve
cirkinligini tarif eder. Ahlaki dogru ve yanlisin, giizel ve ¢irkinin bildirilmesi, hangi
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dogru ve giizele gore yasamak istediginin se¢iminin actklanmast ve hangi bilgi yonte-
min esas alinacagina karar vermek olarak tanimlarsak, etik ve estetik kuramda hem
ataerkil etigin ytkimini hem kadin 6zgirliigiinin etiginin kurulusunu saglamis oluruz.
Ancak kadin hareketleri ve kadin teorisinde etik kuramin gelisimi 6ntinde problemli
6zellikler bulunmaktadir, bu konuyu agimlarsak;

1.Liberal feminizm Aydinlanma ideolojisini, Marksist ve sosyalist feminizm sinif ideoloji-
sini, postmodern feminizmler postmodern ideolojiyi paradigma 6lceginde temel almakta-
dir. Bu sistemleri kadin icin uygulanabilir 6lceklerde rehabilite etmek anlamina gelmektedir.
Celiski ve catisma dayandigi paradigmanin temel bilgi yapist ve en 6nemlisi de etik dege-
rine donik degildir. Bu durumdan en fazla etkilenen esitlik ve 6zgiirlitk degetleri olmakta
ve her iki kavram liberal, sinifsal ve kiiltiirel hak ceperini asamamaktadir. Esitlenme ve 6z-
gurlesme algist mevcut sistemin erkegi ile esitlenme tizerinden kurgulanmaktadir. Kadin
esitlige ve Ozgtirliige felsefik olarak nasil bakmaktadur, iktidart séntiimlemek iin esitlik kav-
ramuni ve yapilarini nasil yeniden yapilandiracaktir, esitlik-6zgiirliik eril sisteme uyarlanma
temelinde degil de sistemi ortadan kaldirmay1 amagcliyorsa bu esitlik hangi toplumsal mo-
deli gerektirmektedir. Daha dogrusu nasil bir kadin ve nasil bir erkek olmakla ilgili etik ve
estetik 6lcii belitlenmeden dogru bir esitlik saglanabilir mi? Bu sorularin cevabint su te-
melde ele alabiliriz; kadin hareketleri eril iktidar ve kapitalist modernitenin ruh-beden, akil-
duygu, zayif-giiclii, pasif-aktif, ak-kara vb temelde ikili karsithklar biciminde diinyay1
tanimlama yontemine karst sadece kadin farkliigint aciga ¢tkarmalkla ugrasmaktadr. Tkile-
min bir tarafinda konumlanarak konumlandigi noktay1 yeniden deger haline getirmeye ¢a-
lismaktadir. Exrile karst disil olanin yticeltilmesi belki bir yere kadar bir anlam ifade edebilir
ama kendi iginde bir kriz tiretir; ikilemi tersinden treterek ikilemin tuzagina diismek krizi
tanitlamaktadir. Tkilemi agmak ve farkh olanlarin gogul birligini anlamaya calismak bu an-
lamda hegomonik eril etik duruslart asmamiza yol acabilir.

2.Burjuva bireyciliginden fazlasiyla etkilenmis olmak ve toplumsalliktan kacis yasanmakta-
dur. Bireycilik ideolojisi liberalizm cesaret, fedakarlik, paylasim, iyilik, ortaklik vb kavram-
lara diisman bireyi insa etmistir. Kadinlar tarih boyunca erkek lehine bu édevlere tabi
tutulduklart iin (6zelliklede bati feminizmi) burjuva bireyciliginden olaganiistii bicimde et-
kilenmekteditler. Ozgiitlesmeyi bireycilesme ile es deger algilayan kadin durusu kapitalis-
tik ahlakin yeniden nesnesi haline gelitler. Toplum ve toplumsallik kavramlart dahi bir¢ok
kadimnin yiiztinde eksi bir ifade ile karsilanmaktadir. Bu erkegi toplum kendisini bosluk, er-
kegi tarith kendini tarih dist gérmekle sonuglanmaktadir. Kadinin kendi toplumu nedir,
kadin toplumsalligr nasil diisinmektedir, kadin ve toplum iliskisi hangi degerlerle belirle-
necektir? Sorularini cevapsiz birakmaktadir. Kadin varolusunu toplumsallikla bedenlestiren
bir gercekligi tastmaktadir ve bu nedenle toplum kadimindir. Kendisinden calinmis top-
lumu almak veya mevcut toplumu degistirme tizerinden yeniden tanimlamak gerekir. Ancak
yaganan sey, verili egemen erkek sisteminde bireycilik adaciklarini yaratip orda 6zgiir oldu-
gunu sanmaktir ki bu sadece kent orta sinifin yakalayabilecegi bir ‘likks’ tiir.
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3.Cinsel 6zgiirlesmeyi erkek cinselligini taklit etme temelinde politiklestirme kapitalist mo-
dernitenin nerdeyse ekonomi politigi oldu. Ne yazik ki kadin bedeni tizerinde inga edilen
cinsel iktidar anlagilmadan, bu bedenin tizerinden yeniden bir cinsellik insa edildi. Kadin cin-
selligini tanimadan, cinsel dogasini tanimlamadan ve cinselligini yorumlamadan gergekles-
tirilen cinsel devrim siireci, erkegin cinselligi yasama bigimini kadin bedenine uyarlamakla
sonuglanmaktadir. Kadin bedeninde erkek cinsellik model-duygu ve giidimlenmelerini
ornek almak, kadin bedeninin yeniden bir yabancilasmasina ve vajina ikonlagsmastna yol ag-
maktadir. Ttketici cinsellik diyebilecegimiz bu durum 6zgiirliigii cinselligi tikettigi 6lctide
yasadigint ditssinmektedir. Elbette kadinin kendi bedeni, cinselligi ile ilgili karar verici tek kisi
olmast ve dogurganligini yalnizca kendisinin kontrol etme haklar cinselligin 6zgiirlitk ala-
nin1 genisletecektir. Ancak bu durum ¢ok asgari bir dizeyde seyretmektir. Anlatmaya ¢a-
Iistigimuz sey, cinsel 6zgirliigiin cinsel titketim kiiltiriine dontismesinden ve ne denli
cinsellik o denli 6zgtirlitk anlayisina kaymasindan séz etmekteyiz. Hazcilik kuralinin “her
an ve her yerde istedigim kadar” cinsel 6zgirliik anlayisina yerlesmesi yeni bir cinsel ikti-
dar alanina yol agmustir. Bu cinselligin kuralsizhigi tehlikelidir; hem kapitalist modernite er-
kegine sinirsiz cinsel tiiketim imkant sunmakta hem erkegin cok esli, asksiz birlesim ve
gudi tatminli cinselligine benzesmeyle sonuglanmaktadir. Asksiz cinsellik veya dogru ve
yanlist, gtizeli ve cirkini tanimlanmamus cinsellik temel bir sorun olarak 6niimiizde dur-
maktadir. Btik tartismalarin ve estetik Slctilerin agka dayalt cinsellik temelinde en fazla ya-
pilmast gereken konulardan biri cinselliktir. Tarihsel toplum cinsel politikalarini tayin eder
ve cinsel politikalarina gore sosyal iliskiler gelistirirler. Kadimlarin mevcut cinsel politikas,
var olan cinsel baskiy1 kaldirmaya dayalidir, maalesef nasil bir cinsel yasam politikasini agiga
ctkaramamustir. Ki salt baskiyt kaldirmaya dayalt miicadelelerin asla yeni bir olusum tret-
medigini aksine karsit1 iktidara dontiserek benzestigini cok iyi bilmekteyiz. Her felsefe ekold,
bilim hareketi ve inan¢ yapilari etik kuramlarinin temeline cinsel politikay: yerlestirdigi icin,
yontemleri son derece erildir; eril diinya yorumlar, anlamlart ve yontemlerinin cinsiyetci ka-
rakteri ancak karst bir kadin cinsel politikasinin etik kuram temelinde agiklanmastyla asila-
bilir. Bunun i¢inde kadinin, evrensel varolusunun dogasini felsefik olarak anlamlandirmaya
ve tamimaya ihtiya¢ vardir. Ancak sunu belirtebiliriz ki, insan gerceginde cinsellik bir top-
lumsallik gelistirme ihtiyacint duymustur; cinsler arast is bolimii, ekonomi ve cinselligin i¢
ice geemisligi, metafizigin en fazla cinselligin tanimlanmast Gizerinden yapilmasi vb olgular
gostermektedir ki, insan cinselligi stirekli bir kurulus ve yapilanma icindedir. Cinsel politi-
kay1 belirleme giicii ve iktidar1 kimin denetimi altinda ise ekonomiyi, siyaseti, sosyaliteyi o
belirflemektedir. Bu nedenle, saf, dogal, kendiliginden cinsellik olmadig: gibi, salt hazci cin-
sel politika da kadin 6zgtirligiini karsilamaz. Cinsellik insan gerceginde toplumsallik ger-
ceklestirir; kadin 6zgiirliik hareketlerinin cevaplamasi gereken konu budur. Kadin cinsel
6zgiirligii nasil bir toplumsallik gerceklestirecek? Toplumsallik ¢linkii kadin kadar erke-
ginde roliinii, ekonomi kadar etik bilimi, sosyal iliski kurallart kadar kilttirtin islevlerini ta-
nimlamay1 gerektirmektedir.
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4.Geleneksel rollerden kurtulusu toplumsal kuruculuktan kacis temelinde ele almak bir so-
rundur. Analik, sadakat, bagllik, 6zgeci kadint geleneksel rollerde tutmanin imgeleri olarak
kullamilmis, kélelik bu duygusal bagimliliklarla devam ettirilmistir. Bu durum kadin 6zgiir-
lik algisint bu rollerden ne denli kurtulursa o denli kurtulusu saglayacag: bicimde bir di-
stinceye yol acmustir. Hakli olarak bu boyledir. Ancak geleneksel roller ve imgeleri ¢6zmek
ve agmak icin verilen miicadelenin ortaya koydugu sonug nedir? Kadin dogast, kadin fark-
lilig1 ve bunun toplum ile bagini ret eden kuram ve hareketler azimsanacak dizeyde degil.
Cinsiyetin sonradan edinildigi distincesi artik toplumsal cinsiyetin tanimi diizleminden ¢ik-
mis ve kadinlik dogasini yok sayma savina déniismiistiir. Ozciilitkten bahsetmiyoruz, ka-
dmnin toplum bagini hangi kadinlik degetleriyle kuracagimizt soruyoruz. Kadin dogasinin
dogal olarak barindirdigr cok giiclii degerleri vardir ve bizim yapmamiz gereken bu deger-
lere gbre toplumu ahlaki bir yapilanmaya kavusturmaktir. Yoksa Platon ve Aristo’ nun
“kadin dogast geregi eksiktir. .. Kadin eksik akildit” felsefesini dogrulamak olur. Evet, bizim
bir dogamiz vardir ve bu dogamiz ne bir tsttinlitk nede bir eksikliktir; olusumcu, akiskan,
farklilasan, katilagmayan, cogaltan bir dogamiz var ve bu doga hayat enerjilerinin toplamint
tastmaktadir. Once bu dogamizi severek, tanimlayarak, anlamlandirarak bir kadin bireysel-
ligini ve bu bireyin nasil bir toplum ve yasam istediginin cevaplarint bulmaya ihtiyacimiz var.

Bu anlamda jineoloji bilimine neden ihtiya¢ duyuyoruz sorusuna Jineolojinin bir dalt olan
etik ve estetik tizerinden de cevaplar arayacagiz. Neden felsefe degil de etik ve estetik ta-
nimiyla bu dal tanimlandr? Bu 6nemli bir sorudur; felsefenin problem odags etik kurami-
dir; felsefeye erkek damgast vuruldugu igin cinsiyetci bilgi yapilart etik kuram tizerinden
insa edilmistir. Amacimiz mevcut felsefede yer edinmek degildir; amacimiz felsefenin yon-
tem sorunlarina yol veren etik kuramlarinin desifrasyonunu gerceklestirmek tizerinden
yontem sorununa ¢éziimler bulmaktir. Bu bir etik kuram insast demektir; kadin etik ku-
ramint insa etmek demek nasil bir kadin ve erkek, nasil bir toplum ve yasam sorularint or-
taya atmak demektir; toplumu hangi temel sosyal birim ile agiklayacak ve hangi degerleri
esas alacaktir sorusunu eksen alacaktir. Lakin felsefe kadin, toplum ve insanlik gercegine
yabancilasmis ve bu yabanciligr derinlestirmektedir. Toplumun en kugiik bir sorununa,
insanligin gidisatina ve tarihin ¢irkinlestirilmesine dogru bir soru sorarak dogru bir cevap
vermeyen felsefe basl basina bir problem degil midir? Savaslar, yoksulluk, kiyim ve aclik
sorunlarint gindeme almayan felsefe, neden evrenin sirlarini bu denli merak etmekte ve
yerylziini terk edip gokytiziine siginmaktadir? Evren icinde oldugun toplum ve yasadi-
gin hayattir, kendini bilmeden evreni bilebilir misin? Bu nedenle mevcut felsefenin varo-
lusun ilksel nedeni nedir arayisinin bir tuzaga yakinlastirdiginin farkinda olmak zorundayiz;
insan algis1 bu cevaba géreceli cevaplar bulmakta ve her cevabi asirilastirarak tanrisallas-
tirmaktadir. Ilksel neden olarak belirledigi sey ne ise onu tek bilgi kaynagt ve yontemi ola-
rak dogmatiklestirmektedir. Bu tuzaga diismeden evreni hep tanima ve anlamlandirma
tavri icinde bulunmak dogru bir yaklagim olacaktir. Bu nedenle etik ve estetik yarg:
6nem kazanmaktadir, etik ile insanin yanls ve sapmali diisiinme bicimi engellenebilir.
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Etik kuram ile insanin evren iliskisi korunabilir. En 6nemlisi de, kendisini adil bi-
¢imde anlamlandirarak, tantyarak evreni anlamlandirmak daha dogru gérinmektedir.
Once evren ile ilgili aklin spekiilatif bilgisini aciklayan ve sonra toplumu buna dayali
yapilandiran yaklasim bilgiye dayal iktidar mekanigidir ve toplumsal hakikati saptirir.
Toplum ve onun tim sosyal unsurlarini, yasamlarini ve doga ile hukukunu esitlik ve
ozgtrlik temelli yorumlayarak evreni tanimayan zeka tehlikelidir. Etik kurami jineo-
lojinin 6nemli bir dalt olarak tanimlama ihtiyaci, felsefenin bu yéntem yaklagimini gi-
dermeye dayali oldugundan, yasami, kadini, erkegi ve toplumu ve onlarin dogalarini
ahlaki yargilarla aciklayarak evrene uzanma amaclanmaktadir.

Bir diger neden kadin 6zgiirlik problemiyle ilgilidir; kadin ruhu ve bedenti eril etik ve
estetik yargilarla iktidar tarafindan insa edilmistir. Dogru ve yanls, giizel ve ¢irkin
kavramlarinin ¢cogunu disarida edinmistir ve bu onun 6zgiir yargilarinin ortaya ¢ik-
masint engellemektedir. Kadin hareketleri, kadin teorileri kadin sorununu aciga ¢1-
karmak, nasil bir erkek ve kadin olmayi istemediklerini asgari diizeylerde ortaya
koymakla bogusmaktadir. Ancak dogru ve yanlss, iyi ve koti, giizel ve cirkinlik yar-
gilarini bir kuramsal etik birlik tizerinden a¢iklayamamaktadirlar. Asir bir gérecelilik,
minimallik ve liberallik yasanmaktadir. Kadinlar bu ytizyili 6zgtrlik ytzyil olarak ya-
samak istiyorlarsa bu ¢agin temel etik degerini aciklamak zorundalar. Sadece kadin-
lar icin degil, toplum iginde. Bunu hem bedenini eril etik yargilardan 6zgiirlestirme
hem de zihnini eril etik paradigmalardan kurtarma biciminde ikili bir yontemle yap-
makla karst karstyadir. Sadece Platon, Aristo, Descartes, Bacon vb kadin i¢in ne di-
stinduler tzerinden yaklasmaktan ziyade, onlarin diisiince mekanigini ve ahlaki
sistemlerini yargilayacak bir etik teoriye ihtiyacimiz var. Bu nedenle kadin bilimi ve
onun etik kurami dayanacagi tarihsel toplum sistemini, temel toplumsal birimini,
model toplumunu agiklamakla ytikiimlidir. Demokratik uygarlik analizi ile tarth me-
todu, demokratik modernite yasami ile toplumu, es yasam kurami ile temel birimi
kadin ve erkek esasinda ele alacaktir.

Bu anlamda Jineoloji yontemsel olarak tarafsiz degildir. Oncelikle Auguste Comte’un
bilimde objektivite ilkesine ve tarafsizlik sartina etik bir itirazda bulunacagiz. Her iki
ilke bilim insanlarini toplumsuzlastirmakta yani bir ‘siiper hayvana’ dontstiirmekte-
dir. Ki insan dogasinin barindirdigi metafizik varolus ve toplumsal aidiyet kimligi ta-
rafsizlik-objektivite gibi kavramlara izin vermemektedir. Her iki kavram aklin
icatlaridir, spekilatiftir. Bilim bir mahkeme salonu, bilim insani yargi¢ degildir, ki ta-
rafsiz ne yargt nede yargic yoktur ve olamazda. Kadin bilimi yargilayict bilen tuzagina
dismemek icin bir taraftir; hem egemenlik gercekligi nedeniyle hem de doganin ger-
cekligi nedeniyle. Taraf olmak sadece hakikatini savunma tavrint gelistirir, hakikatler
icat edip yargilayict bilenin iktidarciigina dismez. Dogayi, hayatt ve toplumu dene-
yimleyerek bilmeyi ahlaki bir tavir olarak gelistirmek zorundayiz. Deneyselligi sadece
“Gozlemlenen gozleyenden kagmaktadir” bilgisi nedeniyle degil, her canlinin ruhu-
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nun, 6z varhiginin dokunulmaz oldugu bilinciyle kabullenmeyecegiz. Aksi durumda
‘Ha madem gozlenen gézlemleyenden kagmaktadir o halde baska bir yolunu bulalim’
gibi bir arayisa gotiiriir ve bu arayista zekanin ve aklin zora dayali (deney) yeni bilme
yontemlerini bulmaya gottrir. Kadin bilimi yasamin tasarruf ve tahakkiim altina ali-
nisint sadece yontem tartismalartyla degil, etik yargilatla ret edeceginden yasami an-
lama, tanima ve bilme, ruhunu hissetme ve kendi sinirlarint bilmekle ilgili olacaktir.
Bu nedenle Sokratesin ‘Kendini Bil’ 6zdeyisinin felsefede sinirsiz bilme arzusuyla is-
tismar edilmesine karsi, erkek akil ve modern bilim haddini bilmelidir demek lazim.
Her bilim insaninin eylemlerinin sonuglarindan sorumlu olmasini saglayacak etik sis-
tem belki bunu saglayabilir.

Bu yazida etik ve yontem sorunu iliskisine vurgu yapilds, ama etik kuram ve kadin etik
diinyast devasa bir konu oldugu icin bir¢ok eksikligi barindirmaktadir. Kadina yiik-
lenen etik ve estetik insalar, dogru ve yanlis kavramlarinda gerceklestirilen carpitma-
lar ve ahlaki hareketler bu anlamda siireklilesecek arastirma ve incelenme konulart
olarak 6nimiizde durmaktadir. En 6nemlisi de glinlimtz etik ve estetigin bilimsel
bir arastirmaya tabi tutulmasi en gerekli konudur. Ciinkii kapitalist modernite ve ege-
men erkeklik giintimiizde sistemin sirdurilemezliginin farkindadirlar ve varliklarin
sturekli etik ve estetik yargilar treterek devam etmekteditler; bu siirekli daha fazla
bencillik ve cinsellestirme kultiiri ile saglanmaktadir. Daha fazla erkeklik daha fazla
kadinlastirma politikasinin sonucu ahlaki ytkimlar olmaktadir.

Bu anlamda jineoloji etik kurami, 6zgiir es yasam ilkesine dayanarak kadin ve erkek
kimliklerini doganin ve toplumsal yasamin nasil dogru, giizel ve iyi iligkiler 6nerdigini
anlamlandirarak tanimlayacaktir. Temel sosyal birimi 6zglr ve es kadin ve erkek ola-
caktir. Demokratik uygarligin ahlaki hareketlerini, 6zgiirlik deneyimlerini, sistem so-
runlarint bu minvalde arastiracaktir. Olusumun her an iginde yeni olasiliklar icerdiginin
farkinda olarak sabit dogru ve giizellik tavrindan ziyade dogrunun ve giizelinde strekli
olusum i¢inde oldugu bilinciyle her an yorumlanmaya ve anlamlandirilmaya muhtag
konu olacaktir. Bu nedenle kadin sosyal biliminde etik ve estetik bir dal olacaktir. Etik
sorun ideolojik bir problemdir ama yaklasim farkimiz sudur; ideolojilerin dogmatik-
lesmesine ¢6ziim olarak kadin sosyal bilimine ihtiya¢ duyduk. Ocalan’nin “Ideoloji ile
sosyal bilim arasinda ki mesafe kisalmigtir” degerlendirmesi, ezilenlerin ideo-
lojik diinyalarini gelisimleri, olusumlari, hareketleri, farklilagmalari, gegitlen-
meleri bilimsel bigimde anlamasi1 ve zamanin bilgisine gore yapilandirmasini
6nermektedir. Kadin sosyal biliminin ortaya koyacagi bilgi, yorum, yéntem ve
anlam ideolojinin muhtevasini olusturacaktir.
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Modernitenin Bilim ideologu Bacon Ve
Jineolojik Elestirinin ihtiyaci Uzerine

Meral Cigek

16. ytzyilda Avrupa’da dogan Kapitalist Modernite’ye gegis siireci birgok farklt agidan de-
getlendirilebilir. Tarihgiler tarafindan genelde Yenicag olarak isimlendirilen Modernite, top-
lumsal, siyasal, askeri, ekonomik vb. bircok acidan yeni bir doneme gecis ve ‘eski diizen'den
— ¢ogu zaman feodalizm veya ortacag olarak adlandirilir — kopus olarak ele almiyor. “Mo-
dern burjuva toplumu” kavramint kullanan ve kapitalist Gretim iliskilerini modernitenin
kurumsal degisiminin nedeni olarak goren Karl Marx, bu dénemi soyle tarif eder: “Ure-
timde stirekli doniistim, tiim toplumsal kesimlerin araliksiz sarsintiya ugratilmast, sonsuz gii-
vensizlik ve hareket, burjuva déneminin tiim otekilerden ayirt edici niteligidir. Ttim
yerlesmis iliskiler, dogurduklari eski deger yargilar ve goriislerle birlikte ¢6ziliip dagil-
makta, yeni olusanlarsa daha kemiklesemeden eskimektedir. Kalict ve duran ne varsa bu-
harlastyor, kutsal diye ne varsa kutsalliktan distiyor ve insanlar nihayet yasam tavirlarina,
karsiliklt iliskilerine, aytlmus g6zlerle bakmak zorunda kaliyorlar.” /

Anthony Giddens Modernligin Sonuglar: adlt eserinde moderniteyi 17. ytzyilda Avrupa’da
baslayan ve sonralari neredeyse biitiin diinyay: etkisi altina alan toplumsal yasam ve 6r-
glitlenme bicimi olarak ele alir. Modernitenin kuramsal boyutlarini ve aralarindaki ilig-
kileri de irdeleyen Giddens’e gore dort temel boyut bulunmaktadir: Kapitalizm
(rekabetci emek ve triin piyasalart baglaminda sermaye birikimi), gézetleme (enfor-
masyon ve toplumsal denetimin saglanmast), askeri iktidar (siddet ara¢larinin kontroli)
ve endistriyalizm (doganin dénistirtilmes). 2

* Marx ve Engels, Komunist Parti Manifestosu, 1998, s. 14
2 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, 2014, s. 66f.
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Modernite kavramini dogrudan kullanmayan Max Weber’e gére modernitenin tarihsel olu-
sumu toplumsal-iktisadi diizeyde kapitalizmle, kultiirel diizeyde ise rasyonalizmle,
yani akileilik ile tamamlanmistir. “Modern batini rasyonalizm” kavramini kullanan
Weber icin modernlik, asamalt olarak 6nceki ¢aglarin 6zelligi olan irrasyonel ve mitik
orgltlenme bicimlerine galip gelen toplumsal yasamin gittikce rasyonellesmesi ve idari
yapinin birokratiklesmesidir. *

Marx, Giddens ve Weber, modernite kuramina 6nemli katkilar sunmus diisiiniirlerden sa-
dece birkact. Ek olarak Fernand Braudel, Friedrich Nietzsche, Michel Foucault, Immanuel
Wallerstein ve Frankfurt Ekolu sayilabilir. Elbette modernite ile ilgili 6nemli ve etkili du-
sunsel calismalar gelistiren bircok farkls teorisyen de vardir. Ancak yukarida sayilan isimler,
Abdullah Ocalan’in kendi modernite kuramini gelistiritken faydalandig: - ister porzitif ister
elestirel bicimde - distiniitlerin basinda geliyorlar.

Abdullah Ocalan icin modernite, “genel anlamda bir cagin toplumsal yasam tarzidir. Maddi
ve manevi kiltiir olarak bir ddneme damgasint vuran tiim teknik, bilim, sanat, siyaset ve
moda unsurlarini ihtiva eder”. ¢ Ocalan, yukarida sayilan diisiiniitlerden farklt olarak mo-
dernite kavramint “demokratik modernite” ve “kapitalist modernite” biciminde iki temele
oturtur. Ona gore her iki modernite ikilem halinde paralel bir sekilde varlik gostermekle bir-
likte, demokratik moderniteyi yeni bir kesif veya icat degildir: “Demokratik modernite iki-
lem halinde resmi uygarlik olustugundan beri vardir. Olustugu her yerde ve her zamanda
vardir” ¢ Demokratik modernite Ocalan’in diistincesinde Demokratik Uygar Toplumu’nun
modernitesine denk gelirken, kapitalist modernite ise 5 bin yillik Devletli Uygar Toplu-
mu’nun ‘modern’ ifadesidir. Kapitalist modernite kavramini kosullu kullanan Ocalan, mo-
dernitenin kapitalizme mal edilmemesi gerektigini vurgular ve kavrami kullanma
gerekeelerini s6yle agar: “Cunku kapitalist tekel hegemonik miittefikleriyle topluma oldugu
kadar, donemin yasam tarz1 olarak kabul géren modernitesine de damgasinit vurmak ister.
Ideolojik, politik-askeri miittefikleriyle cagin yasam tarzinin sanki yaraticist, olusturucusu
kendisiymis gibi ¢cok sistemli bir ¢aba (egitim, kisla, ibadet yerleri ve medya vasitasiyla) har-
car. Kendisinin olmayani kendisininmis gibi bir egemen zihniyet yaratir. Eger bu yonlii pro-
paganda cabast basarili olmussa, toplum veya moderniteye damgasint vurmus olur.” #

Ocalan, kapitalist modernitenin ¢ikis kosullarini ve gelisim seyrini incelerken ve basta
Marx olmak tizere sol-sosyalist diistintrlerin kapitalizm ¢6ziimlemelerini yetersiz diye
elestirirken, kapitalist modernitenin {i¢ sacayags tizerinde kendini bir diinya sistemi ola-
rak sekillendirdigine dikkat ¢ekiyor. Bunlar kapitalizm, ulus-devlet ve endiistriyalizm.

7 Matkus Fiedler, Max Webet und die Globalisierung der Moderne, 2003, s. 89f.
+ Abdullah Ocalan, Ozgirlik Sosyolojisi, 2009, s. 217
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Temel boyutlar bunlar olmakla bitlikte ‘kapitalist paradigma’ olarak isimlendirebilecek du-
stince sistemine de ayrica dikkat ¢ekiyor. 5 ciltlik Demokratik Toplum Manifestosi’nun ilk tg
cildini olusturan Maskeli Tanrilar ve Ortiik Krallar Cagi, Maskesiz Tanriar ve Crplak Krallar Cags
ile Oxgiirliik Sosyolojisinde bu konuya genis yer vetiyor. Kapitalizmin diinya sistemi haline
gelmesinde belitli bir digiince sisteminin/paradigmasinin 6nemli rol oynadigint belirten
Ocalan, bu konudaki goriisiini séyle dile getirir:

“Romesansla ayaga kalkan Bat: Avrupa, Hiristiyanlikta reformia ve felsefi aydinlanma devrimiyle
Gzne ve nesnenin goriiniimiinde yeni bir cag agmister. Insanin oznelligiyle diinyann nesnelligi iki temel
faktir olarak yasamda baskiseyi temsil ederler. Tanr: soziinii esas alan dogmatik yontem ablakla bir-
likte onemini yitirir. Daba dogrusu, eskinin ortiik krallar: ve maskeli tanrilar: yerine, ¢iplak kral-
lar ve maskesiz tanrilar donemine gegilir. Bunda kapitalistik somiirii tarze temel diirtiidiir. Kar ad:
altinda gerceklestirilen istismar ber bakimdan toplumun algilanssin: dedistirme Zorunlulugunu duyar.
Yeni “bilimsel yintem'in altindaki temel etken bu orunluluk veya ibtiyactsr. Insanhk ve doga cok
bityiik bir istismara ugratimakla kars: karsiyadsr. Toplumun bu istismar: kolay kolay kabul ede-
meyecek olan viedan: (ablaks) ancak biiyiik bir ibniyet degisikligi ile yeniden inga edilecektir. Iste
bunun icin temel dogruluk yolu olarak yonteme’ biiyiik islev diisecektir.”

Bir ideolojik insa Olarak Nesnellik Kavrami

Ocalan’in bilimsel yéntemde en fazla sorguladigt nokta, nesnellik kavrami ve kavraysidir.
Birinci ve ikinci doga timiiyle nesne kiinmadan ve 6zne-nesne ayrimi derinlestirilmeden
kapitalizmin dogay ve toplumu bu diizeyde sémuirmesi miimkiin olabilir miydi? Sadece
insan emegi degil, tim canlt ve cansiz doga tasarruf altina alinarak miilklestirilmesi, seckin
6zneler disinda herkesin ve her seyin sémuriiye nesne kilinmasi, 6znelliklerin timiiyle ret
ve inkar edilmesi, tahakklime ve istismara tabi tutulmast nasil izah edilebilir? Ki tarihin hic-
bir dénemiyle kiyaslanamayacak bir sémiirii diizeni ile karst karstyayrz. Bu somiirii nasil
mesru kilindi? Nasil bir ideolojik insa stireci s6z konusudur?

Ocalan analitik diigiincenin nesnellik kavrayis altinda operasyona yatiramayacagt
higbir deger olmadigin1 kaydederken, dogaya ve topluma karg1 temel 6zne olarak
orgiitlenen birey-vatandag-ulus-devlet toplumunun yeni ‘maskesiz tanrilar’ olarak
soykirimlardan gevreyi yasanmaz hale getirmeye kadar hitkmetmeyecegi, parca-
lamayacag1 nesne olmadigimin altin1 gizer. Nesnel yaklagimin hi¢ de masum bir
bilim kavrami olmadigini, hatta ortagagdan kalma engizisyonlardan daha acima-
s1z katliamlara yol agtigin1 6nemle belirtir. Ona gore kapitalist cagda yontemin-
den igeriklerine kadar bilim diinyas1 hem sistemin en biiyiik inga giicii hem de
mesruiyetini saglayan ve koruyan giigtiir.

7 Abdullah Ocalan, Uygarlik. Maskeli Tansilar ve Ortik Krallar Cagl, 2009, s. 25 £
#Ages 27
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Nesne kavrami yenicag zihniyetinin temelini olusturan bir kavramdir. Her ne kadar antik-
cag felsefesinde de 6zne-nesne ayrimi s6z konusu ise, yenicag felsefesi bizzat bu esaslt ay-
rima dayanur. © Daha dogrusu yeni bir nesne kavrami ve kavrayst séz konusudur. Yenicag’da
sekillenen 6zne-nesne ayrimindan s6z edildiginde akla gelen ilk isimler genelde Fransiz
Rene Descartes (1596-1650), Alman Immanuel Kant (1724-1804), Hollandalt Baruch Spinoza
(1632-1677) veya Alman Gottfried Wilheln Leibniz (1646-1716) olur. Ki bu isimler 6zne-
nesne ayrimint derinlestirirken agirhg 6zneye vermislerdir. Descartes’in tinli s6zi “Dist-
nityorum o halde varim” 6znellik kavramina vurgu yapar. Elbette ki her biri kendi
epistemolojisini gelistirirken 6zne-nesne ayrimint biraz daha derinlestirirken, kapitalist mo-
dernitenin nesne kavraminin gelistiriimesinde éncii rolii oynayan ise Ingiliz Framcis Bacon
(1561-16206) oldu. Bu kendi bastna ilging bir noktadir zira Bacon’dan daha ¢ok bilimde de-
neyselcilik ve gozlemciligi gelistiren kisi olarak séz edilir. Ancak bu bilimsel metotlarla bag-
lantil nesnelligin nasil gelistirildigi veya nasil bir rol oynadigt pek sorgulanmaz, dogal kabul
edilir. Oysa deneycilik ile gbzlemciligin temelinde nesnellik vardur.

Kapitalizmin Mekani: 16. yiizyil ingiltere’si

Francis Bacon’un yasadig1 donem, 6zelde Ingiltere genelde biitiin Batt Avrupa’da biiyiik al-
tustlerin yasandigy bir siirece tekabiil eder. John Maynard Keynes’in sozleriyle “Diinyanin
en biiyiik yiikselis dsnemlerinden biri. .. Kapitalizm o altin yillarda dogdu.” 16. yiizyilda in-
giltere Kilisesi Roma’'dan kopar. Ingiltere’deki reformasyon siireci tipki Martin Luther 6n-
ctliigiinde gelistirilen reform hareketi gibi Avrupa’da tarihin akist tizerinde biiyiik etkide
bulunur. Protestan reformasyon genelde din ve ahlaka, 6zelde de Katoliklige biiytik darbe
vurdugundan ve bu sekilde toplumu daha savunmasiz biraktigindan, kapitalizme sigrama
yaptirtyor. Ancak 16. ytzyildaki bu olaganiistii kalkinma 17. yiizyila gecince krize birakir. Bu
kriz stireci Batt Avrupa’nin tiimiinde ayni diizeyde olmazsa da yasanir. Yasanan kriz kita Av-
rupa devletlerinin cogunda 18. yiizyila kadar da devam ederken, Ingiltere’de 17. yiizyilin
ikinci yarsindan itibaren kriz yerini ekonomik biiylimeye birakir. Charles Wilson’a gére
“Ingiliz tarihinin giiniimiize kadarki en verimli ve ilerici donemi.”»

Ingiltere’nin kapitalist modernitenin baslangicinda yasadigi bu ekonomik bityiimeye sebep
olan farkli gelismeler vardir. Temel rol oynayan etkenlerden biri demografik, digeri de fi-
nansal niteliktedir. Bir yandan niifusta saglanan ciddi artis ve buna paralel olarak kir-
dan sehre yogun gocler, diger yandan ise degismeyen tUcrete ragmen “fiyat devrimi”

¢ Klaus Rosenthal, Die Uberwindung des Objeke-Subjekt-Denkens als philosophisches und
theologisches Problem, 1970, s.126 f.

" Hedner Haan, Gottftied Niedhart: Geschichte Englands vom 16. Bis zum 18. Jahrhundert,
1993, s. 71 £.
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denen olagandist gider artisi, o doneme dek yasanmamus bir kar patlamasina yol acar. #
E.A. Wrigley ve R.S. Schofield tarafindan yapilan hesaplara gére Ingiltere niifusu
16’nct ve 17’nci yiizyilda ikiye katlandi. 1525 yilinda ntifus 2.26 milyon iken, bu rakam
1701 yilinda 5.06 milyona ulasir. # Agirlikta tarim alaninda calisanlarin sayist 16’nct
ve 17’nci yiizyilda yaklasik yiizde 80’den yiizde 60’a diserken, yillik tarim tretiminin
hacmi ise iki katina cikar. #

Ancak bu gibi etkenler 6nemli rol oynamakla birlikte kapitalistleri asil zafere gétiiren, 16.
yiizyil savaslaridir. Hem Ingiltere kralligt hem de Hollanda'daki Orange Prensligi’'nin bu sa-
vaglarda yenilmemesinin temel sebebi, kapitalist unsurlarin devleti kredilendirmeleri ve dev-
letle birlikte olusturduklari gemi ulasim sanayi. Kara giicii yerine deniz giicti tizerinde
yogunlasmalart zaferin yolunu acar. Bununla birlikte bu stirecte iki 6nemli stratejik gelisme
yasanir: Ingiliz krallig1 kapitalist tarzda yeniden 6rgiitlenen ve eylemlesen devlet modeline
agirlik verir. Hollanda ile birlikte diizenli vergilerle beslenen, biitgesini denklestiren, rasyo-
nel bir biirokrasiye ve profesyonel bir orduya dayanan ilk 6rnekler olutlar.

Ortacad’in geg krizinden cikis Ingiltere agisindan daha kolay olduysa da, 17. yiizytlin ilk ya-
r1s1 o donem Ingiltere’de yasayan insanlar tarafindan agirlikta “sancili bir ekonomik yeni-
den diizenleme siireci” olarak hissedilir. Ayrica krizin son 10 yil aynt zamanda Ingiltere’nin
tarihinin en agir siyasal ve toplumsal sorunlari ile ¢alkalandigi bir dénemdir. Tarih kitapla-
rinda pek bahsedilmezse de kapitalist moderniteye gecis yillarinda, demokratik modernite

gugleri olarak isimlendirebilecegimiz toplumsal giicler biiytik bir direnis sergiletler.

Bu stirecin bilim alanina etkileri de muazzam oldu. Cigir acan yeni buluslar, cografi kesif-
ler, teknik alandaki gelismeler, yine bir biitiinen Ronesans ile birlikte bilim alaninda buiyiik
yenilenmeler yaganir. Bu yenilenmelere paralel olarak bilim insanlart arasinda 6zellikle yon-
teme iliskin yogunlasmalar 6ne cikar. Ozellikle 17. yiizyilda yonteme biiyiik ilgi gosteril-
mesi, o dénem matematik ve fen bilimlerinde yasanan gelismelerle dogrudan alakalidir.
Hem farkls bilimlerde kullanilan yontemler ama hem de felsefenin kendisinin yogunca sor-
gulandigy bir dénemdir. Felsefenin sundugu araglarla aranan ancak bulunmayan gercekle-
rin artik fen bilimleriyle agiga cikartilabilecegine dair bir inang gelisir. Bu nedenle tarihin bu
asamasinda genelde felsefe 6zelde de metafizik geleneksel islevini yitirir. Artik felsefe yo-
luyla degil de farkli bilim disiplinleri ile gercegin formunun yakalanabilecegi inanct gelisir.
Felsefe bu kosullar altinda farkli bir yone kayar: Analiz yoluyla bilimsel teorilerin reel yap1-
larin tasviri icin gegerli olabilecegi kosullara donmeye calisir. Yani bilgi birikimindeki artts,
bilimsel bilginin elde edilme stirecine ilginin artmasina neden oldu. Bu ilgi sonucu bilimsel
yontem cok tartisilan bir felsefe konusu haline geldi ve bilimsel bilginin nitelikleri tizerine
ciddi degerlendirmelere gidildi. Descartes bu gercegi gérdiigii icin modern felsefe onunla

2 F.A. Wrigley & R.S. Schofield, The Population History of England, 1541-1871: A Recons-
truction, 1981, 8. 2081,

v Ages 77" AgesT2
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baslatilir. Felsefe bu donemde ¢agdas matematik ve matematiksel fizik yontemini esas al-
dig1 icin ‘bilimsel’ — yani 17. yiizyil kosullarinda agirlikta mihaniki olan — bakis agisint tek
mesru perspektif ilan edip, toplumsal olgulart bile mihaniki bir bakis agistyla yorumlamaya
baslar. Her ttrlii farkli yorum — 6zellikle de teolojik yorumlar — reddedilir. Mihaniki bakis
agistna uymayan ne varsa kurgu diye geri ¢evrilir. #

Bacon ve ‘Biiyiik Yenilenme’

Bacon iste boylesi bytik altiist oluslarin yasandigi bir zaman ve mekanda, yeni bir doneme,
hatta ¢aga gecis yapildigt bilinciyle yasadi. Tarihsel bir momentin yasandiginin farkindayd.
Farkinda olmasayd: neredeyse 6mriniin timtnd bilimlerin yenilenmesine adamazdi. Bi-
yografisine 6zet bir bakis atalim. Francis Bacon 1561 yilinda Londra’da diinyaya gelir. An-
nesi Anne Cook Bacon (Lady Ann), hentz 19 yasindayken Kral VI. Edward’in
ogretmenligini yapan oldukea egitimli bir kadindir. Anadili Tngilizce yan sira Latince, Yu-
nanca, Franstzca ve Italyancayt tam bilip, dini ve edebi metinleri Ingilizceye cevirir, bu ye-
tenegiyle Avrupa ¢apinda teologlar ve edebiyateilar arasinda taninan bir isim olur. Din
konusunda koyu bir Protestan, hatta Kalvincidir. Fen bilimlerine yogun ilgi duyan Lady
Ann, ogullart Anthony ve Francis’i ilk yillarda bizzat kendi evde egitir. Onlarin diinya go-
rist ve dine bakis acilar tzerinde etkisi biyiik olur.

Francis Bacon’in babasi Sir Nicholas Bacon ise, Kralice Elizabeth’e yakinhgi nedeniyle sinif
atlayip soylu unvanina kavusan, kralicenin miihiir lordu olarak en ytksek hukuksal memu-
riyete sahip bir hukukcuydu. Ayrica yirmi yili askin bir stire kralicenin danismanhgint yap-
mis bir devlet adamiydi da. O nedenle de Lady Ann ile ikinci evliliginden olan oglu Francis,
hentiz cocuk yaslarinda saraya girip ¢tkmaya baslar. Sir Nicholas ayrica Roma-Katolik Ki-
lisesi’ne karst derin kuskulara sahip, tam bir Ingiliz Protestan kilise adamiydi. Francis Ba-
con’un daha sonra bilim yolunda ilerlemesinde kuskusuz hem annesi hem babasinin bilim
ve egitim alanlart ile yakindan alakali olmalari 6nemli rol oynar. Wolfgang Krohn’a gore
annesinin dindarlig1 ve babasinin siyasal ufku Francis Bacon’un diinya gériisiinii belitler:
“Babanin meslegi annenin dini ilkelerine genel, siyasi bir ¢erceve sunar. Annenin inanct
devlet adaminin pragmatizmini vicdandan énce mesruluga bagliyor.”

Babasinin meslegi nedeniyle cocuk yaslarda Kralice ile tanisan Bacon, 12 yasinda
(1573) Cambridge’deki Trinity Koleji’nde artes liberales * egitimine baslar.

“ Wolfgang Réd, Die Philosophie der Neuzeit. Von Francis Bacon bis Spinoza, 1999, s. 15 £.

5 Wolfgang Krohn, Francis Bacon, 1987, s. 15

16 ‘(zgiir sanat’ anlamina gelen artes liberals, antikgag okul ve egitim diinyasinda 6gretilen cesitli
bilim ve sanat alanlarini belirtir. Daha sonra ortacag felsefesinde de Skolastik okullarda égretilen
bélimler olmustur bunlar. Bahsedilen yedi sanat ve bilim alanlart sunlardir: gramet, mantik, teto-

tik, aritmetik, geometri, mizik ve gokbilim.
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Aristocu felsefe ile geliskiye dustip skolastik rasyonalizmi reddetmesi bu erken dénemine
tekabil eder. 1579°da Londra’daki Gray’s Inn Hukuk Yiksek Okulu’nda egitim goriir.
Bir yandan da hazirladigs siyasi analizlerle sarayda konumlanmaya calisir. 1582°de hukuk
6grenimini tamamlayip avukat olarak calismaya baslar. Tki sene sonra ise House of
Commons’a milletvekili secilir. Bir yandan sarayda siyasetci ve diplomat olarak gorev ya-
parken, kalan vaktini tiimiyle bilim ¢alismalarina ayirir. Sadece bilimsel ¢alismalar yi-
ritmez. Esasen bilim tizerine calisir. 1592 yilinda 31 yasindayken, annesinin enistesi de
olan Kralice Elizabeth’in gérevlendirdigi mustesar Lord Burghley’e yazdigr bir mek-
tuptan, Ingiltere’ye déndiikten sonraki siire¢ boyu bilimin reformu tizerine yogunlasti-
gin1 ve bu yogunlagmalarinin somut bir hal aldigin1 6greniyoruz:

“Ttiraf ediyorum miitevazs medeni hedeflere sahip oldugnm kadar hakikatle ilgili biiyiik hedeflere
sahibim: Ciinkii biitiin bilimi kendi imparatoriugum ilan etmisin ve eder onu iki tiir serseriden kur-
tarabilirsem eder - ki bunlardan biri diisiincesiz miinakasalar, karisikliklar ve laf kalabaly ile,
digeri ise kor deneyler, fisilts bilgelikler ve kandirmacalar ile o kadar yikima sebep oldular ki — o
zaman umnt ediyorum ki etkili goglemler, ispatls tespitler ve kazane saglayacak icat ve kegifler 63-
retebilirim,; - bu alanda var olan en tyisini.” 7

Bacon o yillarda bilim reformu ile ilgili diistincelerini sarayda ifade etmeye ¢alisir ancak ba-
sarisiz kalir. Bunda, Kralice Elizabeth’in géziinden diigmesine sebep olan bir olay 6nemli
rol oynar. Siyaseti birakip agirlikta Antikcag ile Ronesans’a ait felsefi ve edebi metinler in-
celer. 1603 yilina gelindiginde Kralice 6lir ve I. James Kral olur. Bacon bu bilgi dostu kra-
Iin kendisinin bilim alaninda tasarladigs yenilikleri destekleyecegi umudundadir. Bu amagla,
onerdigi yeni yontemin ilkelerini belirten Of #he Proficience and Advancement of Learning, Di-
vine and Human yapttint James’e adar ancak Ingiltere’de o dénem yasanan agir sorunlar ne-
deniyle Kral beklenen ilgiyi gostermez. Ancak siyasal alandaki kariyeri hizla buytr. 1607'de
Oteden beri atanmak istedigi krallik bassavciligina erisebilir. 1613’te ise krallik bagyargict
olur. Yildiz1 parlamaya devam eder. 1617de Kral'in miihiir bakanhgy, bir yil sonra adalet ba-
kanligy, Lordlar Kamarasi bagskanligr gorevlerine yukselir.

Bacon’un siyasi kariyeri nasil ki hizla yiikseldiyse, ayn1 hizla ¢oker. 1621 yilinda riig-
vet sucuyla tutuklanip yargilanir. Siyasi kariyerinin sonu, “edebi olarak en verimlisi
olacak” yeni bir yasam doneminin baslangicidir ayni zamanda. * Once The History of
the Reign of King Henry the Seventh (1622) adli eseri kaleme alir. Ardindan, 1620’da ka-
leme aldigt A Natural and Experimental History ¢ikar. 1623’te History of Life and Death
ile De Dignitate et Augmentis Scientarum (1605’te kaleme alinmis) yayimlanir. 1623 ayni
zamanda Tommaso Campanella’nin Giines Ulkesi adli iitopyanin yayimlandigi yildir.
Francis Bacon de, bir yil sonra Gtopik roman:t Yeni Atlantis’in yazimina baslar. Ancak
bu caligmasini tamamlamadan, 9 Nisan 1626da 65 yasindayken oliir. Ustelik bilim

7 Thomas Kuhn, Die Strukut wissenschaftlicher Revolutionen, 1996, s. 4
# Ages. 53f
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ugruna: Londra’dan Highgate’teki evine dontis yolunda birden kar yagmaya baslar.
Bacon’un aklina o an sogugun ¢triimeyi 6nleyip énlemedigini gérmek icin deney yap-
mak gelir. Bir tavuk olistini karla doldurup beklemeye baslar. Ancak deney esna-
sinda yakalandig1 soguk alginligi daha sonra zatiirreeye doniisiir ve hayatini kaybeder.

Yeni Yontem Arayisi

Roénesans doneminin egemen diisiincesi Bacon’t ¢ok etkiler. Bu dénemde ortaya cikan
kesifler ve icatlar onun “yeni” olana biiyiik bir tutkuyla baglanmasina yol agar. Nasil
Kristof Kolomb (1451-15006) yeni bir kita kesfettiyse, Bacon da “yeni bir distince diin-
yast” yaratmak ister. Biylik Yenilenme (‘Instauratio manga’) adin1 verdigi bu istegini
gerceklestirmek icin Bacon, soyle bir yol haritast olusturur: Once 6grenim sistemindeki
olumsuzluklar ve bilimde yanlisa disiilmesinin nedenleri saptanacak. Sonra da dogru bil-
giye gotirecek saglam bir yontem gelistirilecek. Buyiik Yenilenme projesinin kalbini
olusturan yeni bilim anlayisint Novunz Organunt/ Novun Organon veya Tirkce adiyla Yeni
Organon’da serimleyen Bacon, yeni diisiince diinyasina gegmek gerektigini vurgulamak
icin, bu yapitin ilk sayfasina eski dinyanin sonu olarak kabul edilen Herkil’in stitunla-
rinin arasindan gecen bir geminin gorildigh bir resim yerlestirir. »

Bacon, adin1 Instauratio manga takmak istedigi kapsamli bir felsefi-bilimsel eser tize-
rine ¢alisir. Altt bélimden olusmasini 6ngérdiigii bu yapitin sadece ilk iki boliimii ta-
mamlanir. 11ki, bilimlerin ansiklopedik planint kapsayan The Advancement of 1 earning
— Ogrenimin Evrimi (1605) veya onun Latince genis hali olan De dignitate et angmen-
tis scientarinm (1623). Digeri ise, 1607 yilinda kaleme alinan Cogitata et 177sa adli taslagi
temel alan Novum Organum (1620). Phaenomena universi sive Historia naturalis adiyla plan-
lanan doga tarihi igerikli tiginci bolim tamamlanamadi. Taslakta yer alan diger ti¢
bolum olan Scala intellectus (yeni yontem yoluyla yapilan buluslarin 6zeti), Anticipatio-
nes philosophiae secundae (heniiz yeterli diizeyde ampirik olarak saglamlastirilmamus teo-
tiler) ve Philosophia secunda sive Scientia activa plan diizeyinde kaldt. # Son ¢alismast ise,
tamamlanmamus bir fragman olarak yayimlanan Yen: Atlantis (Nova Atlantis’).

Bacon saglam bilginin kaynaginin tiimdengelim degil tiimevarim oldugunu savunur.
Gecemisteki bilim ve felsefenin verimsizligini uygun bir yontemden yoksun olmaya bag-
layan Bacon’a gore akil tek basina birakildiginda giigsiizlesir. Bilgiye ulasabilmek igin
yeni bir arag, yeni bir manttk (Novum Organum) tasarlamak gerekir. Ciinkd eski ta-
simsal mantik bilimsel buluslar icin faydasizdir. Dolayistyla tek secenck timevarimdir.
Tumevarim ise dustince tarihi boyunca iki bicimde uygulana gelmistir:

” Ages 21-38.
# D. Rehfus, Handworterbuch Philosophie, 2003, s.214£.
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1. Hizla algilardan genel kavramlara yiikselmek ve buradan da orta terimi bulmak
2. Algilardan baslayarak yavas yavas genel kavramlara yiikselmek.

Bacon’a gore birinci yol Aristocu mantiktan kaynaklanmaktadir ve doganin gesitliligi kar-
stsinda yarart yoktur. Ciinkii Aristo mantigt gercekleri bulmaktan ¢ok bilinenleri kanitla-
maya, Ogretmeye yarar. Kendi bilim anlayisint gerceklestirmek icin 6ncelikle yerlesik bilim
anlayist olan Aristo’nun bilimsel bilgi elde etme stirecinin elestirisiyle ise baslayan Bacon’a
gore Aristo ve izleyicileri olgulara iliskin verileri gelisigtizel, elestirmeden ve sitnamadan kul-
lanmaktadir. Varligin yeni bilgisini elde etmek igin sistematik bir bicimde deneye basvurul-
mast gerekliligine uymamaktadirlar. Ayrica Aristocular stirekli tiimdengelimi 6ne ¢ikardiklart
icin bilimi, tiimdengelime dayalt mantiga indirgemislerdir. Bilimsel arastirmayr g6zlem ve-
rilerinden degil otoritelerin diistncelerinden cikardiklart tlimevarim sonuglarina dayandir-
dig1 icin ister istemez bilimin g6zlem-deney temelinin yok olmasina neden olmus, giderek
bilimin yapilamadigy, yeni bilgilerin tiretilemedigi karanlk ¢aga girilmistir. Bundan kurtul-
manin yolu da yeni bir bilimsel yontemle dogaya iliskin yeni bilgiler elde etmektir. Bu ne-
denle tek secenek adim adim genel kavramlara giden timevarim yonetime dayanmaktir.

“Zihnin Putlary’ ve Yeni ideolojik insa

Bacon, bilim alaninda yaratmaya calistigt yeniliklerle ele alinacaksa, yontem yani sira bakis
agst da incelenmelidir. “Yeni Organon’un ikinci cildinde Bacon yeni bilimsel yontemini
somut ve sistematik bir sekilde ortaya koyarken, birinci ciltte ise toplam 130 paragraf veya
tez ile yeni dénemin mantigini betimliyor. Birinci cilt bu anlamda daha ¢ok ideolojik bir insa
calismast olarak degerlendirilebilir. Yeni zihniyetin parametrelerini ortaya koyuyor. Zira bi-
rinci cildin alt bashg1 “Dogay1 yorumlama sanati ve aklin dogru kullanimi”. Bacon, esasen
aklin bundan sonra nasil ¢alismasi gerektigini kagida dokiiyor. Sadece yeni bilimsel yon-
temi gelistirmek veya bilim alanini reform etmekle sinirlt kalmuyor; yeni bir zihniyet calis-
masina ihtiya¢ oldugunu gériip esasen bunun tizerinde duruyor. Mesela birinci cildin 31.
tezinde soyle diyor: “Yeni timevarimlar ve eskisi tizerine kurulacak yeni insalarla bilimler
biyiik bir iletleme kaydetmeyecektir. Bundan ziyade yenileme en alt zeminde baslamali-
dir.” 2 Kokli bir yenilenmeyi, bilimlerin yeniden insa edilmesini hedefliyor ve bunun ancak
zihinsel bir inga ile miimkiin olabileceginin farkindadir.

Zihniyet devrimi kuskusuz ki tarihin bu asamasinda toplumlarin temel ihtiyactydi.
Ortacag’in zihinleri kusatan ve bogan karanligini yirtmak icin aydinlanma gerekiyordu.

2 Prof. Dr. Huseyin Gazi Topdemir, Francis Bacon ve Yeni Bilimsel Yontem, 2011, s.104 ff.
2 Bu bolumde yapilan alintilar, Baconun Projekt Gutenberg sitesinde Almanca Neues Organon’

adiyla yayimlanan Yeni Organon’un bitine cildine ait. Almancadan Tirkeeye tarafimea ¢evrildi.
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Kapitalist Modernite’ye gecis stirecinde bilim alaninda yasanan devrimsel gelismeler
bu hakikat arayisindan bagimsiz ele alinamaz. Fakat Bacon’un zihniyet devrimini ele
alma sekli ile 6rnegin Aydinlanma Cagr’nin diger 6nde gelen isimlerinin konuya yak-
lasimi arasinda biiytik fark var. Bacon’un eserlerinde ortaya koymaya calistigr zihniyet,
kapitalist modernitenin tizeride ylikseldigi zihniyettir. Hegemonyanin zihinsel altya-
pisidir. Ben merkeziyetciligin ta kendisidir. O ytizden de ortaya koydugu yeni yonte-
min yaninda isin zihniyet boyutuna g6z atmak 6nemlidir.

Bacon’un dort kategori seklinde ele aldigr “zihnin putlart” bu anlamda dikkat ¢ekicidir. Bi-
rinci ciltte acilan bu putlar séyle: 1- Insan soyunun ortak ézelliklerinden kaynaklanan én-
yargilar yani “Soy Putlari”. 2- Her insanin kendi mizag 6zellikleri, aldig1 egitim ve toplumsal
etkilerin sonucu olarak olusan zihinsel tutum ve aliskanliklar yani “Magara Putlari”. 3- S6z-
ctiklerin kullanimu ile ilgili putlastirmalar yani “Carsi-Pazar Putlart”. 4- Bazi felsefe sistem-
lerinin veya kuramlarin zihnimize yavas yavas yetleserek ve diistinme tarzimizi belirleyerek
orada etkili olmaya baslamalar1, yani “Tiyatro Putlari”.

Bacon’un burada put diye nitelendirdigi distinme kaliplart bir yandan toplumsallik kay-
nakli iken, diger yandan felsefeden kaynagint aliyor. Bacon reddince Aristo ve Plato gibi fi-
lozoflarin admi verip 6rnegin diyalektigi dogru disiinmeye engel olarak nitelendirirken,
ortiik ve gizli bir sekilde toplumsalliktan kaynagint alan diisiince normlari da reddediyor. 1l-
gingtir putlart tanimlarken onlarin toplumsal alandaki olusum ve ifadesini ortaya koyarken,
putlarin zararlarini ise felsefe Gizerinden anlatiyor. Bacon’un aslinda buitiin eserlerinde kul-
landigy bir yéntemdir bu. Toplumun kendi icinde deger olarak gordiigii olay ve olgulara, dav-
rants ve distince sekillerine yonelirken, bunu hicbir zaman agtktan ve dogrudan yapmuyor.
Hep dolayl ve 6rtiik bir tarzi esas altyor. Kendisinden 6nceki bilimcilere ise cok agtktan sal-
dirtyor. Bu 6nemli bir noktadir. Zira distince tarihinin hicbir asamasinda toplum karsitt
ideolojik ingalar gelistirilirken bu agiktan yapilmamistir.

Aslinda daha ¢ok topluma ait olan bu putlar Bacon’a gére insan zihniyetini teslim alip ha-
kikate giden yolu kapatmustir. Bazi putlar éyle bir derin, 6yle bir kok salmus ki bilimler ye-
nilense bile siirekli dontip zihni rahatsiz edeceklerdir. O ytizden putlart ortadan kaldirmak
gerekiyor. “Zihin onlardan kurtarilmali ve temizlenmelidir.” (68. tez)

Bacon bilim tarihini ele alirken, her biri iki ylizyildan kisa stirmiis olan tic donemden bah-
sediyor: Grek-Yunan, Roma ve Bati Avrupa. Bu tic donem arasindaki stirecleri “bilim dev-
letinin filizlenip yesermesi” agisindan verimsiz degerlendiriyor. Dogu bilimleri hakkinda
bilgi sahibi olmasina ragmen, Ortadogu kaynakli bilim ve aydinlanma arayisina hakkini tes-
lim etmeyip, degersiz ve hor goriiyor. “Ciinkt Araplar ve Skolastikler bahsedilmeyi hak et-
miyor; onlar ara stireclerde bilimlerin agithigin cogaltmak yerine daha ¢ok yikima ugrattilar”
diyor. Bu oldukca 6nemli bir husustur zira bilim tarihinde 6zellikle de Ortadogu’nun ¢ok
6nemli bir yeri vardir. Grek’te agiga ¢ikan felsefi gelismeler, Ortadogu’da yaratilan zemin
tizerinde yiikselmistir. Ancak Bacon bu gercegi timiiyle inkar ediyor.
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Bununla birlikte ti¢ d6nemin de basarisiz kalmasini, doga felsefesine gereken yerin ve
6nemin verilmemesine bagliyor. Doga felsefesini “bilimlerin anast” (78. tez) olarak
isimlendiren Bacon, bilimlerin zirvesinde olmasi gerekirken en alt bir diizeye indir-
gendigini ve bu yiizden gereken iletlemenin saglanamadigint iddia ediyor. Ona gére
astronomi, optik, tip ve hukuk felsefesi gibi bilim dallarinin yiizeyde kalip biyiik iler-
leme saglayamamasinin sebebi, doga felsefesine dayanmamalari. Her bilim dalinin
doga felsefesinden beslenmesi gerektigini ifade ediyor.

Ancak doga felsefesi derken, dogaya déniisten bahsetmiyor. Bacon, doga bilimleri-
nin gelistigi bir ddnemde yasadi ve bu bilimlerin gelismesine — sistemsel ve paradig-
masal bakimdan — katkilar sundu. Doga bilimleri kavrami yasadigr dénemde hentiz
kullanilmadigindan — bu kavram daha ¢ok 18. ytizyil itibariyle kullanilmaya baslyor
— yerine doga felsefesi terimini kullantyor. Ancak bununla birlikte burada dogadan
bahsederken dogayr merkezine alan bir bilim anlayisindan ziyade olay ve olgularin
dogasint ¢oztimlemeyi kastediyor. Yani bilimin ilerletilmesinde doga kanunlarinin
temel bir rol oynadigina inanip, bu amagla doganin incelenmesi gerektigine inantyor.
Bu eserinde doganin kendisine yaklasimi da bu yonde, yani pragmatistti.

Bunun yaninda bilimlerin yeterince ilerlememesini hedefin net olmamasina bagliyor.
“Bilimlerin gercek ve dogru hedefi, insan yasamini yeni icat ve araglarla zenginlestir-
mektir” ona gbre (81. tez). Bacon’un zihinleri kendince yeni bilime hazirladig birinci
ciltte uzun uzun kendisinden 6nce kullanilan yontemlerdeki hatalar belitlerken, kendisi
bu eserinde ashinda ¢ok da yeni veya devrimsel nitelendirilebilecek bir yontemi ortaya
koymuyor. Séyle diyor: “Hakikatin arastirilmast ve kesfedilmesi icin iki yol mtimkiindiir.
Birinde duyulardan ve tekil olanindan hemen en genel tespitlere ugup sarsimaz haki-
kat olarak bu en st tespitlerden orta tespitlere variliyor. Bu yol su anda kullanimdadir.
Ikincisinde duyusal ve tekil olandan tespitlere gidiliyor, adim adim ve giderek tiste ctki-
liyor ve en son genele ulagiliyor. Bu gercek ancak ayak basidmamus yoldur.”

Bu noktada kendisine deyim yerindeyse devrimci bir rol biciyor. Kendinden 6nceki
butiin bilimleri, hakikate ulasma y6nde atilan biitiin adimlari, gelistirilen biitiin ca-
balari kiictik ve degersiz goruyor. Bilimin ‘yeni’ ve ‘asil’ tarihini kendisiyle baslatiyor.
Cunkid ondan 6nce kimse bilimin, bilimcilerin ve bilim yontemlerin esas yanlisini g6-
rememis. Dogru yolu kimse kesfetmemis. Hatta bilimin hakiki hedefini kimse tespit
edememis. Bu yoniiyle kendisini tarihteki biitiin bilim insanlarindan daha ileri gori-
yor. Kendisinden 6nce ulasilan hakikat diizeyini geri bulup yanilgilar tarihi olarak de-
gerlendiren Bacon, “Bilimlerin hedefi hentiz kimse tarafindan dogru
belirlenemediginden, bu hedefe yonelmesi gereken seye gizlice yanilmanin girmesine
sasirmamak gerekir” derken, kendini yanilmaz ve gercek hedeften sasmaz goruyor.

O fedakarlikla biyiik bir yenilige cesaret ederken, kendisinden 6ncekileri korkaklikla sug-
luyor ve bilimlerin gelismemesini bu korkakliga bagliyor. Oysa Bacon’un eserlerini kaleme
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aldigy stirecte Giordano Bruno (1548-1600) Roma Katolik Kilisesi'nin Engizisyon Mah-
kemesi’nde diri diri yakilarak idam edildi.

Yeni Cagin Utopyasi: Yeni Atlantis

Yeni Atlantis, Bacon’un diisiincelerindeki ideal toplum, daha dogrusu devlet diizenini
yansittigt Utopyact romanidir. Bu bitmemis yapit, 6zellikle Novum Organum’da be-
lirttigi yontemlerin sonuglarinin kurgulanisi olarak da ele alinabilir. Tamamlanmamis
roman Bacon’un 6liimiinden bir yil sonra, 1627 yilinda yayimlanir. Ideal bir devlet dii-
zeninin anlatildigi eserin kendisi de cokea arastirmalara konu edilmistir. Klaus J. Hei-
nisch ve Rosemarie Ahrbeck gibi arastirmacilar Yeni Atlantis’t daha ¢ok toplum
elestirisi degeri yiiksek bir titopik roman olarak ele alirken, daha elestirel degerlen-
dirmeler de s6z konusudur. Ornegin Manchester Universitesi’'nce yayimlanan New
Interdisciplinary Essays’de eser somurgecilik ve toplumsal cinsiyetcilik gibi agilardan
elestirel degerlendirmeye tabi tutuluyor.

Yeni Atlantis adi, Platon’un M.O. 360 yilinda kaleme aldigi Timaios ve Kritias adlt
diyaloglarinda gecen, kayip Atlantis adasini animsatir. # Oykiide yolunu kaybeden
ve yiyecegi tiikenmis bir grup Avrupalt denizci Giiney Deniz’inde bir adaya varir-
lar. Bensalem adli adadaki insanlar baris icinde, para kullanmadan yastyor. Evren-
sel bir dil konusan ada halki yabancilara karst temkinli davranmakla birlikte
misafirperver. Yeni gelenleri hem karantina islevi tastyan hem de misafirleri adanin
kendine 6zgii sartlarina hazirlayacak bir ortami sunan ‘yabancilar evi'nde agirlarlar.
Adalilar hem dis diinya hem de doga hakkinda genis bilgilere sahipler. Toplum esit
degil ancak toplumsal hiyerarsi 6zel milkiyete degil, bilgi, itibar ve yasa dayanir.
Adadaki temel kurum, ‘Stleyman’in Evi’ olarak isimlendirilen bilimler akademisi-
dir. Akademinin amact “olaylarin nedenleri ve gizli etkenlerle ilgili bilgi edinmek,
olabilecek her seyi yapabilmek i¢in, insanin dogatistiindeki egemenliginin sinirlarin
genisletmektir.”” # Bu bilimsel ¢alismalar farkli yer ve mekanlarda gerceklestiriliyor.
Arastirma yeri olarak yeraltt magaralar, yiksek kuleler, biiyiik goller kullaniliyor.
Deneysel ¢alismalar icin yapay kuyu ve kaynak sular, yagmur, dolu ve karin yapay
yagdirildigt “biytik ve genis evler”, saglik odalart, bag ve bahgeleri var. Burada me-
teoroloji, eczacilik, anatomi, toksikoloji, genetik ve homeopati alanlarina iliskin in-
celemeler yurutiliyor. Mekanik alaninda enerji aretiliyor, dogal 1s1 kullaniliyor,
optik laboratuarlarda ¢alismalar yiritiliyor. Teleskop, mikroskop ve manyetik tek-
nolojisi kullaniliyor. Ses, koku, makine, matematik ve beceriler evleri var.

% Rosematie Ahrbeck: Morus, Campanella, Bacon. Frithe Utopisten, 1977, s. 104
# Francis Bacon, Yeni Atlantis, 1999 (Kaynak olarak internetten inditilen pdf-dosyas: kullanildigindan

sayfa numarasi belirtemiyorum)

105



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Bacon, bilim kurumlari yant sira arastirma ve incelemelerin nasil yuritildiigini de aktari-
yor. Buna gére bilimsel ¢alismalar toplam dokuz arastirma grubu tarafindan yiritiliyor.
‘Istk tiiccarlart’ farkls tilkelere gidip oradan kitap ve denemeler getirirler. “Yagmacilar’ biitiin
kitaplarda bulduklari denemeleri toplarlar. ‘Giz adamlart’ makine sanayi, sosyal bilimler ve
sanatlar icine girmeyen diger uygulamalar iizerindeki denemeleri toplarlar. ‘Onciiler’ ya da
‘madenciler’ yeni denemelerle ugrasirlar. “Toplayicilar’ yapilan denemeleri diizenli baghklar
altinda toplarlar. ‘Drahomacilar’ veya ‘yilik sahipleri’ diger gruplarin denemelerini incele-
yerek “onlardan insan yasam ve bilgisine yararl olabilecek ve uygulanabilecek seylerin ¢i-
karilmasi, aynt zamanda nedenlerin dipediz kanitlanmasi, dogal nedenlerin etkilerini
Onceden kestirme ara¢ ve yontemlerinin, cisimlerin 6zelliklerinin ve onlart olusturan mad-
delerin bulunmastyla ugrastrlar”. = Onceki ¢alisma ve toplamalar tizerine diisiinmek iizere
biitiin tiyelerin katildigs cesitli toplantilar ve tartismalardan sonra lamba’ grubu dogaya 6n-
cekilerden daha niifuz eden daha yiiksek bir 1sik altinda yeni denemeleri yonetirler. ‘Asc1-
lar” bu bicimde yonetilen denemeleri yapar ve bunlar hakkinda rapor veritler. Son grup
olan ‘doga yorumcularr’ ise denemelerle yapilan 6nceki buluslart daha buyiik gozlemler,
daha iyi aragtirmalar ve kurallar bigimine getirirler.

Bacon’un mitkemmel devlet ve mitkemmel toplum diizenini anlattig1 Yeni Atlantis’te bi-
lime merkezi rol atfedilmistir. Tasvir edilen ideal toplumdaki baris, refah, uyum, kal-
kinma ve saglik, Bensalem’in merkezi kurumu olan Siileyman’in Evi’ndeki bilimsel
faaliyetlerin sonucu olarak ortaya konuluyor. Aslinda ideal bir toplumdan ¢ok ideal bir
bilim kurumunun ttopyasidir Yeni Atlantis. Bacon boylesi bir bilim kurumunda sagla-
nan toplumsal kazanimlar1 gézler 6niline sermeyi amaglamistir. * Bundan dolayt Yeni
Atlantis miikemmel bir arastirma kurumunun resmedilmesini amaglayan edebi bir arag
olarak da degerlendirilebilir. Zira eserin basinda yayinct Rawley’in okuyucuya déniik no-
tunda “Bu 6ykuyt, efendim, bir bilim kurumunun 6rnegini vermek amaciyla kaleme
ald1. Silleyman Fvi veya Altt Giinliik Isler Koleji adin verdigi bu kurum dogayt anlamalk
ve insanliga yararlt buyiik ve harika yapitlar olusturmak icin kurulmustur” bilgisi yer
alir. Ancak Hutton gibi arastirmacilar Yeni Atlantis’t Bacon’un bilimle ilgili fikirlerini
yansitan bir eserden ¢ok, bagkalarint bilimin reformu konusundaki gérisleri icin ikna
etmek ve destek saglamak icin basvurulan bir ara¢ olarak degerlendiriyor. #

Oykiide Yeni Atlantis adasini diger diinyadan iistiin kilan temel sey, Stileyman’in Evidir.
Stileyman’in Evi Bacon’un tGtopyasinda “simdiye kadar diinya tizerinde goriilmemis en
soylu kurumdur ve tlkemizi aydinlatan fenerdir”. # ‘Fener’ aydinlik demektir. Aydinlik

5 Age
fel
% John Henty: Knowledge is Power. How Magic, the Government and an Apocalytic Vision Helped
Francis Bacon to Create Modern Science, 2002, s. 115.
Z Sarah Hutton: Persuasions to science: Baconian rhetoric and the New Atlantis, In: Francis Bacon’s

New Atlantis. New interdisciplinary essays. Bronwen Price, Manchester 2002, s. 49.

# Francis Bacon, Yeni Atlantis, 1999
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ise bilimdir. Dolaystyla bir toplum i¢in en vazgecilmez olan bilgi ve bilimdir. Ya da Yeni At-
lantis’teki anlaticinin dedigi gibi; “Biz yalnizca Tanrt’nin ilk yarattigt sey olan 15181 istiyoruz.
Diinyanin her yerini aydinlatacak olan 15181 Yeni Atlantis’te Stileyman Evi’nin baskani da
kurullarinin amacint s6yle aktarir: “Kurulumuzun amact olaylarin nedenleri ve gizli etken-
letle ilgili bilgi edinmek, olabilecek her seyi yapabilmek icin, insanin dogatstindeki ege-
menliginin sinirlarint genisletmektir.”” Bacon’a gore bilim, dogaya hiikmetme aracidir. “Bilim
iktidardir” # seklindeki tinlt s6zii de aynt icerige sahiptir. Dogaya hikmedilmesi icinse do-
ganin bilinmesi gerekir. Bu nedenle Yeni Atlantis’te aragtirmalar yapilirken doganin ‘bir ben-
zeri’ mekanlar olusturuluyor. Ornegin magaralar cisimleri katilastirmak, sertlestirmek,
dondurmak ve korumak icin kullaniliyor. Bunlar ayni zamanda “dogal olan maden filizle-
rinin benzerlerini yapmak, kullandigimiz ve yillarca orada beklettigimiz karisimlar ve ge-
recletle yeni yapay madenler elde etmek igin” kullaniltyor. Hayvanlar icin kurulan alanlarda
hayvanlari yapay olarak tlitlerinden daha biiyiik ve boylu yapiyorlar, “tiirlerinden daha ve-
rimli, daha ¢ok yavrular duruma getirebildigimiz gibi, tersine kisir ve dogurmaz duruma da
sokabiliyoruz. Renk, bigim, etkinlikleri bakimindan onlart farklilastirtyoruz.” Ozel havuzlarda
hayvanlar tizerinde deneyler yapiliyor.

Yeni Atlantis’te kullanilan bilimsel metot, gézlem ve deneydir. Gozleyen yeni¢agin bilim in-
sant, gbzlenen ise dogadir. Doga, bilimcinin géziinde tamamen nesnelestirilir. Bu ilk etapta
cok masumane ve dogal bir husus gibi goziikse de, insanla doga arasindaki iliskide sonug-
lart ciddi bir degisim yasanir. Ozne-nesne ayriminin gelisimi dogaya hitkmetmeyle iliskili-
dir. Sermaye ve iktidarin yeni birikim aygitlari, hem fiziksel-biyolojik hem toplumsal doga
kaynaklarina yiiklendikge, bu kaynaklarin ne denli avantajh olduklarini kavramakta gecik-
mezler. Her iki doga kaynaklart nesnelestirildikce sermaye ve iktidar birikimine artan kat-
kilar1 pesi sira sunarlar. Bu maddi gelismenin distincedeki karsiligt 6zne-nesne ayrimudir.

Yeni Nesnelligin Objesi Doga

Doganin kendisi birinci doga, insani ve toplumsal olan her sey ikinci doga olarak ad-
landirilmaktadir. Tkinci doga birinci doganin bagrindan ¢tkmistir. Murray Bookchin,
ikinci dogayt su sekilde tanumlar: “T&inci doga, biiyiik dlgiide, ilk insanlarim yarm milyon veya
daha fazla bir siire boyunca gelistirdigi aletlerden, insanlarin giivenlik ve esenlifleri igin iradi ola-
rak_yarattiklar: habitatlardan ve aile, boy, kabile, hiyerarsi, sinaf ve devlet bigiminde kurumsal-
lastirdiklar: Grgiitlii toplumsal yasamdan - ve son olarak; felsefe, bilim, teknik ve sanat gibi
kiiltiirel basariarimndan meydana gelir. Bu kiiltiirel gelisim sadece insana izgiidiir.”» Ve de-
vamla s6yle der: “Tnsanin doga iizerinde hakimiyet kurma anlayiss, insanm insan iizerinde cok
gercek bir tahakkiim kurmasimdan kaynaklanr.”

# Abdullah Ocalan, Ozgiirligiin Ekolojisi, 1999, s. 33
I Ages 69
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Iste Bacon, insanin doga iizerinde hakimiyet kurma anlayisinin mimart veya bu
zihniyetin ideolojik insacist olarak degerlendirilebilir. Onun igin birinci doga tii-
miiyle insanin maddi refahinin hizmetinde olan bir ‘nesne’ iken, insan merkezli bir
bakis acist gelistirir. Bu bakis acist sadece birinci ile ikinci doga arasindaki iliskiyi boz-
makla kalmayip, ikinci doga tizerinde de biiyiik tahribatlara neden olur.

Bacon’un dogaya iliskin yaklasim ve anlayisini en net ortaya koydugu calismasi, Yeni
Organon’dur. Adin1 Aristoteles’in “Mantik Killiyati”’ndan (Organon) alan Yeni Orga-
non, aynt zamanda Bacon’un bilimleri yeniden diizenleme girisiminin bir parcast olarak
da degerlendirilebilir. Tki bélimden olusan Yeni Organon’un birinci béliimiinde Bacon
timevarim yonetime neden gereksinim duyuldugunu temellendirirken, ikinci bélim bu
yontemin uygulamalari tizerinde yogunlasir. Ona gore 6ncelikle doga deneyler aracili-
gyla gozlemlenip veriler toplanmali, ardindan bilinenler ¢6ziimlenmeli ve sonunda ula-
stlan en giivenilir dogrulara gore hareket edilmeli. Dogaya iliskin kestirimlerde bulunma
ile dogay1 yorumlamay1 birbirinden ayirir. Bacon’a gére yorum, dogayr agitklamanin en
guvenilir yontemidir. Hicbir eski mantik ve diisiince geleneginin doga yasalarinin ger-
cek bilgisini tiretecek yetkinlikte olmadigint soyler.

Bacon, yeni teknolojilerin kesfedilmesine gétiiren deneysel denetim ya da denetimli
deney aracihigtyla doganin egemenlik altina alinarak mudahale edilmesi gerektigine
inanir. Ancak dogaya egemen olmak icin 6nce onun iyice taninmast, hangi nedensel
yasalarla nasil islediginin iyice anlasilmast sart. Dogay1 yorumlayarak agiklamaktan
cok ona iliskin acele kestirimlerde bulunmaya yol acan yanls kant ve 6nyargilara da-
yalt dustinceleri “zihnin putlart” olarak isimlendirir. Ona gore insanin dogayt kendi
gercekligi icinde kavrayip ona yonelik dogru bilgilere ulasabilmesi icin 6ncelikle zih-
ninde yer edinmis olan bu putlardan kurtulmalidir. Obiir tiirlii insanin dogaya ege-
men olmast mimkiin degil.

16. yiizyildan itibaren Avrupa’da gelisen distince devrimin temelinde elbette ki kapita-
list tekelin muazzam altiist edici etkisi vardir. Ancak biiytik bir hamle giicti kazanan yeni
maddi ve manevi kiiltir birikimleri esas olarak tarihi orijin ve versiyonlara dayanir. Bu
tarihi orijinlerin basinda Stimer Rahip Devleti gelirken, ardindan Hurri ve Hitit uygar-
lig1 ile Tonya-Grek temel versiyonlardir. Modernitede yapilan diisiince insa faaliyetleri-
nin timi (pozitivizm, laiklik, liberalizm, hatta sosyalizm) her ne kadar yenilik tagisalar
da tarihsel ana kaynagin derin etkisi altinda olusturuldular. Abdullah Ocalan, Francis
Bacon ve Rene Descartes somutunda dénemin ideolojik insacilara iliskin su degerlen-
dirmeyi yapar:

“R. Descartes ve F. Bacon basta olmak iizere, ideolojik insacilar, 16. yiigyida kendini hissettiren olu-
sumlarin gerekeli kaldygt yeni mantik ilkeleri ve iitopyalar insa ediyorlar. Cok basit giriinse de, rub-beden
ikilenmini giindemlestirmek, beraberinde 6zne-nesne, Zincirleme reaksiyon gibi daba sonra insa edilen dii-
stinceler “Rapitalizmin, burjuvazinin’ dncitliigiine kadar tirmandiriacaktsr. Feodal mantiktan kopmatk
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kadar, yent bir sisf ve onun her tiir eylemi igin yeni bir mantik inga ediliyor. Ayrica ve daba onemlisi, yi-
neteceds yeni ve eski sinirlara gore de dnceligi bu ideolojik ingalarla atilyor. Eski bir oyun, ama olduksa
yenilenmis olarak oynanzyor. Yeni rahip sinfinin adi filogoflar ve bilim adamlaridsr. Feodal, hatta kileci
ideolojik kutudan siirekli yeni kavram ve teoriler almwyor. Duruma gire bunlara ya yama vurulnyor, ya
da yepyeni bir model (ama ilfeler ayn) olugturnlnyor.”

Uygatlik tarihi boyunca yapilan biitin distince inga faaliyetlerinde 6rtiik bir tarz esas alin-
mustir. Amaclananin en fazla yarist agik bir sekilde dile gelmistir. Ve Bacon da insan-doga
iliskisi sahsinda 6zne-nesne ayrimint derinlestirip yeni bir nesnellik anlayist insa ederken, in-
sanin yiizyillar, hatta binyillar boyu doga ile kurdugu iliskiyi g6zetlemistir. Unutulmamalr ki
17. ytzyilin bagt Batt Avrupa’da toplumun biytik ¢ogunlugunun kirsal alanda yagadigy,
hentiz sehirlere biylik go¢lerin gerceklesmedigi donemdir. Yiizyillar boyu tarim ve hay-
vancilikla ugrasan, gecimlerini boyle saglayan ve bundan baska bir yasam bicimi tanimayan
toplumlart zthnen de dogadan koparmak ince is gerektirir.

Bacon bunun farkinda. O nedenle de Yeni Organon’un giris ctimlesi séyle: “Doganin hiz-
metgisi ve yorumcusu olarak, ancak doganin diizenini gézlemledigi kadar etkinlik ve bilgi
sahibi olabilir. Bundan fazlasini bilemez ve yapamaz.” # Yani insan1 doganin hem hizmet-
cisi hem de yorumcusu olarak isimlendirir oysa mantiginda doga, insanin hizmet igindir.
Bir tek dogaya kulak veren ona hitkmedebilir. Filozoflari ve simyacilart yanhs yontem kul-
lanmakla suglayan Bacon, buna karsin insanin maddi refahinin hizmetinde olan yeni bir
felsefe gelistirmeyi amagcladi. Ancak bu amacin gerceklesmesi i¢in 6ncelikle insanin dogaya
ve insantn insana yaklagiminin degismesi gerekiyordu. Insan dogayr arastirmal ve kendisini
aragtirmact olarak gérmeli. Kendini artik doganin parcasit olarak gérmemeli. Doga, insan
merkezli diinyada insanin her tirlt ihtiyacini karsilayabilecegi bir objeye dontsmeli.

Doga bilimlerinin kurumlasmaya basladigi bu siirecte Bacon, yon veren konumundadir.
Doga arastirmalarinin hedefini belitliyor. Elbette ki insanin doga ve onun isleyisi hakkinda
bilgi sahibi olmast, bu konuda biling gelistirmesi 6nemlidir. Ki Neolitik Cag’dan bugtine in-
sanin hakikat arayistnin merkezinde doga yer almistir. Insanlik binlerce yildan beri yasamin
ve varolusun sirrinin birinci dogada gizli olduguna inanarak hakikate ermeye ¢alismaktadir.
Biliyoruz ki uygarlik 6ncesi anaerkil toplumlarda da doga insan tarafindan stirekli gézlem-
lenmistir. Yapilan arastirmalar ve mitolojik kaynaklar, uygarlik 6ncesi toplumlarda i¢ doga
ile dis doga arasinda giiclii analojilerin kuruldugunu gosteriyor. Ozellikle kadin dogast ile
kozmos arasinda kurulan analojiler, astronominin temellerinin de Neolitik Cag’da atildi-
gin1 gostermektedir. Mesela kadinin aylik kanamasindaki dongiiler ile doga ve kozmos ara-
sinda baglantt kurulurdu. Insanlar uzaymn kubbesi ile kadinin rahmini birbirine benzetirdi.
Kadinin aylik kanamalarini simgeleyen ¢ok sayida kiilt ve ritiielin gerceklestirildigine dair

32 Abdullah Ocalan, Kapitalist Uygarltk. Maskesiz Tanrilar ve Ciplak Krallar Cag,2009, S.181 f.

# Prancis Bacon, Neues Organon, 1870.
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guglii bulgular bulunmaktadir. Bu ritiiellerle insanin i¢ dogasinda yasanan dongiiler disa
yansttilirdi. Insanlar bedenlerinde yasanan siireclerle ilgili bilinglendikee dis doganin dén-
giilerini anlamlandirabiliyordu. Kadin bedeni ile doga arasindaki dongiisel paralellikler uy-
garlik 6ncesi toplumlarda kutsanan ana tanriga saytlan “teslis tanriga”da da simgeleniyor.
Hiristiyan teolojisinde ataerkil formu ile karsimiza ¢ikan teslis/kutsal ticlik aslinda tanrica
kiltiiriine aittir. Ana tanriganin ti¢ boyutu kadin yasaminin tg evresini simgeler. Birinci
evre, ilk adete kadar siiren geng kiz/bakire evresidir. Ikinci evre, menopoz dénemine kadar
devam eden dogurgan kadin evresidir. Uglincii evre ise menopozdan 6liime kadarki yasli
kadin evresidir. Bu ti¢ evre ile ayin t¢ evresi arasinda paralellik kurulur. #

Dikkat edilirse bu siirecte ve daha sonralart da insanin dogayr gozlemlemesi hakimiyet
kurma amaclt degil, kendi dogasini ¢6zme amachdir. Doga bir nesne olarak gérilmez. Ter-
sine, kendini doganin bir parcast olarak konumlandiran insan, kendi gercegi ile doga ara-
sinda dogrudan bag kurup, bir hakikat arayisinin sonucu olarak dogay1 gézlemler. Bakis
agist ve zihniyeti tahakkiimet degildir. Kendini 6zne, dogay1 ise nesne olarak ele almaz.

Ancak kapitalist modernitede doga iizerinden gelistirilen nesnellik anlayis1 ve bu-
nunla baglantili olarak nesne-6zne ayrimi, sadece doganin her tiirlii sémiiriilmesi
icin megruluk saglamakla sinirli kalmaz. Ayni gsekilde mesele sadece ekolojik yi1-
kimlar, cevre felaketleri ve insan-doga iligkisinin bozulmasindan ibaret degildir. Te-
mellerini 6zellikle de Bacon ve Descartes’in attigi yontem ve bilim anlayist (paradigmast) —
niyet ne olursa olsun - dogrudan kapitalizme hizmet etmistir. Ve burada kastedilen sadece ka-
pitalist tiretim tarzi, endiistriyalizm, antiekolojik teknolojiler vs. degil. Bunun disinda kapita-
list modernitenin hegemoniklesmesinde Bacon’un da 6nciileri arasinda yer aldigt Batt Avrupa
akil ve diisiince sistemi temel bir rol oynar. Ocalan, hegemonik sistemin bu akildan kaynak-
landigin1 vurgular. # Bu anlamda 6zellikle de 17. yiizyilin bagindan itibaren doga tizerinden
gelistirilen nesnellik anlayist ve derinlestirilmis nesne-6zne ayrimi kapitalist modernitenin zih-
niyet hegemonyasinin adeta kilididir. Gériintste bilimsel yontemin vazgecilmezi olan nesnellik
ilkesi, aslinda éznelciligin hakimiyeti icin gerekli bir 6n asamadir. Oznellik ve nesnellik ayri-
minin derinlestirilmesinde ve bircok ikileme yansitilmasindaki amag, toplumun ve doganin
nesne olarak 6zne olan bireycilik tarafindan her tiirlii istismara agik bir kaynak haline getiril-
mesidir. Istismar derken kastedilen sadece fiziki bir istismar degildir. Kapitalist modernite fi-
ziki ve maddi istismatla birlikte zihniyet, duygu, distince, ruhun korkung bir istismardan
gecirilmesinin adidir da. Kapitalist ¢agin bilim yontemi ve bu temelde olusan bilimleri, gerek
sistemin karsal isleyisinin gerekse bunun yol agtigi ve toplumun tiim i ve dis halkalarini kap-
layan savaglar, krizler, acilar, achk ve issizlik, cevre yikimi ve ntifus patlamalarinin esas sagla-
yicy, yol agicr glictdiir. Bacon’un “bilim giictiir” 6zdeyisi bu gercegin dile getirilisidir.

# Jutta Voss, Das Schwarzmondtabu, 1988, s. 57 £.09, 8181 f.
# Abdullah Ocalan, Kapitalist Uygarlik, s. 19 ff.
% Abdullah Ocalan: Uygarlik, s. 27 f.
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Elbette ki 16. ytizy1l itibariyle bilim ve felsefenin gelisimi ugruna biiytik emek ve ¢abalar sarf
eden sayistz bilim insanint kapitalist tekelin éncii giicii ilan etmek miimkiin degildir. Ozel-
likle de Ronesans, Reformasyon ve Aydinlanma hareketleri icinde yer alan ve kismen biiyiik
bedeller 6demek zorunda kalanlar ¢cogunlukla bilimi toplumu 6zgtitlestirme aract olarak
gortip kendilerini iletleme yolunda insanligin birer hizmetgisi olarak gérmuslerdir. Ki bili-
min kendisi ve Avrupa’da patlak veren zihniyet devrimi diinya insanliginin biiyiik bir de-
geridir. Ancak temellerini Bacon gibi bilim insanlarinin attig yéntem ve bilim anlayisinin
kapitalizmle bagini gérmek gerekiyor. Daha dogrusu yeni modernitenin zihniyet insa-
sinda bilimcilerin nasil bir rol — objektif veya siibjektif — oynadigint gérmek lazim.
Bacon bu konuda 6rnektir.

Ozne-Nesne Ayrimi ve Jineoloji

16. ylizyilin basinda derinlestirilen bu 6zne-nesne ayriminin kadinlar tizerindeki etkilerini
ayrica ele almak gerekiyor. Uygarlik tarihinin ilk nesnesi konumundaki kadin agisindan ka-
pitalist modernite ¢aginda nesnellik sinirsiz bir hal almaya baglar. Kadinin bedeni, akls,
duygu ve distince diinyasi, emegi kapitalizm ile bitlikte tarihte hi¢ olmadigi kadar tahak-
kiime ugrar. Belki de biitiin nesne-6zne ayrimlarinin kékeninde kadinin ataerkil diizen ta-
rafindan nesnelestirilmesi yatmaktadir. Insanin insan ve insanin doga iizerindeki tahakkiimii
erkegin kadin tizerinde kurdugu tahakktimden sonra gelisir. O nedenle de Jineoloji’nin en
fazla irdelemesi gereken hususlardan biri de, pozitivist bilim yéntemlerine damgasint vuran
dzne-nesne ayrimudir. Tki ihtiyactan 6tiirii bu nokta énem arz ediyor: Biri, kapitalist mo-
dernite caginda sinursiz bir hal alan kadin nesneligi tizerinde gelistirilen tahakkiime kargt
durmak ve kadimnin toplumsal 6znelligini yeniden kurma ihtiyact. Digeri ise bu ayrimi asan
kendi yontemlerini gelistirme hedefidir.

Sorun elbette ki 6rnegin Bacon’un gelistirmis oldugu bilimsel yontem ve anlayisint kabaca
reddetmek tersini gelistirmek degildir. Onemli olan, bu paradigmanin kapitalizmle baginin
iyl gortlmesi, bu temelde elestirilmesi ve sistemin disinda ¢6ziim gelistirilmesidir. Zira
6zne-nesne ayrimint oldugu gibi reddedip aynilastirma yaklasimi sergilenemez. Bundan zi-
yade 6zellikle Jineoloji icin ideolojik olarak 6znellik-nesnellik ayrimina dayalt tim kaba iki-
lemlerin (6rnegin idealizm-materyalizm, diyalektik-metafizik, liberalizm-sosyalizm,
deizm-ateizm vb.) agilip bilimsel kazanimlar1 esas alan anlamcihgin gelistirilmesi temel bir
gorevdir. Bir nevi “nesne-6zne ayrimi zihniyet hegemonyasinin adeta kilididir” belirleme-
sindeki kilidi ¢6zmek, Jineoloji’nin baslica gérevi olmakla birlikte, bunun tzerinden
kendi bilimsel yontemini gelistirmesi miimkiindir. Bu kilidin ¢6ziilmesi icinse 6zne-
nesne ayrimina iligkin ve bu ayrima dayal bilimsel yonteme iliskin kapsamlt sistematik
arastirma ve yogun dustinsel emek gereklidir. Ciinkt kendi basina ¢ok énemli, hatta
esas bir boyuttan bahsediyoruz.
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Jineoloji bunun igin gerekli olan temel yaklasimini simdiden belirlemis durumdadir. Haki-
kat algisinda gelistirdigi yontemlerde 6zne-nesne ayrimini gelistiren ve temel felsefe haline
getiren Baconcu ve Descartesci yontemi kabul etmez. Kuantum fiziginin kanitladigt 6zne-
nesne ayriminin mutlaklastirilamayacagi gercegini kendine esas alir. Gozlemleyen-gozlem-
lenen ayrimim yontemlerinde kullanmaz. Nihayetinde her ikisinin karsilikli etkilesiminin
esas oldugunu bilerek yontemlerini secer. Bu temelde ortaya ¢ikacak hakikatin goreceli ol-
dugunu bilir. Ne nesneyi mutlaklastiran materyalizmi ne de 6zneyi mutlaklastiran idealizmi
tek basina ele almaz. Her iki olguyu da uglastirmaz. Ozne-nesne ayrimint mutlaklastir-
maktan kaginan, goreceli olduklarinin bilinciyle gelisen zihniyet ve yontem arayist hakikat
algisint ve yaratiminit gliclendirdigini savunur. Jineoloji, 6zne-nesne ayrimint asan toplum ve
tarih felsefesinin 6zgiir insant miimkiin kilabilecegine inanir. Kapitalist modernitenin yol ac-
181 cevre yikimi, toplumsal ¢okis-¢6ztlme, 6zne-nesne ayriminin, kavramlastirmasinin
ulastig1 kapsam, anlam ve uygulama gliciiyle direkt baglantili olduguna inanur. Jineoloji
yasam ve toplumsal yasam bilimi olarak sosyal bilimlere bir zihniyet farklilasmast olarak
yerlesme miicadelesini verirken; 6zne-nesne ayrimint mutlaklastirmaz. ¥ Pozitivist bilimci
yontemin 6zne-nesne ayrimina dayanan, parcalayict, ayrimet, cinsiyetci, trket 6zelliklert ji-
neolojinin yontem arayisinda ana hatlariyla elestirdigi temel yontemlerdendir. »

Bu asamada 6nemli olan, yontem elestirisini daha fazla somutlastirmak, 6rneklendir-
melerle daha anlasilir kilmak ve bu temelde kendi yaklasimini da daha somut bir bi-
¢ime kavusturmaktir. Bacon veya Descartes gibi bilim insanlarinin yapitlart bunun
icin fazlasiyla malzeme sunarken, bu ideolojik insacilar tarafindan gelistirilen zihni-
yetin bugiin bilim alaninda ne gibi tahribatlara neden oldugunu ortaya koymak da
énem arz etmektedir. Kiirt Ozgiirlilk Hareketi’nin gelisim diyalektiginde es zamanli-
lik esastir. Jineoloji de var olan kurulu bilim sistemine yonelik elestirisini gelistirir-
ken, elestirisine ve ¢6zlimlemesine paralel olarak kendi yontemini gelistirmeyi esas
alir. Su anda tam da o agamadayiz.

Bacon’un Bilim Anlayisina Jineolojik Elestiri

Bacon’un gelistirdigi bilim ve yéntem anlayisinin elestirisi daha 6énce de yapilmugtir. Sadece
genel degil, feminist bir bakis acisiyla da Bacon’un bilim anlayist elestiriye tabi tutulmus-
tur. Feminist elestirilerde Bacon’un felsefesindeki cinsiyetcilik 6ne ¢ikiyor. Bacon’un cin-
siyetci bakis acisint en net ortaya koyan eseti, Yeni Atlantis’tir. Yeni Atlantis’in kendisinde
kadinlardan neredeyse hi¢ s6z edilmiyor. Bacon’un bilim titopyasinda bilim kadimlarina yer
yok. Eserde kadinlardan sadece bir yerde s6z ediliyor. O da, bir aile diigtintintn tarif edil-
digi bolimde. Yeni Atlantis adasinda yapilan dugiinlerde erkekler 6nde, kadinlar arkada

7 Jineoloji Akademisi, Jineolojiye Gitis, 2015, s. 56
# Ages 66
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gelir. Torenden sonra yemek faslina gecildiginde erkekler diz ¢okerek her tiirlii sofra hiz-
metini gortirler, kadinlarsa yalnizca cevresinde duvara dayanarak ayakta dururlar. Bacon’un
eserinde kadin bir tek anne olarak, o da geri planda, varhk gosterebilir: “Biitiin aileyi dogur-
g olan bir anne varsa sandalyenin saginda o3el bir kapusy, yaldizle ve mavi kursun gerceveli bir cam
penceresi olan yiiksekgee bir oda werisinde bir kafes arkasinda oturnr, fakat kendisi goviilmez.” *

Bacon cinsiyetci bakis agisin1 Yeni Organon'da da ortaya koyuyor. Kadinlara nasil yaklasil-
mast gerektigi yonde analojilerle dolu bu eserinde Bacon’a gére kadinlar doganin maddi bo-
limtni olustururken, erkeklerse zihinsel boyutu temsil ediyor. Yani burada da bir
Ozne-nesne ayrimi var. Kadin, tizerinde tahakkiim kurulacak doga ile esitlenip akilsiz bir
maddi varlik olarak nesnelestirilirken, 6zne erkek ise aklin sahibidir. Ona gére doga bilim-
cisi dogaya, kadina yaklastig1 gibi davranmali. Doga tizerinde tahakkiim gelistirilirken ve
bunun zihniyeti olusturulurken dogasal bir kadmligin insa edilmesi, kapitalist modernitede
kadinin sinirsiz sémurisiinde de 6nemli rol oynamustir. Clinkii o da tipkt doga gibi, tize-
rinde sinursiz somiird ve tahakkiim gelistirilecek bir kaynaktir. #

Bacon’un gelistirdigi anlayis ve yéntemine yonelik feminist elestiriden bahsederken énemli
vurgulanmast gereken bir calisma da, Fewinist Criticisms of Metaphors in Bacons Philosophy of
Science # (Bacon’un Bilim Felsefesindeki Metaforlarin Feminist Elestirisi) adlt kitaptir. Ki-
tapta bir makalesi ile yerini alan Evelyn Fox Keller, Bacon’un distincesinde dogasal olan
her seyin kadinhg simgeleyen negatif imgeler tizerinden tarif edildigine dikkat cekiyor.
Fox Keller, Bacon tarafindan gelistirilen bilim anlayisinin eril bir kurum olarak insa edildi-
gini ve Bacon’un teorisinin cinsiyetci oldugunu vurgularken, Sandra Harding ve Carolyn
Merchant ile birlikte metaforlart inceliyor ve 6zellikle de tecaviiz konusunu irdeliyorlar.
Ug feminist bilimci de Bacon’un gelistirdigi metaforlarla kadina yonelik tecaviizler ara-
sinda somut bir bag gériiyorlar.  Kiirt Kadin Ozgiirlik Hareketi de kadin bedeninin
tecaviiz edilmesi ile doganin sémiriilmesi arasindaki baglantiya, 6zellikle de 2010/2011
yillarinda fecaviiz kiiltiiriine karst gelistirdigi toplumsal kampanya strecinde dikkat ¢ekti.
Kadinin bedenine karst fiziki tecaviiz ile doganin ‘bedenine’ karst gelistirilen tecaviiz ara-
sinda bu anlamda bir fark yoktur. Tki tecaviiz bigimi de kaynagini ayni zihniyetten, ayni
sistemden, ayn1 ideolojik insadan aliyor.

# Bacon: Yeni Atlantis

# Hannelore Schwedes: Die feminstische Naturwissenschaftskritik, s. 198.

# Iddo Landau: Feminist Criticisms of Metaphors in Bacon’s Philosophy of Science, 1998.

# Konuyla ilgili bazt kaynaklar: Sandra Harding, Whose Science? Whose Knowledger Thinking from Wo-
men’s Lives (Cornell University Press, 1991); Carolyn Metchant, The Death of Natute: Women, Eco-

logy, and the Scientific Revolution (San Francisco, 1990); Evelyn Fox Keller, Reflections on Gender and
Science (Yale University Press, 1985)
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Bacon’un diistince sistemine ve bilim anlayisina yonelik kadin bakis acisiyla gelistiril-
mis olan elestiriler Jineoloji i¢in de 6nemli bir kaynak olusturuyor. Ancak Bacon fel-
sefesinin jineolojik elestirisi ciddi bir ihtiyac olup glincelligini korumaktadir. Bu elestiri
butiinsel olmalidir. Bilim anlayis1 ve yontemi arasindaki bagr glicli kurmakla birlikte,
6zellikle de zihinsel boyutlardaki sifreleri ¢cozmelidir. En fazla gizli ve 6rtiik kalip esas
zarari veren zihinsel boyuttur zira. Bu nedenle Bacon’un bilim ve yontem anla-
yisinin jineolojik elestirisi, simdiye kadar pek yapilmamig olan ideolojik in-
sanin desifrasyonu iizerine yogunlagmalidir. “Zihnin putlarinin kirllmast® ile
gercekte kirllan ne oldu? Bunun toplumsal degerler tizerindeki etkisi nasil oldu?
Bacon, ataerkil diizen ve kapitalist modernitenin hizmetinde ideolojik ingay1 gelisti-
rirken hangi ince yontemleri kullandi? Ve nasil bir bakis acisint hakim kilmaya ¢alisti?
Bunu neden agirlikta kadin/doga tizerinden gelistirdi? Bu gibi sorular, tatmin edici ya-
nitlar bulmaktan hala uzak.

Jineoloji i¢in Bacon sadece bir elestiri alan1 degil. Ayni zamanda Jineoloji kendini ya-
pilandirirken de, reddettigi bilim ve yéntem anlayisinda Yenigag biliminin temel ideo-
logu olan Bacon belitleyici rol oynadigs igin de derinine incelip bilince ¢ikaridlmalidir.
Elestiri ve yapilanma paralel siireclerdir Jineoloji i¢cin. Bacon tizerinden gelistirilecek
Jineolojik elestiri ile birlikte Jineoloji’nin kendi bilim ve yontem anlayisini gelistirme
stirecinde 6nemli bir asamanin kaydedilebilecegine inantyorum.
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Tarihsel Toplum-Toplumsal Doga
Nillifer Sahin

Modern sosyal bilimlerin topluma bakisint en iyi anlatan 6rneklerden birinin Avrupa’daki
bilimsel ormanlar oldugunu sylemek sasirtict gériinse de, basta Almanya’da olusturulan
ve Avrupada yayginlasan ormancilik tirtiniin, modern zihniyetin kusursuz bicimde yan-
sittigint séyleyebiliriz. 11k bakista giiclii bir diizen ve estetik duygusu yaratan bilimsel or-
manlar, gercekte cesitlilikten arindirilmis, tek tirde, ayni yas ve ayni boyda agaclardan
olusturulmus ve dogal ormanlarin yikimi tizerine kurulmuslardir. Diizenin mitkemmelligi
estetik kaygidan degil -ki asirt ve suni diizenin her zaman belli bir sapmadan dogdugunu
distinmek gerekir-bu tiir ormanlarin sanayi icin basit, denetlenebilir ve kullanislt olmasi
nedeniyledir. Sanayi icin kullanislt olan, dogal ormanlar icin yitkimdir ve nihayetinde
bilimsel ormanlarin pek ¢ok sebeple stirdiiriilmez oldugu sonradan goriilmistir.

Modern sosyal bilimler, tipki bilimsel ormanlarin yikiciigindaki nedenler gibi, ko-
nusu olan her geyi soguk miihendislik hesaplari ile ¢dziimlemesi ve diizenlemesi
tutkusundan dogmustur. Her seyin tasnif edilebilir olmasi, nesnelestirilmesi,
basitlestirilmesi, kolay y6netilir hale getirilmesinin yoludur. Tarih ve toplum,
modern bilimin bakig agisindan ayni muameleye ugrar ve sonucu krizdir.
Modern bilimlerin de ¢okiigiinii ifade eder. Yani yaganan onun hikayesidir.

Modern Sosyal bilimin iki savs; “illerleme” ve “toplumun dogast” tizerine tezleri, toplum ve
tarih anlayisinin temelidir, modern toplum bilim ve tarih yonlendirici bu temel tezler tize-
rinden anlasabilir. {lerleme diisiincesini yasa diizeyine cikaran Auguste Comte’dur. Auguste
Comte’un tnli distince tarihi semast, ilerleme fikrini temellendirmek icin kurgulanmustir.
Buna gore toplum, ilkel olandan (dogal toplum) en ileri olana dogru gelismektedir. Ortacag
(metafizik asama) ilkel d6nem ile pozitif (modern) donem arasinda bir gecis evresidir. Bilim
teknigin en geliskin oldugu modern evre (pozitif evre) toplumun en yiiksek-ileri asamadir.
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Auguste Comte’un tezi, olgularin keyfi secimi ve verimli siyasal kosullarin etkisi altinda yo-
rumlanmasina dayanur. Yiikselen yeni siif (burjuvazi) bilim ve teknigi elinde tutmaktadir
ve dizenin kalicilastirilmasina ihtiya¢ vardir. Comte’un toplum ve tarih distincesi bu
yeni dénemle uyumludur, daha da 6énemlisi sistemin mutlakligini mesrulastirmaya
adanmustir. Buna ragmen Comte’un ilerleme tezi, karsitlarinca da yadsinamaz. Hegel
doganin degil ama tarihin ilerici oldugunu séyler. Marx da yine “Tarihsel ilerleme” pa-
rantezine alinarak da olsa olumlanir. (Bkz. Ingiliz Sémiirgeciliginin Hindistan isgalinin
ilerici goriilmesi/ Tarihsel materyalizm tezi )

Toplum tarihi acisindan ilerleme fikrinin en sorunlu ve tizerinde durulmayi en ¢ok hak
eden yani, dogal toplumun ilkel olmasi iddiasindan hareket etmesidir. Toplumun de-
gerler bakimindan en geliskin donemi, ilkel-cocuksu evre olarak tanimlanmis, top-
lum tarihin, politik ve ahlaki, insani 6l¢tler disinda Olgiilerle incelenebilecegi
distincesini sosyal bilimlere sokmustur. Baska bir bicimde ifade etmek gerekirse, ilet-
leme tezi, toplum dogasinin geri oldugu varsayimi tizerine, toplumsal doganin inkart
lzerine ingsa edilir.

Toplum dogasinin gerceklesmis hali olan ilk toplumlarin geri olarak yaftalanmasi, top-
lumun ve degerinin kurucu 6gesi olan kadinin da ilkel ve geri saytlmasint kosullar. Bu,
stif ve cins egemenliginin yeni bir asamasidir. Modern déneme kadar toplumlar kadina,
dogal topluma ait degerleri yasatacaklari sosyal, kiiltiirel ve kismen siyasal alanlar bula-
bilmistir. {lerlemeyi siar edinen yeni diizen tiim bunlara son verir. Oncelikle diisiince ala-
ninda tim bosluklart doldurur. Kadinin diisiince alanindan kovulmasi ve kadinin
toplum tarihinden silinmesi modern bilimlerin ortak gabast ile gergeklesir. Iler-
leme fikri buna, dogal toplum degerinin reddi ve pozitif bilimleri gelisimin
biricik kaynagi ilan ederek katk: sunar.

Yeni diizenin erkek egemen ideolojisi boylelikle modern bilimin laboratuarinda kurgulanir,
modernizm projesi bu erkek egemen ideolojik hegemonyanin mesrulastirict gliciine daya-
narak hayat bulur. Toplumun dogasina ait tiim asli unsurlarinda aytklanmast, budanmast, ho-
mojenlestirilmesi, ytce ilerleme ideali igin 6denmesi zorunlu bedeller olarak gériliir. Fakat
bu modern ideolojinin ve iletleme fikrinin kendi krizini dogusunda tasimas: demektir. Ni-
hayetinde, bu krizler tim modern tarihi bastanbasa kat edereck biiylimts ve felaketler
silsilesi olarak insanligin 6niine yigimustir.

Tlerleme fikrinin bir mitten ibaret oldugu, ikinci Diinya savasinin getirdigi yikim, fasizmin
Avrupa’da yayilmast ve toplumsal alanda onay gérmesi ile bitlikte anlasildi ve modern sos-
yal bilimlerde ilk biiyiik kirdmayr yaratt. Toplumun en geri alandan daha iyi ve dogruya
dogru ilerledigi inanct bu defa tam bir karamsarliga, toplumlarin dogasina déniik yikict bir
umutsuzluga yerini birakt. Topluma iliskin iyimserligin yerini, dogast karanlik “kitle”ye
doniik stiphe ve buradan dogan teoriler aldi. Fasizm kosullarinin yarattigi dehset ve sokun
faturasi, bizzat modernizmin stirtilestirdigi topluma kesildi.
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Elestirel kuramin temsilcilerinden Walter Benjamin, tiim umutsuzluguna karsin. “Tlerleme”
nin; teknik ilerleme ile toplumsal ahlaki ilerlemenin karistirlmast, dolayist ile teknik ilerle-
menin insani ve ahlaki ilerlemenin yerine konmasint ifade ettigi gercegini teslim eder. Ancak
toplum tarihinin tersytiz edilmis okumasinin diizeltilmesi, toplum dogasinin baslangicta
tim ahlaki, insani degerleri barmndirdigini gésterme, erkek egemenliginin roliini gérme yo-
niinde bir cabaya dontismez. Bununla birlikte elestirel kuramin katkist, yalniz felsefede degil
toplum biliminde de bas asagt duran seyler oldugunu gostermesi neden ile 6nemlidir. Bu,
aynt zamanda modern tarih yontemi tizerine diisinmenin de kapisint aralamayt sagladt.

E.H.Carr, modern tarihgiligin, kesinlik, mutlaklik, “olgusal gerceklik” iddialarina tarih¢ini
sectigi olgularin kesinlikten uzak, belli bir keyfilik icermesi ve olgularin ise nihayetinde 151-
gin suda kirilmast gibi tarih¢inin zihninde kirilarak islenmeye hazir hale gelmesi nedeni ile
karst ¢ikar. Comte’un ve ilerlemeci toplum-tarih tezlerinin birde bu Modernist olmayan
bakis acisindan sarsildigini soyleyebiliriz.

Modern bilimin ilerleme tezinden bilim ve teknigin hakimiyeti ¢ikti, “toplumsal doga”
tartismalarindan ise modern devlet (Modern devlet, kendinden 6nceki tiim devlet bi-
cimlerinden daha cok erkektir. Yalniz maddi teslimiyeti degil, modern devlet teorisi
erkek egemen ideolojinin, teorinin ve bilimin iktidar olarak insa edilir) ¢ikmustir. 16.
Yiizyllda modern devletin ilk niiveleri olustugundan, devletin toplum i¢in gerekliligini
mesrulastirma ihtiyact da dogar. Locke, Hobbes ve Rousseau toplum ve devlet arasin-
daki iliskiyi “toplumsal doga”ya dayandirarak aciklarlar. Hobbes’in tinli “insan insanin
kurdudur” sézii doga durumundaki toplum igin séylenmistir. Hobbes’e gére insanlar
doga durumunda 6zgtrdir fakat yalniz birbirini 6ldiirmek icin, herkesin herkesle sa-
vastigl bu doga durumundan ¢ikss icin, siddeti kullanma hakkinin egemen bir devlete
devredilmesi gerekir. Locke’a gore insanlar dogalart agisindan koti degildir fakat yine
de ¢ekismezlikler, anlasmazliklar bireysel hirslardan dogan stirtiismeler kacinilmazdir.
Adil kararlar verecek ve toplumsal diizeni saglayacak egemen bir giice ihtiya¢ vardir. Bu
nedenle Rousseau Locke ve Hobbes’in doga halinde toplumu tarif ediglerimi elestirir.
Rousseau’ya gore toplumun bozulmasinin sebebi 6zel miulkiyettir. Doga durumunda
toplum 6zel milkiyeti bilmez, rekabet yoktur ve doga ile uyumlu bir yasam vardir. Do-
layisiyla tim kotuliklerin ve savaslarin nedeni 6zel milkiyettir. Ancak, toplum artik gel-
digi bu noktadan dondiirilemez. Bu nedenle Locke ve Hobbes’in 6nerdigi gibi sahte bir
sozlesme (devlet ve toplum arasinda) degil, esit yurttaslardan olusan bir cumhuriyet ge-
reklidir. Rousseau’nun toplum dogasina iliskin gercege yakin aciklamalarr etkileyicidir,
fakat Rousseau’nun “esit yurttas”lart erkeklerdir. Toplumun erkekler tizerinden tanim-
lanmast bir yana, Locke ve Hobbes’ta goriildigi gibi toplum dogast da acikca erkek
cinsin bakis acisinda ¢6ztimlenir; savas, rekabet, glic, 6ldiirme disinda toplum dogasina
atfedilen pek bir sey bulunmaz. Modern tarih ve toplum biliminin kendinden 6nceki di-
stince bicimlerinden ¢ok daha cinsiyetci oldugu ilerlemenin teknige indirgenmesi ve
toplum dogasinin saf kétiictl oldugu iddialarinda da gérilebilir bu agidan.
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“Toplum Dogast”ndan, devletin zorunlulugu sonucuna varan sézlesmecilere donersek;
modern merkezi devletin sosyal bilimler aracilig ile mesrulastirilmasinda act bir ironi ol-
dugunu séylemek gerek; toplumsal doganin yitkiminin aract olan devletin, kurgusal bir top-
lumsal doga tarifi tizerinden aklanmasi giindelik bir egemen eylemidir. Bu megrulastirma
bicimin bir bagka yond, toplumun devletsiz durumda ¢kecegi inancini diistincede de ka-
licdastirmis olmasidir. En devrimci fikitlerin “daha iyi devlet” tasavvurunu asmamast ve
devleti reddedenlerin de toplum karsisinda devlet gibi durmaktan kaginmamalarinin, aynt
modern kodlardan kaynaklandigini kabul etmek gerekir.

Devlet Gibi Gormek Ya da Toplumsal Dogay1 Kavramak
“Ttim dogast olan seyler kendi ‘telag’larint yani ereklerini aramaktadirlar.”
Aristoteles

Tarihin ve toplumun devletsiz disintlememesi yalniz egemen Modernist bilime 6zgti bir
yaklagim degildir. Gegtigimiz yiizyilin demokratik diistinceleri, miicadele ve insa pratikleri
acisindan da bu yaklasimin gegerli oldugu gercegi yeterince ortaya ¢tkmustir. Bu yonii ile dev-
let gibi disiinmek ve devlet gibi eylemek, ezilenlerin toplum algist ve toplumsal miicadele
pratiklerinin baslica sorunudur.

Devlet gibi bakmali, basta da ifade ettigimiz gibi modern donemde sistemlesmis, ancak
kokleri sinuflt uygarhigin dogusuna kadar uzanan ve tarihi boyunca distince ve eylemi ku-
satan bir perspektiftir. Toplumla iliskilenilen her noktada devrimci yaklasimi sakatlamistir.

Toplum ve toplumsal 6znelerin her hangi biri ile-kadin, isci, etnisite vb.-temasin yonetme
amactna odaklt olmast, devlet gibi disiinmenin tGriiniidir, devlet gibi yapma ile sonuglanur.
Cunki yonetmek toplumun disinda olmay1 gerektirir ve toplum disaridan yonetmek icin
fazlastyla karmagtktir, zordur. Bu zotluk, toplumu daha anlagilir, yonetebilir, denetlenebilir
hale getirmeye yani basitlestirmeye yoneltir. Toplumsal direng, daha kolay yonetmek icin
daha fazla denetim, basitlestirme, homojenlestirmeyi gerektirir ve sonugta toplumu 6z-
gurlestirme adina yola ¢tkmak, toplum karsisinda bir glic alma trajedisi ile sonlanir.

Toplumun 6zgtirlesmesi bu nedenle yonetmeye degil, toplumun kendi kendini yénetme-
sine odakli oldugu 6l¢tide, miimkiin olabilir. Buna, toplum karsisinda devlet gibi durma
ve distinme refleksinin terk edilmesinden ile baslamak 6nemli bir asamadir. Toplum do-
gast geregi kendi kendini yonetebilme kapasitesine sahiptir, karmasikligt ve cesitliligini
kendi i¢ dinamikleri ile diizenleyebilir. Ancak tarihte toplumun kendi kendini yonetme-
sinin 6ntinde engellerin olmadigt pek az dénem vardir -dogal toplum- ve toplumun kendi
dogasina ait dinamikler ve ilkeler koreltilmistir. Buna ragmen, devletin ve disaridan mii-
dahalenin olmadigt her alanda, kendi deger ve ilkeleri ile toplumun kendi 6zgiir yasam sis-
temini kurmada ne diizeyde yetenekli oldugunu gérmek miimkiin olabilmistir.
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Geleneksel komiinler, 20. yizyilin sonunda Avrupa ve Guney Amerika’da olusturu-
lan komiinler, otonom olanlar bunun en iyi 6rnekleridir. Daha genis alanlarda top-
lumsal miicadeleler, toplumu yonetmeye odakli olmasi nedeniyle, lokal komiinal
olusumlardaki gibi kendini yonetime dogrultusunda olan agmamaktadir ve 21. yiiz-
yilda sosyal bilimin bu baglamda, devlet gibi diisiinen ve toplum karsilinda devlet gibi
durmanin ¢6ziimlemesini stirdiirmelidir. Stirekli kalabilmelidir. Sosyal bilimlerdeki
sapmalara karst 6zgurlik sosyolojisiyle kuramsal agidan giiclii bir temel olusmustur.
Bu ayn1 zamanda 21. yiizyilin sosyal biliminin, kadinin ve yakin zamana kadar dilsiz
olan dogunun dile gelemsidir. Yani bilimin, “toplumsal tarihin yeniden okunmasi ve
temel ilkelerini toplumsal doga” baglaminda olusturmas, yiintini de géstermektedir.
Fakat dustincenin-teorinin eylemle bulustugu noktalar her zaman kirilgandir. Pratik
her zaman eski alana dogru iter, eski distinme bicimine dogru zorlar, eski kodlar ey-
lemeye meyillidir. Bu anda, dengeyi yeni olan lehine saglayacak 6nemli faktorlerde
biri de, 6zgiirliitk sosyolojisinin giicti ise, daha belitleyici olan, “toplumsal doga”y1 kav-
rama ve gerceklesmesi ylininde savunucularinin gésterecegi direnctir.

Abdullah Ocalan; 21 yiizyil devrimciligini sosyal bilimilik oldugunu séyler. Agiktir ki bu her
seyden cok toplum karsisinda eski bakis acilarini terk edildigi yeni bir devrimeilik bigimi de

gerektirir. “toplumsal doga” nin devlet dis1 bir bakisla kavranmast ve gerceklestirilmesinin
diizeyi, devrimin ve sosyal bilimin ytzyilimizdaki kaderini belitleyecegini soyleyebilitiz.
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Kadini Merkezine Almayan Esitlik-Ozg(irlik
Mucadelesi Hakikate Erisir Mi?

Elif Mercan

“Hakifkat rejimiyle kastettigimiz husus, ‘yasamm’ anlanina en iyi nasil nlasabilecegimize iliskindir.
Lnsan diisiincesini ¢ok. mesgul etmis olan “hakikat, gerceklik nedir? Nasil ulasilabilir veya nlagilamaz”
sorunsalina cevap aramark, ber ciddi aragtirma igin ¢o3iilmesi gereken hususlarm basinda gelir. ' Do-
layistyla toplumsal sorunlar: comeye calisirken kadm olgusu iigerinde yogunlasmak, esitlik ve 63-
giirliik ¢cabalarm: kadin gercekligine dayandirmafk, hem temel arastirma yontemi hem de tutarl
bilimsel, abliki ve estetik cabalarm temeli olmak durumundadsr. Kadin gercedinden yoksun bir
arastirma_yontemi, kadine merkegine almayan bir esitlik ve o3giirliik miicadelesi hakikate erise-

Y

mez, esitlik ve o3girligh sadlayamaz,. . .

‘Kadint merkezine almayan bir esitlik ve 6zgiirliik mticadelesi hakikate erisebilir mi?* sorusu
en azindan kadini merkezine alma, esitlik-6zgiirlitk miicadelesi ve hakikat olgularinin dogru
algist, kavrayist ve tanimlamast olmadan saglikli cevaplanamaz. Bu soruyu farkl bi-
cimlerde sorabiliriz: Ozgiirliik, esitlik, adalet iitopyalarinin giiciiyle verili olandan
kopup ugusa gecen ama devletciligin bes bin yillik tuzaklarina ¢akilan hareketlerin
kara kutusu ne anlatiyor bize? Ozgiirliik hakikatine niyet eylemis, goniil koymusken
yollarin hep devletgiligin illet labirentlerine ¢ikmasinin sirrt nedir? Hakikate ermenin
6zgurlitk miicadelesi vermekle bagi nedir?

Bu sorular, en basta ‘Hakikat Nedir?” sorusunu yanitlamamuzi gerekli kiliyor. Caglar bo-
yunca insanlarin pesinden kostugu, yakaladiklarini sandiklari, birgok zaman kaybettikleri,
bazen de zorlu nice yollar astiktan sonra yillardir g6zlerinin icine bakar bulduklari hakikat
nedir? Hakikate ermek nedir? “Tanri birdir ama yollar1 bindir* bilgeligine gore distiniirsek;

 Abdullah Ocalan-Demokratik Uygarlik Manifestosu- Birinet Kitap
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hakikat de bir ama yollart mu1 bindir? Evrensel evrim stirecinin belli bir zaman diliminde olus-
mus olan insan akli; evrenin smnirsiz biytkligiinde var olma ihtimali bulunan tiim haki-
katleri bilebilir mi? Bir disiince, bir paradigma tiim hakikati kapsayabilir mi?

Bu sorulart sormamdaki amag 6zgiirlitk adina bugiine kadar miicadele eden tiim hare-
ketlerin tipki tek tanrili dinler gibi biricik ve en tst hakikat kendileriymis yanilgisina
disme zaafini bastan isaretlemektir. Bir tartismanin da, bir yazinin da hakikat arayisinda
6nemli bir emek olduguna inantyorum. Bu nedenle hakikat arayisindaki uzun yolda bir
yazi da bir tartisma da yanlis yonlendirmelerden koruyacak isaretler birakma sorumlu-
lugunu sergileyebilmelidir. Ciinkii hakikate dair tartigmalar ne yakin ge¢misimizle sinirli,
ne bugtinle, ne de yarinla sinirlt olacak. + Hakikat yolculugu zamanda yolculuktur! Geg-
mis-bugiin-gelecek arasindaki baglari, etkilesimleri ve alis-verisleri hesaplayamayan 6z-
gurliik-esitlik miicadeleleri, hakikat yolculugunda yanlis yollara sapacak, hakikatin
yabancilagmus haline hakikat diyeceklerdir. Yukarida belirttigim miicadele eden hare-
ketlere 6zgli yanilgl, zaaf bugiinkii hareketler icin de gegerliligini koruyor. Bu nedenle
6zgurliik miicadelelerinin hakikat yolculugunun ge¢misini, bugiiniini g6z 6niinde bu-
lundurarak tartismanin hakikate ermede bize gii¢ verecegine inantyorum.

Jineoloji etrafinda yasama ve toplumsal yasama dair hakikatleri kadin merceginden ele al-
maya basliyoruz, farkl mekan ve zamanlarin, kiltirlerin kadinlart olarak. Hakikat, elimize
aldigimuz farklt merceklerden bize farkli goriinebilir, hepimiz kadin olsak da. Ancak mer-
ceklerimiz ne kadar farkli olsa da, zaman ve mekanlarimizin dokudugu duygu ve diistince
diinyalarimiz farkhlik arz etse de yasama ve toplumsal yasama dair binlerce yildir yeniden
kesfedilseler de degismeyen bazi temel hakikatler vardir.

“Eger toplumiar taribsel varliklar ise, o zaman anlamlar: da taribseldir. Anlam ise toplumsal yasamin
aziidiir; toplumsal yasann amacy, rubu ve 3ibni olarak da tanmmlanabilir. Hafkikat ise, bu taribsel top-
lumt varlginn teskil ettigi anlamibilgin mitolojik, dinsel, sanatsal, bilgelik ve bilimsellik olarak dile, ifa-
deye ve bigime kavusturulmasider.” * Bu alinti yazima hakikat algis1 ve tanimi ile baglamamin
nedenini de agiklayan bir degerlendirme iceriyor. Higbir toplum varhigs yoktur ki anlamlili-
ginda kadin varligs yer almasin. Yasamsal ve toplumsal yasamsal hakikatlerde kadinin ¢ok
glcli-kokli bir yeri vardir. Kadin hem bu hakikatlerce sekillenendir, hem de bu hakikatleri
sckillendirendir. Bu iligkiyi sinirstz tanimlara vurarak anlatabiliriz. Ama 6zii sudur; ne ya-
samsal ne de toplum yagamsal hi¢bir hakikat kadin hakikatine ermeden ya da ka-
din1 hakikate erdirmeden kurulamaz, inga edilemez ve siireklilesemez.

Toplumsal tarih baslangicindan giintimiize kadar bu iddiay1 dogruluyor. Toplumsal tarihi ve
toplumsal hakikatlerdeki kadinin hakikat payini her ¢agin ve mekanin 6zgiinliiklerini

5 Tabi insanlk bu aymazh ile toplumsal yagamin sonunu getirmezse, yarin diye bir umudumuz
olabilecek!
7 Abdullah Ocalan-Demokratik Uygarlik Manifestosu-Dérdiineii Kitap
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g6z 6niinde bulundurarak dogru okuyabilmeliyiz. Bu, ¢cagimizda kigiltiilen, yok sayilan,
derin yanilgilar ve krizlerle bogdurulan bu pays; hak ettigi tanim, alg, kavrayis ve ele alisla
tanustirabilmek, toplumsal hakikatlerdeki hakiki yerini yeniden insa edebilmek icin sarttir.
Bu sart1 yetkince yerine getirebilmek 6zgiir olmakla miimkiindiir. Ozgiirliik de yasamin
her an’inda ve alaninda amansiz bir mucadele ile...

“Bir toplumsal sapma olarak gelisen sinfsallik ve devietlesime, toplumsal hakikat konusunda derin bir ya-
rilma ve biliinmeye yol agmstir. Yarima ve boliinmeler siddet iceren zutlklar temelinde olustngundan, ha-
kikatlerin siddetle bastirilmast cagr da baglams olur. Somutta bu durum kendini hakikatler savag: olarak
da agga vurur...” > Sifsallik ve devletlesmenin kaynaginda “&adinin ev ekonomisine bir hirsiz
gibi giren kurnaz adam” ¢ gercedi yatar. Yani ana kadinin tiim yaratimlarina el koyan, ana ka-
dinin sistemini ytkan erkek gercegi yatar. O zaman hakikatteki yarilma ve bolinme kadin
olgusuna yaklasimla baslamis ve hep bdyle belirlenmeye devam etmistir. Bununla baglan-
til1, hakikatlerin siddetle bastirilma cagr da kadin koleliginin baslangici ile olmustur.
Hakikatler savagt da bu anlamda yine kadin gercegi etrafinda yasanan ideolojik, biyo-
lojik, felsefi ve paradigmatik tim savaslart kapsamaktadir. Hakikatin ¢ehresini belirle-
mede tarihsel ve giincel olarak bu kadar belitleyici olan kadin olgusunu ele almayan ve
kadin etrafinda gelismeyen 6zgiirlik ve esitlik miicadelelerinin hakikate erememesi bu
durumla siki sikiya baglantilidir.

Yine bu durumla siki iliski ve etkilesim icinde olarak bes bin yillik erkek egemenligi altinda
gelisen kadin tarihinin hakikat algisinin biitinliikld, sagliklt ve olusturucu yasandigy za-
manlarint da goriiyoruz; bu alginin darbelenip parcalandigt iktidarct giiclerin olusturdugu
hakikat rejimlerine kaydigi, onlarin istemeden de olsa hizmetine girdigi anlart da goriiyo-
ruz. Aynt zamanda toplumsal muicadeleler tarthine baktigimizda kadin olgusunun toplum-
sal hakikatler icinde objektif okundugu an’lar ve pratikler de gériiyoruz, kadin olgusunun
toplumsal hakikatlerdeki payint kiicimseyen, yanhs okuyan ve kendini yikima stirtikleyen
an’lar ve pratikler de gériyoruz. Kapitalist modernite ve onun versiyonlart olmaktan kur-
tulamayan deneyimlerde ise kadin olgusunun toplumsal hakikatlerdeki payini géren, oku-
yan ve bunu toplumsal yitkimda ¢ok y6nli ve amaclt kullanan bir gergeklikle karsilastyoruz.
Bes bin yillik siirecte olusan kadin varhgini-dogasini toplumsal dogaya kars: konumlandi-
ran bir durum oluyor bu. Kapitalist modernite donemindeki bu hakikat; “sgplumsal hakikatin
Jyaripus” e “her thirlil yabancilasmanin temeli” ” olmus halidir.

Bu yarilma ve yabancilagsma ‘kurnaz adam’la baslayan uzun bir stire¢. Toplumsal ha-
kikatler bu ‘kurnaz adam’ karsisinda elbette ki direndi, ancak agsama asama yenildi.

S Age
¢ Abdullah Ocalan-Demokratik Uygarlik Manifestosu- Birinei Kitap
7 Abdullah Ocalan-Demokratik Uygarlik Manifestosu-Dérdinci Kitap: Ortadogu’da Uygarlik Krizi

Ve Demokratik Uygarlik Coziimu
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Marduk, Tanrilar panteonundan 50 tanrinin yetkisinin kendisine verilmesi karsisinda annesi
Tiamat’t 6ldirtp bedenini pargalara ayirdiginda toplumsal hakikat de yarild: ve pargalandi.
Musa halkinin kaderini ¢izerken kiz kardesi Mariam’in aklint disladiginda yabancilasma de-
rinlesti. Kadinlarin tapinaklari, sehirleri Yahudiler tarafindan yikildiginda ve ana tanrica ile
etkilesim icinde gelisimi degil tek olmanin tekeli tercih edildiginde hakikat yeniden parca-
land1. Kadin yaratimadiklari igin tanriya stikiir biciminde olusan Yahudi erkeklerin sabah
duasinda hakikatin yarilmast ve béliinmesi tanrt emri olarak kutsandi. Hristiyanlik, Mag-
delana ve Meryem’e bicilen kadere ti¢ yiiz yillik direnisten sonra raz1 gelip bu kadinlarin ag-
zina kilit vurdugunda hakikat dilsizlesti. Hz. Hatice ile evliligine ragmen Arap yarimadasinda
direnen tantica gelenegi Kur’an'dan silindikten sonra, yarilan ve yabancilasan hakikat top-
lumsal hakikatlerin yerine gecti. Toplumsal hafiza tizerinde gerceklestirilen algt operasyon-
lart ile yarilan ve yabancilasan hakikatler toplumsal hakikatlerin yerine gegti.

Bu yabancilasmay1 asmada 6nemli bir deneyimdi Mani’nin dini. Yabancilasan hakikatte ise
o, arkadagt Denag’in saglarini tarayan, tiim insanlik inanglarint kucaklayarak bir sentez yap-
maya ¢alisan, savas yerine barisa inanan bir anyak . Ortadogu’nun ve tim toplumlarin
sosyal iklimini, duygu-diistiince diinyasint sevgi ve barisla dokuma giicii ve sanst olan her
toplumsal ve bireysel cikis artik boyle adlandirilacakti. Clinkt yarilan ve yabancilasan top-
lumsal hakikatin biitiinligiini ve giicindi, tarihini okuyabilme yetenegi yitirtilmisti. Bu yiten
yetenek, ne Hypathia’nin o parlak ruhunu ve zekasini insanlarin hizmetine sinirsiz suna-
bilmesinin bilim tarthinin seyrini nasil etkileyecegini diisiindii; ne de onun bedeninin pa-
rampar¢a edilisi ile kaybedilen ve yarilan toplumsal hakikatlerin bagini kurabildi. Hallact
Mansur’un derisi yiiziildiigiinde, Babek’in elleri kesilip bedeni par¢alandiginda, Bruno diri
diri yakildiginda, yiiz binlerce kadin ve erkek cadr avinda ateglere verildiginde, insanligin
ana vatani Afrika’nin milyonlarca kizi ve oglu topragindan, kiiltiirtinden ¢alinip Avrupa ve
Amerika’da kole olarak satildiginda, iskencelerde katledildiginde, Olympe de Gouges ve
Madam Rolland’in 6zgiirliik isteyen sesleri giyotinle susturuldugunda, dinyadaki her halk-
tan binlerce devrimci zindanlara, idam sehpalarina génderildiginde toplumsal hakikat sii-
rekli ve derinlesen bir bigimde yarildi, yabancilasti. Insanlik tarihinin esitlik-6zgiirlik
Utopyalart ve bunlar icin miicadeleler araliksiz devam ettigi icin tiim yitirilme, yarilma ve ya-
bancilasma operasyonlarina ragmen hala varlig1 ve anlami, 6zgtirliigii bilinen toplumsal ha-
kikatlerden s6z edebiliyoruz. Bu sayede onlarin ugruna miicadele edilecek kadar degerli ve
anlamli olduklarini bilince ¢tkarabiliyoruz.

Hakikat algisini parcalamak igin yiirttiilen tiim zihinsel ve bedensel operasyonlarla binlerce
yildir kadinlara uygulanan yok etme ve yok sayma karst devrimi egemen erkek aklin ideo-
lojik bir tercihi ve higlestirmesi olarak devam etmektedir. Toplumsal hakikati ararken ka-
dinla iliskisini, kadin algisini ve kadin politikasint egemen erkek aklina teslim etmeyen
bilge erkeklere karst da bu operasyonlar araliksiz sirmektedir. Hem toplumsal ha-
kikate yabancilasma hem de bu yabancilagmaya kars1 direnme deneyimlerinin
her biri kitaplar dolusu anlatilacak, irdelenip analiz edilecek kadar zengindir.

124



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Ana tanrica inancinin yikilip egemenlikgi erkek tanrilarin yani devletciligin basladigt do-
nemlerden itibaren bu pratiklere sayisiz 6rnekler vermek miimkiin. Ancak bu yazinin kap-
samini agacagindan Orneklerimi ulusal kurtulus miicadeleleri, feminist hareketler ve bir
biitiin kapitalist modernitenin gelisip agitlik kazandigr ¢aglarda yasanan bazi deneyimlerle
stnirlt tutacagim. Toplumsal dogada hakikat yitimini ve yabancilasmasini hedefleyen zihin-
sel ve bedensel operasyonlar kadar; tiim bu operasyonlara ragmen yenilmeyen ve toplum-
sal hakikatlere ermeyi hedefleyen esitlik-6zgiirlitk miicadelelerinin nasil gelistigini, nerelerde
ve neden sapmaya ugradigini ve bu sapmalarin nasil agilacagint anlamlandirmanin jineolo-
jiyle daha saglikli gelisecegine inantyorum. Ancak, bu emek isteyen uzun ve zorlu bir yol-
culuk olacak. Bu yazi bu yolculugun sonsuz adimlarindan sadece biri olmaya aday...

Toplumsal Ozgiirliik Miicadeleleri Tarihinde Kadin Hep Vardi Ama...

Ulusal kurtulus miicadelelerine, feminist hareketlere, siyasi partilere, ekolojik hareketlere
ve sayamayacagimiz kadar ¢ok toplumsal muhalefet hareketine baktigimizda hem nicel
hem de nitel diizeyde yogun bir kadin katthmint géririiz. Kadmlarin 6zgirlitk arayisi, hak
ve hukuk talebi, var olan erkek egemen baskiya dayali sistemi degistirip doniistiirme istem
ve umudu bu hareketlerin birgogunun kazanmasinda belitleyici olmustur. Ancak her bir de-
neyimi tek tek ele alip inceledigimizde agiga ¢ikan sonuglarin kadinlarin bu dinamik hisse-
dis ve arayislarina cevap olamadiklarint derinligine anlariz. Ulusal kurtulus miicadeleleri
zafetle sonuclandiginda ki bu zaferde kadinlarin muazzam kahramanliklart ve fedakarlik-
larinin rolii ¢ok 6nemlidir, kadina iki se¢enck sunulmustur, ya tekrar kendi sinirlarina ¢ekil
ya da erkege benzeserek yerinde kal. Her iki secenegin de kadin 6zgiirliik hakikatine iha-
net oldugu net olsa da kadimlar cogunlukla bu iki secenek arasina sikistirildilar. Neden bu
secenekleri asan cikislart ve ¢oztimleri yaratamadiklart da ayr bir inceleme konusu ve bu ko-
nuda da oldukea zengin veriler meveut. Ama 6zii su, devrim adina yola ¢tkanlar da kadin-
larin 6zgtrliik istemlerini ulusal kurtulus hareketinin ‘gikarlarina’ gére dlctiiler. Bu cikarlarin
gercekten o uluslarin iyiligi icin olup olmadigini ise zamanin adil elleri aciga ¢ikards.

Fransiz Devriminde Hakikat Asinimi

Toplumsal miicadeleler tarihinde Fransiz devriminin ve Paris Komuniiniin yeri biliniyor.
Buradaki hakikat suydu ki kadinlar toplumsal adaletsizlige, esitsizlige, yoksulluga kars: yii-
ruttilen savaslarda en 6nde oldular. Yigitce carpistilar, toplumlarini savundular. Ama ayni
zamanda erkek egemenliginin yol agtig1 kadin aleyhine yasalara karst da durdular. Ciinki
"Bu devrim, biitiin kadinlar toplumda yitirmis olduklart haklarini ve acinasi yazgilarinin
bilincine varmadik¢a tamamlanamayacaktir.” Olympe de Gouges, Rosa Lacombe ve baska
kadinlarla bitlikte "Trsan ve Yurttas Haklar: Bildirisinden iki yil sonra -1791'de- kaleme al-
diklart 'Kadim ve Kadmn Yurttas Haklar: Bildirisi ne bu s6zletle basliyorlardi. Bu bilditi, kadint
insan saymayan devrime kadinlar adina bir tavir ve devrimi kadin hakikatini tanimaya bir
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cagriydi. Bu bildiri ile Fransiz Devrimine erkek egemen aklin yitirttigi ve yabancilastirdig
temel toplumsal hakikatleri kazanma ve yeniden kadin rengi ile insa etme ¢agrisinda bu-
lunuyorlardi. Fransiz devrimi adina hareket eden birey ve kurumlar ise kadimlara annelik
vb. toplumsal gérevlerini hatirlatmay1 ve onlart politikanin disinda tutmayr tercih etti.
Kadin Haklan Bildirgesinin "Kadznlar anne, kz kardes olmalarma ragmen dedil, kadm olduklar:
sein ulnsu temsil ederler” s6zlerine kulaklarini ve akidlarint kapattilar. Kadinlar vazgeemedi, salt
kadinlardan olusan, erkeklerinkinden ayr1 bir ulusal meclisi tasarlama cesaretini gésterdi-
let. Sonug: Deklarasyon'da; “Kadim uyan! Akl can tiim evrende duyulnyor, haklarma bil” diyerek
kadinlarr haklart icin miicadeleye ¢agiran De Gouges Temmuz 1793°de Devrim Mahke-
mesi'ne ¢tkarildy, tutuklandi. De Gouges’in “Kadinlarin giyotine gitme hakk: varsa, kiir-
stiye ¢ctkma hakk: da var” s6zlerini, devrim mahkemesi 1793 Kasiminda O’nu giyotine
gondererek cevapladi. Paris Komiini tyelerinden Chaumette, Olympe de Gouges'un ida-
mindan sonra Le Moniteur gazetesine s6yle yazacakti: "Kadim gruplarmm ilk kurncnlarmdan
olan ve e iglerini bir kenara birakap Cumburiyet iglerine burnunn sokan, sonra da kanunlarimn inti-
kam demirinin altimda kafast kesilen kiistah Obympe de Gouges sizlere ibret olsun..." * Fransiz dev-
rimine aktif katilan kadinlardan biri de devrim déneminin entellektiiellerinden Madame
de Roland’tt. Kadinlarin haklart icin miicadele etti. Ancak devrim mahkemesi Madame de
Roland’in miicadelesini “Bir anneyds, ama kadin dogasin: asma istemine anneligini feda etti” id-
diast ile suglu buldu. Onun 6zgtrlik ve toplumsal hakikatler ugruna yurittigi miicade-
lenin hakkint vermedi. Devrimin ona layik gérdigi Olympe’nin basini uguran giyotin
oldu. Kadinlar Fransiz Devrimi strecinde biitiin potansiyellerini aciga cikarmis olsalar
da devrimin sonraki asamalarinda mucadele dist birakildilar.

Fransiz Devrimi bir¢ok giiclii kadin 6ndere, kadin eylemi ve kadmn 6rgtitliliigiine ta-
niklik etti. 1789’un Ekim ayinda Versailles Sarayint basip kraligeyi esir alan sekiz bin ka-
dindr. 10 Agustos 1792°deki kralin tahttan indirilmesini ve monarsinin tamamen
kaldirlmasint isteyen halk direnisinde kahramanca tavirlart nedeniyle 6diillendirilenler
Théroigne de Méricourt ve Claire Lacombe’tu. Cumhuriyetin Devrimci Kadinlart Der-
negi sekreteri olan, kiirstiden hakaret edilen, kendini savunmasina izin verilmeyen, “sof-
rayz, sarabr ve erkekleri sevmekle” suglanan ve cocuguna ‘siipheli’ damgasi vurulan da yine
ayni Claire Lacombe’tu. Ciinkii devrimin kendi i¢ hesaplagsmalarinda galip gelen kesi-
min arttk devrimci kadmlara ihtiyact yoktu. “Fransiz devrimini konn alan bazz taribilerin ¢a-
ligmalar: incelendidinde kadmn onderlerin, kadm eylemlerinin, kadm orgiitlerinin sadece goz ards
edilmedigini ayn: Zamanda olaylarm carptirildigine da gorebiliriz. Bazu taribgiler 1 ersailles saray:-
nen isgaliyle ilgili bu isgali kadmlarm dedil kadimn kryafeti giymis erkeklerin yaptiklarmz yazabilecek
kadar ileri gidebilmektedirler. Burjuvazinin saflarmda yer almayan taribeiler dahi kadimlarm ta-
ribteki roliinii gormezden gelebilmektedir. Bu yolla tarih disima itilip marjinallestivilen kadmiarmn,
gecmige bakarak gelecekte neler yapabileceklerini gormelerine de engel olunmaktadsr.” *

¢ Francoise Heritder ve atkadaglar, Kadinlarnin En Giizel Tarihi
? Zchra Ece-Fransiz Devrimi'nde Kadinlar
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Fransiz devriminden sonraki yiizyillarda gelisen birgok miicadeleye kadinlar g6-
niilden, inanarak, sémiiriilmelerine ve koleliklerine bir son verir umudunu tagiya-
rak aktif katildidar. Ama yasadiklari hayal kirikliklart sadece Fransiz devrimi ile sinirh
kalmad1. Clinki diger devrimsel gliclerin zihinsel yapisina hakim olan da erkek egemen di-
stuncelerdi. Bu devrim glicleri toplumsal hakikatleri sosyolojik okumada ve yorumlamada
stkintih bir diistnsel utku asamuyorlardt. “Marks ve Engels e gire kadinlar ‘63giir’ sicretli isgiiciine
girerek tarihsel izne olabilirlerdi. Angust Bebel, Clara Zetkin ve daba sonra 1enin, kadmm o3giirlesmesine
iliskin bu teoriyi biraz daba ayrintilandirdilar, ancak esasina dair highir yeni unsur eklemediler. Liderle-
rin kendilerine teorik ve stratejik cerceve olarak, Marks, Engels, ve Lenin in gelistirdigi bilinsel sosyalizymi
benimsedikleri devrimci nlusal knrtunlug miicadelelerinde, kadinlarim kurtulusuna iliskin fikirlerini de dev-
rimci programlara dahil ettiler.” * Maria Mies’in bu degerlendirmesinde s6zii gegen kadinlarin
kurtulus stratejisi kadinlart gercekten kurtarabildi mi? Toplumsal degisim-déntisim vaat
eden devrimci giiclerin toplumsal hakikatleri kapitalist modernitenin zehirli zihniyet yapi-
larint asamayan diistinsel ufuklarina ragmen kadin 6zgtirligt toplumsal bir hakikate
doniisebilme sansina sahip olabilir miydi?

“...Kadumm yitirilisi tablili Engels'e aittir. Ancak ilke diizeyindeki bu belirlemelere ragmen, kadumim egit-
1igi ve Gzgiirliigii sorununun bir programa ulasturslip, kendi 63giinliigii iginde bir drgiithiiliik ve miicadeleye
kavusturulmasimmn tam yapildige soylenemenektedir. Kadm hareketinde goviilen daba cok kendiliginden-
ciliktir. Bazu kadim hareketleri organize ediliyor, baze kadm onderler de cikayor, ama biitiin bunlar so-
runun gok Roklii co3diniinii hedefleyen stratejie bir yaklagimn parcalar: olarak degil, genel bir stratejinin

yedekleri olarak gelistiriliyor. Dolayistyla sosyalist toplumda giiniimiiz; kadinz her ne kadar iler: bir me-
safe kat etmisse de her kendiliginden hareketle kazantlanlar da oldugu gibi, burada da bunalimmn
kokiiniin kazilmast tamaniyla gerceklesemenistir.”

Sosyalist Devrimlerde ve Ulusal Kurtulus Hareketlerinde Hakikat Asinimi

Reel sosyalizm ve ulusal kurtulus miicadelelerine 6nciilitk eden Sovyet deneyimi oldu. Bu de-
neyim daha sonraki bircok devrimin ufkunu belirledi. Ttim ulusal kurtulus miicadeleleri, ye-
relligin zenginligini esas alarak yaratict olmayr degil; gerceklesmis bir devrim olarak Rusya
ornegini kopyaladilar. Bu toplumsal hakikatler acisindan ne anlama geliyordur “Toplumsal
hakikatin gireceligi son derece fazla olan kategorik izellikleri vardar. Stk: bir bicimde mekan ve zamana
baglidsr. Siiphesiz, her ideolojinin sinifsal karakteri kendine gore bir hakikat payt tasir. Her model, tek ba-
sina hakikatler: agklamaya calissa da, gercedin ancak kismen temsilini ifade eder. Toplumsal olgunun ken-
disi buna zorlar. Tipka di¢ renkli bir tabloyu iclerinden abartilan bir renkle agiklamanin yetmemesi gibi.

# Matia Mies- Ataetki Birikim

1 Abdullah Ocalan-Kadin ve Aile (8 Mart 1987)

2 Abdullah Ocalan- Demokratik Uygarlik Manifestosu-Besinei Kitap: Kiirt Sorunu Ve Demokra-
tik Ulus Cozimi
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19. ve 20. yiizyillarda tiim diinyada gelisen birgok halk hareketleri ve devtimlerle ashnda sos-
yalizmin dénemi basliyordu. Bu dénemlerdeki tim devrimlerin en canlt dinamigi kadinlardi.
Onlar o giine kadar kendileri icin bigilen daracik diinyalarin 6zgiirliikle bir alakast olmadi-
gint biliyorlardi. Ve devrim onlarin hayalini kurduklart esitlik icin bir firsattr. Ornegin Rus
devriminde halk 6ndetlerinden olan eylemci Vera Zasulich bu hayalini s6yle ifade ediyordu:
“Elbette erkek olsaydim cok daha kolay olurdu; o aman hemen hemen her seyi yapabilirdim. Derken,
uzaklardaki devrin hayali geldi ve beni bir erkefe cocuguyla esit faldz. .. # ya da ayni donemin dev-
rimcilerinden Elizavetta Kovalskaia ... Diger siyasi ve toplumsal konulara gegerken dedinilse de her
durumda kadm sorunu tartssmanin merkezindeyd:. Kadm toplantilar: dylesine sif yapilzyordu ki, bir yer-
den digerine gidecek Zamant zor bulnyorduk” ¥ sozleri ile kadin sorununa gelisen ilgiyi anlatiyor.
Rusya’da ve baska onlarca iilkede diinyanin her yerinde kadinin karakterindeki cesaret, ara-
yis, Ozglrlik tutkusu, kélelige duydugu 6fke ve esit yasam umutlart potansiyel olmaktan
ctkip hakikate déntstiyordu. Aslinda binlerce yilda ket vurulan toplumsalliklart her bir kadin
sahsinda yeniden canlantyordu. Devrim stirecleri tamamlandiginda kadinlara yapilan ortak
cagr1 ve baski “eski mevzilerinize yani ev kadinligina ve geleneksel es roliine geri ¢ekilin”
oldu. Kadinlar buna zorlandilar. Devrimle kazandiklart avantajlar bile bazi zaman ve
mekanlarda, kendi 6zgurliiklerine prangaya donustirildda.

Rusya, Filistin, Afganistan, Cezayir, Gliney Afrika, Cin, Vietnam, Kiiba, Nikaragua, Mek-
sika ve diinyanin bir¢ok tilkesinde ulusal kurtulus ve sosyalizm miicadelelerinde kadinlar
oncti, aktif, 6rglitlii ve cesurca yer aldilar. Ancak bu devrimlerin ardindan kadinlarr ikinci
cins kilan zihniyetin ideolojik argtimanlarinda kokli bir degisim yasanmadi. Devrim son-
rasinda da devrimci sosyalist iilkelerin ¢ikart adina en biiyiik fedakarliklar kadinlardan bek-
lendi. Bu durum tiim devrimlerin kaybedisinin temel nedenidir. Kadinlar, devtim sonrast
sureclerde de haklarini temelli alamadiklarini gérdiiklerinde ya da esitsizligin devam ettigini
anladiklarinda muicadelelerini stirdiirdiler.

Rusya’da yasanan devrim atmosferinde kadinlarin sosyalizm miicadelesine, devrime kati-
Iimlart hem nicelik hem de nitelik olarak ¢ok giicliiydi. Yoksulluk karsisinda gelistirdikleri
ckmek ayaklanmalar1 ile savas sonrast sessizlesen emek hareketini canlandiran onlardi. 1917
Ekim Devrimi'ni baslatan kadin iscilerdi. Bolsevikler ilk genel grev cagrilarint yapana kadar
200 bin isci coktan bu greve girmisti. Tekstil fabrikalarinda calisan isci kadinlar! Trocki bu
hakikati su s6zleri ile dile getitir: “Devrim, asadidan bagslayan, kendi devrinici drgiitiiniin direnigini
kiran i¢l sinsfinin en ¢ok basks goren ve eilen kesiminin -kadmn tekstil isgilerinin- kendiliklerinden, ini-
styatifi ellerine aldiklar: bir devrimdir.” Sosyalizm miicadelesinde her siniftan kadinlar Car reji-
mine karst amansiz mucadele ettiler. Devrimden sonra 1919'da Parti Emeke¢i ve Koyli
Kadinlar Bolimi kuruldu. Bu bélime Genotdel deniyordu. Genotdel, Sovyet Devtimi'nde

5 Batrbara Alpern Fngel-Clifford N. Rosenthal- Bes Narodnik Kadinm Anilan-Bes Kiz kardes
4 Aoe
&
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ilk 6zgtin kadin 6rgttlenmesiydi ama gorevi yapilan bazit reform adimlarint hayata ge-
cirmekti. Boylesi bir 6rgutlilitk ve bununla kazanilan deneyimler kadinlarin kendile-
rini sendikalara, topluma ve partiye kabul ettirmelerini sagladi. Yine gelisen 6z gtivenle
birlikte erkeklerin kadinlara yaklasimi kabul gérmiiyor ve elestirilmeye baslantyordu.
Ancak Genotdel 1929'da, kadinlarin bagimsizlik akimlarina gerek kalmadigi gerekee-
siyle kapatildi. Filistin’de devrim sonrasinda kadinlarin haklarini garantiye alabilmek
amaciyla Yiksek Kadin Birligi Konseyi’ni olustururlar. Vietnam’da ulusal kurtulus
miicadelesi kazanildiktan sonra kadinlar, kadin devriminin hentiz tamamlanmadigin
belirtirler. Kadmnin kimlik sorununu ¢6zmesi, siyasete kendi iradesiyle katilmast ve ai-
lede esitlik diizeyinin oturtulmast icin miicadeleye devam edetler. Bunun icin Vietnam
Kadinlar Birligi’ni kurarlar. Cin’de Cin Komiinist Partisinden sonra iktidara gelen
Milliyetci Parti’nin despotik yaklasim ve uygulamalarina karst en fazla kadinlar miica-
dele ederler. Demokratik bir sistem icin eylemler gelistiritler. Demokratik sistemi sa-
vunan bir¢ok kadin Milliyetci Parti tarafindan agir uygulamalara maruz birakilir, idam
edilirler. Kadin kurtulusu ugruna verilen bu miicadele ile Cin’in bir¢ok yerinde kadin
orgutleri kurulur. Bu 6rglitlenmeler zaman i¢inde kadin federasyonlasmasina gider.
Bolivya’da 1970’de askeri rejime karst kadin maden iscileri direnir. $ili’de Pinochet
diktatorliigiine karst Silili anneler muicadele eder. $ilili kadinlar 20. Yiizyihin baslarinda
partilesmeye giderler. Amaclart diinyay1 kadin bakss acistyla yorumlama, 6rgtitli kadin
gliciinii olusturmaktir. Maria de la Cruz nciliigiinde kurulan bu kadin partisi, kadi-
nin ve toplumun kurtulusunu giiclii bir programa ve yasamsal ¢oziimlere dayandira-
madigt icin dagilmis olsa da kadin bagimsizlik miucadelesinde 6nemli bir
girisim-deneyim olur. Arjantin’de Madres De Palaza De Mayo (De Palaza Anneleri)
annelige bicilen ataerkil kaliplart yerle bir edip annelige siyasal bir nitelik kazandirirlar.
Kiiba’da devrim siirecinde Maceo Kizilordu Kadin taburu kurulur. Miicadelede be-
lirleyici rol oynayan kadinlarin bagarilarini kisilere 6zgii ele alip kadina bakis acisint de-
gistirmeyen erkek gericiligi karsisinda devrim sonrast 1960’da Kiibali Kadinlar
Federasyonu (FNC) kurulur. Kadinin bilgisizliginin siyasete, Uretime ve toplumsal olay-
lara katilimini engelledigini tespit eden FNC, fahise kadinlar da dahil her siniftan ka-
dint bir araya getirmeyi, ulusal toplumsal kultari gelistirip kadin sorunlarini ¢6zmeyi
hedefler. Nikaragua’da, Nikaragua Ulusal Kurtulus Cephesi (FSLN) i¢cinde kadinlar
AMORGNAC adli 6rgiit biinyesinde miicadele ederler. Daha sonra devrimin ilk kadin
sehidinin adin1 alarak Luisa Amanda Espinoza Kadin Birligi olur. Kadinlarin her tarli
sorunu ile ilgilenen bu 6rgiit, miicadele i¢inde erkeklerin egemenlikli ve geri yakla-
stmlarina karst da miicadele eder. Kadinin devrime aktif katilimindan dolayt 1979 Ni-
karagua devrimine ayn1 zamanda kadin devrimi de denir. Meksika’da EZLN (Zapata
Ulusal Kurtulus Ordusu)’nin Ocak 1994’de Chiapas eyaletinde devlete karst baslattig
radikal baskaldirinin énderligini Zapatist kadinlar yaparlar. Direnisci kadinlar kazani-
lan ilk savastan sonra EZLN’nin yonetiminde yer alirlar. Devrimci yasalarda kadinla-
rin micadele icinde yer alma, toplulugun islerini yonetme, is sahibi olma, liderlik
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hakkint kazanma, askeri kadroya katilma hakki bulunur. Zapatista kadinlari, kadinlarin
haklar1 ve meselelerinin aynt derecede 6neme sahip sayilmasint saglayarak, hareketin
icine kendi 6zel giindemlerini soktular. * Zapatist hareketin basarilarinda kadinlar hep be-
lirleyici konumda oldular. Ve miicadeleleri hala devam ediyor. Kiirdistan’da s6miirgeci
devletler karsisinda 19. Yiizyilda baslayan 20. Yiizyil boyunca devam eden ve 21. Yiizyila
kadar gelen isyanlarda kadinlar her zaman yer aldilar. Kadinlarin bu miicadelelerdeki dire-
nisi gorkemlidir. Ancak Kiirt kadininin cins bilinci kazanarak esitlik-6zgiirlik miicadelesinde
yer alist Kiirdistan Tsci Partisi (PKK) ile baslar. PKK icinde basindan beri yer alan kadin-
larin deneyimlerinin bir¢ok ulusal kurtulus hareketinde, anarsist ve feminist, toplumsal mu-
halefet hareketlerinde yasanan deneyimlerin agiga ¢iktigr bir dénemde ve onlarin tarihi
dersleriyle baslamast giiclii bir avantaj oldu. Diger bir avantaj Abdullah Ocalan’in basindan
beri Kiirdistan devrimini bir kadin devrimi olarak tanimlamastydi. Bu sadece teoride kalan
bir durum olmadt. Ancak Kiirdistan Kadin Ozgiirliik deneyimi de Ortadogu ve Kiirdistan
kiltariinin, yine ulusal kurtulus ve sosyalizm miicadelelerinin giicli-giicsiiz birgok yanini
bagrinda tasimistir. En zor savas kosullarinda kadin ordulasmast, Kiirdistan Kadin Ozgiir-
litk Birligi (YAJK), Kiirdistan Kadin Ozgjirliik Partisi (PAJK) ve Kiirdistan Kadin Toplu-
luklart (KJK) ve Kurdistan'in degisik alanlarinin 6zgtinliiklerine gére kurulmus onlarca
kadin 6rgliti, derneg, hareketi ve vakfi olusturulmast Kiirdistan 6zgiirliik davasinin temel
toplumsal hakikatlere kadin1 merkeze alarak ulagma isteginin bir ifadesi.

Esitlik-Ozgiirliik Miicadelesini Esas Alan Hareketler ve Kadin Hakikatinin Bakisimi

Kadinlar bunca direnislerine ragmen, bunca kahramanliklarina, bilinglenmelerine ragmen
gercekten eski mevzileri evlerine-ev kadinlhgina mi dondiler tipis tipts? Hicbir sey olmamus
gibi devrim anilarina arkalarini dontp yeniden dort duvar arasindaki diinyaya mi gémiilda-
ler? Bu ve sayisiz soru sorabiliriz. Eger cevabimiz bu sorulara evetse, bu durumun top-
lumsal hakikatleri nasil sekillendirdigini inceleyebilmeliyiz. Eger cevabimiz hayirsa o zaman
devrime akan o muazzam enetjinin, dinamizmin su anda kadimnlarin diinyasinda nasil tutul-
dugunu analiz edebilmeliyiz. En kalin hatlar ile belirttigimiz bu deneyimler, kadimlarin dev-
rim siirecinde oldugu kadar devrimden sonraki siirecte de haklarini almak icin miicadele
ettiklerini ¢ok acik gosteriyor. Devrimden sonra neler oldugunu her devrim ézginliigiinde
iyl arastirmaliy1z. Simdi “reel sosyalizmin zihniyet yapisinda asamadigy kapitalist modernite
yiziinden ugradigt her tilkenin devrim potansiyelini devletci gelenegi besleyen mezheplere
donistiirdd” diyoruz ya, acaba kadinlar bu ‘asamama’ gerceginin neresindeydiler?

Nedenler ¢ok yonli de olabilir. Bunlardan bir neden her devrimin 6zgiinliigiinde farklt
etkilere de sahip olabilir. Ama net bir sonug var ki yasanan hicbir devrim tam anlamiyla
kadini merkezine alamadi. Belki Nikaragua devrimi ve benzer bazi devrimler kadinla-

% Paula Grosso- Zapatista Kadinlatt
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r1in yogun katihmindan 6tird kadin devrimi adini aldilar. Belki Fransiz ve Rus devri-
mini kadin emekgiler ve isciler baslatti. Ancak bu devrimlerin hicbiri temel toplumsal
hakikatlere ermede bir cins olarak, toplumsalligin kalbi ve ruhu olarak kadin gergegini
6nemli bir hakikat pay1 olarak ele almadilar.

Bu devrimlerin zayif karni -diger birgok olgu ile etkilesim icinde olmak iizere-
kadin konusundaki ahlaki-politik yaklagimin zayiflig1 olmustur. Tiim 6zgurliik
miicadelesi alanlar1 da bu mercege vurularak ele alinabilir. Eger bu devrimler kadin
etrafinda bir toplumsal hakikat rejimi olarak insa olmaya devam edebilselerdi ne diinyada
aclik, kathk, issizlik, yoksulluk, savas ve bircok kriz bugtinkii halleriyle yasanirdi. Ne de de-
mokratik devrimler 21. Yiizyilda hala temel toplumsal bir ihtiya¢ olmaya devam ederdi.
Aciga cikan, dile gelen ve aktiflesen kadin potansiyelini, devtim 6nderleri yasamin tim
alanlart ile bulusturmayt basarabilselerdi kesintisiz ve demokratik devrimler yasanirdi. Dev-
rimin ekonomisini, diplomasisini, politikasini, sanat-kiiltiiriint, edebiyatini, basinini, tiim
alanlarini akiskan kadin enerjisi ile insa etmek toplumsal hakikatlerin 6zgtirlik ve adalet
payint siirekli biyiitecekti. Ancak maalesef toplumsal hakikat yasamda baska bir rotada se-
killendirildi. Kadin dinamigi dénemsel, pragmatist ve hesap¢t yaklasimlarla ya da bunu bes-
leyen sosyolojik bilingteki geriliklerle ele alindi. Kadimlar zamanla devrimden geri cekildi,
devrimle baglari sogudu. Kadinlarin hayallerini, umutlarini canlandiran, cesaretlendiren
devrim; yine kadinlarin baskilandiklart rejimlere déntstii. Yasanan tiim bu deneyimleriyle
“Reel-sosyalizmin taribi, hakikatin kazanimas: ve kaybe konusunda da son derece ogreticidir.” *

Kadinlar kusatan -tabii ayn1 zamanda tiim toplumu kusatan- asi gerceklik devrimin em-
peryalist-kapitalist gliclere karst savasla yaratilmasi, dis gliclere kars: stirekli savunulmast ge-
rektigine olan inanctir. Bu inang zamanla basta kadinlarin olmak tizere tim toplumun
Ozgtrligtini prangalayan bir dogmaya dontismiistiir. “.. &urtulus miicadelesi verilirken cinsiyete
dayalz is boliimiinde de facto dedisikliklerin yasannus olmasina karsimn ne erkeklerin ne de kadimlarm bi-
lincinin radikal bir dedisim gecirmenis olmasi da, siiphesiz ki ortada durmaktadsr. Boyle bir degisim,
ancak bagimsiz, bir kadim hareketinin kurtnlus savas: esnasimda ve sonrasinda ataerkil kadm-erkek ilis-
kilerine karst miicadele vermis olmasiyla yasanabilirdi. Kurtulus savaslarmda onderlik etmis Marksist Le-
ninist partilerin engelledigi tam da bu tir bagimsiz bir anti-ataerkil miicadele idi. Ciinkii kadm erkek
celiskisi de dabil olmafk iizere, halk arasindaki biitiin celiskiler, bag geliski olan ulnsla emperyalist ikti-
dar arasindaki celiskiye tabidir. Marksist Leninistler genellikle kadin-erkek geliskisi etrafinda kadmla-
rin bagimsiz hareketini ve drgiitlenmesini exilenlerin birligine, birlesik cepheye bir tehdit ve dogal olarak
karst devrinct bir gelisme olarak goriir. Onlarim devrim anlayssinda “kadsm sorunn’ emperyalistler ve singf
iliskileri arasindafki birincil celiski goziildiikten sonra, ideolgfike olarafk iistesinden gelinebilecek ikincil bir
celigki olarak yer almaktadi.” 7 Oysaki devrimi asil ayakta tutacak, canli, dinamik ve yaratic
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7 Maria Mies- Ataerki Birikim

131



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

kilacak, strekli ¢6ziim glicii olarak buytitecek temel olgu, toplumsal hakikatlerin ¢6zmek
zorunda oldugu celiskilerdi. Bunlarin basinda da kadin-erkek celiskisi geliyordu. Toplum-
sal hakikatlerde yasanan yabancilasma ve yarilmalarda belitleyici yeri olan kadin-erkek ce-
liskisini g6z ardi etmek, tali ele almak icine diistilen en stratejik hatalardan biri olmustur.

Devrimi, ulusal ve sosyalist ilkeleri zayiflatmama, ugruna biiyiik miicadeleler verdigi, bedeller
6dedigi degerlerle kargitlasmama adina; maruz kaldigt haksizliklari, kabul etmedigi diistin-
celeri sineye cekip, stirecle benzesmeye, pasiflesmeye, radikal-dontstiiriict enerjisini sakl
ve sturlt tutmaya zorlamustir kadint. Aslinda bu kaygt devrim éncesinin namus, aile serefi,
asiret ya da mensup olunan ulusun onuru adina yasanan kaygilarin baska bir versiyonu
olmus, kadint diirtstee korumak istedigi bazt olgularin bagimlist, kélesi haline getirmistir.
Devrim, bu kaygty1 yaratan anlayislart gegici olarak ytkmisti. Devrimin stirekliligi, her an'da
ve her alanda yasanmasi gerekliligi hakikati anlasilmayinca; kadinda ve toplumda alternatif,
Ozgtrliketi diistinceler yasamsallasmayinca eski kaliplara, kaygilara sarilma gelisti.

Bunlardan kadinlar olarak ¢tkaracagimiz temel bir sonug, devrimin kesintili, belli bir dénem
yaganan sonra sonlanan bir siire¢ olmadigidir. Devrim siirekli bir akistir, enerjidir. Ozgiir-
lik miicadelesi de boyledir. Yasamin ahlaki-politik ve 6zgtrlik diizeyini tikayan, yikan ve
dagitan olgularla araliksiz bir miicadeledir. “Devrim oldu-bitti, her sey degisti ve artik biz
eski, geri, devrim 6ncesi toplum-birey degiliz, eski kadin-erkek degiliz” demekle devrimci,
ozgiirliiketi degisim-doniistim gerceklesmiyor. Devrim bir sihitli degnek degildir, Alaaddi-
nin sihirli lambasindaki cin de degildir. Bugtine kadarki devrimci-6zgiirliket gelismelerin
onderligini yapanlarin algisina, zihniyet ve diistince kaliplarna hakim olan dogmalar, pozi-
tivist bilimci yaklasimlar oldugundan devrim ve 6zgiirliik¢ti muticadeleler, bir sihitli formiil,
ol deyince olan bir doga tistiiliik olarak ele alind1. “Sosya/ bilinsiz, devrinciligin veya toplumsal di-
nifstinciiliigiin bagen farkina varmarsizin cinayet ve hryanetlere karisabilecedi” » birgok 6rnekte go-
rildd. Bazt reel sosyalist deneyimlerde diktatorliikler ¢iktiysa, toplumsal bireysel 6zgtirliikler
son derece kisitlandiysa ve sonug olarak alternatif bir umut ve cephe olmaktan ¢tkilip ka-
pitalist sisteme entegre olunduysa bu devrimci, 6zgtirlikei ve esitlikei tiim diistince ve de-
neyimlerin 6ziine ithanet ve bu temeldeki cinayetler Gizerinde gelistigini ispatlar. Kadin
gercegini merkeze almayan, ataerkil distince ve yasam kaliplarini k6kli degistirmeyi he-
deflemeyen devrimlerin baska yollara ¢tkmast cok zordu zaten. ..

Devrimlere aktif katilan kadinlarin kendi cins tarihinden habersiz ya da cins miicadelesinde
tecriibesiz olmalar, ilk kitlesel- kismi 6rgiitlii direnislerinde 6zgiin bir bakis agisina yeterince
sahip olamamalari, uzun soluklu bir miicadele yiirtitememelerine ve kalic1 sonuglara ulasa-
mamalarina yol agar. O dénemlerde toplumsal hareketlere, esitlik-6zgiirliik miicadelelerine
katilan kadinlar, neolitik topluma, sinifli toplumlar tarithinden itibaren cins olarak kadinin
kaybedisine dair tarihsel bilgilere sahip degillerdi. Zaten bu yonlii yapilan ¢alismalar da yok

% Abdullah Ocalan- Bir Halkt Savunmak
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denecek kadar azdi. Kadin sorununun tarihsel arka plant hentiz kokli ve bilimsel arastir-
malarla, kadin perspektifi ile ele alinip sorgulanmamusti. Kadinin cins bilincini derinlestire-
cek ideolojik ¢alismalar gelismemisti. Bu nedenlerden 6tiirti kadinlar devrim siirecinde ve
devrim sonrasinda erkek egemen zihniyetin devrimin kazanimlarina olumsuz yansimalarini,
toplumsal hakikatleri zedeleyen yaklasimlarini sosyolojik olarak analiz edecek ve asacak
pratik bir miicadele ve érgtitlenme diizeyini yaratamadilar. Gergeklesen devrimlerin birgo-
gunda kadinlarin ayri 6rgiitlenmeleri olsa da, bu 6rgiitlenmeleri kadin kurtulus miicadele-
sinin stratejilerini olusturacak ve uygulayacak tecriibe, birikim ve kadin perspektifine sahip
degildi. Bu nedenle, bu 6rglitlenmeler devrimin genel programina dahil oldular.

19. ve 20. Yizyillarda gelisen devrimlerin 6nderlerinin kadin sorununa ve aslinda toplum-
sal sorunlarin bitiiniine yaklasimi toplumsal temel hakikatlerden uzakti. Bunda sosyal bi-
limler ve daha pek cok bilimsel alandaki verilerin giinimuze kiyasla yeterince gelismemis
olmastnin pay1 vardir. Ancak asil neden toplumun ve kadin olgusunun kapitalist moderni-
tenin diistince kaliplarinin, pozitivizmin yogun etkisinde olmasidir. Bu devrimlerin elbette
hakikate erdiren, hakikati kazandiran ¢ok degerli yonleri de oldu. Muazzam direnis, emek,
mucadele ve yaratim degerleri olusturuldu. Emperyalist, kapitalist dinyanin amansiz sal-
dirilart giic dengesizligine ragmen kirildi. Halklar adina muazzam miicadele 6rnekleri yara-
tildi. Ancak act olan da bu zaten. Bunca direnis gliciiniin dayanmast gereken toplumsal
hakikatlerin yanilgilt hakikat algilari ile yasanmis olmast.

Bu sonugclarin analizinde, yazimizin basina ya da ana temasina donebiliriz. “Kadin gerce-
gine dayanmayan bir 6zgtrlik ve esitlik miicadelesi hakikate eremez” gercegiyle ele alabi-
liriz. Eger bu devrimler baslangiclarinda oldugu gibi sonraki asamalarinda da kadimnlarin
katilimina dogru yaklasabilselerdi sonugta 6zgiirliik¢li toplumsal hakikatlere erisebilirlerdi.
Nasil mi?

“Stuf miicadelesi kazanilirsa kadin 6zgtrlik sorunu da ¢ozulir” dedi devrim 6nderleri.
Hatta dogru bir tespit olarak, “kadmin 6zgtirlitk diizeyi toplumun 6zgtirliik diizeyidir” de
dediler. Ama bu sézlerin hakikatle bagini kuramadilar. Kadin sorununa 6zgiin ve yaratici,
¢Oziimleyici yaklagimlar sergileyemediler. Kadin sorununun 6zel miilkiyetten dogduguna ve
6zel miilkiyet kalkinca kadin sorununun da ¢oziilecegine inanmuslardi. On binlerce yilda se-
killenen toplumsal doga, bu doganin gelisiminde kadinin rolii vb. temel hakikatlerden uzak-
lardi. Devrim sonrasinda kadinlara erkeklerin calistigr tim is sahalarini acan, calisma
kosullarimni iyilestiren, kadinlarin 6zgiin 6rgiitlenmesini gelistiren reel sosyalizm kadin 6z-
gurligiint yaratamadi. Devrimin gercek sahipleri olan kadinlara, belli bir asamadan sonra
eski gelenekei kaliplar yeniden dayatilds.

Feminist Hareketler ve Esitlik-Ozgiirliilk Miicadelesi

Feminist hareket de, kadin gercegine dayanmayan bir esitlik-6zgiirlik miicadelesi haki-
kate erer mi? sorusunun muhatab1. Feminist hareketler bu sorunun cevaplarini saglikli ve
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ciddi olusturmak durumunda olan bir kesim. Feminist hareket de kadinlarin umutlarini,
hayallerini, degisim dontisiim istem ve iddialarini hem harekete geciren hem de onunla
biiyliyen bir yerde oldu. Peki, feminizm, ulusal kurutulus hareketlerinden farklt olarak
kadinlar icin nasil bir yasamsal hakikate déniisebildi? Ornegin Olympe de Gouges’un,
Madam Rolland’in, Fransiz devriminde yer alan binlerce yigit kadinin, Sufrajetlerin gos-
terdigi cesareti sonraki yillarda kadinlar daha giiclii 6rgiitlenerek tim haksizliklar karst-
sinda sergileme siirekliligini yaratabilselerdi nasil bir feminizm sekillenirdi? Kadinlarin
radikal taleplerini salt hakikati arastiran, analiz eden ve aciga cikaran bir perspektife hap-
sedemeyiz. Kadinlarin en fazla da bu perspektiflerin toplumsal adalete, esitlige, 6zgtirlige
ve askin gerceklesmesine dontismesine ihtiyact var. Feminizm bunu ne kadar basarabildi?
Kadinlarin bu akima akittiklart enerjiyi, emegi ve miicadele dinamigini ahlaki ve politik
toplumsal dokunun korunmasina ve gelisimine ya da 6zgiirlesmesine ne kadar kanalize
edebildi? Toplumsal dogada asla kaybolmayan insan emeginin gticlii bir boliimii olan ka-
dinlarin emegini onlarin umut ve hayal ettikleri diinyalara ne kadar dénustirebildi? Ulu-
sal kurtulug hareketlerinin bu emegi alan ama kadinlara yeni bir egemenlikli
sistem olarak dénen ve baltay1 kendi ayagina vuran hayati hatalarim1 gérmek,
analiz etmek, cesurca elestirmek ve teorik olarak alternatifini dillendirmek ve
titopyalara kavusturmak kadinlarin acilarimi ‘hakikat giin yiiziine ¢iktr’ diigtin-
cesi ile bir yere kadar hafifletebilir. Ama diinyanin her yerinde yasayan milyarlarca
kadinin asil ihtiyact olan ya da acilarini dindirip 6zlemlerini hakikat kilacak olan bundan
daha fazlasi. Bu anlamda feminist hareketlerin de 6zgtirlitk arayisinda kadinlara umut ol-
may! teoriye ve daha sonra Universitelerdeki kadin kirsiilerine ya da arastirma merkez-
lerine hapsetmelerinin kadin etrafinda gelismesi gereken ve toplumu hakikate erdirecek
olan 6zguirluk micadelelerinin gelismeyisindeki yerini, etkisini objektif okuyabilmeliyiz.
Sorun nicelik ve nitelik anlamda bir 6zgtirlik miicadelesine ve hareketine katilmaksa ka-
dinlar bunu fazlastyla ve hem de zamaninda hakkini vererek yaptlar. Hakks verilemeyen
temel olgu, toplumsallik ve kadin toplumsalliginin 6zgtrligiydi.

Degisik tilkelerde yasanan devrim siirecine paralel gelisen kadin hareketleri, feminist akim-
larla devrim icindeki kadinlarin sagliklt bir iletisimi gelismemistir. Sosyalist miicadele igin-
deki kadmlar feministleri ve kadin aktivistleri burjuva kadinlar olarak gérmiis ve onlarin
toplumsal sorunlarin devasa kapsamint bireysel 6zgiirlitk sorunlarint gindemlestirerek ge-
riye ¢ektiklerini diistinmuslerdir. Boyle diistinmelerinde devrim énderi erkeklerin bu hare-
ketleri ele alist belitleyici olmustur. Ancak feminist akimin da bu devrimlerdeki kadimnlari
yanilgih ve elit bir perspektiften gérmeleri s6z konusudur. Ya da devrim icindeki kadinla-
rin hepsini erkeklerin denetiminde, iradesiz, kadin 6zglrligii ve bagimsizhg konusunda
geri olduklarint diistinmeleri ugurumlart arttrmustir. Bu yanilgils, toplumsalligr biiyttiip,
glclendirmeyen ele alis ve yaklasim geleneginin tam asildigr séylenemez. Kapitalist mo-
dernite toplumsal hakikat yitimini ve yabancilasmasini bunca derinlestirirken, kadint mer-
kezine alan esitlik-6zgitirlik miicadelelerinin bu gelenegi sorgulamast ve asmasi gereklidir.
Kadinlarin kendileri hakkinda, yasamlarinin tiim alanlart hakkinda s6z ve pratik tiretmesini
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burjuvaliga oturtan bakis acist ve toplumsal hareketler, 6zgtirlik miicadeleleri, devrimsel sii-
recler icinde yer alan kadinlart iradesiz, erkege bagimli, 6zgiin deneyim-tecriibe biriktir-
memis ve kadin 6zgtirligiine uzak kadimnlar tiplemesine oturtan bakss aist degisirse karsilikli
ozgirliik ve esitlik, adalet ve baris temelinde toplumsal hakikatler kazanir.

Bu deneyimler bir de toplumsal hakikate erdiren ya toplumsal hakikatlerden eden 6lciisii
ile okundugunda sonuglar sosyal bilimler agisindan vahim veriler aciga ¢ikarir. Bu verileri
ibretle ve sosyolojik bilin¢le okumak ve yorumlamak jineolojinin alanina giriyor. Bunca ya-
sanmusliktan sonra kadin gercegine yaklasimda hakikat oranini yiikseltmek ve hakikate
erisme strecine dogru yol almak hem sosyalizm hem de feminizm adina hareket eden tiim
kadinlarin sorumlulugudur. Deneyimlerden agiga ¢ikan ana sonug, kadin etrafinda ve an’da
Ozgiir ve etik-estetik gelismeyen yasamin devletcilige, cinsiyetcilige, bilimcilige, dincilige ve
toplaminda savasa yani toplumsal kirima gidecegidir. Kadin etrafinda 6riilen toplumsal ya-
samin anlami ac¢tktir. Kadin dogast, demokratik toplum insa siirecinin temel harcidir, vaz-
gecilmezidir. Bunun icin kadin sorununu gérmezden gelen yaklasimdan ziyade kadin
sorununu goren, tanimlayan ve tanim kapsamina denk devrimci gérevler belirleyen bir sos-
yalizm miicadelesine ihtiyaci var tiim diinya insanligmnin. Yine toplumsal yagamun kriz-
lerinin kaynag1 olan liberalizmden radikal bir kopusu saglayarak, toplumsal
yasamn 6zgirlik diizeyini zihniyette ve yagamsal durusunda yaratan bir femi-
nizme ihtiyac1 var, kadinlarin ve tiim halklarin.

Kadin merceginden bu deneyimlere bakarken saglikli perspektiflere ulasmak agisindan -
sanlik taribi boyunca yaganan toplumsal hakikatlerden nasiplenmeyi ve serbetlenmey:”» bilmeliyiz. Ha-
kikate ermenin dilini, yontemlerini iyi segmeliyiz. Zihnimize binlerce yildir empoze edilen
dogmalart degismez hakikatler olarak kabul etmemeliyiz. Cinkt “Hakikat arayiseiligs en de-
Serli insan faaliyetidir. . . insan hakikati miimkiin kilan varliksr.” »

Kadini Merkezine Alan Bir Ozgiirliik ve Esitlik Miicadelesinin Olgiileri

Bugiinkii diinyaya, insanlk tablosuna baktigimizda 6zgtirlitk miicadelesinin kapsami ve ha-
kikate erismek tizerine diistinmek ve eylemek oldukea sancili bir durum olarak yasantyor.
Ciinkii yasamin ve toplumsal yasamin her an’ina, anlamina dayatilan ¢cok yonli ve strekli
bir kirimt yastyoruz 21. Yiizyilda. Aldigimiz nefesten, duydugumuz miuizikten, gordi-
gumiiz tedaviye, komsuluk iliskilerimizden yasadigimiz iilkenin gelecegine dair kurdu-
gumuz hayal ve yasadigimiz umutlara kadar bu kirimdan nasibini almayan bir olgu yok
gibi. Insanin akly, ruhu, yiiregi ve vicdant kirleniyor, asinyor ve giiriiyor. Toplumsal ki-
rimin en biyutk etkisini onlar yastyor.

# Abdullah Ocalan- Demokratik Uygathik Manifestosu-Besinci Kitap: Kiirt Sorunu Ve Demokra-
tik Ulus Cozimi

» Age

135



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Farkinda olsak da olmasak da bugiin diinya genelinde o dillerden dismeyen Hitlerin fa-
sizminden daha kapsaml, 6rglitlii ve yaygin bir fasizm yasaniyor. Bu fasizm diinyanin her
yerinde kendine has yol ve yontem yaratiyor. Algty, akli, vicdant yonlendiriyor, yonetiyor.
Insanlik tarihi boyunca insanligin sagduyusu, vicdant, barts umudu olan kadin bu fasizm
cephesine karst hangi 6zgtirlitk muticadelesini nasil ve kimlerle ortak ytriitmeli? Barisin, in-
sanltk onurunun ve insanca bir yasamin kavgasint fasizm karsisinda nasil ve hangi araclarla,
yol ve yontemletle yuriitecek? Buglin diinya savaslatla yani siddet durtiisiine sinirsiz yol
acan bir 6rgitlii eylemle, fuhusla cinsellik glidiistiint azginlastirip yikicilastiran ve egemen
erkekligin kendini neredeyse tek ifade haline indirgeyen saldirganhigryla ve uyusturucu ile
yani insant beden ve ruh olarak butiinliiglinden ve saghgindan koparan ilaglarla yonetiliyor.
Bunu destekleyen teknolojinin sinirsiz ve ¢ok amaglt kullanimi ve bilim-bilginin hedefsiz ya
da kotii hedefler etrafinda kullanima acik hale getirilmesi ve insanliga derin krizler
yasatan sayamayacagimiz kadar cok sorunlar var. Ozgiirliik miicadelesi tanimlama-
miz1 bu tablonun geneline bakmadan kurmamiz imkansiz. Ve erisecegimiz hakikatler,
bu derinlestirilen krizlerin yol actigi enkazlarin altindan cikarilip alinmayi bekliyor.
Gozlerimizin i¢ine bakiyor, bizimle konusuyor.

“Kadsm yaganun her hiicresine kadar iziimsetilpis bir koleligi ses, renk, beden ve gibniyet bigimleri ola-
rak goniilliice sunmaktan cekinmemektedir. O toplumsal hakikatle bagine yitirdiginin ve sabnede
oynatilan bir yasamdan ibaret hale getirildiginin farkinda bile degildir. Daba dogrusn, bu gercedi
Sark etme imkdnin bulamamaktadr. Yasammn onurunu ve hakikatini kazanabilmek igin kadim
etrafindaki sisleri dagitmatk olanca yakuciligryla onemini korumaktadnr. .. Erkedin yasamia ve ya-
sann kadinla barismasi saglanmadikea, mutinluk da bos bir hayal olacaktr. Kadm ve ozgiir
yagam igin toplumsal gercekler stnirsigdur...” >

Béyle bir tabloda kadinlar, kadin olgusu ve kadin varligt nasil bir denge, katalizor, sifir-
lay1cy, yaratici ya da yok edici etkiye sahip olacak? Giinimuzde kadinin durumu nasil izah
edilebilir? Yasamin onurunu ve hakikatini kazanabilmek icin kadin etrafindaki sisleri da-
gitmak nedir? Kadint merkeze alan bir esitlik-6zgiirlik miicadelesinden kastimiz nedir?
Bunlart netlestirmeliyiz.

Kadin1 merkezine alan esitlik ve 6zgtirlik miicadelesi her seyden 6nce toplumsal ha-
kikatin yarilmast anlamina gelen kadin ve erkek dogalar arasindaki yabancilasmayi
tantr, tanimlar ve bunu temel devrimsel sorun yapar. Ik ilmi yapilmast gereken alan
olan es yasamlar ayni zamanda ilk devrim yapilmasi gereken alandir. Es yasamlar ala-
nint sosyal bilimli devrimle ele almak ya da sosyal bilime dayanan devrimcilikle ele almak
kadina dayali 6zgurliik miicadelesinin ilk adimi1 olmalidir. Bu da her seyden 6nce
kadin dogasini ve erkek dogasini, ontolojisini tanimlamak ve anlamakla baglantilidir.

# Abdullah Ocalan-Demokratik Uygarlik Manifestosu-Dérdiinei Kitap: Ortadogu’da Uygarlik
Krizi Ve Demokratik Uygarlik Cozima
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Onlarca tilkede sosyalist devrim yapildi, cok buytik Gtopyalar ugruna insanlar yasamlarini
adadilar. Erkekler ve kadinlar bircok mevzide Paris komiintinden itibaren ele alirsak nere-
deyse araliksiz iki ytz elli yildir omuz omuza birlikte savastyorlar ve bitlikte Sliyorlar. Ancak
hala birbirlerinin cahili konumunda yasayabiliyorlar. Her seye ragmen, kadinlar erkeklerin
diinyast hakkinda daha fazla bilgi ve biline sahip. Ancak erkekler miicadele arkadasi da olsa
kadinlarin dinyasiny, varligini, dogasini fazla tanimiyor. Toplumsal devrim yapmay1 hedef-
liyor ama toplumun yarisini, analik olgusunun kimligini yeterince tanimiyor. Sosyal bilime
dayalt devrimcilik ve sosyal bilime dayali 6zgiirliik-esitlik miicadelesi yiirtitmenin ilk 6l¢tisi
zihinlerde bu konuda devrim yapabilmektir. Devletci, dinci, milliyetci ve bilimci diistinsel
kaliplarin bize empoze ettifi ve toplumsal hakikatlerde gedik aca aca kafamiza dogmalar ola-
rak yerlestirdikleri kadin ve erkek tanimlarindan, kimliklerinden soyunmak, ilk devrimci
adimdir. Ayni zamanda kazanacagimiz ya da inga edecegimiz toplumsal hakikat payimizdir.

Ikinci adim ya da 6lgii, kadinin potansiyel bir hakikat olmaktan dile gelen bir hakikate
doniismesine zemin acabilmektir. Yani kadin diinyasinda, kimliginde var olan potansiyel
glc toplumsalliga akmalidir. Devrim de zaten bu anlamdaki akis degil midir? Dile gelmeli
kadinin tiim saklt kalan, bastirilan, yok edilmek icin hirpalanan potansiyel enerjisi. Kadin
kendini yasamin her an’inda ve alaninda ifadeye kavusturabilmeli yani hakikatlesebilmeli.
Bunun 6niint agamayan, mucadele ile bunun 6ntindeki engelleri kaldiramayan hareket
ya da miicadele ne 6zgiirliik adinadir ne de esitlik. Ciinkii kadin dogasinda ve dinya-
sinda tim toplum hapsedilmistir, esaret altina alinmistir. Toplumsal doganin akiskan
enetjisi kadina binlerce yilda sayisiz operasyonla kazandirilan edilgen durusta bogdurul-
mustur. Ozgiirlitk miicadelesi bu bogmay1, hapsetmeyi ve esareti kirmanin adidir. Bu ne-
denle gunimizde yuritilen miicadelelerin Gzgiirliketi ve esitlikci  karakterini
netlestirecek temel turnusol kagidimiz, kadinin o miicadeledeki akiskan enerjisidir.

Bu konuyla baglantili kazanmamiz ve insa etmemiz gereken tliglincii hakikat payimiz,
kadinlarin an'da devrime katilimlaridir, an'da devrim yapmalaridir. Bu hem kadimlarin ken-
dilerinin son derece duyarlt ve sorumlu yaklasmasi gereken bir husustur hem de erkekle-
rin. Ciinkd yaganan bircok devrim deneyiminde, Ulusal Kurtulus Miicadelesinde kadinlarin
an’a devrimci katihmla cevap yaratmalari egemen erkek aklin glivensizliklerinden, 6nyar-
gilarindan Otiirti miimkiin olamamustir. Ya da kadimlar gézlerinin icine bakan devrimsel
an’lara 6rgutlii ve kararl, cesur katilim sergileyememislerdir. Bu nedenle toplumsal 6z-
gurlik hanesine yazilabilecekken bircok an karsisinda miicadele edilen devletci-iktidarct
guglerin hakikatini giiclendiren an’lara donismistiir. Bu nedenle an’da devrimcilik, an’a
devrimci cevaplar tiretmek bireyi de, ait olunan toplumunu da yilizyillar 6tesine tasiya-
bilir, 6liimsiiz kilabilir. Ozgiirlik ve devtim an’larint hissedip yerinde ve 6rgiitlii atilan
tek bir adim bazen toplumsal yasamin seyrini degistirir. Bazen bir katliami 6nler, bazen
bir zenginligi kesfeder, bazen zorlu bir yolu kolaylar. Bu nedenle kadinlarin devrimsel
ve 6zgilirlik an’larini iyi duyumsamalari, sezmeleri, hissedip anlamalari ¢ok hayatidir.
Cunki devrimsel olan o an gectikten sonra milyonlarca kadin da katilim yapsa devrime;
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bu sadece hakikatin nicel birikimine dair olur, ancak toplumsal hakikatin yitimini, yaban-
cilasmastni ve erimesini 6nleyemez. Ornegin savasin en siddetli anlarinda milyonlarca ka-
dinin barist haykirmasi savas karsitt toplumsal hakikatin glictini arttirir. Ama savas bittikten
sonra milyatlarca kadin aynt anda haykirsa da, savasin ytkima ugrattigt toplumsal hakikat-
lere etkisiz eleman olarak carpip dagilirlar. Ama bazen tek bir kadinin an’a cevaben attigt
bir tek adim hakikate erer ve erdirir.

Kadint merkezine alan 6zgirlik ve esitlik miicadelesi olmada dérdiincii 6nemli dlgii,
devrim an’larinda ve toplumsal insa asamalarinda kadinlarin yasamlart ile ilgili tiim konu-
larda kendi 6z kararlarim 6zgiirce tartisip almalart ve uygulamalaridir. Toplumsal yasamin
her alanindaki kararlasma siireclerine aktif ve 6zgiir katiim saglamalari, giicli temsil edil-
meleridir. Bunu zihinsel olarak 6ztimsemeyen, kaniksamayan bir hareketin birakalim 6z-
giirliik ya da esitlik karakteri, toplumsalligr bile tartismalidir. Sosyalist devrim de yapmis
olsa erkek aklina, biirokrasisine, hissiyatina gore bir kadin politikast toplumsal hakikati yi-
tirtir, yabancilastirir. Ne boyle erkeklerin s6z sahibi oldugu karar mekanizmalari ile ne de
strekli kadmnin devrime, sosyalist partiye baglihigint sorgulayarak bir baskt cemberine alip ka-
dinlarin karar giiciine etki etmemeli, esitlik-6zgiirliik miicadeleleri. Ornegin, sosyalist dev-
rim yagayan bir ilkede Stalin, eger Hitler ve Mussolini gibi kadinlara ka¢ ¢ocuk
doguracaklarini dikte etmigse, o devrimi yasamlari ile yaratan milyonlarca insanin hakikati
yaralanir, kaldt ki yaraland: da... ka¢ cocuk yapacaklarindan, 6zel diinyalarina kadar, top-
lumsal alanin hangi ¢alismalarina nasil katilacaklarina kadar kadinlar kendileri ile ilgili ka-
rarlart kendi 6zgtin karar mekanizmalart ile almalilar. Bu konularda Sovyetler deneyimindeki
‘Getondel’l kurdum, simdi de gerek gérmiiyorum kapatiyorum’ ya da kiirtaj hakkini, ev-
lilik dis1 dogan cocuklart tanidim simdi geleneksel aile kurumu tehlikede tanimiyorum’ gibi
kadin iradesini tanimayan, hice sayan uygulamalar devrimdeki sinirsiz kahramanhk ve di-
renislerine ragmen kadimnlart devrimden sogutmustur. Aslinda reel sosyalizmden desek daha
dogru olur, ancak bir kez yara alan toplumsal hakikatleri onarmak, iyilestirmek ¢ok zordur.
Hele ki bu toplumsal hakikatler kadin etrafinda 6riilmis ve kadin vurularak yikilmissa bu
cok daha zordur. Kadini tantmamak ya da hice saymak farkinda olunsun ya da olunmasin,
uzun vadede ya da kisa vadede toplumsal dogay1 can evinden vurmaktir, toplumu sahda-
marindan kesmektir. Ille ki o toplum anlamsal 6liime mahktm olacaktir. Ki reel sosyalist
deneyimlerde kadin yaklasimindaki zihinsel ve pratik sakatliklar buna yol agmustir. Reel sos-
yalizmin Rus toplumunu ve daha sonra onlarca toplumu pesinden stirtikledigi hakikat ka-
pitalist modernitenin mezhebi olma gercegiydi. Toplumun 6zgtr, ahlaki ve politik, adil
dogasinin hakikatini yitirme ve yabancilastirma pahasina. ..

Sonug Yerine...

Kadin etrafinda ya da kadin1 merkeze alan bir 6zgiirliik miicadelesi tanimi her
toplumsal kesime kendi 6zgiinliiklerine gére gérev ve sorumluluklar yiikler. Or-
negin feminist harekete acilen diinya kadinlarinda giiclii bir egilim olarak yasanan
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savas karsithgini 6nemli bir toplumsal hakikat dinamigi olarak 6rgiitleme gérevini verir.
Feminist hareketlerin tarihinde bireysel ya da 6rgiitsel diizeyde kadimnlarin toplumlart yi-
kima striikleyen savaslar karsisinda aktif eylemler sergilediklerini goriirtiz. Ancak giini-
miizde bu ¢ok ciliz kalan bir feminist gelenege dontismustir. Feministlerin bu gelenegi
toplumun her kesimindeki kadinda canlandirmak gibi bir sorumlulugu vardur.

Gunitimiizde 6zgiirlik miicadele alanlart siirsizdir. Sadece bir tilkede sosyalist kalibr yok-
tur. Toplum kirim toplumsal hakikatlerin hepsine ¢ok yonli ve es zamanl dayatildigindan
Ozgirliik miicadeleleri de yiten ve yabancilastirilan tiim toplumsal hakikatlerin savasimudir.
Toplumsal doganin kendini ifadeye, varliga ve kimlige kavusturdugu ve toplumsalligin ah-
laki-politik, 6zgiirlikeli dogast ile ters diismeyen her alan 6zgiirlitk miicadele alanidir. Spor-
dan sanata, edebiyattan kiiltiire, savastan siyasete... Toplumsal 6zgiirliik miicadelesi veren
her harekete an’da kadin 6zgiirliigti icin duyarlilik, 6zglr tartisma ve kararlasma, uygulama
sorumluluk ve gorevlerini ytikler. Sivil toplum 6rgiitlerine toplumun kirima ugrayan ya da
direnen 6zelliklerini kadin gercegine gore ele alip proje, tartisma ve ¢6ziim platformlarin
buna gore yaratma gorevi verir. Bunlart her 6rglitlenmenin hatta her bireyin 6zgiin kosul-
larina gore sayisizca cogaltabilir ve boyutlandirabiliriz.

Tum bu deneyimlerdeki kaybedis noktalarini sorgulamak kadar, kadinin yasanan
bu deneyimler sonucu dogan 6zgiirlik savasimindaki 6nemli tarihi mirast Gze-
rinde ylikselmek ve bu mirasin 6ziine sahip ¢ikabilmek, kendini 6zgtirlige adayan
tim kadinlar agisindan anlagilmasi gereken en yasamsal gercek oluyor. Reel sos-
yalizmin distigi hatalart tekrarlamamak igin biz her tlkenin kadin direnisini, ge-
lisiminden bugiiniine kadar ayri ve Ozgunliklerini g6z ardi etmeden kadin
merceginden bir kez daha incelemeliyiz. Toptan bir sonug ¢ikarmaktan kacinma-
miz gerektigini distiniiyorum. Ciinki hicbir devrim tizerinde gelistigi kitanin, til-
kenin, tarih ve kiltirtn, bir bitiin toplumsal hakikatlerin disinda ya da baglantisiz
gelisemez, gelismemistir. Bu 6zgunlikleri belirleyen kadinlardir, bu 6zgtinliklerin
kadinlar1 sekillendirdigi de dogrudur. Bu nedenlerle toplumsal hakikatleri, top-
lumsal doganin esneklik ve renklilik, zenginlik ve ¢ok yonlulik, degiskenlik 6zel-
liklerini dikkate alarak kesfetmeliyiz, her bir devrim asamasinda, toplumlar
tarihinde gelisen tim 6zgirlik ve esitlik miicadelelerinde. Konumuzla baglantili
olarak bunlarin kadin gercegini ne kadar merkeze alip almadiklarint daha dogru
ifade edersek kadin gercegi etrafinda dogru ve hakikatle iliski i¢inde iliskilenip
iliskilenmediklerini anlamaya ¢alismamiz énemli. Her bir tlkenin ulusal kurtulus
micadelesinde ya da tlke tarihindeki tim 6zgirlik micadelelerinde bu durum
ozgunlikler iceriyor, ulastigi ortak kadere ragmen. Ayni giizergahtan yiriyerek
varmamuslar o sonuca. Kadinlar agisindan biraz daha detayli bakabilmeliyiz. Ka-
dinlarin kendilerinde sakli tuttuklari potansiyel hakikatler akmak i¢in nasil bir dev-
rim, 6zgtrlik ve esitlik micadelesi bekliyor acaba? Bu bekleyis toplumsal yagamin
krize giren, buhranli ve titkanmis sorunlari karsisindaki 6fkesini nasil 6rgiitliyor?
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Kadinlar toplumsal doganin devrimsel siireclere akittiklart enerjinin kaydin: tut-
tugunu biliyorlar. Bu kayitlar ayni zamanda toplumsal hafizanin glicli bir parcasi
olan kadinlarin hafizalarinda da var. Bu hafizaya hitap edebilmek, onu akiskan
enerjiye donistiirmek, toplumsalligimizin parcalanmus ve yitirilmis hakikatleri i¢in
ayaga kaldirabilmek de bu ¢agin kadin 6nciilerine, 6nderlerine ve hareketlerine
disen bir sorumluluk.
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Kadin Amacinda Guines Kadar Netse
Yontemini Bulur .

Nagihan Akarsel

Hayati biitiinltkli kavramak bir bakima kamil olmak nev-i sahsina mtnhasir bir arayist ge-
rekdirir. Farkliiginm ve farkindahiginin bilinci ile hayatin bilgisine, insanhgin gorgiisiine ulas-
mak zordur zira... Aslolan hayata dair bakimlt sorulara sahip olmaktir... Gérmenin,
bakmanin, merak etmenin, kalp goziinii agtk tutmanin, yilmadan 6grendiklerini damitma-
nin hiinerini elde etmek ya da... Ince ince renklerin 151k dokularia dokunmanin, miizigin,
resmin, fotografin elinden tutmanin, yeri geldiginde hatira sayact olusturmay1 bilmenin
engin bilgisine ulasmak belki de. Kalbi ve akli paradigmanin baglantisint koparmadan ©4»-
lamak yapmafktir”* diyebilmektir ya da...

Bu yazida jineolojlyi anlatmaya calismanin dahi kendi basina bir yéntem sorunu ya-
rattigint daha baslarken hissettigimi belirtmek istiyorum. Hentiz yeni olan ama hayata
ait, berraklastirilmis, gelenekle iliskilenmis temalari, dili olan bir konu oldugunu
hemen hissediyorsunuz. Nasil bir dil ile yazilmali jineoloji hakkinda? Bu soru hentiz
baslarken sizi sariyor. Cevabt 6yle kolay degil. Yaziya her seyden 6nce kendinizi ka-
tiyorsunuz. Belirlemeler ile jineolojiyi anlatmaya ¢alismak akigint engellemekten bagka
anlama gelmeyecek. Bunlari biliyor, hissediyorsunuz. Kullandigim dil tabiatla ciddi
baglar kurmayt amaclayan anlamli bir arayisa cagirmali.

£ 21 Mart 1998 yilinda Canakkale Cezacvinde tutuklu bulunan Sema Yice eylem gerceklestirdi-
ginde ona hitaben Abdullah Ocalan Med TV’de yapugs bir konusmada “Kadin amacinda giines
kadar netse yontemini bulur” ciimlesini kurmugtu. Bu climle o glin adeta kafama ve yuregime
kazindt Bir nevi 6zgltlige dogru yol alan yasamimda pusulam oldu.

2 Abdullah Ocalan, Cozimlemeler, Haziran 1998.
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Derin bir tefekkiire insanlart davet ederek, “Kimim, ne yaptyorum, nereye gidiyo-
rum, kainatla baglarim var mi, diinya denen bu gezegeni nasil kullantyorum” gibi so-
rulara vesile olabilmeli. Ve en 6nemlisi de sorularla baslayip sorularla bitiren bir dil
olmay1 basarabilmeli diyorsunuz.

Lakin yalin bir dilin derinligi ile ruhsal ve diisiinsel diinyamiz1 harekete gecirmek
yle kolay degil... Oncelikle dilimizin hayat hissi vermesi gerekiyor. Ruhumuzu
uyandiran, beynimizi hareketlendiren, aklin, bilginin, birikimin devreye girmesini
saglayan sozciikler olmal. Iste bir s6zciikte biriken bin anlami anlatmak, sessiz-
ligi, boslugu ya da bosluk gibi duran ama tasarlanmis olani ayirt etmek 6yle kolay
degil. Dem gerekiyor. Demini almast igin... Sade bir dilin olusmast i¢in dem. .. Sa-
delik emekle, hiinerle, cesaretle, hep birlikte edinilen bir edim nihayetinde. Bu
nedenle kolektif bir dil duygusunu gelistirebilmeli jineoloji. Hem derdini anlata-
bilmeli hem de herkesi kapsayabilmeli. Duygu ve distince diinyamizda sagladigi-
miz butinligin, berrakligin ifadesidir dil duygusu. Dilde muglak 6zneler veyahut
hafif sisli puslu bir hava yaratmak dogruyu séylediginin ya da derin oldugun an-
lamina gelmiyor nihayetinde.

Unutmayalim ki erkek egemen bir toplumda yastyoruz. Yasadigimiz sinifli toplum
her seyi iktidara gére kodluyor. Entelektiiel camianin, akademik literatiirtin anlasi-
lamamast o literatiirin bir iktidar alan1 olarak g6riilmesi ile baglantili. Bilgiyi sadece
bir iktidar alan1 yaratma tizerinden ele almak, bilgiye bu sekilde yaklasmak son de-
rece sakat bir yaklagimi ifade ediyor. Bu bilgiyi parcalamaktir, giizel kilamamaktir.
Oysaki buttnlikla yaklasmak ve biriktirdigimiz anlamlari, sézctukleri yagsama akit-
mak giizel bir dinginlik hissi de verir. Sozciiklere duyulan saygt yasadigimiz aci-
larda dahil olmak tzere her seyin ¢ok kiymetli oldugu sonucunu yaratir.

Bugiin insanligin ¢ok sig olmasinin bir nedeni de dili kullanamamasindan kay-
naklidir. Dildeki degisimleri 6nemsememe, anadilinde okuyamama, yazamama-
nin yarattigi travmalarin zamanla kultiirel bir bariyer olup karsimiza dikilmesidir.
Ornegin sézciiklerin yant sira anlamlarint hayatimizdan ¢tkarmamiz ve yeni 6§-
rendigimiz bir dil ile kendimizi ifade etmeye mecbur kalmamiz bir yarim kalmis-
lik hissi de yaratir. Oysa “Kendini ger¢eklestirme” olarak da Ortadogu
bilgelik geleneginde sikga dile getirilen hayat macerasinda bilgiyi giizel-
lestirme arayis1 her daim olmustur.

Bu yazimizda 6ncelikle hakikat ile iliskilenmenin en temel yénteminin varolan sisteme karst
durmak yani direnmek oldugu gerceginden hareket edilecektir. Nereye baglt oldugunu yani
amacint bilen insanin yéntemlerini de bulacag gercegi esas alinacaktr. Jineolojinin amact,
yontemleri ve esas aldigt yasam diyalektigi ic ice bir sekilde verilmeye ¢alistlacaktir. Clinki
Jineoloji her seyden 6nce kendi yapist icinde ne kadar konustugu 6nemli olan bir konu, bir
yasam durugu... Sikt bir belirlenimcilik icinde anlatilmaya kalkisiimayacak kadar sahi. ..
Sade, siirsel, kapsayict olmast dogast geregi. Kendi yapist icinde ne kadar konustugu énemli
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cunk sirtinda direnis yazan hayatlarin tirtind. Bireyin zamanindan gectigi kadar toplumun
da zamanindan ge¢meyi hedefliyor. Farkli zamanlarda yasayan kadinlarin hikayelerinin di-
linde 6beklendigini hissediyor ve onlardan baslayarak hayat: ince ince teyelliyor. Kadinla-
rin dokudugu pek cok zamandan gecerek hayata dokunuyor... Icinden gectigimiz ¢agda
catirdayan toplumsal dokuya vicdani ve akli bir mtidahale olma iddiast ile gelisiyor. Bu ya-
z1yla kesfedilmeyi bekleyen muazzam yasam diyalektigini birazcik da olsa anlamay1 ve an-
latabilmeyi umuyorum.

Hakikat ile Temas kurmanin iki Yéntemi: Siir ve Oykii

Hakikat ebedi ve ezeli olanin insan tarafindan sezilmesinin 6ykistdiir. Bu kendi
kendimizi sezmenin 6ykiisiidiir ayni zamanda. Bu 6ykiiniin icindeyiz. Oncesizlik
ve sonrasizlik i¢cinde bilincin bilin¢le kavranmast seriiveni ya da. Hakikate ulasa-
bilmek baslt basina bir 6zgurlik sertiveni aslinda. Formiillerin asildigt yerde bas-
layan. Cok 6zgln, ¢ok yeni, hi¢ alisilmadik bir arayis. Buna salt bilgiyle degil
anlamayla ulasiliyor. Bilmek, hissetmek, anlamak, yapmak i¢in 6yki diyoruz. Ask-
bilgelik-6zgiirliik ticgeninde hakikatle temas kurmanin bir yontemi oykii. .. Ciinki
hakikat sunulan degil olunan sey. Sonsuz hareketliligin icinde olmak ve 6yki ile
bunu anlatabilmek aynt zamanda...

Hakikatin ¢ok farklt anlam katmanlarinin bulundugu da biliniyor. Belki de haki-
kat, Mani'nin bahsettigi z52&/ 6zdiir. Bu 6z siirekli hareket halinde olan ve yasamin
icinde anlam bulan hakikattir belki. Belki de yasamda kendisini, dilini, eylemini di-
yalektik bir stireklilik halinde yaratan; asirlar 6ncesi ile sonrasini kesintisiz bir bag
icinde anda temsil eden; hayatin derinliklerinden kutsallik derecesinde yogun bir
emekle ¢ikarilip anda degerinin 6z ifadesine kavusan gercektir. Bu distnsel caba
kadar ruhsal ¢aba, yani ask isidir de. Ask kosulsuz inang, kosulsuz baglilik, ko-
sulsuz sevgi demek. Ve 151klt 6zde varolan enerjiyi dogrudan insanlara iletebilme
glict anlamina geliyor. Nitekim bu enerji bilge insanlarin temel yasam gtictidir.

Evet hakikatin tek bir anlatim1 yok. Anda varolan emegin ve onun degerinin 6z
ifadesi olarak hakikat duyumsadigimiz her seyin i¢inde varolan anlam. Yani ha-
kikat gercekten varolandir, yasamin ta kendisi ya da. Bizim bunun farkina var-
mamiz zaman alsa da énemli olan anlamak ve anlatabilmek, iletebilmek. Oykii
de bunun yéntemlerinden biridir. Kendi acimizdan gérdigiimiizi tim acilardan
sunabilme htneridir aynt zamanda... Bilginin kuru kuru bilindiginde degil insa-
nin bunyesine katildiginda anlamli oldugu gerceginden hareket ediyor jineoloji.
Hakikatin ne oldugunu anlamak ve o temelde sistemini insa etmek elzem ¢tinkd.
Bunun yol ve yontemleri hayati... Zira agir bir hakikat kaybinin yasandigi bu
¢agda temel bir yasam bilgisi noksanlig1 var. Hi¢bir seyin adinin anlamini tam kar-
stlamadigr bir gercek. Yiizeysel, mekanik, daginik bir durus yasamin durusu olamaz.
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Oysaki yasamu sahiden yasamis olan insanlar hakikatten bahsederken cok temkinli olurlar.
Daha ¢ogul bir ifade kullanirlar. Ciinkii yasamin akisina saygt duyuyorlardir. Bu hakikatin
toplumsal olma * gergegiyle baglantili bir durumdur aynt zamanda.

Bilgiyi giizel kilmak jineolojinin amaglarindan biri. Bilginin glizellestirilmesi, cesit-
lendirilmesi anlamlari ¢ogaltir. Bir bakima diinyada etik ve estetik degerlerle durmay1
saglar. Bu etik ve estetik degerler yontemlerini de belirler, glizellestirir. Hakikatin
anlam butinligini koruma yolunda temel dayanaklart olur. Yine bilginin kendisi ve
o bilginin paylasilmast bir yontem de kazandirir.

Sadece hasret ¢ektigimizde, asik oldugumuzda, kahramanliklart yazmaya ihtiya¢c duydugu-
muzda karsimiza ¢tkan siir esasinda hakikatle iliskilenmenin, temas saglamanin bir diger
yontemi. Yani sadece glizel sozciiklere ihtiyag duydugumuzda gelisen bir ebedi tiir degil
siir. Siiri sadece bir ebedi tiir olarak ele almak ona biiytik haksizlik olur. Giindelik hayatin
icinde bir yasam durusu oldugunu en ¢ok da siirin arka belleginden anhyoruz. O zaman
bircok 6rnek gelip kafamiza tsiistiyor.

Oncelikle siir yazidan 6nce halklarin ifade bigimi oluyor. Siir yazidan daha eski bir dil.
Sesler kelimelere, hecelere doniistiigiinde yazt oluyor dogru ama siir glindelik hayatin en
koklii ifade bigimi. Bir yasam felsefesi. .. Insanligin kék hiicresi olan Ezidilik de mesela
siir bir yasam tarz1. Gelenegin en eski ve en glicli temsilcisi olan Ezidiler giindelik ya-
samin icinde siir ile anlamlari koruyor ve cogaltiyorlar. En biiytk hayalleri saitlerin sairi
olmak mesela. En degerli sanatcilari saitler... Her s6zctigiin biiyik bir incelikle secildigi
siir sanatinin bir yasam felsefesi olarak Ezidiler de bu sekilde kendini korumast aynt za-
manda yasama duyulan sayginin da ifadesi oluyor. Yaresanlar icin de siir, yasamin temel
anlamlarint icinde saklayan bir giz olarak tanimlantyor. Siir ve kadin Yaresanlar’in haki-
katini anlatiyor. Miizik yasamlarinin temel dili oluyor. Yine Konya’nin Ilgin ve Beysehir
ilcelerinde Tefci kadinlar Kibele kiltiirtintn temsilcileri olarak tarihin anda temsilleri
adeta. + Bu kadinlarin yasam durusu da sairane. Yine dengbejlik, asiklar gelenegi bu
kiltire dair 6rneklerden bir kact... SézIi gelenek boylesi sayisiz 6rneklerle dolu. Bu
gelenegin arastirilmast da jineolojinin temel konularindan biridir elbette. Anlatmak is-
tedigimiz bu temsillerden her birinin ayni zamanda jineolojinin dilini olusturdugudur.

Yasamin icinden bir duygu ve diisiince biitiinliigiiniin dile akmast olarak siiri Inanna’nin Sar-
kisr'ndan anlamaya calistyoruz mesela. Kadinin bastirilmaya calisilan sesinin Inanna ile nasil
yankilandigint amimstyoruz. Kutsal kitaplarin istisnasiz hepsinin siirden olusmast bizi bu
konuda daha da derinlestiriyor. Mevlana’nin Mesnevi’yi, Homeros’un Odesia ve Tlyada’ys,
Dante’nin Tlahi Komedya’yt siir ile anlatmast ya da. .. Kaybolan uygarliklardan geriye kalan

3 Abdullah Ocalan, Ozgiirliik Sosyolojisi
* http:/ /wwwbukak.boun.edu.ts/?P 852. Konya'da ve Aksehir’de yapilan bir alan aragtirmasinda
Kibele kiltirunan bit devami olarak Tef calan kadinlardan da bahseden bir yaz.
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siir bu gelenegini yasam ile kurdugu gticli bagdan ve toplumsal hafizada yer edinmesinden
altyor elbette. Bir baska deyisle yasamin dili olmasindan aliyor. Bu nedenle jineolojinin dili
yasamin dili olan siir olmali ya da 6ykii olmals, sézlii kiiltiirii onun her tiir ifade bigimini esas
almali ve harmanlamali diyoruz. Sahiden de kapitalist modernitenin amagsiz yarist ve astr
hiz1 icinde kendimize yolcu olmanin, stikunetle hayatin, kainatin nabzinda atmanin bir yon-
temidir dengbejlik, siir, Gyku, miizik kisaca sanat. Yasamin kendisinin sanat oldugunun far-
kina varmaktir belki de. Tabiatla iliskisini kesmis, beton-celik-camdan 6riilii uygathigin icinde
nefessiz kalmis insanlara nefes olmaktir. Dogaya sitkran duymanin engin bilgisine ulasmak
ancak boyle mimkiin olabilit. “Yaganz bize verilnis bir sey dedil, hak edilmis bir seydir” diyor Ga-
menn. Tabiata duydugummuz; siikrans, hayata geri idediklerimizle gosteririz. Sen hayata neyi geri odii-
yorsun?”* sorusuna jineoloji ile yanit olma iddiasidir ya da. ..

Direnis Hem Temel Ozelligi Hem de Yéntemi

Onca uygarhgin kuruldugu, dagildigy, el degistirdigi, onca dilin, dinin, inancin, kiilttriin ya-
sadigy, catistigy, ic ice gectigi zorlu bir cografyada yeseriyor jineoloji. Her inkarin ardinda
yakin ve uzak tarihli bir toplu mezarligin yattigini arastirdikca daha net goriiyor. Topraga
sadece insanlarin degil hakikatlerin, dillerin, kiilttirlerin, sézciiklerin gémiildiigtiniin far-
kinda. Kahramanlara ihtiyact olmayan bir toplumun insast i¢in bilgi yapilanmalarinin yeni-
den ele alinmasinin énemini biliyor. Bunun i¢in ahlaki politik toplumu esas aliyor. Verimli
Hilal’in yani Hilala Zerin’in kiiltiirtintin aktigs bir damar olan Ortadogu cografyasinin biitiin
kalemlerini tammak, arastirmak, anlamak icin kendi zamanmini kat etmeyi esas altyor.

Jineolojinin dinyanin karsisinda nasil ve nerede durdugu ¢ok 6nemli ¢linkd. Sirtinda di-
renis yazan bir gelenegin temsilcisi oldugu, demokratik uygarlik giiclerinin bilimi ol-
dugu, hayatin akiskanligina inandig1 icin 6nemli. Tarihin /&7 ana damardan aktigs © tezini
esas aliyor jineoloji. Demokratik uygarlik damarindan beslenmek ve bilgilerini ahlaki po-
litik toplum gercegi ekseninde damitmak temel hedefi. Onun icin sozli kultir ve top-
lumun hafizasinda birikmis olan ve an da devam eden canli tarih en biytk bilgi
kaynagini olusturuyor. Judith Mitchell'in, “T/& ishilimii, ilk defa exenterin ve exilenlerin ortaya
ctkmasydr. Ote yandan ilk isbiliimii de kadinla erkek arasmdafki ishilimiydii haliyle. Ilk ortadan
kaldrrilmas: gereken tabakkiim sekli de bu esitsizlik olmalidir. Bu siirsel bir adalet anlaysgs: ile ola-
caktrr” belitlemesi buraya kadar anlattiklarimizin bir 6zeti gibi.

Tlk sémiirge olan kadina dair yapilan her tanimlama bize bu konuda daha fazla veri
sunmakta, yasadigimiz sizili gercegi anlamamizda daha fazla yardime1 olmaktadir.

$ Murathan Mungan, Sairin Romant
¢ Abdullah Ocalan, Uygarlik
7 JudithMitchell, Kadmlar: En Uzun Devrim
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Kadin etrafinda gelistirilen yasamin kodlarini ve onlarin bugiinde stiren yansimalarini iyi tah-
lil etmemizde yol agicidir. Statimuizii kendi 6z deneyimimizle bilimsel bir sekilde tanimla-
diktan sonra kurtulusun yani ¢6zimiin nasi olacagina dair bir arayisin icine girmek
kacinilmazdir. Bu arayis ayni zamanda kadin 6zgurligi ekseninde yasamin bilgi-
sini olusturma anlamina gelmektedir. Kadinin bir nesne olarak uygarlik tarihi ek-
seninde tanimlanmasina karst net retlerini ve yontemlerini belirlemektir. Kabul
red ol¢tileri net olan kesimlerin yontemleri de berrak olacaktir. Yada “Kadin ama-
cinda giines kadar netse yontemini de bulur” belitlemesi cok seyi anlatmaktadir.

Kadin 6zgiirlik deneyimlerini incelemek jineolojinin en temel amaglarindan biri
olmaktadir. Jineoloji Terzi Hermes’e ilham veren, Sithreverdileri, Brunolart 6liime
gotirecek kadar k6kli olan ana eksenli toplumsal yasamin giniimiizde toplum-
sal dokuda stirdiigii gercegini esas almaktadir. Kartaca Kraligesi Dido’nun, Se-
miramis’in, Hatice’nin, Ana Fatma’nin, Zenubyan’in, Olmpe De Guege’nin, Roza
Liksemburg’un, Virginia Wollf 'un, Emma Goldman’in, Sakine Cansiz’in, Gtilnaz
Karatas’in, Suna Cicek’in, Zeynep Kinac’nin, Sema Ytce’nin, Slvia Plath’in, Nil-
giin Marmara’nin, Kader Ortakaya’nin ve daha nice kadinin, kadin kurtulus mi-
cadelelerinin ve feminist hareketlerin birikimlerini bu damarin aktig1 bir nehir
olarak gérmekte ve degerlendirmektedir. Ozellikle kadinin yok edilisi tizerinden
kendini var eden uygarlik ile hesaplagsmayi1 o sistemin disinda kékla bir kopus ile
yapmast gerektigine inanmaktadir.

Kiirdistan Kadin Ozgiirlitk Hareketi deneyiminin icinden filizlendigi gibi, Abdullah Oca-
lan tarafindan 6nerilen, “Kadin Kurtulus Ideolojisi”, “Kopus teorisi”, “Sonsuz bo-
sanma”, “Erkegi donistiirme projesi”, “Toplumsal Sozlesme”, “Xwebun”, “Es baskanlik
sistemi” gibi tezlerin yasamda nasil karsilik buldugunu bilimsel olarak incelemenin 6ne-
mine inanmaktadir. Kadin Kurtulus Ideolojisi’nin bes temel ilkesinin, yurtseverlik, 6zgiir
diistince ve irade, muicadele, 6rgiitlenme ve estetik ilkelerinin yasamsal 6neminin farkin-
daligs ile hareket etmektedir. Kadin eksenli bir yagamin her seyden 6nce sistemin
kargisinda durmak, sisteme kars1 direnmek ve alternatif bilgi yapilanmalarini,
yontemlerini olusturmakla, toplumsal dokudaki hakikate dayanmakla baglantili
oldugu gergegini esas almaktadir. Kadimnin “Xwebun” olma siirecinin ne kadar san-
cilt oldugunu yasayarak deneyimlemeye devam etmektedir. Kadin 6zgtrliik deneyimleri
ekseninde bunlarin her biri ayr1 ayr1 ele alinmasi gereken ve kendi icinde baslt bagina yon-
temler iceren konulardir. Burada anlatmak istedigim kendini tanimayan, gliciiniin far-
kinda olmayan kadinlarin miicadele bilinci ve giicii ile hep birlikte nasil giiclendiklerini
ifade etmektir. Ve jineolojinin diinyada yasanan sorunlarin kaynagina inerek kokli ¢o-
ziimler bulmayi acil bir gérev olarak 6niine koydugu gercegidir.

Marie Mies, “Her seyden 0nce kadin ¢alismalart neredeyse tiim disiplinlerde ve
caglar boyunca ortaya konan calismalarin erkek merkezli olma problemiyle karst
karstyadir. Ataerkillige ve cinsiyetgcilige kars1 yiikselen isyan ve sinifsal somiriler
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ile kadinlarin sémurtsi gerektigi sekilde iliskilendirilememektedir. Analiz ve amag
konusundaki eksiklikler feminist arastirma ve teorik calismalarin 6nemini arttir-
mistir” ¢ derken 6nemli bir konuyu dile getirmektedir. Jineoloji ilk sémurgenin kadin ol-
dugu gerceginden yola ¢ikarak, modern olmanin ilericilik olmadigi ilkesi ekseninde
ahlaki politik toplumu temel arastirma birimi olarak ele almaktadir. Cinki yasamin
bilgisinin, toplumun bilgisinin burada sakli oldugu gerceginden hareket etmektedir.

2>

Iste burada kaybedileni kaybedilen yerde bulmak diyalektigi karsimiza cikiyor. Jineo-
loji bir seyi nerede kaybettiysek orada bulacagimizin bilimidir ayni zamanda. Bunun
tersini uygulamasi ona kaybettirir. Diinyanin biitiin imkanlar1 da 6ntine serilse an-
lami1 kalmaz. Ciinki yontemi yanlistir. Elestirilerini ve sorgulamalarini tarihin diz
ilerlemeci ve tek boyutlu anlayist izerinden uygarlk eksenli yapan diger 7yz néyet/i mi-
cadeleler gibi yaklasmamak en temel tedbirlerinden ve yontemlerinden biridir.

Evet her yontemi bir tedbiri de icinde barindirmaktadir. Clinki jineoloji direnisi esas
alir. En temel yontemi direnistir. Bu hakikati 6zellikle de toplumsal hakikati yeniden
glin yiiziinil ¢ikarma arayisinin direnis eksenli olmasi ile baglantili bir durumdur. Di-
renisi esas alir ¢clinkii bugtine kadar kadinlar, halklar, inanglar ve kiltitler basta olmak
tzere ezilen bitiin kesimlerin temsilini yapan bir paradigmayr savunmaktadir. De-
mokratik uygarlik paradigmasi... Bu paradigmanin koékli bir geleneginin oldugunu
bilmektedir. K6kli bir bilim oldugunun farkindadir. Farkliliginin ve farkindaliginin
merkezi hegemonik giiclerin en biiyiik korkusu oldugunun bilincindedir. Bu nedenle
direnis hem temel bir yontemi hem de yontemlerini belirleyen temel bir 6zelligidir.

Jineoloji yeni bir sey yaratmak gibi bir hedeften ziyade toplumsal degerleri aciga ¢ikarma
arayisini esas almaktadir. Mekanik paradigmayi esas alan pozitivizmin toplum miihendisli-
ginin aksine, toplumun hakikatleri ile bulusmasinin 6ntinde olan engelleri ortadan kaldir-
mak temel hedeflerindendir. Bu bulusmay1 sagladikca varolusunu stirekli bir sekilde insa
etmesi kacinilmaz olacaktir. Hem direnisci olmast hem de tiim ¢abalarinda aragtirma ekse-
ninin direnis boyutlu olmast bu nedenle hayati 6nemdedir.

An’da devam ettigine inandig1 tarihin demokratik uygarlik damarini esas aldigs icinde
yontemleri kendine has bir sekilde hayatin diyalektigi icinde olusmaktadir. Kesin
sudur ya da budur diye bir belitleme yapmak zordur. Hayatin akisinda farkliligin bir
dilinin olduguna inanmakta, her farkliligin bir farkindalik yarattiginin bilinciyle esnek
ve Ozglr isleyisini esas almaktadir. Hayata 6zne-nesne, biz-6teki, beden-ruh, tanri-kul,
yasam-6lim gibi keskin ayrimli olgular tizerinden yaklagsmak yerine bu ikilemleri asan
butiinlikli bir yontemi esas almakta, hakikati pargalamaktan ziyade butiinligiini ko-
ruma ve anlama temelinde ele almayr hedeflemektedir.

s Maria Mies, Feminist Arastirmalar I¢in Bir Metodolojiye Dogru
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Gizli akan hafizasini yeniden giincelleme arayisi

Oysa nesneles(tiril)en doga ile baslar uygarlik tarihi; kadin, kéle ve son olarak toplumun
timden kendinden gé¢ etmesi ile devam eder. Ve giderek ahlaki degerlerin yitirilmesinin,
ahlaki ¢okiintiniin yasanmasinin mesru gortldigi bir sistem karsisina ¢ikar. Bu sistemin
icinde nesnel olmak her seyin temel 6lciisii olarak ele alir. Bilimsel olmanin tek Slctitii nes-
nel olmak olur. Etikten uzaklagan bilimin yéntemleri de anlam yitimini ve ahlaki ¢oktintiyt
besler. Toplumdan uzaklasan bilim ile 6zne-nesne ayrimi giderek keskinlesir. Birbirini yok
eden uglara dontsir. Bu uclasma ayni zamanda uygatlik ile demokratik uygarlik yani ahlaki-
politik toplum arasindaki ucurumun derinlesmesine neden olur. Dogay1, kadini, kéleyi, son
olarak toplumu nesnelestiren bilimcilik adina yere g6ge sigdirilamayan nesnellik artik 6/ nes-
nel doga ile tanrisal ine insan anlayesin: gelistirir. °

Bu anlayis tizerinden kendini var eden kapitalist modernite pozitivizm ile duygusal zeka ve
analitik zeka arasindaki kopriyt ortadan kaldirmustir. Varliging stirdiiren mitolojik, felsefik,
dinsel yéntemlerin hepsini 6telemistir. Tek bilimsel gercek olarak gézlenebilen olgulart esas
almustir. Tek bir hakikatin oldugunu iddia etmis ve bunu da evrensellik diye piyasaya stirm-
ustiir. Bireyciligi, giidiiselligi koriiklemis “herkesin bir dogrusu var” diyerek goreceligi mes-
rulastirmistir, Tste hissedilmeyen diisiincelerin, toplumsal karsihigt ve katkist olmayan islerin,
nitel ve nicel veri analizlerinin esas alindigt bu sistemde hayat bellidir. Tekdiizedir. Bunun
disina ¢tkmak kendi basina biiyiik bir risk ve mutsuzluk kaynagidir. Sik1 belitlenmis bir ha-
yatin i¢cinde varolana tabii olan ve manevi bir boslugun girdabinda kendinden gé¢ eden bu
insanlar icin ise her sey tiiketilmesi gereken nesnelerdir. Yani hakikat sadece gézle goriilen,
elle dokunulan, tzerinde arastirma yapilabilen nesneler olur. Bu nesnelerin diger adr olgu-
lardir. Bu olgular, toplumun ve doganin temel buttin degerleri hilafina gecerli olur. Nitekim
hakikati olgular tizerinden tanimlamak pozitivizmin en temel giiciidiir. Hakikatin gorii-
niimi olarak bir olguyu tanimlamaktan ziyade onu mutlak hakikat olarak ele almak ayni
zamanda yaptiklarinin bilimsel bir kilif ile mesrulastirmalarinin ifadesi olur.

Doganin, kadinin, hayatin dostu olanlar ise Hermetik paradigma olarak gizli akan
hafizasini yeniden giincellemenin yontemlerini ekolojik, feminist, kiiltiirel, sinifsal
ve anarsist hareketlerde strduriir. Direnisini kusanmis hayata samimi akmanin yol-
larini esas alir. Ruhi paradigmadan kopmaz. Vicdandan kopmayan bilginin kiy-
metli olduguna inanir. Clinkii bilir ki vicdandan kopan bilim pervasiz olur,
ahlaksiz olur, hakikat noktasinda yaganan sapmalarin ve anlam yitiminin
baglangici olur. Ancak mekanik paradigmanin bilgi yapilanmalarint ve onun yon-
temlerini tam ¢6ztiimleyemedigi icin radikal bir kopus ve ¢ikist gerceklestirmekte
zotlanir. Clinkii hakikate parcalt yaklasmaktadir. Ya salt sinif, ulus ya da salt cins ek-
senli ele almakta bu da butlini kavramasina ve o olusa katilmasina izin verme-

¢ Abdullah Ocalan, Ozgiirliik Sosyolojisi
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mektedir. Oysa demokratik ekolojik ve kadin 6zgurlikla paradigmanin hermetik
paradigmanin ¢agimizdaki temsili oldugunu bilmek ayr1 bir gtiven ve mutluluk hissi
verir. Bu kokli olmanin yarattigs bir gliven ve asalet duygusunu da besler. Jineoloji
herseyden 6nce boylesi kokli bir gelenege dayanmay: ve kaybedileni kaybedilen
yerde arama yOntemini esas almaktadir.

Hakikat arayisina Ortadogu bilgelik damarindan bir 6rnek olarak Hermetik paradig-
manin kaynagi olarak da belirtilen Adem ve oglu Sit'ten sonra tgiinci peygamber
olarak gosterilen Idris'i verebiliriz. Yunanlilara gére adi Ermis, Yahudilere gére
Hanok, Araplara gére Hermesul-Heramise, Misirlilara gére Terzi Hermes, bize gore
ise Idris olan peygamberin 6gretisi aynt zamanda Hermetik paradigmanin gelisim di-
yalektigini anlatmaktadir. Burada Terzi Hermes, “Insanlar Olimlii Tanrilar, Tanri-
larsa Oliimsiiz Insanlardir. Nar Sizsiniz...” demektedir. Tanridan bilgiyi alan ve
insanlara yayan ilk kisi olarak bilinen Hermes’in isminin Kiirtce’de “é dirise” seklin-
deki terzi anlamint karsilamasi ilging bir ayrintidir. Milattan 6nce 3000 yillarinda ya-
sadigi tahmin edilen Terzi Hermes’in Kitap Killiyatt olarak da bilinen Corpus
Hermeticum 6nemli bir bilgi kaynagidir. Aydinlanma déneminde bu killiyatlarindan
birinin ¢evirisini 1591 yilinda yapan Kardinal Francesco Patrizzi, “Greklerin biitiin fel-
sefi sistemleri, Pisagorcularin miistik matematiflers, Platon’un etigi ve feolojisi, Aristoteles ve Stoa-
ctlarn fizikleri Hermes'in kitaplarmdan almmadir” » der. Thomas More’un Utopia’sinda
bu dogrultuda bir yaklasim sergiledigi, yine donem ttopiklerinden biri olan Campa-
nella’nin da Giines Ulkesi kitabt ile Hermesciligin etkisinde kaldig1 degerlendirilir.

Fakat s6z konusu dénemin en 6nemli Hermesci dusiniri Griordano Bruno’dur
(1548-1600). Bruno, Misir bilgeligine ulasabilmek icin, yalnizca Hiristiyanligin degil,
Yahudiligin bile 6tesine ge¢cmek gerektigini ve bunun hem entelektiiel hem de siyasal
agidan temsilini yapmanin zorunlu oldugunu belirtir. Bruno agik bir sekilde olmasa da
kadin eksenli toplumun bilgeligine géndermede bulunmustur. Yine ayni donemde
kod bir isim kullanan Paracelcus’un tipta kazandig bilgileri doga fenomenleri igin kul-
lanmak istemesi ve simya ile ugrasmast 6nemli bir 6rnektir. Bu o dénem agisindan
Tanrr’ya sirk kosmak seklinde degerlendirildigi icin Paracelcus gercek kimligini kulla-
namamustir. Aynt dénemde yasayan ve kapitalist modernitenin temelini olusturan me-
kanik paradigmanin fikir babasi olarak bilinen Fransic Bacon yerine Paracelsus’un
gorusleri 6ne ¢iksaydt yasamin paradigmast nasil olurdu diye sormadan gegemiyorum.
Nitekim o dénemde katledilen demokratik uygarlik giiclerinin ti¢ temel glicti olarak ta-
numladigimiz cadilar, simyacilar ve heretikler konusu da ayrica ele alinmayi bekliyor.

Bununla baglantih Sehabeddin es-Sithreverdi (1155-1191) sstkeilik (Israkilik) olarak bilinen
felsefesini olustururken, 6ziinde kendisinin yeni bir sey sdylemedigini, daha ¢ok da zaten

# Mircel Eliade, Dinsel Distinceler ve Inanclar Tarihi, 2. Cilt
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var olan bilgeligi (nur ilmi) dile getirdigini belirtir. Ciinkii ona gére, 6z tanrisal olan bilge-
lik yani hikmet bir gelenektir. Molla Sadra Sirazi de (982-1050) Sithreverdi gibi, Adem’den
Ibrahim’e, Yunanlilara, filozoflara ve Islam Sufiletine kadar kopmayan bir silsile ile aktari-
lan hakikat bilgisinin bitligine inanr.

Insan da dahil tim var olusun kaynaginin 1sik (enerji) olarak ele alinmast, giiniimiiz bi-
limsel verileriyle de 6nemli 6lgiide rtiisen bir husustur. Yani tanri-evren ayrimi yerine
birligi ilkesi esas olur. Bunun bir diger adt canli evren anlayist olur ki, bu hem insan ti-
riniin hakikatinin 6rildiga ilk toplum olan ahlaki-politik toplumun temel bakis agisi-
dir hem de gliniimiiz biliminin paradigma degistiren temel tespitlerinden biridir. Bu
anlayista ‘buytk’, ‘kicuk’, i¢’, ‘dis’ vb tanimlamalar yoktur, her sey varolussal (ontolo-
jik) olarak degerlidir, birliktedir. Bu canli ve tanrisal olan evrenin en yetkin bir gercek-
lesmesi olarak insan1 gliniimiiz bilimi ‘mikro kozmos’, ‘ikinci doga’ olarak tanimlarken,
Hermetik felsefe ‘Oliimlii tanr1’ olarak tanimlar.

Tim bu 6gretiler bir gelenegin devamudir. Ve bilginin ehil olmayandan gizlenmesi gerek-
tigi seklindeki etik ilkeyi benimserler. Ozellikle Italya'da yayginlasmis olan ve daha cok ka-
palt anlamlar ve sembolizme yer veren bir siir ekoliiniin adt da ‘hermetik siit” (poegiaermetica)
ekoliidiir. Ayni kokten tiireyen bir diger kelime olan hermonetik (Hermenentics) sézciagi ise
‘bir metnin i¢ anlaminin bulunmasi, metnin asil amacinin anlasilmast’ anlamlarinda kulla-
nilmaktadir ki Hermenotik yontem de yorum gelistirme sanatt olarak yine dogrudan bu
doktrinle irtibathidir. #

‘Kendini Bilmek Tiim Bilmelerin Temelidir’ =

Bilgeligin simgesi olan Hermes’in distincelerinin kaynaginin tarim kéy devrimini gergek-
lestiren kadinin dogal toplum anlayisindan beslendigi ise kusku gotiirmez bir gercektir.
Ancak ilk somiirge olan kadinlar arttk Hermes zamanina gelindiginde yoktur. Buna ragmen
kadin eksenli anaerki toplumun yarattigt degerler Hermes’te icinde olmak tizere bir bilge-
lik damat ile kendini stirdiirmektedir. Burada her seyden 6nce felsefe okumalart da dahil
olmak tizere her alanda giigli ve kurnaz adan/in # yalanlarina karst donanimli olmak ve bilgi
yapilanmalarimizi iyi belirlemek hayati 6nemdedir. Bu hakikate yakinlasmanin en temel
yontemlerinden biridir.

Bu tarihin asil yapicilarinin nasil gérmezden gelindigine dair bir drnektir sadece. Terzi Her-
mes Orneginde kastedilen tanrilik, bilgelikle estir. Iste jineoloji ile bu bilgeligi anlamak kadar

" Mircel Fliade, Dinsel Disinceler ve Tnanclar Tarihi, 2. Cilt

2 Abdullah Ocalan, Kapitalist Uygarlik

s Abdullah Ocalan, Ozgiirlik Sosyolojisi. Abdullah Ocalan bugiine kadar yazdigt biitiin savanma-
latinda temel geliskinin ulus ve sinif celiskisinden ziyade kole kadin ile gucla ve kurnaz erkek
arasindaki oldugunu belirtmektedir.
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asil kaynagin bu bes bin yildan daha 6nce kadin ¢evresinde gelistirilen toplumda oldugu
gerceginden hareket etmektedir. Hatta demiurgosun-demir ¢aginin- kadinlar tizerinde
kurulan ilk egemenlikli sistemin baslangict olarak degerlendirilebilecegi yoniinde, “Filozof
sOylenecek ne varsa onlardan —doga, tanriga,esin perisi-Ogrenmek tizere bakmak, dinlemek
ve temasa etmek yerine artik bilgeligin yolunda degil Demiurgos'un kibrinden yanadr” *
seklinde ¢oztimlemeyi bir gérev bilmektedir.

Hermetik felsefede evrensel olusum ve olus diyalektigi de neolitik kiltiirtin izlerini tagi-
maktadir. Ermek isteyen istekliyi 6nce Isis tapmagina gétiirmeleri dikkat cekicidir. Tapinak,
yeralti mezarlarma giden deliklerle doludur. Tapinagin kapisinda Isis heykeli vardir. Isis,
Misir mitolojisinde her seye hayat veren Giines Tanrist Horus’un annesi ve Bereket Tan-
ricastdir. Isis, oturmustur, dizlerinde kapali bir kitap vardir, yiizii 6rtiilidiir. Heykelin altinda
su s6z yazihdir: “Yiiziimdeki irtiiyii hichir dliimlii kaldamads.” Jineoloji Tsis’in yiiziindeki 61-
tintin ancak kadin eksenli bir yasam paradigmast ve onun sistemi ile kaldirilabilecegi yo-
rumunu gelistirmektedir. Burada iste hermeneutik yontem karsimiza ctkmaktadir.
Jineolojinin en temel yontemlerinden biri de hermeneutik yéntemdir. Isis 6rnegi basta
olmak tizere tarihte bu yonli yorumlanmayi bekleyen miithis bir kiilliyat bulunmaktadir. *

Yasamin amactnt hakikate varma bigiminde belleyenler icin icgdrii ve sezgi hakikate goti-
ren bir diger yontemdir. Ciinkii insanin sadece kendi icine bakmasi, bunda 1srarlt ve istekli
olmast yeterlidir. Yani tasavvufcularin séyledigi gibi Hermetik felsefe de neyi arryorsa ken-
disinde aramaktadir, disarida degil. Kendisini bildigi 6l¢tide her seyi bilmek temel ilkesidir.
Sokrates ile 6zdeslesen ama tiim hakikat arayiscilarinin 6zenle uygulamaya calistigr ve gii-
niimiz biliminin de paylastigi ‘Kendini Bil!” ilkesinin belki de ilk sistematik hali olmaktadir.
Yine Abdullah Ocalan’in bu hususta belirttigi “kozmosu ve kuantumu bilmek istiyorsan,
kendini bil!” veya “kendini bilmek tiim bilmelerin temelidit” tespitleri de baglantili olarak
yapilan 6nemli tespitler olmaktadir. Tespitlerdeki bu benzerlik, esasinda kaynagin ayni ol-
dugunu dogrulamaktadir. Denilebilir ki olus’un dogasina sadik kalarak, girilecek her haki-
kat arayistnin ayni sonuglara ulasmast kaginilmazdir. Nirvana’nin, Fenafillah’in, En’el Hak’in
veya “Ben benim, ben evrenim, ben éncesi-sonrasi, yakint-uzagl olmayan zaman ve me-
kamm!” * tespitinin ¢ziinde ayni seyi anlatmasinin nedeni tam da budur.

Ozne-Nesne Ayrimina Karsi Durmak

Buraya kadar anlattiklarimizdan da anlasilacags tizere jineolojinin dili de yontemleri de ka-
pitalist modernitenin pozitivist yéntemlerinden ¢ok farklidir. Ancak tiimden reddetme
yerine bu yontemlerde de bir hakikat paymnin oldugunun farkindahg: ile hareket eder.

# Luce Tragaray, Baglangicta Kadm Vardy, syf. 36,Pinhan Yayineilik, 2014
s Komiinar Dergist
% Abdullah Ocalan, Ozgiirhik Sosyolojisi
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Pozitivizmin kesin belitlenmis dogrulari ile harekete eden, géziiyle gérdiginin di-
sinda bir seye inanmayan, kat1 bir nesnelciligi esas alan zihniyet yapilanmasinin kar-
stsinda durur. Nesnelciligi ve onunla paralel olarak 6znelciligi anlamay1 6nemser.
Ancak nesnelciligin basina pozitivizmi 6znelciligin basina gocecilik getirildiginde hakikatin
muglaklastirildiginin da farkindadir. Elbette 6znel ve nesnel dedigimiz kavramlar vardir ve
olacaktir. Burada tartistigimiz mesele bu kavramlarin olup olmamasi ya da dogru olup ol-
madigt degildir. Bu kavramlar ekseninde liberalizm tarafindan tiretilen yontemlerin tehlikeli
oldugudur. Hakikate en fazla ulasilan siireclerin de bu 6znel nesnel ayrimlarina gitmeden
gozleyen ile gozlenen arasinda yasanan yakinlasma ile miimkiin oldugudur.

Nitekim 6nce dogay1 sonra kadini ardindan koleyi ve en son kapitalist modernite ile top-
lumu nesnelestiren yontemi iyi anlamak gerekmektedir. Yani 6zne-nesne ayriminin her sey-
den 6nce kadina ve dogaya hitkmetmekle beraber gelistigini bilmek énemlidir. Hem fiziksel
dogaya hem de toplumsal dogaya yiiklenen anlamlardir bunlar. Sermaye ve iktidar bu biri-
kim ile gelisimini saglar. Evrensellik ve gorecelik de 6ziinde 6zne nesne ayrimimin glind-
muzdeki anlam1 olmaktadir. Diyalektik yontemde ise evrenin diyalektik bir karakter tasidig
derin gozlemlerle her an kesfediliyor olsa da bu konunun tanimlanmasinda da hatalar bu-
lunmaktadir. Diyalektik konusunda Hegel'in yorumu fasizm ile, Marks’in yorumlari reel
sosyalizm ile sonuglanmustir. O zaman ne diyalektigi zitlarin yikic birligi olarak gérmek, ne
de degisimi anin zitsiz olusgulugu, yaraticthigi biciminde yorumlamak dogrudur.

Bu temelde jineoloji ne evrenselci diiz ¢izgisel ilerlemeciligi, ne de sonsuz dongiisel te-
kilci goreliligi esas alabilir. Bunun yerine analitik ve duygusal zekanin uyumunu ifade
eden, kat1 6znellik ve nesnellik kaliplarint asan, yok edici olmayan bir diyalektik yontemi
esas alan sosyal bilimdir. Bireyden baslayarak topluma kadar dogmalarin ve giidilerin ha-
kimiyetinden kurtulmak, yazili olanin disinda yasamun i¢inde olan bilgi kaynaklarini gor-
mek, toplumsal dogaya iliskin Ozgiirce insa potansiyelini saglamak, kendine saygi
temelinde kendi sistemini olusturma giictinii bilmek ve son olarak da 6zgiiciine gliven-
mek temel yontemlerdir. Jineoloji pozitivizmin evrenselci, diiz ilerlemeci ve kesinlikei
(olasiliklar ve alternatiflere kapali yontem anlayist) yontemle ¢izdigi yolda gergeklestir-
mek istedigi homojenlesmeye (tek tiplesmeye), siirii ve kitle toplumuna ¢ogulcu, olasi-
likg, alternatiflere acik ve demokratik toplumu géruniir kilan yontemletle cevap vermeyi
esas almaktadir. Cok kiltiirli, tekellesmeye kapali, ekolojist ve feminist 6zellikleriyle,
temel toplumsal ihtiyaglara cevap vermek ve her farkliligin farkindalik yarattigi esnek ve
6zgiir bir yontem ile xwebun olmak temel amaglarindan biridir.

Sonug Yerine

Biitiin bu konularin hepsi ayrt ayri basliklar halinde ele alinmay1 gerektirecek kadar derin,
bunun farkindayim. Yine her birisini agimlarken, anlamaya, anlatmaya calisirken ortak bir
dilin kullanilmas: ¢ok elzem. Ancak basta da dedigim gibi bilgilerimizi damitmak, sadeles-
mek biraz dem istiyor. Benim arz-1 endamim odur ki, “Nehir kurudugunda, 6liim katlanil-
maz oldugunda, ¢ekip gitmek gerektiginde yola ¢cikmadan 6nce heybeme neyi koymam
gerektigini biliyorum” diyebilmektir.” 7 Evet, her yazinin sonunda, her sohbetin ardinda her
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girdigin riskin sonucunda sayet heybemize ne koymamiz gerektigini biliyorsak iste o zaman
basariya dogru giivenli adimlarla iletflememiz zor olmayacaktir. “La Llorana” éykustntin
bize anlattig tam da budur. Nehri tikanan sanatgr nehrin kurudugunu disiinmek yerine ti-
kayanin ne oldugunu bulmaya ¢alismali ve yeniden akmast icin ¢aba sarf etmelidir yani.
Bunun igin herseyden énce yine ayni kitapta gegen, “Cik ormana git, git. Eger ormana git-
mezsen asla bir sey olmaz ve hayatin asla baslamaz. Cik ormana git. Git.”’? sézlerinden ce-
saret almay1 bilmek belki de. Yani bir yerden baglamamiz gerekir. Sezgilerimizi yeniden
bulmamiz, aidiyet duygumuzun gelismesi, hayat/6lim/hayat dongiistint bilmek ve yasam
icinde kendi anlamlarimizi biriktirmek igin... Bu yaraticiligini kaybettigini diistinen bir sa-
natci igin ne kadar elzemse, “Hakikat agktir, ask 6zgiir yasamdir” felsefesinden uzaklasan
kadinlar icinde o kadar elzemdir. Hakikatin toplumsal oldugu gercegini benimsedigimizde,
amacimizda net oldugumuzda iste o zaman anlamlarimizs biriktirme, yontemlerimizi ve
hakikatin potansiyelini daha iyi anlamamuiz imkan dahiline girecektir.

7 Kurrlatla Kogan Kadinlar: Vahsi Kadin Arketipne Dair Mir ve Oykiiler, Elif Bozgan
# Kurdatla Kogan Kadinlar, Clatisssa P. Estes
» Age,
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Ortadogu’da Kadinlar: Yontem, Deneyim
Ve ‘Hakikat’ Uzerine Diisiinceler

Nadje Al Ali *

Giris
Son yirmi yilda, Ortadogu ve Kuzey Aftika tlkelerindeki kadinlar, Batilt orta siuf beyaz

erkek tarafinca yapilan bilgi tiretiminin elestirisine ve yapisékiimiine yonelen akademik ve
politik projeye daha fazla katiliyorlar.

Aslinda erkegin gidiimiinde ve etnosentrik olan bu bilimsel nesnellik ve ayni zamanda ona
ickin olan erkek giidimlii etnosentrik yaklasimin politik ve akademik elestirisi sosyal bi-
limler ve uygarlik tarihi alan1 icinde uzun bir zamandir yapilmakta. 1970’lerden beridir fe-
minist akademisyenler kadinlarin deneyimlerinin 6nemini vurgulamada 6nctiliik yapiyorlar.
S6zli tarih, yasam Oykiileri ve katilimer gozlem gibi niteliksel arastirma yontemlerini 6ne
cikardilar. Bu yontemler, arastirmacinin bilgi tirettigi, arastirilan insanlarin ise bilgi tiretimi-
nin nesnesi oldugu 6nceki modellerden uzaklasma imkani verdi. Marksist, postkolonyal
ve/ya ulusagir1 yaklagim ve politikalardan kaynagini alan feminist metodolojiler,
daha adil bilgi iiretimi olugturan yontemler gerektiriyor. Kadinlar gittikge daha
fazla bilginin iireticisi ve 6znesi haline geliyor.

Ortadogu ve Kuzey Afrika’da kadinlarin yiirtittiikleri yerel politik miicadelelerle baglantilt
olarak yillar icinde bircok kadin ve toplumsal cinsiyet calismalart merkezleri olustu. 1994’te
Ramallah’taki (Filistin) Birzeit Universitesinde kurulan Kadin Calismalari Enstitiisii, bu
merkezlerin en eskilerinden biridir. Enstitiiyle ¢alisan kadin arastirmacilar, toplumsal cin-
siyet esitsizliginin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik yonlerine; Israil isgali ve patriarka ile

* SOAS Londra Universitesi
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beslenen ayrimciliga karst miicadele yiiriiten Filistin kadin hareketi ile de baglantili ol-
muslardir. Bolgede bunun gibi birka¢ merkez bulunmakta. Bu merkezlerdeki arastir-
macilar kadinlarin 6zgiin deneyimlerini agiga ctkartmak icin ¢ogunlukla niceliksel
arastirma yontemlerini, kismen niteliksel arastirma yontemlerini kullanirken toplumsal
cinsiyete dayalt esitsizlikleri ve siddet bicimlerinin 6niinii almak icin pratik ¢6ztimler,
politika 6nerileri de gelistiriyorlar.

Universitelerin disinda, Kahire'de (Mistr) bulunan ‘Kadin ve Hafiza Forumu (WMF)” farklt
tarihsel anlarda Misitl kadinlarin zengin ve farklt deneyimlerini yakalayabilmek icin yontem
olarak s6zIu tarih ve yasam Gykdilerini gelistirmesiyle 6ne cikiyor. WME, kilttirel alandaki
negatif kadin temsiliyeti ve algtsint dert edinen bir grup kadin akademisyen, arastirmact ve
aktivist tarafindan 1995’te kuruldu. Bu kadinlara gére, Misir’da ve bélgede kadimlarin karst
karstya oldugu en buytik engellerden biri, kadinin tarihteki ve glincel toplumdaki rolii tize-
rine alternatif bilgi ve kiltirel tanitim eksikligidir. WMP’nin arastirmalarinin uzun erimli
amact ise bolgede kadina iliskin alternatif kiltiirel bilgiyi Gretip, agiga ¢ikartarak kadmlart
gugclendiren ve farkindalik kazandiracak yonde kullanilmasidir.

Ortadogu’da bircok feminist akademisyen ve aktivistin de belirttigi gibi, WMF bazen diin-
yanin farklt yerlerindeki kadinlarla isbitligine gider, bazen ortak okumalar ve arastirmalar
yapar. Glney Asya ve Afrika Ulkelerindeki kadinlar, farkl baglamlarda kadinlarin dene-
yimlerini arastirmada bilhassa aktif ve tretken olmuslardir. Farkli batt baglamlarinda calis-
malar yapan feminist akademisyenler tarafindan da benzer bir Gretkenlik s6z konusu. Bana
gore, arastirmamizi, akademik ¢alismayi ve aktivizmimizi Batili ve Ortadogulu diye ayirmak
bu durumu ¢ok basite indirgemek olur. Batida tireten bircok akademisyen, arastirmact ve
aktivist, basta Kiirt, Iran ve Irak diasporasindan olmak iizere Ortadogu diasporasindan in-
sanlar. Bir kismumiz karma etnik ve kiiltiirel yapilardan geliyoruz ve katt Ortadogulu veya
Batilt kavramlariyla uyumlu degiliz. Dahast ve belki en 6nemlisi, Ortadogu, Kuzey Afrika
ve batt baglamlarinda feministler ve kadinlarin deneyimleriyle ilgilenen kadin arastirmaci-
lar tarafindan kullanilan oldukea farkls yaklasimlar var. Liberal, Marksist, sosyalist, postko-
lonyal, postyapisalct, ulusasirt ve Islami feminist yaklagimlarin hepsini batt baglamlarinda
gordigimuz gibi, Ortadogu ve Kuzey Afrika'da da gorebiliyoruz.

Asagida, Tiirkcede Irakl Kadinlarin Anlatilmayan Oykiisii ¢ ismiyle yaytmlanan Irakli ka-
dinlarla birlikte, onlara dair yaptigim arastirmam Uzerine birtakim dustincelerimi paylasa-
cagim. Bu arastirma projesinden 6nce yine Misir kadin haklart aktivizmini gostermek icin
sozlii tarth ve yasam Oykiileri kullanarak Misir kadin hareketi tizerine bir ¢alisma yapmus-
tim. Kisa bir siire 6nce, aynt yontemleri kullanarak Kirt ve Ttirk feministlerinin ve barts mi-
cadelesine katilan kadin aktivistlerin deneyimlerini ele almaya ¢alistim.

 Nadje Sadig Al-Ali, Traklt Kadinlatn Anlatilmayan Oykisii-1948'den Bugiine, Tetisim yay., 2009
(ingilizce, Soranice dillerinde de yayimlandr).
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Irakli Kadinlarla Irakl Kadinlar Uzerine Yaptigim Arastirma :

Otekilestirilmis insanlarin - ister kadin, ister renkli, koylii, isci, isterse etnik veya
dini azinliklar olsun- sosyal tarihleri, halen siiren genellikle orta sinif beyaz ba-
tih erkegin goziinden yapilagelen tek yanl anlatimlara giderek daha fazla kafa
tutuyor. Feminist arastirmanin 6nemli bir 6zelligi, bilgi Giretim siirecine kadinlarin katili-
mint miimkiin kilma ve deneyimlerle ‘6znelligi’ arastirma siirecinin bir parcast olarak kul-
lanma cabastdir. ‘S6z1u tarih’ kavramu, 6zel olaylar, deneyimler, anilar ve yasam bicimlerine
iliskin tarihsel bilgileri toplama yontemine isaret eder. Yasam Oykiileri, kisisel hikayeler ve
belitli tarihsel olaylarin anlatimlart gibi gesitli derinlemesine gériisme bigimlerini icerir. SOzIi
tarihler, insanlardan belitli olaylarin anlatimlarint alirken, ayni zamanda insanlarin bu olay-
larda kendi roller tizerine distincelerini, olaylari yorumlamalarint ve duygularint da yansit-
malarina da olanak vererek gecmis ve simdi tizerine buitinliikli bir yaklasim gelistirmeye
imkan sunar. Kadinlarla konusurken, arastirmaya etkilesimli bir stire¢ olarak yaklasiyorum,
yani sadece bilgiyi agiga ¢tkarmak icin soru sormuyor, dinlemiyorum, ayni zamanda katil-
mak, sdylesmek ve bazen de tartismak icin yapiyorum bunu.

Irak tizerine olan ¢alismamla baglantili olarak, baslangic noktam kadinlarin deneyimleri,
yasam Oykiileri ve tarihleri oldu. Bunlari, daha yaygin yayimlanmus tarih ¢alismalari, yine
kendi anekdotlarim, deneyim ve gézlemlerimle icice ele aldim.

Ister bireysel, ister kolektif olsun anilar, zamanda donmus, statik degil, canlidirlar. Geg-
miste oldugu kadar simdide de yer edinmislerdir ve gercek deneyimler kadar arzulara da bag-
liditlar. Hafiza/ ani, degisime tabidit, secicidir ve akiskandir. Tarih ve hafiza/ant sadece
geemise iliskin degildir, diyalektik olarak simdiye baglidur.

Aragtirmact ve aktivistler olarak bizlere sunulan bireysel anilar, kisisel deneyimlere, (politik,
dini, etik) dinya gorislerine ve kolektif anlatilara dayanan karmasik yapilardir. Kadinlarin
oykiileri, anlatilart ve deneyimleri kendilerinindir ve 6zgtinliklerden, kisisellikten ve mi-
zagtan yoksun degildir. Yine de, kadinlarin sozlii ve yasam hikayeleri, toplumsal cinsiyet, et-
nisite, sinif, siyasi yonelim, dini etkilenme, dogdugu ve yasadigi yerler gibi onlart icinde yer
aldiklar1 daha genis anlatilarin icinde konumlandiran bir yansimadir da.

Irakli Kadinlarin Anlatilmayan Oykiisii icindeki calismam gecmis hakkinda, tarihin nasil
yapildigina ve kullanildigina iliskin bir ¢alisma. Ayni zamanda fazlastyla glintimuzle ilgili bir
calisma. 2003’te, giiney Kiirdistan'daki pek cok Kurt tarafindan kurtulus olarak algilanan
Irak isgalinin hemen ardindan artan siddet ve mezhep ¢atismast, iktidar ve ulusal kimlik
cekismeleri icinde tarih ¢cok 6nemli ve etkili bir ara¢ haline geldi. Gegmiste ne olduguna
dair gelisen anlatimlar, simdiye ve yeni Irak ve Kiirdistan’in gelecegine iliskin farkli
yaklasimlarla dogrudan baglantili. Haklar, kaynaklar ve glice dair istemlerle baglantili.

2 Bu bélim Irakl Kadinlarin Antalmayan Oykiisii kirabinin giris ve sonug bolimlerinden derlenmistir.
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Daha 6nemlisi, gegmisin farkli anlatimlari, Irakli olmak ne demek, Kiirt olmak ne demek
ve kimler bu kimliklere dahil edilebilir, kimler ¢tkarilabilir konusundaki parametreleri/
olctleri de belitliyor. Tarih, hem birlik hem de ayrilik ve mezhepgilik anlatilarini barindiri-
yor ve her iki anlatiyt da dogruluyor.

Ozel olarak bu kitap icin arastirma yaparken, belitli bir tarihsel dénemi bazt kadinlar
‘altin ¢ag’ olarak deneyimleyebilmisken, bu donemin bagskalari icin daha farklt bir hi-
kaye oldugunu fark ettim. Ister 1958 devriminden hemen sonraki yillar yani devrim én-
cesi stire¢ olsun, ister 1970lerde ekonomik biiylime dénemi ve orta sinifin biyimesi
olsun, ister 1980-88 Tran-Trak savast, 1986-89 Kiirtlere karst yiiriitilen Enfal kampan-
yast ve yapilan vahset olsun, hatta (1990-2003) 13 yil stiren ekonomik yaptirimlar hak-
kinda olsun her zaman bu olaylari, stirecleri kusatan degisik anilar ve deneyimler vardir.
Ve bu anilar, hem c¢ok kiltiirli, cok etnisiteli bir ulusal kimlik, biytyen bir ekonomi ve
hizli modernlesme icinde birlikte yasamin anlatilarini tasirken hem de basks, ayrimeilik,
yasam kosullarinin bozulmasi, mezhepsel ve etnik ¢atismalar, korkung insan haklari ih-
lalleri, hiikiimetin bol-yonet taktikleri tarihini tagtyor.

Bana gore, isgal sonrast dénemde agiga ¢ikan pek ¢ok sorundan biri bu farkli deneyimle-
rin toplumun bircok kesimi tarafindan Kabul edilmesindeki basarisizlikti, dolayistyla belirli
bir anlatida kendilerini bulamayan topluluklarin kendisini yabancilagtirmasina yol agt1. Sim-
dilerde, kaginilmaz olarak bircok goris, fikir ve tahayyiili tastyan insanla ilgili Trakl ka-
dinlar s6yle distintiyor. ..’ ‘Irakli kadinlar sunu istiyor. .. seklinde genellemelerin yapildigin
duydugumda rahatsiz oluyorum. Farklihgin simdilerde cokea yapildigt gibi sadece etnisiteye
ve dine indirgenemeyecegi, farkliligin bir cok etkeni icinde barindiran tarihsel bir dayana-
ginin oldugu ise arastirmamda aciga cikan tartisma gétirtir noktayd. Kesinlikle din ve et-
nisitenin acik bir rolii var, ancak sosyal sinifin, toplumsal cinsiyetin, yas kusaginin, kentsel
veya kirsal yerlesimin, politik yonelimin, mesleki tecritbenin vb. de rolii var.

Irakl kadinlarin 1940larin sonlarindan glintimiize deneyimledikleri ekonomik, siyasal, sos-
yal degisimlerin diiz ¢izgisel bir anlatimini sunmaktansa, farkls kadinlarin belirli tarihsel ke-
sitleri nasil deneyimlediklerini géstermeye ¢alistim. Merkezi tartismalarimdan biri olan farki,
Sii, Stinni, Kirt, Hristiyan kadin gibi sadece etnik, dini temelde ele alarak tanimlamadim.
Bu, 2003 isgalinden sonra 6zellikle Saddam Hiiseyin'in bol-yonet taktikleri, Kiirt-Sii niifusa
uygulanan sistematik baskiyla ortaya ¢ikan sorunlarin, etnik ve mezhepsel ayrimlarin ve ge-
rilimlerin olmadigint s6ylemek degil tabii ki. Ancak, sinif, yasadigi yer, kusak vs. gibi diger
ctkenleri hesaba katmamak da meseleyi ¢ok basit ele almak olur.

Sonug Yerine....

Ortadogu ve diinyanin baska yerlerindeki pek ¢ok feminist arastirmacinin ¢alismasi gibi
benim ¢alismam da, Irak ve benzeri tlkelerin tarihi yazilirken, siyasi analizi yapilirken
hakim olan iistenci yaklasimlardan siyrilmaya calistt. Bu calisma, siradan, ¢ogunlukla
6tekilestirilmis insanlarin, 6zellikle de kadinlarin, etnik ve dini azinliklarin seslerine ve
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kisisel anlatilarina daha fazla 6nem gosteren kiiclik olsa da iimitvar bir sekilde buytiyen
sosyal tarih, siyasi analiz kiilliyatina katkt sunmayt hedefliyor. Daha antropolojik ve sos-
yolojik analizlere dayanan bu ¢alismalar, faile, ¢esitlilige ve siyasal olaylarin, ekonomik
gelismelerin, askeri operasyonlarin gunliik etkilerine isaret etmekte. Yagam oykiileri
ve s0zlii tarihler, sematik genellemeler ve kaliplarla hemencecik aciklanan her
seyi insancillagtirtyor.

‘Hakikat” meselesi zor bir mesele. Calismamim amact, Irakli kadinlara olanin yalin ha-
kikatini sunmak degildi, farklt kadinlarin belirli tarihsel olaylari, donemleri nasil dene-
yimledikleri ve hafizalarinda neyin nasil yer edinecegini nasil sectiklerini géstermekti.
Calismam boyunca, bazen daha tutarl, bazen celisen ¢esitli anlatilart sunmaya ¢aligtim.
Kadinlarla goriisme ve miilakat asamasinda belliydi ki baz1 bilgi ve deneyim formlart di-
gerlerinden ayricalikliydi: en hafifinden, bir kadinin kendi kisisel deneyimi siklikla bag-
kalarinkine gére daha kiymetliydi. Fakat cogu kez kolektif anilar ve tarih bu kisisel
anlatimlarin icine siziyor. Kisisel bir deneyimi hatirlamakla, yorumlamak arasinda bir
fark olsa da anilar cogunlukla belitli durumlarin, olaylarin ve gelismelerin yorumlan-
mast, analizi ve anlamlandirilmast ile yapilandirilir. Benim stratejim, farkli anlatimlari ve
celisen anlatilart sunarken bir denge tutturmaya ¢alismak ve bir yazar olarak kendi g6-
ruslerim ve yorumlamalarimla miidahale etmek oldu.

Felsefi diizeyde, deneyimler, hafiza ve hakikat arasindaki iliskiyle ilgilendim. Bana gore,
arastirmami yaparken ve yazarken beni zorlayan en biiytik seylerden biri, deneyim, hafiza
ve “hakikat”in her zaman Grtiismesinin zaruri olmadigini fark etmekti. Hafizanin ya da si-
yasi gelismeler, baski, savaslar ve sosyal degisimler etrafinda ‘gercekte’ ne oldugunu agiga
ctkarmanin 6nemini azaltmaksizin bir olay hakkinda bir ¢ok hakikat olabilecegini fark et-
mekti. Mesele, celisen 6znel hakikatlerin gecerliligini, postmodern tuzak nihilistik gérece-
lilige dismeden nasil kabul edecegimizdir. Basky, cile, iskence, kacis ve siddet hukiim
stirerken hayatta kalma Gykiilerini aktarirken ‘her sey yolunda’ demek ¢ok da tatmin etmi-
yor. Boyle bir séylem ayni zamanda, carpitmalarin, parcali hakikatlerin, mesnetsiz yalanla-
rin ve propagandanin Irak’ta, giiney Kiirdistan'da ve Ortadogu’nun diger yerlerindeki
insanlar tizerinde miithis yaygin bir etkisi oldugu bir baglamda da ise yaramiyor.

Son olarak soyleyebilirim ki kuzey Kiirdistan'daki Kiirt kadinlari arasinda yapilacak bir aras-
tirmada da benzer dinamikler ve gerilimler agiga ¢kacaktir. Herhangi bir baglamda tek “ha-
kikat”in ac¢1ga cikacagini beklemezdim. Ancak, simdiye kadar yaptigim sinirh arastirmadan
yola gikarak, cok benzer olay ve olgulart deneyimlemis olsalar da, Kiirt kadmnlarinin farkl
yorumlamalarinin, hakikat silsilelerinin oldugunu gérebiliyorum. Farkhiliklar, fazlastyla yas
kusagy, politik yonelim, egitim ve yasadigt yerden kaynaklanabiliyor. Kiirt kadinlarinin de-
neyimlerini homojenlestirme, aynilastirma girisimlerinin sadece Kiirt kadint olmayt 6zcii-
lestirme riskini degil Kiirt kadinlarinin zengin ve cesitli deneyim, goriis ve yaklasimlarini gz
ardi etme riskini tasidigint gériiyorum. Kendi birligimizi ve kolektivitenin gliciini
kaybetmeden farkliliklarimizi ve gesitliligi tantyabiliriz.
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Ortadogu’da Kadin Bilgeliginin izleri

Rabia Tamer

Nil, Firat ve Indus nehitleri etrafinda dogup biiyiiyen, bugiin Ortadogu diye adlandirdigr-
miz cografya, bir yandan yasamin, toplumsalligin, kutsalligin, tanricalarin (ana-kadinla-
rin),bilgeligin, hikmetin, peygamberlerin, kutsal kentlerin besigi olurken bir yandan da
yikimin, kiyimlarin, kirimlarin, savaslarin, iktidarlarin, piramitlerin, Firavunlarin, kéleligin,
ates cukurlarinin, géclerin mezarligr olmustur. Tarihinde ve toplumsal hafizasinda bu denli
karsitliklart bir arada tutan ve tastyan bir yerde kadinin izini stirmek demek ayn1 zamanda
kadinin direnisine de sahitlik etmek demektir.

Ortadogu, Tbrahimi dinler dedigimiz Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in yant sira
Zerdustluk, Maniheizm, Samanizm, Mazdekizm, Ezidilik, Alevilik, Nusayrilik, Dtrzi-
lik vb. gibi dinler, mezhepler, tarikatlar, eklektik din ve anlayis bigimlerinin de kaynag:
ve ¢ikis noktasidir. Yine Mezopotamya’dan Anadolu’ya, Misir’dan Kenan iilkesine * ve-
rimli topraklarin, nehirlerin 2 kentlerin *, kadim dillerin * cografyasidir. Dilin, tarim
toplumunun, kiltiiriin ve uygarligin merkezidir. Dogal toplumun oldugu kadar uygar-
lik ve onun tretimi olan iktidarin, hegemonyaciligin ve erkek aklinin kutsandigs zihni-
yetin de ortaya ciktigt yerdir. Bu cografyada kadinin izini siirerken dogal toplumun
kuruculugunu ve onciiligiini tstlendigini goérdugiimuiz gibi disiiriildigini, kolelesti-
rildigini ve en acimasiz sartlara mahkim edildigini de gbrebiliriz.

Ortadogu’nun inanct, dini merkeze almadan bir toplumsallagsmaya gitmedigini ar-
keolojik kazilar bize géstermektedir. Ortaya ctkisindan glintimtize Ortadogu'yu se-
killendiren en giiclii dengelerden biri hi¢ kuskusuz Islam dinidir. Dolaysiyla

f Bugunka Filistin, Urdun, Libnan ve Israil’i i¢ine alan bolge
2 Firat-Dicle-Nil
+ Kudus, Mekke, Bagdat, Diyarbakir, Istanbul

* Tbranice, Arapga, Aramice, Siiryanice vb.

159



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

genelde din, 6zelde Islam dini g6z 6niinde bulundurulmadan Ortadogu ve
kadin hakkinda yapilacak her tiirlii analiz, aragtirma ve ¢6ziimleme hem
eksik kalacak hem de bizi hakikate gétiirmeyecektir.

Dinleri incelerken soyle bir paradoksla karsi karstya kaliyoruz. Din, bir yandan insanli-
gin yasadigt toplumsal kriz ve bunalimlara bir ¢ikis yolu olma iddiasindadir. Bir yandan
da siniflt yapilarin derin ayriligini pekistiren, iktidar aygitlarina payanda olan, kadin1 top-
lum disina iten ve goriinmez kilan, erkgiligi ve erkekeiligi biytiten, yani bir nevi yine top-
lumsal krizlere sebep olan olgu olarak karsimiza ¢ikar. Hem neden hem sonug olmast
yoniyle girift bir alan gibi g6ztikmektedir. Ancak derin bir ¢eliski gibi gériinen bu du-
rumun en basit ifadeyle izah1 ‘dine kars: din'dir. Cinki Ortadogu’da her devrimsel
veya dinsel ¢ikig zamanla karg1 ¢iktig1 seye doniigmiistiir. Ornegin Isa peygamber;
dini egemenlerin aract haline getiren din adamlarina karst buiyiik bir miicadele ytrttm-
Ustiir. Ancak kisa bir siire sonra kilise, iktidarin bizzat kendisi olmustur. Yine Muham-
med peygamber, koleligin merkezi haline gelen Arap yarimadasinda buyiik bir devrim
yapmistir. Ama onun da Slimiinden kisa bir siire sonra sistemlesen din aynt zamanda
egemenlesmistir de. Din, bir yandan isyan, itiraz, baskaldir1 ve direnisi ortaya cika-
ran/buyiten en biylik motivasyon ve gii¢ kaynagi iken, diger yandan kitleleri uyus-
turan, pasiflestiren, sessizlestiren, egemenlere itaatkar kéleler tireten bir afyon da
olabilmektedir. Dolayisiyla bu iki durum dogru tahlil edilirse bugiin iktidarin kod-
lar1, toplumsal yapidaki goriiniirliiliikleri, kadint hedef almasinin nedenleri, boyutlart
ve sonuglart daha agik ortaya ¢ikacak ve daha iyi anlagilacaktir.

Bu minvalde, kadin tarihinin ve direnisinin izini stirmek ¢ok kolay bir is degildir. Ctinkii
6ntmiizde erkei/erkekei tarih ve dil gibi buytik iki engel vardir. Biliyoruz ki egemenin
tarthinde ne kadin ne degeri, ne trettikleri ne de hakikati vardir. Tam tersine gérmek is-
tedigi bicimde bir kadin vardir. Hatta nerdeyse her kaynak, her alan, her disiplin kadin
hakkinda konusmayi, onu bicimlendirmeyi kendine gorev saymistir. Dolayisiyla kadin
ancak erkeklerin diliyle, séziiyle, gozlemleriyle yer alabilmistir tarih kitaplarinda, kalli-
yatlarda. Bunlar da olandan ziyade oldurulmak istenilenlerle doludur. Béyle zorlu bir
yolda bize 1s1k tutacak, yol gosterecek en 6nemli sey, egemen zihniyetin tiim bu
saldir1 ve gabalarina ragmen var olmayi, direnmeyi bagarabilmis; planlari, kor-
kung tuzaklarn agiga ¢ikarmis 6ncii kadin sahsiyetlerdir. Onlarin izini sirmek
demek, bu bes bin yillik stirecte kadin bilgeliginin nasil direne direne akip geldigine
sahit olmak demektir.

Tarih, erkek egemen dilin ve anlayisin etkisi ve eliyle yazilmasa idi bugiin bir¢ok kadin 6n-
derin ve kadin pratiklerinin yasama nasil glicli etki ettiklerine sahit olacaktik. Exil iktida-
r1n, kadmin varhgini ve giiciini yok etme, kélelestirme, goriinmez kilma amacina ragmen;
guciint yok edemedigi, varligini gizleyemedigi kadin kisilikleri bu sefer de yanls tanitma,
pasifize etme, ikincil konuma itme, unutturma politikalarina ragmen her dénem ve ¢aga
damgasini vuran ana soylu dénemlerin takipgileti kadinlar ¢ikmistir/¢tkmaktadir.
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Dogal toplumun ve yasamin kurucusu ve 6rgttleyicisi kadin, zamanla distirtilmis, kole-
likten daha agir kosullarda varligini siirdiirmeye calismus olsa da her donem kendi 6z kim-
ligini farkli isim ve yuzlerle agiga c¢ikarmustir. Kadimin hakikat arayisciligi asla yok
edilememistir. Bu durum da gésteriyor ki, saldirilar ne boyutta olursa olsun kadinin
icinde tasidig1 bu giic asla yok olmayacak ve direnerek agiga giktiginda yagami ye-
niden inga edebilir... Mitolojide Enki'lerle miicadele eden Inanna'lart, kimi zaman Tan-
t1'ya direnen Lilith sahsinda gorebilitiz kimi zaman Firavun'a direnen Asiye sahsinda, kimi
zaman Yezid'e direnen Zeynep sahsinda, kimi zaman erkgilige direnen Belkis sahsinda,
kimi zaman iktidara direnen Rabia sahsinda gorebiliriz. Degisen tek sey zaman ve mekan-
lardir. Onun disinda Michel Foucault'un "i&zidar her yerdedir direnis de” s6zint dogrulayan bu
durum, kadmnin ezildigi her yerde inanilmaz direnislerin de ortaya ¢tkardigini ispatlamustir.

Bu yazimizda bes bin yillik erkek iktidarinin egemenlesmeye basladigr zamandan
glinlimiize ona en sert sekilde direnen kadin 6nciileri tanimaya ve tanitmaya calisa-
caglz. Cogu zaman yanlis tanitilan, cogu zaman isimleri anilmayan bu kadinlar ana-
kadinlarin ¢aglara yansimalaridir.

Sara ve Hacer

Ninhursag, Inanna veya Sterk’in izdistimleri her cagda farkl isimler altinda agiga
ctkmistir. Buna ilk 6rnegi Sara ve Hacer kisiliklerinde verebiliriz. Distrtlen kadinin
konumunu ayni zamanda buna karsi verdikleri mticadeleyi anlamak i¢in Sara ve Ha-
cer’i iyi tanimamiz gerekmektedir. Ibrahim peygamberi keskin zekastyla 6limden
kurtaran ve ona alanlar agan Sara, kadinin cesareti ve yaraticiligini gosterirken ayni za-
manda ¢ocugunun olmayisinin bir eksiklik olarak gériilmesi ve kiskang bir kadin ki-
siligine itilmesiyle kadinin nasil duasirilmeye calisildiginin bir  gostergesi
konumundadir. Bir cariye olan Hacer, Ibrahim’e bir evlat vermesi ugruna evlendiri-
lirken aynt zamanda sehir kuran, Mekke’yi kuran kadin olarak ortaya ¢ikmustir.

Her ikisi de Ibrahim peygamberin esleridir. Ibrahim peygamber dénemi insanlik tarihi agi-
sindan oldukea 6nemli bir dénemdir. Her yoniiyle anlatilir ve anlagtlirsa toplumsal krizle-
rin anlasilmasinda ve ¢oziimiinde 6nemli rol oynayacaktir.

'Cennet analarimn ayaklar: altindady’ s6ziinde de ifadesini bulan ana-kadin etrafinda olusan
dogal toplum (cennet), kadinin distirtlmesiyle hiyerarsinin, sémurtniin, tekelciligin, bi-
reyciligin ve siifli yapilarin ortaya ¢iktig uygarhga evrilirken; iktidarlar, egemenliklerini de-
rinlestirmek ve statiilerini korumak icin yeryiiziiniin Tanrihgint da istlenmislerdi. Ibrahim
peygamber, ototitenin ve tekligin sadece bir olan Allah'a ait * oldugunu soyleyerek insan-
lar arasindaki bu simifsalligin, hegemonyanin ve iktidarin yalan, sahte ve yapay oldugunu gos-
termistir. Onun bu ¢tkist ve peygamberlik stireci, tarihsel bir kirilmadir.

5 Tevhid inanci
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Artik bundan sonra micadele, bir olan Tantt ile Tanrt adina konusanlar (din adamlari, ruh-
ban stnifi) arasinda olacaktir. Bu siirecte kadinin konumunu da Ibrahim'in esi olan iki kadin
hiir bir kadin Sara ve cariye bir kadin Hacer sahsinda gorebiliriz. Sara, Ibrahim'in Ur'dan
baslayip Kenan tlkesine oradan Misit'a sonra tekrar Kenan'a uzanan yolculugunda en bityiik
destekeisi ve yoldasidir. Sara cok gtizel bir kadindir. Vardiklart Negev tilkesinde kral be-
gendigi kadinlart eger evli iseler eslerini de oldiirterek yanina almaktadir. Bu durumu géren
Sara, Ibrahim'den kendisini kardesi olarak tanitmasini ister ve Kralin huzuruna cikar. Ze-
kas1 ve giiclii hitabetiyle krali etkiler ve kendisine dokunmasini engeller. Kutsal metinlerde
stkea gordigimiiz metaforik anlatimla Kral, Sara'ya el uzattikea eli tas kesilir. Sara, krala
boyun egmez ve Ibrahim'in yanina doner.

Sara'nin ilerleyen yasina ragmen ¢ocugunun olmamast onu rahatsiz eder. Toplumun baskist
ve Ibrahim'e erkek evlat verememeden duydugu rahatszlik, erkek aklinmn nasil da ege-
menlestigini ve yerlestigini bize gosterir. Oyle ki baska bir kadinla evlenmesini Ibrahim'den
bizzat kendi ister. Siyahi bir kéle olan Hacer'le evlenen Ibrahim kisa bir siire sonra erkek
evlada kavusur. Sara'nin kiskanclik gostermesi tizerine Tbrahim, Hacer'i baska bir sehre g6-
tarir. Sara'nin kiskangligt da ¢ocugunun olmamasindan duydugu rahatsizlik gibi toplum-
sal bir baskidan kaynaklanmaktadir. Hiir bir kadin gibi gériinen Sara'nin da ashnda cariye
Hacer'den pek bir farki yoktur. O da farkli bir bicimde egemen zihniyetin kolesidir. Kadin
kadina kirdirma ve diisman etme plant erkekei zihniyetin, Gst aklin hilelerinden biridir. Top-
lumsal baski mekanizmalarini da kullanarak kadin disiirebilmistir bu sayede. Sara, bir ya-
ntyla baba-ogul-es tarafindan distriilen ana-kadinin direngenligini temsil ederken; bir
yandan da kadinin hangi silahlarla ve hangi boyutta diistirtldiigiini de gostermektedir.

Hacer ise kéleligi tiim yiizleriyle bizzat bedeniyle yasamaktadir. Ibrahim, Hacer'i ve oglu Is-
mail'i daha sonra gelip almak tizere ¢6lde, kervanlarin gecis gizergahina birakip geri dénm-
tstiir. Colde ogluyla bir basina kalan Hacer, onciileri ana-kadinlar gibi yasam alani
olusturmak icin kollart stvar. Emegiyle, glictiyle suyu ¢ bulmus ve etrafina yasam 6rmeye bas-
lamistir. Kisa siirede ¢olde bir sehir kuran 7 Hacer ve sonrasinda geti dénen Ibrahim, bit-
likte dogal toplumun yuvasini, Kabe’yi, inga etmislerdir. Hacer sahsinda, her ne sartta olursa
olsun yasama olan askindan vazgegmeyen kadinin ¢ole yasam verebilecegi de kolelik zin-
citlerini ¢6le gémebilecegi de agiga ctkmustir.

Hanne-Elizabeth ve Meryem

Her gecen bin yil, kadinin diistirilmusligiini percinlemis ve giderek arttirmistir; Syle ki
arttk mabetlere girmesinin, Tanriyla ve inanciyla bag kurmast bile engellenmis ve erkekle-
rin iznine baglanmistir. Béylest bir dénemin ana-kadinlari da Hanne, Elizabeth (Elisa) ve

¢ Zemzem suyu diye bilinir.

7 Mekke sehrinden bahsedilivor.
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Meryem’dir Saldirilar ne kadar siddetlenirse siddetlensin direnisde bir o kadar yuceltilir ve
yukseltilir. Bu 6ncti kadinlarin yasadiklart yeri Baris Yurduna # cevirmek icin harcadiklart
Omiir, ana ve bilge kadinin binlerce yillik tarihidir aynt zamanda.

Hiristiyanlarin gézii yagh bir kadin olarak; Misliimanlarin ise Isa'nin annesi olarak betim-
ledikleri ve siliklestirdikleri Meryem, aslinda tam da bu iki diistinceye zit bir durus sergile-
mistir varligiyla ve hayatiyla. Cocuklugundan itibaren girdigi miicadele siireci onun gézii
yash biri degil tam tersine daima direnisci, kararlt ve cesur bir kisilik oldugunu gosterir.

Pagan Roma Imparatorlugunun altinda ézerk bir yapida olan Yahudiye kentinde ¢ Imran
ve Hanne'nin ¢ocugu olarak diinyaya gelir Meryem. Imran, Beyt-i Makdis'de (Silleyman
Mabedi) gérevli bir din adami1 ayni zamanda peygamberdir. Mabed, Yahudiligin iki 6nemli
mezhebi olan Saduki ve Ferisi din adamlarinin egitim aldiklart bir yer olmasinin yant sira
halka acik bir ibadet yeridir de. Fakat ibadete de egitime de sadece erkekler katilabilmekte-
dir. Musa'nin seriatinda olmayan bu durum daha sonralart Yahudi din adamlarinca kural ha-
line getirilmistir. Mabede ¢ocuk adamak, dénemin en belirgin adetlerindendir ama yalnizca
erkek ¢ocugu adanabilir ve kabul edilebilir. Bu uygulamay yikan ise; Hanne ve onun ka-
rarlligidir, imran ve Hanne dogacak cocuklarini mabede adama sézii verirler. Ancak ¢ocuk
dogmadan Imran vefat eder. Yalniz basina cocugunu doguran Hanne, kizina Meryem adint
verir ve cocugunun kiz olmast onu adagindan vazgecirmez. Toplumun ve din adamlarmin
agir baskisina ragmen direnir. Bu donemde en biiyiik destekisi kiz kardesi Elizabeth'tir. Eli-
zabeth ayni zamanda o dénem bir diger peygamber olan Zekeriya'nin da esidir. Hanne'nin
ve Elizabeth'in duruslari ve kararhiliklari yikilmaz sanilan tabularin nasil yikildiklarin, kiril-
maz sanilan algilarin nasil kiriddiklarini bize gosterir. Kadint toplumdan ve ibadethaneler-
den tecrit ederek Tanriyr da erkeklestiren zihniyete karst Hanne'nin midahalesi ve
miicadelesi ¢ok biyiik sarsintilara yol agar. Sorgulanilmaz sanilanlarin artik halk nez-
dinde sorgulanabilir olusu Hanne'nin etrafinda bir kenetlenmeye din adamlarinda da
buytk bir panige neden olur. Meryem'in mabede girisi ve oradaki erkek cocuklartyla
birlikte egitim almasi ¢ok biiytk bir kirilmadir.

Meryem, maddi- manevi tam anlamiyla erkekler tarafindan kusatilmistir. Kadint dastirmek
icin egemen zihniyetin her dénem kullandig1 en giclii silah1 olan; kadint iffetsizlikle suglama
karalama, dedikodu yayma, asagilama ve diiskiin ilan etme planlart Meryem'e de uygulan-
mustir. Kadmin varligy, tiim hakikati, mticadelesi, kazanimlari, toplumun nezdinde kiigtik dii-
stirtilerek bir ¢irpida heba edilir. Meryem, babasiz diinyaya getirdigi cocugundan dolayt asirt
sert tepkilerle karsilasir. Ttim saldirilara ragmen ¢ocuguyla birlikte bunlarin karsisinda

¢ Suleyman peygamberin kurdugu Daru’s-Selam (Yerusalim/Kudus) . Kutr'an’da séyle geger:
“Allah Baris Yurdu’na ¢agitiyor. Allah kimi layik goriirse onu dogruluk ve diiriistliik yo-
lunda yuriitir.” (Yunus; 10/25)

? Bugiinkii Filistin-Tsrail bélgesi
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dimdik ayakta kalmayr basarir. Meryem'in bu miicadelesi ve yetistirdigi oglu Isa, toplum
nezdinde Mesih (Kurtarict) olarak gorillmeye baslanir. Ezilen tiim toplumlarda bir Kurta-
rict beklentisi ve inanci vardir. Hem Roma iktidarinin zalim yonetimi hem din adamlarimin
baskist altinda ezilen halklar icin Meryem ve Isa boyle bir konumdadir. Basta kadinlar olmak
iizere toplumun en dip kosesinden gelenler Meryem ve oglu Isa etrafinda bitlesirler. Isa, an-
nesinin yasadiklarinin birinci dereceden tamgidir ve bu bilingle kendi miicadelesinin mer-
kezine kadint koyar. Fahise oldugu icin taglanan bir kadini, Maria Magdelena’y kaldirmasi,
Isa'min su 6zii ¢ok iyi kavradigint gésterir: Toplumu ayaga kaldirmanin yolu diigiirii-
len kadin1 ayaga kaldirmaktan gecer. Anlamli ve 6zgiir bir yagamin varlig1 kadin
ozgurliigiine baghdir. Dogal toplum; ana-kadin etrafinda 6riilen ahlakl toplumdur.

Havle

Hacer'in kurdugu sehir olan Mekke, zamanla kéleligin en igren¢ boyutlarinin yasandigi bir
yer haline gelmistir. Kiz olarak dogmanin utang vesilesi oldugu, kiz cocugunu diri diri top-
raga gémmenin toplum nezdinde seref ve itibar kaynagt oldugu, ekonominin, dinin ve yo-
netimin belli ziimrelerin tekelinde oldugu bir sehre dontsmustir. Her peygamber
toplumunda devrimci bir ¢ikis yapmustir. Amact toplumu 6ze, dogal olana, hanif olana
dondirmektir. Muhammed'in de peygambetligi bu mesajlarla doludur. Kabileciligin, bu-
glinkli manastyla 1rkeiligin, fasizmin kol gezdigi Kureys toplumundan sinifsiz sémuriisiiz
bir toplum ¢ikarmaktir amact. Bu ¢tkisa en biiyiik destek kadinlardan gelmistir. Basta esi Ha-
tice olmalk {izere ona inanan ve davasint omuzlayan kirk kisiden yirmi besi kadindr. 1k yii-
riylst gerceklestirenler dekadimnlardir ve bu ugurda ilk bedel 6deyen, sehit olan da kadindir.
Stimeyye Islam'mn ilk sehididir. Biz baska bir kadindan s6z edecegiz: Miicadelesine ve az-
mine Kuran'in da sahit oldugu ve kendisinden bahsedildigi bir kadindan, Havle binti Sale-
be'den. Havle, sehrin kurucusu Hacet'in bir devamidit.

Kuran’da ‘Micadile’ suresi, wzicadele eden, hakkin: arayan kadinlar’ anlamina gelmekte-
dir. Bu surenin inmesine sebep olan olay, kadint kélelikten daha beter bir hale getiren
bir Arap gelenegi olan zhar’ adetidir. Zihar, erkegin kadina ‘sen bana anamin sirt1 gi-
bisin” dedikten sonra hicbir hak 6demeden yaptigi bir ¢esit bosanma seklidir. Kadin,
tam olarak bosanmadig icin bosanma haklarindan yararlanmadigs gibi evli de sayil-
madigi icin es olmasindan kaynaklt haklarint da kullanamamaktadir. Sinsice ve kur-
nazlikla kadint mahkim eden bu adetin ortadan kaldirlmast icin peygamberle
tartismaya giren Havle, mescidin kapisinda ilk oturma ve aglik grevi eylemini gercek-
lestiren kadindur. “A/abh seninte tartssan kadmmn sesini isitri’ diye ayetin indigi Mucadile su-
resi, Havle’nin direnisinin kazanimudir ve kadimlara biiytik bir 6rneklik teskil etmektedir.

Bu kiictik 6rnegin bile yaratacagy etkilerin farkinda olan erk akil, Micadile suresinin
adint Miicadele olarak degistirmislerdir. Bir yanda hakkint arayan, direnen, sonuna
kadar tartigan, eylem yapan kadinlari 6ven Kuran; éteki yanda onlarca hadis ve fikih
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kitaplarinda kocasina daima itaat eden, sesini yikseltmeyen, disari bile ¢ikarken izin
alan, saklanan kadint makbul kadin sayan Miislimanlar. Dogal topluma, esitlige,
adalete, Barzs'a cagiran Din ile egemenlerin ¢ikarlarint koruyan, iktidatlart besleyen
hatta bizzat kendisi iktidar olan Din'in miicadelesidir bu. Aynt ismi tagisalar da
aciga ctkmalart icin kadina bakislarina bakmak yeterlidir.

Rabia

Egemen Islam anlayisina hem yasamiyla hem gériisleriyle meydan okuyan bagka bir
bilge kadin Rabia’dir. Yasadigi donem, Islam’in binlerce yillik egemenciligin o
glinkil izdistimi olan Emevi Saltanatina kilif yapildigs yillara tekabiil eder. Fetih
politikalariyla yurtlarin isgal edildigi, litksiin, zenginligin ve saltanatciligin bu sefer
de yeni dinin kélelerini tiretmeye basladigt bir donemde bir tepki hareketi olarak
zihd » anlayst ortaya ¢ikmistir. Zithd, bugiin anlamindan saptirilmis bir bicimde
diinyadan elini etegini cekerek tamamen pasif bir yaganti siirmek, elinde tespih sa-
dece ibadetle hemhal olmak anlamina gelmez. Tam tersine satafata, litkse, yoksul-
lugun sebebi olan tekelcilige, mal biriktirmeye, saraylar insa etmeye, gérkemli
mabedler yapmaya karst olmak; dogal ve sade yasami, paylasmay1, ortaklasmayi ilke
edinmek ve yasamak demektir.

Zihd hareketi ilk ortaya ¢iktiginda bir tepki hareketiydi. Zenginlige, kolelige daha
dogrusu Muhammed peygamberin ortaya koydugu ilkelerin kisa stirede tersyiiz
edilmesine karst bir baskaldiriydi. Tste bu anlays ve yasam biciminin en 6nde gelen
kisiliklerinden birisi de Rabia Adeviyye'dir.

714 yilinda Basra'da dogmus ve yasamis olan Rabia, kiictik yasta anne ve babasint
kaybetmis, kole olarak ¢ok agir islerde ve ucuz ticretle calistirlmistir. Azad edil-
dikten sonra ney c¢alarak hayatini kazanmaya baslamistir. Rakkaselik yaptigint da
bazi kaynaklar ifade eder. Ondan bir nesil 6nce yasamis olan Hasan-1 Basri'nin eko-
linden olan mescitlere devam ederek egitimini stirdirir. Bilinen ama séylenme-
sinden de isitilmesinden de rahatsizlik duyulan gercekleri yiliksek sesle soylemekten
cekinmeyen, meclislerde erkeklerle tartisan ve donemin erkini, din adamlarini eles-
tiri yagmuruna tutan, kadin-erkek bircok takipcisi olan, sade yasamiyla adeta bir
sivil direnis sergileyen birisidir Rabia. Basta Basra valisi olmak tizere donemin tinlii
ve ileri gelenlerinden bircok kisinin evlilik teklifini reddetmis ve hayatinin sonuna
kadar evlenmemistir. Kanaatimizce her tirli iktidart reddeden Rabia, evlilikle et-
kegin kurdugu iktidar: da kabul etmemistir.

» Sorlaklerde gegen anlami: Diinyaya ragbet ctmemck. Nefsani zevk ve atzudan kendini ¢ekerek

ibadete vermek.
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Dine hem erkek egemen aklt hem de bizzat erkekleri egemen kilan anlay1s, Rabia’nin
varligr ve hakikati karsisinda caresiz kalmistir. Yok edemediklerini anladiklarinda bu
duruma ‘bir kadin Allab yolunda er olursa artik ona kadmn denemez’ seklinde bir bahane
tretmek zorunda kalmuslar, tahakkiimlerini kaybetme korkusuyla kadin bilgeleri er-
keklestirme kurnazligina basvurmuslardir. "Kim kadin kuyafeti icinde er gormek istiyorsa
Rabia'ya, Fatma'ya baksim" diyerek kadin kimligine olan korkung diismanliklarini da
agiga ctkarmis oluyotlardi. ‘Makbul kadin’ olarak sadece annenin/anneligin goriile-
bilecegi ve goruldigi bir zihniyette Rabia evliligi de reddedince yapilacak tek sey onu
erkeklestirmekti. Bunu da bir dstinlik payesi olarak goértyotlardl. Onu 'Erkeklerin
Tac!' olarak goriiyorlardi ve ismini erkek tasavvufcular listesine yaziyorlardi.

Rabia'nin miicadelesi, hakikat arayisciliginin her dénem ayni stkint1 ve baskilarla kar-
stlastigini da bize gostermektedir. Egemen zihniyet, onu 6nce himayesi altina almak
istemis basaramayinca da 'erkeklestirerek' 6rnekliligini golgelemek istemistir. Daha
sonra geleneksel tasavvuf anlayist icerisinde eritilerek mucadelesi, fikitleri, ¢tkislart
Ortbas edilmeye calisilmistir.

Bir giin bir elinde su dolu kova digerinde tutusmus mesale géren halk ona bu halde
nereye, ne yapmaya gittiklerini sorar. Rabia da cenneti yakmaya cehennemi de sén-
diirmeye gittigini soyler. Béylece artik cehennem korkusu ya da cennet endisesiyle iba-
det etmeyecektir kimse. Ya da cennet vaadi ve cehennem korkusuyla insanlart
kandirmayacaktir kimse. Uzerlerinde tahakkiim kurmayacaklardir. En ufak bir hare-
kette ‘cehennemde yanacaksmn' veya 'cehennemin yiizde doksan: kadinlarla dolu olacaktir' s6z-
leriyle kimse kadinlart kendilerince hizaya getirmeye calismayacaktir. Rabia'nin bu
sozleri buytk bir bilgeligin yansimasidir.

Tum bu 6rneklikler bize géstermektedir ki bes bin yillik erkek egemen iktidarin he-
defi dogal olan her seydir. Dogal topluma da, kadina da, dogaya da, duygusal zekaya
da, bilgelige de, paylasmaya da ayni 6fkeyle saldirmistir. Bu ylizden doga ne kadar
kontrol edilebilirse, kadin ne kadar kélelestirilirse, mal ne kadar tekellestirilirse, bilgi,
inanc felsefe, bilim ne kadar iktidara hizmet ettirilirse, analitik zeka ve akil ne kadar
yuceltilip vicdandan ve ahlaktan yoksun birakilirsa bu egemenlik o kadar hakimiye-
tini stirdiirebilecektir. Bu ylzden her yol, her ara¢ mubahtir.

Kadinin direnisi, 6ncelikle karsisindaki bu giicti ve kurnazligini ¢6zmek ve ¢éztimle-
mekle baslamustir. Kolelestirildikee direngenligi de artmustir dolayisiyla tiim ugraslara
ragmen yok edilememistir. Bazen sessiz, bazen derinden, bazen yavas ama hep var
olagelmistir bu direnis...Kadin bilgeliginin en 6nemli 6zelligi; ge¢misiyle, kkleriyle
bagini hicbir sekilde koparmadan en agir kélelik kosullarinda bile derin sezgisiyle ha-
kikatin tastyiciligint yapmastdir. Kibele'nin adi yeri gelmis Fatma Ana olmustur, Inan-
na'nin ruhu yeri gelmis Belkis'ta viicut bulmustur. Yasam insa eden Hacer gibi yeri
gelmis ‘Ben Israilden Ana olarak cikincaya deky; Ben Deborah olarak cikincaya dek Israil’in
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kdyleri bombostn’ diyen kadin peygamber Deborah ortaya ¢ikmistir. Zamanlar, me-
kanlar, isimler degismis ama hakikatin tastyicilar: olma gercegi asla degismemistir. Bu
gercek, hicbir yerde yazili ve kayit altinda degildir. Ama destanlarda, masallarda, nin-
nilerde, agitlarda, tirkilerde, stranlarda viicut bulmustur. Elden ele devredilmistir.
Kutsal metinler, yazili edebiyat, siir, felsefe edilgen ve nesnelestirilmis kadin
tizerinden yiikselirken kadin, kendi dugirilmiisligini, yalnizligini ve dire-
nisini 6rnegin bir Sahmeran dykiisiinde kisilestirerek nesillere ulagtirmigtir ve
bu direnis jineoloji gibi bir hakikati de ortaya gikarmagtir.

Bilgeligin ¢z{i yasami tanimak ve anlamli yasamaktir. Ozden kopmadan, dogalinda
bir yasam da bilgeliktir; bu 6ze yapilan saldirilara karst direnmek de bilgeliktir;
unutturulan 6z0 hatirlamak ve hatirlatmak da bilgeliktir. Kadin bilgeligi, kadim Ox-
tadogu topraklarinin her yerine dokunmustur. Bu cografya tizerinde dirilen kadin
hakikati, koklerini tanimak, koklerine uzanmak, dokunmak zorundadir. Ancak bu
sekilde ge¢cmisin iginde an’in; an’in ig¢inde gelecegin oldugu hikmetini unut-
madan i¢gimizde tagidigimiz ana-kadini agiga ¢ikarabilir, 6zgilir yasamu,
dogal toplumu 6rebiliriz.
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Otekinin Insasi

Senel Karatasg

“Tevekkiill

Kasmet!

Kafes, han, kervan

Sadirvan!

Giipniis, tepsilerde raks eden sultan!

Mibrace, padisah,

Bin bir yagimnda bir sab.

Minarelerden sallanzyor sedef nalnlar,
Burunlar: kinaly kadmlar

Ayaklarzyla gergef dokuyor.

Riizgarlarda yegil sakalls imamlar ezan okuyor!”
Iste Frenk sairinin gordiigii sark!“ N. HIKRMET
Orientalisme

Kadna oryantalist bakist ve bu perspektifle kadin ¢alismalarini ele almadan 6nce oryanta-
lizmin kékenine ve tarihsel yolculuguna bakmak gerekir. Oryantalizm sézlik anlami olarak,
Yakin ve Uzak Dogu toplum ve kiiltiirleri, dilleri ve halklarinin incelendigi batt kékenli ve
batt merkezli aragtirma alanlarinin timiine verilen ortak addir ve Fransizca “Otientalisme”
kelimesinden tiiremistir. Oryantalizmin Arapca karsiligt ise “Tstisrak”tir. Istisrak ile ilgilenen
kisilere de “Miistesrik” denilir. Terim olarak ise; Dogu uygarliginin din, edebiyat, dil ve
kaltiirtni icine alacak sekilde biitiin unsurlarini inceleyerek Dogu diinyasi hakkinda
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Batililarin sistematik bir bilgiye sahip olmalarini saglayan, Dogu ve Bat: medeniyeti arasin-
daki muicadelede Bat1 uygarligi lehine veriler elde etmeye ¢alisan bir akim olarak degerlen-
dirilmistir. Diinyanin Dogu ve Bati olarak iki yone, diinya halklarinin da esas olarak
Dogulular ve Batililar olarak birbirine karsit ve indirgenemez butanliklere bolindiigtini
iddia eden ideolojik bir kategori olarak da ele alinmustir.

Oryantalizm, baslangicta dogu insanlarinin, dinlerinin, dillerinin ve tarihlerinin incelenmesi
anlamiyla kullanilmugtir. Oryantalizm kavramini bir biitiinliik icinde diinya kamuoyuna
sunan Edward Said bu sistematigi tek bir cimle ile 6zetler: “Oryantalizm, gercek Dogunyn
degil Sarkiyateilarin gormek istedikleri bir ‘Sark’s aksettirir.” Oryantalizmin basit tanimi,
Doguyu anlama, Doguya olan tecessiisti giderme ¢abasidir. Yine Said’e gére oryan-
talizm, Sark ile ugrasan toplu miessesedir; Batr’'nin Dogu tizerinde sistematik algt
olusturmast ve Dogu’yu sémiirgelestirmenin temelini olusturma faaliyetleridir. Bir
anlamda Dogunun Dogulastirilmasidur.

Tk olarak Edward Said’in adint koydugu, Batinin Doguya bu balis tarzt oryantalizmin ta
kendisidir. Ama en genis tanimiyla, oryantalizmin temeli “biz-onlar” diializmine dayanur. Or-
yantalizm, kendini Batt denilen bir siyasi-kiiltiirel olusuma ait hisseden birinin, Dogu ola-
rak betimledigi bir olusumun 6geleri hakkinda konusmasidir. Bu baglamda 18.yy’dan
itibaren gelistirilen sdylemden tretilen bir yap1 oldugu vurgulanmaktadur. !

Peki, Dogu neresi? Dogu olarak nitelendirilen cografya Ortadogu ile Asya tlkelerinin belli
kisimlaridir. Doguyu 6tekilestirme siirecinde 1rk faktériintin yant sira cografi unsur da
6nemli bir rol oynamustir. “Dogu-Bati” gibi mekansal ayrimlar 6ncelikle farklilik Gze-
rine kurulmustur. Ayrilik ve 6tekiligi tireten tanimlayict ve siniflandirict metaforlar
mekansal iliskilere de hitkmedetler.

Igerigi, 15. yiizyildan bu yana insa edilen, gercevesi, 19.yiizyilda tamamlanmis olan or-
yantalizm; baslangicta, ilk kez Avrupa’da ortaya ¢tkan sermaye birikiminin ihtiya¢ duy-
dugu genisleme icin yeni pazarlar bulmak amaciyla yapilan seferler ve fetihler sirasinda
edinilmis bilgilerin sistemlestirilmis hali ve bu pazarlar icin yapilan somiirgelestirmele-
rin mesrulagtirict glict olarak degerlendirilebilir. Oryantalizm’in baglangicint Endiilts
devrine gotiirenler var. Bat1 kiliselerine bagl ruhbanlarin bir kismu yiikselis doneminde
Endilis’e gelip Kurant Kerim’i ve Arapea kitaplari kendi dillerine gevirirler ve felsefe,
tip, matematikte de Misliiman alimlere talebelik ederler. Roma Kilisesine rahip se-
cilen Fransiz Rahip Jerbert, Peder Pierrele Aénére ve Gerard de Grémone bunla-
rin en onemlileridir. Daha sonra Arapega tlzerinde ¢alismalar yapmak icin Padua
Medresesi gibi enstitiiler kurulur. Bundan sonra Islamiyet’i ve Arapga’yt arastirma
konusu edenlerin arkast kesilmez ve bu bilimsel ¢calismalar 18.yy’a kadar devam eder.

! Kontny, 2002: 117
2 Yumul, 2003: 20
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[lk oryantalistler kongresi de 1873 yilinda Paris’te yapilir. Yani oryantalizmin ilk defa ra-
hipler eliyle baslatildigt ve dini bir temele sahip oldugu da ileri stirtilir.

Ayrica, Hiristiyan Bati'da resmi bigimiyle Sarkiyatcihigin 1312'de Viyana'da toplanan kilise
surasinin Paris, Oxford, Bologna, Avignon ve Salamanca Universitelerinde Arapca, Yu-
nanca, Ibranice ve Siiryanice kiirsiilerinin kurulmasini kararlastirmastyla basladig1 iddia edi-
lir. Bir disipline baglanmast ise Avrupa’nin dogu hakkinda ise yarar bilgilerin topladigt 18.yy’a
tekabiil eder. Bazi tilkelerde Dogu Arastirmalart enstitiileri kurulmastyla oryantalizm gide-
rek daha akademik disiplin haline gelir. Fransiz Devrimi'nden ¢ok kisa bir stire sonra ikti-
dara gelen Napolyon’un, Misir seferine giderken yaninda antropologlar, arkeologlar,
dilbilimciler, folklor arastirmacilarindan olusan ikinci bir ordusu daha vardir. O siralar, In-
giltere’den sonra ikinci byiik somiirgeci devlet olan Fransa, hakimiyet kurmak istedigi top-
raklarda yasayan halklarin kiiltirleri, gelenekleri, yasam bicimleri ve tarihsel degerleri
konusunda etraflica arastirma yaparak “bilginleri” ordusuna eklemistir. .. Bu yontyle, Na-
polyon’un Mistr seferi, somiirgecinin, somuirgelestirecegi topraklarin biitiin ruhuna hakim
olma isteginin de simgesidir. Ama hem bu sefer sirasinda kullanilan, hem de daha 6nce ve
sonraki, oryantalizm tizerine ¢alisan “bilginler ordusu”, Dogu topraklarinin arkeolojik ve
sosyolojik kazisindan nesnel ve 6nyargisiz sonuglarla donmediler. Onlar, Dogu’da neye
baktilarsa, onlari, hizmetinde ¢alistiklart Batilt giiclerin prizmasindan gordiler. Bu prizma
burjuvazinin rol ve beklentileriyle sekillenmisti, Avrupa’nin bicimlenmesinde oldugu
gibi... Edward Said’in deyimiyle, “Dogu’nun Dogululastiriimasi”, her seyden 6nce,
burjuvazinin Avrupa’yr “Batililastirmasiyla” ilgilidir bu yiizden. Batt denen cografyanin
ve bu cografya lizerinde yasayan halklarin yasayislar ve zihniyetlerinin diizenlenmest,
daha cok 18. ve 19. yiizyilda olustu.

Ikinci Diinya Savasr’ndan 1980’li yillarin basina kadar gegen siire, dekolonizasyon denilen,
yani kolonilerde anti-somiirgeci faaliyetlerin basladigt bir donemdir. Bu dénemde Oryan-
talist calismalarin, bu anti-sémuirgeci faaliyetten sonra ortaya ¢tkan ulus devletleri analize yo-
neldigini, modernizasyon teorileriyle yakin bir Oryantalist calisma mantiginin gelismeye
basladigint goriiriiz.

Sonug olarak giintimiize geldigimizde kiresellesme, kapitalizmin yayginlasmasindan, he-
gemonik yapidan ve Oryantalist vizyonun sinurlarindan 6teye gidememekete; bilgi, teknik, en-
formasyon gibi alanlarda giiclii olanlarin lehine isleyen bir siireci isaret etmektedir. Guig
dengelerinin, sosyal ve siyasal acidan giderek giicliden yana oldugu bir diinyada, hakkin-
dan vazgecmek veya taviz vermek daima zayifa diiser. Yani kiiresellesme denilen kavram,
oryantalizmin asirlardir Dogu cografyasini egemenlik altina almak i¢in verdigi ugrasin,
20.ytizythn son ve 21.ytizyihn ilk ¢eyreginde izledigi yeni stratejinin adidir.

Dogu-Bati

Oryantalizm, "Sarkli"y1 yaratir ve bir bakima insan olarak siler ve yok eder. Said,
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Foucault'nun Hapishanenin Dogusu, Deliligin Tarihi ve Kelimeler ve Seyler'deki
fikirlerini gelistirerek "ben"de bir inan¢ meydana getirmek icin "6teki"nin nasil inga edil-
mesi, hatta imal edilmesi gerektigini aciklar. Bu "6tekilestirme" stireci karsitliket yap1 aract-
1151 ile insa edilir ve Bat'nin disinda kalan toplumlar 6zel farklilik sistemi icine yetlestirilir.
Dogu béylece, batili arastirmacilarin onaylamadigt bir "ben" vekili haline gelir; acimasizlik,
duygusallik, diiskiinlik gibi sézctiliikler daima "egzotik 6tekinin" ézellikleri olarak kabul edi-
lir. Dogu ayni zamanda homojen olarak da gérilir, oradaki halklar bireylerden olusan
topluluklardan ziyade isimsiz kitleler sayilir.

Batr’nin kendi imgeleminde yarattigt Dogu asirt genellemelerin, fantastik 6gelerin birbirine
karistigi egzotik, uzak, belirsiz ve yari diigsel-yart ilahi bir cografyada kurulmustur. Silves-
ter de Sacy’nin “kaybedilmis olan1 elde etme” kuralina gore, Dogu 6nce metinlerde kesfe-
dilmis, sonra zihinlerde tasarlanmis ve en son asamada ise politik ve iktisadi bir malzeme
yigint olarak tiiketilmistir. Vico ve Herder’in tarih felsefelerinde, Hugo’nun siitlerinde,
Marx’in ¢éztimlemelerinde, Sacy, Renan ve Lane’in dil calismalarinda, Chateaubriand, Vol-
ney ve Nerval gibi seyyahlarin yiizlerce “Doguya Yolculuk™ tirtinden yazilmis seyahat ki-
taplarinda bu bakis kacrilmaz bicimde kendini hissettirir. S6zin 6zt; Dogu kultiirt tizerine
sanki tarafsiz ve dogrudan bir bicimde edinilmis gibi duran bir bilgi anlayisinin s6zim ona
masumiyetinden uzaklagmaya ¢agirarak, sdylemde sakli bir arzuyu, bilgiyi ve hakikati tre-
ten sOylemin icindeki gii¢ yatirimint gbrmemizi saglar. Bu yatirim hakimiyetini "6tekini"
damgalayarak yani kendinden farkli olani "6teki" haline getirerek kuran Batil 6znenin tre-
timidir. Oryantalizm ashnda Bat1 emperyalist 6znenin kendini saklayarak kurma
yolu ya da sdéylemidir. Ve stratejisi geregi, her zaman Batiliya ait gérece tistiinlii-
giinti hi¢ yitirmeksizin Dogu ile kurabilecegi bir olanakh iligkiler dizisi saglayan
konum ustiinliigiine dayanmaktadr.

Kadin ve Oryantalizm

Oryantalizmin séylemini Gizerine insa ettigi en 6nemli unsur Dogu’nun 6tekilestirmesi ko-
nusudur. Iktidar-bilgi séylemiyle de birebir iliskili olan 6tekilestirme, Stekini olumsuzlarken
oOtekinin karsisinda olant yiiceltme amact tasir. Balfour’a gére Batililar vardir, birde Dogu-
lular vardir. Birinciler hiikmedetler, 6tekiler hitkiim altinda olmalidirlar, bu da ekseriya tl-
kelerin isgal edilmesi, i¢ islerine tam miidahale, can ve mallarinin su ya da bu Batih giictin
eline birakidmast demektir. Kissinger, cagdas diinyay1 kalkinmus ve kalkinmakta olanlar ola-
rak ikiye boliyor. Birincisi Batr’yy, ikincisi ise Dogu’yu ifade eder.

Tum bunlarin s1ginda kadinin ele alinis bicimi, halklarin ele alinisindan hig de farkli ol-
mamistir. Stkea kullanacagimiz tekinin 6tekisi olarak konumlandirilmis bir kadin yitik
bir 6zne durumundadir. Adi, konumu, davranisi hatta kiyafetleri hitkmedenlerce belit-
lenmis, arzu ve iktidar nesnesi... Modernlesme hareketiyle, Avrupa kendini sekillendi-
rirken, Dogu olarak tanimladigr uygarliklarla miicadelesini stirdiirmeye devam etmistir.
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Batr’nin kendi disinda toplumlarla kurmus oldugu iliski 6ncelikle egemenlik iliskisidir. Bati
egemenligini Dogu’ya da yayma girisimindedir. Oryantalizm iklimi ¢ercevesinde gelisen
modernlesme stirecinde kadin konusu ise her zaman tarihsellikten glindelik yasama uza-
nan toplumsal déntstimiin en ayricalikli konusudur. Modern ve postmodern degisim su-
reclerinde ise, kendilerini Bat1 karsisinda ya da yaninda konumlandirmak zorunda kalan
siyasal 6zneler ya “mesafe koymak™ ya da “modern kadin”1 simgelemek tizere aile ve kadin
kimlikleri tizerine stirekli bir politik catisma ve gerilim kurmuslardir.

Oryantalizmde Bat1 giicii yani erkegi, Dogu ise zayifi yani kadini ifade etmisgtir.
Bagka bir deyigle oryantalizm bir erkekler alemidir, erkeksi giiciin yarattig1 bir sey-
dir, politik giiciin oldugu kadar cinsel giiciin de tiiketildigi, yeniden elde edildigi...
Dogu, Bati'nin kendini yegane "giicli" hissettigi yerdir. Dogu kadindir, feminendir; Bati
ise maskiilen ve hitkmedendir. Oteki kadin yani Dogu kadini batinin erkeksi sahiplenme gii-
ctinii anlatmak i¢in metafor olarak kullanidagelmistir.

Edebi tiriinlerde, filmlerde Doguyu, kadint ele alis bicimi Oryantalizmin kendini ifsasidir.
Egzotik bir tadin, fantezilerin hi¢ degismeyen adresi Dogu ve Dogulu kadinlar. .. Film-
lerde, Batt hep erkekler, Dogu ise hep kadinlar tarafindan temsil edilmistit. Dogu'nun adina
konusanlar genelde kadinlardir. Dogulu kadinlar ise her zaman Batili erkeklerin kolesi ol-
duklarint ifade etmiglerdir. Oryantalist filmlerde cinsel astricilik vardir. Dogu'nun genelde
sehvetle ilgili 6zellikleri vurgulanir. Batt hi¢bir zaman dogu tarafindan yonetilmez, hitkme-
dilmez. Cinsellik metaforu olarak dogu, peceli (maske) kadin figtirleriyle anlatilmustir. Pe-
celi kadinlarin ulasiimazligt, Dogu'nun gizemini anlatir ve bu kadina ulagmast icin batt erkegi
ekstra caba harcamalidir. Tablolarda, fotograflarda ve filmlerde peceli kadin, sunulan bir et
olarak gosterilmeye calisilir. Filmlerdeki oryantalist bakss actst "kadinlik maskesi" ile bitles-
tirilip her iki 6ge pekistirilmektedir. Her oryantalist bakis agisinda doguya ait olan, kadmlik
maskesinde kadina atfedilen sinsilik, giivenilmezlik, kotii bir varlik yaklasimu birlikte hat-
manlanarak etkileri pekistitilmekte, batinin dogu/éteki gorisii en etkin bir sekilde anlatil-
maktadir. 19. yiizyildan bu yana kadinin Dogu’nun gizeminin anahtart oldugu séylemine
kapilan pek cok Batili yazar da, Dogu’yu cinsellestirme ya da sehvetli bir Dogu imgesi sun-
mada yaratici gliclerini sonuna kadar kullanmuslardir. Dogu cinselligi fantezileri, Dogulu
kadinin sehvet diskiinligii efsanesi, Dogulu haz nesneleriyle (kéle kadinlar, kadin esyalari,
pece, stirme, geng erkekler gibi) kurulan fetisistik bag. .. Biylii, mistik ama ulastlamaz bir
imge olarak kurulan Dogulu kadint aramaya giden Flaubert, Misi’in genelevlerinde kos-
maktan vazge¢mez; Nerval ise Edward William Lane’in Modern Egyptian (Modern Misitlr)
kitabint okuduktan sonra Dogulu kadinin erisilmez olduguna karar vererek caresiz arayisin
sonlandirir. Batil yazarin Dogulu 6tekine duydugu arzu, Dogulu kadinin mekanina, bede-
nine, hakikatine ulasma arzusudur aslinda. Dogu ve Dogulu kadin arasinda kurulan meto-
nomik iliskinin bize, Dogulu kadina duyulan tutkunun nedenini agiklar Meyda Yegenoglu.
Duygusalligin viicut buldugu yer olarak goriilen Dogu, hep kadinsihga iliskin terimlerle
temsil edilmis ve buna paralel olarak, oryantalist sdylemde 1rksallastirma ve kadinsilastirma
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surecleri birbiriyle i¢ ice ge¢mistir. Bu nedenle Dogu’nun anlasilmasinin kosulu, Dogu’nun
kadinlarinin anlastlabilmesi olmustur.

Edebi tirtinler ve kurgusal metinlerde kadinin bakis acist boyleyken bunun kékenlerine
indigimizde dinsel argiimanlarin buna neden olabilecegi ihtimalini distinmek gereki-
yor. Dogu ve Batr'da kadinin toplum icerisindeki konumlanisinin, hakim iki din arasin-
daki kadina bakis acis1 farkliigindan kaynaklanmadigi incelendiginde goriilecektir.
Ciinkii gerek Islamiyet gerek Hiristiyanlik, kadint politik topluma ait bir birey olarak
gormemekte, onu kélelestirecek her tiirlt yonelim icin mesru bir zemin hazirlamakta-
dir. Bu, kadinin her iki toplumda da kélelesmesinde dinin etkisi yoktur demek degildir.
Aksine din, kapitalist sémiirii kosullarini bile mesru kilmaktadir. O halde, Dogu ve Batt
arasinda kadinin konumlanisiny, iki farklt cografyadaki sosyal, kiilttirel, ekonomik ve si-
yasi gelismeler belirflemektedir. Bu, Bat’'nin liberal oryantalist séylemlerini mesru kilmak
anlamina asla gelmemeli. Batt her zaman Dogu’yu 6tekilestirme ¢abasinda olmus, mo-
dernlesememis, barbar bir zihniyet olarak diinya kamuoyuna acarken, aslinda kendi po-
litik ¢ikarlarini g6zetmektedir. Aksi halde, ABD’nin Irak isgalindeki demokrasi tastyiciligs
gorevine iliskin sdylemi bagka bir karsilik bulamaz. Bati, ABD’nin sahsinda, modern-
lesme ve demokrasi gonillisti olmustur. Ortadogu’daki “Medeniyetler Catismasi”na
son verecek, orayr demokratiklestirecek, daha da ileri gidersek “kara garsaf™a hapsol-
mus kadint kurtaracaktir. ABD’nin 6ldiirerek demokrasi gotirdugl insanlarin higbiri-
nin ozgirlesmedigi ortadadir. Sonug olarak, ekonomik ve politik ¢ikarlari icin Yeni
Ortadogu’yu yaratma ¢abasinda olan ABD, kendini diinya halklarinin géziinde temize
ctkarmak icin, ayni oryantalist séylemleri kullanmaktadir.

Ama bu séylemlerin yanki bulmadigr ve afaki séylemler oldugu 6zellikle Dogulu ka-
dinlar tarafindan artik bilindigi baska bir gercek... Bat’'nin bu 6zgiirliik ve demokrasi nu-
tuklarint samimi bulmayan Dogulu kadinlardan biri olan Cezayirli kadin haklar
savunucusu Karima Benounne, 1994’te Montly Review’da ¢ikan “Cezayirli Kadinlar
Koéktendincilikle Karst Karstya” adli makalesinde, Cezayir’deki kadinlarin hak ve 6z-
gtrlitk miicadelesi yiiriitirken karsilastigr bagnaz tepkileri dile getirir. Cezayir’de 45 ka-
dinin Tslami Ordu Hareketi ve Tslami Ordu Grubu isimli iki koktendinci grup tarafindan
oldirtlmesi, sigara ictigi ve kot pantolon giydiginden “fahise” damgas: giyen geng bir
kadinin 6ldirilmesi, dul bitr kadinin kendisine, kizina ve annesine tecavuz edildikten
sonra katledilmesi, ABD ve Avrupa basininda ilk sayfadan giren haberlerdendir. Buna
kargilik, Batr’daki hicbir medya kurulusu, hitkiimet ya da insan haklar 6rgiitleri, 1984’te
kabul edilen Aile Hukuku yasasi ile kadinin kélelestirilmesini protesto etmek igin so-
kaklara dokiltp polisle catisan Cezayirli kadinlarin miicadelesini yansitmamus ve destek
sunmamustir. Bunun sebebi, hakkini arayan, miicadele veren ve direnen bir Dogu
imgesinin Bat’’nin politik ve ekonomik ¢ikarlari ile uyusmamasidir. “Geri kalmis
olana 6zgurlik gotiren “medeniyet”, yagdirdigt bombalarla zaten kendi 6zgiirlitk mii-
cadelesini veren bir halk: katletmek sucundan kendini kurtarmayt denemistir.
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Burada gorilmistiir ki kadin politik bir kimlige doniistigiinde ve sorununa kendi
¢6ziim olanaklarini yaratmaya basladiginda ya itirazla ya da en iyi ihtimalle yok sayil-
mayla karst karsiyadir.

“Kader size ii¢ act pay ayerds:

[1ki bir kileyle evienmek,

Tkinci bir kolenin annesi olmak

Uldinciisii, biitiin hayatiniz boyunca bir kileye itaat etmek”

Rus sair Nekrassov’un bu dizeleri, anaerkil dénemden sonraki tarih boyunca kadinin
durumunu en trajik haliyle ortaya koyuyor. Ortacag dénemi boyunca hem Avrupa’da
hem de Dogu toplumlarinda oldukga sancili stireclerden gegen kadin, modernlesme
strecinde de, her iki alanda bu sancilardan kurtulamamustir. Batt merkezli diitnyanin
“lgtinct diinya” adiyla 6tekilestirdigi yeni somiurge tlkelerde yasayan kadinlar, bir
yandan emperyalizm ve yerel kapitalizm tarafindan ezilirken, diger yandan ataerki ta-
rafindan somiriilmekte ve beyaz Batilt kiz kardesleri tarafindan 6tekilestirilmekte-
ditler. Batili feministler, Dogu’yu ya da Ugiincii Diinya’y1 “6teki” olarak tanimlayarak
kendilerini merkeze koyar ve cevreyi de kendileri belitler. Batili kadinlar 6zne, Ugiincii
Dinya kadinlari ise tanimlanan nesneler olarak kurgulanir. Boylelikle erkek egemen
ve ana akim sémiirgeci sdylemler yeniden tiretilir. Ugiincii diinyali kadinlara dair Ba-

il feministlerce tiretilen “Ortinen kadin”, “glicli anne”, “iffetli kiz”, “itaatkar es” gibi
evrensel imgeler ile magdur, sessiz, kurban konumlari ve egzotiklestirilmis temsiller,

tarihsellikten ve gerceklikten yoksundur oysa.

Doguda kadin hareketleri icinde Modernizm ve Modernizmin ortaya ¢tkardigr kav-
ramlar da etkili olmustur. Modernlesme kavramiyla karst karstya kalan Dogu toplum-
larinin bu kavram ile arasina koydugu mesafe ya da bu kavrama bakis agisi, bu kavrami
ele alis tarzi, hareketlerin dinamiklerini belitlemistir. Ayrica sanayi toplumlarinin do-
gusundan beri esitlik ilkesi, demokratik toplumlarin isleyisinin dinamosu olmustur.
Esitlik ilkesi, toplumsal muhayyilede kabul gorditkge toplumsal pratige de yeni bir
ivme kazandirmustir. Irklar arasi, siniflar arasi, ilkeler arast ve en son da cinsler arasi
esitsizlikleri asmaya yonelik toplumsal hareketler ve bunlarin trettigi politikalar, de-
mokratik toplumlarin bir nevi tarihsel evrimlerinin glizergahini ¢izmislerdir. °

Sonug¢

Batinin iirettigi bir kavramla —-ORYANTALIZM ile- diinyay1, Doguyu ve hepsinden
# Gole, 2004:178
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onemlisi Batiyt tanimlamamak gerekir arttk. Dogu ile Bati arasindaki ontolojik ve epis-
temolojik ayrima dayal bir distniise gore catismak yerine zorunlu bitlikteligin zamanin
geldigini isaret ediyor tiim okumalar...

21. yy kadinin yiizyili olacaktir. Hazla, arzuyla sarmalanmis bir beden, bir
y1g1in olarak degerlendirilen kadin, tarihin fantastik sayfalarinda, Flaubert’in
diiglerinde kaldi. Uretilen kadin ve kadinlik kavramlarina, kadinlar tarafindan baska
bir yol verildi. Kadinlar kendi meselelerinde bir nesne olmay: reddettikleri gtin, bu
meselenin de, bu uzun yolun da yolcusu oldular. Wittgenstein sozt ile “Ar#k yola ¢ik-
tim diyenler, yolun imgesini de Rurmuglardsr. Ve gitmeyi becerebilirlerse eder, biitiin yollar ile men-
giller, bu imgeyle yasanan catigmalar icinde gecer. Yolen bunu goze alabilendir” kadin bu kez
catismay1 kendi i¢in gbze alacaktir,
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SERPIL SANCAR iLE SOYLESI

'Feminist
hareket
olarak bir
duraklama
dénemindeyiz
ve bunu
asabilecek en
onemliitici
guclerden biri
kirt kadin
hareketi

oabilir'
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Nesrin Orun-Elif Berk

Arastirma ve calismalariyla feminist hareketin
6nemli isimlerinden olan Serpil Sancar ile Ttirki-
ye'de feminist hareketin ¢tkmazlari, yéntem so-
runlari, akademik alanda yasadigi parcaliliklar ve
stkintilar, Kiirdistan Kadin Ozgiirlik Hareket ile
iliskileri, beklentileri, Jineoloji ile ne anlatmak iste-
digimiz konusu basta olmak tzere oldukea kap-
samli ve giizel bir soylesi gerceklestirdik.
Dergimizde bundan sonra da siirdiirecegimiz bu
soylesilerden ilkini Serpil Hoca ile yapmak bizim
acimizdan da anlaml bir baslangic olmus, dergi-
mizde boylesi tartisma zeminlerini olusturmanin
ve kendi kavram-kuram ve kurumlarimizi daha
glicli anlatmanin 6nemini ortaya koymustur.

“ Prof. Dr. Serpil Sancar (Usiir) Ankara Universitesi Siya-
sal Bilimler Fakultesi Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi
béliminde 6gretim dyesi. 2011'den bu yana Kadin ve
Toplumsal Cinsiyet Calismalart Anabilim Dalt Bagkant.
Ve 2003'ten bu yana Ankara Universitesi Kadin Sorun-
lar1 Arasttrma ve Uygulama Merkezi (KASAUM) mu-
durd. Sancar, Siyaset Sosyolojisi, Kuresel Siyasal
Hareketler, Cinsiyet Esitligi Politikalar, Turk Modern-
lesmesinin Cinsiyeti, Feminist Kuramlar, Toplumsal
Aragtirma Yontemleri konularinda dersler veriyor. Ki-
taplar Tdeolojinin Seriiveni: Yanhs Biling ve Hegemon-
ya'dan Séyleme, Erkeklik: Tmkanstz Tktidar, Bir Kac
Arpa Boyu adli kitabin derleyeni ve yazari.
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Oncelikle bu sohbeti yapma imkan1 olugturdugunuz igin Jineoloji Dergisi olarak
tesekkiir ederiz. Hocam Jineoloji tartismalarin takip edebiliyor musunuz...

S.8.Yakindan takip ettigimi sdyleyemem ama Jineoloji kavramuyla neyi anlatmak istedigi-
nizi tam anlayamiyorum. Neden ayr1 bir terminoloji kullaniliyor onu anlamaya calistyorum.
Yani sizin séylediginiz seyler neye karsi, neyin yerine, hangi bosluk icin, feminist teorinin
ya da politikanin hangi boslugunu doldurmak icin béyle bir sey kullantyorsunuz? Yeni bir
sey Uretiyorsaniz bir bosluk vardir, elimizdeki analizler bir yerde ise yaramiyordur.

Jineoloji kendisini feminizmle karsilagtiran veya kargsit bir nokta tizerinden kur-
muyor agikgasi. Tam tersine feminizmden de beslenerek, biitiin kadin hareketle-
rinin ayr1 ayr1 alanlarda tirettigi bilgileri, verileri toplayip biitiinliiklii olarak analiz
edip, sadece akademiye veya ilgili alan1 galisan kadinlara degil, dogrudan tiim ka-
dinlara sunacak sekilde inceleyen, hem politikalarint hem de gelistirdigi, agiga ¢1-
kardigi teorileri tiim kadinlarin yagamina degecek, yagamini doniistiirecek eksende
ele alan, bunu yaparken de kadinlarin deneyim ve birikimlerinden,miicadelesinden
beslenen bir kadin bilimi olarak diisiinebiliriz.

S.S: Sizin feminizm dediginizle benim anladigim feminizm ayni degil o zaman. Ciinki s6y-
lediginiz seylerin feminizmde karsiligi var. Feminist metodoloji tizerinden bakarsaniz o bu-
tinliiklii dediginiz sey deneyim tizerinden ya da iktidar iliskileri tizerinden agiklantyor. Zaten
feminizm bunu yapiyor. Feminizmin kendisi zaten giindelik pratikten cikan bir sey degil mi?
Politik bir hareket her seyden 6nce. Onun ideolojisi var, teorisi var, epistemolojisi var; bu
pratigin sonuglart...

Biitiin bunlarin yaninda, bagta bizim cografyamizdan, Ortadogu’dan dogru kendi
bilgisini iiretme, kendi kavramlarini olugturma amaci var. Farkli kadin hareketle-
rini, farkli politik ve kuramsal argiimanlarin hepsini birbiriyle bulugturabilecek,
birbiriyle konusturabilecek; ideolojik ve analitik zeminini kapitalist modernite, dev-
let ve iktidar ¢6ziimlemesine dayandiran, politikasi ise kadin devrimini bagartya
ulagtirmak olan bir kadin bilimi olarak tanimliyor. $u an i¢in kesin bir tanimi, sabit
ve net smurlar1 olan bir bilim olarak degil, tiim kadinlarin yasamina degecek bir
bilimin tartigma zemini olarak diigiinebiliriz.

S.S: Siyasi bir tartisma platformu olabilir tabi ama agiklayici analitik bir kavram gibi mi kul-
lantyorsunuz, béyle bir sey bana ¢ok dogru gelmiyor. ..

Bat1 disindaki toplumlarda kadinlarin kendilerini verili feminizm igerisinde ta-
nimlayamadiklar: ya da feminizmin tirettigi kavramlarin, gelistirdigi araglarin yii-
rittiikleri kadin miicadelesini tam olarak kargilayamadig gergegiyle birlikte bat1
feminizmine epey elestiri gelmistir. Bu elestiriler sayesinde feminizm kendini
donustiirerek kapsama alanini genigleterek tigiincii dalga feminizm haline
gelebildi. Yeni ortaya ¢ikan ve kendini farkli tanimlayan her kadin miicadelesi,
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lemler var.
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kadinlarin yeni bilgi ve kavram iiretmesi kargisinda
zaten feminizm var, yeni kavram ve hareketlere gerek
yok yaklasimi1 ne derece dogrudur?

S.S: Hayur, kesinlikle itiraz ederim boyle bir seye, cok dogru
degil. Tabii o cografyada farkli bu cografyada farkl gelisiyor.
Her cografyada farkl gelismesi son derece dogal. Bu cograf-
yada da feminizmi kullanarak farkli bir sey gelisiyor. Bat1 fe-
minizmi her seyi ¢c6zmek zorunda degil. Kendi yasamadiklar
bir pratik tizerinden konusmak durumunda degiller. Konus-
salardi tam tersine kot bir sey olurdu. Konusanlarda cok eles-
tirildi biliyorsunuz oryantalist, sémiirgeci diye yaftalandilar.

Akademi iizerinden konugursak disiplinlere ayirma ve
disiplinlerin birbiriyle iliskisinin kopmasi iizerinden
akademiye getirilen bir pargaliik elegtirisi var. Buna
doniik hem politik hem akademik olarak gesitli yontem
onerileri geligtirilmis, ¢aba i¢inde olunmustur. Buna
ragmen pargali yaklagimin yansimalarinin devam
etmesini nasil degerlendiriyorsunuz?

S.S: Artik mevcut feminist akademik yaklasimlarin hemen
hemen hepsi ¢ok interdisipliner. Klasik disiplinerlik nere-
deyse kalmadi gibi. Bunun bazi pratik nedenleri de var ama
her seyi bir arada arastiramiyorsun. Bitiinin bir par¢asini
daha derinlemesine arastirip, sonra onlari birlestirmek gibi
epistemolojik problemler var. Siz klasik disiplinlere boliin-
mis bilimsellik anlayist feminizmi de etkiledi diyorsunuz,
yanlis anlamiyorsam. Feminizm de sosyoloji, edebiyat, bi-
yoloji, siyaset gibi ayr1 alanlardan gelerek, oradan bakt1.
Oradan bir elestiri tretti dolayistyla biitiincil bir harita ¢1-
kartamads, diyorsunuz. Bunun yansimalart devam ediyor di-
yorsunuz peki devam eden sey ne, 6rnekleyebilir misiniz?
Gundelik siyasi pratige yansimast nedir mesela o pargalili-
gin? Biz feminist siyasi pratikte nasil bir sey yastyoruz?

Sunu goérebiliyoruz mesela ortak paydanin agik, belir-
gin olarak kadin olmadig1 konularda bir araya gelip po-
litika iiretmenin kogullarin1 zorlagtirtyor. Ornegin devlet
siddetinin kadina doniik siddetle olan iliskisinin tanim-
lanmas1 ve buna déniik pratik politika iiretilebilmesi igin
kadin 6rgiitleri uzun yillar tartismak zorunda kaldu.
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S.S: Kadin siyaseti kurmak, onu becermek meselesi bu. Onun analizi ¢coktan yapildi. Mili-
tatizme yOneltilen feminist elestirinin tarihi 80'lere, 70'lere gidiyor. Bu elestiti vardi, ama
bize ¢cok gec geldi. Hala da tam olarak geldigini diistinmiyorum.

Akademik feminizm, sosyal bilimlere katkis1 noktasinda sosyal bilimleri ne dere-
cede doniistiirebildi genel olarak?

S.S: Uzun bir cevap gerekiyor buna. Doniistiirdiig kadar doniistiirda aslinda. Sunu diye-
biliriz feminist literatiirde aradigimiz bilgiyi bulabiliyoruz. Onemli olan bu bilgiyi kadinin
hayatin1 dontistiirticti bir bicimde nasil kullanacagy. Siz sorunu feminist teorinin icinde, aka-
deminin icinde artyorsunuz. Buralarda fazla yapilacak bir sey yok. Bu bilgiyi biz kadinin
hayatinin icine kadar nasil tastyabiliriz?

Dogru, bilginin nasil kullanildig1 meselesi degil sadece, nasil olugtugu ve hangi
kanallarla dolagima girdigi de bir sorun. Ozelde, giinliik yasamda, benim anne-
min, sizin teyzenizin fizik bilimiyle, kimyayla, ekonomik alanla, sosyolojiyle, mii-
hendislikle ¢ok bir derdi yok. Ama aslinda biitiin bunlar onun dolayli olarak
yasamuni etkileyen seyler ve iistelik olusumunda onun da payinin oldugu seyler. O
nasil vakif olacak o bilgiye?

S.S: Akademik bilgi, kendiliginden siradan insanin hayatina déntismez. Arada bir stirii ara-
cilar lazim. Bu aracilar politik aktérlerdir. O bilgileri alip giindelik hayatta insanin hayatint
donistirecek bilgilere dontstiirmeleri lazim. Bu, politikanin isidir. Akademik bilgi sadece
kendi 6zel diliyle konusur, senin annen onu okusa da bilse de o bilglyi anlamaz, ¢tinki aka-
demisyen egitiliyor, o dil 6gretiliyor. Daha soyut ve kisa konusabilmek icin teorinin dili ge-
reklidir. Dolayistyla ara dontstiriiciler sart. Bunlar Tirkiye’de zayif.

Kadin bakisiyla 6riilmiig bir bilim veya kadini biitiinsel sosyolojik bir varlik olarak
ele alan bir kadin bilimi gelistirilemez mi veya gelistirilirse bunun bize, kadinlarin
yagsamina, kadin hareketine katkis1 ne olur ya da olmaz sorusuna ne dersiniz? Ge-
linen agamada yapilan biitiin ¢aligmalar sahiplenerek bu noktamn bir adim ileri-
sine gecemez miyiz?

S.S: Burada ciddi problem var. Bir kere kadin diye tek bir 6zne s6z konusu olmadig gibi
bilim diye de boyle tek, topyekiin bir sey yok. Kadin bilimi diye bir sey olabilir mi? Oyle
bir sey olabilecegini varsaytyorsunuz. Niye béyle butiinltkli bir baglam icinde ele aliyor-
sunuz ki ben bunun kendisini ¢ok sakincalt gérityorum. Epistemolojik problemler var, ok
Ozct bir tanim, tekel bir tanim bu.

Ozci, tekgi tanimlara elegtirel yaklagir jineoloji. Ancak biitiin farkhiliklar, 6zgiinliikleri
gozeterek de ortak bir ""kadin" ve "bilim" taniminin yapilabilecegini diigiiniiyoruz.

S.S: Ama bu bir bilim meselesi degil, politika meselesi. Genetik bilimindeki fe-
minist elestiriyi alip siyasete katma becerisini gésterecek olan politik aktorlerdir.
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Bu bilgiyi biz kadinin hayatinin icine kadar nasil tagtyabiliriz, bu da 6rgiitlenmeyle, siyasetle
olacak bir sey. Siz butiin, biitiincil diyorsunuz da ben ondan bir sey anlamiyorum. Hatta
tehlikeli bir sey anltyorum, ¢cok problemli bir sey.

Biitiinliikten kastimiz teklik degil, iliskisellik, baglamsallik...

S.S: Simdi oldu. Bitiin olmak epistemolojik olarak da politik olarak da tehlikeli bir seydir.
Yekpare olmak, birbiriyle iliskili olarak hareket etme, bir seyle biittin her seyi aciklar olmak.
Bir kuramin 6yle bir kavram seti olacak ki biitiin bilimler alanindaki bulgulari anlatacak.
Biitiincdl bilim, kadin bilimi dediginiz bana boyle seyler cagristirtyor.Farkls alanlardaki bi-
limsel tartismalarin, feminist katkilarin kadinlarin yasamint etkilemest politika yapma bece-
risi ile ilgilidir. O genetik bilimindeki feminist elestiriyi alip siyasete katma becerisini
gosterecek olan politik aktétlerdir. Bunun yapilamiyor olmasi feminist siyasetin becerik-
sizligi ile ilgili bir sey. O zaman siyaset konusacagiz, bilim degil. Esas sorun burada, femi-
nist analizde feminist bilimde bir problem yok her sey asag1 yukar tartisiliyor, konusuluyor.
Ama biz bunu ne kadar giindelik hayatimiz1 donustiirticti bir politik pratik hale dontstu-
rebiliyoruz mesele. Bunun siyasi mekanizmalari yok ya da yetersiz.

Zaten yapilan geye baktigimizda bilim ve siyaset ayr1 ele alindigi igin ''bilim
kuram gelistirir, feminist siyaset de o kurami alir ve pratige doniistiiriir' dedi-
gimiz igin sorun ¢ikmiyor mu? Analiz ve pratik arasindaki bakigimi, beceri veya
becerisizlikle sinirlandirabilir miyiz?

S.S: Biz ayr1 ele almiyoruz ama. Bu bilimi tiretenler kendi siyasi pratiklerinden Gretmisler,
feminist teoti feminist pratikten cikiyor. Diyelim ki 1970'lerde ev ici emek elestirisi ya da cin-
sel ozgurlik elestirisi, aile elestirisi nereden ctkiyor Amerikan beyaz orta siuf kadinlarin
aile mitinin ¢okisiiyle ortaya cikiyor, kadinlar evde oturup ¢ocuk bilytitmekten nefret eder
hale geliyorlar ve elestirmeye bashyorlar. Ev kadinhginin elestirisi, bunun bir 6zgtrlitk ol-
madig, bir orta sinif beyaz kadin miti oldugu elestirisini gelistiriyorlar. Bu yasamin prati-
ginden ctkan bir sey. Deneyim tzerinden gelmeyen kuram, kuram olmaz. Kuram oturup
da masa basinda icat edilen bir sey degildir.

Miicadelenin déniip mevcut bir kuranu etkilemesi de 6nemli bir nokta. Ornegin
Marksizmin simf kuraminin cinsiyet korliigiine dair kadinlarin elestirileri, miida-
haleleri ve miicadeleleri kuramin kendisini de etkiledi yani geligtirdi.

8.S: Kadinlarin miidahalesiyle gelisen marksizm degil, o artik feminizm oluyor."Bu alan
benim ilgimin disinda, kabul ediyorum ama ben ona bakmiyorum, ona siz bakin sonra bir-
likte konugalim" gibi bir sey soyliyorlar Marsistler; sdylediler daha dogrusu. Hala korlik var
yani. Ciinkd hig bir Marksist kategori hala toplumsal cinsiyeti icine alan bir analiz yapmay1
beceremedi... Emek, sinuf kategorisi cinsiyetsizdir.

Bitiinliiklii yaklagim derken kastettigimiz biraz da bu iliskiselligi géren ve
degerlendiren bilimsel bir yaklagim.
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S.S: Bilim, daha dogrusu elestirel diistince 6yle gelismiyor ama. Bilim ¢ok iddialt bir laf, eles-
tirel distince demek daha dogru. Yani bir seyi elestiriyorsun, daha boyle spiral bir ziplama
hali olusuyor. O orda kaliyor artik, yani marksizmin emek kategorisi kismi analitik degeri
olan bir seydir. Sadece kendi sinir1 iginde agiklama glicti var. Onu alip toplumsal cinsiyete
uyarlayamazsiniz mesela... Dogrusu ev ici emek hala bir somiirti kategorisi olarak tanim-
lanmuyor. Sinif siyasetleri ev ici emegi miittefik bir alan olarak gérmuyor. Sémurilen bir
emek tliri olarak gbérmiiyor siyaseten. Feminizm zaten buradan doguyor, eger bu yapilmis
olsaydi, Marksizm bunu basarmis olsaydi feminizm dogmazdi.

Ben sizin ne dediginizi daha iyi anlamaya basladim simdi. Ama dediginiz seylerin icinde bir
seyler beni rahatsiz ediyor, biitiincil bilim, kadin bilimi bana problemli geliyor. Bunu bu-
rada brrakalim, kadinlarin toplumun biitiin diger somiirtilen ezilen kesimlerin pratikleriyle
iliskilendirecek bir yaptyt demek istiyorsaniz anlasilir olur benim a¢imdan. Bu da bir siyasi
pratik icinde anlamlt olur.

Teori ve pratigin iliskisine baktigimizda birbirinden farkli gériinmesine ragmen
higbir alan1 birbirinden bagimsiz, tek basina degerlendiremeyecegimizi soyliiyo-
ruz. Ayrica tarihsel olarak ele aldigimizda iktidar yapilan bilimsel, felsefi, dini vs
kuramlar zihniyet yapilarimizi degistirmek, etkilemek i¢in kullanmamuslar midir?

S.S: Tamam, bu 6yle zaten. Diinyada gelistirilmis feminist distince asagi yukart her ko-
nuda ise yarar bir seyler soyliiyor. Sorun orda soylenenlerin eksikliginde degil, sorun bizim
o pratiklerle, o diistinceyle ilgimizin olmamas, bilgimizin olmamast, ya da ¢ok sinirlt olmast.
Farkli kadin muicadeleleri, deneyimleriyle ve oradan ¢ikan bilgiyle iliskimizin olmamast. Bazt
alanlarda kafamiz ¢ok kapal, kimlikler var, ideolojiler var. Yasaklar var kadinlara.

Bu noktada bunun kavramlarini da olusturabilmek 6nemli. Biz kavram olarak
'kadin 6zgiirliik miicadelesi', 'kadin devrimi'ni kullaniyoruz mesela. Muhtemelen
sizin ¢ok biiyiik goreceginiz kavramlar bunlar. Ve kadin 6zgiirlitk miicadelesinin
orta siuf karakteriyle basartya ulagtinlamayacagini savunuyoruz. Siurlarni zorlasa
da feminizmin gelenegi belli. Feminizmin kadin miicadele dinamiklerinin tiimiinii
kapsayamayacak olmasindan 6tiirii yeni kavramlara ve yontemlere ihtiya¢ yok mu?

S.S: Feminizm bir orta sinif kadin pratigidir. Oyle dogdu, cok da doniisemedi. Bunda hak-
listniz. Ama Latin Amerika'da yoksul koyli hareketlerine, oradaki gerilla hareketlerine bak-
tigimizda bir kismi gayet patriarkal, bir kismi ise gayet feminist. Bazt yetlerde kadimnlar bunu
becerdiler. O feminist bakis acistyla o yoksul koyli miicadelesini, gerilla hareketlerini bag-
dastirabildiler. Dedigim gibi bu bir siyasi miicadele pratigi, yapabilme meselesi. Latin Ame-
rika feminizmi gayet yoksul kéylii hareketinden, gerilla hareketinden ¢ikti. Latin Amerika'da
orta sinif beyaz kadin feminizmi gicli degil. Oranin feminizmi Syle. Ne bileyim,
Asya feminizmi var, ama konu Ortadogu ise ¢cok 6zgiin baglamlarda tartismak lazim.
Mesela Latin Amerika'da anti-kapitalist miicadele yoksul koylilik temelli oluyor burada
Islam temelli oluyor. Tirnak iginde ‘anti kapitalizm’ yani...
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meden olmaz...

Ornegin Ortadogulu kadinlarin talepleri ve miicadele-
leri bir yandan feminizme i¢kin ama feminizmi agan
yanlar1 da var. Buna ragmen bu kadin miicadeleleri
kendilerini feminist olarak tanimlamiyor. Bu da fe-
minizmin kendisine dert edinmesi gereken bir sorun
olarak durmuyor mu?

S.S: Bu niye bir dert olsun ki kendini 6yle tanimlamak isti-
yorsa, zotla baska birsey yaptirtamazsiniz. Cinki feminizmle
aralarinda bir mesafe var. Neden ¢tinkii feminizm, bence cok
dogru bir nokta bu, hakikaten ¢ikis noktasinda cinsel 6zgiir-
ltkler, aile ve evlilik elestirisi, kadin bedeninin aracsallastiril-
masina karst buyik bir direnis ile tanimladi kendini.
Ortadogu'da nerde var? $u tilkede ne zaman bekaret kontro-
line karst ciddi bir sey oldu? Ne zaman evlilik dist iliskinin
actkca mesru olarak savunuldugu, evlenmiyorum evet bura-
dayim, boyleyim diyebilen bir kadin hareketi oldu? Evlenmi-
yorum ama ¢ocuk doguruyorum diyebilen...

Bunlar farkli kavramlara ve analizlere ihtiya¢ duydu-
gumuzu da géstermiyor mu? Bahsettikleriniz biraz da
sinifsal meseleler.

S.S: Smifsal ve ideolojik bunlar. Aile ve cinsellikle bu cograf-
yanin bir derdi var, ¢iinkii bu alani tutan Islam dini diye bir
sey var. Islam diniyle, feodaliteyle yiizlesmeden, erkek ege-
menligiyle birebir ylizlesmeden olmaz... Bunlar kesinlikle kabul
edilmis bir sey degil, bakmayin siz bu laflarin ¢ok edildigine en
radikal siyasi hareketler bile bu konuda gayet muhafazakar.

Tamam dogru ama sitf bu konulara girmiyor veya mii-
cadelesini feminist argiimanlarla tantmlamiyor diye bu-
radaki ¢ok gii¢lii kadin hareketlerini sadece 'feminist'
degil iizerinden degerlendirmek ne kadar dogru? Bah-
settiginiz konular 6nemli olmakla birlikte, kadin 6zgiir-
liigiiniin bir pargas1. Bunun birincil derece nemli bagka
pargalari da var.

S.S: Tamam kadin giliclenmesi var ama gliclenmek bagska bir
sey, Ozgtirlesmek bagska bir sey diye tanimliyoruz basindan iti-
baren. Islam da kadinlart giiglendiriyor. Kendisine feministim
demiyorsa demiyordur ve bence hakk: vardir. Clinki feminiz-
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min olmazsa olmazi olan bir takim temel 6zglrlik alanlarini, elestirel bakis acilarint be-
nimsemiyordur. Ama feminizm bu. O ad1 bagka kadin hareketi olsun bu da feminizm olsun;
ne olacak ki. Her seyi feminizmin icine sokmak zorunda degiliz. Herkesi teklestirmek, tek
bir ¢ati altinda toplamak zorunda degiliz. O 6yle olsun bu da béyle olsun. Bunlarin kendi
aralarindaki iletisime, etkilesime bakalim. Actktir ki biitiin kadin hareketleri s6yle ya da béyle
feminizmden etkilendiler, oradan 6grendiler kadin haklarin, kendi kendilerine icat etmedi-
ler. Feministlerden égrendiler ama ¢ogu ile feminizm arasinda bir mesafe var. Bu hareket-
ler aileye karstyim, evlilige karstyim falan demiyorlar. Ciinkii burada kendi cemaatleri,
topluluklariyla bir biitiinlesme problemi var. Onlar bunun distna dismek istemiyorlar. Bir
etnik kimlik meselesi var; dini kimlik meselesi var. Boyle birsey yapatlarsa o topluluklardan,
sosyal ¢cevrelerden dislanacaklar. Kendi cemaatlerini, topluluklarini, kimliklerini doniisttire-
miyorlar. Onun yerine bundan vazgecip daha uyumlu bir tarzda eklemlenmeye calistyorlar.

Bunlar biraz giig iligkileriyle de ilgili tabii. Ama bunlar farkli kavramlarla da tarti-
silip déniigtiirebiliniyor. Ornegin Kiirdistan Kadin Ozgiirlitk Hareketi, evliligi, ev-
lilik kurumunu, aileyi ¢6ztimlemis, ailenin demokratiklestirilmesi, 6zgiir eg yagam
gibi onlarca yeni kavram ve hatta 6rgiitlenme ile gok daha cinsiyet esitlik¢i, kadin
odakls siiregler olarak inga edebiliyor miicadelesini. Bu yilizlesmenin tek bir for-
miilii, yontemi veya tanumlamasi olabilir mi veya bunlarla yiizlesmeyi belirli kalip
ve ezberlere indirgemek ne kadar dogru?

S.S: Yazilan Tirkge kaynaklart takip edebildigim kadariyla bu yiizlesmeyi géremiyorum.
Kiirtce bilmiyorum, Kiirtce kaynaklar varsa, ki vardir, onlart takip edemedim, belki on-
larda bu yiizlesmeye dair somut tartismalar, kapsamli politikalar olabilir, ama bilmiyorum.
Cinsel 6zgirliikle, evlilikle yiizlesilmedi bu topraklarda. Boyle kapsamli bir tartisma, tepkiye
dontsecek bir politika yok. Ayni Ttrkiye'deki feminist hareketin kopyast gibi bence.

Okuma firsatiniz olmanus belki, ayn1 kavram setleri ile konugmuyoruz ama 6zgiir
es yasam kuramu tartigmalarinda biitiin bu evlilik, aile, cinsel 6zgiirliik gibi mese-
leler cinsiyetin 6tesinde, sistemsel sorunlar olarak ele alintyor. Cinsiyetciligi ve miil-
kiyetciligi vs. ataerkil, devletgi, tahakkiimcii sistem baglaminda ¢éziimlemeden
ozgiirlesme saglanabilir mi diye soruluyor. Jineoloji’nin dertlerinden en 6nemlisi
de 6zgiir eg yagsamun geligtirilmesi.

S.S: Varsa boyle calismalar elbette okurum, sevinirim. Ama tabii tartisiltiyor da ne kadar
hayata geciyor onu bilemiyorum. Bunlarin dert edilmesi ¢ok iyi ¢tinkii bunlar dert edilme-
den kadin 6zgiirlik hareketinden bahsedilemez, kadin bedeninin, cinselliginin ézgtitles-
mesi gerceklesmeden olmaz.

Oyle ya da boyle bir sekilde biitiin kadinlar1 kesen, farkli deneyimleri var.
Cokga konusuyoruz. Bir kadin profesér de olsa, ev kadini da olsa siddet gore-
biliyor. Onlari ortaklastiran, ortak noktada bulusturan benzer geyler var. Bizim
biitiin yani biiyiik harfle kadin dedigimiz noktanin temeli de bu aslinda.
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Diger taraftan; Istanbul’daki bir kadinin anlam diinyast, kendi bedeni ile iligkilen-
mesi ile Gever’de (Yiiksekova) yagayan bir kadinin kendi bedeni ile iligkilenmesi ne
kadar ayn1 kelime ve kavramlar tizerinden tanimlanabilir, kavramsallagtirilabilir?

S.S: Soyledigin seye kesinlikle karstyim, cok tehlikeli bir sey ¢tinkii. Bu kadinlart ¢cok ayris-
tiran bir diistince. Kadin bedeni tizerinde farkli iktidar pratikleri, farkl kiilttirel pratikler var
ama eninde sonunda hepsinin bedeni bir sekilde, Istanbul’daki de, Geverde’ki de. Ama
bunlarin hepsini patriarka kavrami kapstyor; agikliyor. Evet, kadinlarin farklt deneyimleri vat.
Ama bunlarin hepsi erkek egemenligi tizerinden sekillenen iktidar pratikleri. Biri cocuk do-
gurmak tizerinden, Otekisi bekaret tizerinden, 6tekisi bosanmama tizerinden, 6tekisi talep-
leri Gzerinden, evlenmeden birlikte yasad: diye. Ama hepsi ayni yere gidiyor. Cinselligin
denetimi, erkekle ilgili yani. Feminizmin temel derdi budur zaten. S6yle ya da boyle, su si-
niftan ya da bu stniftan deneyimledigi bir ezilme pratigi, iktidar pratigidir.

Sunu soyleyeyim, bu 90’larda feminist metodoloji, feminist arastirmalar icinde feminist
deneyim, “bulus noktast” yaklagimiyla formiile edilmisti. Her kadinin bunu deneyimle-
mesi farklidir. Bunun icin gideceksin, bakacaksin kadin nerede yastyor; onun yasaminin
icinden, onun géziinden hayata bakacaksin; bunu yapmiyorsan, o empatiyi kuramiyor-
san senin yaptigin sey feminist arastirma falan degildir. Onun bilgisini tireteceksin. Onun
icin 1990'ardan bu yana orada yasayan kadinlarin susu, burada yasayan kadinlarin
busu... Feminist arastirmaya baktigin zaman bu o kadar ¢ok yapilmis ki, bu deneyim
farklihgt ok fazla ortaya cikti. Yani buradan ¢ikan bir sonug var. Buradan da postyapi-
salct iktidar analizleri ¢ikts; o iktidar pratikleri nasil kavranidir ve donistiriliir meselesi
baglama gore degisiyor. Bundan sonra da kesisimsel (Intersectional) yaklasim ¢ikti; daha
sonra da “queer” politikasi ¢iktr. Stirekli, deneyimin nasil degisken oldugu gésteriliyor.
Kadinlarin deneyimlerinin icinden konusmak bu yaklagimlarin temeli... Kendi adina
konusmayi sen 6gretmiyorsun, o kesfediyor. Kesfedici arastirma, feminist arastirma de-
digimiz sey; sen onun icinde oldugu durumu ona géstermiyorsun o kendi kendine var
olusunu degistiriyor. Kendi hayatiyla ilgili algisini, bilincini degistiriyor.

Onemli bir deneyimi ve tartigmayi ifade ettiniz. Pratige baktigimizda séyle bir han-
dikapla kars1 karstya kalabiliyoruz; neredeyse iki kadin arasinda bag kurulama-
yan, ortaklik kurulamayan bir zemine dogru gidebiliyor. Biiyiik harfle kadinin
elestirisini yaparken, farklihgin, 6znelligin bu derece vurgulanmasi, ayrigtirmaya
dolayistyla ortaklik kurulamayacak bir zemine kayma tehlikesi de tagimiyor mu?

S.S: Hayir bunun tizerinden diisinmemek gerekir. Tam tersine Feminist teori bunu red-
dederek tartisty, ilerledi. Teorik olarak ¢6ziilmiis bir problem bu. Bircok diinya pratiginde
de 6rnekleri var. Deneyimler arasinda bag kurulamamast, ortaklastirilamamasi kadin si-
yasetinin beceriksizligiyle ilgilidir. Tki farkli kadin grubu arasinda iliski kuramama, bir-
birini gérmezden gelme meselesinin beceriksizliginin nedeni bu aslinda.Teorinin
eksikleri olabilir ama bu meseleler teorik analizin degil pratigin problemleridir. Ttrki-

184



JINEOLOJI

Jin Jiyan Azadi

Kirt kadin hareketi
ciddi bir modernist
Kemalist elestirisi
getirebildi ve bu
istten bakan ez-
berleri blyiik
dlclde kirdu.

ye'de yapamtyoruz bazi seyleri. Neredeyse tstiinden 20 yil
gecmis meseleler aslinda bunlar. Ama biz Turkiye'de bir
seyleri yapamiyoruz, siyasetini yapamiyoruz.

Belki de bunlar imkansiz kilan tam da bunlarin farkh
kategorilerle farkli tanimlamalarla yapiliyor olmasidur.
Bu noktada da kavramlar1 darlik ve sinirhiliklarindan
kurtarmak 6nem kazaniyor. Giiglii bir ortak siyaset tar-
tismasl, aslinda sadece pratik degil, teorik alanin da kar-
silikl1 etkilesimiyle olmaz mi1?

S.S: Ama bu iletisimi 6nleyen meseleleri 6n plana almak
lazim. Neydi 6nce modernist Kemalist yaklasim Ttiirk ve
Kiirt kadimlarinin iletisimini, etkilesimini engelliyordu. Kiirt
kadin hareketi ciddi bir modernist Kemalist elestirisi geti-
rebildi ve bu tstten bakan ezberleri biiytik élctide kirdi. Fe-
ministler de biyiik 6l¢tide Kemalist hareketi bir elestiriye
tabi tuttular. Aslinda Ttrkiye'deki feminizmin arka planinda
buyiik 6l¢ctide Kemalizm vardi. Feminizm kendisinin beyaz
Tirketliigi ile biraz hesaplasabildi, ya da hesaplasabilenler
hesaplast1 diyelim. Clinkii burada Kirt kadin hareketinin
feminizme getirdigi 6nemli bir elestiri var; ‘siz beyaz Ttrk
aydinlanmaci Kemalist kadinlar olarak Kiirt kadimnlara nasil
baktiniz?’ 1990"arin sonlarindaki 2000'lerin basindaki bu
elestiri yerinde ve iyi bir elestiriydi. Dolayistyla o elestirinin
ertesinde feministlerle Kurt kadinlart arasindaki iliski cok
gtizel kapilar acty, birlikte bir stirti seyler yapildi. Acilan o
kapidan hala da giizel isler yapiliyor aslinda.

Fakat bu giizel igler, yani ortaklagmalarin daha ¢ok pra-
tik alanda, ya da giincel siyasetin eylem ve etkinlik alan-
lartyla sinurl kaldigini diisiiniiyor musunuz?

S.S: Bagka alanlar icinde de yapiliyor aslinda. Orgiitlenme-
lerde vard: ve hala da var benim bildigim. Ama tabi ki asil-
mamis meselelerde var. Bu meselelerin basinda hakli siddet
-haksiz siddet, hakli savas- haksiz savas meseleleri geliyor.
Bunlar ortada duruyor ¢oziilmeden. ..

Bu meseleler feminizmin kendi iginde de ¢6zdiigii me-
seleler degil, bu konulara dair farkli feminist yaklagim-
lar s6z konusu 6rnegin. Fakat diinyada siddet meselesi
Tirkiye'deki gibi keskin sinirlari olan bir baglamda
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tartigilmiyor. Ornegin 'her tiirlii siddete karg1 olmak' gibi kategorik tutumlarin
¢ogu durumda soyut ve hatta apolitik bir séylem ve tutum oldugunu savunan fe-
minist yaklagsimlar da var. Kiirt kadin hareketinin de itiraz1 bu yonlii ashinda.

S.S: Dogru feminizm de kendi icinde ¢6zmedi. Feminizmin kendi iginde az ok bir gorist
var. Feministlerle Kiirt 6zgiirliik hareketinin uzlasamadigt konular bunlar. Diinyada da bu
¢Ozilmus degil aslinda. Ama Turkiye'de bu kadar keskin sinirlar iginde tartistlmast Ttir-
kiye'deki siddetin tiriyle de ilgili. Buradaki siddet tirt 19.-20. ylizyil tarzt bir siddet.
Diinyadaki tartismalar biraz daha postmodern siddet tartigmalaridir.

Tirkiye gibi kadinlarin yogun sekilde siddete maruz kaldigi ve feminist hareketin/
kadin hareketinin enerjisinin bilyiik kismini buna harcadigi ama pek bir sonug ali-
namadig: bir iilkede yagtyoruz. Sadece bu noktadan bakarsak bile, feminist hare-
ketin giddeti belirli dar kaliplara indirgedigi, buitiinliiklii bir siddet analizi
yapmadigini, bunun en azindan tartigma gotiiriir bir soru oldugunu diigiiniiyo-
ruz. Burada siddetin yagsamsal ile olan bagindan bahsediyoruz. Siddetin yoket-
tigi, 6zsavunmanin ise yagamak ve yagatmak boyutunda oldugu durumu,
yasa'dan ziyade megruluk temelinde, siyasalin i¢inden, siyasalligin kurucu bir
unsuru olarak tartigmak gerekmiyor mu?

S.S. Ama siddet yasamsal dediginizde tiim tartismay: bastan kapatmis oluyorsunuz. Ben bu
doénemde boyle bir sey tartismam diyorsunuz. Bu cografyada bu zamanda dediginizde sid-
deti tartisthr kilmanin, bu sorunu agmanin 6niindeki en biiyiik engeli koymus olursunuz.
Tabi ki karsiliklt bir kapatma bu. Siz bunu pratik giincel baglamlarla tartisalim diyorsunuz,
evet tam da bu baglamlarla tartisimali bence. Hakli siddet nedir mesela. Kiirt kadin hare-
keti, hatta genel olarak Kiirt Ozgiirlilk Hareketi ve feminizm, muhalif, elestirel hareket ara-
sinda bu tartisma astlmadikea bir ortaklik kurmak ytizeysel ve glincel ortaklik disinda bir
yere varilamaz.

Son zamanlarda kadinlar cephesinde yogun bir sekilde Oz savunma, megru sa-
vunma tartigmalarn yiiriitiilmekte ve verimli tartigmalara evrilmektedir. Belki me-
seleyi, hakli siddet-haks1z siddet sarmalinda degil, siddete kars1 6zsavunma/
mesru savunma gelistirme hakki, hatta zorunlulugu tizerinden tartigmak daha
anlamli olur. Oz Savunma baglaminda bu tartigma kismen de olsa yavag yavag
agilabilir mi sizce?

S.S: Hayir bununla asilmaz. Bu is yavas ve ya hizli olmaz. Ciinkt burada birtakim bamtel-
leri var, uzun ve karmastk bir mesele. Siddet 6yle bir sey ki kontrol edilemez, teorisi yapi-
lamaz bir sey. Hala siddet sarmalinda oldugumuz igin siddet meselesini konusmaya acik da
degiliz. Samimiyet ve seffaflik gerekiyor her seyden 6nce. En azindan tartismayr kabul
etmek, tartismanin serbest zeminini yaratmak énemli tabii. Diinyada bu tartisma iliskileri
politik olarak kuruldu ve ¢cogu yerde siddet sona erdi. Ttrkiye'de kurulamamast, o ayri, bu
ayr1 vs. denilmesi bazi temel meseleleri konusulamaz ve ¢oziilemez kiliyor feministlerle
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Kiirt aktivistler arasinda. Clinkti Kiirt aktivistler stirekli bir acil mesele baglaminda tanim-
liyorlar. Feministler de siddetin aciliyeti olmaz diyorlar. Sordugunuz yonli de tartisilmast
gerekir tabi ki en azindan birbirini dinlemek durumundasin. Burada durum hakikaten bir
korler-sagirlar diyalogu haline gelmis durumda. Bu nedenle tam bir diyalog kurulamiyor.

Samimiyet ve seffaflik feminist hareket icin de gegerli. Feministlerin siddete ka-
hiplagmus, verili kategorilerle degil, biraz cesaret ve yiizlesmeyle yaklagmalar1 ge-
rekir sanki (giiliismeler)

S.S: Yani bu sizin 6nyarginiz, bilemiyorum. Ben bunu daha 6nceki makalemde de yazdim.
Feministlerle Kiirt kadin hareketi arasindaki mesele siddetin teorize edilmesi ile ilgili bir
meseledir diye yazdim ashnda. Bence 6yle, hala giincel ve agilamamis bir tartisma. Clinki
actk bir bicimde ¢ok tartistimadi. Mesela kadin ve siddet konusunda bir Diyarbakir'da bir
de Tstanbul'da olmak tizere iki tane toplant yapmistik feministlerle Kiirt kadin hareketi
birlikte olarak. O toplantilarda siddet epey kapsamli tartisildi ama sonugsuz kaldi bu tar-
tismalar, pek bir yere varamadu.

Farkl alanlarda akademik ¢aligmalar yapan akademisyenler tarafindan Kiirt ka-
dinlart, kismen de Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Hareketi tizetine galigmalar yapilds,
kitaplar, makaleler yazildi. Kiirt kadinlar1 epey bir ¢aligma nesnesi oldu aslinda,
ancak Kiirdistan Kadin Hareketi kapsamli bir sekilde ele alinmadi. Bu ¢aligmala-
rin diginda ve 6tesinde, Kadin Caligmalari ve ya Toplumsal Cinsiyet Boliimlerinin,
Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Hareketi’ni 6rgiitsel bir yapi olarak ele almasi, iligki-
lenmesi, bu anlamda bir ortaklagsma oldu mu, nasil oldu ve ya nasil oluyor?

S.S: Akademi Kiirt kadin hareketi tizerinden 6zel olarak neler tretti, biitiin olarak ne yapt:
diye cok yakindan takip etmedigim icin kesin bir sey s6yleyemeyecegim. Ama o alandaki
ilk arastirmalardan birini yapan birisi olarak 1997 ya da 98'de savasta cocuklarini yitiren
Kirt ve Tirk anneler arastirmasint yapmistim. Ki daha 6nce bu arastirma veya benzerleri
yoktu. Bunu da feminist metodolojiyi kullanarak yapmistim. Oldukga ilging deneyimlerim
oldu. 4-5 il gezdim. Cunki ilk kusak PKK gerillalari, 6len gerillalarin anneleri ile konustum,
simdi tigtincti kusak nerdeyse. Ondan sonra bir¢ok arastirma gordiim, ama bu arastirma-
larin cogu yiizeysel, betimleyici tirtinler oldu. Cok kokten sarsan kapsamli calismalar gor-
medim acikeast. Ya olan biteni mesrulastirict yada tam tersi karalayici, ne kadar lanet
oldugunu anlatmaya calisan calismalar oldu bunlar. Kiirt kadin hareketinin temel bir ana-
lizinin, elestirisinin yani iceriden bakarak temel bir elestirisinin yapilabildigini diisinmuyo-
rum hala. Ctinkii ¢ok sicak ve ¢cok duygusal bir ortam var hala. Tepkiler veya duygusal
baglar, olumlu ya da olumsuz, hala canli bir zeminde. Kiirt kadin hareketi tizerine yapilan
tek tek arastirmalar sOyle bir noktadadir diye bir profil cizilirse onun tzerinden
tartisabilirim. Benim de elestirilerim ve évgiilerim var. Basardiklar bir takim seyler de var;
basaramadiklari ¢cok temel meselelerde var, dogal olarak. Ama bunu Tirkiye'deki kadin
haklari hareketinin ve feminist hareketin engelledigini diistintiyorum.
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Feminist hareket
olarak bir durak-
lama déneminde-
yiz ve bu
duraklamayi asabi-
lecek en 6nemli
itici gliclerden biri
Kirt kadin hareke-
tinin feminist hare-
keti harekete
gecirici giicli olabi-
lir. Clink{ feminist
hareket artik ser-
semlemis ve du-
raklamis durumda
ama Kirt kadin or-
gutleri daha aktif,
cok daha dinamik,
daha genc ve tarti-
san aktivistler.
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Cunkt feminist hareket olarak bir duraklama donemindeyiz
ve bu duraklamay: asabilecek en 6nemli itici giiclerden biri
Kiirt kadin hareketinin feminist hareketi harekete gecirici
glicti olabilir. Cinkti feminist hareket artik sersemlemis ve
duraklamis durumda ama Kiirt kadin 6rgiitleri daha aktif, cok
daha dinamik, daha geng ve tartisan aktivistler. Ornegin beni
burada bulup konusuyorsunuz bunlar énemli seyler.... Bence
bunun tizerine ciddi tartigmalarin, atSlyelerin yapilmast gere-
kiyor. Kiirt kadin hareketi calismalart bize ne diyor birilerinin
bize bunu gdstermesi lazim. Bizim de bunu tartismamiz
lazim, mesela ben toparlayip bir seyler sdyleyebilecek du-
rumda degilim. Birisi oradan tutuyor, birisi buradan tutuyor
tiim bunlarin toparlanmast gerekiyor. Ornegin kimisi laf
olsun diye bir seyler yapiyor. Kiirt kadinlar tarafindan da et-
kili analitik ¢calismalar aslinda ¢ok yapilmadi.

Jineolojinin hedeflerinden biri de bu kapsamli ¢galigma-
lar1 yapmak. Burada 30-40 yillik bir kadin deneyimi var,
eylemiyle-politikasiyla-kuramiyla-ideolojisiyle. Bu de-
neyimi parga parga veya belli boyutlariyla ele alan birkag
¢alisma olabilir ama bildigimiz kadariyla kapsamli hig-
bir akademik galisma yok. Ornegin EZLN iizerine Tiir-
kiye akademisinde yazilmig onlarca makale varken Kiirt
gerillalar1 tizerine kapsaml higbir ¢aligma yok.

S.S: Haksizlik bu. Bu konuda ¢ok yazan var. Bir tek kadin ge-
rillalar tizetine akademik bir sey yok, diyebiliriz. Feminist aka-
demik bir bakis acistyla bir arastirma yok. Ben gérmedim.
Ciinkd hala disa kapalt bir alan. EZLN tizerine ¢alismak cok
kolay. O uzakta! Fakat burasit bizim bir par¢amiz. Oradaki
yanlishklar bizim hayatimizt da etkiliyor, bizdeki kérltkler on-
lart etkiliyor. Bu kadar i¢ ice bir sey ki, kendini elestirmek
kadar zor bir sey bu. Cok isterim, Kiirt kadin hareketi bir de-
gerlendirme yapsa, 6niimiize bir seyler koysa ve onu tartis-

sak. Su eksik bu yanlis, bu da ¢ok dogru diyebilsek.

Kadin galismalari alaninin kurucularindan birisiniz ve
kadin hareketinin igerisindesiniz. Feminist kuramin
modernlesmeci yaklasimin kendisine getirdigi temel
elestiriler ve bunun pratikteki yansimasi hakkinda ne
sOyleyebilirsiniz? Feminizm beyaz Tirkgiiliikle hesa-
plastt dediniz. Feminist hareketin Kiirt kadin hareke-
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tine olan mesafesinde Kemalizmle, modernlesmeci ideolojiden kopusun yeterince
gerceklesmemesinin etkili oldugunu diigtiniiyor musunuz?

S.S: Katilmam ona. O mesafeyi gériiyorsunuz. Feminist hareketle Kiirt kadin hareketi ara-
sindaki mesafenin nedeni bence siddet meselesidir. Ote yandan, bence Kemalizm tartis-
masinda sylenecekler, asag1 yukart biitiin boyutlariyla sdylenmis ve bitmistir. Yani yeni
arastirmalar devam ediyor ama ana eksenler, ana elestirel sozler sdylendi. Yeni sdylenecek
cok bir sey yok bence. Modernlesmeci kadin haklart yaklasimina feminizmin ne dedigini,
feminizmin modernist yaklasimi kirmast gerektigi noktasini soruyorsantz modernist yak-
lagimi kirmasi gerekmiyor feminizmin. Modernlesme herkese lazim. Bana gére Kirt Ha-
reketi de modern- modernist bir hareket. Modernizmden ka¢cmak 6yle kolay bir sey de
degil, kagmak gerekmiyor da.

Tirkiye'de bu tiir kavram ve olgular gok iistten, yiizeysel ve dayatmalarla ilerleyen
siireclere doniigebiliyor. Sizin '""Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti'" kitabiniz da is-
lediginiz gibi; Aydinlanmaci dar ideolojik gergeve... Her seyi egitime indirgeme..

S.S: Ben aydinlanmaya da belli boyutlarda hi¢ karst ¢tkmam, tam tersine cok gerekli g6-
ririm. Aydmnlanmadan olmaz, 6nce aydinlanacaksin, sonra aydinlanmayr elestireceksin.
Ama egitim sart, hala sart, modernlesme sart, laiklik sart... Ama bunu o kadar tepeden
inme, bir takim dar siyasi kadrolarin emir komuta zinciri icerisinde yapmalar yanlis.
Fakat Ttrkiye’de modernistler kendi siyasi hareketlerini feministlere kapattilar mesela;
siyasal Orglitlerine, siyasal partilere feministleri sokmadilar. Kemalist kadinlarla ¢ok tar-
tismalarimiz, gerilimlerimiz oldu. Ornegin feminist diye bizi 6rgiitsel tartismalarina
dahil etmezlerdi. Cok seyler yasandi bu konuda, ¢ok gerilimler yasandi. Bu nedenle asama
asama Kemalistlerle feministler arasinda buyiik bir kopus yaratti. Bir strec, 1980'lerin
sonlarindan 90'in baslarina kadar geldi; 95'ten itibaren Kemalistletle feministler artik
nerdeyse ortak bir sey yapamaz hale gelmislerdi. Kemalist kadinlar ayrilip kendi 6rgtit-
lerini kurdular. Cagdas Yasami Destekleme, Haydi Kizlar Okula gibi devleti- toplumu
modernlestirme ¢alismalart vs. Tim bunlar feminist hareketten kopustan, feminizmi
reddettikten sonraki siirecte ortaya ¢ikmustir. Bence bu yeterince tartisiimayan 6nemli
bir kopustu. Bunu gerek "Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti” kitabimda gerekse "Birkag
Arpa Boyu.. .: 21. Yiigyia Girerken Tiirkiye de Feminist Caltsmalar” adlt yaptigim derlemede
yayinladigim makalede, yani “Iiirkiyede Kadin Hareketinin Politigi: Taribsel Baglam, Politik
Giindem ve Ozgiinliikler” makalesinde de yazmaya calisttim. Feministlerle Kemalistler ara-
sindaki siyasal kopus ¢ok 6nemli bir kopustur. Feministler icin ge¢ kalmis bir kopustu
ama bu gecikmenin bir tarihi bagaji vardi. 90’lara kadar kopamamuslar, hatta 90’larin
sonuna kadar devam eden bir ideolojik iliski var. Ciinkéi Cumbhuriyet hareketi kadinlara
belli bir serbestlik alani tanimus; 6zellikle kamusal alanda, egitimde, ¢alisma hayatinda
falan. Ama 6te yandan bagka engellemeler yaratmus; 6zellikle siyasal yasama katilmayi
engellemis. Bununla bir hesaplasmak gerekir, -mirasimiz, kadin haklart séylemi falan,
“ama biz bu haklarimizi bilmiyoruz” séylemi ¢ercevesinde degil sorunlar.
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Gergekte baska bir sey yasanan; aslinda Ttrkiye'nin resmi ideolojisi Kemalizm degil
muhafazakarliktir. Kemalizm ¢ok eskilerde kaldr artik. Su anda 6nemli politik aktérler
yok Kemalizm cephesinde. Ancak yeterince tartisma yaptlmadi. Ciinkii Islamctlar ¢rktt
ve baska bir yerden Kemalizmi elestirmeye basladilar. Kemalizmim erkek egemen ba-
kisindan Tslamcihigin erkek egemen bakisina dogru kayis olmaya basladi. Ben “Tiirk
Moderniesmesinin Cinstyeti” kitabint bu meseleyi tartismak icin yazdim. Bununla hesap-
lasmayanlar, ylizlesmeyenler var tabi. Elestirel tek ciimle duymak istemeyenler de var.
Cunki Kemalizm onlarin kutsal; kiminin Muhammed, Allah kutsali, kiminin o
dénem Cumbhuriyet’in kurulus yillar kutsali. Konusamiyorsun; tartismay: kabul et-
miyor. Bunlart bir kenara birakmak lazim, ama feminist hareket i¢inde de bu konu-
larda elestirel bakan cok kisi var.

Kemalizm dar anlamiyla oryantalist ve modernist bir ideolojidir. Dolayistyla Kiirt
kadinlariyla ilgili galigmalarda bu oryantalist ve modernist yaklagimin izlerinin
goriuldigiine siz de katilir misiniz?

S.S: Tabi tabi! Modetlesmeci erkek egemen bakist tekrarlayan bir gévde var. O 6nemli degil,
6nemli olan onun disinda etkileyici ve 6nemli derinlige sahip arastirma yapilabiliyor mu?
Bence yapildi. Orda eksik goriiyorsaniz bence en iyi tartisma konularindan biri odur. Kiirt
kadin hareketi neyi eksik goriiyor? Ben onu ¢ok duymak isterim. Oradan bizim égrenebi-
lecegimiz bir sey var ve ona cevap vermek isterim.

Akademik feminizm ile aktivist feminist miicadele arasinda da bir ag1 var gibi. Kiirt
kadin hareketinden ziyade bu tigliniin arasinda bir iletisim kopuklugu var. Akade-
mik alanda ¢ok degerli akademik ¢caligmalar yapiliyor. Feminist miicadele bundan
besleniyor. Kiirt kadin hareketiyle beraber nasil daha ¢ok ortaklastirilabilir? Sadece
siyaset kurma-kuramama meselesi mi acaba?

S.S: Bence tiniversitede tiretilen feminist bilgiyle Ttirkiye’deki feminist hareket arasinda
bayagt bir iliski var. Uretilen her sey aninda paylasiliyor, tartisiliyor. Ama Kiirt kadin
hareketiyle feminist kadin hareketi ve akademideki feminizm arasinda hala mesafe var.
Bu mesafe simdilik kaginilmaz goriintiyor. Ciinkt bazt kara delikler var, kor noktalar var.
Onlar konusulmuyor, gérilmek istenmiyor, uzak duruluyor. Bazi tartisilamayan kutsal
meseleler var. Tirkliik- Kiirtliik, hakli savas gibi birtakim meseleler var. Hem Kiirt etnik
kimliginden, hem sol ideolojiden, hem feminizmden gelen meseleler var. Bence bunlar
astlmaz degil, ama daha samimi bir bicimde bir araya gelip konusmak gerekiyor. Ac¢ik
ki feminizm giderek gii¢siizlesiyor. Kiirt kadin hareketinin feminizme bir anlamda uzak
durup da kendi etnik Kirt sorunuyla daha ¢ok ilgilenmek durumunda olmast ya da onu
tercih etmesi feminizmi ¢ok giigstizlestirdi. Clinkti Feminist hareketin cok 6nemli bir
damartyd1 Kiirt feministler. Partilerdeki ilk kota egitimini — o zamanki parti hangisiydi
hatirlamiyorum muhtemelen DEHAP’ti- daha kota nedir hig¢ bilinmiyordu uzun uzun
kota egitimi yapmistik mesela. Cok kisa bir siire sonra tiziige o kota konulmustu.
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Tarkiye'de femi-
nizmin bir tek ba-
sarisivar o da
kadina yonelik sid-
det konusunu
gindeme getirdi.
Feminizmin bunun
disinda ¢ok basa-
rilt oldugunu sdy-
leyemeyiz; ¢linkd
siyasal ortam ¢ok
sert. Feminist me-
selenin hep gidip
kafasini carptigi
yerler cok derin
demokrasi prob-
lemleridir Tar-
kiye’de. Devletin
demokratikles-
mesi ile ilgili
meselelerdir.

O zaman ¢ok daha yakin ¢alisabiliyorduk. Bu kadar sert
degildi ortam, ama simdi ¢ok sert.

Bunda feminist hareketin kendi i¢ine kapanmasi,
Avrupa'daki 6ncillerinden farkli olarak ilgi ve ga-
Iisma alanlarini darlagtirmasi, derin toplumsal so-
runlardan kismen soyutlamasinin etkili oldugunu
diigiiniiyor musunuz?

S.S: Avrupa’da bazi seyler coktan ¢6ziildi. Devletin birtakim
politikalarinin cinsiyet kért olmast asildy, cinsel 6zgtirlik
astldy, evlilik dist- ici diye bir ayirim yok. Bircok yerde es-
cinsel evlilik bile ¢6ztiluyor, ama Turkiye’de dyle degil. Av-
rupa’daki feminizmin bagarist  Tirkiye’de olmadi.
Ttrkiye'de feminizmin bir tek basarist var o da kadina y6-
nelik siddet konusunu giindeme getirdi. Feminizmin bunun
disinda ¢ok basarilt oldugunu sdyleyemeyiz; ¢linkii siyasal
ortam ¢ok sert. Feminist meselenin hep gidip kafasint garp-
t1g1 yerler cok derin demokrasi problemleridir Ttrkiye’de.
Devletin demokratiklesmesi ile ilgili meselelerdir.

Fakat bu darlasma feminizmin sucu degil. Ciinkii feminizmin
boyle bir siyasal atak yapabilmesi i¢in o iilkede daha radikal
demokratik elestirel bir siyasi hareketin partner olmast lazim.
Sol demokratik kitle hareketlerin paydasi, yoldast olabildigi
zaman feminizm o iliskileri kurabiliyor. Ama Tirkiye'de fe-
minizmin solla ciddi bir problemi var; solu bir tiirli femi-
nistlestiremedi; CHP gibi diizen partisi bile feministleri igine
almiyor; 6dii kopuyor. Dolayistyla feminizmi tagtyacak bir de-
mokrasi hareketi yok Tirkiye’de; soldan gelen bir demokrasi
hareketi yok. Oysa ki diinyada feminizmin giiclendigi her
yerde ytikselen bir demokrasi hareketi oldu; basarty1 Gyle sag-
lady; Ttirkiye'de o yok. Tam tersi, demokrasi siyaseti giderek
kapands, giderek ortam savas ortamina dondi, o nedenle
Kiirt siyasetiyle de ¢ok yakn iliski kurulamadt. Yine Kiirt si-
yaseti feminizmden ¢ok sey 6grendi, feminizm de onlardan
cok sey 6grendi. En azindan kendine elestiri aynasinda bak-
may1 6grendi. Ama bunlar yeterli degil. Hem Kiirt hareketini
hem feminizmi bir araya getirip bir siyasal baglamda iligki-
lendirecek olan giiclii bir demokratiklesme siyaseti, radikal
elestirel bir kitle hareketi gerekli. Ispanya'da Yunanistan’da ol-
dugu gibi, Izlanda ve Irlanda’da oldugu gibi, Latin Amerika'da
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Turkiye’nin biitu-
niinde bir genel
muhalefet hareketi
yok. Bu olsaydi
hem feminizm ha-
reketini hem Kuirt
siyasetini birlikte
tasird ve iligkilen-
dirirdi. Bu olma-
yinca olmuyor,
yapilamiyor. Femi-
nizmin ¢tkmazi bu,
feminizm kismi bir
harekettir. Genel,
toplumsal yasamin
her kismina elesti-
rel bir sey gotiire-
mez,cinsiyet
iliskilere odakhdir;
onun Otesinde de-
tayli bir devlet-
demokrasi
elestirisi olamaz.
Bu ancak baska
siyasi hareketle
iliskilenmesiyle
olabilecek bir sey.
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oldugu gibi; ama Thirkiye’de 6yle bir sey yok. Tturkiye'de siya-
sal sistem giderek kapaniyor. Giderek otoriterlesiyor, giderek
elestiriden kopuyor. Sol hi¢bir zaman sol olamads. Ttrkiye’nin
biitiiniinde bir genel muhalefet hareketi yok. Bu olsaydi hem
feminizm hareketini hem Kiirt siyasetini birlikte tastrdt ve ilis-
kilendirirdi. Bu olmayinca olmuyor, yapilamiyor. Feminizmin
ctkmazi bu, feminizm kismi bir harekettir. Genel, toplumsal
yasamin her kismina elestirel bir sey gotiiremez,cinsiyet iliski-
lere odaklidir; onun Stesinde detaylt bir devlet-demokrasi eles-
tirisi olamaz. Bu ancak bagka siyasi hareketle iliskilenmesiyle
olabilecek bir sey.

Bu siireci miicadele dinamikleri agisindan, 6zellikle
kadin miicadelesinin gidisat1 noktasinda nasil deger-
lendiriyorsunuz?

S.S: Bu noktaya geldikten sonra onu konusmak anlaml
degil, ama bu noktaya gelmede o eksikliklerin —Islami
fasizm veya soven adina ne koyarsan koy- bunun gelis-
mesinde mesrulagmasinda Islamciligin bir siyasi bakis
olarak kadin bedeni tzerinde gerceklestirdigi biitiin o
sembolik siyasal egemenligin buytk etkisi var. Bu din-
darlik, bu basértiisii, bu cinsel kontrol kolaylikla kabul
edilmeseydi bu kadar, bu konuda daha yaygin, giicli bir
mtucadele verebilmis olsaydik Kiirtler, feministler, sol-
cular herkes olarak hayat bugiin daha farkli olurdu.
Denseydi ki, “Kadinlarin cinsel 6zgtrligi dokunul-
mazdir. Sana ne kiminle ne yaptigim? Ister evli olurum,
ister bes cocuk dogururum ister dogurmam?; bu goriis
genel kabul gérmiis bir sey olabilseydi, Islamcilik cok
ciddi bir sekilde baska bir alandan gelismek zorunda
kalacakti. Ama simdi kadin bedeni tzerinden gelisti.
Dolayistyla bundan sonra ancak kadin bedeninin 6z-
giirlestirilmesi ile Islamcilik geriletilebilir; baska seyler-
den elestirerek gidebilecegimiz bir sey yok. Bundan
sonra sadece mevcut diktatorligi ve devletin yeni
formlarina karsi cikarak var olabiliriz. Var olup olma-
yacagimiz da ayr1 mesele.

Burada da kars1 durmasi gereken birincil kesim ka-
dinlar aslinda. Ciinkii bu durum en ¢ok ve 6zgiin
bir bicimde kadinlari etkiliyor.
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S.S: Hayir, bence artik “en ¢ok™ diye bir sey yok. Kadinlar, erkekler, cocuklar herkes
topun agzinda. Her siniftan insan, her irktan, her etnisiteden insan topun agzinda. Hig-
bir ayirim yok bence. Erkekler icin de aynt sey. Parayla kandirip uzman cavus yaptyor-
lar, ondan sonra cenazesi geliyor. Erkeklerin Gzerindeki savascilik yiikii cok agir bir sey.
Erkekleri, orta sinif beyaz Ttrkleri savas daha cok tehdit ediyor; etkiliyor. Clinkd askere
gidip savasmak istemiyorlar.

Dogru ama kadinlar daha 6zgiin sekillerde etkiledigi kesin. Mevcut haliyle zaten
kadimlarin yagam alanlar daraltiliyorken...

S.S: Olabilir, tabi. Kadinlar igin bence artik Siinni Islam “feminen”lesiyor. Kadinlara yap-
tirtiyor her tirlt dini ibadet, ritiiel... Kadimnlar daha ¢ok hacca gidiyor, kadinlar Kur-an
kursuna gidiyor, kadinlar imam-hatibe gidiyor, kadinlar Islamciligin sembollerini bedeninde
kimlik olarak tastyor. Kadinlara yaptiriliyor dinsel sembollestirilme ve kamusal goriintr
kilma isleri. Dindarlik kadn isi; Islamer erkekler ticaretle, parayla, devlet yonetimiyle ilgili,
daha laik bir diinyada etkin aktotler haline dontstii. O anlamda artik din kadin isi. Dini stit-
diirmek, Stinni Tslami siirdiirmek kadin isi. Bunu kadinlara da kabul ettirdiler; ciinkii ka-
dinlar oradan kendilerine alan agtyorlar; daha aktif bir diinya sunuyorlar kadinlara.
Kadinlarin daha kolay aktiflestirilmesi gibi kadinlara kiiltiirel-ideolojik alanda 6ne cikartan,
kamusallik saglayan bir sey sunuyor. Bu da bu kadinlarin bir anlamda bir yere kadar isine
yartyor. Aktiflestiriyor ama 6zgiitlestirmiyor.

Daha saatlerce konugmak isteriz ama artik bitirmemiz gerekiyor. Tekrar zaman
ayirdiginiz igin tegekkiir ederiz.

S.S: Devam ederiz sonraki sayilarda. Giizel keyifli bir tartisma oldu benim agimdan da.
Umarim benim anlayisim degismistir, umarim sizin diliniz de degismistir. Birbirimizi anla-
yacak daha ortak dile kavusmamuiz gerekiyor. Bunun icin bu tartismalar 6nemli.
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