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Tabu: Dokunulmaz olan, kendi
içinde belli bir güç (mana) ta yan;
her bak mdan dokunulmas  yasak-
lanm  olan. Tabula lan nesne ya
da ki i genelde gizemli, do aüstü
güçlerce yönlendirilen kutsal varl k-
lar olarak tan mlan rlar. Toplumun
varl -yoklu u ço u zaman bu tabu-
lar etraf nda biçim kazan r. Kutsall -

 ve dokunulmazl  da buradan
kayna  al r. Tabula lan nesne
ya da ki i hukuken dokunulmaz de-
ildir, onu dokunulmaz k lan toplu-

mun manevi, ahlaki yap r. Ona
ya am ve güç veren de budur.

Tabu, tarihte toplumsalla man n
ilk evresi olan klan olu umunda gö-
rülmektedir. Klan bilincinde geli en
totem ile toplumsall k kutsanmakta,
dolay yla kutsanan toplumsal de-
erlere dokunmama, el sürmeme ge-

li mektedir. Tabu olgusunun geli im
süreci konusunda Önder APO unlar
belirtmektedir:

"Toplumsal biçimlenmenin ilk ör-
nekleri olan klanlardaki toplumsal
ideolojinin, ruhçuluk (animizm), ta-
buculuk gibi daha çok kutsall k arz
eden, anla lmas  güç, ancak hisse-
dilen bir mana gücüne dayand  bi-
linmektedir. Toplumsall k bir olgu
haline gelince ortaya ç kan güç ve
enerji anlam bulmaya çal makta,
fakat ilkel zihniyet durumu bunu an-
cak ruhçuluk ve tabuculuk gibi tasa-

mlarla kimlik ve izaha kavu turma-
ya çal maktad r. Do an olgu çok
önemlidir; ya am n mutlak ba  ol-
du u ko ul olmaktad r; bu hissedil-
mektedir, ama bilimsel izaha kavu -
mas  için daha binlerce y ll k bir pra-
ti e gereksinim olacakt r. nsanl n
çocukluk a amas nda en kolay tasa-

m yolu, çocuklar gibi her varl n
kendisi gibi canl  oldu unu hisset-
mek, arzular ve duygulara sahip ol-
du unu sanmakt r. lk toplumsalla -
ma gerçekten çocuk gibi bir zihniyet

T-tT-t



ve ruh yap na sahiptir. Psikoloji ço-
cukla ilk toplumu kar la rd nda
çarp  benzerlikler bulmaktad r. Ge-
netik bilimi, toplumbilim alan n
birçok noktas nda da aç klay  ola-
bilmektedir. Özce, klan ideolojisinin
çocukça a amas nda animizmi (ruh-
çulu u) ve tabuculu u (kutsal an-
lam) do urmas  anla rd r. Toplum-
sal olgu kutsall k içeren bir ruhsal
varl k olarak kavramla lmakta,
kimli e kavu maktad r."

Tabula Rasa: Latince bir kelime
olup, bo  tablo, bo  tablet veya bo
sayfa anlam na gelir. ngiliz deneyci
John Locke'nin felsefesini dayand r-

 temel kavramd r. Buna göre, in-
san anla , üzerinde hiçbir ey olma-
yan, hiçbir ey yaz lmam  bo  beyaz
bir ka tt r. Locke göre, insan ya da
bilen özne, do tan bilgilere ve bu
bilgilerin önsel bilgilerine sahip de-
ildir. nsan n tüm bilgisi yaln zca

tan gelen ve sonradan edinilen du-
yu izlenimlerinden olu ur. nsan zih-
niyeti, haf zas , bilgisi sonradan edi-
nilen pratik olgular n-deneylerin so-
nucudur ve mutlakl  yoktur. John
Locke bu yakla yla insan n ye-
niden yap land labilece ini savun-
mu tur.

Tanr  Devleti: Sümer zigguratla-
nda do an devlet dönemsel farkl -
klar gösterse de, do du u dönem-

den günümüze aral ks z bir biçimde
süregelmi tir. Biçim farkl klar  olsa
da, bu ara verilen, y lan, yeniden
kurulan devletler sadece dönemin

yeni özellikleriyle donanan ayn  ya-
r. Bu anlam yla devleti, "kurum-

la arak süreklilik kazanan otorite"
biçiminde de erlendirmek yerinde-
dir. Hangi anlay n ürünü oldu u bu
durumu de tirmez. Devlet ilk kuru-
lu  süreçlerinde göksel döngüler esas
al narak olu turulmu tur. Tanr lar ve
tanr  sistemleri gökte nas l i liyorsa,
devlet de, bu sistemin yeryüzündeki
yans mas  olarak tasarlan p olu tu-
rulmu  ve i ler k nm r. Devletin
bu tasarlanma, olu turulma ve i leyi-
i, devletin daha ba ndan itibaren

dinle iç içe geli mesine neden olur
veya bunlar birbirlerinden kopmaz
ikili haline gelirler. Din devletle iç
içe geçerek devleti kutsalla rma ça-
balar na giri ir. Devleti, topluma ye-
niden kabul ettirmede, bir araç olur.
Kral art k tanr  kral de il, zillullaht r,
Tanr 'n n gölgesidir. Devleti iktida-

 Tanr  ad na kral kullanacakt r.
Tanr  devleti kavram  da, tek tan-
 dinlerin etkinli inin kökle me-

sinden sonra geli ir ve literatürde yer
al r. H ristiyanl n egemen oldu u
topraklarda iktidar krallarla kilise
aras nda sorun ve tart malar n ko-
nusu olmu tur. Krallar n iktidar  sa-
hiplenme yakla mlar na kar , kilise
de iktidar  sahiplenme veya bu ol-
mazsa payla ma yakla na sahip
olmu tur. Ba lang çta iktidar erki
krallarda merkezile mi ti ve kilise
henüz krallarla ba  edecek kadar
güçlü de ildi. Güçlendi i oranda,
krallar n etkinli ini k rmaya, iktidar
sahiplenmeye çal r. Skolastik dö-
nemde kilise, krallarla girdi i tart -
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mada, iktidar n payla  çevresinde
devleti tan mlamaya gider ve Yeryü-
zü Devleti ile Gökyüzü Devleti ta-

mlamas  ortaya atar. Bunun an-
lam ; iktidar n kralla payla lmas r.
Gökyüzü Devleti'nden kas t kilisedir.
Yeryüzü Devleti'ni, yani iktidar n
günlük uygulamalar  kral n yöneti-
mine b rak rken, Gökyüzü Devleti ya
da Tanr  Devleti s fat yla da manevi
erk, yani toplumun dinsel-manevi
yönetimi de kilise taraf ndan sahiple-
nilir. Krallar, ba lang çta buna kar
direnseler de,, kilisenin geli en ira-
desi kar nda boyun e mek zorun-
da kal rlar. Kilise güçlendikçe otori-
tesi de güçlenir ve bu da krallar n
otoritesinin zay flamas  anlam na ge-
lir. Bir noktadan sonra krallar papa-
lar n elinden taç giymek zorunda ka-

rlar. Bu, kilisenin art k tam anla-
yla hakim oldu u anlam na gelir.

Tanr  Devleti veya Gökyüzü Devleti
böylece literatüre girmi  oluyor.

Tanr k ve Tanr  Tan mazl k:
Tanr k, en genel anlamda, evreni
çekip çeviren bir Tanr 'n n varl na
inanma dü üncesidir.

Dünyay  yarat p yöneten, i ne-
den-ipli e var olan her eyin kaderi-
ni yazan, biri arac yla insanlara
do ru yolu gösteren bir Tanr 'n n var-

 kabul eden dünya görü üdür.
Tek tanr  dinlerin ortak dünya görü-
ü bu temeldedir.

Tanr  tan mazl k; Tanr 'n n varl -
na inanmayan dünya görü üdür. lk

ça  maddecilerinden günümüze ev-
reni maddi yap da de erlendiren ve

maddeyi esas veri olarak kabul eden
dünya görü üdür.

Tanr -Kral: Do al toplumdan
hiyerar ik devletçi topluma geçi

amas nda topluma öncülük eden
rahip, aman, askeri ef vb.lerin top-
lum üzerinde kurduklar  hakimiyetin
de mez ifadesi olarak kendilerini
tanr  olarak ilan etmeleridir. Do al
toplumda ifade edilen karakterler
toplumun yönetici elit kesimini olu -
turmaktayd lar. Her ey onlarla ba -
lay p, onlarla bitiyordu. Onlars z top-
lumun varl  bile dü ünülemez hale
geliyordu ve bu da onlar n kendileri-
ni tanr  kat nda de erlendirmelerine
neden oluyordu. Tanr  olmaktan tan-

-krall a geçi , onlar n tanr sal
kimli inin zay flamaya, insan kimli-
inin krall k s fat yla da olsa güçlen-

meye ba lamas  ifade ediyor, an-
cak her eye hükmeden tanr k s fat
da krall n yan  s ra varl  koru-
maktad r. Antik ça  kölecili inin
mutlak egemenlik anlay  yans r.
Firavunlar, Nemrutlar bu dönem ve
karakterde ki ilik ve unvanlard r. H -
ristiyanl n tek tanr  bir din olarak
etkili hale geldi i ve Roma mpara-
torlu u'nun resmi dini haline geldi i
zamana kadar da tanr -krallar etkili
figürler olarak tarihteki yerlerini ko-
rumu lard r. Tek tanr  dinlerin,
özellikle de H ristiyanl k ve slami
dinsel ideolojilerin hakim hale gel-
mesiyle birlikte insan n tanr  olama-
yaca  kabulüyle birlikte tanr -kral-
lar yerlerini Tanr  ad na gücü kulla-
nan, O'nun sözcüsü ve gölgesi olan
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krallara b rakm r. Tanr -krallar ve
yol açt klar  geli me ve sonuçlara
ili kin Önder APO u de erlendir-
meleri yapmaktad r:

"Sümer ve M r mitolojisinde ve
onlara dayal  dini anlay lar nda
temsil ettikleri mutlak kul, köle an-
lay  nedeniyle, her eye hükmeden
tanr  kar nda, çaresiz ve iradesiz,
kul insan esast r. nsanlar n kendine
has gölgeleri bile olamaz, her ey
tanr dan gelir. Yani yükselen efendi

n iradesi mutlak ve kutsald r.
zinsiz gölgeye bile sahip olunamaz.

Dönemin ruh ve zihniyet yap na bu
ideoloji egemendir. Bunun siyasal
sonucu, tanr -krallar ve s rs z emir
düzenidir. Kral n her sözcü ü yasa
de erindedir.

"Tanr -kral öldü ünde, kendileri
ölümsüz tanr larla e  tutuldu undan,
bütün maiyetiyle öte dünyada da ya-
amalar  için birlikte mezara gömül-

mü lerdir.
Bir kral mezar nda ço u hizmetçi

kad n ve e  olmak üzere yedi yüz
ceset say lm r. Bunlar kralla bir-
likte canl  mezara giren ve aniden
üzerleri toprakla doldurulan kölel-
erdir. Bu eylemi görev bilmektedirler.
Ac lar  ve korkular  dile getir-
meleri bile dü ünülemez. Benzer uy-
gulamalara M r firavun mezarla-

nda da bolca rastlanm r."

Tap nak: çinde dini ayinlerin
yap ld  yap , tap nma yeri. Di er
ad yla mabet ya da ibadethanedir.
Dinsel inanç gere i ço u zaman
"Tanr  Evi" de denilir.

Tarihsel Materyalizm: Diyalek-
tik materyalizm ilkelerinin tarihe ve
topluma uygulanmas , buna göre tar-
ihin ve toplumsal geli menin ince-
lenmesi ya da aç klanmas r. Tarih-
sel materyalizme ayn  zamanda
Marksist tarih ve toplum tezi de de-
nilmektedir.

Marksist tarih ve toplum görü ü
ya da tezi olan tarihsel materyalizme
göre, tarihsel ve toplumsal geli me-
leri belirleyen toplumun maddi ya-
am ko ullar r. Tarihin ve toplum-

sal geli menin esas belirleyeni ol-
mas  bak ndan toplumun maddi
ya am ko ullar  ile kast edilen nedir?
Örne in co rafi ortam, toplumun
üzerinde ya am buldu u maddi bir
ortamd r. Yine toplumun nüfus art
da bir maddi geli medir. Peki bunlar,
toplumun maddi ya am ko ullar  ara-

nda yer alan birer maddi etken ol-
malar na kar n, tarihsel ve toplum-
sal geli medeki yerleri nedir?  Ta-
rihsel materyalizme göre, co rafi or-
tam, toplumun geli mesini etkiler,

zland r ya da yava lat r, ama top-
lumsal geli menin belirleyici nedeni
de ildir. Keza nüfus art  da bir
maddi geli medir, dolay yla o da
toplumsal geli meyi etkiler, h zlan-

r ya da yava lat r, ama o da top-
lumsal geli menin esas itici unsuru
de ildir. Ne co rafi ortam, ne de nü-
fus art , bir toplumsal sistemden di-
er bir toplumsal sisteme geçi in ne-

deni ve belirleyeni olamazlar. Öyle
ise nedir tarihsel ve toplumsal geli -
meyi sa layan? te tarihsel materya-
lizmin bu soruya, "toplumun maddi
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üretim tarz " yan  verir. Bu yan t,
ayn  zamanda Marksist tarih ve top-
lum tezinin de ç  noktas r.

öyle ki; insanlar ya amak için
yiyecek, giyecek ve bar nma gibi her
zaman bir tak m maddi gereksinim-
lere ihtiyaç duyarlar. Bu maddi ge-
reksinimlerini kar lamak için de
üretimde bulunurlar. Üretim, toplu-
mun en asli bir faaliyeti olmakla bir-
likte, ayn  zamanda üretim, onu olu -
turan temel unsurlar na ayr r. Bu
temel unsurlar, üretim güçleri ile üre-
tim ili kileridir. Üretim güçleri, üre-
timin olabilmesi için gerekli olan
tüm unsurlard r. K sacas  üretim
araçlar , insan faktörü ve onda dile
gelen emek ve bilgi gibi ö elerdir.
Üretim ili kileri ise üretimden do an
ya da üretim sürecine ba  olarak
insanlar aras nda geli en ekonomik
ili kilerdir.  K saca üretim araçlar -

n mülkiyet ekli, toplumsal i bölü-
mü, üretim sonucu elde edilen ürün
ve gelirlerin da m ve payla m bi-
çimi vb. gibi üretim sürecinden kay-
nakl  olu an ili kilerdir. Üretim güç-
leri ile üretim ili kileri, bir toplumun
üretim tarz  olu turur. Üretim tar-

ndaki de meler, kaç lmaz ola-
rak toplumun tümünde de bir de i-
im ve dönü üm yarat r. Toplumu,

tüm üst yap  kurumlar  ile birlikte
yeni bir de ime zorlar. Geli me ve
de im öncelikle toplumun üretim
güçlerinde, daha fazla da üretim
araçlar nda ya an r. Üretim güçlerin-
deki de imlere ba  olarak toplu-
mun ekonomik ili kileri de de ikli-
e u rar. Üretim güçleri, de ime ve

yenili e en çok elveri li olan bir
özelli e sahiptir. Bu yüzden üretimin
en dinamik ve en devrimci ö eleridir.
Ne var ki, toplumun ekonomik ili ki-
leri de ayn  zamanda (ve ço u zaman
da) üretim güçleri üzerinde etkili
olur, yava lat r ya da h zland r. Çe-
li ir ya da çat r; engelleyici ya da
frenleyici olabilir. Ama bu engelleyi-
cilik uzun sürmez. Er veya geç yeni
üretim güçleri taraf ndan a r. Da-
has  üretim güçleri ile üretim ili kile-
ri aras nda geli en çeli me ekonomik
bir krize neden olur. Bu kriz ayn  za-
manda üretim güçlerine uygun yeni
üretim ili kilerinin, dolay yla sos-
yal ve siyasal bir devrimin de objek-
tif temelini olu turur.

Toplumsal tarih bu anlamda dört
üretim tarz  ya da toplum tipini ta-

r. Bunlar s ras yla ilkel komü-
nal, köleci, feodal ve kapitalist top-
lumlard r. lkel komünal toplum ha-
riç di er üç toplum tipi üretim tarzla-

ndan kaynakl  olarak s fl  ve sö-
mürücü olan toplum tipleridir. S fl
toplumlar n sonuncusu olan kapita-
lizm ise, dayand  üretim tarz ndan
ve yine ba nda ta  temel çeli -
kiden kaynakl  ve bu yüzden de ka-

lmaz olarak yerini, yeni bir top-
lum tipi olan sosyalizme b rak r.

Çok kaba ve genel hatlar yla ver-
meye çal z bu çerçeve, tarih-
sel materyalizm perspektifinden bir
tarihsel toplum analizidir. Bu çerçe-
veden de anla ld  üzere Marksist
tarih ve toplum tezi, tarihsel ve top-
lumsal geli menin,  bir toplumsal sis-
temden di er bir toplumsal sisteme
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geçi in belirleyici nedenini,  evrensel
bir neden olarak ya da "toplumun te-
mel geli me yasas " olarak gördü ü
toplumun üretim tarz na dayand r.
Üretim tarz na uygun olmak suretiy-
le toplumun iradi, di er bir ifadeyle
politik-dü ünsel yap na ise ikincil
anlamda bir rol atfedilir. Bu anlay a
göre bir tarihsel toplum tipini tan m-
layabilmemiz ve/veya ya ad  tarih-
sel geli melerin nedenini öncelikle
ve her eyden önce onun üretim tar-

nda aramam z gerekir.
Tarihsel materyalist görü ü bu

anlamda Stalin, çok daha dolays z bir
ekilde Diyalektik ve Tarihsel Mater-

yalizm adl  kitab nda öyle de erlen-
dirmektedir:

"Toplumun geli me tarihi, her
eyden önce, üretimin geli me tarihi,

yüzy llar boyunca birbirini izleyen
üretim biçimleri tarihi, üretim güç-
lerindeki ve insanlar n üretim ili ki-
lerindeki geli menin tarihidir.

"Bu yüzden, toplum tarihi yasa-
lar n incelenmesinde, anahtar ola-
rak, insanlar n akl , toplumun gö-
rü  ve dü ünlerini de il, herhangi bir
tarih döneminde toplumun uygula-

 üretim biçimini, toplumun eko-
nomik ya am  almam z gerekir.

"Bu yüzden, tarih biliminin birin-
ci görevi, üretimin yasalar , üretim
güçlerinin ve üretim ili kilerinin ge-
li me yasalar  incelemek ve ortaya

karmakt r."
Bu bak mlardan tarihsel materya-

lizm ve ayn  anlama gelmek üzere
Marksist tarih ve toplum tezi, çok
kapsaml  de erlendirmelere ve ele -

tirilere de konu olmu tur. Özü itiba-
riyle ekonomik indirgemeci, kaba
materyalist, zorunlu nedenselci ve
düz çizgisel ilerlemeci yönleri bak -

ndan, zorunlu maddeci bir kader-
cilik ile insan iradesine "özgür seçim
yapma" olana  tan mayan bir tarih
ve toplum anlay  olarak nitelendi-
rilmi  ve ele tirilmi tir.

Tarikat: Tek tanr  dinlerin ev-
reni aç klama denemesi olarak geli -
mi lerdir. Dinlerin evreni aç klama
yakla mlar , her eyin Kadir-i Mut-
lak bir güç, Tanr  taraf ndan yarat l-

 ve en sonunda da O'na var la-
ca na dayan r. Tarikatlar dinsel sis-
temler içerisinden ç km  olmalar na
ve ba  olduklar  dinin tüm ilke ve
kurallar  benimsemelerine ra men,
Tanr 'ya ula mada kendilerine özgü
yöntemler, kurallar ve yollar geli tir-
mi lerdir. Bu yöntem, kural ve yol-
lardan her biri tarikat  meydana ge-
tirir. slamiyet kaynakl  tarikatlar ta-
savvufa dayan rlar. H ristiyanl k Di-
ni kaynakl  tarikatlar da dahil olmak
üzere tarikatlar 'iç görü' yoluyla Tan-

'ya ula may  temel felsefi yakla m
olarak benimserler. Her tarikat n
Tanr 'ya ula madaki inançlar  kadar,
ibadet-zikir yol ve yöntemleri de
farkl r. Mezhep daha geni  çerçe-
vede olup, birden fazla tarikat ayn
mezhep içinde yer alabilir.

Tasavvuf: Genel olarak, Tanr -
n niteli ini ve evrenin olu umunu

varl n birli i görü üyle aç klayan
felsefik görü e,  özel olarak da, slam
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dünyas nda VII. yüzy lda ortaya ç -
kan ve IX. yüzy lda eski Yunan, Ya-
hudi, Hint ve eski ran dü ünceleri-
nin etkisiyle sistemle en gizemci,
dini ve felsefi ö retiye denir.

Tanr 'y  tek gerçeklik olarak gö-
ren ve varolan her eyi, tüm olay ve
fenomenleri Tanr 'n n tecellisi olarak
kabul eden tasavvuf, insan ya am -

n en yüksek amac n, izleme ve
kendinden geçme yoluyla Tanr 'ya
eri mek oldu unu söyler. Ba ka bir
deyi le,  evrenin zorunlu de il de
mümkün oldu unu, yani kendi ken-
dine varolmay p, Tanr 'n n varl n-
dan dolay  yans yan, var görünen bir
evren oldu unu, insan n ise bütün
evreni bir bütünlük içinde yans tan,
Tanr 'dan gelip yine Tanr 'ya döne-
cek olan ölümsüz bir özün, bitmeyen
bir yarat  gücün ta  oldu unu
dile getiren Tasavvuf, varl n birli i
görü ünü benimsemi tir.

Tebaa: Bir devletin, derebeyli-
in, kral ya da prensin hakimiyeti al-
nda olan, ciddi, kayda de er bir

hakka ve hukuka sahip olmayan in-
san topluluklar  tan mlamada kul-
lan lan bir s fat. Kul olma durumunu
da ifade eder. Tan m olarak köleli in
yumu at lm  halidir.

Tefsir: Genel olarak yorum, yo-
rumlamad r. Daha özel olarak da, s-
lam teolojisinde, Kur'an metnini,
Kur'an'da yer alan ayet ve sureleri
aç klayarak yorumlamad r. Geni  an-
lamda tefsir; Arapça dilbilgisi kural-
lar ndan, dini kaynaklardan, bilimsel

görü  ve teorilerden yararlanarak
Kur'an'  yorumlamakt r.  Bu ba lam-
da, dini kaynaklara ek olarak, akla ve
bilimsel verilere dayan lmak sure-
tiyle gerçekle tirilen Kur'an yorumu-
na 'dirayet tefsiri', salt Kur'an' n ayet-
lerinden, hadis ve rivayetlerden ya-
rarlan larak gerçekle tirilen tefsire
'rivayet tefsiri' ad  verilirken, Kur'an-
daki tasavvufi anlamlar  aç klayarak
ortaya koyan tefsir türü de 'i ari tef-
sir' diye tan mlanmaktad r.

Tek Tanr k: Tanr 'n n varl -
na ve tekli ine inanma. Tek tanr
dinlerin geli mesinden önce egemen
olan dinsel inanç, çok tanr  (Poli-
teist) inanç sistemiydi. brahim Pey-
gamber ile birlikte ba layan tek tan-

 din inanc , mitolojik karakterde
olan çok tanr  dinsel inanç sistemi-
ni ortadan kald rm r. Tek tanr
inanc ; evreni ve içinde bulunan her
eyin yarat n ezel ve ebed olan

bir tek Tanr  taraf ndan yarat ld ,
O'nun d nda yarat  bir kuvvet ve
kudretin olmad , O'nun iradesi

nda herhangi bir eyin olamaya-
ca na, hayr n ve errin O'ndan gele-
ce ine, en sonunda O'nun yarg yla
öte dünyada gerçek ya amla bulu u-
laca na inan lan ve savunulan dü-
ünce.

Yahudilik, H ristiyanl k ve sla-
miyet ayn  dinsel gelenek üzerinden
hareket ederek tek tanr  inanc na da-
yan rlar. Tevrat her ne kadar Sümer
Mitolojisinden büyük oranda etkilen-
mi  olsa da, tek tanr  dinin yarat l-
mas nda ilk ad m ve hamledir. Mito-
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lojinin panteist tanr  yakla mlar  bu-
nunla ortadan kalkm r. Zihniyetin
geli mesi aç ndan bu büyük bir ge-
li meye i aret etmektedir. H risti-
yanl k ve özellikle de slamiyet kay-
nak olarak dayand klar  Tevrat'  ta-

 oldu u mitolojik ö elerden bü-
yük oranda ar nd rm , giderek daha
etkili do malar haline getirmi lerdir.
Buna ra men Kutsal Kitaplarda ha-
len de mitolojik ö elere rastlanmak-
tad r.

Ya ayan semavi dinlerin d nda,
her üç tek tanr  din d nda ve onlar-
dan da önce, tek tanr  bir din dene-
mesi daha olmu , ancak ba ar  ola-
mam r. Firavun Akhenaton (Ekna-
ton)'un Güne  merkezli tek tanr  bir
din geli tirmek istedi i, ancak döne-
min M r rahipleri taraf ndan bunun
engellendi i, Akhenaton'un öldürül-
mesiyle de bu tek tanr  din geli tir-
me giri imi son bulmu tur. Musa
Peygamberin Akhenaton'un bu dene-
melerinden etkilenerek tek tanr
inanc na yöneldi ini iddia eden dü-
ünceler de vard r.

Tek tanr  inanc  zihniyet geli me-
si kadar bir ihtiyaçtan da kaynaklan-

r. Ticaret ve tek tanr k birbir-
lerine oldukça yak n durmaktad rlar.
slamiyet'in bir ticaret dini olarak ge-

li mesi dikkate al nd nda, tek tanr -
 din inanc yla ticaretin ne kadar ya-
n ili ki içinde oldu u rahatl kla gö-

rülebilir. Ayn ey Yahudilik ve günü-
müz dünyas  dikkate al nd nda da-
ha fazlas yla H ristiyanl k için de ge-
çerlili i ortaya ç kmaktad r. ehir
toplumu ve de im geli tikçe tek

tanr k da geli mektedir. Tek tanr -
k ticaret toplumunun karakterine

daha çok uymaktad r. Kavram ve
kimlik olarak, dü üncenin geli me-
sinde önemli bir durakt r. Kesin
güvence ve de im kurallar na ihti-
yaç gösteren ticaret toplumu, bu ihti-
yac  mitolojiyi dinselle tirmekle gi-
dermeye çal maktad r. Mitoloji söy-
lenceye dayand  için, kesinlik arz
etmemektedir; bir yasa ve din hükmü
de erinde de ildir. Tar m toplumuna
daha uygun dü mektedir. Fakat de-

im oranlar n büyük önem ka-
zanmas , tüccar  kesin hükümlü bir
inanca veya dine mecbur b rakmak-
tad r. Kesin hükümlü bir dinin kural-
lar , uyulmas  ve inan lmas  zorunlu
yasalar de erindedir. Bu özellik, ti-
caretin i lerini son derece kolayla -

rmaktad r. Tek tanr  dinlerin daha
çok Sümer ve M r uygarl klar  ara-

nda ticaretle geçinen Semitik kabi-
lelere dayal  olarak geli mesi tesadüf
olmay p bu gerçeklikle yak ndan
ba lant r.

Din ve mitolojinin resmi biçimleri
daha çok hâkim ve sömüren s n

karlar na göre düzenlenmi tir.
Mahkûm ve sömürülen kesimlerin bu
yarat mlardaki rolü pasiftir; nas l
sunuluyorsa öyle özümsemek zorun-
da b rak lmakta-d r."

Tekçilik: Monolotik dü ünce ve
davran lar  ifade eder. Siyasal ya-
amda farkl klar n varl , e it

haklara sahip olmalar , ço ulculu-
u ve bir arada ya amalar  benim-

semeyen; bir kesimin mutlak ege-
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Temsili Demokrasi

menli ini esas alan iktidarc  zihni-
yeti tan mlar. Felsefi düzlemde ise,
gerçekli in temeli olarak yaln zca
tek bir ilkeyi benimsemeyi ifade
eder. Evreni tan mlamada maddeyi
ya da tini esas alma örnek olarak ve-
rilebilir. Felsefi ak mlar n evren ta-

mlamalar n büyük ço unlu unda
en az, hatta tek bir ilkeden hareket edilir.

Teknik: Bir sanat, bir bilim, bir
meslek dal nda kullan lan yöntemle-
rin hepsini tan mlad  gibi, her han-
gi bir i in yap nda kullan lan yön-
tem ve araçlar n tümüne de denir. Yi-
ne fizik, kimya, matematik gibi bi-
limlerden elde edilen verileri i  ve
yap m alan nda uygulamada bu terim
ile ifade edilir.

Teknoloji: nsanlar n veya top-
lumlar n, kendi fiziki çevrelerini
kontrol alt nda tutmak, üretimi artt r-
mak vb. için kulland klar  araçlarla
teknik bilgiden meydana gelen mad-
di kültür bütünü. nsan kuvvetinin
yapaca  i in mekanik kuvvetler ve
enerjiler devreye sokularak yap lma-

 yönteminde kullan lan araçlar n
bütünü.

Telos: Yunanca bir kavramd r.
lkça  Yunan felsefesinde var lacak

son nokta olan "tamamlanma" olarak
kabul edilir. Ula lacak "hedef" anla-

nda da kullan lan terim "erek" ya
da "son amaç"  tan mlar.

lkça  Yunan dü ünürleri, insan-
lunun "iyi bir ya am sürmeyi amaç

edindi i, insan n telos'unun mutlulu-

a eri mek" oldu u konusunda hem-
fikirdirler. Bu nedenle de insan n tüm
yap p etmelerini bu "ön kabul" -

nda ele al p ahlâk felsefelerini bu-
na göre biçimlendirmi lerdir.

Eri ilmek istenilen yer ya da ey
olarak tek dü üncesi yaln zca ahlak
felsefesiyle s rl  kalmam ; gerek
canl  gerek cans z tüm di er varl kla-

n alan na da s zm r. Antik Yunan
dü üncesinde telos olmaks n hiçbir
varl n etkinli ini yorumlamak ya
da de erlendirmek olanakl  de ildir.

Sözgelimi Aristoteles için duyu-
lur bir eyin ya da do al bir nesnenin
telos'u kendi içkin biçimiyle özde tir.
Ba ka bir deyi le bu telos onun
hamurunda vard r, o amac  kendi
içinde ta r. Aristoteles tüm do al
nesnelerin ereklerini kendi içlerinde
ta klar  ve bu ereklere göre bi-
çimlendirdiklerini (biçime kavu tuk-
lar ) savunmu ; bu erek bilgisel an-
lay  devinimin (kinesis) kayna
aç klarken de sürdürmü tür.  Evrenin
(kozmos) bir telos'u oldu unu, bu te-
los'a göre olu tu unu savunan Anak-
sagoras'la felsefe sahnesinde yer alan
telos, Antik Yunan kültürünün iki
sacaya ; ilkça  Yunan felsefesi -
özellikle de ahlak felsefesi- ile ilkça
Yunan bilimini derinden etkilemi tir.

Temsili Demokrasi: Temsili de-
mokrasi, demokratik ülkelerde mil-
letin egemenlik hakk  seçti i tem-
silcileri (milletvekilleri) arac yla
kulland  demokrasi uygulamas r.
Genellikle nüfusu fazla ve birden
fazla halk n ya ad  ülkelerde uygu-
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lan r. Ancak yine de bütün kesimle-
rin, topluluklar n, kültürlerin haklar -

n savunuldu u korundu u anlam -
na gelmez.  Halklar n bütün talepleri
kar lanamaz. Burjuvazinin özgürlük
ve demokrasi anlay  ifade eder.
Ezilen, sömürülen, yok say lan top-
lumlara, halklara, cinslere özgürlük
getiremez.

Teokrasi: Tanr  anlam na gelen
Yunanca Theo sözcü üyle, güç, ikti-
dar, yönetim anlam na gelen kratos
sözcüklerinin bir birle iminden mey-
dana gelen ve Tanr 'n n tek yönetici,
mutlak bir kudret sahibi biricik var-

k oldu u, iktidar n Tanr 'dan geldi i
ve bu iktidar ya da gücün, yaln zca
Tanr 'n n yeryüzündeki elçisi taraf n-
dan kullan ld  inanc na dayanan
yönetim anlay . Bu yönetim anla-

n kayna  dinsel kökenli olup,
mutlak iktidar  esas al r. Dini yöneti-
mi adland rmak içinde kullan r.

Teoloji: Yunan kökenli bir kav-
ram olup Tanr  Bilimi anlam ndad r.
Daha genel olarak Din Bilimi olarak
tan mlan r, bilinir. Arapça kar
lahiyat't r. Din ve dine ili kin olgu

ve fenomenleri konu al r. Tanr 'y  ve
insan ya am n anlam , vahyin
verilerine dayanarak inceleyen tanr -
sal, de mez, ezeli-ebedi ya da ideal
dünya ile fiziki dünya aras ndaki ili -
kinin ne oldu unu ara ran, Tanr -

n özünü etmeyi amaçlayan disip-
lin. Tanr 'ya duyulan inanc  tutarl  ve
anlaml  bir biçimde yorumlamay  ve
hakl  k lmay amaçlayan ara rma alan .

Teori-Pratik: Teori, do al ve
toplumsal olgulara ili kin bir tak m
önermeleri içeren, belirli bir mant k-
sal temele ve tutarl a sahip kurgu-
sal ya da sistemli dü üncelerdir. Pra-
tik ise, teoride tespit edilen dü ünce-
lerin uygulanmas , ya ama geçiril-
mesidir.

Teori ile pratik, ilkesel olarak bir-
birinden kopar lamaz diyalektik bir
ba  içindedirler. Pratik olmadan te-
ori, teori olmadan prati in geli me
olana  yok gibidir. Her ikisi aras n-
daki ili kinin niteli ini en iyi a -
daki deyim betimler: "Teorisiz pratik
karanl kta el yordam yla yürümeye
benzer. Pratiksiz teori de rafta duran
ve aç p okunmayan kitaba benzer".
Bu ba , genellikle pratik-teori, teori-
pratik eklinde de formüle edilir.

Pratik, teorinin zorunlu hareket
noktas , bilginin kayna r. Teori
pratikten do ar ve yeniden pratikle-
erek hayata geçer, ama prati in salt

tekrar  olarak de il, daha geli mi  ve
anlay , derinlik kazanm  olarak.
Pratik ayn  zamanda teorinin do ru-
lu u-yanl  s nayan ölçüttür de.
Bu yüzden her teori zorunlu olarak
prati e dönü mek durumundad r. Bir
teori prati e dönü mezse, kendi için-
de dura anla r, bilgi ak  durur ve
gerçek hayat ile çeli ir bir duruma
dü er.

Teori ile pratik iç içe geli im ve
olu um halindedir. Ne teori, ne pratik
birbirinden kopuk geli en iki ayr

ama, iki ayr  süreç de ildir. "Önce
teori sonra pratik ya da önce pratik
sonra teori geli ir" gibisinden bir
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Thales

kavray , insan n olu um ve geli im
diyalekti ine terstir. nsan n olu um
ve geli im diyalekti inde teori ile
pratik sürekli iç içe geli en ve birbi-
rine dönü en iki olgudur. Önder APO
da insan n an'da olu tu unu belirte-
rek bu ba a  i aret eder.

Teosofi: Eski Yunancada "tanr "
anlam na gelen theo ile "bilgelik" an-
lam na gelen sophia'dan türetilmi
"Tanr 'n n bilgeli ine ula ma yolu"
anlam nda kullan lan bir kavramd r.
Di er bir deyi le "tanr ya-erme-bil-
gisi" ne denir.   Ki inin gizemci (mis-
tik) bir iç ya ant yla, içrek (bât ni)

retilerle, gizlici (okültist) etkinlik-
lerle tanr sal bilgeli e ula aca ;
Tanr 'n n bilgisine ermeyle de olu un
ya da evrenin s rr na varaca  öne
süren ö retidir.

Felsefece -özellikle- tümtanr
içerimleri olmakla beraber, Tanr 'n n
tam ve yetkin bilgisine do rudan
do ruya bir "iç yolculuk"la kavu u-
labilece ini savlamas yla, teosofi ön-
celikle seçmeci-gizemci bir din ö -
retisidir. Kökleri ilkça  Yunan felse-
fesine, özellikle de Pythagorasç a
dek uzansa da, daha çok XIX ile XX.
yüzy llarda Bat 'da yürütülen Do u
dinleriyle felsefelerini Bat 'daki gi-
zemci felsefe gelene iyle harmanla-
ma çal malar ndan, Bat  dü ünür-
lerin bu u urda harcad  çabalardan
do mu tur.

Sözcük olarak ilkin Yeni Platoncu
filozof Ammonios Sakkas (160-242)
ile ard llar n ö retilerinde geçen
teosofi, ortaça  felsefesi ile Röne-

sans felsefesinde de kendine (Eck-
hart, Niculaus Cusanus, Paracelsus,
Giordano Bruno vb.) yanda lar bul-
mu ; XVIII. yüz y lda ise, sveçli gi-
zemci filozof Emanuel Swedenborg
(1688-1772) eliyle zinde kalm r.
Öte yandan, teosof  bugünkü tan r-

 daha çok 1875 y nda New
York'ta, gizemci Rus yazar Helena
Petrovna Blavatski'nin (1831-1891)
öncülü ünde kurulan Teosofi
Derne i'ne borçludur. Swedenborg-
un teosof si ile Descartesç  ve Leib-
nizci felsefelerin belirli ö elerini
seçmeci bir ö retide biraraya getiren
Blavatski'nin ö retisi, tümtanr  bir
evrenbilgisi ile Hint dini, Buddhac -

k ve bilinircilikten beslenen H risti-
yan gizemcili ine dayanmaktad r.

Tevhit(d): Arapça bir deyim olup
birçok eyi, s fat  ya da özelli i bir
araya getirmek, birle tirmek ya da
bir tek'likte ifade etmek anlam na ge-
lir. Dini anlamda ise Allah' n birli i-
ne ve tekli ine inanmak, iman etmek
gibi anlamlarda kullan lan bir deyimdir.

Tez: Genel olarak, do ru oldu u
inanc yla öne sürülen ve savunulan
dü ünce, iddia, genel fikir ya da
önerme. Do rulu u kan tlanmaya
çal lan teorik öneri, dü ünce, kan .

Thales: MÖ. 585 y nda Milet'te
(Milas) do mu tur. 'Felsefenin Baba-

' s fat yla tan nan Thales felsefeyi
ba latan ki iliklerden biri ve en ba ta
gelenidir. Antik Yunan ça n ö-
nemli bilgelerinden biridir. Felsefe-
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nin d nda bilim ve matematik ba ta
olmak üzere de ik konularla da il-
gilenmi tir.

Thales, Milet felsefe ekolünün ilk
ki isidir. Felsefesi Varl k (Varolu )
ve Olu 'un niteli ini ara rmaya da-
yan r. Do ay  Tanr 'n n iradesini kat-
madan aç klamaya çal r. lk prensip
olarak su'yu esas al r. Milet Okulu-
nun di er felsefecileri de ayn  yolu
izlerler. Su, ate , hava, toprak ve her
eyi ku atan belirsiz madde Apeiron

varolu u tamamlayan ö eler olarak
savunulur. Thales'in temel savunusu,
ilk prensibin su oldu udur. Ba ta
Thales olmak üzere Milet Felsefe
Okuluna ba  felsefeciler, Tanr 'y

e kar rmadan evreni aç klama
denemesine giri meleri nedeniyle
'Do a Felsefecileri', 'ilk materyalist
felsefeciler' olarak da bilinirler.

Tiamat: Sümerce tuzlu su anla-
na gelir. Babil yarat  destan

Enuma Eli 'te  Ana Tanr çad r. Tatl
su Tanr  Apsu (ya da Ab zu) ile bir-
likte evrenin ilk varl klar r.  Enuma
Eli 'te evrenin bombo  oldu u bir ön
zamanda bu iki varl n bulundu u
belirtilir. Evren, bütün tanr lar ve in-
sanlar bu iki varl ktan, e  deyi le su-
dan meydana gelmi tir. Tatl  ve tuzlu
sular n birle mesinden ilkin erkek y -
lan Lakmu ile di i y lan Lakamu do-
uyor. Bunlar n birle mesinden de

An ar (gök) ve Ki ar (toprak) mey-
dana geliyor.

Tiamat' n dönemi Ana tanr ça dö-
neminin figürleriyle yüklüdür. Erke-
in hakimiyetinden henüz bahsedile-

mez. Ancak erkek egemen yakla
da geli meye ba lam r. Tiamat' n
Marduk taraf ndan öldürülmesiyle
birlikte Ana tanr ça dönemi, ana ev-
cil dönem sona erer.

Tin: Genel olarak baz  metafizik-
çilerin ya da Hegel gibi nesnel idea-
listlerin, gerçekli i ve evreni aç kla-
mak üzere, varolan her eyin temeli,
özü olarak kabul ettikleri cisimsel ol-
mayan varl k, maddi olmayan ger-
çeklik. Dinlerde, dini dü ünce gele-
neklerinde dünyay  yaratt na ina-

lan varl k, dünya ruhu.

Tinsel Bilimler: Do a ve sosyal
bilimlerden farkl  oldu u dü ünülen
kültür bilimleri ya da insan bilimleri
için geli tirilen bir tan mlamad r. n-
san n tarihsel, kültürel ve toplumsal
dünyas  ile ilgili bilimleri içine al r.
Tinsel bilimler insan tininin yarat m-
lar ; dü ünce tarihini, sanat, din,
devlet, hukuk, vb. gibi kültür kuru-
lu lar  ara ran bilimler için kulla-

lm r.
Bu tan mlamaya göre Tinsel Bi-

limler: Felsefe, tarih, filoloji, teoloji,
ahlâk, sanat vb.leri içerir.

Tinsel bilimlerin önemlerine e i-
lerek, onlar  bilinçli olarak, özel bir
yöntemle inceleme i i 19. yüzy n
ortalar nda ba lam r. Tinsel bilim-
ler dü üncesi, bilimleri s fland rma
alan n d nda, Bat  felsefesinde bir
ak m olarak 19. yüzy n ortalar nda,
özellikle Alman dü ünürü Wilhelm
Dilthey (1833-1911) taraf ndan ileri
sürülmü tür.
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Toplum

Topluluk: Toplumsal yap  için-
deki sosyal guruplar için kullan lan
tan mlanmaya denir. nanç, mezhep,
din, gelenek göreneklere göre bir
araya gelen gruplar da bu yap  içinde
de erlendirilir. Örne in; dinsel, mez-
hepsel, a iretsel gibi yap lar topluluk
olarak de erlendirilir. Durkheim ara-
lar nda kan ba  olan benzer ve i  bö-
lümüne u ramam  geleneklerin bu-
lundu u yap lar  topluluk olarak ta-

mlar.

Toplum: "Toplumsall k insan tü-
rünün varl k ko uludur. Kendinden
önceki primat (insana en yak n fa-
milya) türünden kopup insanla mas ,
toplumsalla ma düzeyiyle at ba  git-
ti i sosyal bilimin en yak n bir ger-
çe idir." nsan  mikro kozmos olarak
tan mlayan Önder APO, Bir Halk
Savunmak adl  eserinde yapt  ta-

mlamalar ile toplumsal gerçeklikte
ya anan de im ve dönü ümlerden
hareketle ula  sonuçlar üzerinden
bir toplum ve birey tan mlamas  yap-
maktad r.

Toplum kavram olarak soyut bir
tan mlamad r. Bu soyut tan mlamaya
somutluk kazand ran esasta insanla-

n kendi aralar nda kurdu u ili kile-
ridir. nsan n farkl  bir tür olarak ev-
rende varl k bulmas nda en önemli
özelli i, anlam ve bilinç gücü kazan-
mas r. D ndaki nesneleri anlam-
land rma, bu anlamland rmalardan
hareketle yeni sonuçlara ula ma, ba -
ka bir deyi le emek verme insana
mahsus bir özelliktir. Bilinç olgusu
insan n do a ve di er türler kar n-

da ya ad  zay fl klar  gidermenin
bir sonucu olarak de erlendirilmek-
tedir. Yani do an n d  etkisine insan
biyolojisinin ya ama güdüsünün et-
kisiyle bir cevap verme tarz  olarak
de erlendirilmektedir. Ayn  yakla-

m, bilinci, ak l dedi imiz organ n
biyolojik bir etkinli i olarak d z-
daki nesnelerle kurdu u bir ili ki bi-
çimi olarak da de erlendirmektedir.
Bilinç olgusuna bir ba ka yakla m
da, onu Tanr  dedi imiz her eyi ya-
ratan soyut bir varl n insan  kendi-
sine hizmet etsin diye verdi i bir mü-
kafat eklinde ele almaktad r. Bura-
dan ç kar lan sonuç da, Tanr 'n n bi-
linç verdi i insan n, bir görüntüden
ba ka ey olmayan d  dünyay  alg -
lad r. Yüzy llard r tart ma konu-
su olan bu iki görü  felsefede de te-
mel sorun olarak varl  devam et-
tirmektedir.

Toplum ve dolays yla insan olgu-
sunu ele almada imdiye kadar belir-
leyici olan bu iki felsefi yakla md r.
Gerçekten de insan salt akl n, salt
ak l olan Tanr 'n n bir ürünü mü,
yoksa do an n salt somut ve gerçek
olan d  dünyan n pasif, edilgen ve
basit bir yans mas  m r? Bu ikilem
daha da tart lacakt r. Bu konuda
Önder APO unlar  belirtmektedir:

nsan n hangi zihniyet a amas nda
ekillendi i önemini halen koruyan

bir konudur. Bununla ilintili olarak
öncelik zihniyete mi, yoksa yap lan-
ma ve aletlere mi verilmelidir? Bu
sorunun yan  önemlidir… Bilimin
en son vard  s rlar olarak 'kuan-
tum' ve 'kozmos' bize hayli ilginç
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yakla mlar sunmaktad r. Atomalt
parçac k ve dalga fizi i olarak kuan-
tum bamba ka alanlar açmaktad r.
Sezgili, özgür tercihli düzenlerden
tutal m, ayn  anda farkl  iki ey ol-
mak, insan yap ndan ötürü belirsiz-
li i asla tam a amama kural na ka-
dar tespitlere ula lmaktad r. Kaba,
cans z madde anlay  tamamen bir
tarafa b rak lmaktad r. Tersine son
derece canl , özgür bir evren kar -

za ç kmaktad r. Burada as l mu-
amma insanda, özellikle zihniyet du-
rumunda ya anmaktad r. dealizme,
sübjektivizme dü mekten bahsetmi-
yoruz. Çokça i lenen benzer felsefe
tart malar na girmiyoruz. Evrende
bu kadar çe itlili e kuantum s rla-

nda yol aç ld  tamamen anla l-
maktad r.

"Kuantumla kozmosun orta ye-
rinde duran insana da 'mikro koz-
mos' diyoruz.

nsan yorumumuzu daha da ge-
li tirirsek u varsay mlar  ileri süre-
biliriz: nsan n olu tu u tüm mater-
yallerin canl k, sezgisellik, özgür-
lük özellikleri olmasayd , tüm bu
özelliklerin toplu ifadesi olarak in-
san canl , sezgisi ve özgürlü ü de
geli meyecekti. Olmayan bir eyden
yeni bir ey do maz. Bu tespit cans z
madde anlay  çürütmektedir.
üphesiz insan türü bir organizasyon

ve toplum olmadan, bilgili varl k ge-
li mez. Ama bu organizasyon ve top-
lumda rol oynayan materyalin bilgi-
sel, sezgisel, anlamsal, özgürlüksel
özellikleri olmadan da bilginin vücut
bulamayaca  anla r bir husustur.

Özünde bir ey yoksa neden yarat l-
n? Bu de erlendirme ne tam d

do adan basit bir yans man n, ne de
insan n Descartesvari bir dü ünce-
cili in sonucu bilgilendi i yorumunu
gerçekçi k yor. Do ruya daha yak n
görü , kozmos ve kuantum evrenin-
deki olu um özelliklerinin insanda
da ya and r. Tabii kendi özgün-
lü ü temelinde bu yasalar i lemekte-
dir."

Yukarda belirtti imiz iki ayr  fel-
sefi yakla m ile insan  ele alma tar-

malar ndan herhangi birini kesin
do ru olarak kabullenmenin sak nca-
lar , Önder APO'nun Bir Halk  Sa-
vunmak adl  eserinden yapt z
al nt dan da anla lmaktad r. Böylesi
tart malar n eldeki verilerden dolay
kendilerini ispatlamalar  da mümkün
de ildir. nsan n bilinç olgusu teme-
linde kendini anlamas  aç ndan ger-
çe e en yak n yakla m kuantum fi-
zi inin vard  düzeyle mümkün ola-
bilir.

Bilinç dedi imiz eyin insan  in-
san yapan bir olguya dönü mesi için
anlam yaratmas , somutluk kazan-
mas artt r. Bu, insan n emek olarak
bilinen üretkenli idir. Bilinç somut-
luk kazanmadan, bunun için yarat m
dedi imiz emek olmadan, bildikleri-
mizi bilemeyiz. Bu ilkeden hareketle
denebilir ki, bilinç ve emek birbirini
sürekli üreten ve besleyen bir olgu-
nun iki halini ifade ederler.

Bu iki olgunun insan  ayr  ve öz-
gün bir varl k olarak var etmesi için
süreklilik arz etmesi gerekir. T pk
bir me e a ac n palamutlar n et-
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rafa saç lmas , yeni me e a açlar n
ye ermesi gibi. Bilinci veya eme i
insanla mada temel ö eler olarak ele
alacaksak, insan dedi imiz varl k bu
iki olgunun süreklilik kazanmas  an-
lam na da gelir. Süreklilikten kast et-
ti imiz ey; bir insan n do duktan ve
ömrünün sonuna kadar ki süreçte
gerçekle tirdi i bilme ve yaratma ak-
tivitesi de ildir. Bilinç ve emekteki
süreklilik bu tarzda i leseydi, insan
ya am  için gerekli olan her eyi s -

rdan ö renmek zorunda kal rd . Bu
da insan n hiç geli me kat etmemesi
ya da hayvanlara yak n bir h zda ge-
li mesi sonucunu do ururdu. nsan n
biyolojik zay fl  göz önünde bulun-
duruldu unda, bu da insan olarak var
olmamak anlam na gelirdi. Ancak
insan n mevcut durumu süreklilik ol-
gusunun daha de ik bir tarzda ge-
li ti ini kan tlamaktad r. Demek ki
insan n bir gerçeklik olarak ya am
bulmas  sadece bilinç ve emekle de-

il, süreklilik kazanan bilinç ve
emekle gerçekle mektedir. Bunun
için de nesilden nesile bilincin akta-

lmas  gerekmektedir. En önemli
husus budur. Bunu sa layan i leyi
de, toplum dedi imiz organizmad r.
Yani toplum, bilincin ve insan eme-
inin, insan  insan yapan olgulara

dönü mesi faaliyetinin di er ismidir
ya da bu temel olgular n bir canl ya
ya am yaratma imkan  veren organi-
zasyondur da denebilir.

Bu temel do rulardan hareketle
toplum dedi imiz bilinç ve eme in
kendini ürüne dönü türdü ü olgu na-

l bir karakter ile ekillenir sorusu

ortaya ç kar. Çünkü dü ünce gibi çok
soyut bir eyin durup dururken eme-
e dönü mesi veyahut eme in olur

olmaz biçimde dü ünceyi geli tirme-
si mümkün olmaz. Bunu kendi gün-
lük ya am pratiklerimizden de anla-
yabiliriz. Buradan ula aca z so-
nuç rastgele ili kilerin kurulu uyla
insan n insanla mak için imkân bula-
mayaca r. Özellikle zihni geli -
melerin yeni yeni anlam zerrecikleri
yaratt  ve elde ya am n temel ihti-
yaçlar  kar layacak teknik imkân-
lar n olmad  insanl n ilk dönem-
lerini dü ündü ümüzde, toplumsal
kurulu un kendi iç düzenleyi inin
ya am  var eden en önemli ey oldu-
u kendili inden ortaya ç kar. Top-

lumun bu özgünlü ünden ç kan so-
nuç, onu her hangi bir tarzda ele ala-
mayaca zd r. Toplum derken tüm
imkans zl klara ra men do an n in-
san dedi imiz varl a dayatt  do al
güçlükleri kar lamas , tüm bunlara
ra men ya am  ve onun süreklili ini
sa lamas ndan bahsediyoruz. Zay f-

klar  giderecek güçten daha büyük
güçler yaratan bir i leyi e yol açma-

r, ya da bu tarzda kurulmal r.
Eldeki verilerden ve ya anan tarihsel
geli melerden ç kan sonuçlardan ha-
reketle toplum olgusunu çok daha
somut tan mlamak mümkündür.

Basit bir belirleme ile toplum, in-
sanlar n bir arada ya amas  gerçe i-
dir. Bir arada ya amaktan kas t; nicel
olarak bir arada bulunmaktan bahset-
miyoruz. Nicel olarak her bir arada-

k da toplum de ildir. Toplumsal an-
lamda bir arada ya amak, ortak de-
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erleri payla makla mümkündür. n-
san kalabal klar  ya da nicel yap -
lar  toplum olarak anlamland ran
da budur. Yine insanlar n birbirlerine
ihtiyaçlar  oldu u bilincini ta malar
gerekir. lk elden insanlar n biyolojik
zay fl  ba ta birçok canl ya oranla
uzun süren çocukluk dönemi onun
korunmas , ba ka bir insan taraf n-
dan beslenmesini, yeti tirilip toplu-
ma kazand lmas art k lar. nsan-

lunun ya amas  için ba ta çocuk-
lu unda deste e ihtiyac  vard r. lk
toplumsal ekilleni te ve tarihin tüm
süreçlerinde bu insan özgünlü ü ana
olarak yerine getirilen sorumlulu u
ortaya ç kar r. Yani topluma yeni
üyeleri haz rlamak sadece biyolojik
veya niceliksel birikimleri sa lamak
konusunda da olsa, anay  toplumsal-

n kurulu unda temel ve vazgeçil-
mez k lar. Toplum, insan n fizyolojik
zay fl klar n giderilmesiyse ve in-
sandaki zay fl klar birbirlerine ihti-
yaç duymas  getiriyorsa, bu ilke
önce ana ile çocuk aras nda kurulur,
kurulmak zorundad r. Dolay yla bu
ili kiyi çekirdek olarak kabul eden,
bunun üzerinden büyüyen organizma
toplumsall kt r.

Yukarda belirtmeye çal z
geli igüzel ili kilerden insan n kendi
türünü devam ettiremeyece i daha
özgün ve zay fl klar  gideren bir yap
ihtiyac n olaca  gerçe inin en iyi
ispat  ana-çocuk ili kisinden de ra-
hatl kla görülmektedir. Bu çekirdek
ili kilenmede çocuk biyolojik, bilinç
ve emek olarak kendi ba na ya aya-
mayacak kadar zay ft r. Ana bu za-

fl klar  gideren taraf olarak yo un
bir emek vermektedir. Bildi imiz an-
lamda bu eme in kar  bekle-
mek yoktur. Çünkü en büyük kar k
olarak insan yarat lmaktad r. Yeti ti-
rilen insanda sayg , sevgi, ba k
gibi temel insani de erlerle anaya sa-
dakat geli mektedir. Ana bu zorlu,
ama kutsal eme i sarf ederken,
emek-bilinç diyalekti inde vurgula-
maya çal z ilke gere i giderek
zihni bir geli imi daha h zl  ya a-
maktad r. Ya anan geli meler bu il-
kenin toplumsal tarihin yüzde dok-
san sekizinde gerçekle ti ini göster-
mektedir.

Toplumun çekirdek ili kisinden
hareketle toplum nedir sorusuna ce-
vap ararken, temel baz  do rulara
ula  ve bu cevaplar üzerinden
do ruya yak n bir tarif yapma imka-

 elde etmi  oluruz. Bu ilk top-
lumsal ili kiden hareketle bir genel-
leme yapacak olursak, öyle bir ta-

mlamada bulunabiliriz: Toplum;
zay f insan  kendi içinde güç yapan,
güçlü ve yetenekli insan  da bu özel-
liklerinde derinle tiren bir gerçek-
le medir. nsan n zay fl klar  gide-
rilince bu zay fl  gideren güçlü ta-
raf n derinle mesi daha da güçlen-
mesinden bahsediyorsak, bu zay f-

klar ndan güç alma ilkesinin i le-
di ini de kan tlar. Demek ki toplum-
sal ili kide mutlak bir güçlülük ve
zay fl k yoktur, birbirini tamamlama
vard r. O zaman toplum; insanlar n
birbirlerini her anlamda tamamlama-

 gerçe idir. Bu ihtiyac n giderilme-
si için gerekli düzenin bir zorunluluk
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olarak ya am n devaml  sa la-
mak maksad yla ortaya ç kmas r.
Bu devaml kta esas olan kar kl
büyüme ve büyütmedir. Amaç insan-
la makt r. Bilinç kazanmak, emek
verir düzeye gelmektir.

Toplumu kuran bilincin ve eme-
in temelinde ana olgusunun olmas ,

insan ili kilerindeki bilincin ve eme-
in karakterini de belirler. Bir evlat

olarak büyümek, ayn  zamanda top-
luma bir birey olarak kat lmaya haz r
hale gelmek demektir. Bir çocu un
anas na kar  besledi i dü ünce ve
duygusal geli iminin ayn  ya da
benzerini topluma kar  ya amas  bu
geli imin do al bir sonucudur. Bilin-
cin geli im göstermesi ilkesi gere i,
ilk olu um temelleri daha sonraki sü-
reçleri de belirler. Bunun yan nda
uzun bir dönem anas  taraf ndan ko-
runup beslenen insan, topluma kendi
bilinç ve eme i ile kat lmaya ba la-

 süreçten sonra, zay fl klar n
toplumun di er üyeleri taraf ndan gi-
derildi ini fark edince, büyümü  de
olsa, d  do an n do al zorluklar
kar nda yine de bir çocuk oldu u-
nu anlar ya da hisseder. Böylelikle
toplum, yeni bir ana olarak bilincin-
de yer edinir. Bu anlam yla toplum
tüm zamanlar n koruyan, büyüten,
bilinç veren, zay fl klar  gideren ana
görevlerini yerine getiren yap  ol-
may  da ifade eder. Büyüyen, derin-
lik kazanarak kendi içinden de ik
kurumsall klar  yaratan toplum mad-
di-manevi büyüklük ve geli kinlik
kazanan anal k olgusu demektir.
Toplumun ilk sistemli yap lan nda

kad n tanr ça olarak kutsanmas n
rr  burada gizlidir. Bu kutsall k ana-
k olgusunun temelinde olan tüm

maddi-manevi var olu  yasalar n
gerekliliklerine göre büyütülmü  in-
san n kendini var eden bu görünmez
gücün sa lad  büyük güçlenmenin
bilinç yans mas r.

Toplum insan n do a kar nda
ya ad  zay fl klara bir cevap tarz
olarak geli ti i için toplumsal var
olu ta do an n da toplumsal yap
ve ili kileri belirlemede önemli bir
etken olarak rol oynamas  gerçe ini
ortaya ç kar r. Do an n kendi iç i le-
yi inde ya anan de im ve dönü-
ümlerin ortaya ç kard  do al so-

nuçlar, yine tabi çe itlili in bir sonu-
cu olarak do adaki di er canl  türle-
rin insana sa lad  imkanlar kadar
yaratt  tehlikelere insan n bir arada
olmas ndan kaynakl  verdi i müca-
delede elde etti i ba ar lar, toplumsal
kurulu taki bilince do rudan yans -
may  getirmi tir. Bu mücadelede za-

f bir varl k olmas na ra men, kendi
türünün devaml  sa layacak po-
tansiyeli ortaya ç karmas , toplumda
kurulan ili kilerde bir ilkenin daha
tan mlamas r. Bu ba ar  toplumda
insan ili kilerinin di er canl lar n gu-
rupsal ili kilerine benzemedi ini ka-

tlar. Toplumda insan ili kileri ken-
dine has bir karakter kazan r. Toplum
ili kilerinde i leyen diyalektik yasa-
lardan biri de; toplumu bireylerin ni-
celiksel toplam  olmaktan ç karma-

r. Toplum adeta insan biyolojisi-
ne benzemektedir. Nas l ki tek bir
hücreden ba lay p sistemlere kadar
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ve sistemlerden de insan n kendi be-
deni tamamlan yor ve bu birbirini ta-
mamlamada her hücre, dokular, or-
ganlar ya da sistemler yeni bir i lev
ve karakter kazan yorlarsa ve bu da
yeni bir kimlik ise, toplumda da tek
tek insanlar benzer ili kileri ile var
olurlar. Toplumsal ili kide insan salt
biyolojik bir varl k olarak kendisi
de ildir. Toplumun geli im tarihi
içinde yarat lan tüm birikimleri alan,
bu birikimlerle kimlik kazanan daha
güçlü ve çok ba ka bir eydir. Toplu-
mu insan olman n varl k gerekçesi
yapan temelde bu benzersiz yasad r.
Toplum do a aras ndaki ili kide in-
san n özellikle bilinçte ya ad  ge-
li me çok çarp  sonuçlar ortaya ç -
kar r. Bilincin hem toplumsal haf za
olarak kal la mas , hem de emek
olarak somutluk kazanmas , at lan
her ad ma bir yenisini eklemeyi, de-

tirip dönü türmeyi beraberinde
getirir. Toplumun insanl k için getir-
di i sonuçlardan biri de budur. Bu te-
mel do rudan hareketle topluma in-
san kazan mlar  biriktiren mekan
da denebilir. Toplumun kal  ve bir
insan yarat  olmas  temelini bura-
dan al r.

Bu i leyi in insanda sa lad  ge-
li melerle kendi fark na varan insan,
toplumun organik yap ndan kay-
nakl  niteliksel güç art  bilincinde
inanç dedi imiz tarzda anlama ka-
vu turunca, toplum yeni bir a amaya
girmi  demektir. Toplum kendi fark -
na varan, yani bilinçlenen insan n or-
taya ç kmas  sa layan bir yap  gös-
termesi nedeniyle as l önem ve anla-

 ortaya koyar. Toplum sadece
yaratan insan n cennet vahas  de il,
ayn  zamanda birikimleri, tecrübeleri
nesilden nesile aktar  sa layarak
kal la ran de erler deposudur. Ye-
ri ve zaman  geldi inde bir ekilde
bu de erleri üyeleri aras nda payla-
an standart adalet terazisidir de. Bu

ve benzer ili kilerin kurulu u ya da
devaml  olarak toplum en zavall
bir canl dan -insan-, bugün do an n
ve uzay n derinliklerini ke fedecek
kadar güç sahibi yap p geli tiren yas-
lar bütünlü üdür.

Toplumun insan  güç yapan ma-
hiyeti insan n kafas  sürekli me gul
etmi tir. nsan n bu toplumsal ilkeyi
inanç temelinde zihninde soyutlama-

, etraf  bu soyutlamalar ile anlam-
land rmas  getirmi tir. nançla yük-
lü dü üncelere sahip toplumsall n
ilk üyelerinin kendi aralar nda ve d
do ayla ili kileri bu temelde ahlak
yasas  ile gerçekle mi tir. Dolay y-
la toplum teorik ve pratik olarak ba -
lang çta kendi içinde bu iki olguyla
bilinçli denilecek temelde gerçekle -
mektedir. Bu iki temel olgudan hare-
ketle toplumsal gerçekle mede inanç
ve ahlak olmazsa olmazlardand r.
Burada inançtan kast edilen soyut bir
tanr  inanc , ahlaktan kast edilense
günlük ya amda kullan lan manas n-
da ahlak de ildir. nanc  akl n ilk an-
lam yaratmas , ahlak da insan  bir
arada tutan maneviyat olarak anla l-
mal r. Bu iki olgudan hareketle be-
lirtilecek di er bir noktaysa, toplum-
sall kla insan özünde kendisine inan-
makta, birbirine olan ihtiyaçlar n
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fark na varmas  ile birbirine sayg
ve ba k duygusuyla ya amay
seçmektedir. Böylelikle bu iki olgu
toplumun temel kanunlar  olarak do-
ada tüm evrenin tespitli ak ll  ve

duygulu varl n geli mesini, ken-
disini yaratmas n önündeki engel-
leri ad m ad m ortadan kald rarak
çok özgün yarat mlar n do unu
sa lamay  getirmektedir.

Toplum insanl n kendi varolu
süreci boyunca yaratt  tüm kültürel
de erlerinin gerçekle mesi, bunlara
yenilerinin eklenmesi, de ip dö-
nü mesi ve bunun tekrar tekrar de-
vam etmesidir. Sonuçta toplum; ger-
çekle en insanl n kendisidir.  (Bkz
Komünal Toplum)

Toplumsal Cinsiyet: Cinsel fark-
n sosyal boyutunun ihmal edil-

memesi gerekti ini dile getiren, cin-
siyetin erkekle di i aras ndaki biyo-
lojik ay ma kar k geldi i yerde,
eril ve di il aras ndaki, buna ko ut,
ama sosyo-kültürel e itsiz bölünme-
ye i aret eden kavram.

Kavrama göre, eril ve di i insan
varl klar  aras nda bir ay m yap ld -

 zaman, ay n biyolojik olarak
aç klanmas  gerekti i dü ünülür, fa-
kat toplumsal cinsiyetten söz edildi-
inde, kad n ve erkek kavramlar n

sosyo-kültürel belirlenimleri dikkate
al r. Ba ka bir deyi le, cinsiyetin
biyolojik olarak verilmi  oldu unu,
buna kar n toplumsal cinsiyetin sos-
yal olarak in a edildi ini ima eden
kavram, erkeklik ve di ili i belirle-
mede, do tan getirilen bedensel

farkl klara ba lanamayan tüm et-
menlerin, fakat özellikle de sosyal ve
kültürel etmenlerin önemini vurgu-
lar. Toplumsal cinsiyet kavram ,
cinsler aras ndaki toplumsal ayr mc -

a kar , sadece kültürel de im
yoluyla mücadele edilebilece ine
dikkat çekmesi bak ndan önem ta-

r. Toplumsal cinsiyet dü üncesi ve-
ya kavram  yeni kullan lan bir kav-
ram olmakla birlikte, zihin ya da bi-
lincin bedene, insan do as n hay-
vani varolu a, özerk iradenin de do-
al determinizme olan a nl ndan

ald  ilhamlara bak rsa, köklerinin
geleneksel felsefede oldu u da gö-
rülür.

Toplumsal De ersizlik: Kapita-
lizminin yaratt  günümüz kaos top-
lumunun ya ad  en olumsuz sonuç-
lardan biridir. nsan toplumsall n
"anlams z" ve "gereksiz" görülmesi
ile e  de er bir durumu ifade eder.
Toplumsall k aleyhine sürekli bir çö-
zülmeyi ifade eden bireycili in ve
maddiyatç n artan oranda derin-
le tirilmesi nedenine ba  olarak
moral de erlerini yitiren insan n ya-
ad  toplumsal savrulmac k, top-

lumsal de ersizli in de kayna
olu turur.

De er ya da de ersizli in ölçütü,
ku kusuz ki, insan toplumsall n
kendisidir. ster maddi, ister manevi
olsun, tüm de ersel ö elerin kayna-

nda toplumsall k vard r.  Daha ilk
zamanlardan itibaren insanlar, top-
lumsall n tüm yarat n gücü ve
kayna  oldu unu fark edebilmi  ve
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bu yüzden de en büyük de er olarak
görmü , ayn  oranda kutsall k atfet-
mi lerdir.  Dinsel inanc n ve ahlaki
normlar n kayna nda insanlar n
kendi toplumsall klar na dair besle-
dikleri kutsall k inanc  vard r. Neyin
iyi-neyin kötü oldu u, yarar ve ya-
rars zl k, de er ve de ersizlik gibi
anlamland rmalar hep bu toplumsal-

k ölçüt al narak belirlenmi tir. Ta-
rihsel olarak insan n en büyük hazi-
nesi toplumsall r. Bütün ahlaki,
moral ve kültürel de erlerini toplum-
sall ndan alm r. nsan n en ay rt
edici özelliklerinden biri; kendisini
toplumsall kta, toplumsall  ise ken-
disinde bir de ere dönü türebilmesi-
dir. Kald  ki insan, tekil anlamda ta-
sarlanamaz bir varl kt r. Toplumsall -

 ile birlikte vard r. Tüm de ersel
birikimlerin temeli olarak toplumsal-

k, olu um do as  gere i, insanlar
aras nda bir payla mc  ve daya-

mac  da gerekli k lar. Toplum-
sal insan olman n belli-ba  nitelik-
lerinden birdir bu. nsan bu anlamda
tüm de ersel niteliklerini kendi top-
lumsall  içinde olu turabilir ve ge-
li tirebilir.

Anti-toplumsal bir sistem olarak
geli en kapitalizmin, toplumunda

kt  ve y ma u ratt  gerçeklik
tam da bu olmu tur. nsan  toplum-
sall na ba  k lan tüm ahlaki ve
moral de erlerinden bo altan kapita-
lizm, sonuna kadar bencil, egoist,
maddi ç kar ndan ba ka hiçbir ey
dü ünmeyen ve kendinden öte göze-
tece i bir de eri, derdi, kayg , so-
rumlulu u, dünyas  ve ütopyas  bu-

lunmayan bir insan tipini yaratm r.
Böylesi bir insan profilinin hâkim ol-
du u bir ortamda toplumsall k ad na
olumlu hiçbir nitelikten ve de ersel

eden bahsedilemez. Kapitalizm,
insanlar aras  ili kileri, ruhsal ve sos-
yal ba lar ndan soyutlam , tamam
ile ekonomizme indirgemi tir. Tüm
çevresel özellikleri ile birlikte eko-
nomizme indirgenmi  olan insan ve
insan ili kileri, maddi zenginlik ve

karlar d nda hiçbir de eri gözet-
mez. Bu tür ili kiler ortam nda varsa-
yoksa insan n kendine dair bir de-
eri, maddi varl  ve zenginli idir.

Hayat n hemen her alan nda insan-
larda aranan de ersel ölçüt; manevi
bir ba ar  de il, maddi olarak ne tür
kazançlar ve ba ar lar elde etti idir.
Bu durum do al olarak tüm toplum-
sal ili ki ve ba lar  dinamitlemekte-
dir. Ba kas n yoklu u pahas na
kendisini var etmek, bencil ç karla-

 her tür de erin üstünde görmek,
kapitalizmin insanlarda yaratt  ya-
am paradigmas n özüdür. Bu pa-

radigma, toplumu olu turan tüm un-
surlar  ile birlikte insan  yabanc la -

r, ötekile tirir ve de ersizle tirir.
Dolay yla kendi bencil ve egoist
tatmini d nda, mutlu olabilecek
hiçbir neden bulmayan, çevresiyle
hiçbir ili kilenme nedeni görmeyen
bir insan için toplumsal varl n hiç-
bir anlam  ve de eri yoktur.

Bilimin ve teknolojinin sundu u
verileri, yine ekonominin sundu u
olanaklar  toplum aleyhine ve son
derece kötü amaçlarla kullanan kapi-
talizm, toplumda yol açt  kötü ve
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Toplumsal Yasalar

 sonuçlar bak ndan kendisi-
ne yabanc la an, kendi varl  ile çe-
li en, varolu  temellerini anlams z ve
gereksiz gören, tamam  ile anti-sos-
yal bir insan gerçe ini de aç a ç -
karm r. Dolay yla aç a ç kan bu
somut sonuçtan hareketle günümüze
dair yap lan "toplumsal de ersizlik"
vurgusu, netice itibariyle de insan n
de ersizle mesi, k saca, kapitalizmin
toplumda yaratt  bu olumsuz so-
nuçlar n mant  izah eden toplum-
sal durumu tespit etmektedir.

Toplumsal Doku: Bir toplumu
birbirine ba layan, meydana getiren,
toplum olarak bir arada ya amas
sa layan kararl  özelliklerden her bi-
ri ya da tümü. Toplumsal doku ile
kastedilen, toplumsal olgunun canl
bir organizmaya benzer oldu u ya da

pk  canl  organizmay  meydana ge-
tiren özelliklere benzer bir tak m
özellikler ihtiva etti idir.

Doku, ayn  i levi gören hücrele-
rin bir araya gelmesi ya da birbirine

 s ya kenetlenmesi sonucu olu-
an sa lam yap r. Doku organlar ,

organlar ise canl  organizmay  mey-
dana getirir. Dokunun en önemli
özelli i, olas  bir zedelenme veya
darbe almas  durumunda onu olu tu-
ran hücrelerin hemen harekete geçip
birbirilerini tamir etmesidir. Dokuyu
sa lam k lan bu özellik, onu olu tu-
ran hücrelerin aralar nda kurduklar

 kenetlemeyle aç klan r. Asl nda
hücre, dokuya gelerek varl  is-
patlamakta ve dolay yla doku, var
olman n temel yap  ta  olmaktad r.

Dokuda bozulman n ya anmas  ya da
dokunun i levini yitirmesi durumun-
da sonuç; kaç lmaz olarak organiz-
man n ölümüdür.

Bir canl  organizma ile toplumsal
yap  aras nda belki t pa t p ayn  olan
benzerlik yoktur; fakat toplum da,

pk  canl  organizmay  meydana ge-
tiren doku gibi benzerlik gösteren
dokusal bir yap ya sahiptir. Örne in;
toplumsal doku,  toplumu meydana
getiren bireylerin ancak toplumsall k
ile varl  ispat edebildi i, bu sos-
yal varolu  özelli ine ba  olarak da
bireylerde geli en manevi bir ba -

k ve kenetlemeyle aç klanmaktad r.
Bu anlamda toplumsal dokuyu mey-
dana getiren ya da bir arada tutan
özellik ya da özelliklere; tarih içinde
olu an kültür ve ahlak kurumu,  ge-
lenek ve görenekler, ruhi ekillenme
gibi manevi-moral de erler örnek
olarak gösterilebilir. Ku kusuz sos-
yal doku ile canl  organizmadaki ya-

sal doku birebir kar la larak,
benze tirilerek izah edilebilecek ol-
gular de ildir. Do adaki her olgu gi-
bi toplum da kendine özgü bir do a-
ya sahiptir ve dolay yla toplumsal
dokunun özellikleri de ancak bu
özgünlü ü içinde aç klanabilir.

Toplumsal Yasalar: Toplumsal
yasalardan anla lmas  gereken; bir-
inci do adan farkl  olarak kendini
gerçekle tiren ikinci do a olarak top-
lumsall k, bir tak m yasall klara ya
da yasa de erinde kimi özelliklere
sahiptir. Bu yasall klar, toplumsal var
olu  yasalar  ya da ilkeleri olarak yo-
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rumlanabilir. Ancak yasa derken
mutlak, evvel-ebet de mez bir ger-
çeklik olarak anla lmamal r.  Po-
zitivist sosyal bilimcilerin anlad
anlamda bir yasall ktan bahsedile-
mez. ndirgemeci sosyal bilimciler,
birinci do ada i lerlikte olan yasa
mant n aynen toplumsal do ada
da i lerlikte oldu u anlay ndan ha-
reket ederler. Pozitivistler do a ya-
sas  mutlakla rd klar  gibi, ayn
mutlakla rmay  toplumsal do aya
dayatma e iliminde olmu lard r. Bu
yüzden toplumsal yasalar derken, bu

ilimin çok ötesinde, insan toplu-
munun kendi sistemini olu turma ve
geli tirme yasalar eklinde anla l-
mal r. Kald  ki ne do ada, ne de
toplumda "mutlak yasa" eklinde i -
lerlikte olan bir durumun olmad
de erlendiren Önder APO, Bir Halk
Savunmak adl  eserinde unlar  be-
lirtmektedir:

"Mutlak do rulardan bahsetmek
evrensel olu um ilkesi ile ba da ma-
maktad r. Do a, mutlaklar ile geli -
mez. Mutlakl k de mezlik, ayn k
demektir. Böyle eylerin olmad
varolu  tarz z kan tlamaktad r.
Do adaki yasall n kaos aral klar -
na dayal , insana do ru geli iminde
gayet esnek bir halde oldu u fizik,
kimya ve biyoloji bilimlerindeki yasa
(kanun) özelliklerinden ç kar labil-
mektedir. nsan toplumunda ise ya-
sall k son derece esnek bir karaktere
sahiptir. Bunun anlam , yasa aral k-
lar  s k ve çok say da yeni yasalar n
geli im kaydedebilece idir. Bununla
ba lant  olarak özgürlük düzeyinin

geli kin olmas , insan toplumundaki
muazzam çe itlili i aç a ç karmak-
tad r. Esneklik özgürlü ü, özgürlük
ise çe itlili i do urmaktad r. nsan
bu anlamda kendi yasall  en çok
ve en s k yapan do a harikas  bir
varl kt r. Dolay yla insan toplumu
da ayn  zenginlikte bir s kl k ve çok-
lukla kendi sistem yasalar  olu tu-
rabilmektedir."

Toplumsal yasalar  bu anlamda
iki türlü yorumlayabiliriz. Birincisi;
insan toplumunun s k aral klarla ge-
li tirdi i politik-sistemsel yasalard r.
kincisi ise; toplumsal varolu la ilgili

olan ve yasa de erinde bir konum at-
fetmemiz gereken ilkeselliklerdir. Bu
ilkesellikleri ise, insan toplumsall -

n varolu  özellikleri ya da de -
mezleri olarak da ifade edebiliriz.
Örne in komünalite, payla mc k,
dayan mac k, özgürlük, e itlik, es-
neklik ve çe itlilik gibi ilkeselliklere
ra men ne toplumsall k tan mlanabi-
lir, ne de toplumsall k bunlardan vaz-
geçebilir. Toplumsall n bu var olu
ilkelerine ters dü mesi ya da vazgeç-
mesi demek, kendi sonunu da getir-
mesi demek olacakt r.

Toroslar: Türkiye'nin Akdeniz
lar na paralel olarak, Rodos Ada-

'ndan Suriye s na kadar uzanan
yakla k 2.000 kilometrelik bir da
zincirinden olu maktad r.

Bu zincirin en yüksek noktas
3767 metrelik K lkaya zirvesidir.
Toroslar n bu bölgesi Alada lar ad y-
la an lmaktad r. Toros Da lar , bir s -
rada r.
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Truman Doktrini

Totalitarizm: Nazizm, fa izm ve
reel sosyalizmin uygulamalar ndan
örneklenen, tek bir partinin egemen-
li i alt nda, her tür siyasi, ekonomik
ve toplumsal faaliyetin devlet tara-

ndan düzenlendi i ve muhalefetin
bask  alt nda tutuldu u, özgürlü e
yer b rakmayan yönetim tarz . lk
kez talyan fa istleri taraf ndan, biz-
zat kendi sistemlerini tan mlamak
için kullan lm r. Günümüzde ikti-
dar n tek bir merkezde topland ,
demokrasi ve kat mc n olmad
kapal  toplum biçimlerini ve yönetim
tarzlar  tan mlamak için kullan l-
maktad r.

Töz: Varl n, maddenin özünde
var olan ve de meyen cevher. De-

en durum ve niteliklere kar  kal -
 olan; bir ba ka eyle ya da bir ba -

ka eyde de il, kendi kendisiyle,
kendi kendisinde var olan. Öznede
de il, kendinde var olan.  Spinoza-

n tan  ile; "Varolu u için ba ka
bir eye gereksinme duymayan ey".
De enlerin özü olarak de meden
kald  varsay lan idealist kavram.

Trajedi: Ac  ve üzüntü verici bir
olay n niteli ini anlatmada kullan r.
Daha genel anlamda ise, konusunu
efsanelerden veya tarihî olaylardan
alan, ac kl  sonuçlarla ba lanan bir
tiyatro eseri türü, tragedya, a lat .

Trajedi, insanlar n hayat , kar-
la klar  facialar , korku ve heye-

can örgüsü içinde, sahnede gözler
önüne seren eserdir. Ana çat  olarak
fert ile onun kaderi üzerine kurulan

trajedi, kaderin ad m- ad m hükmünü
ferde kabul ettirmesiyle neticeye gi-
der. Konusunu genellikle tarihten ve
mitolojiden al r. Eserin kahramanlar
hep yüksek tabakadan seçilir. Bu in-
sanlar n ihtiraslar , kahramanl kla-

, zaaflar , canl  tablolar halinde
gözler önüne serer.

Trajediler tek bir olay üzerine ku-
rulur. Korkunç ve çirkin olaylar se-
yircinin önünde gösterilmez, kahra-
manlar taraf ndan sahnede hikâye
edilir. Kullan lan dil yüksek perde-
den seslenir, basit ifadelere yer veril-
mez. Manzum (ölçülü) olarak kale-
me al rlar.

17. yüzy la kadar manzum olarak
kaleme al nan trajediler, bu yüzy l-
dan sonra nesir tarz nda yaz lmaya
ba lanm r. Önceleri konusunu ve
karakterlerini hep yüksek tabakadan
seçti i halde, yine bu yüzy ldan son-
ra, konular  ve karakterlerini halk
ya ay ndan ve halk n içinden seç-
meye ba lam r. En eski tiyatro türü
olan ve zengin bir tarihi bulunan tra-
jediler, yirminci yüzy lla birlikte ye-
rini dramlara b rakmaya ba lam r.

Truman Doktrini: Truman Dok-
trini'nin temelini, Amerikan yönetici-
lerinin sürekli ve a r bir Sovyet
tehditi alt nda bulunduklar  korkusu
olu turur. Bu korku, sava tan sonra
Avrupa'da olu an manzara, Sovyetler
Birli i ile yak n ili ki ve ideolojik
birlik içinde olan demokratik cumhu-
riyetlerin olu mas  ve ABD'nin bu
olaylar  yorumlay  biçimlerinden
do mu tur. 1947 y  izleyerek
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ABD d  politikas n temeli komü-
nizmle mücadele olu turmu tur. Ko-
münizmle mücadele ABD iç politi-
kas nda da yans mas  bulmu tur.
Komünizme kar  sava n ç  nok-
tas nda Truman Doktrini vard r.

ABD, kinci Dünya Sava 'ndan
sonra zengin ve dünyan n en güçlü
devleti olarak emperyalist sistemin
jandarmas  rolünü üstlenmi tir. Sa-
va  öncesi dünyay  yeniden kurmak
amaçlar n ba nda gelmektedir.
Sovyetler Birli i Birinci Dünya Sa-
va 'nda kurulan sistemden tamamen
kopmu , sadece Sovyetler Birli i de
de il, kinci Dünya Sava  sonras n-
da ayr ca geni  bir sosyalist dünya da
kurulmu tu. Kapitaist-emperyalist
sistem o zamanki de erlendirmelere
göre, 'sosyalizm taraf ndan ku at l-

' oluyordu. Emperyalist sistemin
jandarmal  üstlenen ABD, Tru-
man Doktrini ile Birinci Dünya Sa-
va 'n n statükosunu kuran Versailles
düzenini yeniden kurmak, sürdür-
mek, en az ndan sosyalizmin geni -
lemesini engellemek istiyordu. Trak-
ya'y  korumak, Sovyetler Birli i'nin
Güney'e inmesini engellemek Ame-
rikan yöneticileri aç ndan üzerinde
durulmas  gereken konular n ba nda
geliyordu. Truman'a göre, Sovyetler
Birli i Yunanistan'dan sonra Türki-
ye'yi de denetimi alt na alacak olur-
sa, ABD ve bat  için ya amsal öneme
sahip Ortado u da Sovyetlerin etki
alt na girebilirdi.

Bu temel yakla mlardan hareket-
le Truman' n geli tirdi i ideolojik
yakla mla Sovyetler Birli i ku at-

maya al nmak, sosyalizmin dünyada-
ki geli mesi engellenmek istenecek-
ti. Sovyetler Birli ini askeri tehdit,
Sovyetler Birli i taraf ndan destekle-
nen kurtulu   mücadelelerine kar
devletlere yard m etme ve bu te-
melde 'kamp ' güçlendirme Tru-
man Doktrini'nin özü olarak ifade
edilebilir.

Tüketim Toplumu: Kapitaliz-
min ömrünü uzatan en önemli ey,
toplumun ihtiyaç d  tüketime al -

lm  olmas r. A  üretim kapi-
talizmin bunal mlar n en temel
nedenidir ve bu bunal mlar sistemin
karakteri gere i süreklidir. Yine sis-
temin karakteri gere i, bu bunal m-
lar  ortadan kald rmak mümkün de-
ildir. Bu bunal mlar ancak zay fla-
labilir. Bunun yolu da, da  gibi bi-

riken mallar n tüketimine dayan r.
Tüketimi gerçekle tirecek olan da
özünde toplumdur. Tüketime al -

lm  toplum kapitalizmin can simi-
didir. Reklam, markal  ya am, moda

lg nl  vb. ekonomi d  faaliyetle-
rin yöneldi i hemen tek konu vard r.
O da; toplumu tüketime yöneltmek.

Üretim fazlal n kapitalizmin
bunal mlar n temel nedeni oldu u
çok uzun zamand r tespit edilmi  du-
rumdad r. Kapitalist devletleraras n-
da geli en pazar sava lar n alt nda
yatan nedenlerden biri, hiç üphe yok
ki, bunal ma neden olan a  üreti-
min neticesinde ortaya ç kan pazar
sorununu gidermek, metalar n trans-
ferini sa lamak içindir. Sava la aza-
mi kâr n gözetildi ine ku ku yoktur,
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Tümdengelim-Tümevar m

ama bununla beraber gözetilen he-
deflerden biri de budur. I. ve II. payla-

m sava lar n alt nda yatan temel
neden de pazarlar n payla  sa-
va lar yd . Sava lar n kendileri de
bir biçimde birikmi  olan mallar n
tahribine yönelmesi, yine pazarlar
olu turmalar  aç ndan da tüketimi
öncelerler. Üretim çarklar  ve sistem
bu temelde varl  sürdürebilmek-
tedir. Üretim art  ve bunal m nedeni
meta çoklu u reel sektördeki buna-

mlar n da nedenidir ve sistemin
çarklar n dönmesi bu üretim fazlas
metalar n bir biçimde piyasa taraf n-
dan emilmesiyle gerçekle ebilmekte-
dir. Keynes'in 'harcamalar  devlet
artt rs n' mant n alt nda yatan
gerçek de özünde budur. Devletin ve-
rimsiz, gereksiz ve ihtiyaç olmayan
alanlara yat m yapmas  da özünde
tüketimi artt rmak ve bu temelde bu-
nal n nedenlerini ortadan kald r-
mak amaçl r.

 tüketim kapitalist sistem ta-
raf ndan topluma empoze edilir. Tü-
ketimde toplum adeta birbirleriyle
yar  eder hale getirilir. Markal  ya-
am  ve a  tüketimi özendiren mo-

da ve reklamlar tüketimde toplumu
lg nla r. Duyumsuzluk toplum-

da yarat lan temel psikolojidir. hti-
yaç olsun-olmas n her eye sahip ol-
ma arzusu öyle bir toplumsal psiko-
loji yarat r ki, al -veri i 'bo  zaman-
lar  de erlendirme'ye kadar vard -

r. Her gün ayn  meta n farkl  bir
modelinin üretilip piyasaya sunulma-

, bununla da toplumun tüketim al -
kanl na hitap edilmesi kapitalizmin

in a etti i gerçeklerdendir. Bu durum
ekonomiyle ba da mayan bir ger-
çekliktir. Önder APO bu durumu da
dikkate alarak "kapitalizmin ekonomi
olmad " de erlendirmi tir.

Tümdengelim-Tümevar m: Bil-
gi edinme sürecinde bir tür ak l yü-
rütme i lemleri olan tümdengelim ve
tümevar m yöntemlerinin birlikte ele
al nmas  ve iç içe kullan lmas .

Tümdengelimcilik, genel bir
önermeden hareketle tikel durumlar
aç klama yöntemidir. Bunun anlam
udur: Önce genel bir varsay mdan

ya da genel bir ilkeden yola ç r.
Söz konusu varsay m ve ilke e er ha-
yat n somut olgular  ile mant ksal bir
tutarl k içinde ise, o zaman bilimsel
izah  yap lm  demektir. Daha yal n
bir ifadeyle önce genel bir kuram
olu turulur, bu kuram ya am n tek-
tek durumlar na, olay ve olgular na
uygulamak sureti ile tatbik edilir.
Tatbik etme yolu ile de do rulu u ya
da yanl  ortaya konulur. Genel
önerme ile tikel durum aras nda
mant ksal bir tutarl k var ise, o hal-
de varsay lan bilgi ispatlanm  de-
mektir. Tümdengelimcilik; genelden
özele do ru olgular n bilgisine ula -
may  veya olgular  aç klamay  ön-
gören mant ksal bir ç karsama yönte-
midir. Bu yöntem, "bir bütünde do -
ru olan, parçada da do rudur" türün-
den zorunlu mant ksal bir ç kar ma
dayan r. Yöntemi bu anlamda ilk kul-
lanan Aristoteles'tir. Bu yöntem s kça
verilen bir örnekle öyle formüle
edilmektedir. "Bütün insanlar ölüm-
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lüdür, X ahs  da bir insan oldu una
göre, o da ölümlüdür."

Tümevar mc  yöntem ise tüm-
dengelimci yöntemin tersinden bir
yol izlemektedir. Olay ve olgular
üzerinde deneyler yapmak, bu de-
neyleri daha sonraki deneylerde s na-
mak üzere daha genel sonuçlara var-
mak tümevar mc  yöntemin karakte-
risti idir.  Tek-tek olay ve olgular n
deney ve gözlemden geçirilmesi ne-
ticesinde burada elde edilen sonuçlar

er sonraki olay ve olgularda kendi-
sini tekrarl yor ve dolay yla denet-
lenebiliyor ise, genel bir ilkeye ula-

lm  ya da bilimsel izah yap lm
demektir. Tümevar mc  yöntem böy-
le özelden genele do ru, somut olgu-
lar n deneyinden genel sonuçlar ç -
karmak üzere bir yol izler. Bilime de-
neysel yöntemi bu anlamda ilk ka-
zand ran ki i Francis Bacon'dur. Ba-
con tümevar mc  yöntemi öyle tarif
etmi tir; "Bilmek için s namak, gözl-
emlemek, olaylar  çözümlemek ve
sonra ayr  olaylardan genellemeler
yapmak ve sonuçlar ç karma yönte-
mi" der. Tümevar mc  yöntem ile Ba-
con bilime yeni bir yakla m getir-
mi tir. Bu yöntem de özü itibariyle,
"ayn  nedenler ayn  ko ullarda ayn
sonuçlar  verir" önermesinden hare-
ket eder ve bu yönüyle de zorunlu
nedensellik ilkesine dayan r.  Bu yön-
temi de k saca öyle formüle edebili-
riz: "X ahs  bir insan ve ölümlüdür.
O halde tüm insanlar ölümlüdür."

Olay ve olgular n bilgisine ula -
mada her iki ak l yürütme i leminin
kendi ba na belirli do ruluklar  ka-

dar, bir o kadar da s rl  olduklar
görülmektedir.  Bu yüzden tümden-
gelim-tümevar m denildi inde,  bilgi
edinme sürecinde her iki ak l yü-
rütme i leminin geçerli oldu u ve iç
içe kullan lmas  gerekti i anlam na
gelmektedir.

Tümeller: Geneller, evrenseller,
soyut kavramlar demektir. Bu deyim
daha çok insan akl n somuttan ç -
kard  soyutlaman n ürünü olan ge-
nel kavramlar  ifade etmektedir.

"Metafizikte ve idealist felsefe-
deyse tüm genel kavramlar  dile ge-
tirir. Tarihsel süreçte idealizm, bu
genel kavramlar üstüne kurulmu tur.
Antik ça  Yunan Eleac lar ndan
ba lay p Platon ve Aristoteles felse-
felerinde biçimlenen ve Hegel felse-
fesinde doru a ula an idealizmin
temel önermesi geneller (tümeller ya
da evrensellerin)'in gerçek varl klar
olduklar r. zledikleri mant k u-
dur: Gerçek var olan de il tam tersi-
ne var olmayand r. Geneller  var ol-
maz, sadece bireyseller var olur. Ör-
ne in ak bir genel kavramd r, bütün
ak bireysellerden soyutlanarak elde
edilmi tir ve bunun için de yoktur,
buna kar  ak çiçek vard r, çünkü bi-
reysel bir nesnedir. Var olmak belli
bir uzayda ve mekânda var olmakt r.
Ama bütün uzay ve mekân aransa
ak'a rastlanamaz. Demek ki geneller,
ne uzay ne de zamandad r, hiçbir
yerde ve hiçbir zamanda olmayan da
yok demektir. Var olan her ey birey-
seldir, genelse bireysel olmayand r.
Ne var ki nesnel gerçeklik üstündeki
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tüm bilgimiz kavramlardan, e  deyi -
le genellerden olu mu tur. Demek ki
gerçek, bireysel de il, geneldir. Ge-
nel var olmad na ve sadece birey-
sel var oldu una göre bundan ç kan
zorunlu sonuç, geçe in, var olan de-
il, var olmayan oldu udur. Demek

ki as l gerçek varl k, var olan de il,
var olmayan bir varl kt r. Metafizi in
ve idealist felsefenin bu sözcük oyun-
lar  bir yan yla Berkeleycilikte, öteki
yan yla Hegelcilikte uçla r".
(Felsefe Sözlü ü)

Türk Milliyetçili i: 18. yüzy n-
dan itibaren gerilemeye, 19. yüzy n
sonlar na do ru ise da lma sürecine
giren Osmanl  kurtarma amac yla
giri ilen çabalar n dü ünsel-ideolojik
plandaki kar , üç ak mda ifadesi-
ni bulmu tur.  Bu ak mlar Pan-Os-
manl k, Pan- slamizm ve Pan-
Türkizm'dir.

mparatorlu u kurtarma amac yla
ilk elden ortaya at lan görü  Osman-

kt r. Osmanl mparatorlu u
bünyesinde pek çok etnik unsurun
kendi dil, kültür, gelenek ve görenek-
lerini ya atabildikleri bir imparator-
luktu. Bat 'da geli en milliyetçili in
her etnik unsurun devlet kurmas
tahrik ve te vik eden yap , mpara-
torluk bünyesinde bulunan H ristiyan
halklar n da -özellikle de Balkanlar-
isyan ederek ba ms zl klar  elde
etmeye yönelmelerinin ard ndan, m-
paratorlu u kurtarmak amac yla ge-
li tirilen Osmanl k yakla  faz-
la ya am ans  bulamam r.Pan- s-
lamizm ise, bizzat Sultan Abdülha-

mit taraf ndan geli tirilen ak md r.
Osmanl daki tüm Müslümanlar n
birli ini korumay  esas alm r. Ha-
lifelik makam n avantajlar ndan
yararlanarak bunu gerçekle tirmek
istemi tir. Ancak Kürtler hariç, Arap-
lar n ve Arnavutlar n yakla mlar yla
bu da bo a ç km r. Pan- slamizm
ak  da Abdülhamit'in 1909'da ikti-
dardan dü ürülmesiyle iyiden iyiye
zay flam r. Bu ak m Almanlar ta-
raf ndan desteklenmi tir. Kendisini
slam toplumunun koruyucusu ola-

rak adland ran 2. Wilhelm, halifelik
kurumunun etkinli inden de yararla-
narak, egemenli i alt nda büyük bir
Müslüman nüfusu bar nd ran ngiliz-
lere kar  etkili olmak istemi tir. An-
cak Almanlar n bunun yan nda esas
destekledi i ak m Turanizm, yani
Pan-Türkizm'dir. Ya da Türk milli-
yetçili idir.

ttihat Terakki'nin en önemli
isimlerinin neredeyse tümünün Al-
man hayran  oldu u bilinmektedir.
Enver Pa a'n n bu konudaki duru u
kendini Kayzer 2. Wilhelm sanma
veya ona özenme biçimindedir. 31
Mart Ayaklanmas 'n  bast ran Hare-
ket Ordusu'nda Selanik'te talyan
Mason Emanuel Karaso taraf ndan
kurulan ilk mason örgütlenmesine
üye olan pek çok subay n bulundu u
bilinmektedir. Selanik, 1492 spanya
sürgününden sonra Amsterdam,
Londra ve zmir ile birlikte Yahudi-
lerin yo unluklu yerle ti i yerler-
dendir. Bu dönemde ttihat Terakki-
nin en güçlü kolu Selanik'te örgütlü
olan 'Osmanl  Hürriyet Cemiyeti' idi.
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Ve bu cemiyetin içinde Yahudiler ve
dönmeler yo unluklu olarak yer al-
maktayd lar. 31 Mart Olaylar  bas-

rarak 2. Me rutiyet'in kazan mlar
koruyan Hareket Ordusu da burada
kurulur ve olaylar  bast rmak için bu-
radan harekete geçer. Bu orduda gö-
rev alan Alman subay Baron Von Der
Goltz'un d tan yönlendirmeleri ve
Alman hayranl na yönelten güçlü
etkisi de bulunmaktad r.

Di er ak mlar n imparatorlu un
varl  devam ettirmesinde yetersiz
kalmas  sonucu gittikçe güçlenen ve
günümüzde de devletin resmi ideolo-
jisi haline gelen Türkçülük öne ç k-

r. B çakla kesilir gibi birbirin-
den ayr lmasa da, her dönem ak m-
lardan biri di erlerine göre daha
fazla öne ç km r. Türk milliyetçili-
i de daha çok ttihat Terakki Cemi-

yeti bünyesinde gerçekle mektedir.
Türk milliyetçili inin ba lang ç nok-
tas , Türk olmayanlara dayanmakta-

r. 19. yüzy lda Orta Asya Türkleri-
ni inceleyen Frans z de Guignes ile
Cahun ve Macar Vambery gibi Do-

ubilimcilerin çal malar na, Rus
mparatorlu u men eli Türklerin,

özellikle de Tatarlar n ve Azerilerin
etkilerine dek gitmektedir.

Soner Yalç n dünyada ilk Türk
Derne i'nin 1908 y nda Macaris-
tan-Budape te'de kuruldu unu be-
lirtmektedir. Derne in onursal Ba -
kan  da Yahudi Armin Hermann
Vambery'dir. Üniversitelerde ilk Tür-
koloji kürsüsünü de 1870 y nda Bu-
dape te'de Vambery kurmu tur. Vam-
bery ayn  zamanda 1910 y nda ku-

rulan Turan Cemiyeti'nin de onursal
ba kan r. Ziya Gökalp, Yahudi as l-

 Frans z Do ubilimcisi olan Leon
Cahun'un 19. yüzy lda yazd  'Asya
Tarihine Giri : Türkler ve Mo ollar'
adl  ara rma kitab  için, "sanki Pan-
Türkizm ülküsünü özendirmek ama-

yla yaz lm ."derken, Cemil Meriç
"Türk milliyetçili inin Kuran-  Ke-
rim'i" diyecektir. Hüseyin Nam k Or-
kun da ayn  eser için "milli uurun
uyanmas na birinci derecede amil
olan mühim eser" demi tir. Yalç n
Küçük de Leon Cahun ile Herman
Vambery'nin 'resmi tarihin gerçek
yaz lar ' olduklar  belirtmektedir.

Yahudi as ll  olan ve milletvekil-
li i, senatörlük yapan Avram Galan-
ti'nin de Türk milliyetçili inin geli -
tirilmesinde çok büyük bir etkisi var-

r. Türk Yahudili inin geli tirilme-
sinde çal malar yapm r. Tevrat'a
dayanarak Türklerin kökenini 'Ya-
fes'in o ullar ndan Togarma'ya da-
yand rm r. Togarma'n n Yahudilere
yard mc  olaca  belirterek, Türk-
ler ve Yahudiler aras ndaki ba n
geçmi ini inceler. Önderli imizin
bahsetti i M. Kemal'e dair teolojinin
olu turulmas nda, "Tarihi Medeni-
yette Musa-Mustafa Kemal ve Ku-
manda Etti i Türk Ordusu,' 'Gazi
Mustafa Kemal Pa a'n n Heykeli Ne-
rede Rekz Edilmeli ve Ne için?',
'Herkes Bir Gazi stiyor.', 'Mustafa
Kemal" gibi makaleler yazarak Av-
ram Galanti de katk da bulunur. Yal-

n Küçük 'Gizli Tarih' adl  eserinde
Avram Galanti'den u al nt lar  yap-
maktad r: "Otuz be  as r evvel ya a-
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brani peygamber ile elyevm ya-
ayan Türk peygamber aras nda

dünya i lerinde büyük bir mü abehet
vard r. Musa, büyük bir seciye sahibi
idi. Mustafa Kemal de büyük bir se-
ciye sahibidir. Musa, M r'da esa-
rette inleyen branileri kuvvetli pazu
ile kurtard . Mustafa Kemal de esa-
rete al nmak istenen Türkleri dahi
kuvveti pazu ile kurtard . Musa, esa-
retten kurtard branilere hayat n
ehemmiyetini anlatarak, hayat-  içti-
maiyelerini dünyevi kavanin ile tes-
bit, takviye ve tersin etti. Mustafa
Kemal de esaretten kurtard  Türk-
lere hayat n ehemmiyetini anlatarak
hayat  içtimaiyelerini dünyevi kava-
nin ile tespit, takviye ve tersin ediyor.
Musa, beni be erin saadeti için ça-

. Mustafa Kemal de beni be erin
saadeti için çal yor… Mustafa Ke-
mal, peygamberlik sahas nda Musa-
ya benziyor." Al nt da dile gelenler
ve a da belirtilenler daha çok da
Türk olmayan, ama Türk milliyetçili-
inin geli tirilmesinden yarar sa la-

yanlar n tek ulus yaratma çabalar
dillendirmektedir.

Bir Selanik Yahudisi olan, Yahu-
dilerin Osmanl 'ya getirilmesini, Ya-
hudilerin 'Türk' ya da 'Türk Yahudisi'
olarak kendilerini tan mlamalar
savunan Yüzba  Konstantin Polko-
zic Borzecki de Türk milliyetçili ine
katk  olanlardand r. 1849 Polonya
htilali sonras  önce Paris'e sonra Os-

manl 'ya s narak 'Mustafa Celaled-
din' ad  alan Borzecki, Osmanl  or-
dusunda pa al a kadar yükselir.
1869'da 'Eski ve Yeni Türkler' kita-

 yazar. Soner Yalç n bu çal ma-
n Osmanl 'da Türkçülük ak n

ba eserleri aras nda yer ald  be-
lirtir: "Kitap, 'Türklerin ve Hunlar n
veya Mo ollar n rk olarak akraba
olduklar  fikri yanl r. Türkler ve
Avrupal lar büyük Touro-Aryan rk -

n üyesidir' tezini ileri sürüyordu.
'Do u'da yaln zla  Türklü ü Av-
rupa ile birle tirmeyi' savunuyordu" der.

Osmanl mparatorlu u'nda Rus-
ya ç  Türkçülerin en önemlileri
Azeri Hüseyinzade Ali (Turan), Aze-
ri Ahmet A ao lu ve Tatar Yusuf Ak-
çura idi. stanbul Harbiye'de e itim
gören ve Jön-Türk propagandalar n-
dan önemli ölçüde etkilenen, sürgün-
ler ya ayan Akçura, Jön-Türklerin
Kahire'deki gazeteleri olan 'Türk'te
1904'te yazd  ve 'Türkçülü ün Ma-
nifestosu' olarak adland lan "Üç
Tarz-  Siyaset" adl  makalesiyle ne-
den Türkçülükten yana oldu unu or-
taya koyar. Bu makalesinde Osman-

k, slamc k ve Türkçülük ideo-
lojilerini kar la r. mparatorlu-
un farkl  unsurlar  Osmanl k

ad yla bir araya getirmenin bir yan l-
sama oldu unu de erlendirir. Bat
güçlerin dünya Müslümanlar n si-
yasal bir birliktelik kurmalar na en-
gel olacaklar  ele alarak slamc -

n da gerçekçi olmad  savunur.
Pan-Türkizm'in bütün Türklerin des-
te ine sahip olaca na, bunun da sa-
dece Ruslar n muhalefetiyle kar la-
aca na vurgu yapar. Tüm bu ne-

denlerden hareketle e ilimini Türk-
çülükten yana koyar. ttihatç lar n
kültürel ve toplumsal örgütü olan
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Türk Oca  1911'den sonra Pan-Tür-
kist bir yakla mla imparatorlu un
pek çok yerinde ek kurumla malara
gider.

Pan-Türkizm 1. Dünya Sava  s -
ras nda çok yayg n bir ekilde Rus-
lara kar  sava ta kullan lm , des-
teklenmi tir. Almanya bu konuda
hayli etkili bir rol oynam r. Türk-
çülük Rusya'n n sava tan çekilme-
siyle ve ayn  y l gerçekle en Azer-
baycan i gali ile daha da canlan r,
gerçekle ebilir bir olgu olarak görül-
meye ba lan r. Bu dönemde ttihatç
Yazar Munis Tekinalp (Serezli Moiz
Kohen'in takma ad ) taraf ndan ya-

lan 'Türkler Bu Muhaberede Ne
Kazanabilirler?' adl  eser, Pan-Tür-
kizmin siyasal amaçlar  içermekte-
dir. Bu eser Avrupa'da da Osmanl  sa-
va  amaçlar  ortaya koyan bir eser
olarak ele al nacak ve 'Türkizm ve
Pan-Türkizm' ad yla ün yapacakt r.

Türkçülü ün geli tirilmesinde
önemli bir a rl  olanlardan biri de
Soner Yalç n'a göre ilk kez 'Turan'
kelimesini kullanan ve bir Kürt olan
Ziya Gökalp'tir. Türk kültürü üzerin-
deki Bizans, Arap ve slam etkisini

arak, Bat  kültürüne yakla mak
gerekti ini belirtir. Bat 'ya do ru
gerçekle en aç mlar  bu yönüyle
desteklemekle birlikte, bunu Türk
kültüründen taviz vermeden yapmak
gerekti ini belirtmektedir. Harbiye-
de subaylara ders veren Ziya Gökalp
ve Moiz Kohen Alman modeli çerçe-
vesinde bir 'ulus devletin' kurulma-

 arzulamaktad r. Ziya Gökalp bir
Kürt olmas na kar n Türk milli-

yetçi inin olu umunda büyük bir pa-
n sahibidir. Türk milliyetçili ine

yabanc  katk lar 1930'lardan sonra da
gerçekle ecektir. 'Harf ve Dil Dev-
rimleri'nden sonra cumhuriyet s r-
lar  içinde ge-li tirilmek istenen yeni
dili halktan pek kimse anlayamaz.
Ar la rma faaliyeti halktan pek
onay görmez ve zorluklar görülür.
Ortaya s rl  bir kesimin kulland
bir dil ç kar. Kullan lmak istenen ye-
ni dili halka benimsetmek ve Ana-
dolu'daki di er halklar ve dillerden
daha üstün olundu u ispat edilmek
istendi inden yeni bir teori geli tiri-
lir. Bu, 'Güne  Dil Teorisi' idi. Bu te-
ori, bütün dillerin ilkin Orta Asya'da
konu ulan, tarihin en eski dönemleri-
ne ait tek bir dilden ç kt  ve bu
dile de en yak n olan dilin Türkçe ol-
du unu, tüm dillerin de Türkçeden
geçerek farkl la  ileri sürüyor-
du. in ilginç yönü, Türk milliyetçi-
li ini güçlendirmek için ortaya konu-
lan bu teorinin de bir yabanc  taraf n-
dan geli tirilmi  olmas r. Teoriyi
geli tiren bir Viyanal  Do ubilimci
olan Kvergic'tir. Bu teori Türk Dil
Kurumu'nun 1936 y nda yapt
üçüncü kurultayda resmi olarak da
kabul edilerek üniversitelerde oku-
tulmaya ba lanm r. Ayn  çerçevede
bir de tarih tezi olu turulur. Orta As-
ya anavatan olarak ele al r, kurak-

k nedeniyle buran n terk edildi i
belirtilir. Çin, Avrupa ve Yak n Do-
u'ya göç edildi i belirtilerek tüm

uygarl klar n atalar n Türkler oldu-
u ileri sürülür. Bunu desteklemek

için de Sümerbank, Etibank vb kuru-
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larak, Türklerin öteden beri Anado-
lu'da ya ad klar  ileri sürülür. Türkler
böylelikle uygarl n gerçekle tirici
gücü haline gelirler. Önderli imiz de
özellikle cumhuriyetin kurumla mas
sürecinde Türk halk  için önemli bir
ahsiyet olan M. Kemal'in etraf nda

bir teolojinin olu turulmas  suretiyle
pek çok uydurman n gerçekle tiril-
di inden söz etmektedir. Öyle ki
me hur "Ne mutlu Türk'üm diyene!"
sözünün de Türkler taraf ndan de il,
Yahudiler taraf ndan geli tirildi ini
belirtmektedir. Günümüzde de hâlâ
devletin en kritik yerlerini tutan, kat
ulusalc  devlet yap lanmas ndan ta-
viz vermeyen, koyu Türk milliyetçi-
li ini savunan çevrelerin a rl kta
Türk kökenli olmad  gerçe i, bu ta-
rihi geli imi de do rular niteliktedir.

Yak n tarihimizin milliyetçi ideo-
loglar ndan olan Nihal Ads z gibile-
rinin savunular  ve giderek günü-
müzde milliyetçili i fa izan bir zih-
niyetle sürdüren MHP'de partile en
yap  da bu tarihsel kökler üzerinden
geli mi tir. Türklü ü bir siyasal ve
iktidar arac  olarak ele al p kullan-

lard r. Bu kesimler hem devlet ta-
raf ndan içyap da toplumun muhalif
kesimlerine kar  kullan lm , hem
de emperyalizmin komünizmle mü-
cadele stratejisi gere i etkin bir tarz-
da kullan lm lard r. MHP'nin koru-
cusu Alpaslan Türke 'in, 1950'li y l-
lar n ba nda, Türkiye'nin NATO'ya
al nmas ndan sonra, komünizme kar-

 mücadelenin yürütüldü ü merkez
rolünü oynayan Flurida'da, Gladyo-
nun merkezinde e itildi i ve Türki-

ye'ye gönderildi i, emperyalizmin
genel amaçlar  do rultusunda kulla-

ld  art k kimse için s r de ildir.
Türk milliyetçili inin kullan lma du-
rumuna bak ld nda da bu durum
çok net olarak görülmektedir. Türk
milliyetçili ini geli tirenlerin hemen
hiçbirinin Türk olmamas  da bunu
kan tlar niteliktedir. Milliyetçili in
kendisi de zaten halklara kar  kulla-

lan bir araç olman n ötesinde bir
ey de ildir. Bat  Avrupa'n n, özellik-

le de ngiltere'nin geli tirip dünyaya
sald  bu zehir ya da kapitalizm di-
ninin amac ; halklar  parçalay p bir-
birine k rd rtmas , bu parçalanm -

ktan yararlanarak sistemin kendisi-
ni sürdürmesidir. Bu rolü en iyi yeri-
ne getiren de hiç üphe yok ki, Türk
milliyetçili i olmu tur. Ermeni, Asu-
ri,-Süryani, Rum ve Kürtlerin soyk -

m ve katliamlardan geçirilmesi,
tan tahrik ve te vik edilen Türk

milliyetçili i taraf ndan gerçekle ti-
rilmi lerdir.
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Uluslar n Kendi Kaderini Ta-
yin Hakk : Bu hak ve buna dair tar-

malar ulusla ma süreci içinde bur-
juvazinin iktidar  ele geçirmesi ve
kendini dayand rd  'ulusu' için iste-
di i özgürlük, ba ms zl k, geli me
olanaklar na sahip olma ve varl
özgür temellerde sürdürme hakk ,
sömürgele tirdi i di er halklar n ve
uluslar n bu hakk  kullanmas na
kar  ç kmas , di er taraftan da sö-
mürgele tirilen halklar n da bu hak-
lar  kullanmak istemelerin hareketle
geli mi tir.

Ulusal sorun, bir ulusun bir ba ka
ulusun egemen s flar  taraf ndan
bask  ve egemenlik alt nda tutulma-

ndan kaynaklanan e itlik, özgürlük
ve ba ms zl k sorunudur. Bu soru-
nun çözümü, günümüzde de kabul
gördü ü gibi ço unlukla egemenlik
alt nda tutulan ulusun kendi devletini
kurma hakk  olarak tan mlanmakta-

r. Ezilen uluslar n mücadelesi 20.

yüzy n özellikle ikinci yar nda
büyük bir geli me kaydetmi tir. Bu
mücadeleler sonucunda birçok ezilen
ulus, ba ms z bir devlet kurarak bu
sorunu çözmeye çal lar, ancak
uluslar n özgür, e it, ba ms z geli -
me süreçleri ayr  devlet olmakla,
ulus-devlet kurmakla e  tutuldu un-
dan istenilen sonucu vermemi tir.
Halen de ulusal sorunlar  ayr  dev-
let kurma hakk  çerçevesinde çözme-
ye çal an birçok halk bulunmaktad r.

Bu yakla mlar n geli mesinde
Marksizm'in de katk lar  olmu tur.
Marksist paradigmada uluslar n ken-
di kaderini tayin hakk , ayr  devlet
kurma da dahil her hakk  kullanma
"e itlikçi" yakla  temelinde geli -
mi tir. Ancak bu yakla n uygu-
lanmas nda öne ç kan hemen hemen
her zaman ayr  devlet kurma olmu -
tur. Bu hakk n kay ts z ko ulsuz sa-
vunulmas  devrimcili in ve demok-
ratl n bir gere i olarak da vurgu-
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lanmaktad r. Uluslar n kendi kaderi-
ni tayin hakk  do ru bir teorik ifade
ve de erlendirme olsa da, ayr  devlet
kurma biçiminde mutlakla rmak
ciddi bir yanl r. Kendi kaderini ta-
yin etmeye yönelmi  bir ulus gelece-
ini, özgürlü ünü, ba ms z geli i-

mini, di er halklarla ili kilerini ba -
ka yönetsel formlar alt nda da ger-
çekle tirebilir. Uluslar n kendi kader-
lerini tayin hakk  k nusunda Önder
APO a daki de erlendirmeleri
yapmaktad r:

"Uluslar n kendi kaderini tayin
hakk  her eyden önce toplumsal ge-
li menin sa lanmas , ya amsal so-
runlar n çözümlenmesi, ulusal e it-
sizli in ve sömürünün ortadan kald -

lmas , uluslar n olu malar  en-
gelleyen nedenlerin ortadan kald l-
mas ; halklar n geli mesi için gerek-
li olan özgürlük ortam n sa lan-
mas r.

"Tan mdan da anla laca  gibi
esas al nmas  gereken toplumsal ge-
li menin sa lanmas , ya amsal so-
runlar n çözümlenmesi, e itsizli in
ve sömürünün ortadan kald lmas ,
bir ulusun geli imi için gerekli olan
özgürlük ortam n sa lanmas r.
Dolay yla ayr  devlet kurma, tüm
bu hususlar n gerçekle mesinin tek
teminat  de ildir. Tersine devlet form
olarak bir özgürlük ve ba ms zl k
kayna  de il, sömürü, tahakküm, ik-
tidar ayg r. nsanl n devletle -
meye ad m atmas  toplumsall yla,
do as yla girdi i en büyük çeli kidir.
Toplumsal geli mede devletin do u-
u bir sapmay  ifade eder. Devletin

vazgeçilmez bir olgu, toplumsall n
sürmesinde belirleyici bir etken ola-
rak i lenmesi bir ideolojik sapt rma-

r. nsan toplumsall n en uzun
süresi devletsiz ya anm r. Devlet
günümüzde toplumsal geli me ve
ilerlemenin teminat  olmak urada
kals n en büyük engeli durumunda-

r. Özellikle ulus-devletler hem sis-
temin hakim güçleri taraf ndan hem
halklar taraf ndan a lmas  gereken
sistemler olarak görülmektedirler.
Hal böyleyken uluslar n kendi kader-
lerini tayin hakk  ayr  devlet kur-
maya indirgemek, egemen s flar n
yeni iktidar ayg  olu turmalar n
ötesinde bir sonuç getirmeyecektir.
Ulus-devletin a lmakla kar  kar -
ya oldu u, kapitalist uygarl n en
büyük krizini ya ad  böylesi bir
dünya gerçekli inde uluslar n kendi
kaderini tayin hakk  yine kutsal bir
hak, her ko ul alt nda kay ts z arts z
savunulmas  gereken bir hak olmak-
la birlikte ayr  devlet kurma hakk  bi-
çimindeki alg dan kurtar lmas  ge-
rekmektedir. Halklar dayan ma, pay-
la m, birbirlerine sayg  temelinde özerk,
federatif, konfederatif, komünal birlikte-
likler olu turarak da özgürlük ve ba m-

zl k sorunlar  giderebilirler. Bu dev-
letin toplumsal geli me önünde engel
konuma geldi i günümüz gerçekli-
inde hem halklar n devlet d  top-

lumsal örgütlülüklerini geli tirmele-
rinde hem de özgür ve ba ms z ge-
li imlerini hiçbir egemen s f ya da
zümreye teslim etmeden, bürokrasi-
nin, militarizmin tuza na dü meden
sa lamalar  getirecektir."
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Ulus: Ulus için yap lan tan mla-
malar n hemen tümü ulusu; dil birli-
i, toprak bütünlü ü, ruhi ekillenme

birli i ve pazar birli i çerçevesinde
tarihsel olarak olu an kararl  insan
topluluklar  olarak tan mlanmakta-

r. Bu tan mlamay  yapanlar 'Pazar
birli i' temel k stas ndan hareket
ederek, ulusun 'kapitalizmin afa n-
da do du unu' söylerler. Bu tan mla-
ma ve de erlendirmeyi yapanlar,
ulusu son derece dar kal plar içerisi-
ne hapsetmekte ve sadece sosyolojik
çerçeveden ele almaktad rlar. Pazar
birli i de erlendirmesi de özünde
sosyolojik bir de erlendirmedir. Oy-
sa ulus tan mlama ve geli mesinin
politik yönü en az sosyolojik yönü
kadar önemli ve etkilidir, hatta belir-
leyicidir. Ulus kavram n politik
amaç ve içeri i görülmeden yap la-
cak olan de erlendirmeler, en niha-
yetinde ulusu burjuvaziyle ba lant
olarak de erlendirmi  olacaklar veya
bu temelde de erlendirmek zorunda
kalacaklard r. Ulusun politik amaç-
larla ba  hakk nda Önder APO un-
lar  belirtmektedir:

"Ulus kavram  özünde sosyolojik
olmaktan çok politik bir kavramd r.
Politik amaçl  yakla r. Daha sa -
lam s rlar alt nda devlet olma ta-
lebini kar lar. Devletler için ulus,
etnik temelinden ziyade politik teme-
linden ötürü önemlidir. Saf ulus ara-

nda bile politik gerekçeler belir-
leyicidir. Tabii bu politikan n alt nda
da pazar sorunu belirleyicidir. Pazar
ve politika ulusun rahmidir. Sosyolo-
jik olarak de eri etnisite kadar güçlü

de ildir. Etnisite en güçlü sosyolojik
olgulardan biridir. Kavim olarak et-
nisite ulus gibidir. Kavmin ulustan
fark , pazar ve politik de erinin he-
nüz geli memi  olmas na dayan r
Kapitalizm olmadan da ulus olunabi-
lir. Ulus ekillenmesinde dil, kültür,
tarih ve siyasal güç daha belirleyici
rol oynar."

Yukar da verdi imiz tan mlama-
lar ulusun hangi bilince dayanarak
geli ti ini ortaya koymazlar. üphe-
siz dil birli i, toprak bütünlü ü, pa-
zar birli i ve en önemlisi de ruhi e-
killenme birli i belli bir bilinci ifade
eder, ancak bu tan mlama ulusu olu -
turan bilinci bir yönüyle verir. Belki
bu olu um bilincinin en önemli yan
'en güçlü sosyolojik olgulardan biri'
olan etnisite ya da kavim bilincinin
görülmemi  olmas r. Bu konuda da
Önder APO unlar  belirtmektedir ve
bu de erlendirmeler ayn  zamanda
ulusu da tan mlamaktad r:

"Pazar n geli mesiyle artan sos-
yal ili kisellikle art k ulusun do u-
undan bahsedebiliriz… Ulus; kabile

bilinci + din bilinci + ortak siyasi
otorite + pazar etraf nda geli en sos-
yal bir olgu veya ili kiler toplam r.
Buna ulus toplumu demek daha an-
laml  k labilir…Ulusla mak devlet-
le mekle ayn ey de ildir…

Ulusu dil ve kültür birimleri ola-
rak genel bir tarife ba lamak ö reti-
ci olabilir. Ama yaln z dil ve kültür
ulusu belirler demek çok dar ve eksik
bir yakla md r. Ulusu, ulus olmay
sa layan çok kaynak vard r. Siyaset,
hukuk, devrim, sanatlar, özellikle
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Ulus-Devlet

edebiyat, müzik, ekonomik pazar
hepsi ulusla mada rol oynar. Ulus-
lar n ekonomik ve siyasi sistemlerle
direkt ili kisi yoktur. Kar kl  etkile-
yici olabilirler."

Ulus-Devlet: Kapitalizmin geli -
mesi ve burjuvazinin ç karlar  teme-
linde ekillenen devlet modelidir.
Burjuvazi kendisini ulusun yarat
sayar. 'Ulusun kapitalizmin afa n-
da do du unu' savunan dü ünceler
de burjuvazinin kendisini ulusun ya-
rat  olarak görmesine, de erlen-
dirmesine güç vermi tir. 'Ulusun ya-
rat ' kurdu u bu devleti de, ulu-
sun iradesinin icrac  devlet olarak,
ulus-devlet olarak tan mlam r.
Hollanda ve ngiltere'de görülen
ulus-devletin ilk örnekleri, giderek
kapitalizmin devlet modeli olarak
yayg nl k ve etkinlik kazanm r.
Frans z Devrimi ve Napoleon'un sa-
va lar yla tüm Avrupa devletleri bu
modeli esas alm , bu modele uygun
olarak kendilerini yap land rm lar-

r. Sonras nda ise, bütün ya da ne-
redeyse bütün modern devletlerin
ona do ru ula maya çal  fiili bir
ideal haline gelmi , en yayg n ve et-
kili devlet modeli olmu tur. "Ulus-
devlet kapitalist tekelcili in gerçek-
le ti i formdur."

Ulus-devlet, ulus tan mlamas yla
yak ndan ba lant r. Ulusun 'kapi-
talizmin afa nda' do du unu söy-
leyenler, ulusu; dil birli i, toprak bü-
tünlü ü, kültürel birlikte ifadesini
bulan ruhi ekillenme birli i ve ortak
pazar etraf nda örgütlenen kararl  in-

san topluluklar  olarak de erlendir-
mi lerdir. Ulus tan nda burjuva-
ziyle ba lant  kurulan nokta, pazar
birli i yaratmas r. Burjuvazinin
ulus-devleti pazar üzerindeki tart -
mas z hakimiyetini sa lamaya yöne-
liktir. Bu da ulus-devletin tekçi ka-
rakterde olmas n hem nedeni, hem
de kayna r. Burjuvazi ilk günden
günümüze devletle ulusu hep birlikte
ele alm , ulusun iradesini devletin
egemenlik arac  olarak de erlendir-
mi tir. Ulusu devletle birlikte ele al-
may , devletle ba lant land rmay
pozitivizmin bir uygarl k hastal
olarak de erlendirmek gerekir. Dev-
let ile ulus hiçbir zaman ayn  dili ko-
nu mam , ortak de erleri payla ma-

lard r. Hele de tekçi, egemenlik-
çi, s f karakterli ve sömürgeci dev-
letle.

Ulus-devleti yukar da verilen
ulus tan mlamas  da dikkate alarak
bir tan mlamaya gidecek olursak,
unlar  söyleyebiliriz: 'Belli bir co -

rafi mekanda, yani s rlar  belirlen-
mi  bir toprak parças na ba  ve or-
tak bir kültürü, ortak bir dili olan,
ortak bir geçmi i, ortak bir tarihi
payla an nüfusu 'ulus' olarak kabul
edersek; bu ulusun feodal dönemden
farkl  olarak merkezi otoriteyi esas
alan yeni siyasi düzenine, yani yeni
devlet örgütlenmesine de ulus-devlet
diyebiliriz.'

Tekçi, farkl  toplum ve topluluk-
lar  hazmedemeyen ulus-devlet hak-

nda Önder APO unlar  belirtmek-
tedir: "Bünyesinde tek bir ulusun bu-
lundu u ve tüm ulus üyelerinin milli-
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yetçilik dini temelinde kendini dev-
letle bütünle tirdi i devlettir. Ulusla
devlet adeta tekle mi tir. Kapitalist
uygarl n esas devlet biçimidir. Fa-
ist denen devlet de ulus-devletin

kar devrim veya sürekli bir kriz reji-
mi olarak kapitalizmde ald  biçimi
oldu undan, ikisini birbirinden ay rt
etmek mümkün de ildir.

"Ulus-devlet, öz itibariyle toplu-
mun devletle, devletin toplumla öz-
de le mesi olarak tan mlanabilir ki,
fa izmin tan  da budur. Do al ola-
rak ne devlet toplumla r, ne toplum
devlet olabilir. Olsa olsa topyekûncu
(totaliter) ideolojilerin savlar  böyle
olabilir. Bu sloganlar n fa ist niteli i
bilinmektedir. Fa izm, bir devlet bi-
çimi olarak, her zaman burjuva libe-
ralizminin ba kö esinde bir yere sa-
hiptir. Bunal m dönemlerinin yöne-
tim biçimidir. Bunal m bünyesel ol-
du undan, yönetim biçimi de bünye-
seldir. Ad  ulus-devlet yönetimidir.
Finans kapital ça n bunal n
zirve yapmas r. Günümüzde küre-
sel zirve yapan kapitalist tekelin dev-
leti de en gerici zorba döneminde ge-
nel olarak fa isttir. Her ne kadar
ulus-devletin çökü ünden bahsedili-
yorsa da, yerine in a edilenin de-
mokrasi olaca  iddia etmek safdil-
lik olur. Belki de hem makro küresel,
hem mikro yerel fa ist siyasi olu um-
lar gündemdedir."

Ulusal Devlet: Ulus-devletin
monolotik anlay  yap lanmas na
kar  ulusal devlet ço ulcu bir yap ya
sahiptir. Bünyesinde ulusla  top-

lumlar n varl  kabul eder. Ulusal
devlet de ulus devlet gibi kapitalist
dönemin devletidir, ancak demok-
ratik ça a da aç k devlet modelidir.
Demokrasiyle uzla nda ya da
demokrasiye duyarl  hale geldi inde
devlet ulusal bir nitelik kazanabilir.
Burjuvazinin ilk geli ti i dönemler-
de eski egemen s fa kar  ulusun
büyük ço unlu unun deste ini ald -

nda da devlet ulusal niteliklere bü-
rünmü tü. Ancak ç kar çat malar -

n keskinle mesiyle birlikte bu yap
sa sürede gerçek özüne döner ve

ulusal olmaktan ç kar. Ulusal devlet
konusunda Önder APO u de erlen-
dirmeleri yapmaktad r:

"Temelinde ulusla  toplumla-
n yer ald  devlettir. Yeniça n

(dar anlamda kapitalist ça ) devleti-
dir. Sadece kapitalist ça n de il, de-
mokratik ça n da temel ald  veya
daha do rusu uzla arak (devlet+de-
mokrasi) yönetimde rol alma duru-
mudur. kisi birlikte olduklar nda,
yani devlet+demokrasi rejimi geçerli
oldu unda da ulusal devlet demek
mümkündür. Ulus-devletten farkl r.
Çünkü bir ulusal devlette çok ulus
bulunabilir.

"Ulus olgusuyla birlikte geli en
bir e ilim de ulusal devlet anlay -

r. Ulusal devlet, özünde olmayan
bir olgudur. Nas l tüm toplumun dev-
leti olmazsa, tüm ulusun devleti de
olunamaz. Devlet daha çok ekono-
mik ve sosyal olarak yönetici konum-
da olan s n damgas  ta makta-

r. Ba lang nda tüm ulusal toplu-
mun ç karlar  eski s n temsilcisi
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Ulusal Kurtulu  Hareketleri

monar iye kar  birle ti inde, göre-
celi olarak ulusal devletten bahsedi-
lebilir. Ama ç kar ayr malar  keskin-
le tikçe, devlet ulusal olmaktan ç -
kar; hâkim s n ç kar ve bask  ara-

na dönü ür. Ulus kavram  da din
kavram  gibi üzerinde oynand kça,
daha çok ç plak maddi ç karlar  giz-
leyen bir maskeye dönü mektedir."

Ulusal Kurtulu  Hareketleri:
ngiltere ve Hollanda'n n be iklik

yapt  kapitalizm, bu ülkelerden
sonra Avrupa devletlerinin büyük ço-
unlu unda h zl  ve yayg n bir geli -

meyle bir sistem haline gelmi tir.
Kapitalizmin ilk geli im a amas  ti-
caret kapitalizmi (merkantilizm) ol-
mas  ve bu dönemin temel karakteri
olarak da meta ihrac n sistemin te-
mel yap  olu turmas  pazar ihti-
yac  do urmu tur. Co rafi ke ifle-
rin alt nda yatan nedenlerin ba nda
pazarlar  ele geçirme yat yordu. Ve
bu sömürgecili in yayg n geli mesi-
ne, devlet ve uluslar n da bu kapita-
list-emperyalist merkezler taraf ndan
sömürgele tirilmesine neden olmu -
tur. 1900'lerin ba lar na geldi imizde
dünyada ke fedilmedik bir kara par-
ças  kalmamak kadar, payla lmad k
bir devlet, ulus, toprak parças  ve pa-
zar da b rak lmam . Birinci Dünya
Sava 'n n alt nda yatan temel neden,
payla lm  olan dünyan n yeniden
payla lmas ndan ba ka bir ey de-

ildi. K sacas  1900'lerin ba nda
dünyan n tamam  birkaç emperyalist
devlet taraf ndan parçalanm , payla-

lm , sömürgele tirilmi ti. Sömür-

ge statüsü alt nda ya ayan uluslar ise
tüm haklar ndan yoksun b rak lm -
lard .

1900'lerin ba  sömürge ve ulusal
anlamda oldu u kadar, toplumsal
anlamda da ciddi sorunlar n ya an-

 bir dönemdi. Emperyalist siste-
min azami kâra dayal  toplumu sö-
mürme yakla  geli mi  ülkelerde
oldu u kadar Rusya gibi kapitaliz-
min tam geli medi i, köylülü ün
egemen oldu u toplumlarda da çeli -
ki ve çat malar  gündeme getirmi ti.
Ekim Devrimi emperyalizmin ya a-

 bunal m ve Rusya'da toplumun
ya ad  s fsal çeli kinin bir dev-
rimle çözüm bulma yakla ndan
hareketle geli mi ti. Ekim Devrimi
insanl k tarihinde yeni bir evreyi:
Toplumsal devrimler ça  aç yor-
du. Ekim Devrimi ayn  zamanda sö-
mürge uluslar n kurtulu  mücadelesi
ça  da aç yordu. Lenin'in tez ha-
linde savundu u Uluslar n Kendi
Kaderlerini Tayin Hakk , sömürge
uluslar n kurtulu  mücadelelerini ge-
li tirmelerine vesile oluyordu. Ulus-
lar n Kendi Kaderlerini Tayin Hakk
temelinde kurtulu  mücadelesi ge-
li tiren halklar, bu tez'i ço unlukla
ayr lmak ve ayr  devlet kurmak ola-
rak yorumlad lar. Bu dönemden son-
ra geli en, sömürgecili e son vermek
ve ulusun kurtulu unu sa lamak
amac yla kurulan partiler ve hare-
ketler, ulusal kurtulu  hareketleri
olarak isimlendirildiler. 20. yüzy l
ulusal kurtulu  hareketlerinin etkili
oldu u bir yüzy l oldu. Ulusal kurtu-
lu  hareketleri emperyalist egemen-
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likten kurtulmak amac yla mücadele
arenas na ç km lard . kinci Dünya
Sava 'ndan sonra, özellikle de 1960

llarla birlikte geli en ulusal kurtu-
lu  mücadelelerinin büyük ço unlu-
u Birle mi  Milletler çat  alt nda

devletle tiler. Devletle tiler, ancak
 amaçlar ndan uzakla lar ve en

nihayetinde kapitalist-emperyalist
sistemin ömrünü uzatan birer mezhe-
bi olmaktan da kendilerini kurtara-
mad lar. Önder APO bu özellikleri ve
yol açt  sonuçlar ndan hareketle
ulusal kurtulu  hareketlerini reel sos-
yalizm ve sosyal demokrasinin yan

ra kapitalist sistemin ömrünü uza-
tan üçüncü bir mezhep olarak de er-
lendirir.

Ulusçuluk: Ulusçu dü ünceler
kapitalizmin geli im döneminde ge-
li meye ba lar. Ulusçuluk, burjuva-
zinin feodal mutlak yete kar  yürüt-
tü ü mücadelede toplumun ezilen
kesimlerinin deste ini almak ama-

yla geli tirdi i dü üncedir.
15. yüzy l öncesi Avrupa çok par-

çal  bir durumdayd . Burjuvazi ülke-
yi parçal  duruma getiren feodal çit-
leri ortadan kald rmak, metalar n ül-
ke s rlar  içerisinde serbestçe dola-

 sa lamak, bununla da pazar
birli ini yaratarak ticarette tek söz
sahibi olmak istemi ti. Feodal çitle-
rin ortadan kald lmas , bu çitlerden
kaynakl  gümrük duvarlar n da or-
tadan kald lmas  ve dolay yla me-
talar n herhangi bir engelle kar la -
madan, ülkenin bir ucundan di er
ucuna serbestçe dola malar  anlam -

na geliyordu. Ülke içindeki gümrük
duvarlar n ortadan kald lmas
burjuvazinin kar na kar katacakt .
Pazar birli iyle tamamlanan ulus ta-

 özünde burjuvazinin bu ç kar
yakla mlar  temelinde geli mi tir.
Burjuvazinin ulusa öncülük yapma-

n alt nda yatan neden; ulusu ve
karlar  dü ünme de ildir, kendi

f ç karlar  en iyi ulusçu dü ün-
cede ve bu dü üncenin öncülü ünü
yapmada bulmas ndan kaynakl r.
Burjuvazinin devrimci bir rolde ta-

mlanmas n gerçe i de bu kadard r.
Her ne kadar ngiliz, Hollanda ve

Amerikan devrimleri ve ulusla ma-
lar  ulusçu dü üncelerin geli mesin-
de belli bir rolleri olsa da, gerçek an-
lamda ulusçu dü ünceler en fazla
Frans z Devrimi'yle birlikte geli im
göstermi tir. 19. yüzy l ulusçu dü-
üncelerin Avrupa çap nda büyük bir

geli im gösterdi i yüzy l olmu tur.
20. yüzy l ise, ulusçulu un doru a

kt , ulusçuluk kisvesi alt nda iki
dünya sava  dahil onlarca sava n
ya and , yüz milyonlarca insan n
öldü ü, dünyan n bir insan mezbaha-

na döndü ü bir yüzy l oldu ve ulus-
çu dü üncelerin neden oldu u sa-
va lar halen de h ndan fazla bir ey
yitirmeden devam etmektedir. Ça -

z kapitalizmin dini olan milliyetçi-
lik ve yine bir insank m dü üncesi
olan fa izm de bu ulusçu dü üncele-
rin farkl  biçim ve k flarda gösteril-
melerinden ba ka bir ey de ildirler.

Ulusçuluk, hangi ko ullarda olur-
sa olsun, hangi tarihsel süreçte geli-
irse geli sin, ulus ve ulusun ç karla-

106

Ulusçuluk

UU



107

Urfa

yla alakas  olmayan bir ideolojidir.
Milliyetçilik ideolojisi, ulus içindeki
elit bir kesimin iktidar  ele geçirmek
ya da kendi ç karlar  do rultusunda
bir devlet kurmak için ulusu kullan-
mas r. Bu ideoloji, uluslar n birbir-
lerine dü man olduklar , kendi ulu-
sunun di er uluslardan üstün oldu u
dü üncesine dayan r. Tamamen halk-
lar n birbirlerine dü man olduklar
tezi üzerinden geli ir. Ekonomik ç -
karlar ve iktidara ula mak için ulus
bir metad r burjuvazi için. Milliyet-
çili in liberal, fa ist, muhafazakâr ya
da anti-emperyalist (anti-sömürgeci-
lik) biçiminde olmas  özdeki de ik-
likten kaynakl  de ildir. Bunlar bi-
çimdir. Biçimi ne olursa olsun, özü
ayn r. Kullan lan argümanlar ve
ileri sürülen gerekçeler yan ltmaca-
dan ibarettir. Ulusçuluk ya da milli-
yetçili in gerçek karakterini Önder
APO öyle belirtmektedir: "Ulusçu-
luk ya da milliyetçilik zay flayan dini
ba lar n yerini tutmaktad r. Bir nevi
seküler-dünyevi- dindir. Devletin en
temel me ruiyet arac r. Dine ve
milliyetçili e dayanmadan devleti
yürütmek zordur. Din zaten devletin
genidir. Milliyetçilik de onun modern
biçimidir."

Ur: Sümer dilinde 'yüksek tepe'
anlam nda olup, bir Sümer ehir dev-
letinin ad r da. Ur, di er bir Sümer
ehir devleti olan Uruk'un y n-

dan sonra önem kazanan, öne ç kan
Sümer ehir devletidir. M.Ö. 3000-
lerden önce kuruldu u, Uruk'un y -

lmas  sonras nda bölgenin en güçlü

devleti oldu u, M.Ö. 3000 ile 2000
llar  aras nda I., II. ve III. Ur hane-

danl klar  dönemini ya ad , ticare-
tin merkezi oldu u, Verimli Hilal'in
önemli bir k sm nda egemen oldu u,
III. Ur hanedanl n y lmas ndan
sonra tamamen ortadan kalkmasa da
etkisizle ti i ve ehir devletleri için-
de arka planlara dü tü ü tarihin ka-

tlar  aras ndad r.

Urfa: Do u'sunda Mardin, Bat -
nda Gaziantep, Kuzey'inde Ad ya-

man, Kuzey ve Kuzeydo u'sunda
Diyarbak r, Güney'inde Suriye s
ile çevrelenmi  olan tarihi bir Kür-
distan ehridir. 'Peygamberler ehri'
olarak da isimlendirilen Urfa'n n ne
zaman ve kim taraf ndan kuruldu u
tam olarak bilinmemekle birlikte,
kurulu  tarihinin çok gerilere gitti i
rahatl kla söylenebilir. brahim Pey-
gamber'in Urfal  olmas ndan hare-
ketle yap lacak tarih de erlendirmesi
bile en az ndan dört bin y ll k bir tari-
hi gösterir. Ancak yap lan arkeolojik
kaz lar bu tarihin bilinenden çok da-
ha eski oldu unu göstermi tir. Neva-
la Çoli ve son olarak da Göbekli Te-
pe'deki kaz lar, bu topraklardaki yer-
le imin M.Ö. 11.000 y llar na dayan-

 göstermektedir. Bu da Urfa'n n
tarihinin de brahim Peygamber'den
çok daha gerilere gitti ini göster-
mektedir.

Urfa tarihi bir ehir olman n yan
ra, Kürdistan' n büyük ehirlerin-

den biridir de. Günümüzde il merke-
zinin nüfusu 400.000 civar ndad r.
Co rafi geni li i 14.000 Kilometre-
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kareden daha geni tir.  Siverek, Hil-
van, Suruç, Bozova, Halfeti, Birecik,
Harran, Akçakale, Viran ehir, Cey-
lanp nar ilçelerine sahip olan Urfa,
Kürdistan' n ortalar nda yer al r. Bü-
yük bölümü yükseltisi fazla olmayan
düzlüklerden olu maktad r. Suriye-
nin Kuzeyi'ndeki düzlüklere ve F rat
Vadisi'ne do ru gittikçe alçalan bu
düzlüklere Urfa Platosu ismi verilir.

lin topraklar  F rat Nehri sula-
maktad r. F rat, Urfa ile kom u iller
aras ndaki siyasal s rlar  olu turur.

rat Nehri üzerinde Urfa'n n toprak-
lar  da kapsayacak tarzda Atatürk,
Birecik, ve Kargam  Barajlar  bu-
lunmaktad r. Bu nehrin suyu iki tünel
ile Harran Ovas  ve çevresini de su-
lamaktad r.

Önder APO'nun da do du u ehir
olan Urfa, insanl n geli mesine bü-
yük katk larda bulunmu , her zaman
önemli bir merkez olarak rolünü oy-
nam r. Büyük güçlerin sahip ol-
mak ve bu amaçla ele geçirmek, ege-
menlik alt na almak istedi i Urfa
adeta imparatorluklar n geçi  güzer-
gah  olmu tur. Bu da Kültürel bir ha-
line gelmesini sa lam r. nsanl n
geli mesinde çok önemli bir yeri
olan Urfa'n n tarihsel geli melerdeki
rolü hakk nda Önder APO kapsaml
de erlendirmelerde bulunmu tur. Bu
de erlendirmelerden k sa baz  pasaj-
lar  a ya al yoruz.

"En eski yerle im sisteminin Urfa
yörelerinde geli ti i gözlemlenmek-
tedir. Nevali Çoli ve Göbekli Tepe'de
oldu u belirlenen ilk yerle im yerle-
ri, M.Ö 11000 y llar na uzanmakta-

r. lk tap nakl  yerle imlerin de bu-
ralarda gerçekle ti i kan tlanmakta-

r. A rl kl  olarak bugünkü Urfa,
Diyarbak r, Mardin ve kom u yöre-
leri bu ça n merkezleridir. Halen s -
radan yolculuklarda bile görülen
toprakl k tepeler, bu dönemden kal-
ma e siz tarih hazineleridir ve yüz-
lercesi halen kaz lmay  beklemekte-
dir. Dikkatli bir arkeoloji çal mas ,
bu tepelerde insanl n ilk büyük
devrimini ayr nt lar yla yakalayabi-
lir. Bu durum bölgenin ola anüstü-
lü ünden de il, en uygun co rafi ko-
ullar ndan ileri gelmektedir.

"Tar ma en uygun bitkilerle,
açlar ve evcille tirilecek hayvan-

lar, hem da k hem de oval k alanda
bolca bulunmaktad r. Do al ma a-
ralar, güvenlik aç ndan da en uy-
gun ilk yerle im yerlerini te kil et-
mektedir. Her kö ede büyük rmak ve
kollar ndan ba ka, p nar gözeleri
bulunmaktad r. Ya murlarla birlikte
bu sulama olanaklar  bitki, hayvan
ve yerle im olanaklar yla birle ince,
ideal bir durum ortaya ç kmaktad r.
Bölgenin insanl a be iklik etmesi bu
özellikleri nedeniyledir. Tar n ge-
li tirilmesi, yerle ik köy ya am  be-
raberinde getirmekte; bir nevi kent
devriminden önce köy devrimi ger-
çekle tirilmi  olmaktad r. Bu devrim,
insan n zihniyet ve ruh dünyas nda
büyük de imlere yol açmaktad r.

"Bol g da, artan nüfus ve geli en
yerle im alanlar , bu bölge tarihinin
en çarp  yan r. O kadar kök sal-

r ki, halen neolitik tar m kültü-
rü, zihniyet ve temel insan davra-
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lar nda etkisini sürdürmektedir.
Uzun bir süre anaerkil toplum kültü-
rü ya anm r. Tar m ve evcille tir-
me, esas olarak kad n etraf nda ge-
li mektedir. Yine yerle ik ya am en
çok kad n için gereklidir. Çocuk ye-
ti tirme, tarla ve a l kültürü, daha
çok yerle ikli i gerektirmektedir. Bu
ko ullar kad n rolünü çok büyüt-
mekte, tanr ça kültürü olu maktad r.
lk tanr sal simgeler erkek de il, ka-
n biçimlidir. Dil yap na di ilik ya-

 egemendir. Y ld zlarla simgele -
tirilen ilk kad n tanr çalara 'sterk'
(y ld z) denilmesi bu dönemden kal-
mad r. 'Star' sözcü ü, 'Sterk'tan türe-
medir. lk tap naklar da köy yerle-
rinde kurulmaktad r. Kal nt larda
bun-lar tespit edilmektedir.

"Urfa yöresi, bu devrimin en bü-
yük merkezi konumundad r. M.Ö
10000 y llar ndan beri, tar m ve hay-
vanc k için ideal konumu, onu bu
uzun tarih ça lar  için be iklik etme
konumunda b rakmaktad r. Yüzlerce
toprak tümse i ve su kenarlar ndaki
ma aralar, yerle ikli in gücünü ve
yayg nl  göstermektedir. Dünya-

n ba ka hiçbir yerinde böylesi bir
yerle im düzeni bulunmamaktad r.
Denilebilir ki, Urfa ve civar yöreler,
neolitik ça n 10000 y l süren mer-
kezleridir. Nas l Avrupa kapitalist ça-

n merkeziyse, -ki o da ancak 500
l sürmektedir- insanl n en uzun

yerle ik ça n bu yörede ya anma-
 da, daha sonraki tarihi içinde si-

linmez izler b rakmaktad r. Sümer ve
r tarihi, buradaki tarihin do al

bir uzant r. nsanl k burada yer-

le ikli i, do ada tar m ve hayvan-
 teknik ve bilimiyle, ideolojik ve

yönetim gücüyle iyice tecrübe ettik-
ten sonra, daha a ya, verimli
alüvyon toprakl  nehir k lar na ine-
cektir. M r ve Sümer bölgesine inen
kültürün buradan kaynakland ,
arkeolojik kal nt lar aç a ç kt kça
daha iyi kan tlanmaktad r. Tar m
devrimi herhalde Arabistan ve Afrika
çölünde geli ecek de ildir. Ayr ca
alüvyonlu nehir yataklar nda ilk yer-
le imleri ba latacak bitki ve hayvan
kültürü yoktur. Bu gerçeklik, tarihi
ba latan ça n neden Dicle-F rat' n
yukar  havzas , özellikle Urfa yöresi
ve çevresi oldu unu aç kça göster-
mektedir.

"Sümerlerde M.Ö 3000'lerde yük-
selen kent devrimi ve uygarl , yak-
la k bin y l aradan sonra, ilk koloni-
lerini, urlar  (Ur=Tepelik yerde ku-
rulan yerle im yeri, ehirler) Yukar
Mezopotamya'ya, 'Yüksek Memle-
ket'e do ru yaymaktad r. Urfa, Har-
ran, Kargam  ve Samsat, tarihte bi-
linen ilk önemli koloni merkezleridir.
Urfa'n n kendisi tepeliktir ve bir su
kenar nda kurulmaktad r. Halil Rah-
man gölü bu kaynaktan olu makta-

r. Su ve rahmet ayn  anlama gel-
mektedir. Aralar nda özde lik var.
Böylelikle köy ça ndan kent ça na
geçilmi  olmaktad r. Dolay yla Ur-
fa ve yöresinin yaz  tarih dönemi,
yakla k olarak M.Ö 2000'lerden
ba lamakta ve günümüze kadar gel-
mektedir. Tarih bundan sonra daha
rahat kronolojile tirilebilir; yani za-
man dilimine dayal  olarak tespit
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edilebilir. Dönem dönem neyi ifade
etti i daha rahat aç klanabilir.

"Urfa'da ve yöresinde, kutsall k,
yayg n bir duygudur. Her taraf kut-
sall klarla doludur. Bu husus u
anlama gelmektedir: Yörenin her ta-
raf nda g dalar f rmaktad r. Bura-
da bir nevi g da tarihi gizlidir. Gizli
olan, ama öneminden ötürü toplu-
mun haf zas nda sürekli silinmez iz

rakan ve unutulmayan bir tehdittir
bu. G dalar tarihi, 'Kutsal Urfa'
kavram n özüdür. Bu g dalarla yal-

z yöre insanlar  de il, tüm insanl k
beslendi. Halen besleniyor. Bu day,
arpa, dar , mercimek, üzüm, incir ve
daha s ralan p giden g da listemiz-
den imdi bile kim vazgeçebilir? Sü-
merlerin kutsall kla e  tuttuklar ,
tanr salla rd klar , bayram  yap-

klar  bu g dalard r. Bunlar kendile-
rinin gizli tarihleridir."

Uruk: Ne zaman kuruldu u tam
olarak bilinmese de, yaz  kay tlar
ve arkeolojik bulgular bu ilk Sümer
ehir devletinin M.Ö 3800-3000 y l-

lar  aras nda ya ad  kan tlamak-
tad r. Tarihin en eski ehir devletidir.
Devletin prototipi, ana rahmidir. S -

fla ma anlam nda uygarl  ba la-
tan yerdir. Devlet dahil uygarl n te-
mel kavramlar n icat edildi i yer-
dir. Bir Sümer ehir devleti olmas na
ra men, Sümerlerle bir tutulmas , ta-
rihte üslenmi  ve de oynam  oldu u
rol itibariyledir. Kurucu tanr ças
nanna'd r. En önemli ve güçlü ki isi

Tanr -kral  G lgam 't r. G lgam
Destan  bu karakterin ya ay  ilk

elden anlat r. lk ve en önemli des-
tanlar n yaz ld ehirdir. Hatta de-
nilebilir ki, Sümer uygarl n en
önemli destanlar n yarat ld  yer-
dir. lk yaz  yasan n yap ld  yer de
Uruk ehir devletidir. Kral Urnamu
yasalar  yapan ki idir. M.Ö. 3000'le-
rin ba nda y lm r. Uruk'un y l-
mas ndan sonra ayn  rolü Ur ehir
devleti üstlenmi , yürütmü tür.

Us: Felsefede akl n kar  ola-
rak kullan r. Dü ünüp yarg lama
gücü, do ru olan  yanl  olandan
ay rma yetisi. Do ru yarg lama ye-
tene i olarak insanda var oldu u
varsay lan yarg  gücü. Dü ünme sü-
recinde insan n yol gösterici ilkesi
olarak olgular, olaylar, görüngüler,
kavramlar, yani tüm olup bitenler
aras nda ili ki kurma yetene i.

Uygarl k: Uygarl k kent'le ba -
lant  olup, medeniyet anlam ndad r.
Hiyerar ik devletçi sistemi tan mlar
ve ço unlukla yaz n icad , devletin
geli mesiyle birlikte ba lat r.

Uygarl k, ahlaki ve politik toplu-
mun aleyhine geli en bir kültürdür.
Kendili inden veya bir anda gerçek-
le en bir süreç de ildir. Çok sistema-
tik bir ekilde ilk toplum biçimi olan
ahlaki ve politik (do al) topluma kar-

 yürütülen bir mücadele ve sald -
n sonucudur. nsan ya am n bi-

ricik nedeni olan özgürlüksel anla-
n sürekli soyk ma tabi tutulma-

" ve "özgür ya am anlam n bo-
alt lmas ndan geriye kalan" olarak

tan mlad z uygarl k övünülecek,
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ileri görülecek bir gerçekle me de-
ildir. O, özgürlü ün kaybedilmesi

pahas na geli mi tir. Toplumu parça-
layan, birilerini özne birilerini de
nesne haline getiren bir zihniyetin
ürünü olan uygarl k hakk nda Önder
APO unlar  belirtmektedir:

"Uygarl k s f kültürü ve devle-
tiyle ilgilidir. Kentlilik, ticaret, ilahi-
yat ve bilimin kurumla mas , politik
ve askeri yap n geli mesi, ahlak ye-
rine hukukun öne ç kmas , erke in
toplumsal cinsiyetçili i yeni uygar
toplumun hâkim göstergeleridir. Bir
anlamda bu özelliklerin toplam na uy-
gar toplum kültürü de denilebilir ."

Uygarl n yarat  olan devletçi
toplum, kendi do as na yabanc la -

 toplum demektir. Uygarl k daha
ba lang nda toplumu ayakta tutan
politika ve ahlak olgular  zay flat-

, dü ünü  tarz  sapt rm , toplu-
mun bütünlüklü yap  parçalam ,
toplumu s flara ay rm , bir 'üst
toplum' yaratm r. Bu yüzden günü-
müz kapitalist uygarl n zirve
yapt rd  toplumsal sorunlar  be
yüz y ll k kapitalist süreçle ba lat-
mak, dar s f çeli kileriyle izah et-
mek, kaba bir ezen-ezilen çeli kisi
biçiminde ele almak yetersiz kal-
maktad r.

Genel olarak uygarl k kavram
geli menin, ilerlemenin, refah ve de-
mokrasinin sembolü gibi ele al n-
maktad r. Yani bir anlamda insanl -

n a rl kl  bir kesimi uygar olmaya,
uygarl k ölçülerine ula maya çal -
yor. Di er yandan iyilik, güzellik a-

na ne varsa uygarl k kavram n

içeri ine mal ediliyor. Sadece günü-
müz de il, geçmi  de uygarl n bu
özelli i çerçevesinde ele al yor ve
insanl n yürüyü ü tamamen bir uy-
garla ma çabas  olarak görülüyor.
Geçmi  ve günümüz bu fenomen
etraf nda de erlendirildi i gibi, gele-
cek de bu kavram n kodlad  anlam-
lara göre düzenlenmeye, geli tiril-
meye, kurgulanmaya çal yor. K -
sacas  mevcut sistemin bu kadar
olumlad  uygarl  sürdürme ça-
bas  en temel görevini olu turuyor.

Asl nda uygarl k kavram  bu den-
li kutsanm  olma durumunu kapita-
list modernitenin son iki yüz y l için-
de sa lad  ideolojik-kültürel hege-
monyaya borçludur. Ayd nlanma dö-
neminin kimi filozoflar  bugünkü ve-
riler ortada yokken bile ya anan so-
runlar n uygarl n yap sal gerçe in-
den kaynakland n fark ndayd lar.
Rousseau'ya göre uygarl n tarihi,
özgürlüklerin geli mesinin tarihi de-
il, tam tersine insan n bozulmas n

tarihidir. Rousseau, uygarl n insan
bozdu unu göstermek için, do al ve
uygar insan n özelliklerini kar la -

r ve do al insan  ba ms z, otonom
ve özgürlü üne dü kün olmas , öz-
gür oldu u için kendini sevmesi ve
ba kalar yla ili kisini merhamet ve
dayan ma temelinde geli tirmesi ne-
deniyle; ba ml , mülkiyete dü kün,
bencil ve ba kalar  sevmeyen, ba -
kalar yla ili kisini merhamet üzerine
de il, ç kar ve k skançl k üzerine ku-
ran uygar insandan daha üstün sayar.
Ancak kendisini ya am n her alan
denetlemek ve yönetmek üzere ku-
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rumla ran kapitalist modernite uy-
garl kla ilgili büyük bir sapt rmay
hâkim k lm r. Tarihsel geli meyi

f çat malar  üzerine oturtan reel
sosyalizmin de katk lar yla ortaya ç -
kan uygarl k tan mlamas  genel ka-
bul görme noktas na getirilmi tir.

Günümüzde art k bilimsel ara r-
malar, arkeolojik bulgular ve Sümer
öncesi sürece ili kin elde edilen ve-
riler; yeni bir tarih kurgusuna yol
açarken, uygarl k fenomeni de temel-
lerinden sars lmaktad r. Uygarl n
geli iminin insansal yürüyü te bir
geriye gidi i ifade etti i ve uygarl -

n, bugün alt ndan kalk p kalk la-
mayaca  belli olmayan sorunlar n
temel kayna  olarak, yakla k 5000

ll k tarihiyle günümüzde ya anan
sorunlar n yarat , geli tiricisi ol-
du u; toplumsall  ve do am
tahrip eden olgular bütünlü ünü ifa-
de etti i daha fazla kabul gören bir
gerçeklik haline geliyor. Bu gerçekli-
i ile kendisini kapitalist modernite

biçiminde günümüze ta ran uygarl -
n tarih içinde do a ve toplumun en

büyük ba  belas  olarak ortaya ç kt
daha fazla ayd nlan yor. Dolay yla
insanl n tarihi yeniden yaz yor.
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Ülke: Bir toplumsal sistemin ben-
zer ve organik ba lar  olan toplum
kesimlerinin ortakla a ya ad klar ,
geçmi in birikimleri kadar gelece in
umutlar  da kapsayan ve zenginlik-
lerinden ötürü ba a zemin te kil
eden co rafi mekânlara verilen ad.

Uzun süreli yerle imler kabile ve
kavim biçiminde kimlik olu umlar -
na önemli etkide bulunurlar. Kat

rlar  olmamakla birlikte ortak dil,
kültür ve ekonomik pazar esnek bir

r anlay  geli tirir. Tar msal
devrimle birlikte yerle ik köy ya a-

n do mas , toprakla daha s  bir
birlikteli i zorunlu k lar. Yer (co raf-
ya), art k toplum ya am  için vazge-
çilmez bir anlam kazan r. Ekilen bit-
kiler ve beslenen hayvanlar o yerin, o
topra n de erini daha da artt r.
Ana etraf nda yo unla an topluluk,
ayn  do urganl a sahip topra a da
ba lan r. Ana ile toprak benzerli i
kurulur. Say lar  ço alan topluluk ve

köylerin bar nd  alanlar özgünle ir.
Ülke, yava  yava  onsuz edilemeye-
cek bir kavram olarak zihne yerle ir.
Birlikte ortak an lar, maddi üretim
ko ullar  ve gelecek hayaliyle ya a-

lan co rafya kutsalla r. Bu te-
melde yurt, ülke, memleket, welat
kavram  olu ur.

fl  toplumla birlikte bu yönlü
geli meler sekteye u rar. Kutsal tap -
nak, kent, mülkiyet, ticaret ve hepsi-
nin ortak yönetim ayg  olarak dev-
letin do mas , sorumlulu u duyulan
iç ve d  s rlar kavram na yol açar.
Devlet, s rlar n içini tümüyle kendi
mülkü olarak ilan ederken, d  ya-
banc lar n ve ele geçirilmesi gereken
topraklar olarak görür. Böylece s r-
lar  devletin hükümranl yla belir-
lenen toprak parças na ülke kavra-

yla kar k verilirken, d na ya-
banc  topraklar denilmektedir. Art k
'kutsal ülke' de il, elveri li kâr ve bi-
rikim alan  olarak devlet mülkiyetine
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geçirilmi , s rlar  oldukça kat  bir
biçimde belirlenmi  ülke kavram
esast r. Kutsall k ise, toplum nez-din-
de sömürü sisteminin perdelenmesi
amac yla kullan lan bir araç haline
getirilmi tir. Ortaça 'da ülke, Tanr -

n gölgesi (zillullah) olan kral ve
padi ah n mülkü olurken, üzerinde
ya ayan tüm topluluklar da ayn  bi-
çimde Tanr 'n n kulu olarak kral n te-
baas  (mülkü) say lm r.

Ancak ülke kavram na en büyük
darbeyi, kapitalist modernitenin ide-
olojik aya  olan ulus-devlet vur-
mu tur. Tarihin hiçbir döneminde
topluma dayat lamayan homojen dil
ve kültür anlay yla birlikte vatan ve
ülke s rlar , genel kölelik düzeyin-
deki geli meyle birlikte, büyük bir
gözalt na dönü mü tür. Bu konuda
Önder APO unlar  belirtmektedir:

"S rlar n kat , insan beynine
ve iradesine geçirilmi  kölelik zinci-
rinin gücünü temsil eder; küçük zin-
dandan ülkesel zindana dönü ümü
ifade eder. Zaten bu denli kat  s r-
lar insanlar n mülkle tirilmesi, dile-
nildi i gibi kullan lmas , metala -

lmas  ve ordula lmas  anlam na
gelir ki, genelle tirilmi  gözalt  yeri
veya hapishaneden fark  kalmaz.
Ulus-devlet tarz  s rlar geli tiril-
meden toplumdan bireyler kopart la-
maz, proleterle tirilemez. Bu gerçek-
ler ancak 'kutsal vatan s rlar ' ola-
rak dinselle tirilip me rula lmaya
çal r. Hâlbuki devlet s rlar  co -
rafyan n gerçe ine ters oldu u ka-
dar, insan toplumunun çe itlili ine
ve hareketlili ine de terstir.

"Ya am n kendisi sürekli çe itli-
likle anlam kazan r. Kald  ki, onca
kutsalla lmalar na ra men, en

zl  de en toplumsal icatlar n ba-
nda siyasi s rlar gelir. Bugünkü

devlet s rlar  yüzy l öncesinden
tahayyül etmek bile imkâns zd r. Bu
kadar kurgusal çizilmi  co rafyalar
sanki ezeli kutsal varl klarm ças na
yurtta lara emaneti gibi belletmek,
sorunlar n en büyü ünü in a etmek-
tir. Nitekim son be  yüz y n ulus-
devlet s rlar  için yürütülen sava -
larda yüz milyonlarca insan n ölümü,

rs z maddi ve manevi kültür de-
erlerinin y  yol aç lan sorunla-
n büyüklü ünü kan tlar."

Bu tarihsel geli im süreci sonu-
cunda ula lan ülke kavram n ko-
münal toplumsal gerçe e uymad
aç kt r.  Farkl k ve çe itlenme üze-
rinden anlam kazanan toplumsal ger-
çe in özgür varolu  biçimi demek
olan ahlaki ve politik toplumlar n ya-
am alanlar , ulus-devlet kaynakl

tek tiple tirici, farkl klar  ortadan
kald ran, tüm çe itlenmelerin önünü
kesen ve kat  s rlarla ifade edilen
ülke kavram yla kar lmamal r.

er 'kutsal ülke' kavram na tekrar-
dan dönülmek isteniyorsa, tüm ku-
rumsal ve ideolojik iktidar yap lar n-
dan ar nd lm  bir toplumsal siste-
min ahlaki politik toplum birimi te-
mel al narak kurulmu  demokratik
konfederal bir kurumla ma içerisin-
de, farkl klar  gözeten ve çe itlenmelere
rsat veren bir tarzda örgütlendi i ve kat

rlarla kendini kapatmayan toplumsal
mekanlar olarak tan mlanmal r.
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Üniter Devlet

Ümmet: Bir dine ba  olan top-
luluklar n hepsi. Arapçada kök an-
lam  "bir din ve ya mezhebe ba  ce-
maat" olan millet sözcü ünden türe-
mi tir. Ortaça n dini toplumlar
tan mlar. slam ve H ristiyan toplum-
lar  ayn  zamanda slam ve H risti-
yan Ümmeti olarak tan mlan rlar.
Her iki dinde de kavim ayr  yap l-
maz. Ancak ümmet ço unlukla sla-
miyet'i benimseyenler için kullan l-
maktad r, dolay yla slamiyet'le öz-
de le mi  gibidir. Hatta daha da öz-
günle tirilerek Hz. Muhammed'le
ba lant land r ve O'na inanarak,
yapt klar  ve söylediklerini uygula-
yarak çevresinde toplanan Müslü-
manlar  ifade etmek için de kulla-

r. "Muhammed'in ümmeti" ile
kastedilen slamiyet'e inananlar n tü-
müdür. Ümmet, din ideolojisi etra-

nda birle mi  kavimler üstü top-
lumsal örgütlenmeyi ifade eder. Da-
ha ç lar  itibariyle din içi kavmi-
yetçilik ve üstün kavim anlay n
yol açabilece i tehlikelerin önüne
ümmet yakla yla geçilmeye çal -

lm r. Her dinin ümmet anlay ,
farkl  halk ve kültürleri kendi bün-
yesinde bar  içerisinde ya atmas na
olanak sa lar. Hatta daha ileri bir bi-
çim olarak slamiyet'teki "Ehli Ki-
tap" anlay  ümmet üstü birli e de
imkân veren bir yakla ma kap  ara-
lamaktad r. Bu konuda Önder APO
unlar  belirtmektedir:

"Hem H ristiyanl k, hem Müslü-
manl k devletle tikten ve ki ilerle ha-
nedanlar n rolü artt ktan sonra üm-
met sosyalizminden uzakla lard r.

Geli en özel mülkiyet ba lang çtaki
sosyalist karakteri yozla rm , basit
ve içi bo  bir ideolojik kabuk haline
getirmi tir. Bu özelle tirmeye tepki
olarak birçok mezhep ve tarikat ide-
olojik safl klar  ve kolektif ya am
düzenlerini uzun süre sürdürmü ler-
dir. Ortaça n birçok dinsel görü-
nümlü hareketlerinde ya anan ey,
asl nda ezilenlerin egemen ve sömü-
rücü düzene kar  kolektif düzenini
temsil etmektedir."

Ya anan s fla ma sonucunda
olu an üst tabaka H ristiyanl kta 'ki-
lise devleti', slamiyet'te 'Halife ve
Hilafet' biçiminde kendini örgütler-
ken, geni  inanan toplulu u da üm-
meti olarak egemenlikleri için temel
dayanak k lm lard r. Ümmet iktida-

n elinde din içi s fla may  ve te-
kelle meyi perdelemek için kullan -
lan bir araca dönü türülmü tür. An-
cak bunlara kar  duran kesimler aç -

ndan ümmet anlay , direni te bir-
le tirici ve güçlendirici bir rol de oy-
nam r. Rönesans'la birlikte geli en
ulus ve ülke kavramlar , dinin üm-
met'e dayal  toplum üzerindeki etkisi

lm r.
"Ulus, ümmet anlay n dil s -

rlar na çekilmi  anlam  ifade
eder. Dinler bile kavmiyetçili in teh-
likesini bildiklerinden, oldukça tu-
tarl  ve enternasyonalist (ümmetçi)
tutum tak nm lard r. Uygarl k tarihi
bu konuda en kirli dönemini kapita-
lizmde ya am r."

Üniter Devlet: Devletin ülke,
millet ve egemenlik unsurlar  ile ya-
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sama, yürütme ve yarg  organlar  ba-
ndan teklik özelli i gösteren

devlet eklidir. Kapitalizmin pazar
hakimiyetinden kayna  alan ulus-
devlet anlay n temel devlet biçi-
midir. Günümüzde s rl  say da
ulus-devletin örgütlenme modeli ola-
rak varl  sürdürmektedir. "Tek
devlet", "tekçi devlet"  veya "basit
devlet" olarak da tan mlanmaktad r.
Üniter devletin tekçi unsurlar  ve bu
unsurlar  ele al  tarz öyledir:

1. Devletin Unsurlar nda Teklik;
Üniter devlette; tek ülke, tek mil-

let ve tek egemenlik vard r. Di er bir
ifadeyle üniter devlet, tek bir ülke
üzerinde, tek bir milletin, tek bir ege-
menli e tâbi oldu u devlet eklidir.
Bu nedenle, üniter devlette, devleti
olu turan unsurlar tek ve bölünmez
bir bütündür. Bu unsurlar:

a) Ülke; tek ve bölünmez bir bü-
tündür. üphesiz ki, üniter devletin
ülkesi de "il" ve "ilçe" gibi birtak m
bölümlere ayr labilir. Ancak bunlar,
basit idarî bölümlemelerdir. Bu bi-
rimlerin sadece idarî yetkileri vard r.
Yasama ve yarg  yetkileri yoktur.
Bunlar n hepsi ayn  egemenli e tâ-
bidir. Bunlar n hepsinde ayn  anaya-
sa ve ayn  kanunlar, yani ayn  hukuk
düzeni uygulan r.

b) Millet; tek ve bölünmez bir bü-
tündür. Milleti te kil eden insanlar n
millet unsurunu olu turmalar nda
din, dil, etnik grup vb. bak mlardan
ayr m yap lamaz. Üniter devlette
"toplum"lar veya "cemaatler" teme-
linde egemenlik yetkilerinin kullan l-
mas nda farkl k yarat lamaz. Üniter

devlet sadece co rafi bak ndan de-
il,  etnik yap  ve cemaatler bak n-

dan da federalizme, yani "korporatif
federalizm"e de kar r.

c) Egemenlik; tek ve bölünmez
bir bütündür. Tek olan egemenli in
sahas  bütün ülkedir. Bu egemenli e
tâbi olan da bütün millettir. Egemen-
li in kayna  bak ndan da ayr m
yap lamaz.

2. Devletin Organlar nda Teklik;
Üniter devlette; yasama, yürütme

ve yarg  organlar  bak ndan da
teklik söz konusudur.

a) Tek yasama organ  vard r. Ül-
kenin bütünü için geçerli kanunlar,
merkezde bulunan tek bir yasama or-
gan  taraf ndan yap r.

b) Yarg  organ  üniterdir. Yarg  or-
gan  niteli i, örgütlenmesi ve i leyi i
gere i birçok mahkemeden olu ur.
Ancak, ülkenin her yerinde ayn  tür
mahkemeler vard r ve bunlar n üst
mahkemeleri ayn r. Bir üniter dev-
lette, birden fazla ceza mahkemesi,
birden fazla idare mahkemesi olabi-
lir; ama  iki Yarg tay, iki Dan tay ol-
maz.

c) Yürütme organ  bak ndan da
bir "bütünlük" vard r. Yürütme or-
gan n ba nda parlâmenter hükü-
met sistemlerinde "bakanlar kurulu"
ve bu bakanlar kuruluna ba kanl k
eden bir ba bakan, ba kanl k sistem-
lerinde ise, "ba kan" ve kabinesi var-

r. Bakanlar kurulu-ba bakan veya
ba kan "merkezî idare" olarak ele
al r. Üniter devletlerde yürütme
yetkisi esas itibar yla, bu "merkezî
idare"de toplan r.
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Biçim olarak üniter devlet bu e-
kilde tan mlanabilir. Ancak sadece
biçimsel bir tan mlama üniter dev-
letin özünü tan mlamaktan uzakt r.
Kapitalist modernite döneminde top-
lumun bütünlü üne yay lm  iktidar
ayg tlar  toplam  olarak tan mlanan
ulus-devlet için en sonuç al  biçim
üniter devlet biçimidir. Unsurlar  ve
organlar  bak ndan olu turulan
teklik daha çok toplumda yarat lmak
istenilen tep tiple meyle ba lant
olarak siyasal alandaki tekli in ifa-
desi olmaktad r. A  merkezi bü-
rokratik yap lanmas ndaki amaç,
toplumu gözeneklerine kadar dene-
tim alt nda tutarak, her türlü demok-
ratik komünal geli menin önüne geç-
mek ve devleti bir tekel örgütü olarak
kullanmakt r. Tekeller, üniter devle-
tin hukuki ve siyasal maskesi alt nda
ve milliyetçilik ideolojisiyle kendisi-
ni me rula rmaya çal rlar. Olu tu-
rulan her türlü teklik ayn  zamanda
teolojik bir anlama da sahiptir. Tanr
ve tanr sall k kavramlar n yerine
art k kutsal tek devlet ve tek millet
anlay  oturtularak a  perdelenen
iktidar, toplumu ulus-devlet s rlar
içerisinde bir zindana s r. Fark-

 bir dü ünceye, farkl  bir siyasi olu-
uma ve devlet d nda bir toplumsal

ya am tarz na hiçbir biçimde yer ver-
ilmez.  Üniter devlet hakk nda Önder
APO a daki de erlendirmeleri
yapmaktad r:

"Üniter yap  olarak da adland -
lan devletten (merkezi devletten)

kas t, demokratikle menin temel ko-
ullar ndan olan kendi farkl klar

temelinde siyaset yapmay  olanaks z-
la rmakt r. Bunu devletin bütünlü-
üne tehdit sayar. Yerel yönetimlere

asgari yetkilerin tan nmas  bile bu
kapsamda ku kuyla de erlendirir.
Merkezi bürokrasi ana gücünü ve
gövdesini olu turur. Üniter devlet
modern bürokrasinin yaratt  dev-
lettir. Tüm toplumu demir kafeste
gözalt nda tutar. Partiler ve sivil top-
lum konusundaki temel art , devlet
politikalar yla özde  hareketleridir.
Dolay yla demokrasinin vazgeçil-
mez bir ilkesi olan ço ulculuk gere i
farkl  siyasi, sosyal, kültürel ve eko-
nomik örgütlenmelerin geli mesi teh-
dit nedeni olarak hep takipte tutulur.
Seçenek olu turmalar na, böylelikle
yönetimde yer bulmalar na olanak
tan nmaz. Ulus-devlet, yap  gere i
siyasi ço ulculu a kar t oldu un-
dan antidemokratiktir."

Bu biçimiyle iktidar topluma ya-
larak asl nda devlet d  toplum se-

çenekleri tamamen ortadan kald l-
maya çal r. Toplum-devlet, birey-
devlet ayr m ve mesafeleri s ra in-
dirgenerek toplum tüm unsurlar yla
tek bir devlete ba lan r. Pozitivist
dü ünce sisteminin bir ürünü olan
milliyetçilik ve laiklik de kullan la-
rak zihinlere vurulan kelepçeler sa-
yesinde yarat lan sanal devlet-top-
lum bütünlü ü gerçek sömürünün
perdelenmesinden ba ka bir anlam
ifade etmez. Üniter devlet biçimine
dayal  ulus-devlet ve onun her türlü
ideolojik yap lanmas  a lmad kça
hiç bir toplum özgür bir ya am olan-

na kavu amayacakt r.
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Üretim: nsan topluluklar n ya-
amlar  idame etmek amac yla ge-

rekli olan maddi ve manevi ihtiyaç-
lar , çe itli araç ve gereçleri, de ik
yol ve yöntemleri kullanarak kolektif
bir çaba sonucu kar lama faaliyeti-
dir. Üretim süreci olarak tan mlanan
toplumsal ihtiyaçlar n kar lanmas n-
dan kastedilen; emek, üretim araçlar
ve üretim konular  kapsayan bir
alana denk gelmektedir. nsan n, in-
san ve toplum biçiminde varolu  sü-
recinde en belirleyici unsur olan üre-
timin tan mlanmas  insan ve toplu-
mun da tan mlanmas  aç ndan kilit
bir noktad r. Araç kullan n insa-

n fiziki geli iminde oynad  rol,
kolektif eme in dil ve zihin üzerin-
deki geli tirici etkisi, üretim ili kileri
ve konular n toplumsal varolu taki
yeri antropoloji ve sosyal bilimlerde
temel ara rma ve ayr ma konular
olmu tur.

Toplum bilimin aç klanmas nda
önemli bir tez olan Tarihsel Materya-
lizm'de, K. Marks ve F. Engels bu
konu üzerinde derinlikli bir yakla m
göstermi lerdir. Nas l ki, evreni diya-
lektik aç klamalar nda madde birinci
veri, ruh maddenin bir yans mas  ve
ikinci veri olarak ele al nm sa, ayn
biçimde toplumun ele al nda da
maddi ili kiler, yani altyap , ekono-
mik ba lant  ili kiler birinci veri,
maneviyat olarak da de erlendirile-
bilecek olan ideolojik yap lanmalar
da dahil üstyap  ikinci veri olarak ele
al nm , toplum bu yakla mlar te-
melinde çözümlenmi tir. Mutlakl k
ve kesinlik arz eden bu yakla mlar

büyük yanl klara kap  aralam ,
toplumun salt ekonomik bir yap  ola-
rak ele al nmas na neden olmu tur.
Ekonomizm de denilen bu yakla m,
bugün kapitalist moderniteye güç ve-
ren önemli argümanlardan biri haline
gelmi tir.

Toplum, sadece beslenme ve ko-
runma ihtiyaçlar n kar lanmas
amac yla bir araya gelmi  insan y -

nlar ndan olu mamaktad r. Toplum
olmak, bundan çok daha fazlas  ge-
rektirmektedir. Kendi içinde ve çev-
resiyle bir ruh, duygu ve dü ünce bir-
li i kurmas , bu amaçla sürekli bir
hareket ve de iklik içinde olan bir
canl  organizma olarak toplum ta-

mlanabilir. Bu, en az maddi üretim
kadar manevi üretimi de gerekli k -
lar. Manevi üretimden kastedilen;
toplumsal birli i sa layan, i levselli-
i artt ran ve ortakla may  geli tiren

her türlü duygu ve dü ünce yarat m-
lar r. Yani ideolojik, felsefik, si-
yasi, dini, kültürel ve sanatsal her
türlü faaliyet manevi üretim kapsa-

na girmektedir. Üretim bu her iki
durumun birbirlerini gerekli k ld kla-

, biri olmadan di erinin sürdürüle-
meyece i toplam bir alan  ifade edi-
yor. Önder APO üretimi, ahlaki poli-
tik toplumda, politik alan n konusu
olarak de erlendirir.

"Politikan n rolü, özünde toplu-
ma gerekli ahlaki kurallar  sa lamak
ve bununla birlikte temel maddi ve
zihni ihtiyaçlar  gidermenin yol ve
yöntemlerini sürekli tart arak ka-
rarla rmakt r. Toplumsal politika,
bu gerekçeler temelinde sürekli tar-
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ma ve karar gücünü geli tirerek
toplumu zinde ve aç k görü lü k lar;
kendini yönetebilme ve i lerini çöz-
me yetene ine kavu turarak onun en
temel varl k alan  olu turur. Poli-
tikas z toplum, ba  kopmu  tavuk gi-
bi, daha can vermeden sa a sola
savrulan toplumdur. Bir toplumu i -
levsiz ve güçsüz b rakman n en etkili
yolu, kendi öz varl , temel maddi ve
manevi ihtiyaçlar  için zorunlu tar-

ma ve karar organ  olarak politi-
kas z (siyasetsiz, slami deyimle eri-
ats z) b rakmakt r. Hiçbir yol bu den-
li sak ncal  olamaz."

Nas l ki politika, temel maddi ve
zihni ihtiyaçlar  gidermenin yol ve
yöntemlerini sürekli tart arak ortak
akla ula ma, kararla rma süreci ise,
üretim de bu kararlar n uygulama

amas  ifade etmektedir. Bu da
toplum için de er üretme faaliyeti ol-
maktad r. Yani üretim ortak ak lla
ula lan kararlar sonucu toplumsal
de er olu turma faaliyeti olarak da
tan mlan r. De er olu turma, salt me-
taya ba  bir durum olman n ötesin-
de, toplumun maddi ve zihni ihti-
yaçlar n kar lanmas  sürecinde
ortaya ç kar lan tüm yarat mlar ola-
rak bir anlam ifade etmektedir. Bir
annenin çocu u do urma, besleme
ve e itme sürecinde harcad  eme-
in klasik ekonomist anlay ta yeri

yoktur. Yine toplumun geli imi ad na
de er yaratm  onca kâ if, bilim ada-

, filozof ve dü ünür hiç görülmez.
Yine tarihten ak p gelen ve toplumu
toplum yapan temel kültürel de erle-
rin yarat lar  neredeyse has ralt

edilmi tir. Bu ve benzeri birçok top-
lumsal de er yarat lar n hakk n
klasik ekonomik anlay lar çerçeve-
sinde verilemeyece i aç kt r.

Emek; üretim süreci için gerekli
olan yararl  ve kolektif insan çabas -

r. nsan n her türlü toplumsal de er
yaratma çabas  ifade eder. Emek
sadece insana özgü, sürekli ve gerek-
li çabalar olarak insan ya am n ilk
ko uludur. Engels'in deyi iyle; n-
san  yaratan, emektir". Yani, nsan
ve toplum, emek sonucu olu mu  en
büyük de erdir". Bunun yan nda or-
tak ak lla giri ilen toplumsal üretim
sürecinde harcanan her emek bir de-
er yarat r. Bunda belirleyici olan de-
erin de imdeki pahas  de ildir,

toplumda yaratt  anlamd r. Eme in
gerçek de eri, ancak toplum için üst-
lendi i anlam ile ifade edilebilir.
Maddi ve manevi ihtiyaçlar aç n-
dan bir eme in toplumda sa lad
özgürlük düzeyi, o eme in de erinin
de ifadesi olabilir. Hem maddi, hem
de manevi aç lardan özgürlük anla-

na yol açmayan emek, emek ol-
mad  gibi, emek ve üretim kar
bir faaliyet olarak anti-de er anlam -
na gelir. Günümüzde devletli uygar-

n pratik sürdürücüsü konumum-
daki finans kapital, toplumlar aç n-
dan en fazla emekten kopu un ve ya-
banc la man n ya and  bir dönemi
ifade etmektedir. E er insan  ve top-
lumu yaratan emek ise, o halde eme-
e yabanc la ma da insana ve toplu-

ma yabanc la mad r, bunun ba ka
anlam  ve izah  olamaz. Bu da en bü-
yük de ersizliktir.
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Üretim araçlar  olmaks n üretim
süreci dü ünülemez.  konular  üze-
rinde etki yapan ve onlar n görünü-
ünü de tirmekte insanlara yard

dokunan her ey üretim arac  kapsa-
ndad r. Makineler ve donat m,

araç ve gereçler, i letme binalar , tü-
nel ve köprüler, bütün ula rma
araçlar , kanallar, elektrik tesisleri
vb. üretim araçlar  olarak say rlar.
lk toplumsalla ma a amas nda da

insan ta , sopay  üretim aleti olarak
kullanm r. Günümüzde insan, güç-
lü makinelerin yard yla i  yap-
maktad r. Marx, ekonomik dönemle-
rin, geçmi  zamanlarda üretilen mad-
di varl klara göre de il, maddi var-

klar  üreten i  aletlerine göre birbi-
rinden ayr ld  belirler. Kaba Ta ,
Yontma Ta , Cilal  Ta , Bak r, Tunç
ve Demir Ça lar  gibi.

lk toplumsalla ma süreçlerinde
insan için anlam  fark edilen üretim
ve üretimi ilgilendiren bütün konula-
ra kutsall klar atfedilmi tir. Üretim
süreçlerine ili kin ritüeller geli tiril-
mi , bütün üretim çal malar  birer
ayin havas nda gerçekle tirilmi tir.
Bu anlay  üretim araçlar na yakla-

mda da belirleyici olmu tur. Özel-
likle dönemin dü ünü  biçimi olan
animizmden de kaynakl , her üretim
arac  üretimin nesnesi de il, en faal
bir öznesi olarak görülmü tür. Döne-
min ahlak düzeyindeki birçok yaz
olmayan toplumsal yasas n, bu
araçlar n korunmas  ve kullan na
ili kin olmas  bu gerçe i ifade et-
mektedir. O dönemlerden Sümerlere
aktar ld  varsayd z nanna-

n 99 Me'sinde kazma, kürek, saban
vb. üretim araçlar  hakk nda da mad-
delerin oldu unu biliyoruz.

Yine o dönemlerde böylesi kut-
sall k atfedilen araçlar n mülkiyet
konusu yap lmas  en büyük felaket
olarak görülmü tür. Üretimin araçla-

 toplulu un tümüne ait say lm r.
Gerek araçlar, gerekse ürünler üze-
rinde bir mülkiyet iddias  geli me-
mi tir. Üretim sadece toplumsal ihti-
yaçlar temelinde gerçekle ti inden
üretim fazlas  ya olmamaktayd , ya
da olsa bile s rl yd  ve oda k tl k gi-
bi do al nedenlerden kaynakl  za-
manlarda toplumun ihtiyaçlar  kar-

lamak üzere depolan rd  ve oda yi-
ne toplumun mülkiyetindeydi. Ancak
zaman içerisinde üretim tekniklerin-
de ve üretim araçlar ndaki geli me
ve de meler, üretim sürecinde ihti-
yaçtan fazla ürünün elde edilmesini
sa lam r. Art -ürünün ilk olu tu u
dönemler de bile bunun tehlikesi fark
edilmi  ve ihtiyaç fazlas  ürünün elde
tutulmamas  için arma an, hediye,
toplu tüketim etkinlikleri vb. uygula-
malar geli tirilmi tir. Ancak daha
sonraki süreçlerde art -ürün ve üre-
tim araçlar  üzerinde topluma ra -
men ve zora dayal  olarak geli tirilen
mülkiyet, toplumun devletli uygarl k

amas na geçi ine yol açm r. Bu,
sonuçta toplum içerisinde sömürü ve
talana dayal  bir üretim ili kileri sis-
teminin yerle mesine ve buna ba
kurumla malar n geli mesine yol aç-

r.
Marks, insanlar n üretim araçlar

kar ndaki durumlar n üretim
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ili kilerindeki yerlerini belirledi ini,
toplumdaki s fla malar n da buna
dayal  olarak olu tu unu belirtir. Bu-
nun üzerine toplumu üretim araçla-

 elinde bulunduran elit ve say ca
rl  sömürücü s f ile as l toplu-

mu olu turan ve üretim araçlar
kullanarak üretime aktif kat lan
emekçi-i çi s  biçiminde iki temel

fa ay r.  Tarihsel Materyalist ku-
ram toplumlar  üretim ili kilerine da-
yal  olarak be  a ama olarak tan m-
lar. Bunlar; ilkel komünal, köleci,
feodal, kapitalist ve sosyalist top-
lumlard r. Ancak köleci, feodal ve
kapitalist toplum tan mlamalar  öz-
gün, kendi ba na birer toplum formu
olarak de erlendirilemezler. Bu bi-
çimler daha çok üretim süreci üze-
rinde zor, sömürü ve talana dayal
olarak kendini egemen k lan ve top-
lumsal geli mede gerici bir durumu
te kil eden devletli uygarl n de-
vaml  olarak birbirine yol açan
süreçler olabilir. lkel komünal top-
lum tan mlamas ndaki ilkellik görece
bir s fatt r. Kendinden sonra gelen
devletli uygarl k a amas n yol aç-

 y m, sömürü ve katliamlar göz
önüne getirildi inde, bu sürece ilkel
demek komünalizme en büyük hak-

zl k olmaktad r. Üretimde toplum-
sal ihtiyaçlar  önde tutan, gönüllü ve
ortak kat  esas alan, tekele izin
vermeyen,  ili kilerini özgürlük te-
melinde kuran, kendini do an n d -

nda ve üstünde tutmayan bu toplum
biçimi ilkel de il, topluma özgü en
yetkin örgütlenmedir. nsanl n "Alt n
Ça " hayalinin gerçekle ti i zamanlard r.

Üst Toplum: Tarihsel geli menin
belli bir a amas ndan sonra ortaya ç -
kan ve toplumun egemen kesimini
tan mlar. S fla ma ve devletle me
geli meden önce toplumu farkl kla-

na göre tan mlamak gibi bir durum
söz konusu de ildi. Ancak üretimde-
ki art , art -ürünü sahiplenme yakla-

 hem s fla man n, hem de dev-
letin geli mesinin ortam ve ko ullar -

 yaratm r. "Egemen sömürgen s -
f ideolojisi art k bir üst toplum,

devletçi toplum olma yoluna girmi -
tir. Bu yönlü at lacak her ad m tüm
toplum ad na at lacak, ona mal edi-
lecektir. Do al toplumdan kalma
ana-tanr ça ideolojisi giderek sö-
mürülerek, içeri inden bo alt p asi-
mile edilerek erkek-tanr lar düzeni-
nin hizmetine ko turulacakt r." Nü-
fusun büyük ço unlu unu olu turan
insanlar toplumun bir kesimini olu -
tururken, üretim fazlal  bireysel
olarak sahiplenen, üretim araçlar
üzerinde bireysel mülkiyet kuran nü-
fusun az bir kesimi de toplumun di-
er bir kesimini (bu kesime toplum

bile denemez) olu turmu tur. Bu
az nl k kesim "devletli toplum" ya da
"üst toplum" olarak adland lmakta-

r. Önder APO toplumun ayr
ve içinden üst toplum ile alt toplu-
mun ç kt  toplumsal parçalanmay
u ekilde de erlendirmektedir:

"Dünya halklar  tan mlarken
biraz daha aç klay  olmak gerekir.
Devlet d  kalm  veya ç karlar  iti-
bariyle d lanm  çok say da katego-
ri -kesim- vard r. Kapsamlar  devlet-
ten devlete, dönemden döneme de i-
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ir. Halk dinamik -h zl  de en- bir
kavram olarak anla lmal r. Devlet
etraf nda maddi ve manevi -eko-
nomik ve bilme- ç kar gruplar  ola-
rak kümelenen kesimlere üst toplum,
oligar i veya daha amiyane -genel
kamuoyu- tabirle 'devletli' kesim de-
nilebilir. Buna kar k, diyalektik iki-
lemin di er ucunda yer alan tüm
gruplara -ezilen s flar, bask  alt n-
daki etnik, kültürel, dinsel, cinsiyet-
halk diyebiliriz. çerikteki de ken-
lerin durumu de tikçe, halk kapsa-

 içindeki gruplar azal r veya ço-
al r. U ran lan bask  ve istismar n

içeri i de de iklik arz edebilir. S -
fsal, ulusal, etnik, kültürel, rksal,

dinsel, dü ünsel, cinsiyetçi bask  kat-
liamdan tacize kadar çe itli biçimler
alt nda kendini gösterebilir. stisma-

n da benzer yönü vard r. Maddi,
manevi, asimilasyonist, inkârc k,
talan, h rs zl k yasal ve yasal olma-
yan, zorla veya aldat larak yap lan
birçok sömürü tarz  belirlemek müm-
kündür. Tarih boyunca bu kategoriler
sistemden sisteme de erek günü-
müzdeki daha karma k toplumsal
gruplara do ru evrim göstermi -
lerdir."

Önder APO "Devleti toplum için-
de toplum veya birinci toplum içinde
ikinci toplum, di er bir deyi le alt
toplumun üst toplumu olarak genel
bir kavramla rmaya tabi tutmak
yararl  olabilir." demektedir.  Dev-
letle ba lant  olarak de erlendirilen
bu üst toplumun mekan  da do al
olarak devletin geli ip merkezile ti i
mekanlar olmaktad r. Yani kentler-

ehirler üst toplumun varl k buldu u
mekanlar olmaktad r. Önder APO:-
"Medeni, sivil, uygar toplum da de-
nilen bu mekân insanl n zihniye-
tinde oldu u kadar maddi üretim ya-

nda da büyük devrimci de ik-
likler getirmektedir. Daha do rusu,
do al topluma göre büyük bir kar-

devrimin temelini te kil etmekte-
dir." dedi i üst toplumun mekan  ola-
rak da "kentleri" i aret etmektedir.

Üstyap : Toplumdaki, zihniyet
kaynakl  tüm ideolojik, felsefi, si-
yasi, hukuki, dini, kültürel kurum ve
yap lar n hepsi için yap lan adland r-
mad r. Toplum ve toplumsal ili kiler
iki temel yap dan olu an bir bütün
olarak de erlendirilmektedir. Bunlar
üretim ve ekonomi kaynakl  "altya-

" ile zihniyet kaynakl  "üstyap "d r.
Bugüne kadar yap lan birçok fel-

sefi ve sosyolojik izahlarda toplum,
bu iki kavram ekseninde tan mlan-

 ve bunlardan birine verilen önce-
lik veya ortakl klar üzerinden ayr -
malara gidilmi tir.

Hegel kendi felsefesinde toplu-
mun ve toplumsal ili kilerin temelde
üstyap  (devlet ve hukuk) taraf ndan
olu turuldu unu ve yürütüldü ünü,
altyap , yani üretim ve ekonominin
de bu yap  taraf ndan belirlendi ini
ileri sürmü tür. Marks ise  "ba  a a-

" duran Hegel felsefesini ayaklar
üzerine oturtma iddias yla altyap
toplumsal varolu  ve süreklili in te-
meline koyarak, üstyap n da altya-

 taraf ndan olu turuldu unu savun-
mu tur. Daha sonraki birçok Tarihsel
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Materyalist yakla m da bunun takip-
çili ini yapm r. Ancak her ikisinde
de bat  bilimcili inin a  parçalara
bölerek olgu bütünlü ünü yitirme
hastal n izleri görülmektedir.
Toplumsal yap lar n bütünlüklü ele
al nma zorunlulu u bulunmaktad r.
Toplumsal yap lar  parçalayarak biri-
lerine öncelik vermek ve di erlerini
ona ba ml  k lmak, toplumun anla-

lmas nda bir handikaba yol açmak-
tad r. Alt ve üstyap  kurumlar  aç n-
dan da durum böyledir. Bir unsur
temeldir, di eri ikinci veya belirle-
nendir ekildeki tan mlamalar özne-
nesne ayr n kaba mant na dü -
mektir.

Bu anlay tan kaynakl  olarak
üstyap  altyap  taraf ndan belirle-
nen bir olgu olarak ele almak üstya-

n toplumlar için önemini küçüm-
semek anlam na gelir. Bu da toplumu
eksik tan mlamak olur. Her iki yap
da insan n olu um süreciyle beraber
iç içe geli en, birbirini besleyerek,
biri di erine yol açarak topluma yön
veren bir konumda olmu lard r. n-
san içerisine girdi i üretim faaliyet-
lerinde belli bir soyutlama gücüne
ula , bu soyutlama gücü insana
yeni üretim araçlar , teknikleri ve tarz-
lar  sa lam r. Zihniyette kurulma-

 hiçbir yap n toplumsal alanda
gerçekle me olana  olamaz. Kendi-
sini toplumda ya amsal k lmak iste-
yen her yap  öncelikle ideolojik, si-
yasi, kültürel vb. alanlarda me rui-
yetini sa lamak zorundad r. Bu ko-
nuda Sümer Rahipleri en aç klay
örnek durumundad rlar. Ziguratlar-

daki zihinsel faaliyetler tamamen, in-
a edilmek istenen yeni uygarl k için

bir üstyap  olu turma çal malar r.
Neolitik dönem üretim tarz n ula -

 düzey yeni bir a ama için uygun
bir ortam yaratm r. Ancak devletli
uygarl k a amas na geçi , Sümer ra-
hiplerinin ziguratlarda in a ettikleri
üstyap  kurumlar n topluma be-
nimsetilmesiyle mümkün olmu tur.

Bu durum bütün uygarl ksal de i-
imler için böyledir. Tüm uygarl klar

uzun süreli ideolojik in alar teme-
linde olu mu tur. Hiçbir insan toplu-
lu u, bir zihniyet formunu uzun süre
tan madan, denemeden, maddi hayat
(ekonomik ya am) tarz  in a edip
sistemle tiremez. Verili hakîm sis-
temler öncelikle bu hâkimiyetlerini
zihniyet ve siyasi kurumla mayla ga-
rantiye al rlar. Maddi hayat ise ancak
bu çerçevede düzenlenebilir.

Bunun yan nda toplumsal alt ve
üstyap  kavramla rmalar nda ya a-
nan di er bir sapt rma da toplumsal
olgular  birbirinden koparma ve s -

fland rma yakla r. Herhangi
bir toplumsal olguyu (siyasal, top-
lumsal, ekonomik, kültürel vb.) ken-
di ba na incelemek ciddi sak ncalar
içerir. Tarihsel bir bütünlük halinde
sürekli olu umu ya ayan toplumlar n
tüm alt ve üstyap  sistemleri bir saa-
tin parçalar  gibi bütün halinde çal -

r. Ekonomi salt bir altyap  olmad
gibi, ahlak ve politika da salt üstyap
unsurlar  de ildirler. Bu konuda Ön-
der APO unlar  belirtmektedir:

"Toplumsal do ada ekonomi her
zaman topluluklar halinde yürütül-
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mü tür. Tek birey veya devletin eko-
nomiyle tekelcilik d nda ili kisi
yoktur. Ekonomi daima gruplar n i i-
dir. Ahlaki ve politik toplumun ger-
çek bir demokratik alan r. Ekonomi
demokrasidir. Demokrasi en çok eko-
nomi için geçerlidir. Bu anlamda
ekonomi ne altyap  ne üstyap  olarak
yorumlanabilir. Toplumun en temel
demokratik eylemi olarak yorumlan-
mas  daha gerçekçidir. Bu noktada
toplumu ekonomik alt ve ahlaki üst-
yap  gibi bölme kavramlar  saçma
gelmektedir. Ahlak ekonominin, daha
do rusu ya am n temel ihtiyaçlar -

n elde edilmesinin en iyi yolu ola-
rak tan mlanabilir. Töre ve usul ola-
rak ahlak, ekonominin veya temel ih-
tiyaçlar n elde edili  tarz r. Dola-

yla altyap -üstyap  ayr mlar
aç klay  kavramlar olmaktan uzak-

rlar. Ahlak, ba ta ekonomik çabalar
olmak üzere, tüm toplumsal eylem-
liliklerin iyi tarz nda gerçekle tiril-
mesini ifade eder. Dolay yla top-
lumsal olan her ey ahlakidir. Ahlaki
olan her ey de toplumsald r. Örne-
in ekonomi ahlaksal oldu u gibi,

din de ahlaksald r. Do rudan de-
mokrasi olarak siyaset ahlak n ken-
disidir."

Bu tart malar nda üstyap  ve
altyap ya da bütünlüklü bir yakla m
göstererek bunlar n iç içe geçmi ,
biri di erini yads yan, d layan veya
biri di erinin üstünde, belirleyeni
olarak ele almamak toplumu daha
gerçekçi kavramak aç ndan önem-
lidir. Ahlaki ve politik toplum birimi-
nin varolu  tarz ndaki diyalekti i

çözmek aç ndan bu gerekmektedir.
Bu toplum biriminde üstyap  ne elit,
toplum üstü (devlet, hiyerar i) bir ke-
sim taraf ndan yürütülen topluma ve
altyap ya hâkim olma çabalar  ne de
yaln zca altyap  taraf ndan belirle-
nen, istenildi inde de tirilebilecek
basit idealist kurum ve yap lard r. Alt
ve üstyap  bütünselli i, ahlaki ve po-
litik toplumun kendini var etme ve
sürdürme çabalar n toplam r.

Üstün Irk: Frans z Devrimi ile
birlikte kapitalist modernitenin temel
devlet formu olan ulus-devlet biçimi-
nin geli mesiyle gündeme gelen mil-
liyetçilik bir rk n üstünlü ü anlay -
na dayan r. Irk üstünlü ü, bir rk  di-
er rklardan üstün görür. Üstünlü-
ünü kabul ettirmek için de di er rk-

lara mensup insanlara bask  yapar.
Do du u andan itibaren milliyetçilik
kendisini üstün rk teorisine dayan-

rm r. Bu anlay ta özellikle Ya-
hudilikteki 'Seçilmi  Kavim' anlay -

n belirgin izleri bulunmaktad r.
Yahudi Dini'nde branilerin 'Seçilmi
Kavim' olarak belirlemesi, milli-
yetçili e ve üstün rk teorisine de
ideolojik ilham kayna  olmu tur.

Bu anlay  en iyi Nazi Almanya-
n uygulamalar nda görülür. Al-

man rk n üstünlü ünü savunan
Nasyonal Sosyalist Parti ve lideri
Adolf Hitler, 1933'te seçimle iktidara
gelmi , ilk i  olarak demokrasiyi or-
tadan kald rarak kendi diktatörlü-
ünü kurmu tur. Ard ndan h zl  bir

silahlanmaya giderek Avrupa'da al-
ternatif bir güç haline gelmi , 1 Eylül
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1939'da Polonya'y  i gal etmi , kin-
ci Dünya Sava  bu geli meler üzeri-
ne ba lam r veya Polonya'n n i -
gali sava  ba latan k lc m olmu -
tur. Hitler Almanya's  Polonya da da-
hil Avrupa'y  "ya am alan " olarak
de erlendirmi , i gallere de bu te-
melde yönelmi tir.

Hitler bir taraftan Alman rk n
üstünlü ünü sava  meydanlar nda is-
patlamaya çal rken, di er taraftan
gerek Almanya'da gerekse i gal edi-
len ülkelerdeki Yahudi ve Çingene-
leri, Alman rk n en büyük yozla -

lar  olarak görerek toplama
kamplar na sürmü , krematoryum
ad  verilen f nlarda, gaz odalar nda
sistemli bir ekilde yok etmi tir. Hit-
ler bununla da yetinmemi , insanlar
üzerinde bilimsel deneyler yapt rm ,
insanlar  kobay olarak kullanm r.
Alman bilim adamlar  üstün rk teo-
rilerine uygun olarak bir Alman
insan tipini olu turmu  ve bu proto-
tipe uygun bir Alman rk  yeti tirme
çabalar na giri mi lerdir. Bu amaçla
insan üreten çiftlikler kurmay  bile
planlam lard r.

Hitler'in rkç  milliyetçilik anlay -
kinci Dünya Sava 'n n sebebi ol-

mu , günümüzde tespit edilen ra-
kamlara göre 78 milyon insan n ölü-
müne neden olmu tur. Milyonlarca
Yahudi ve Çingene krematoryumlar-
da, gaz odalar nda yok edilmi lerdir.
Hitler tarih boyunca insan n insana
yapt  eziyeti doruk noktas na ç kar-

r. Hiç üphe yok ki, kinci Dün-
ya Sava 'n n nedenleri sadece bu
söylenenlerle s rl  de ildir. Ve sa-

dece Hitler'in Yahudi ve Çingene
halklar kar  yakla mlar yla, üstün
rk yaratma arzusu nedeniyle geli -

ti i söylenemez. Bunun çok çe itli
nedenleri vard r. Üstün rk anlay
da nedenlerden sadece  biri olarak
say labilir. Temel nedeni kapitalist
modernitenin ya ad  derin kriz ve
çeli kilerin yan  s ra, azami kâr h r-

, toplum ve do a kar tl  gör-
mek gerekir. Ki nihayetinde Alman
fa izminin kendisi de kapitalist mo-
dernitenin, ulus-devletin bir ürünü ve
sonucudur.

Üstün rk anlay  aç ndan en
bariz ve çarp  örnek Nazi Alman-
ya's  olmas na kar n, ulus-devletin
ideolojik dayana  olarak milliyetçi-
lik bu anlay  üzerinden topluma ye-
ni bir din biçiminde benimsetilmi tir.
Bu 19 ve 20. yüzy llarda kapitalist
modernitenin küresel hegemonya ha-
line gelmesinde belirleyici bir rol oy-
nam r. Girdi i tüm alanlarda ulus-
devlet kurumla mas  için gerekli
olan milliyetçili i ahland rm r.
Ortaça n üstün din anlay  yerini
üstün rk anlay na b rakm r. Mil-
liyetçilik bütün ulus-devletlerde, içte
yo un bask  ve sömürüyü gizlemede,

a do ru ise sald rganl  te vik et-
mede büyük bir rol oynam r. D a
do ru sald rganl k toplumlar n bir
arada ya ama imkânlar  neredeyse
ortadan kald rmaktad r. Bu toplum-
sal do an n reddi anlam ndad r. Top-
lumlar do al olarak çe itlilik üzerine
geli mi  ve kendilerini var etmi ler-
dir. Bunu ortadan kald rmaya veya
herkesi bir potaya yerle tirmeye ça-
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mak toplumsal do an n reddi ol-
maktad r.Yine içte de bu anlay  sap-

nl k düzeyine varan bir tek tiple -
tirmecili i ortaya ç karm r. En ba-
riz örne i Alman fa izminde görül-
dü ü gibi, bir ulusa mensup insanlar
fiziki aç dan bile tek tiple tirilmeye
çal lm r. Bilimin gücü de kulla-

larak adeta bir rk yarat lmak isten-
mi tir. Tüm bunlar n insan n hem fi-
ziki, biyolojik hem de toplumsal do-
as na sapk nl k düzeyinde bir tezat-
k içerdi i ortadad r.

Ütopik Sosyalizm: 18. yüzy lda
ortaya ç kan toplumcu ö retileri s -
fatland rmak için kullan lmaktad r.
Ütopik Sosyalizme Frans z Sosya-
lizmi de denilmektedir. Bunun ne-
deni; toplumcu ö retileri savunan
dü ünürlerin büyük ço unlu unun
Fransa kökenli olmalar ndan hare-
ketledir. Ütopik sosyalistlerin en ta-

nm  olanlar  Saint-Simon, Charles
Fourier ve ngiliz kökenli Robert
Owen'dir. Frans z Devrimi'nin önem-
li simalar ndan Babeuf'u da bu s fat-
la de erlendirilebilir.

üphesiz ütopyac  olarak de er-
lendirilebilecek olan ba ka tan nm
ki ilikler de vard r. Platon, Tomasso
Campanella, Thomas More bunlar-
dan baz lar r. Ancak bu ahsiyetler
ütopik sosyalistler saf nda de erlen-
dirilmemektedirler. Daha ba ka ben-
zer ütopya sahipleri de vard r ve dü-
ünsel geli im aç ndan oldu u ka-

dar, insanl n geli mesi aç ndan da
bunlar büyük de erlerdir. Dü ünce-
lerinin toplumcu oldu u da söylene-

bilir, ancak Saint-Simon, Charles
Fourier ve Robert Owen gibi bu ah-
siyetler Ütopik Sosyalist olarak ta-

mlanmamaktad rlar. Bunun nedeni,
ya ad klar  zaman kadar dile getir-
dikleri dü üncelerdir. (Bkz. Ütopya)

Bu dönem sosyalizminin ütopik
olarak tan mlanmas , henüz olgun-
la mayan ekonomik ve sosyal ko-
ullar içinde ortaya ç kmas na ve er-

ken kapitalizm ko ullar n bütün-
lüklü çözümlenememi  olmas na da-
yand r. Marksizm'in üç temel esin
kayna ndan biri olarak bu dönem
sosyalizmini ütopik olarak tan mla-
yanlar Marks ve Engels'tir. Kapitalist
sistemi bütünlüklü çözümlediklerine
inand klar  ve bunun üzerine dü ün-
sel sistemini yeniden kurduklar  ken-
di sosyalizmlerinin dayand  maddi
ko ullar bak ndan bilimsel fark
ortaya koymak için, kendinden önce-
ki dü ünsel ve pratik çabalar  bu
biçimde nitelendirmi lerdir. Bu de-
erlendirmeye kar n kendi sosya-

lizmlerinin dayand  maddi ko ullar
kadar, her teori gibi öncelikle ken-
dinden önceki zihinsel birikime ba -
lanmak zorunda oldu unu da belirtir-
ler. Bu nedenle ba ta Fransa olmak
üzere, geli en sosyalist nitelikli dü-
ünce ve mücadele miras ndan bü-

yük oranda yararlan rlar. Bu yönüyle
ütopik sosyalizm, Marksist ö retinin
temel yap  ta lar ndan birini olu tur-
mu tur.

Ütopik sosyalistler "vah i kapita-
lizm" döneminde ortaya ç kt lar. Ka-
pitalizmin toplumcu de erler ad na
ne varsa her eyi silip süpürmesinin
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ilk ok dalgas n etkileri görünmeye
yüz tuttu unda, buna kar  toplumcu
de erlerin ilk savunucular  olarak
ütopyac lar  tan mlamak daha ger-
çekçidir. ngiltere ve Fransa ba ta ol-
mak üzere yeni geli mekte olan sa-
nayi kapitalizminin toplumun tüm
sosyal dokusunu parçalayarak a
bir sosyal dengesizli e yol açt
ütopyac lar daha o dönemde gördü-
ler. Bir yandan a  bir yoksulluk ve
bir yandan da a  bir bolluk orta-

 sa layarak korkunç bir sömürü
geli tirilmektedir. Kapitalist sistemin
rekabetçi döneminde ya am  olma-
lar  itibariyle ilk elden bunun sonuç-
lar  ele tirmekle i e koyuldular.

18. yüzy l Fransa's nda toplumsal
ele tiri ve bu ele tirinin üzerine in a
edilen ütopyalar, belirleyici olarak
feodalizmin izlerini ta yan, temel
çeli kinin büyük toprak sahibi asil-
lerle topraks z köylüler aras nda
olu tu u toplumsal temeller üzerinde
geli ti. Önemli sorunlar, büyük top-
rak mülkiyeti, tar mdaki çal ma ko-
ullar , tah l fiyatlar  gibi noktalarda

yo unla yordu ve bu sorunlar yara-
lan ütopyalara ve toplumsal ele ti-

riye de damgas  vuruyordu. Döne-
min toplum ele tirmenleri için ideal
toplum, geçmi in izlerini ta yan
toprak ve tar m alan ndaki ili kilerin
ideal bir devlet taraf ndan düzenlen-
di i ve esas olarak tar msal üretimin
herkesin ya amas na yetecek kadar
bir miktara ula  ve yine herkese
ya amas na yetecek biçimde pay
edildi i bir toplumdu. Bu ütopyalar-
da s naî üretim el sanatlar  yoluyla ve

küçük atölyelerde gerçekle tiriliyor-
du. Var olan ve haks zl klara dayanan
düzen, do a yasalar na uygun bir bi-
çimde ve mant k yoluyla dönü türü-
lecek ve böylece insanlar n mutlu-
lu a eri tikleri nihai toplum düzeni
sa lanacakt . Kendilerine esas ald k-
lar  mant k yolu ise daha çok poziti-
vist bilim yoluydu.

Bu ele tiri ve ütopyalar aras nda
iki ana ak m öne ç yordu. Birincisi;
özel mülkiyeti tamamen ortadan kal-

rmay , toplumsal alanda var olan
mülkiyeti e itlik ilkesi çerçevesinde
yeniden payla rmay  öngörüyordu.
Daha radikal olan ikinci ak m ise
özel mülkiyeti tamamen ortadan kal-

rmay  ve komünist bir toplum kur-
may  hedefliyordu.

Zaman n toplumsal yap lar  ve
asiller s n toplumu yönetme bi-
çimini ele tiren ilk ütopyalar a rl k-

 olarak roman türünde 17. yüzy n
sonras nda geli tiler. Romanlar n ge-
nel konusu e itlikçi toplum ve yöne-
tim üzerineydi. Genelde bu romanla-

n konusu, Avrupa'n n d nda, uzak
adalarda geçiyordu. Romanlar di er
dü ünsel yaz m türünün, ele tirilerin,
siyasal de erlendirmelerin geli me-
sini de tetikliyordu. Rousseau'nun
Toplum Sözle mesi adl  eserinin
Frans z Devrimi'nin 'El Kitab ' olma-

 içeri inden dolay yd .
Bu dü ünsel faaliyetler asl nda

1789 Frans z Devrimi sonras nda
toplumun sosyalist dönü ümünün
gerçekle ebilece ine olan inanc
güçlendirmi ti. Ki devrim öncesi bu
dü ünsel çabalar içerisinde olan bir-
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çok yazar ve dü ünür hem pratik ola-
rak devrimde yer alm , hem de dev-
rimden sonra toplumda sosyalist mü-
cadelenin bizzat yürütücüleri olmu -
lard r. Burjuvalardan de il, devrimin
gerçek sahibi olan halk n mülksüz
büyük kesiminden, köylülerden ve

çilerden yana oldu unu ilan eden
Babeuf bunlar n ba nda gelir.

Bu dü ünsel ve pratik çabalar n
kapitalizmin erken döneminde ortaya

kmalar  nedeniyle, hem kapitalizmi
ve hem onu a acak olan toplum biçi-
mini nesnel olarak ortaya koyama-
malar , bu nedenle de bir ütopya ol-
maktan öteye pek bir ba ar ansla-

n olmad  önemle vurgulan r.
Yeterli dü ünsel ve nesnel ko ullara
dayanmad klar  için ba ar ya ula -
malar  pek mümkün de ildi denilir.
En temel bir etmen olarak i çi s -

n henüz geli meyi ine ba lan r.
Ancak tüm bunlar n yan nda, içe-
risinden ç kt klar  Ayd nlanma Ça -

n pozitivist zihniyet yap yla kapi-
talist moderniteyi yeni bir toplum
mühendisli i ile a abileceklerini san-
malar , ard llar n da içerisine dü -
mü  oldu u en büyük yan lg lar r.

üphesiz ütopyac  sosyalistler belki
sistemi bir bütün olarak tan mlay p
çözümleyemediler. Dü ünsel bir mi-
ras olarak temel olu turduklar  'Bi-
limsel Sosyalizmin' de sistemi ne ka-
dar çözümleyebildi i, i çi s na
dayand larak kapitalizmi ne kadar

abildi i tart maya de erdir. Bu-
nun daha köklü tarihsel-toplumsal
nedenlere dayand larak ortaya ko-
nulmas  gerekti i de aç kt r. Her eye

ra men ütopyac  sosyalistlerin kapi-
talist sistemin erken döneminde orta-
ya ç kmalar  tarihsel demokratik-
komünal de erlerin bir ba ar  ola-
rak de erlendirmek büyük bir önem
ta r. Onlar, kapitalist sistemin top-
lumcu de erler ad na ne varsa onu
da tma ve parçalama e iliminde ol-
du unu, buna kar n ise bu de erler
ad na bunu hissetmenin ve kapitalist
dönemde bunun ilk refleksini ortaya
koyman n çabas  sundular. Bu, ko-
münal-demokratik de erler ad na
kendi döneminde yapabildikleri en
de erli bir miras olarak de erlendi-
rilmelidir.

Ütopya: deal bir toplum düzeni-
ni ya da yönetim biçimini ortaya ko-
yan bir tasar m olarak, ya ayanlar na
kusursuz bir düzen içinde var olma
olana  sa lad  kabul edilen ideal
ülke. Sözcük olarak Yunanca "hiçbir
yer" ya da "olmayan yer" anlam na
gelir.

Bilinen ilk ütopya örne i,  Pla-
ton'un Devleti'dir. Platon'un Devlet
ve Yasalar adl  eserlerinde oldu u gi-
bi, baz  dü ünürler, içinde ya ad kla-

 toplumsal düzenin iyile tirileme-
yece ine inand klar  için, gerçekle -
me ans  fazla olmayan, ideal, hatta
dü sel bir toplum düzeni tasarlam -
lard r. Bu çerçeve içinde dü ünürler,
insanlar için her bak mdan ideal ol-
du una inand klar , yetkin bir top-
lumsal düzen tasarlam , insan n, do-
lay yla toplumun kurtulu unun da,
ancak bu ideal düzen ya ama geçiril-
di i takdirde mümkün olabilece ini
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savunmu lard r. Ba ka bir deyi le,
uygulamadaki toplum düzeni, bu
ideal ve yetkin toplum düzenine göre
ekillenmelidir. Ne var ki, söz konu-

su ideal ve yetkin toplum düzeninin
hayata geçirilme ans  olmad , ya
da onun zaman  ve ko ullar  olmad -

ndan tahayyül edilen toplum dü-
zeni bir ütopya olarak kalm  ve bu
isimle an lm r. Zaten ütopyan n di-
er bir kar  da 'hayal'dir ve o da

buradan, yani gerçekle mesi zor ve-
ya imkans z olandan al r.

Ütopya, her ne kadar gerçekle -
mesi zor ve hatta imkans z gibi gö-
rünseler de, belli bir tak m akli ve ah-
laki ilkelere, insana ve tarihi de er
yarg lar na dayanarak ya da bir tak m
teknolojik imkânlar tasarlamak su-
retiyle, insan  var olu u mümkün, en
iyi ekli ile gerçekle mesini sa laya-
cak, alternatif dünyalar ortaya koyan,
ele tirel ve yarat  bir dü ünce ola-
rak, sosyal e itsizli i, cinsel bask ,
ekonomik sömürüyü ve benzeri di er
bask  ve hâkimiyet formlar  a may
amaçlad  için, var olan mevcut sta-
tükolar  da iddetle ele tirir. Ütopya-
lar, ya anan toplumsal adaletsizli e
kar  e itli i savunan toplum düzen-
lerini esas al rlar. Bu ütopyalar  za-
man ve mekan ba lam nda de erlen-
dirmek gerekir.

Dü ünce tarihinin belli ba
ütopyalar ; Platon'un deal Devlet'i,
Tommaso Campanella'n n Güne  Ül-
kesi', Thomas More'un Ütopya's , ve
F. Bacon'un Yeni Atlantis'i say labi-
lir. Robert Owen, Saint Simon, Char-
les Fourier'in savunmu  olduklar

itlikçi toplum düzeni sosyalizm
olarak tan mlam lar r. Ancak,
Marx ve Engels bu sosyalizm tan m-
lamalar n ko ullardan, zaman ve
mekandan ba ms z de erlendirilme-
sinden hareketle "Ütopik Sosyalizm"
olarak tan mlam lard r. üphesiz bu
yakla n do rusal, ilerlemeci tarih
anlay ndan kayna  alan yanlar
ele tiriye de erdir

Önder APO'nun ütopyalar hak-
nda çok kapsaml  ve uzun de er-

lendirmeleri mevcuttur. Bunlar içe-
risinde a ya ald z k sa pasaj,
ütopyalar n insanl k tarihindeki yer-
leri ve önemlerini gözler önüne ser-
mektedir: "Ülke yurt kavram na ili -
kin büyük at , kapitalist toplu-
mun do  ko ullar nda görmekte-
yiz. Thomas Moore'un Utopia's ,
Campanella'n n Güne  Ülkesi, ça -
lar boyu dünyevi ya am  cehenneme
çeviren ve bir günahkârl k alan  ola-
rak de erlendiren dogmatik ideoloji-
lerin gölgesinden s p, bu dünyay
ve içinde ya ad klar  toplumu ideal
ya am alan na çevirme idealini can-
land rmaktad r. Her iki ayd n da bü-
yük ac lar ya amalar na ra men, ye-
ni insanl k ütopyalar ndan taviz ver-
memi lerdir. Rönesans' n ideolojik
kimli inde dünyevile me, ideal top-
lumu kurma ve birey özgürlü ü iç
içedir. Cennet hayali tekrar dünyaya
iade edilmektedir. Sümerler kadar
yeni ya am kar nda bir heyecan-
lanma, iirle me durumu ya anmak-
tad r."
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Vaad Edilen Topraklar: Yahudi
toplumunun brahim Peygamberle
Harran'dan ba layan göçü sonraki
nesillerle M r'a kadar uzan r. Uzun

llar M r'da ya ayan Yahudiler
lan yorlar, bask ya maruz kal yor-

lar. Tam bir kölecilik olmasa da, ya-
ad klar  yar  esaret ko ullar r. Mu-

sa Peygamber zaman na kadar da ya-
anan böylesi bir durumdur. Musa ile

birlikte Yahudilerin M r'dan ç -
lar  ve yurt aray lar  ba yor.

Musa Yahudi toplumunu bask -
lardan kurtarma ve yurt vaadiyle M -

r'dan ç kar yor. Tanr 'yla konu ma-
lar , Tanr 'n n Yahudi toplumunu
kendisi için seçti ini, onlara bir yurt
'vaad' etti ini, kendisini takip etme-
lerini, 'vaad edilen topraklara' gitme-
lerini, M r' n esaretinden kurtulma-
lar  topluma yans tarak ikna ediyor
ve bu temelde M r'dan ç , 40 y l-

k yürüyü , Kenan diyar na geli , bu
topraklarda ya ayanlar  etkisiz-

le tirme ve buray  yurt edini  ba la-
 oluyor. Vaad edilen topraklar da

bu göç içerisinde olu uyor ve bu
Tanr 'n n Yahudi toplumuna vaad
etti i topraklar anlam na geliyor.

Musa vaad edilen topraklara ayak
basmad , ancak uzaktan gördü ü
ve kendisiyle birlikte yürüyü  halin-
de olan toplulu a gösterdi i Tevrat
taraf ndan iddia edilir. Musa ile bir-
likte yürüyü  halinde olan topluluk
40 y l gibi uzun bir süre çölde dola -

ktan sonra Eriha Nehri'nin kenar na
ula rlar. Bu göç sürecinde toplulu-
un Musa Peygambere inançlar n

ld , Musa'n n Sina Da 'nda
Tanr 'yla bulu maya gitti inde kar-
de i Harun da dahil geride kalanlar n
yeni dinlerini ve Tanr lar  terk et-
tiklerini, Musa'n n yoklu undan ha-
reketle eski dinlerine, puta tap a
döndüklerini, bu amaçla alt ndan bir
buza  yapt klar  ve buna tapt klar ,
Tanr 'yla bulu malar ndan döndü-
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ünde Musa'n n bu durumla kar la -
 ve bundan dolay  da Tanr  tara-

ndan cezaland ld , cezaland l-
mas n da, "Vaad edilen topraklar
göreceksin, ama oraya gidemeyecek-
sin" biçiminde oldu unu da yine
Tevrat kaydeder. Sonras nda gerçek-
le enler de Tevrat'ta geçen bu yakla-

m temelinde olur. Musa Peygamber
kendisiyle birlikte hareket eden gru-
bu Eriha Nehri'nin kenar na getirir ve
burada durdurur. Onlara Eriha Nehri-
nin öte yakas  vaad edilen toprak-
lar olarak gösterir. Onlara kendisinin
vaad edilen topraklara gelemeyece-
ini, toplulu un inançs zl ndan do-

lay  Tanr  taraf ndan cezaland ld -
, nehrin bu yakas nda kalaca ,

Tanr 'n n verdi i cezay  çekece ini,
onlar nda gidip 'Tanr 'n n seçilmi
kavim' olarak kendilerine Tanr  ta-
raf ndan vaad edilen topraklara yer-
le melerini, o topraklar üzerinde ya-
ayanlar  söküp atmalar , M r'

unutmadan birlik içinde ya amalar
vb. söyler ve Eriha Nehri'nin öte ya-
kas nda ölüme yatar.

Tevrat' n 'vaad edilen topraklar'
olarak i aret etti i Kudüs ve çevresi
merkez olmak üzere günümüzde s-
rail ve Filistin'in oldu u aland r. Ye u
komutas ndaki Yahudi toplulu u
nehrin öte yakas na geçerek orada
ya ayan insanlar  söküp atar ve vaad
edilen topraklar  yurt haline getirirler
ve o topraklar üzerinde devletler ku-
rarlar. Asur sürgünlü üne kadar da
burada ya arlar. Asur, ard ndan Ba-
bil, Roma sürgünlerini ya ayan dev-
letsizle en ve dünyaya da lan Yahu-

di toplumunun haf zas nda Tanr 'n n
kendilerine verdi i ve uzun süre üze-
rinde ya ad klar  vaad edilen toprak-
lara dönme her zaman canl  bir imge
olarak varl  korumu tur. Kurulan
srail Devleti bu hayalin gerçekle -

mesi olmu tur. Bu da Filistin halk -
n Yahudi toplumunun tarih boyun-

ca ya ad  ak bete u rama pahas na
gerçekle mi tir. "Vaad edilen toprak-
lar" üzerinde sava  süren ve payla -
lamayan topraklard r. 3000 y ld r sü-
ren kanl  bo azla ma çözümsüzlü-
üyle beraber devam etmektedir.

Vaad edilen topraklar farkl  bi-
çimlerde de tart ma konusu olmu -
tur. Dünyaya da lan Yahudi toplu-
munun Siyonist kanad  vaad edilen
topraklar  Nil'den F rat'a kadar olan
topraklar olarak tan mlam r. Siyo-
nist kongresinde yap lan de erlen-
dirme ve al nan karar da bu yönlü ol-
mu tur. üphesiz bu tan mlaman n
Tevrat'ta vaad edilen topraklarla bir
ba , ili i yoktur. Gerçekle ebilme
durumu olmamas na ra men, böyle
bir plan n gündemle mesi demek,
onmilyonlarca insan n ölmesi de-
mektir. Dolay yla bunun gerçekle -
me gibi bir ans  yoktur. Ancak sra-
il'in de ik ki iler ad na Kürdistan-
da, GAP'ta geni  topraklar sat n al-
mas , 'vaad edilen topraklar n Nil'den

rat'a kadar' oldu u iddias  bir kez
daha gündemle tirmi , srail'in Kür-
distan'da toprak almas  da bunun i a-
reti olarak de erlendirilmi tir. Bu
kurgu da, srail Devleti'nin Filistinli-
lerden para ile al nan topraklar üze-
rinde kurulmas na dayand lmakta-

VV



r. Her halükarda bu niyet, yakla m
ve de erlendirmeler tehlikelidir.

Vaad edilen topraklar n Nil'den
rat'a kadar olan topraklar  ifade et-

mesinin, Tevrat'taki tan mla bir ba
yoktur. Bu sonradan geli tirilen suni
bir tan md r. Yahudi övenistleri tara-

ndan dile getirilmi tir. Reel duruma
uymaz ve gerçekle me ans  da yok-
tur. Yeniden bunun tart lm  olmas
ve özellikle de anti-semitikler tara-

ndan gündeme getirilmesi de an-
laml r. Bölge halklar n -Nil'den

rat'a kadar ya ayan halklar- dinsel
kimliklerinden hareketle Yahudi top-
lumuna ve Tevrat'a kar  k rtma
amaçl  oldu u da de erlendirilmek-
tedir. srail'in geni  ve verimli top-
raklar sat n almas  böylesi bir de er-
lendirmeye zemin yaratm r. Bun-
lar dikkat edilmesi gereken tehlikeli
eylerdir. (Bkz. Yahudilik)

Vaha: Çöllerde ço u kez yüze
kan yer alt  sular n yaratt  ve

önemi suyun niceli ine ba  olarak
de en tar m veya yerle im bölge-
leri için yap lan isimlendirme. Bü-
yük ve geni  çöllük alanlarda yer alt
sular  nadiren yeryüzüne ç karlar.
Suyun çok s rl  oldu u çöllerde,
yeterli suyun yeryüzüne ç kt  yer-
ler tar ma aç lmak kadar, yerle ime
de aç lm lard r.

Geçmi te vahalar n önemi çok
daha fazlayd . Ticaret kervanlar n
çölü a malar nda su ihtiyaçlar n
kar land , konaklad klar  tek yer
vahalard . Vahalar olmadan kervan-
larla yap lan ticaretin çöl a  yap l-

mas  mümkün olmazd . Ticareti de-
netimlerinde bulunduranlar bu öne-
minden dolay  vahalar  denetim al-

nda bulundurmak isterlerdi. Vahala-
n sava lara gerekçe yap ld  da ta-

rihen sabittir. Hz. Muhammed'in Be-
dir Kuyular 'n n ba nda yapt  Be-
dir Sava  da böyle bir sava r. Çöl-
lerdeki tek yol güzergâhlar  vahalar
üzerinden geçerlerdi. Mecazi anlam-
da çölü cehenneme benzetenler, buna
kar k olarak da vahay  cennete
benzetirler. Günümüzde ticari an-
lamda fazla rolü kalmam  olsa da,
çöle sahip ülkelerde vahalar en
önemli toprak parçalar r. Yerle ime
aç ld klar  gibi, tar ma da konu ol-
maktad rlar.

Vahiy: Peygamberlere gelen tan-
sal haber, emir, kanundur. Bir dü-
ünce ya da buyru un Tanr  taraf n-

dan elçisine ilham edilmesi; Tanr -
n yüksek öneme haiz mesajlar

kendi varolu u, s fatlar , iradesi vb.
ile ilgili temel bilgileri Peygamberi
arac yla insanl a iletme yoludur.

Vahiy, slam Dini'nde, Kur'an' n
bildirdi ine göre, 'Oku' anlam na ge-
len ' qra' ifadesiyle ba lam , Kur'an
tamamlan nca da son bulmu tur. s-
lam inanc na göre, bilimin konusu

nda kalan, yaln zca inanç alan na
giren vahyin niteli i, sadece onu ya-
ayan peygamberler taraf ndan bili-

nebilir. Tanr  ile peygamberi aras n-
daki bu olay hakk nda öteki insanla-

n bilebildikleri eyler, vahyin geli i
esnas nda peygamberde gözlenen d
belirtilerle, peygamberin vahiyle il-
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gili aç klamalar ndan ibarettir. K sa-
ca vahiy; Tanr  ile insanlar aras nda
melekler arac yla kurulan ve Tan-

'n n buyruk ve yasalar  içeren
Tanr sal tebli dir.

Vak f: Belli bir amaç ve hizmeti
yürütmek amac yla kurulan dernek
benzeri kurum. Ki i ad na kurula-
bildi i gibi, belli bir amaç ve hedefle
farkl  ki iler taraf ndan bir kurum
olarak da kurulabilir. Ki inin dü ün-
ce ve inanc  ya arken ve ya am n-
dan sonra da ya atmak amac yla ku-
rulurlar. Giderleri ve gelir kaynakla-

, ad na kurulan ki inin b rakt
akarla gerçekle tirilir ki bu akara da
vak f denmektedir.  Vak f, gelecekte
de yap lmas  için belli artlarla ve
resmî bir yolla ayr larak bir kimse ta-
raf ndan b rak lan mülk veya para
demektir.

Varl kbilim: Yunanca varl k an-
lam ndaki ontos ile bilgi anlam nda-
ki logos kelimelerinin bile iminden
hareketle (ontology-ontoloji) olu tu-
rulmu tur. lk kez Aristoteles taraf n-
dan kullan lm r. Aristoteles Varl k-
bilimi (onyoloji) ilk felsefe olarak
"var olanlar n özü üzerine bilim" an-
lam nda kullanm r, Aristo'dan son-
raki Antik Ça  Yunan felsefecileri de
ayn  anlamda kullanm lard r.

Varl kbilime yüklenen anlam;
"varolan  varoldu u gibi, ba ka her
türlü belirlenimi d layarak incele-
meye" biçimindedir. Kavram  ta-
mamlayan ikinci k m olan bilim de,
bu yakla n bir bilim olarak de er-

lendirildi ini göstermektedir. 17.
yüzy ldan sonra kavram yeniden tar-

lmaya ba lanm r. 'Kant, Schel-
ling ve Hegel gibi Alman idealistleri
kavrama, varl kbilime kar  ç km '
yerine Kant 'deneyüstü felsefeyi',
Schelling 'a n dü üncecili i, Hegel
de 'mant k'  önermi tir. Buna kar
savunanlar da olmu tur. Husserl,
Heidegger, Hartmann bunlardan ba-

lar r.

Varolu çuluk: J.  P.  Sartre,  K.
Jaspers, M. Heidegger ve G. Marcel
gibi dü ünürler taraf ndan savunul-
mu  olan felsefe ak . nsan n var-
olu uyla do al nesnelere özgü varl k
türü aras ndaki kar tl  büyük bir
güçle vurgulayan iradesi ve bilinci o-
lan insanlar n, irade ve bilinçten yok-
sun nesneler dünyas na f rlat lm
oldu unu öne süren felsefe okulu.

Varolu çuluk, varolu u hep tikel
ve bireysel, yani benim, senin veya
onun varolu u oldu unu öne sürer.
Bundan dolay , o insan  mutlak ya da
sonsuz bir tözün varl k kazanmas
olarak gören her tür ö retiye, gerçek-
li in Tin, Ak l, Geist, Bilinç de ya
da Ruh olarak varoldu unu öne sü-
ren idealizmlere kar r. Varolu un
öncelikle bir varl k problemi, varolu-
un kendi varl k tarz yla ilgili bir

problem oldu unu dile getirir ve bu
çerçevede bilimci, nesnel ve analitik
yakla ma kar  ç kan Varolu çuluk,
varolu un zamansal yap na ili kin
analiz yoluyla, Varl k' n genel anla-

yla ilgili ontoloji üzerinde yo un-
la r. Bu çerçevede Varolu çuluk,
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epistemolojik aç dan dünyan n insa-
n ilgi ve eylemlerinin etkisi ya da

müdahalesinden ba ms z, bütünüyle
ve mutlak olarak nesnel bir tasvirin
olabilece ini yads r. Dünyan n var-
olu undan ku ku duymaz, ama dün-
yay  da mutlaka insanla olan ili kisi
içinde betimlenmeyi veya ara rma-

 esas al r.
Varolu çu felsefe, geleneksel fel-

sefedeki baz  ak mlar n öne sürdük-
leri gibi, özün varolu tan önce de il,
varolu un özden önce geldi ini öne
sürer. nsan n önce varoldu unu, da-
ha sonra kendisini tan mlay p, özünü
yaratt  dile getirir. Yani, Varolu -
çulu a göre insanlar n, insan diye ni-
telenebilmeleri için, kendisine uy-
mak durumunda olduklar  sabit ve
de mez bir öz yoktur. nsan bilinci,
fiziki nesnelerin varl k tarz ndan bü-
tünüyle farkl  bir varl k tarz na sa-
hiptir. O sadece bir ey (beden) ola-
rak varolmaz, fakat ayn  zamanda
hiçbir ey, yani bir bilinç ve bo luk
olarak varolur. Bilinci onun her ne ya
da kim olacaksa, onu seçebilmesinin
önko uludur. Bu ba lamda, insan n
kendisine yabanc  bir dünyaya f rla-

lm  bulundu unu, kendisini nas l
olu turursa öyle olaca ; varolu u-
nu kendisinin belirleyece ini öne sü-
rer. Determinizm-zorunlulukçulu a
kar  ç kan varolu çuluk, bireylerin
mutlak bir irade özgürlü üne sahip
bulundu unu, insan n özgürlü e
mahkum oldu unu ve tümüyle ol-
duklar ndan farkl  biri olabilecekleri-
ni dile getirir. Yani kendi varolu unu
kendi bilinci ve istenciyle kendisinin

varedebilece ini savunur. Varolu çu-
luk, nesneden yola ç kan ve nesnel
do rulara ula maya çal an görü lere
kar , özneden hareket eder ve öznel
hakikatlerin önemini vurgular. "Fel-
sefenin, varl k ve tümeller gibi konu-
larla u ra p, nesnelli i aramas  ye-
rine, korkuyu, yabanc la may , hiçlik
duygusunu, insanl k halini ele al p,
öznelli e yönelmesi gerekti ini; ha-
kikatin tümüyle öznel olup, hiçbir so-
yutlaman n bireysel varolu un ger-
çekli ini kavrayamayaca  ve ifa-
de edemeyece ini söyler."

Varolu çuluk evrenin ak lla anla-
labilen bir geli me do rultusu ol-

mad , özü itibariyle saçma ve an-
lams z oldu unu, evrenin rasyonel
bir taraf  bulunmad , evrene anla-

n insan taraf ndan verildi ini öne
sürer.

Varsay m: Avrupa dillerinin he-
men hepsinde kar ; hipotezdir
(hypothesis). Anlam ; henüz kan t-
lanmam , geçici olarak benimsenen
önermedir. Deneyle henüz yeter de-
recede do rulanmam  olan dü ünce,
önermedir. Önerme deneyle do ru-
lanmazsa geçicili i sona erer, öner-
me olmaktan ç kar, ancak deneyle
do ruland  zaman da, varsay m ve
önerme olmaktan ç kar gerçe e dö-
nü ür ve kal  hale gelir. Olan art k
bir önerme de il, bir teoridir, yani hi-
potez'den ç p tez haline gelir.

Veciz/vecize: sa, vurgusu
güçlü, anlat  etkili söz için kul-
lan r. Önder APO'nun veciz olarak
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Vicdan

de erlendirilebilecek söylemleri
çoktur. "Tarih günümüzde, biz tari-
hin ba lang nda gizliyiz", "Sosya-
lizmden ku ku duymak, insandan ve
onun gelece inden ku ku duymak-

r", "Burada yarg lanan an de il ta-
rih, birey de il toplumdur", "Top-
lumsal gerçeklikler in a edilen ger-
çekliklerdir" bunlardan baz lar r.
Önder APO'nun Savunmalar 'nda ha-
yat  ve hakikati kavrat  nitelikte
benzer veciz sözleri çoktur. (Bkz.
Aforizma)

Vehamet: Kuruntu anlam ndad r.
Kökünü vehimden al r. üpheler ve
kurgular üzerinden hareket eder.
Bireylerde psikolojik durumlar n
bir yans mas  olarak ortaya ç kar. Ol-
mam  olay ve olgular  da üpheden
hareket ederek kuruntu haline getirir
ve kendisine kar ym  gibi alg lar.
Bireyde ya anan yan  psikolojide
hastal k olarak da tan mlan r.

Veliaht: Hükümdar n ailesinden
gelen, olas  hükümdar n ölümü veya
tahttan çekilmesi durumunda yerine
geçmeye haz rlanan hükümdar, kral,
sultan vb. aday .

Devletçi uygarl n topluma yan-
tt , devletin süreklili idir. Bu

Tanr 'n n iradesiyle gerçekle en bir
durumdur. Kral, sultan ya da ayn  an-
lama gelen hükümdar Tanr 'n n yer-
yüzündeki temsilcisi, gölgesi olarak
devletin süreklili ini temsil etmekle
yükümlüdür. Bir an bile bo lu un ol-
mamas  gerekir. Birincisi bu anlam-
da, yani devletin süreklili ini sa la-

mak anlam nda hükümdar n yede i
olarak veliaht her zaman elde haz r
tutulur. kincisi ve gerçek olan da; ik-
tidar bo lu unun do mamas , iktida-

n hanedan ya da ailenin elinden
kmamas , ba kalar n bo luktan

yararlanarak iktidara el koymalar
engellemeye yöneliktir. Veliahd n ni-
teli i, vasf , karakteri, ya , yeterlili-
i fazla önemli de ildir. Ya  dol-

durmam  veliahtlar n iktidara getir-
ilmelerine, kral, sultan, melik vb. ya-

lma örneklerine tarihte çokça rast-
lan r. Önemli olan Tanr  ad na dev-
letin bir temsilcisinin olmas r. Yok-
sa hiyerar ik devletçi yap lanmalar-
daki kurumlar bir veliaht olmadan da
devletin i lerini kusursuz yürütürler.
Onlar aç ndan veliahd n kim oldu-
u da önemli de ildir. ktidar bo lu-
undan kastedilen; di er siyasal yap

veya ki ilerin devletin kurumlar
ele geçirebilecekleridir.

Versiyon: De ik, farkl  biçim.
Ayn  mal n de ik biçimde üretilme-
si, ayn  dü üncenin farkl  biçimde
sunulmas r.

Vicdan: Dini gibi görünse de, ah-
lakla ba lant  bir kavramd r. Ki i-
nin herhangi bir kural ve yasan n zor-
lamas na dayanmadan kendi inanç ve
de er yarg lar  temelinde karar ver-
mesi, hareket etmesini sa layan güç-
tür. Ki iyi herhangi bir kâr-zarar he-
sab na girmeden, kendi davran lar
hakk nda bir yarg da bulunmaya iten,
kendi ahlak de erleri temelinde do-
lays z ve kendili inden yarg lama
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yapmas  sa layan güçtür. üphesiz
ki inin ba  oldu u ve vicdan n
yap p-yapmamas  emreden ahlaki
de erler de toplumsal kaynakl  olan
de erlerdir. Vicdan toplumun ahlak
de erleri temelinde hareket etmeyi
bireye sa latan güçtür.

Virüs: Bula  hastal klara yol
açan mikrop. Ko ullar  olu tu unda
üreyen ve h zla ço alarak yay lan vi-
rüs, bedenin güçsüz ve zay f dü me-
sine ve ortadan kalkmas na neden
olur. Toplum yarar na olmayan baz
dü ünceler de virüs gibi toplumda
geli ip yay larak olumsuz sonuçlara
yol açar. Milliyetçilik, cinsiyetçilik,
dincilik vb. toplumsal hastal klar bu-
na örnek olarak gösterilebilirler.

Vulger: Latince bir deyin olan
Vulger kaba, baya , s radan olan an-
lam ndad r. Kullan ld  felsefe ak -

 da ayn  nitelik ve s fatla de er-
lendirmek için kullan lmaktad r.
'Vulger materyalist' deyimi, 'kaba
materyalist' anlam ndad r.
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Weber Max (1864-1920): Weber
bir toplumbilimcidir. Dü ünceleriyle
dönemini etkileyen ki ilerden biridir.
Yetersizliklerine ra men dü ünceleri
halen de etkilerini korumaktad rlar.
Sosyolojinin ya da toplumbiliminin
geli mesinde ve sistemli hale gelme-
sinde önemli bir rolü vard r. Max
Weber'e göre toplumbilim; toplumsal
eylemi anlamaya, olu  biçimi ve so-
nuçlar  bak ndan nedensel olarak
aç klamaya çal an bir bilimdir. "Ey-
lemleri yaln zca pratik biçimde anla-
mak iyi de ildir. Onlar  ayn  zaman-
da nedenleri aç ndan da anlamak
gerekir. Ancak bu ekilde bir anlay
aç klay  nitelik ta yabilir." Top-
lumsal eylemleri aç klarken nedenler
aç ndan almak gerekti ini söyleyen
Weber, nesnel hareket edilmesi ge-
rekti ini savunur ve tavsiye eder ve
ayn  yakla  bilimi de erlendir-
me ölçüsü olarak da verir. Weber'e
göre bilim ak lc la rman n bir par-
ças  olmakta ve iki nitelik göster-

mektedir. Birincisi; toplumsal ger-
çekler zaman içinde sürekli de tik-
lerinden tamamlanmam r. kinci
niteli i ise bilim nesneldir, de erler-
le de il gerçeklerle u ra mal r.

Westphalia Antla mas : Avrupa
tarihinin önemli antla malar ndan bi-
ridir. Ulus-devletlerin geli mesinde
ve Avrupa'da yayg nl k kazanmas n-
da önemli bir rol oynam r. Din Sa-
va lar 'n  sona erdiren ve ulus-dev-
letin geli mesinin temellerini atan bu
antla ma 1649 y nda gerçekle mi -
tir. Avusturya'n n Avrupa üzerindeki
imparatorluk hülyalar na ngiltere-
nin Prusya Almanya's  destekle-
yerek engel oldu unu belirten Önder
APO, bu antla man n yaratt  bir so-
nuç olarak ulus-devletlerin Avrupa
çap nda yayg nla maya ba lad
belirtmektedir.

Ulus-devlet Avrupa's  bu antla -
mayla kraliyet Avrupa's na kar  en
önemli ve ilk zaferini kazanm r.
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Yabanc la ma: nsan n çevresin-
den, i inden, eme inin ürününden ya
da benli inden uzakla ma ya da ay-

lma duygusunu dile getirir, bir e-
yin özünden ve hakikatinden uzakla-

lmas  anlam na gelir. Hakikat çar-
ld  oranda öze yabanc k geli-

ir. Bir tür tan nmazl k halidir. nsa-
n do as ndan, benli inden, toplu-

mundan, kimli inden, tarihinden,
eme inden kopmas , uzakla mas
halidir. Yabanc la ma ideolojik-fel-
sefik içerikli bir kavram olup, bir ku-
ram olarak da de erlendirilmektedir.

Psikiyatride, normalden sapma
olarak de erlendirilirken, modern
psikoloji ve sosyolojide, ki inin ken-
disine, içinde ya ad  topluma, do-
aya ve ba ka insanlara kar  duydu-
u yabanc k hissine i aret eder. Fel-

sefede ise, eylerin, nesnelerin bilinç
için yabanc , uzak ve ilgisiz görün-
mesi, daha önceden ilgi duyulan ey-
lere, dostluk ili kisi içinde bulunulan
insanlara kar  kay ts z kalma, ilgi

duymama, hatta b kk nl k ya da tik-
sinti duyma biçiminde ele al r. He-
gel, yabanc la may  "salt k" arac -

yla kavranmam  insan ya am n
kolayl kla do aya yabanc la aca
vurgulamak üzere kullan r. Karl
Marx ise yabanc la may , insansal
ürünlerin insan  boyunduru u alt na
alan kar t güçler haline gelmeleri ve
bunun sonucu olarak da insan  insan
olmayana dönü türmeleri süreci ola-
rak tan mlar. Ekonomik ili kiler orta-

nda yabanc la man n makineli
üretime geçi le birlikte ba lad  da
de erlendirilmektedir. Manifaktörel
üretimden önce bir metan n üretimi
ba tan sona bir emek i çisi taraf n-
dan yarat rd . Üretilen teknik an-
lamdaki hemen her meta üreticisiyle
yak n bir ba  içerisinde olur, onun
ad yla tan rd . Makineli üretimden
sonra ayn  metan n üretimindeki i -
bölümüyle birlikte, üretilen hiçbir
metan n bir üreticisi, yarat  kal-
mam r. Ayn  metaya birden fazla
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üreticinin eme i geçmi  olur ve me-
tan n kimliksizli i kadar, üretici
emekçinin de ürettiklerine yabanc -
la mas  ya an r. Önder APO Ortado-
u Savunmas nda çok yal n bir dille

hakikat ve yabanc la ma gerçe ini
özetlemi tir. Ekonomideki bu yaban-

la ma sadece ekonomik alanda kal-
maz, esas yans mas  toplumda, in-
san ili kilerinde bulur. Yabanc la ma
konusunda Önder APO a daki de-
erlendirmeleri yapmaktad r:

"S fl  ve devletli toplum sistemi
olarak uygar toplum hem içinde hem

nda tahakküme u rad  ve ya-
ld  için anlam ve hakikat olarak

da parçalan r. Mitolojik ve dinsel an-
lat ma tahakküm kar ndan haki-
kat yabanc la r. Yabanc la ma uy-
gar toplumun özüne, varl na ili -
kindir. Sadece söylemsele dayanmaz.
Tahakküm örgütlenmeleri içerdikleri
anlamlar , hakikat olarak sundukla-

nda toplumsal ya am paradigma-
lar  köklü de meler geçirir. Top-
lumda çeli kili ya am biçimleri ve
ona yön veren paradigma biçimleri
olu ur. Yabanc la ma hakikati kemi-
rerek, yontarak, eriterek ya an r. Ya-
banc la man n hakikat olarak de eri
çarp lma, bast lma ve karartma-
lar n kabulü için giri ilen çabalar
sonucu sürekli azal r. Sava lacak bir
hakikati kalmad nda yabanc la ma
anlams z bir yap lar y  haline ge-
lir. Toplum için sadece bir yüktür. Bir
nevi toplumsal hastal kt r. Tutuculuk,
softal k, fa izm biçiminde patolojik
adlarla an r. Yabanc la ma hastal k
halindeki toplumsal gerçeklik olarak

art k anlams zd r. Anlam yitimi en
tehlikeli toplum haline yans r.

Bir toplumun öz ahlak ve politik
dokusu geli memi  veya kötürümle -
tirilmi , sapt lm  ve felç edilmi
halde ise, o toplumun sermaye, ikti-
dar ve devlet olarak çe itli tekellerin

galini ve sömürgecili ini ya ad -
 söylemek mümkündür. Fakat bu

biçimde varl k sürdürmek, varolu u-
na kar  öz-ihanet ve yabanc la ma-

r; sürü, e ya ve mal-mülk olarak
tekellerin egemenli inde var olmak-

r. Toplum bu durumda öz do as
yitirmi , do al toplum yeteneklerini
ya kaybetmi , ya dumura (kadük) u -
ratm r."

Yahudilik: Tek tanr  dinlerin il-
kidir. Musa Peygamber taraf ndan
geli tirilmi tir. Bu yüzden Musevilik
olarak da isimlendirilir. brahim Pey-
gamber'in soyundan geldikleri, Tev-
hit dinini ilk kez mitolojiden kopar-

klar , sistemli hale getirdikleri, ya-
sa ve kurallar  koyduklar , sonraki
tek tanr  dinlerin geli mesinde de
ön aç  ve yol gösterici bir rol oy-
nad klar  söylenebilir. Yahudilik rki
ve kavmi esaslara dayanan bir dini
inançt r. Yahudi toplumuna hitap
eder, Tanr 'y  özelle tirir.  Kutsal ki-
tab  Tevrat't r. Tevrat'a Ahdi Atik, Ki-
tab-  Mukaddes de denir.  Tevrat de-

ik bölümlerden olu ur. lk be  bö-
lümün Musa Peygamber zaman nda
yaz ld , di er k mlar n da de-

ik zamanlarda ve ahsiyetler tara-
ndan yaz ld  iddia edilir. Tevrat' n

derlenip-toparlanmas , yaz  hale
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getirilmesi M.Ö. 700'lü y llardan
sonraya dayan r. M r'dan ç
1300-1250 olarak de erlendirilecek
olursa, Tevrat' n yakla k 600 y ll k
sözlü aktar mlardan sonra derlendi i
görülüyor. Tevrat' n ilk kez Heze-
kiel'in iktidar -peygamberli i döne-
minde derlenmi tir. Önemli baz  bö-
lümlerinin sonradan, Mezopotamya
sürgününden sonra yaz ld , bu
alandaki dinsel yap lanmalardan
(Zerdü tilikten) etkilendi i de iddia-
lar aras ndad r. Buna örnek olarak da
Ne ideler Ne idesi, aya vb. bölüm-
leri gösterilmektedir. Tek tanr  dine
yönelmede de, Musa'n n M r'da
Akhenaton (Eknaton) taraf ndan ge-
li tirilmek istenen tek tanr  dinden
etkilendi i iddialar aras nda olmak
kadar, bir gerçe i de yans tmaktad r.

Bir kültürün ba ka kültürlerden
etkilenmesi lacak bir durum de-
ildir. Daha do rusu tarih 'Bir ana

nehrin ak ' gibi ve 'evrensel-tikel'
ili kisi ve ba  temelinde ele al rsa,
kültürlerin birbirlerinden etkilenme-
lerinin kaç lmaz oldu u da görülür.
Tarihin bütünlük olu turan gerçe i
de bu temelde olu maktad r. 'Ne ev-
renselden kopuk bir tikel tarih anla-

, ne de tikelden kopuk bir evrensel
tarih anlay ' do ru de ildir. Yahudi
Dini ve kültürü de bu anlamda kendi-
sinden önceki uygarl klardan etkilen-
mi tir. Tevrat' n incelenmesi bu so-
nucu verir. Yahudi Dini ve kültürünün
etkilendi i uygarl klara ili kin olarak
Önder APO unlar  belirtmektedir:

"Yahudi kültürünün olu umunda
ilk ba larda tarihsel iki büyük kültü-

rün, Sümer ve M r kültürünün derin
izleri vard r. Ahdi Atik, Tevrat brani
kabilesinin bu iki kültürden özümse-
diklerinin kabile dilinde ve vicdan n-
daki yans mas r. Yans ma çok aç k-

r. Bu iki kültürün ilk versiyonlar n-
dand r. Adem-Havva hikâyelerinden
tutal m, dünyan n yedi günde yarat l-
mas na kadar, Allah kavram ndan tu-
tal m peygamber kavram na kadar
böyledir. Unutmayal m, Hz. Nuh Tu-
fan  bir Sümer efsanesidir. Eyüp, d-
ris peygamber efsaneleri de hakeza!
Tek tanr  din kavram  ilk defa M -

r'da Firavun Eknaton döneminde
büyük reform olarak denenmek isten-
mi tir."

Yahudi kültürü, di er kültürler-
den etkilendi i kadar, etkilemi tir de.
Yahudi kültürü olmadan bugünkü
uygarl ktan bahsetmek mümkün ol-
mazd . Di er tek tanr  dinler ba ta
olmak üzere 'uygarl ' etkilemesi
hakk nda da Önder APO unlar  be-
lirtmektedir: "Aç k ki, H ristiyanl k
ve slam, brani Musevi dininin daha
çok Greko-Romen ve Arap toplumla-

n ihtiyac na göre uyarlanm  iki
mezhebi durumundad r. Ayn  kaynak-
tan beslendikleri aç kt r. Bu iki mez-
hebin Musevilikle çeli kisi Musevili-
in derin kabilevi özelli inden ileri

gelmektedir. Musevilik ilk ba larda
brani kabile toplulu unun, ortaça -

lar n ba lar ndan itibaren (diaspora
ile birlikte) Yahudi kavminin milli di-
ni olarak ekillenmi tir. Daha do ru-
su, kar zda net bir özde lik var-

r: brani kabilesi = brani dini =
brani veya Yahudi kavmi. Ba tan iti-
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baren Yahudi ideolojisi dinsel bir
içerikte, o da tamamen kabilevi ve
kavmi niteliktedir. slam ve H risti-
yanl k ise, Yahudilikle köklü ili ki ve
çeli kileri bulunan yak n kavim top-
luluklar n maddi ve manevi kültü-
rel ihtiyaçlar na göre in a edilmi tir.
Dolay yla hem çok etkilenmi ler,
hem de s k s k çat ma durumlar nda
kalm lard r."

Yahudilik bir kavim dini olarak
geli ir. Tanr 'n n hitab  Yahudi toplu-
munad r. Yahudi toplumu Tanr  tara-

nda seçilmi tir, ayr cal kl r. Tev-
rat' n hitab  da evrensel olana de il,
özgün ve özel olanad r. Ancak buna
ra men On Emir gibi evrensel de er-
ler içeren hükümler de geli tirmi -
lerdir. brani-Yahudi ulusu bu anlam-
da denebilir ki, dini temelde yarat l-

r. Musa Peygamber için 'ulus
yaratan peygamber' denmesi bundan-

r. Musa Peygamber'in gerçekle -
tirdi i devrimsel giri im, firavun
otoritesini temsil eden kültüre kar ,
benzer iz üzerindeki yar -köle, ama
kurtulmay  amaç edinen Hz. brahim
gelene indeki topluluklar n direni
kültürüdür. Bunun toplam  Kitab-
Mukaddes gelene ini olu turmakta-

r. Tanr -krallar olarak simgelenen
Nemrut ve Firavunlara kar  kendini
yeni bir kültür olarak olu turan uzun
soluklu bu gelenek, Babil ve Asur
despotizminden kaçm , kendilerine
ya am alan  olarak dü ündükleri M -

r'dan da umduklar  bulamam r.
Diaspora, yani dünyaya da lma

denebilir ki, Yahudi toplumunun ya-
ad klar yla literatüre girmi tir. Milat

öncesi önce Asurlular, sonra Babilli-
ler, ard nda da Romal lar taraf ndan
diasporada ya amaya zorlanm , a r
bask  ve katliamlara maruz kalm -
lard r. Her ne kadar Babil sürgünlü-
ünden sonra Yahudi toplumu birlik

olu turmu  ise de, Roma mparator-
lu u taraf ndan sürgüne u ramalar y-
la birlikte bu birlikleri bir kez daha
da lm r. Bu bask , katliam ve
soyk mlar Yahudi toplumunda
'dönme' olarak da ifade edilebilecek
bir yakla m geli tirmi tir. Sebatay
Sevi taraf ndan geli tirilen ve Seba-
tayc k olarak tan mlanan bu yakla-

ma göre, içten Yahudi kültür ve ah-
lak na göre ya amak, ama bulunduk-
lar  alanlarda da din de tirmi , ya-
ad klar  yerin dinini benimsemi  gi-

bi bir görüntü kendilerine vererek
ya amakt r. Hem o topluma dahil ol-
mak, ya amlar  garantiye almak,
ekonomik ili kilerini sürdürebilmek
ve hem de içten içe kendi dinini ya-
amak Sebatayc n esas  olu tur-

mu tur.
Yahudi toplumu sürgün edildikle-

ri alana göre isim alm lard r: Bat 'ya
sürgün edilenlere branicede Bat  Ya-
hudileri ( spanya ve Portekiz'deki
Yahudiler) anlam nda 'Seferat'; Do-
u'ya sürülenlere branicede Do u

Yahudileri (Rusya, Do u Avrupa ve
Almanya Yahudileri) anlam na gel-
mek üzere 'A kenazi (E kenazi)' de-
nilmektedir. Ortado u'da kalan, Ku-
zey Afrika'ya sürgün edilenlere de
'Mizrahim Yahudileri' denir.

Harran'dan Kenan diyar na göç,
buradan M r'a yöneli , M r'da
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kaçt klar  bask larla yeniden kar -
la ma ve M r'dan da ç , kendi
dinlerini yaratmalar , 'Vaad edilmi
topraklar'a yönelmeleri, devletle -
meleri, i gale u ramalar , Asur, Ba-
bil ve Roma taraf ndan diasporaya

ramalar , dünyaya da lmalar , di-
ni farkl klar ndan dolay  gettolara

lmalar , spanya'dan kovul-
malar , bir kez daha dünyaya da l-
malar , ngiltere, Hollanda ve Os-
manl mparatorlu u'na s nmalar ,
devletler üzerinde etkili olmalar ,
pogromlara u ramalar  ve son olarak
da Hitler Almanya's n soyk na
maruz kalmalar  uzun Yahudi tarihi-
nin k sa ana ba klar  olarak ifade
edilebilir. Günümüzde ise bölge
halklar yla ya ad klar  çeli kiler, kü-
çük bir devlet olma, ama dünyay  yö-
netmeye kalkmalar , ideolojik, bilim-
sel ve maddi olarak dünyan n en
önemli güçlerinden biri, belki de en
önemlisi olmalar ,'uygarl n' en
önemli kültürü olmalar  Yahudi tari-
hinin tamamlayan özellikleridir.

üphesiz Yahudi toplumu, Yahudi
Dini ya da Yahudilik çok uzun ve
kapsaml  tarih ve de erlendirmeleri
gerekli k lar. Uzun ve 'uygarl n' sü-
zülen tarihidir. Din, bilim, felsefe vb.
insan zihniyetinin olu mas nda çok
önemli bir rolleri vard r ve bu, bugün
de devam etmektedir. Üst paragrafta
belirttiklerimiz uzun Yahudi tarihinin

sa ba klar  olabilir. Yahudili in
tarihsel ve toplumsal çözümlemesini
Önder APO Demokratik Uygarl k
Manifestosu ve Özgürlük Sosyolojisi
adl  eserlerinde kapsaml  olarak ele

al p çözümlemi tir. Önder APO'dan
alaca z k sa pasajlar Yahudi top-
lumunu, özelliklerini ve ya ad klar -

 ve ne yapmalar  gerekti ini de
izah etmektedir.

"Yahudilik ideolojik olarak etnik
ve dini özelli in iç içe geçti i tarih-
sel-toplum kimliklerinin belki de ilk
örneklerindendir. Hz. brahim'den
günümüze kadar bu özelli ini koru-
maktad r. 'Seçilmi  kavim' inanc  da
eklenince, kendilerini tüm toplum-
lar n üstünde görmeleri ideolojileri-
nin üçüncü önemli özelli i olarak be-
lirmektedir. Tarih boyunca bu üstün-
lük anlay  kendilerini di er -öteki-
toplumlarla kar  kar ya getirme
potansiyelini hep ta  ve ço un-
lukla soyk ma dek varan çat ma-
lara da yol açm r. Yahudilik bu çe-
li kiyle ba lant  geli en bir ideolo-
jik toplum özelli ini hep korumu tur.
Yahudilikte büyük önem ta yan ma-
nevi unsur olarak dinin stratejik ro-
lüyle maddi unsur olarak paran n
stratejik rolü, kurtulu  amac nda bir-
le en vazgeçilmez iki ana kaynak
oluyorlar. Neden Yahudi'de para ve
din-mana egemenli i sorusuna yan t
ararsak, cevap bellidir: Ba ka çare-
leri yoktur. Ya am tarzlar  sürekli di-
renmeyi gerektiriyor. Yok olmamak
ve üstün kalitede (Çünkü tanr n
seçkin kullar  olduklar na inan yor-
lar) ya amak için bu artt r. Direni
ise, kurtulu  stratejileri (ideolojik
öncülük) ve maddi stratejik olanak
olarak para (maddi öncü) olmadan,
sürdürülmesi zor bir sanatt r. Bunun
için ya çölde (Araplar gibi) ya da -
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da(Kürtler gibi) olacaks z. Yahudi-
lerde ikisi de yoktur. Geriye ideolojik
ve maddi olanak kal yor.

(…)
"Aç k ki, Yahudilik her iki moder-

nite dünyas  aç ndan da önemlidir.
Tarihin önemli k mlar nda ve günü-
müzde bu önemlerini korumu lard r.
Buna ra men, Yahudi sorunu tarihte
oldu u gibi günümüzde de varl
korumaktad r. Ba ta da belirtti im
gibi, Yahudili e tanr n seçkin top-
lulu u olarak bakmak da, günah ke-
çileri olarak görüp de erlendirmek
de, çokça örne i görüldü ü gibi, va-
him yanl klara ve olu umlara yol
açar. Önemine binaen konuya taslak
düzeyinde e ilme gere i duymam bu
nedenledir. Hem yerel hem küresel
çözümlemeler, Yahudi gerçekli i göz
önüne getirilmeden, yeterince do ru
ve sonuç verici olamazlar.

"Konuyu ba larken, K. Marks' n
bir sözünü tekrarlamak isterim:
Marks, "Proletarya kendini kurtar-
mak istiyorsa, bu i in dünyay  kur-
tarmadan gerçekle emeyece ini bi-
lerek hareket etmelidir" demi ti. Ben
de diyorum ki, Yahudilik e er kendi-
ni kurtarmak istiyorsa, bunun dün-
yay  kurtarmadan gerçekle meyece-
ini bilerek, stratejik olan ideolojik

ve maddi gücünü bu temelde kullan-
mal r. Demokratik modernite bu te-
melin ba nda gelmektedir." (Bkz.
Vaad Edilen Topraklar)

Yarg : 'Hukuk kurallar n ba-
ms z ve tarafs z mahkemelerce bel-

li bir olaya uygulanmas na denir'

dense de, ba ms z ve tarafs z bir
mahkeme, yarg  kurumu yoktur. Her
mahkeme ya da yarg  kurumu hangi
ideoloji ya da sistem taraf ndan ku-
rulmu  ise, kendisine hangi s fat  ta-

rsa tak ns n, o kurum ya da ideo-
lojinin mahkemesi ya da yarg  kuru-
mudur ve o ideoloji ya da kurumun
savunusunu yapmakla yükümlüdür.
"Ba ms zl k", "tarafs zl k" gibi ya-

rmalar mahkeme ya da yarg  ku-
rumunun i levini toplumdan gizle-
mek amaçl r. Yarg , yasalara göre
mahkemece bir olay ya da olgunun
do una etken olan nedenlerin de
göz önünde bulundurarak de erlen-
dirmesi sonucu karar veren organd r,
ayn  zamanda yarg  organ n verdi i
karard r-yarg r. Yarg n hukuksal
alandaki tan  bu kavramsal içerik-
le ba lant r. Yarg , hukukun dev-
let ve toplum ad na uyulmas  zorunlu
sayd  ve hak bildi i kural ve ka-
nunlar n ihlali durumunda verilecek
cezalar n ölçülerini tayin eden ve
bunlar  uygulatan örgütsel sistemdir.
Her sistemde yarg n bu genel ta-

 ve i levi ayn r, de mez. Bu
tan mlama, soyut olarak her sistemde
geçerli bir tan mlamad r. Yani yarg ,

lenen suçlara kar  önceden tan m-
lanm , belirlenmi  ceza usullerine
göre uygulama yapan ve bunlar  pra-
tikte denetleyip yerine getiren ku-
rumdur.

Yarg  olu turan üç temel olgu
veya bile en vard r. Bunlar suç, ceza
ve mahkemelerdir. Bu her üç olgu,
yarg n bütünlü ünü olu turur. Bun-
lardan biri olmadan, yarg  denilen ör-
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gütsel sistemin i levi kalmaz. Yani
suç olmadan ceza, ceza olmadan
mahkeme ve infaz kurumlar n
olu mas  bir ihtiyaç olarak gerekli
hale gelmezler. Yarg n bu genel ta-

nda hemfikir olunmas na ra -
men, i levi, amac  ve gelece ine ili -
kin birbirilerine z tl k arz eden gö-
rü ler bulunmaktad r. Bu görü  ve
yakla mlar kendi içinde çok çe-
itlilik göstermektedir. Bu görü leri

esasta iki temel kategoriye indirge-
mek mümkündür. Bunlardan birinci-
si; günümüzde yürürlükte bulunan
yarg  kurumunun gerekli oldu una
dair görü tür. Bu görü , yarg  siste-
minin gerekli ve zorunlu oldu unu,
yarg  olmadan devleti ve toplumu
ayakta tutman n ve bir arada uyumlu
yürütmenin mümkün olamayaca ,
yarg z bir dünyada kaos ve karga-
an n do aca  savunur. Kapitalist

sistem bu iddiaya dayanarak yarg ya
daha ileri bir rol atfeder. "Kuvvetler
Ayr " prensibinden hareketle, yar-

, devleti olu turan üç kuvvetten
biri olarak görür. Kuvvetler Ayr
ilkesi yasama, yürütme ve yarg  ku-
rumlar n farkl , ba ms z ve ba -
lant z ellerde merkezile mesi ve
kar kl  birbirlerini denetlemele-
riyle iktidar n tek elde toplanmas
engellemeyi ifade eder. Böylece ya-
sama ve yürütmenin yan  s ra yarg
da önemli kuvvetlerden biri olarak
devletin vazgeçilmezleri aras nda yer
al r. Dolay yla hiyerar ik devletli
sistem bünyesinde, hele de kapitalist
modernitede 'yarg  ba ms zl , hu-
kukun üstünlü ü, hukuk devleti' kav-

ramlar n bir aldatmacan n ötesinde
bir anlamlar  yoktur.

Buna kar k di er alternatif gö-
rü  ise; hukuk ve yarg n halka ve
topluma devredilerek demokratikle -
tirilmesi, topluma hükmeden bir ay-

t olmaktan ç kar lmas r. Burada
hiç hukuk ve yarg  olmas n gibi anar-
istçe bir iddia söz konusu de ildir.

Ancak yarg  halktan kopuk, onun
üzerinde yer alan, bask  ve buyur-
gan bir kurum olamaz. üphesiz ah-
lak n yönlendirdi i toplum, hukukun
yönlendirdi i toplumdan daha de er-
lidir ve esas olan da budur. Bu an-
lamda hukuk, yarg  ve kurallar n ol-
mamas , onlar n yerini ahlak n dol-
durmas  en iyisidir. nsanlar n hiç suç

lemeyen ve hata yapmayan varl k-
lar olduklar  varsaymak gerçekli e
ters dü mek olur. yilik, güzellik,
yard mla ma ve erdemli ya amak ka-
dar, hiyerar ik devletçi sistem bün-
yesinde insanlar n kötülük üretme
potansiyeli de bulunmaktad r. Kendi
ba na soyut olarak insan ne iyi ne de
kötüdür. Bu insan n içinde ya ad
artlar, zihniyet ve ahlak durumuyla

ilgidir. Toplumsal sistem, insan  suç
üreten bir duruma itmeden, do ru bir
ya am ve ahlak ölçülerine kavu tura-
bilirse, insanlar n suçlu konuma dü -
meleri ve ba kalar na zarar vermeleri
önlenmi  olunur. Önemli olan böyle
bir toplumsal sistemi ve ortam  olu -
turmakt r. Bunun demokratik komü-
nal bir sistemde gerçekle me imkân-
lar  mevcuttur. Hukuk ve yarg n
do ru ele al narak çözümlenmesi, bu
sistemin ba ar  için hayati öneme
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sahiptir. Çünkü demokratik komünal
sistem di er sistemlerle fark  ve te-
mel k staslar ndan birini bu alanda
ortaya koymak zorundad r.

Pozitif hukuk ya da kurallar ve
yasaklarla toplumu yönetmek, insan-

n uzun tarihinde çok k sa bir dö-
neme tekabül etmektedir. Hukuk ku-
rallar n do u devletli uygarl kla
birlikte ba lar. Yarg  bu hukuk kural-
lar n i letilmesini ifade eder ve
hepsi de s fsal bir renk ve nitelikte-
dirler. lk yaz  yasa olarak gösteri-
len Hamurrabi Kanunlar  (öncesinde
Urnamu Yasalar  vard r) köleci döne-
min temel yarg lama araçlar  olmu -
tur. Bu yasan n ve yarg n çerçeve-
sini olu turan da mülkiyetin korun-
mas na dayan r. Hangi mülkiyetin?
Bireysel özel mülkiyetin. Ki bu da s -

fl  devletli uygarl n nedenidir.
Pozitif hukukun uyguland  tüm za-
man, insanl k tarihinin ancak yüzde
ikisini olu turmaktad r. O zaman sor-
mak gerekir: Do al toplumda onca
uzun zaman nas l hukuksuz ya aya-
bilmi ler ya da hukukun yerine neyi
koymu lard r? Do al toplum uzun
süren sorunsuz ya am nda hukuk ye-
rine ahlak  esas alm  ve uygulam -

r. Ahlak n egemen oldu u toplumda
pozitif hukuka ihtiyaç olmayaca
gibi, çözüleyemeyecek sorunlar da
ortaya ç kmaz. Toplumsal ahlak ge-
li ebilecek olan bu sorunlar n önüne
geçer. Ahlak n egemen oldu u dö-
nemde s fsall k, hiyerar i ve dev-
lete yer yoktu. Sorun çözücü gibi
kendisini gösteren devlet, asl nda so-
run yaratan bir araçt r. Olu turdu u

yarg  olsa olsa ancak devletin yaratt -
 bu sorunlar  çözme kabiliyetinde

olabilir. Dolay yla öne ç kar lmas
gereken pozitif hukuk de il, ahlak
olmal r. nsan n vicdan ndan daha
etkili hiçbir kural ve yasa yoktur, hiç-
bir hukuk da bunun gücünde olamaz.

Hiçbir yarg  sistemi ürünü oldu u
devletin hukuk sisteminden ayr  de-
ildir. Yarg  ile hukukun, yine hukuk

ile devletin ili ki biçim ve düzeyleri
adaletin gerçekle mesi aç ndan son
derece önemlidir. Yarg n ba ms z-

 ve tarafs zl  bu ili ki etraf nda
ekillenmektedir. Yarg n önceden

belirlenmi  hukuk kurallar  ve müey-
yideleri kar nda önüne gelen bir
davada taraflara ayn  mesafede kal-
mas  ve kararlar  yürürlükteki
normlara uygun olarak vermesi onu
kendi sistemi aç ndan tarafs z ve
ba ms z k labilir. Ama dava adalet
ölçülerine vuruldu unda kendi içe-
risinde son derece tarafs z ve ba m-

z görünen yarg n adalet terazi-
sinde bir tarafa ba ml  oldu u söy-
lenebilir. Bu durum hukuk sisteminin
adil olmamas ndan kaynaklanmakta-

r. Bu nedenle yarg n tarafs zl k
ve ba ms zl  de erlendirirken,
onun sadece kendi kriterlerine uygun
davran p davranmad na de il, ayn
zamanda adalete de uygun davran p
davranmad na bakmal z.

Devletçi yarg  sistemlerinin tam
olarak adalete uygun davranmalar
do alar  gere i mümkün de ildir.
Çünkü devletin kendisi ve onu kont-
rolünde tutan üst toplum veya ege-
men s f devletin gücüne dayanarak
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toplumu tahakküm alt nda tutup sö-
mürmektedir. Tahakküm ve sömürü

itlik ve özgürlükle ifade edilen
adaletin yads nmas r. Dolay yla
devletin varl  kendi ba na bir ada-
letsizlik durumuna denk dü mekte-
dir. Hukuk sistemi de devletle içli-

 oldu u oranda adalet olgusun-
dan uzakla r. Bunun tersi de do ru-
dur. Hukuk devletten uzakla p de-
mokrasiyle ili kilendikçe adaletle
yak nla r.

Devletçi yarg  sistemleri esasta
ürünü olduklar  devletin ç karlar
koruduklar ndan siyasi muhaliflerin
tasfiye edilmesini me ru saym lar.
Tarihteki birçok özgürlükçü liderin
muhalefet ettikleri devletlerin mah-
kemelerinde yarg lan rken en temel
taleplerinin adil yarg lanma hakk  is-
temi  olmalar  çok anlaml r. Bu du-
rum her kesin hakk  teslim edece i
bir yarg  sisteminin egemen bir güce
ba ml  de il, adalete ba ml  olmas
gerekti ini ortaya koymaktad r.

Merkezden yönetimin esas al n-
 ve tek bir yasama organ  bulu-

nan üniter devlet sistemlerinde yarg
mekanizmalar  görev sahalar  bak -

ndan ayr salar da, mahkemeler
merkezden en alta do ru hiyerar ik
bir biçimde kendilerini örgütlemek-
tedir. Yerel yönetimlerin de yasa yap-
ma yetkisinde oldu u federal sistem-
lerde en az iki ve daha fazla yarg  sis-
temi kurulabilmektedir. Bu yarg  sis-
temleri me ruiyetlerini federal ve
federe yasama organlar ndan al p,
görev ve yetki s rlar  da bu organ-
larca belirlenmektedir. Bu sistem

hem hukuk ve yarg n uyguland
sahan n gelenek ve de erleriyle
uyumlu olmas , hem de yarg lama
sürecinin h zl  i leyip insanlar n
ma duriyetlerinin k smen giderilme-
si aç lar ndan üniter sisteme göre da-
ha olumlu bir muhtevaya sahiptir.
Bunlar n d nda devletleraras  anla -
malarla kurulmu  yarg  mekanizma-
lar  da vard r. Lahey Adalet Divan ,
Uluslararas  Ticaret Mahkemesi, BM
Sava  Suçlar  Mahkemesi ve A HM
bunlardan baz lar r.

Yarg  kavram n di er bir kar-
 da; bir olay, olgu ya da konu

hakk nda ki inin net bir fikre, karara-
yarg ya varmas r.

Yasa: Olaylar n gidi inde ola an
na yer vermeyen, de mezlik ve

mecburiyet gösteren kural.  Yasa; hu-
kuk, do a, bilim, din ve felsefi aç -
dan farkl  boyutlarda de erlendiril-
mek durumundad r. Yasa, farkl  alan-
larda de erlendirilip ayr sa bile, öz
olarak ayn  mant a sahiptir. Tanr
taraf ndan konan ve vahiy yoluyla
insanlara bildirilen, insanlar n birbir-
leriyle ve yarat lar yla olan ili kile-
rini düzenleyen yasaya Tanr sal yasa
denmektedir. nsan iradesinin tüm
insanlar için geçerli olacak ekilde
buyurdu u evrensel ahlâk kurallar
bütününe ahlâk yasas ; bir toplumda
yasama organ  taraf ndan ç kar lan,
toplumsal ya am  ve insan etkinlikle-
rini düzenlemeyi, denetlemeyi amaç-
layan ba lay  kurallara hukuk ya-
sas ; do al olaylar aras ndaki sürekli
ve düzenli ili kilere do a yasas ; do-
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a bilimlerinin konu ald  sürekli
düzenliliklere de bilimsel yasa ad
verilmektedir.

Yer çekim kuvveti bir do a yasa-
r. Do adaki yasa, do adaki olay-

lar aras nda hüküm süren sürekli ili -
ki belirleyen yasad r. Varl klar  insan
iradesinin d ndad r. eyleri belirle-
di i kabul edilen ilkedir, do al olay-
lar  birbirine ba layan zorunlu ili -
kiyi ortaya koyan genel prensiptir.
Ahlak yasas ; toplumsal hayat içinde
kendili inden olu an ve toplumda
ya amak için uyulmas  zorunlu olan
al kanl klar n bütünü olarak ifade
edilir. Hukukta, toplumsal ya am  ve
insan eylemlerini düzenleyen norm-
lar, kurallar; belli bir otoriteye da-
yand larak konan ve birtak m yapt -

mlarla desteklenen ilkeler bütünü-
dür.  Bilimde ise; çok say da deney
ve gözlemlerden sonra, ayn artlarda
ayn  sonuçlar  verdi i kesin olarak
belirlenen durum, bilimsel yasa de-
erindedir. Bir bütünü meydana ge-

tiren ö elerin i leyi ini yöneten zo-
runlu ve sürekli ba nt r. Felsefede
ise, dü ünme yasalar  olarak tan mla-

r. Yani dü üncenin mant ksal bir
de eri olmas  için uyulmas art olan
temeldir. Bu ba lamda, en iyi bilinen
ve en çok kullan lan aç klama türü
olarak, aç klanma ihtiyac  duyan nes-
ne ya da olgunun bir yasaya uydu u-
nu göstermekten olu an aç klama tü-
rüne de yasayla aç klama ad  verilir.
Önder APO yasa hakk nda kapsaml
de erlendirmelerde bulunmaktad r.

"Yöntemsiz, yasas z evrenlerin
varl  dü ünmüyorum. Ama evreni

sadece matematik bir düzene sahip-
mi  gibi ele alan Descartes mekaniz-
minin temel oldu una da inanm yo-
rum. Matematik ve yasa mant n
hastal kl  oldu una dair derin ku ku-
lar m vard r. Fizik yasalar na a
ba k, toplumun y  ve çözülü-
ünden kendini al koymamaktad r.

"Temel do a yasas n kar kl
ba k biçiminde geli ti i art k tüm
bilimlerin fark etti i bir özelliktir…
Toplum sistemlerini de erlendirirken
yapmak istedi im bir de iklik,
zorunluluk ve rastlant k konusun-
daki yakla mlara ili kindir. Kökeni-
ni tanr sal yasa anlay nda bulan ve
Bat  dü ünce sisteminde s  bir ne-
densellik ve düz çizgide kesintisiz
ilerleme anlay , ba ta aç klamaya
çal z kuantum ve kozmos fizi-
indeki geli melerle art k geçerlili i-

ni yitirmi tir. Dinle me iki yönlü de-
er ta r. Mant kta 'kesin dü ünce'

kavram na yol açar. Böylelikle yasal-
k fikri geli ir. Tanr sal yasa giderek

do a yasas yla bütünle ir. Di er
yandan do ada ve toplumda diyalek-
tik hareketlilik dü üncesi daha do -
madan engellenmi  olur. Bu yönüyle
idealist dü ünmenin yolu aç r. Dü-
ünce, alabildi ine olgulardan kopa-

rak kendi ba na kontrolsüz bir geli -
meye u rar. Kendi içinde bitmez tü-
kenmez bir serüvene giren idealist
dü ünce, toplumsal zihniyeti bir kat
daha gerçekler aleminden uzakla -

r. Dinsel dü üncenin geli mesi gi-
derek hukuk, siyaset, ekonomi, ahlak,
sanat gibi birçok temel alanda kat
dogmalar haline gelir. Yasa niteli i
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kazan r. Asl nda yükselen devletli s -
fa muazzam bir yönetim kolayl

sa lamaktad r. Dinin her kural na
kanun de erini vermekle hem yasal-

k, hem me ruiyet birlikte hal edil-
mi  oluyor. lk ve ortaça larda dinin
bu kadar yüceltilmesinin temelinde
sa lad  bu yönetim kolayl klar
gelmektedir.

"Mutlak do rulardan bahsetmek
evrensel olu um ilkesi ile ba da ma-
maktad r. Do a mutlaklar ile geli -
mez. Mutlakl k de mezlik, ayn k
demektir. Böyle eylerin olmad
varolu  tarz z kan tlamaktad r.
Do adaki yasall n kaos aral klar -
na dayal , insana do ru geli iminde
gayet esnek bir halde oldu u fizik,
kimya ve biyoloji bilimlerindeki yasa
(kanun) özelliklerinden ç kar labil-
mektedir. nsan toplumunda ise ya-
sall k son derece esnek bir karaktere
sahiptir. Bunun anlam , yasa aral k-
lar  s k ve çok say da yeni yasalar n
geli im kaydedebilece idir. Bununla
ba lant  olarak özgürlük düzeyinin
geli kin olmas , insan toplumundaki
muazzam çe itlili i aç a ç karmak-
tad r. Esneklik özgürlü ü, özgürlük
ise çe itlili i do urmaktad r. nsan
bu anlamda kendi yasall  en çok
ve en s k yapan do a harikas  bir
varl kt r. Dolay yla insan toplumu
da ayn  zenginlikte bir s kl k ve çok-
lukla kendi sistem yasalar  olu tu-
rabilmektedir."

Yerel Yönetimler: Evrensel bir
tan mlamayla; belirli bir co rafi
alanda (köy, kent, kasaba, il, ilçe vb.)

ya ayan yerel toplulu un bireylerine,
bir arada ya amak nedeniyle kendile-
rini en çok ilgilendiren konularda
hizmet üretmek amac yla kurulan,
karar organlar  (kimi durumlarda yü-
rütme organlar ) yerel toplulukça se-
çilerek göreve getirilen, yasalarla be-
lirlenmi  görevlere ve yetkilere, özel
gelirlere, bütçeye ve personele sahip,
merkezi yönetimle olan ili kilerinde
yönetsel özerklikten yararlanan ka-
mu tüzel ki ili idir. Yerel yönetim
anlay  ve uygulamas , yaln zca ye-
rel toplulu un ortak gereksinimleri-
nin kar lanmas  de il, ayn  zamanda
merkezi devlet anlay n sak nca-
lar na kar  demokratik sivil toplum
yönetim ve uygulamas n geli tiri-
lerek sürdürülmesi ve her eye kar
ya at lmas r. Bunun sonucu olarak
yerel yönetimler içinde, özellikle de
belediyeler, halka dayal  kurumlar
olmak durumundad r. Yerel yönetim-
lerin i leyi i, çal mas  ve denetlen-
mesi, belirli bir grubun tekelinden

kmas  ve kentte ya ayan her kesim-
den insanlar arac yla gerçekle -
mesidir ve bunun için gerekli ko ul-
lar n sa lanmas r.

Bu bak mdan genelde yerel yöne-
timler ve onun özü niteli ini ta yan
belediyecilik, özelde ise kentle me
ve kentin olu um sorunlar  ele al p
çözümleyici bir dü ünce üretmenin
ça n temel toplumsal, siyasal ve yö-
netsel sorunlar ndan ayr  dü ünüle-
meyece i kan , çal man n içeri ini
ve kapsam  belirleme perspektifi
olmaktad r. Yerel yönetimlerin her ne
kadar kentlerle özde le en ve özünün
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de belediyecilik oldu u söylenmekte
ise de, bütün yerle im alanlar n so-
runlar  kapsayan özellikte olmas ,
bütün dünyada de ik sistemlerin
ortaya ç kmas  de beraberinde ge-
tirmi tir.

Yerel yönetimlerin günlük ya a-
n üretimini sa layan hizmet üreti-

mi ile s rl  bir i leve hapseden yak-
la m merkezi yönetime gere inden
fazla rol veren ve bunu kendi ç kar -
na gören zihniyetin ürünüdür. De-
mokratikle meye paralel bu denge-
nin yerelin lehine de mesi de bu
gerçe in kan  durumundad r. Ancak
mevcut sistemler, yerel-merkez ili -
kisini yetki ve inisiyatif, imkan ve
temsil düzeyi konular nda sistemi
zorlamayacak, ço unlukla bir resto-
rasyon, en fazla da baz  s radan re-
formlarla sürdürmek çabas ndad rlar.
Yerel yönetim anlay n yeni uy-
garl ksal geli menin özelliklerine uy-
gun yeniden ele al nmas  gerekti i
her geçen gün daha fazla yak
hissettirmektedir. Bu de imin, zih-
niyet dönü ümüne dayal  olarak ger-
çekle mesi mücadelesinde sonuç al -

k mevcut sistemlerin tan nmas na
ve ç kmazlar n ortaya konmas na
ba  olmaktad r.

Toplumsal geli menin sürekli
merkezile me ve bütünle me yönün-
de geli mesi, yerelin bunun parças
olarak daima ikincil planda kalmas -
na neden olmu tur. Bu, tarihsel bir
geli im seyri olarak böyle iken, en
son ulus devlet kurulu unda merke-
ziyetçili i daha da ileri götürmesi
mant n sonucu olarak devletin

merkezi yönetim inisiyatifi kar n-
da yerel yönetimler bir gölge duru-
munda kalm r.

Yerel yönetimler, kendi bölgele-
rindeki ihtiyaçlar n neler olduklar
ve miktarlar  merkezi idareye oran-
la daha ak lc  bir biçimde saptayabil-
me olanaklar na sahiptirler. Bu du-
rum, kaynaklar n israf edilmesini
azalt r.  Ayn  hizmetlerin üretilmesi
halinde; yerel yönetim, merkezi ida-
reye oranla daha fazla verim elde
eder. Kitlelerin ekonomik taleplerini
iletmeleri ve bu konuda etkinlikte
bulunmalar  aç ndan yerel yöne-
timler, merkeziyetçi otoriteye göre
daha fazla avantajl  konumdad rlar.

sacas , yerel yönetimler ekonomik
aç dan ayn  verimi, merkezi idareye
oranla daha az kaynakla sa lamakta-

rlar. Bu nedenle, merkezi idarenin
yan nda bir de yerel bir yönetimin
bulunmas  ekonomik aç dan zorunlu-
lu u olarak ortaya ç kmaktad r.

Yerel yönetimlerin varolu unun
siyasal gerekçesinin özünde demok-
rasi inanc  ve yerel demokratik de-

erler yatmaktad r. Günümüzde de-
mokrasi anlay n geli mesi ve yer-
le mesine ko ut olarak, yerel yöne-
timlerin önemi de artm r. Toplum-
sal ya am n demokratik bir ekilde
düzenlenmesinde yerel yönetimler
vazgeçilmez siyasal enstrümanlar
haline gelmi lerdir. Toplumsal ya a-
ma ili kin bütün kararlar  merkezden
almak rasyonel bir tutum de ildir.
Çünkü günümüzde merkezi idare git-
tikçe i levini yitirmekte ve acil bir bi

çimde yerel yönetim sistemine ih-
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tiyaç duyulmaktad r. Bu ba lamda
merkezi idare bölgenin yerel ko ul-
lar  o bölgede ya ayan insanlar ka-
dar iyi bilemez, de erlendiremez. Bu
nedenle bu konuda yap lmas  gere-
ken ey, bölgesel s rlar içerisinde
insanlar n kendi seçtikleri temsilcile-
ri arac yla ihtiyaçlar  belirle-
meleri ve bu belirlemeler do rultu-
sunda yürütmede bulunmalar  sa -
layacak hukuksal zemini olu tur-
maktad r.

Merkezden yönetim, bir ülkede
merkez memurlar n daha geni  yet-
kilere sahip oldu u ve alt kademe
memurlar n yetkilerinin ve takdir
haklar n azald  bir yönetim biçi-
midir. Yerinden yönetim ise, kamusal
güçlerden bir k sm n merkezi oto-
riteden al narak daha az yetkili bir
otoriteye aktar lmas r. Yerel yöne-
timlerin niçin var olmas  gerekti ini
savunan görü lerin gerekçesinin hu-
kuki dayana  da, yerinden yönetim
kavram r.

Yönetim: Kayna  hukuktan
alan, ulusal, bölgesel ya da yerel dü-
zeyde otoriteye sahip olan idari sis-
temdir. Yönetim yap  anayasayla
tan mlanan sistemin yürütmesi adi
kanunlarla gerçekle tirilmektedir.
Demokrasi, otokrasi, diktatörlük,
monar i vb. farkl  yönetim biçimleri
vard r. Daha genel anlamda ise; biri-
nin birilerini ya da bir eyleri çekip-
çevirmesi, bir i i idare etmesi de yö-
netim alt ba  alt nda tan mlanabilir.

nsan toplumunun geli im tari-
hinde bilginin belirli ellerde toplan p

yeniden toplulu a da lmas  gibi
toplumsal bir zorunlulu un sonucun-
da geli meye ba layan insanlar aras
statü farkl la mas n ilk biçimi, je-
rontokrasi olarak tan mlanan ya lar
yönetimidir. Art k-ürünün payla -

yla yönetenlerin bask  artar, yö-
neticilik bir meslek haline getirilerek
yönetilenlerin ya am  örgütleme

ilimi h z kazan r. Topluluklar aras
ürün de  toku unun ve ticaretin ör-
gütlenmesine dayal  i bölümünün
yeni bir a amaya girmesi, yöneticiler
lehine do rudan üretimle ilgili olma-
yan ya am alan n aç lmas r. Bu
da kabile yöneticilerinin yerini kral-
lar n hükmetmeye dayal  yönetim
tarz n almas n ba lang  oldu.
Yönetim sadece zor ve hileyle ele
geçirilen konum olmay p, ekonomik
geli menin temelinde yatan art  ürü-
nün bir elde toplanmas n ve bunun
ideolojik söylemle birle mesinin so-
nucudur.

Sonuç itibariyle tecrübe birikimi-
nin kazand rd  bilgi ve öngörü gü-
cüyle toplulu u zor zamanlarda yö-
netip yönlendirme i ini yapan do al
efler ve kâhinlerin yerini yöneticili-
i profesyonel i  haline getirenlerin

almas yla yönetme, iktidar sahipli i
üzerinde en çok kavga yürütülen ve
insana kendi soyuna yabanc la mas
özelli ini kazand ran i  bölümü ola-
rak toplum yap na girmi  oldu. Yö-
netme-yönetilme ili kisinin s fl
toplumlar boyunca özü insan n araç-
salla lmas  ve çok küçük bir az n-

n hizmetine ko ulmas r. Yöne-
ten belirleyen olarak yönetilenin nes-
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nele mesini kendi niyetinden ba m-
z olarak gerçekle tirmi  oluyor.

Yöneten-yönetilen ili kisi günü-
müz dünyas nda da bir ihtiyaç olarak
varl  sürdürmektedir. Toplumun
demokratikle me düzeyi yöneten-yö-
netilen ili kisinin de demokratiklik
düzeyini belirlemektedir. Bu belirle-
me, a lmas  gerekenle olmas  gere-
kenin kesi me noktas r. Demokra-
tik yöneticilik, uygulamalar ndan do-
lay  yönetilenlerin-halk n kar nda
sorumlu olan, halk n denetimine aç k
olan yöneticiliktir. Yönetimin sürek-
lili i veya sürdürülebilirli i konu-
sunda kayg n ba lad  yerde geri-
cili in beslenme ortam  do mu  de-
mektir. Bu durumda yöneticilik yap-
man n kayg , konumunu koruma
kayg  haline gelir. Bu ise mevcut
olan  muhafaza etmek için bütün ar-
gümanlar n kullan lmas  te vik
eder. Konumun korunmas  kayg
muhafazakârl n, tutuculu un ba -
lama zeminidir. Yöneticilik bir mes-
lek, bir profesyonellik alan  olarak
kald  sürece üzerinde titizlikle dur-
may  gerektirir. Demokratik yöne-
timsel duru  yöneticili i, hizmet ve
emek üretme imkan  ve alan r. Ay-

 zamanda de ebilir ve de tir-
ilebilirdir. Halk n tercihlerinin de -
mesi geli menin ve ilerlemenin so-
nucu olarak ortaya ç km sa, bunda
yöneticinin kendi eme ini görerek
onur duymas  kadar bu geli meye
ayak uyduramayan yönetimin de -
tirilebilirli inin de halk n tercih hak-

 olarak yine ayn  ölçüde kabul edil-
mesini gerekli k lar.

Yurtta k: Kelime anlam  Latin-
ce 'civitas'tan gelme olup, yurtta -
lar n olu turdu u birlik anlam nda-

r. City (kent), citizen (yurtta ), ci-
vilization (uygarl k), citizenship
(yurtta k) ayn  kökenli kavramlar
olup, yurtta ktan türemi lerdir.
Ba ka bir deyi le, genel kan n ter-
sine, kentli anlam nda yurtta  kent
kavram ndan de il, kent kavram
yurtta lar toplulu undan türetilmi -
tir. Kent, bütün yurtta lar n ya ad
yere denilmeye ba lanm  ve nüfus
üzerinden yerle im yeri tan mlan-

r. Daha sonra yurtta lar n olu -
turdu u yere kent,  o kente ba  ola-
na da o kentin yurtta  denilerek kar-

kl  ba  kurulmu tur. Yani Atina
polisinin citizen'i (yurtta ) eklinde
tan mlanm r. Yurtta ; a iret ba la-

ndan kopan, siyasal bir ba la devlet
idaresine ba lanan bireye denilmek-
tedir. Yurtta k ise; yurtta  olmay ,
bir yurtta do mu , büyümü  veya ya-
am  olmay  ifade eder.

Yunanl lar kadar net ve tarihe ge-
çecek ekilde olmasa da Sümerler,

rl lar, Akadl lar da yurtta k ta-
mlamas  yapm lard r. Bu dönem

kent devletleri de üyesini tan ml yor,
onun temel haklar , görevlerini, so-
rumluluklar  yasala yordu. üp-
hesiz bu site devletleri köleci siste-
min sürdürücüleriydiler ve dolay y-
la yurtta k tan mlamalar  da köleci-
likle iç içeydi, kölecilik taraf ndan
ku at lm . Dolay yla bu site dev-
letlerinde ya ayan insanlar ayn  yurt-
ta k hakk na, görev ve sorumlulu-
una sahip de illerdi. Örne in, en
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geli mi  demokrasiyle yönetilen
devlet olarak Yunan site devletlerin-
de bile yurtta lar n tam bir kat
söz konusu de ildi ve site devletinde
ya ayan herkes de yurtta  de ildi.
Köleler, yabanc lar (mostralar) ve
kad nlar yurtta  de illerdi. Bunu be-
lirtmemizin nedeni; site ya da kent
devletlerinin yurtta  tan mlamala-

n, tan mlad z yurtta  kavra-
ndan son derece uzak oldu udur.

Site devletlerinin yurtta k kavra-
nda kölecilik, ataerkillik, kad na

kar tl k vard r. Esas al nmas  gere-
ken; demokratik, özgür, e it yurtta -

k olmal r. Önder APO Yurtta a
ili kin u belirlemelerde bulunmak-
tad r:

"Devleti amaçlamak köleli i
amaçlamakt r. Tarihsel geli me için-
de bakt zda, ilk kabile üyeli in-
den tutal m ilk kent devlet üyesi ol-
maya, oradan imparatorluk vatan-
da na ve ayn  din ve tarikat üye-
li ine kadar farkl  üyelik konumla-

 ya ayan birey, ancak burjuva
devlet düzeninde en kapsaml  uygu-
lamaya tabi tutulmu tur. Cumhuriyet
yurtta  olarak yayg n bir biçimde
kullan lmaya ba layan bu kavram,
özünde bir devlet üyeli i anlam na
gelmektedir. Do rusu da budur.
Yurtta k kavram , devletle olan ba-

 ifade eder. Bir nevi devlete üye ol-
mak anlam na gelir. Bu siyasi bir
kavramd r. Herhangi bir etnik veya
ulusall k de eri içermez. Yoksa a iret
üyesi olma, bir din ümmetinden sa-

lma, bir imparatorluk kulu olma
yurtta kla ba da maz. Yurtta n

asgari bir gere i, en az ndan hukuki
itli i varsayar. Di er tüm topluluk-

lar n üyeliklerinde bu e itlik kolay
kolay tan nmamaktad r. çeri i öz-
gürlük do rultusunda fazla geli me
göstermemi  de olsa, yurtta  olmak
son derece ileri ve olumlu bir
ad md r. Sorun, bunun içeri ini cum-
huriyet de erleriyle doldurmakt r.
Bunlar bireysel özgürlük, ayd nlan-
ma, siyasal kat m gibi temel konu-
larda kendini yeti tirmeyle sa lan r.
Halk için demokrasi, birey için özgür
yurtta k en temel kavram olarak
güncel siyasi önemi artan kurumla-

n ba nda gelmektedir".
Yurtta k bir toplumsal kimliktir,

geni  toplumsal kesimleri içine alan
bir kimliktir. Fakat tüm toplumsal
kimliklerde oldu u gibi, anlam ve
içerik olarak her süreçte de ime

ram r. 20. yüzy lda da en yal n
ifadeyle devlet üyeli i düzeyine in-
dirgenen yurtta  ç  kayna n-
dan itibaren ele almak önemlidir.
Yurtta n tarihini do ru belirlemek
kavram olarak çözümlenmesini ko-
layla raca  kadar, tan n derin-
likli yap lmas  da tarihinin do ru be-
lirlenmesini sa layacakt r. Bunun
için her eyden önce yurtta a an-
lam kazand ran temel ayaklar  belir-
lemek gerekiyor.

Bunlardan birincisi ve öz olarak
daha çok anlam ifade edeni, toplum-
sal ya am n düzenleni i ve birey ile
toplum aras ndaki ili kinin s rlar
hak ve sorumluluklar temelinde be-
lirleyen boyuttur. Birey ile üretim
ili kisi aras nda bir yabanc la ma
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olu mam , direk eme inin ürünleri
ile ya am  sürdürmekte ve düzen-
lemektedir. Ayn  oranda ya ad
topraklar ve do a ile kendisini öz-
de le tirmekte ve bir görmektedir.
Yurtluk ve onun üretimleri ve tüm
ürünleri ile bir ortakl k içinde yurtta
ya am  sürdürmektedir. Üretimin
bu hali birey-toplum veya birey-bi-
rey aras nda hiyerar i ve tahakküm
olu turmam r. K sacas  yurtta -

n birinci aya  olarak tan mlaya-
bilece imiz yurtta -yurt ve yurtta -

k-toplumsall k-do asall k aya
sa kl  olu mu tur. Yurtta k tan m-
lamam n ikinci aya  ise daha çok
birey-yurtta n kamu yönetimi ile
olan ili kisidir. Klan formuna dayal
do al toplumun en büyük kamu yö-
netim otoritesi olarak da ifade edebi-
lece imiz 'totem' asl nda ortak bir
yurtta k kimli idir. Kendileri tara-

ndan yarat lm r, gönüllü tabidir-
ler. Üstten yöneten ve cezaland
bir güç de ildir, onlar n ortak kimlik-
leridir. Kamu yönetimi ile yurtta k
derin uçurumlarla ayr lman n tersine
bir iç içerli i ya arlar. Yurtta k
ahlak  toplumsal ya am n her alan n-
da belirleyici ve hakimdir. Bu durum
ayn  zamanda ana tanr ça kültünün
belirleyici oldu u neolitik toplum
ya am  için de geçerlidir. Burada be-
lirleyici olan yurtta k bilinci do al,

it, özgür, adil ve ahlaki kat
esas alan bir bilinç düzeyinde seyret-
mektedir. Hiyerar ik dönemde bile
ilk ba larda yurtta k toplumsal ve
kamusal i  bölümüne dayal r.
Önemli oranda gönüllülü ü ve verim-

lili i esas almaktad r. Ancak hiyerar-
ik devletçi toplumda ba layan sü-

reçle birlikte yurtta k gittikçe "uy-
garl ksal" anlam na kavu acakt r.
Yurtta k kavram n  ilk olu um ev-
resinde kavram n içeri ini dolduran
yurtlu olma, kamu yönetimine bir
hukuk ile ba  olma ve bir birey ola-
rak toplumsal ahlak n gerekti i kat -

m ve toplumsal bir örgütlülük için-
de ya yor olma özellikleri, en iyi e-
kilde do al toplum yurtta nda ye-
rine geldi i için "en iyi yurtta k do-
al toplum yurtta r" diyebiliyo-

ruz.
Hiyerar ik ve ataerkil sisteme ge-

çi le birlikte yurtta k anlay  ve bi-
linci niteliksel bir de ime u ra-

r. Birey toplumsal üretime ya-
banc la maya ba lam  ve ürünler gi-
derek kamu yarar ndan ç p 'erkle-
rin' elinde birikmeye ba lam r. Ka-

n-erkek, genç-ya , birey-toplum,
toplum-do a olumlu dengeleri bo-
zulmaktad r. Ba ka bir deyi le ifade
edersek, bireyin yurtta  olarak do al
toplumdaki e it, özgür kat
sa layan toplumsal düzen ortadan
kald ld  için yurtta n niteli ini
belirleyen özgürlük olgusu da or-
tadan kald lm r. Art k istedi i her
eye karar verip, istedi i her eyi ya-

pamayacakt r. Kendisi için örgütlen-
emeyecektir. Evlili i, gelenekleri,
ahlak , yurt sevgisi, do aya yakla-

, ya am hukuku hep birileri ta-
raf ndan belirlenecektir. Ayn  zaman-
da bir toplumsal kimlik olarak yurt-
ta n üst toplum haline gelen ka-
mu yönetim ve otorite gücü olarak -
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devlet ile ili kileri s fsal temelde
geli ti i için, gerileme yurtta k
aleyhine olacakt r.

Do al toplumda ya am n yarat -
 ve toplumsal ahlak n uygulay -
 özgür yurtta , toplumsal ya ama

öylesine hakimdir ki, onun rengini ve
kimliksel özelliklerini en iyi ekilde
yans tabilmektedir. Ancak uygarl kla
birlikte ba layan süreçte, üstünlü ü
ele geçiren devlet, tüm yurtta lar  kö-
lelik temelinde kendisine ba layarak
kendi kimli ini tüm yurtta lar n kim-
liksizle tirilmesi temelinde yarat-
maktad r. Devlet lehine iktidar ve ta-
hakküm içerikli tek tarafl  bir hukuk

leyecektir. Sonuçta bununla ba la-
yan süreç, toplumsal kimlik olarak
yurtta k aç ndan bir ba  a ya
gidi  dönemidir. lk olarak kendini
Yunan site devletlerinde kavramla -

ran yurtta  ve yurtta k olgusu
böyle bir maddi ve dü ünsel gerçek-
li e dayal  olarak olu mu tur.

Grek uygarl , Yunan site ( ehir)
devletlerinde s f demokrasisi biçi-
minde de olsa bir demokratik geli -
me içine girmi tir. Bunda farkl  uy-
garl klardan beslenen Grek uygarl -

n ya am  oldu u felsefi-bilimsel
geli melerin zihniyet ve sosyal alan-
da yaratm  oldu u de melerin
önemli etkisi olmu tur. Yunan site
devletinde ayn  toprak parças  üze-
rinde ya ayan herkes yurtta  olarak
tan mlanmam r. Yine yurtta kta
soya dayal  bir anlay  da yoktur. Öz-
gür birey olanlar, yurtta  olarak ka-
bul edilmi , bu da "e itler aras  bir

itli in" uygulanmas na yol açm -

r. Hiçbir hakk  olmayan kölelerin,
yine kad nlar n ve baz  medeni hak-
lara sahip olsa da yabanc lar n yurt-
ta  olarak görülmedi i bir yurtta k
anlay r. Yurtta k devlet erkiyle
kar kl  ili ki, görev ve yükümlü-
lüklere göre anlam kazanm ; sosyo-
lojik, kültürel, siyasal, tarihsel bo-
yutlar içermi tir. Yunan site yurtta -
lar n kendi ekonomik, sosyal, si-
yasal, inançsal ya amlar  planlama
haklar  vard r.

Rönesans' n yaratm  oldu u zih-
niyet devrimi, bir grup dü ünürün
yaratt  ve faydaland  bir ayd n-
lanma hareketi olmaktan ç karak,
tüm topluma mal olmu tur. Katolik
Kilisesi ve krall k devletleri bu yönlü
toplumsal geli melerin önünü alma-
ya çal larsa da ba ar  olmam -
lard r. 1640'da ngiltere'de, 1776'da
Amerika'da, 1789'da Fransa'da in-
sanl k tarihi aç ndan büyük önem
ta yan devrimler ya anm r. Bu
devrimler ilk yaz  anayasan n Ame-
rika'da geli tirilmesine, ilk ça da
yurtta  tan  ve ilk modern yurtta -

k haklar n Frans z Devrimi'nin
nsan ve Yurtta k Haklar  Bildirge-

si'nde dile gelen "e itlik, özgürlük,
karde lik" yakla yla geli tirilen
hak ve özgürlüklerin evrensel norm-
lar olarak da kabul görmesini sa la-

r.
Her ne kadar Fransa'da yay nla-

nan nsan ve Yurtta  Haklar  Bildir-
gesi bireyin özgürlü ü aç ndan
önemli bir geli me olsa da, ulus dev-
letin üyeli i anlam nda bir yurtta k
olgusunun olu mas  bunun Frans z
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ulusu aras nda e itlik ve özgürlük
kavram na dönü mesini engellemi -
tir. Yine yasalarda tüm yurtta lar n

itli i, özgürlü ü savunulsa da,
farkl  din, dil, kültür, renk, cins gibi
olgularla birlikte birey ve az nl k
haklar  konusunda gereken duyarl k
gözetilmemi tir. E it statü olarak an-
la lan yurtta k zamanla ekonomik,
toplumsal, kültürel ya da cinsiyetçi

itsizlikleri gizlemenin bir arac  ha-
line dönü mü tür. Öte yandan kapi-
talizmin geli imiyle birlikte ilk kez
yurtta n devlet ile olan ili kisi res-
mile mi tir. Ku kusuz ilk uygarl kla-

n do undan itibaren bireyin hak
ve özgürlüklerinin s rlar  belir-
leyen kurallar sürekli olmu tur. An-
cak hem kamusal üretim arac  hem
de bask  ve zor arac  olarak devlet
ayg  ile bireyin ili kilerinin ana-
yasal ifadeye kavu mas  bu sürecin
bir sonucudur. Bu durum, anayasal
vatanda k ile özgür yurtta k ara-

nda özde farkl n geli mesine
yol açm r. Yurtta n anlam ve
yap  olarak bozulmas , modernitenin
yurtta k anlay n giderek daha
fazla bunal m ya amas  bu durumla
yak ndan ilgilidir.

20. yüzy n ikinci yar ndan
sonra h zl  bir ekilde ya anan bu ge-
li meler, yurtta  ve yurtta k kav-
ramlar n da yeniden ele al nmas -

n gereklili ini aç a ç karm r.
Tarihsel süreç içinde siyasal alandaki
geli melerle ba lant  olarak içerik
kazanan yurtta k kavram , Frans z
Devrimi'yle ulus-devlet yurtta
biçiminde bir ifadeye kavu urken;

günümüzde giderek ulus üstü yurt-
ta k anlay n geli ti i ve asl nda
dünya yurtta  biçiminde kendisini
tan mlayabilecek bir süreci ya yo-
ruz. Bu anlam yla yurtta k tan ,
küresel kapitalizme kar  küresel de-
mokrasi mücadelesinin geli tirilmesi
yönünde, dünya insanl n ortak
sorunlar na kar  ortak mücadele bi-
lincini gerekli k lan bir zihniyet ve
bunun sorumlulu uyla hareket ede-
bilecek insan gerçe ini ifade ediyor.
Küresel kapitalizmin insan-do a-ev-
ren dengesini bozacak derecede yol
açt  tahribatlara kar  bunun bilinç-
li mücadelesini yürütebilecek, kendi
özgünlü ünü ve aidiyet de erlerini
de reddetmeden toplumsal sorunlar n
çe itlili ini de göz önüne alarak ye-
rel ve evrensel de erlerin birlikteli i
içinde "ne kadar yerel o kadar evren-
sel, ne kadar evrensel o kadar yerel"
anlay yla mücadele edecek insan
gerçe i, günümüzde birey yurtta
olabilmenin ölçüsü olarak geli mek-
tedir.
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Zagros Da lar : Van ve Urmiye
gölleri aras ndaki co rafyan n Kuze-
yi'nden ba layarak Fars Körfezi'nin
Umman Denizi'ne aç ld  Hürmüz
Bo az  sahillerine kadar uzanan s -
rada lar. Uzunlu u 1500-1700 km.
aras ndad r. En yüksek noktas , ran

rlar  içerisinde kalan ve yüksekli-
i 5.098 metre olan Dena Tepesi'dir.

Dicle ve F rat havzas  olarak bilinen
Mezopotamya'n n Do u s
olu turur. Karasal iklim özellikleri
hakimdir. K lar  so uk ve ya ,
yazlar  ise s cakt r. Ya lar tar m
için do al bir sulama i levi görür.
Dört mevsimin en hissedilir biçimde
ya and  nadir alanlardan biridir.
Bitki örtüsü zengin bir yap ya sahip-
tir. Zeytin, f st kgiller, palamut (me-
egiller), ard ç (meyvegiller), ba

(üzümgiller), tah l (bu daygiller) bu
alan n temel bitki yap  olu turur.
Bunlar n yan nda bugün insanlar n
kulland  birçok tar msal ürünün ç -

 yeri ve ana topra  oldu u bota-
nik ara rmalar sonucu kan tlanm -

r. Ayr ca sebze türlerinin hemen
hepsi bu alanda yeti tirilmektedir.
Yine alanda ya ayan hayvan türleri
hem avlanmaya (tav an, geyik, yaba-
ni domuz, sansar, bal k, çe itli ku
türleri vb.), hem de evcille tirilmeye
(koyun, keçi, s r, domuz, köpek,
kedi, at) uygundur. Arazi olarak ol-
dukça sarp ve korunakl  bir yap
vard r. Derin vadiler, geni  ve toplu
ma aralar bar nma aç ndan do al
bir korunak rolündedir.

Zagroslar n bu co rafik özellikle-
ri insanl k tarihi aç ndan en önemli
alanlardan biri olmas na yol açm r.
Özellikle Do u Akdeniz'den ba la-
yan Toroslar'la birle ip olu turdu u
ve Alt n Hilal olarak adland lan bu
alan, Neolitik Tar m Devrimi'nin ge-
li ti i ve insanl n geli mesine bü-
yük katk lar yapt  bir aland r. n-
sanl n primatl ktan bir üst evreye
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geçi  a amalar nda, Do u Afrika
Rifi'nden ç la beraber bu alanlara
yöneldi i arkeolojik kaz larla da bul-
gulanm r. Bu uzun yol boyunca
yap lan ara rmalarda bu hattan
Zagros-Toros kavisine do ru iler-
leyen bir dizi primat örnekleriyle
kar la lm r. Ayr ca Rif hatt n
sonunun Zagros-Toros kavisine aç -
yor olmas  göçün bu alana do ru ol-
ma olas  da güçlendirmektedir.
Klanlar halinde göç eden proto in-
sanlar n böylesi verimli bir alanla
kar la malar n baz  toplumsal ve
biyolojik de imlere yol açmas
beklenmesi gereken bir durumdur.
Öncelikle biyolojideki de iklikler
ve yeni alanlardaki ko ullarla geli en
zihni yap lanmalar dilde önemli bir
geli ime kaynakl k etmi tir. Simge-
sel dilin ve analitik zekân n bu alan-
larda geli me kaydetti ini dü ündü-
recek argümanlar fazlas yla vard r.
Simgesel dilin geli imi insanl k aç -

ndan imdiye kadar geçekle tirilen-
leri geride b rakacak bir devrim nite-
li indedir.

Bu alanlarda, insan topluluklar -
n klan a amas ndan daha geni  ve

karma k bir yap ya sahip a iret ve
kabile yap lanmalar na geçtikleri
gözlemlenmektedir. Bu ise ancak
yerle ik ya ama geçmeye uygun bu
alanlarda gerçekle mektedir. Bu
alanda Mezolitik döneme (M.Ö. 20-
15 bin y llar  aras ) ait kal nt lara
rastlanm r. M.Ö. 15.000 y llar n-
dan sonra ise tar ma dayal  yerle ik
ya am n geli ti i ve Neolitik döneme
geçildi i bilinmektedir. Neolitik'e

geçi  köy devrimiyle mümkün ol-
mu tur. Bu geçi lerin ya da toplum-
sal ilerlemenin co rafik ko ullardan
ba ms z dü ünülemeyece i aç kt r.

ehir Devrimine dayal  devletli uy-
garl n da bu co rafyada ya anan
geli melerden beslenerek geli tirdi i
ve kurumsalla rd  Sümerlerden
kalan belgelerden de anla lmaktad r.

Alt n Hilal olarak da bilinen Zag-
ros-Toros kavisinin insanl k tarihi
aç ndan önemi bu k sa tarihi de er-
lendirmeden de anla lmaktad r. Bu-
gün insanl n kulland  birçok icat,
teknik vb. bu co rafyada gerçekle en
toplumsall n bir sonucudur. Halen
ilk toplumsalla ma a amas nda bu
co rafyan n etkilemesi sonucu olu-
an kavramla rmalar, dil unsurlar ,

toplumsal ili kiler günlük ya am -
zda belirleyici bir yer tutmaktad r.

Zihniyet anlam nda hakim birçok dü-
ünce yap  da bununla ba lant r.

Zaman-Mekan: Zaman-mekan
ya da zaman-uzay konusu oldukça
karma k bir sorun olarak tüm tarihi
süreçlerde insanl n ya am  anlam-
land rma konusu olmu tur. nsanl -

n ya am  ve kendini tan ma aray -
nda zaman-mekân her zaman kilit

bir noktadad r. Bu sorunun hakikati-
ne ula mak ise ancak insan ve yarat -

n gerçe ine ula makla mümkün-
dür. Zamana ili kin yorumlar haki-
kate yak nl  oran nda tarihsel alg -
lama düzeyine ba  olarak kabul
görmü tür. Tarihin de ik dönemle-
rinde de ik felsefik, bilimsel ve di-
ni ak mlar zamana ili kin farkl  yo-

ZZ



rumlar getirmi lerdir.  Bunlardan
Kant ve Leibniz gibi filozoflar za-
man  tasavvur edilen, zihin kategori-
sinde olan, insan uurunun bir ürünü
olarak aç klarken, Newton ve
Clark' n da dahil olduklar  bilim in-
sanlar  ise, bizatihi (kendili inden)
var olan, homojen ve sonsuz bir or-
tam olarak ele alm lard r.

Genel bir görü  olarak zaman; bir
önceki olay ya da konumdan bir son-
raki olay ya da konuma giden süre,
aral ks z olarak dü ünülen sürekli
de im olarak tan mlan r. Bu tan m-
lamadan da anla laca  üzere zaman
ve hareket tan m farkl  olsa da ay-

eydir ve hareketin varl yla za-
man mefhumu ete-kemi e bürün-
mektedir. Hareket, zaman n olu um
ko ulu iken, zaman da hareketin için-
de ve onunla var olan bir haldir. Ha-
reket maddenin var olma tarz  oldu-
una göre, madde ve zaman ili kisi

belirgin olarak kar za ç kmakta-
r. Hatta zaman ve maddenin bu ili -

kisine dayanarak zaman  maddenin
bir boyutu olarak tan mlayan felsefe
ak mlar  da bulunmaktad r. Madde-
nin uzaydaki üç boyutlu varolu una
ek olarak, zaman da bir var olu  biçi-
mi olarak dördüncü boyut biçiminde
ele al nmaktad r. Bu yakla m n-
da, maddesel özelliklere dayal  ola-
rak bir zaman tan  yapmak daha
hakikate yak n bir yakla m olabilir.
Bilinen bir gerçeklik olarak ne mad-
de d nda bir zamanla, ne de zaman

nda bir maddeyle kar la lmam r.
Bunun yan nda Önder APO za-

man , "olu umun h " olarak tan m-

yor. Zaman ve olu um da bu anlam-
da birbirlerini var eden, tamamlayan
kavramlar olarak kar za ç yor.
Zamans z bir olu um ve olu umsuz
bir zaman dü ünülememektedir. Olu-
umun süreklili i ve kesintisizli i

zamana da ayn  özellikleri kazand r-
maktad r. Zaman n sonsuzlu u ancak
maddenin ve olu umun (hareketin)
sonsuzlu u konu oldu unda bir anla-
ma sahip olmaktad r. Madde ve hare-
ket haricinde bir yakla m olarak za-
man n sonsuzlu undan bahsedilemez.

Mekan ise, zaman n gerçekle ti i
aland r. Olu umun kendisini görünür

ld  alana denk dü mektedir. Bu
tan mlamalardan kaynakl  olarak za-
man ve mekan sürekli olarak iç içe

lenmi tir. Makro, mikro ve toplum-
sal evrenlerde hiçbir olu um zaman
ve mekandan ba ms z olarak var ol-
mad  gibi, yine bunlar n etkisini ta-

mayan hiçbir varolu a da rastlan-
mam r. Zaten tekillik ve çe itlili e
dayal  özgürlük e ilimi de bunun so-
nucunda geli mi tir. Mekan her za-
man için olu uma sundu u alternatif-
lerle devaml a ön ayak olmu , ay-

ca kendi ko ulland rmalar yla, ger-
çekle en üzerinde temel bir aktör
olarak rol oynam r. Bu nedenle za-
man ve mekandan kendini kurtarm
ve bunlar n etkisini a arak kendini
var etmi  bir hakikat bulunmamaktad r.

Zanaat: Maddi ihtiyaçlar  kar -
lamak için el uzmanl yla yap lan,

itim ve tecrübe gerektiren i lere
verilen add r. Böyle bir i  ile u ra an
ve bunu kendisine meslek edinmi
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ki ilere de zanaatkâr-zanaatç  denilir.
lk insanlar aletler yapmaya ba laya-

rak belli bir uzmanla ma sürecine
girmi lerdir. Bu süreç zanaatç n
tar m ve çobanl ktan ayr  bir i  kolu
olarak ikinci toplumsal i  bölümü
eklinde geli mesine yol açm r.

Neolitik dönemde zanaat ve zanaat-
kârl kta belli bir geli im olmakla be-
raber, devletli uygarl a geçi  bu top-
lumsal i  alan nda as l patlamaya yol
açm r.

Neolitik dönemde yerle ik ya a-
ma geçi  ile geli en üretim araçlar -

n yap , dokumac k, ev aletleri-
nin yap  bu çal ma alan na belli
bir zemin olu turmu tur. Yerle ik ya-
ama geçi in en üst seviyesi olan e-

hirle me zanaatkârl a dayal  i bölü-
münün toplumda yer bulmas  sa -
lam r. lk süreçlerde daha basit
üretime dayal  olarak dokumac k,
marangozluk, madencilik vb. alan-
larda ifadesini bulan bu alan, üreti-
min çe itlili i ve devletle me süre-
ciyle beraber daha farkl  alanlara da
kaym r. Özellikle çömlekçilik, ku-
yumculuk, ipek dokumac , ciltçi-
lik, hattatl k, tezhip ve benzeri dallar
ba ta gelen zanaat alanlar  olmu tur.
Bu anlam yla zanaat daha çok da e-
hirle meyle birebir ili ki içerisinde
geli en bir i  alan  olup, ticaretle bir-
likte ehirle menin geli mesinde
önemli bir rol oynam r. Hem ehir
devletleri, hem de ehir-k r aras  ili -
kilerde sosyal ve siyasal geli melerin
neredeyse motor gücü haline gelmi -
tir. Devletli toplum ile as l üreten
toplum aras nda kalan bir orta s f

olarak tarihin de ik dönemlerinde
farkl  sosyal ve siyasal tutumlar içe-
risinde olabilmi tir.

Kapitalizm öncesi üretim tarzla-
nda zanaat ve zanaatç n üretim-

de çok ciddi bir rolü olmu tur. Ancak
makineli üretime geçi le birlikte za-
naat ve zanaatç k üretimdeki rolünü
ve tarihteki konumunu yitirmi , bü-
yük ço unlu u fabrikalarda i çile ir-
lerken, az bir kesimi de, zanaat n ka-
pitalizmin makineli üretimi kar n-
daki gelece ini görerek ya tüccar, ya
da sanayici olarak erkenden sisteme
dahil olmu  ve s f atlayarak burju-
vala lard r.  Bunu ba aran s rl
say da zanaatkâr olmu tur. Di erleri
kapitalizmin makineli üretiminin
ucuz metalar  kar nda rekabet ede-
meyerek iflas etmi , proleterle mi lerdir.

Zerdü t: Üç Zerdü t'ün ya ad
iddia edilmektedir. Bunlardan ilkinin
Muhabbad, ikincisinin Hu eng,
üçüncüsünün de Zerdü t'ün kendisi
oldu u iddia edilmektedir. Zerdü t-
ün bir ki i ad  olmak ihtimali kadar,
bunun peygamber gibi bir s fat olma,
bir yap  temsil etme durumu da
yüksek bir ihtimaldir. Zerdü t Kür-
distan' n Do u'sunda, Urmiye yak n-
lar nda do mu , M.Ö. 7.-6. yüzy llar
aras nda ya am r. Do um ve ölüm
tarihleri tam olarak bilinmemekle
birlikte, 77 ya nda öldü ü bilinmek-
tedir. Urmiye'de do mu , ayn  yere
yak n bir ma arada inzivaya çekil-
mi , dinini bu inziva sürecinde geli -
tirmi , kitab  burada yazm r.
Zerdü tçülü ün kurucusudur.
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Birinci ve ikinci Zerdü tlerin
(Muhabbad ve Hu eng) kitap getir-
dikleri konusunda herhangi ciddi ve
kayda de er bir bilgi yoktur. A rl kl
olarak sözlü bilgiye dayan lm r.
Zerdü t olarak tan mlad z M.Ö.
7.-6. yüzy llar aras nda ya am  olan
Zerdü t'ün Kitap getirdi i bilinmek-
tedir. Zerdü t'ün Zend-Avesta ad yla
bilinen, tan nan bir kitap getirdi i bi-
linmektedir. Asl nda Zerdü t önce
Avesta'y  yazm , ancak hitap etti i
toplumun bu kitab  anlamamas nda
hareketle, Avesta'y  yorumlayan
ikinci bir kitap yazd , Farslar n bu-
nu Zend olarak isimlendirdikleri,
Zerdü t'ün daha sonra bu Avesta'n n
yorumu olan Zend isimli kitab n yo-
rumunu da yazd , Farslar n buna da
Pazend dediklerini, Zerdü t ve kitap-
lar  hakk nda kapsaml  ara rma ve
de erlendirmelerde bulunan Arap
yazarlar ndan Masudi belirtmektedir.
Avesta Gökten Vahiy'le inen kitap-
ken, Zend, Gökten inen kitab n yoru-
mudur. Zerdü t'ün ölümünden sonra
Farslar 'yorumlar n yorumunu ve ki-
taplar n genel bir izahat  kaleme al-

, buna da Yazdah ad  vermi -
lerdir'.

Zerdü t ya ad  uzun bir inziva-
dan sonra kendi dinini kurmu tur.
yilik Tanr  Ahura Mazda'n n ken-

disine göründü ünü, Vohu Manah
isimli bir melekle kendisine vahiy in-
dirildi ini, hakikati yayma görevinin
kendisine verildi ini söyleyerek di-
nini kurmu , peygamberli ini ilan et-
mi tir. Dinin kutsall klar  aras nda ve
en ba nda ate  gelir. Ate  ibadetin-

tap nc n temel arac r. Ate e yükle-
nen anlam; Ahura Mazda'n n o lu
olarak tan mlanmas , ölümden sonra
ruhun yeniden ate le yap land la-
cak olmas  ve belki de simgesel ola-
rak en önemli anlam ; süreklili i ifa-
de etmi  olmas r. Neolitik toplum-
lar n 'ate -güne ' kültünün Zerdü ti-
likte ya at lmas r.

Zerdü tilik dualistik bir dindir.
Ahura Mazda iyili i temsil eden Tan-

'y , Ehriman da kötülü ü temsil
eden Tanr  rolündedirler. yilik ve
kötülü ü temsil eden bu iki tanr  ara-

ndaki sava  ya da mücadele varl -
n kayna  ve nedenini olu turur.

Çünkü her ikisi de birbirlerini var
ederler. Kötülük iyili in varl k ne-
denidir. T pk  ayd nl n karanl ,
gecenin gündüzü, ölümün ya am  bi-
ze göstermesi gibi, kötülük de iyinin
varl  bize gösterir ve insanlar n
aray lar n iyili e yönelmesini sa -
lar. Bu mücadelenin en sonunda et-
kin olacak olan; karanl a kar  ay-

nl k, kötülü e kar  iyilik Ehri-
man'a kar  da Ahura Mazda olacak-

r. O zaman üzerinde ya anan dün-
yaya bar  hakim olacakt r.

Zerdü tilik sadece bir din, Zer-
dü t de sadece bir peygamber olarak
de erlendirilemez. Bir din ve bir
peygamber kadar, ahlak felsefesi ve
filozof olarak de erlendirmek de ye-
rindedir. Dinin kat  kurallar , do ma-
lar  Zerdü tilikte yoktur. Cennet, ce-
hennem, meleklerin varl , gök kat-
lar , mah er, büyük mahkeme, iyilik-
kötülük terazisi gibi tek tanr  dinle-
rin temel do malar n yarat  olsa
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da, tek tanr  dinler kadar bu kav-
ramlar n gücünün etkisine de girmez.
Bu dünya en az öteki dünya kadar
Zerdü t'ün felsefesinde yer edinir.
Dinin dualistik yap  ve toplumun
önüne koymu  oldu u görevler O'nu
buna yakla r. Olu turmaya çal -

 toplumsall kta öne ç kan özellik-
ler helal kazanç, iffetli aile, iyi dü-
zenlenmi  ev ile öz savunmaya daya-

 kendini koruma ö elerini esas al-
maktad r. Temizlik önem verdi i ko-
nular n ba nda gelmektedir. Eme i
ve üretimi esas almaktad r. Ye ile
kutsall k atfetmekte, hayvanlar  ko-
rumay  savunmaktad r. Hayvanlar
kurban etmeyi men etmi ; güçlerini
çiftçilikte de erlendirmeyi, süt ve
ya lar ndan yararlanmay  yeterli bul-
mu tur. Toplumsal ahlak konusunda
oldukça hassast r. Bu konudaki " yi
dü ün, do ru söyle, güzel yap" pren-
sibi ahlaki yakla  gösterdi i
gibi, bir özdeyi  olarak günümüze
ula r. Yine kad na yakla nda
sayg  ve e itli i esas al r. Neolitik
toplumun temel ili ki ve yakla mla-

 ya atmaya çal r. Topra a ve
hayvanlara verdi i önem, üretime
biçti i de er Zerdü tili in bir tar m
dini oldu unu göstermektedir.

Zerdü tilik kendisinden sonraki
tek tanr  dinleri de önemli oranda
etkilemi tir. Tek tanr  dinlerin baz
temel kavramlar  Zerdü tilikten al n-

lard r. Cennet, cehennem, s rat
köprüsü, melekler, gök katlar , mah-
er, büyük mahkeme, iyilik-kötülük

terazisi bu temel kavramlardan baz -
lar r.

Zerdü tilik Medler, Persler, Sasa-
niler zaman nda resmi devlet dini
olarak da i lev görmü , çevre top-
lumlar n hemen hepsini etkilemi tir.
Her ne kadar devlet dini haline gelse
de, özgür insan iradesini savunmu -
tur. Ortado u dinsel gelene inde bu-
nun bir ilk oldu u söylenebilir. ster
öncesinde, isterse de sonras ndaki
dinsel yap lanmalar n insan n bir ira-
desinin olabilece ini bile kabul et-
memelerinin yan nda Zerdü tili in
bu yakla mlar n büyük önemi var-

r ve özgürlükçü felsefeleri de etki-
lemi tir. slamiyet'in geli imine ka-
dar bu felsefi yakla yla etkili olan
Zerdü tilik, slamiyet'in geli imin-
den sonra giderek zay flam , nere-
deyse yok olma a amas na gelmi tir.
slamiyet geli ti i zamana de in

Hindistan'a kadar olan alan üzerinde
tek egemen din iken, günümüzde
dünyaya da lm  s rl  say da ina-
nan n oldu u bir din haline gel-
mi tir. Zerdü tili in insana yakla -

na ili kin Önder APO a daki
de erlendirmeleri yapmaktad r:

lk defa insan iradesinin özgür-
lü ünü tan r. nsan iradesine
özgürlük tan mak, o döneme kadar
hep tanr ya özgü dü ünülen yarat -

a insan n da sahip olmas  demek-
tir. Bat  dü üncesinin özü olan birey-
sel yarat k, Zerdü t'ün en önemli
felsefi yan r. Özgür iradeyi esas al-
mak, felsefenin ba lang  ve kul an-
lay n reddidir. Ö retisi tam da bu
noktada dinle felsefe aras nda bir
geçi  durumundad r. Dinle felsefe
aras nda yol ayr  temsil etmekte-
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dir ki, bu çok büyük bir geli me anla-
na gelmektedir. Yap lan ara rma-

lar hem Do u (Hint, Çin), hem Bat
felsefesinin olu umunda, iki çatall
geli menin ba lang nda ve ba la-

 olarak rol oynad  göster-
mektedir."

Zeus: Yunan mitolojisinde pante-
onun ba  tanr , 'tanr lar n kral '.
Ölümsüzdür, ad  da bu özelli in-
den alm r. Kronus ile Rheia'n n
son o ludur. Rheia'n n Zeus'u do ur-
madan önce Girit Adas 'na kaçmas ,
Zeus'u burada do urmas  ve Kro-
nus'u aldatmas  sonucu, karde leri-
nin ak betine u ramadan ya ama
ans  bulmu tur. Çünkü Kronus Ze-

us'tan önce Rheia'dan do an di er
çocuklar  yutarak içine al yor, on-
lar  yok ediyordu. Zeus do du unda
Rheia Zeus diye bir beze sard  ta
Kronus'a vermi  ve Kronus da bu ta
Zeus diye yutmu tur. Sonras nda Ze-
us babas  alt ederek Olimpos Pan-
teonu'nun kurucusu olmu tur. He-
ra'yla evlenmi , tanr lardan ve insan-
lardan çok say da kad nla birlikte ol-
mu , hem tanr lardan ve hem de in-
sanlardan çocuklar  olmu tur. Gök-
yüzünün, im in ve gökgürültüsü-
nün tanr r. Elinde im ekle res-
medilmi tir. Karde i Hades Yeralt
dünyas n, Poseidon da Okyanus-
lar n ölümsüz tanr lar r.

Ziggurat: lkça da Sümerler,
Keldaniler, Babiller ve Asurlular ta-
raf ndan yap lan, tabandan ba laya-
rak tepeye do ru kat kat yükselip gi-

derek küçülen teraslardan olu an,
zirvesinde bir tap nak bulunan ve
yanlar nda bir merdiven sistemi yer
alan kademeli kulelerdir. Üzeri aç k
ve dört kö elidirler. Babil dilinde ke-
lime anlam "yüksek yere kurulmu
olan" olsa da, daha çok Sümer, Babil
ve Akad dillerinde "Tanr  Da " an-
lam nda kullan lm r. Tarihi metin-
lerde ziggurat, zigura ve ziggurak gi-
bi çe itli yaz lar  da görülmü tür.

Zigguratlar n ilk olarak, pi mi
tu la kullan n yayg nla  Sü-
mer döneminde MÖ. 3000'lerde in a
edildi i bilinmektedir. u ana kadar
bilinen 32 ziggurattan 4'ü ran'da di-
erleri ise Irak'ta, A  Mezopotam-

ya olarak adland lan alanda bulun-
maktad r. Bu alanlarda yap lan ar-
keolojik kaz larda bu yap lar n içe-
risinde çok de ik bulgulara rastlan-

r. En üst kat n gökyüzünün ince-
lenmesini sa layan bir gözlemevi gi-
bi kullan ld  dü ündüren birçok
veri bulunmaktad r. Döneme ait ya-

 belgelerde ise; üst kat n tanr lara
ait oldu u, rahiplerin burada tanr lar-
la yüz yüze geldikleri anlat r. Yani
en üst kat asl nda tanr n rahiplere
toplumun nas l örgütlendirilip yöne-
tilece ini, hangi kanun ve yasalarla
yürütülece ini, toplumsal ili kilerin
nas l olaca  vb. anlatt  bölümler
olmaktad r. Bu biçimdeki bir mitolo-
jik anlat n yorumu, rahiplerin bu-
ralarda yeni bir toplumsal in ay  ger-
çekle tirdikleri biçiminde olabilir.
Gökyüzü düzeninin incelenmesiyle
ula lan sonuçlar üzerinden devletli
toplumun in a çabalar  buralarda
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gerçekle mi tir. Döneme ait tüm ide-
olojik, siyasi, kurumsal yarat mlar
buralarda yürütülen faaliyetlerde aç -
a ç kar lm , toplum mitolojik anla-
mlarla bu yeni sisteme inand l-

r.  Alt katlarda ise s ras yla kral
ve rahip mezarlar , üretim ve zanaat
araçlar , tah l depolar , askeri malze-
meler gibi araçlar n yer ald  bö-
lümlere rastlanm r. Yine bu yap lar
içerisinde matematik, geometri, fi-
zik, astronomi, t p gibi de ik dal-
larda ara rmalar n yap ld  ka-

tlayan birçok belge de bulunmu tur.
Tüm bu bulgular zigguratlar n o

dönemde olu turulmaya ba lanan
devletli uygarl k aç ndan sistemin
kurulma ve kurumla ma mekânlar
oldu u göstermektedir. Kad n ve er-
ke in toplum içindeki konumlar n-
dan aile yap na, toplumsal ili kiler-
den üretim ili kilerine, e itime, sa -

a, güvenli e kadar ziggurat içeri-
sinde ve etraf nda yeni bir toplum e-
killendirilmi tir. Bu ise asl nda zig-
gurat n ba  ba na bir devlet olarak
ortaya ç kmas  anlam na gelmekdir.
Bu nedenle ziggurat n, devletin "rü-
eym hali" veya "dölyata " olarak

adland lmas  bo una de ildir. On-
dan sonra ortaya ç kan tüm devlet
yap lar  ve ona ba  kurumsal yap -
lar birer ziggurat örne i olarak günü-
müze kadar gelmi tir. Üzerine yeni
katlar eklenerek, katlar n içerikleri
daha da doldurularak günümüzde ha-
len devam ettirilen asl nda Sümerler-
de kurulan ziggurat n ta kendisidir.
Zigguratlar n i levleri hakk nda Ön-
der APO unlar  belirtmektedir:

"Zigguratlar n iç içe geçen üç i -
levi, tüm Sümer toplumunu çözmek
aç ndan kilit öneme sahiptir. Birin-
ci i lev, en alt katta Zigguratlar n
mülkiyetinde olan toprak çal anla-

r. Araç gereç yap mc lar  da bu-
rada bar nmaktad r. kinci i lev, ikin-
ci katta oturan rahipler taraf ndan
yerine getirilen yönetim görevidir.
Rahip büyüyen üretim i leri için he-
saplamay , çal anlar  kolektif çal -

rmak için me ruiyeti (ikna gücünü)
sa lamak durumundad r. Yani hem
din hem dünya i lerini birlikte yönet-
melidir. Üçüncü i lev, üçüncü kattaki
tanr  varl klarca (bir nevi ilk panteon
örne i) yerine getirilmektedir. Zig-
gurat daha sonraki uygarl k toplum-
lar n adeta maketi gibidir. Bu o
denli ideal bir kurulu tur ki, bugün
say lar  yüz binleri, nüfuslar  mil-
yonlar  a an kent toplumunu do u-
ran ana modeldir. Hatta kent toplu-
munda kurumla an devlet tipi örgüt-
lenmenin ana rahmidir."

Bu nedenledir ki günümüz siste-
minin anla lmas  da ancak devletli
sistemin kurulu unun proto-tipi olan
zigguratlar n anla lmas  ile ba lant -

r. Günümüz modern dünyas n
yürütülmesinde rol oynayan bütün
aktörlerin ilk örneklerine ziggurat
yap lanmas nda rastlamak mümkündür.

Zihin,Zihniyet,ZihniyetDevrimi:
Zihin: En genel anlamda alg la-

ma, anlama, an msama, dü ünme,
de erlendirme, karar verme a ama-
lar nda rol oynayan yetenekler bütü-
nü olarak tan mlanmaktad r. Baz  ta-
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mlamalarda bunlara kavrama, im-
geleme, yarg lama gibi dü ün faali-
yetleri de eklenmektedir. Günlük ya-
amda zihni görünür k lan yans ma-

lar; duyumlar, alg lar, duyular, bel-
lek, arzular, çe itli ak l yürütme bi-
çimleri, güdüler, tercihler, ki ilik
özellikleri ve bilinçd  olu umlar bi-
çiminde s ralanabilir. Bunlar n yan

ra dü ünme, bilgi, niyet (amaç) gibi
olgularla birlikte de ele al r.

Felsefede birçok de ik anlam-
larda kullan lan zihne kar k olarak
us, tin, anl k gibi deyimler kullan lsa
da, asl nda bunlardan farkl  bir anla-
ma sahiptir. Felsefe tarihinde hemen
her zaman insan beyninin veya dü-
ünce yap n "bilen, alg layan ve

dü ünen bölümü"ne denk dü tü üne
inan lan zihin, bir yanda dü ünce ya
da dü ünme olgusuyla, öte yanda bil-
gi ya da bilme olgusuyla beraber dü-
ünülmü tür. Ku kusuz zihnin en be-

lirgin özniteliklerinden biri, zihinde
olup bitenlerin ba kalar nca gözlem-
lenemez olmas , ba ka bir deyi le,
zihinde her ne olup bitiyorsa bunun
yaln zca ve yaln zca ki inin kendi iç
gözlemine aç k olu udur. " nsan n
dü ünsel ve duygulan msal i levleri-
nin tümü" olarak da okunan zihin te-
rimi, insan varl n tensel yönüne
de il, tinsel yönüne ait bir yeti olarak
ele al nmaktad r. Zihnin öne ç kan
di er bir özniteli i ise, her ne kadar

tan gözlemlenemez olsa da, d  et-
kile imlere aç k oldu u kadar bireyin
hal, hareket, ya am biçimi ve top-
lumsal duru unda direk bir belirle-
yen olmas  durumudur.

Zihnin olu umu konusunda ol-
dukça de ik görü ler bulunmakta-

r. Birincisi zihnin, do ta bo  bir
sayfa oldu u, do umdan sonra bire-
yin zihni yap n ekillendi ini ile-
ri süren yakla md r. Bunlar daha çok
insan belle inin ve tüm dü ünsel faa-
liyetlerinin do umdan sonra aile,
toplum ve çevreden al nan bir yeti
oldu unu ileri sürerler. Bu anlamda
insan yavrusu dünyaya bo  bir levha
olarak do ar ve do du u andan iti-
baren çe itli yollarla ö renmeye ba -
lar. Ö renme süreci zihni yap n e-
killenmesini sa lar. Bu ö renme sü-
recini belirleyen, öncelikle aile orta-

r. Daha sonra bireyin toplumsal
ili kiler içerisine girmesi ve e itim
kurumlar na al nmas yla bu süreç
yo unla r. Bunlar n yan nda zihnin
olu um ve geli iminde etkili olan
faktörlere co rafya, iklim gibi fiziki
ko ullar  da eklemek gerekir. Bu sav
daha çok materyalist (maddeci) dü-
ünür ve bilim insanlar n kabul et-

ti i bir görü tür.
Bir di er yakla m, zihnin do-

umla beraber olu tu unu, ancak fi-
ziksel geli imle bunun daha i levsel
bir hale geldi ini iddia eden dü ün-
cedir. Bu tez daha çok tin ile ili ki-
lendirilen bir yakla md r. Kutsal ya-
rat , do an herkese belli bir dü ün-
ce gücü ve zihni ekillenme bah et-
mi tir. nsan bunu kullanarak kendini
bu yarat ya ula rma ve onun di-
rektifleri do rultusunda ya ama gü-
cünü gösterebilir. Yine bu görü e gö-
re bu durum mutlak de ildir. Yarat
taraf ndan verilen bu dü ünce gücü
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itime aç k, yönlendirilebilir, biçim
verilebilir niteliktedir. Muhakkak ki
insan bireyi do umla beraber bir bi-
linç düzeyine, alg lama, sorgulama,
yarg lama normlar na sahip de ildir.
Bunlar sonradan ö renilen eylerdir.
Ancak toplumsal genler olarak ta-

mlanan bir aktar n oldu u da dü-
ünülmektedir. Bu toplum haf zas

olarak tan mlansa da, tam bir zihin
durumunu ifade edemeyece i de aç kt r.

Zihniyet: Zihinden türetilen Zih-
niyet ise, insan bireyinin ve toplumu-
nun zihinsel süreçlerinin bile kesi
olarak ortaya ç kan bir olgudur. Kül-
tür, sanat, bilim, din, ideoloji, mito-
loji, felsefe, dü ünce vb. insan zihni
taraf ndan üretilen her eyin daha öz-
nel bir formudur. Modern literatürde
"bilinç", felsefe çevrelerinde "görü
tarz " olarak kar k bulsa da, bun-
lardan daha fazla ve geni  çerçevede
bir kullan ma sahiptir.

Zihniyet; insan ya da toplumlar n
insan, toplum ve do aya ili kin dü-
ünce tarz , onlar  alg lama biçimi ve

bu alg lamaya ba  olarak ortaya ko-
nan tav rlar  biçiminde görülebilir.
Bu ba lamda zihniyet bir bilgi türü
de il, bir bilme tarz r. Bu bak m-
dan toplumsal artlar  ifade eden ge-
lenek, din ve daha kapsaml  görünü-
müyle kültürden ve ideolojiden (ben-
zerliklerine ra men) farkl r. Çe itli
ekillerde bunlara benzese ve yer yer

ayn  görünse de, bunlar n üstünde ve
bunlar  da kapsayan bir durumu ifade
eder. Zihin ve bilgi ile do rudan ba -
lant  ki isel bir durum olan zihni-

yet, toplumsal ba lant larla beslene-
rek ekillenir ve bir form kazan r. As-

nda toplumlar n olu um ve biçimle-
ni leri aç ndan ki isel zihniyet
formlar ndan ziyade toplumsal zihni-
yetler as l oland r. Bireysel zihniyet-
ler verili toplumsal ve sistemsel zih-
niyetler taraf ndan belirlenir ve ekil-
lendirilir. Toplum ve sistem d  zih-
niyet yap lanmalar  daha çok top-
lumsal in a süreçlerinde gözlemle-
nen zihniyet devrimi üzerinden an-
lam bulan bir olgudur. O da kendisi-
ni bir sisteme kavu turup toplumsal
bir forma kavu madan bir anlama sa-
hip olamaz.

Toplumsal anlamda zihniyet, kül-
türlerin insana ve do aya bak  tar-

r. Dünya görü ü, ça n anlay
ve kültürü ile kar lanan zihniyet, ay-

 zamanda toplum ve sistemler ara-
ndaki farkl klar  veya benzerlikle-

ri sa layan eydir. Ahlak ve kültürle
ciddi ba lant lar  olmakla birlikte
onlarla özde  de ildir. Zihniyet, ha-
reket ve davran lara yön veren ku-
ral, kaide ve ölçüdür. De er hüküm-
leri, tercih ve e ilimler toplam r.
Toplumun dini, ahlaki, ekonomik,
sosyal, siyasal artlar n bile kesinde
olu an ve insan n insan, toplum ve
do aya kar  genel bir bak  tarz r.
Pek çok de kenin bile kesinde or-
taya ç kan toplam bir olgudur.

Her zihniyetin de mezleri, te-
mel referanslar  vard r. Tüm zihni-
yetler, kendi de mezlerini, zihniye-
tinin temeli, ana belirleyicisi olarak
görür. Bu de mezler zihniyetlerin
kumanda merkezini olu tururlar. Bir
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zihniyetin de mezlerini olu turan
elerden birisinin de mesi de-

mek, o zihniyetin de mesi veya bo-
zulmas  demektir. Bu de mezlerin
yan nda her zihniyet kendi toplum-
sall  süreklile tirme aray ndad r
da. Bu nedenle zihniyet yap lanmala-

nda belli bir esneklikten bahsetmek
de mümkündür. Bu esneklik temel
konularda de ildir. Zaman içerisinde
bir zihniyet ne kadar de ime u rasa
da, de en kurumlar içerisinde bir
birine aktar lan de mezler o zihni-
yetin özünü te kil eder.

Günümüzde bu alanda ara rma
yapan kesimler zihniyet yap lar
çok parçal  ve birbirlerinden kopuk
ele almaktad rlar. Özellikle adland r-
malarda neredeyse her topluma, co -
rafyaya, dine, felsefeye vb. ait zihni-
yet yap lar  oldu u iddia edilmekte-
dir. Ancak insanl k tarihi mevcut ge-
li im seyri içerisinde temel iki zihni-
yet yap lanmas  tan r. Birincisi;
demokratik komünal toplum zihni-
yeti, ikincisi ise devletli, s fl , hiye-
rar ili toplum zihniyeti. Di er tüm
adland rma ve zihniyet yap lar  bu
iki zihniyet yap  içerisinde kendini
ifade eden formlar olmaktad r. Do-
u-Bat , dini-bilimsel, mitolojik-fel-

sefik gibi zihniyet yap  ayr rmala-
 da bu temel ayr mdan ba ms z

ele almak toplumsal yap lar  do ru
anlamland rmamaya yol açacakt r.
Günümüz pozitivist bilimi toplumda
yaratt  parçalanmay  zihniyet ya-

lar  aras nda da geli tirerek hakika-
tin kaybedilmesine ve insanl n
kendi gerçe inden uzakla mas na

neden olmaktad r. Bununla toplum
üzerindeki hegemonya devam ettiril-
mektedir. Asl nda bu yakla n
kendisi de devletli toplum zihniyeti-
nin bir unsurudur.

nsanl n ilk tan  zihniyet
yap  daha çok çevresindeki her eyi
kendisi gibi canl  dü ünen ve kendisi
ile çevresi aras ndaki ili kileri buna
göre kuran Animist yakla md r. Sü-
re aç ndan insanl n en uzun süre-
li zihniyet a amas  bu döneme denk
gelmektedir. Feti izme ve totem gibi
toplumsal kimliklerin olu turuldu u
bir toplumsal yap ya yol açm r. Ta-

m ve köy devriminin gerçekle ti i
neolitik dönem zihniyet yap nda
ise, di il ö eye dayal , önem s ras na
göre, tüm önemli varl klar n tanr la -

ld  bir insan-tanr  dü ünce ya-
 egemen olmaktad r. Her düzeyde

ana tanr çaya dayal  bir dü ünce ve
inanç yap  geli mekte, ilk defa ana
tanr ça gö e yükseltilerek ölümsüz-
le tirilmektedir. ehir devrimleri dö-
neminde insanl k köklü zihniyet dö-
nü ümleri geçirmekte ve buna dayal
bir toplumsal forma do ru evirilmek-
tedir. Neolitik dönemin sonlar na
do ru zihniyet üzerinde analitik ze-
kân n etkisinin artmas yla ataerkil bir
topluma do ru evirilme ba lam r.
Bu bile ba  ba na bir fark yarat-
maktad r. ehirlerde toplanan ve da-
ha da karma kla an toplumsal yap -
lar n yönetilmesi aç ndan eskisine
oranla daha dogmatik bir zihniyet
yap na ihtiyaç duyulmaktad r. Ay-

ca geli en yeni üretim teknikleri ile
artan ürün ve art -ürünü bireysel sa-
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hiplenme yakla n, sömürüyü
tan mayan toplumlara kabul ettiril-
mesi (me rula lmas ) için yeni
zihniyet yap lanmalar  gerekmekte-
dir. Bu da mitolojiye dayal  yeni tanr
ve din anlay lar n ortaya ç kmas -

 sa lam r.
üphesiz bir toplumu sömürüye

aç k hale getirmenin ilk ko ullar n-
dan biri olan ahlak ve politika yok-
sunlu uyla, bu iki dokunun dü ünsel
temeli olan toplumsal zihniyet çökü-
ü sa lanmadan, bu yoksunluk ger-

çekle tirilemez. Tarih boyunca ege-
menler, sömürgen tekeller amaçlar
için ilk i  olarak 'zihniyet hegemon-
yas ' bu nedenle in a ederler. Sü-
mer toplumunu verimlili e, dolay -

yla sömürüye açmak için, Sümer
rahiplerinin ilk i  olarak tap nak
(Ziggurat) in a etmeleri bu gerçe i
çok aç k bir biçimde kan tlamaktad r.
Sümer tap na , tarihin bilinen ve et-
kisi halen süren toplumsal zihni fet-
hetme ve çarp tman n orijinal kayna-

 olmas  aç ndan da büyük önem
ta maktad r."

Bu ekilde geli tirilen yeni zihni-
yet asl nda s fl  uygarl n zihniyet
yap n in a çabalar r. Ve halen
günümüzde s fl  uygarl n kendi-
sini dayand rd  ve üzerinden var et-
ti i temel zihniyet yap r. çerisin-
de de imler eklemlemeler, ç kar-
malar, uyarlamalar olsa da, temel de-

mezleriyle halen kendisini koru-
makta ve hakim toplumsal zihniyet
olarak varl  devam ettirmektedir.
Zaten günümüz toplumsal sorunlar -

n temeli de bu zihniyet yap na

dayanmaktad r. Devletli uygarl k
zihniyetindeki özne-nesne ayr
ezen-ezilen ili ki ve çeli kisinin en
temel de mezi durumundad r. Yine
zihniyetin olu umunda kullan lan
analitik zekâ neredeyse insanl n
sürüklendi i felaketin as l sorumlusu
durumundad r. Dünyay  bir alg lar
dünyas na çeviren ve gerçeklerden
kopuk, kendine yabanc la  bir
toplumsall a yol açan en temel zih-
niyet kurumu ise pozitivist bilimcilik
anlay r.

Devletli uygarl k zihniyetinin
tüm bu hegemonya çabalar na kar-

n, komünal zihniyetin tamamen or-
tadan kalkt  iddia edilemez. nsan-

n özünü yans tan ve kendi ger-
çe ini en yal n bir biçimde ya amas -
na olanak veren demokratik toplum
zihniyeti tarihin her döneminde kar-

t zihniyete ra men direnmi  ve
adeta toplumun gözeneklerinde ko-
runarak kendisini günümüze kadar
getirmi tir. Birçok peygambersel ç -

, muhalif tarikat ve mezhep, uy-
garl k merkezlerinden vebadan kaçar
gibi kaçan etnisitelerdeki direni  bu
zihniyetin sonucu gerçekle mi  ve
toplumun s fl  uygarl k zihniyeti
içerisinde tümden bitirilmesinin önü-
nü alm r.

Ancak bu direni  s fl  uygarl k
zihniyetinin hegemonik zihniyet ol-
du u gerçe ini ortadan kald rma-
maktad r. Bu zihniyetin yol açt  so-
runlardan kurtulman n tek çözümü
ise, bu zihniyetin tüm de mezle-
rinden, dogmalar ndan kurtulmak,
ondan kaynakl  tüm çarp tmalar n
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özüne ula arak a makt r. Bu da "zih-
niyet devrimiyle" mümkündür. Özel-
likle devletli uygarl k kar nda mü-
cadele yürüten tüm toplumlar n ve
toplumsal hareketlerin ilk elden ger-
çekle tirmeleri gereken bu zihniyet
devrimi ile sistemin her türlü zihni-
yet yap lar ndan kopu u sa lamak
olmal r. Öncelikle de devletli uy-
garl k zihniyetinin kendini dayan-

rd  milliyetçi, dinci, bilimci ve
cinsiyetçi dü ünce yap lar  ve zihni
alg lamalar ndan kurtulmak en
önemli çaba olmak durumundad r.
Günümüz toplumlar n içerisine
girdikleri toplumk m y ndan
kurtulman n tek yolu da budur.

Bu anlamda zihniyet devrimi ilk
elden hakim zihniyetten kurtulmakla
mümkündür. Çünkü bir zihniyete ait
de er yarg lar , ideolojiler, inan  bi-
çimleri, yorumlama ve ele al  tarz-
lar ndan kopu  gerçekle meden, o
zihniyete kar  bir mücadele de yü-
rütülemez. Yani zihniyet devriminin
ilk ad , ça zda s fl  uygarl k
zihniyetinin en son güncellenmi  bi-
çimi olarak kar zda duran kapita-
list zihniyet kal plar ndan ve yap la-

ndan olan özel mülkiyetçilik, ben-
merkezcilik ve bireycilikten kendini
ar nd rmakt r.

Bu anlamda öncelikli görev, dev-
let d  sosyalitenin kendine uygun
zihniyet ve siyasal yap lanmalar
olu turmalar r. Tarih boyunca bir-
çok mezhep, tarikat ve etnik yap  ta-
raf ndan ad mlar at ld ysa da, bunla-

n tam anlam yla bir sisteme kavu-
arak kendilerini bir toplumsal forma

dönü türdükleri söylenemez. Günü-
müzün en temel görevi komünal top-
lum zihniyetini bir sistem haline ge-
tirip toplumsal bir forma kavu tur-
makt r.

"Zihniyet devrimiyle kastedilen
özgür toplum bilinci ve inanc r. Bi-
linç sadece olup biteni bilme de il-
dir. Nas l yap laca  da bilmektir.
nanç ise, bildi ine inanmak ve ge-

reklerini yapmakt r. Uygulama gücü-
nü, kararl  ifade eder. Zihniyeti
kazanmak demek, donanmam z gere-
ken toplumsal bilinci ve inanc  büyük
bir emek ve ahlaki duru la elde et-
mek demektir. Zihniyet dünyas  bü-
yük k lmayan, uzun süreli özgürlük
mücadelesini yürütemez."

Zihniyet devrimiyle amaçlanan
yeni toplum, yeni kavram ve yeni ad-
land rmalar demektir. Mevcut hege-
mon zihniyetin kulland , çald ,
manipüle etti i tüm kavram ve ad-
land rmalar n yeniden ele al p, ko-
münal toplum kar nda ifade ettik-
leri anlamlar na kavu turulmalar  da
zihniyet devrimi sürecinin vazgeçil-
mez bir görevidir. Bu ise binlerce ye-
ni kavram ve bunlarla olu acak bin-
lerce zihniyet devrimi anlam na gel-
mektedir. Her kavram yeni bir an-
lam, yeni bir zihniyeti ifade etmekte-
dir. Yani her alanda sistemin zihniyet
kal plar ndan kendini kurtarmak onun
kavram ve anlam sapt rmalar ndan da
kendini kurtarmay gerektirmektedir.

Zilullah: Gölge ve Allah kelime-
lerinin birle mesinden olu an Zilul-
lah, Allah n Gölgesi anlam na gel-

168

Zilullah

ZZ



169

Zorunluluk

mektedir. Ancak burada gölge keli-
mesi mecazi olarak koruma anlam n-
da kullan lmaktad r. Kur'an' n birçok
ayetinde ve de ik hadislerde rast-
lanan Zilullah kelimesinin daha çok
da himaye, koruma anlamlar nda
kullan ld klar  anla lmaktad r. Örne-
in bir hadiste dile gelen; "Din k ç-

lar n gölgesi alt ndad r" sözü, dini
otoriteler taraf ndan dinin devletin
askeri himayesi ile savunuldu u biçi-
minde yorumlanmaktad r. Bu anla-

n yan nda birçok slam ülke-
sinde imparatorlar için kullan lan bu

fata; "Allah' n nam na yeryüzünde
tasarrufta bulunan insan, halife,
ilâhî kanunu tatbike çal an halife ve
padi ah" anlam  da yüklenmektedir.
Taberani Hadisi'nde; "Sultan, yeryü-
zünde Allah' n gölgesidir. Ona ikram
eden ikram görür, ona ihanet eden de
ihanete maruz kal r" denilmektedir.
Burada kullan lan "Allah' n gölgesi"
ise, temsili ifade etmektedir.

Zorunluluk: En genel anlamda,
ba ka türlü olamayan, olumsal olma-
yan ya da olmamas  olanakl  olma-
yan durum; oldu undan ba ka türlü
olamayacak olma durumunu ifade
eder. Mant kta ise bir önerme yanl -
lanam yor (tersi ispatlanam yor) ise
zorunlu demektir. Bu tür önermeler
yanl  dü ünülemez, bu nedenle
de do ruluklar  zorunlu olan öner-
melerdir. eylerin gerçekte olmad
ama olabilece i birçok olanakl  du-
rum tasarlanabilir. E er bir önerme
tasarlanan olanakl  durumlar n hepsi
için do ru ise, o önermeye "bütün

olanakl  dünyalarda do ru" ya da
"zorunlu önerme" denir.

Böyle bir önermenin belli ko ul-
lar  yerine getirmesi gerekmektedir.
Öncelikle sözü edilen önerme söz di-
zim kurallar na uymal r ki, o öner-
menin yanl  oldu unun söylenmesi
biçimsel olarak çeli ik olsun. Öte
yandan bu türden bir önerme belli
anlam bilgisel ko ullar  da sa lama-

r; yani bütün olanakl  dünyalarda
bu önerme do ru, bu önermenin de-
ili ise yanl  olmal r. Bu anlam

bilgisel ko ullar öncelikle Leibniz'ce
önerilmi , Wittgenstein ile Carnap'ça
gözden geçirilmi , 1960'lardaysa
Kripke, Hintikka, Lewis gibi dü ü-
nürler taraf ndan "olanakl  dünyalar
kuram " olarak geli tirilmi tir.

Sözü edilen zorunluluk ilkesini
dünyaya uygulad zda, olaylar n
belli bir nedensellik içinde ilerledi i
ve olduklar ndan ba ka türlü olamay-
aca  anlam  ç kar. "Olaylar zaman-
da nedensel bir s ral k ile var ol-
maktad r ve de bunun önüne geçile-
mez" yollu belirlenimci dü ünce ev-
renin önceden düzenlendi i, belir-
lendi i tasar na dayanmaktad r.
Böyle bir dü ünce ise idealist bir var-
say m olarak kadercilikle kar lan-
maktad r.

Felsefede ise neden sonuç ili kisi
olarak ortaya ç kmaktad r. Nedensel-
lik (determinizm) olarak bilinen fel-
sefik yakla m tüm do a ve toplumu
neden-sonuç ili kileri içerisinde zo-
runluluklar n sonucu bir olu um ola-
rak ele al r. Bu yakla yla olan  bir
kader gibi görüp farkl n zaten ol-
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ma olas  ortadan kald rm  olur.
Bu ba lamda determinizm zorunlu-
luk yasas nca ortaya ç kar lm  bir
ak m oluyor. Bunun yan nda felse-
fedeki daha birçok ak n da bu ya-
sadan etkilendi i görülmektedir.

Darwin'in geli tirdi i evrim ku-
ram  da asl nda zorunluluk yasas
için bir temel olu turuyordu. Birçok
felsefe ve dü ünce ak  kendilerini
Darwin'in ortaya att , türlerin zo-
runlu evrimi ve mutasyonu dü ünce-
sinden hareketle, toplumu Darwinci-
lik'le aç klamaya çal lard r. Ev-
rimci anlay ; içinde zorunlu ilerle-
me, de im, zorunluluk, alternatifsiz-
lik, süreklilik temalar  bar nd r.

Marks ve Engels'in geli tirdikleri
Tarihsel Materyalizm de bu yakla-

mdan etkilenmi tir. Toplumlar n
geli im seyirlerini sürekli ve zorunlu
bir ilerleme olarak ele alm , ya anan
tüm süreçleri zorunlu olarak gerçek-
le mesi gereken ve bir öncekine göre
ileride olan bir sistemati e oturtmaya
çal lard r. Buna dayanarak ilkel
komünal, köleci, feodal, kapitalist,
sosyalist ve komünist toplum a ama-
lar  ya anan ve ya anmas  gereken
zorunlu dönemler gibi aç klam -
lard r. Ayr ca bunlar n her birini di-
eri aç ndan bir ileri a ama olarak

görmü  ve hiyerar ik, s fl , devletçi
uygarl a ilericilik rolünü atfederek
hak etmedi i bir yere oturtmu lard r.
Bu nedenle Marksizmin çok kar t
gibi görünse de, asl nda niyetten ba-

ms z olarak s fl  uygarl  me ru-
la rman n ötesine geçememesi bu
alg lay la yak ndan ba lant r.

Zorunluluk her zaman düz çizgi-
sel bir ilerlemeye yol açar. Bu da
kendisiyle beraber her ilerlemenin
bir geli me olarak de erlendirilmesi-
ni do urur. Bunun topluma uyarlan-
mas  ortaya ç kan pratiklerden de an-
la laca  üzere, toplum ad na toplu-
mun sömürüye haz r hale getirilme-
sinden ba ka bir ey de ildir. Oysa
son yüzy l içerisinde kuantumla
aç klanan atom alt  madde gerçe in-
de böyle bir zorunluluk durumunun
olmad  aç a ç kar lm r. Tersine
atom alt  evren de denilen mikro
kozmosta olu umun daha özgür ter-
cihlere dayal  bir geli im seyri izle-
di i anla lmaktad r.

"Atom alt , yani kuantum fizi inin
kan tlad  olgular bu dü ünce tar-

n gücünü k rm r. Do asal ve
toplumsal geli melerin zorunlulu a
dayal  düz, kesintisiz bir çizgi halin-
de de il, kaos aral nda, atom alt
dünyas nda özgürlük seçene i olan
çoklu tercihlere aç k bir geli me biçi-
minde ya and  gerçe i en büyük
dü ünce devrimlerinden biri olarak
kar za ç yor. Asl nda atom alt
fizi ine gerek olmadan da, sezgisel
ve kurgusal yoldan da bu dü ünce
tarz na ula abiliriz. Tüm olay ve ol-
gular dünyas nda özgür tercihe yer

rakan bir geli me gücü olmazsa,
ortaya ç kan sonuç s rs z evren-do-
a çe itlili ini izah edemeyiz. Çe it-

lilik özgürlük gerektirir. Düz-çizgisel
yakla m ayn , dolay yla seçim-
sizli i zorlar."

Bu durumun daha büyük evrensel
olu umlar aç ndan geçerli oldu u
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bilimsel gözlem ve deneylerden de
anla lmaktad r. Bu durum birinci
do a aç ndan ispatlanm  bir geli-
im yasas  olarak birçok otorite tara-
ndan kabul edilmektedir. kinci do-
a olarak tan mlanan toplumun do-
as nda da bu yasas n derin etkileri

görülmektedir. Hatta birinci do adan
daha fazla, ikinci do ada bu rastlan-

sall k kendisini hissedilir k lmakta-
r. Bu konuda Önder APO unlar

belirtmektedir:
"Toplum sistemlerini de erlendi-

rirken yapmak istedi im bir di er
de iklik de, zorunluluk ve rastlan-

k konusundaki yakla mlara ili -
kindir. Kökenini tanr sal yasa anlay -

ndan alan ve Bat  dü ünce siste-
minde s  bir nedensellik ve düz çiz-
gide kesintisiz ilerleme anlay , ba -
ta aç klamaya çal z kuantum
ve kozmos fizi indeki geli melerle
art k geçerlili ini yitirmi tir. Geli -
menin diyalekti inde 'kaos aral '
her olguda kendini göstermektedir.
Niteliksel de imler bu aral  ge-
rekli k lmaktad r. Bu da kesintisizli-
in, düz çizgideki sürekli ilerlemenin

zihinsel bir soyutlama, metafizik bir
yakla m oldu unu ortaya koyar.
Aral ktan düz çizgisel bir ilerleme
her zaman mümkün de ildir. Birçok
etkenin o aral ktaki ili kileri çok sa-

da ve çok yönlü geli melere yol
açabilir. nsan toplumunda bu
aral klara kriz bölgesi denilmektedir.
Krizden nas l bir toplumsal geli me-
nin ç kaca  ondan etkilenen güç-
lerin mücadele düzeyleri belirleye-
cektir. Çok say da sistem ç kabilir.

Daha ileriye oldu u gibi geriye do -
ru da ç kabilir. Kald  ki, ileri-geri
kavram  izafidir. Sürekli ilerleme ev-
rensel kurama da uymamaktad r. Bu
ilke do ru olsayd , metafizik bir ide-
ac k geçerli olurdu. Mutlak do ru-
lardan bahsetmek evrensel olu um il-
kesi ile ba da mamaktad r. Do a
mutlaklar ile geli mez. Mutlakl k de-

mezlik, ayn k demektir. Böyle
eylerin olmad  varolu  tarz z

kan tlamaktad r. Do adaki yasall -
n kaos aral klar na dayal , insana

do ru geli iminde gayet esnek bir
halde oldu u fizik, kimya ve biyoloji
bilimlerindeki yasa (kanun) özellik-
lerinden ç kar labilmektedir. nsan
toplumunda ise yasall k son derece
esnek bir karaktere sahiptir. Bunun
anlam , yasa aral klar  s k ve çok sa-

da yeni yasalar n geli im kaydede-
bilece idir. Bununla ba lant  ola-
rak özgürlük düzeyinin geli kin ol-
mas , insan toplumundaki muazzam
çe itlili i aç a ç karmaktad r. Es-
neklik özgürlü ü, özgürlük ise çe it-
lili i do urmaktad r. nsan bu an-
lamda kendi yasall  en çok ve en

k yapan do a harikas  bir varl kt r.
Dolay yla insan toplumu da ayn
zenginlikte bir s kl k ve çoklukla ken-
di sistem yasalar  olu turabilmek-
tedir."

Bunlardan da anla laca  üzere
birinci ve ikinci do alarda ortaya ç -
kan kaos aral klar  geli imin zorun-
lulukla de il, iradi olu umlarla ger-
çekle ti ini ispatlamaktad r. Buradan
salt bir karma a veya bilinemezcili e
var lamaz. Maddede oldu u gibi top-
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lumda da genel e ilim istikrarl  yap -
lara ula ma arzusudur. Nitel de i-
imler her ne kadar kaos aral klar

gerekli k lsa da, as l önemli olan den-
ge ve istikrar içerisinde kendi varl -

 ve olu umunu devam ettirme
ilimidir. Ancak kaos aral klar ndan

 belirleyecek olan ise bu sü-
reçlerde yer alan aktörler aras ndaki
mücadeledir.

nsan toplumunda bu aral klara
kriz bölgesi denilmektedir. Krizden
nas l bir toplumsal geli menin ç ka-
ca  ondan etkilenen güçlerin mü-
cadele düzeyleri belirleyecektir. Çok
say da sistem ç kabilir. Daha ileriye
oldu u gibi geriye do ru da ç kabilir.
Kald  ki, ileri-geri kavram  izafidir.
Sürekli ilerleme evrensel kurama da
uymamaktad r. Bu ilke do ru olsay-

, metafizik bir ideac k geçerli
olurdu. Mutlak do rulardan bahset-
mek evrensel olu um ilkesi ile ba -
da mamaktad r. Do a mutlaklar ile
geli mez. Mutlakl k de mezlik, ay-

k demektir. Böyle eylerin olma-
 varolu  tarz z kan tlamakta-

r. Do adaki yasall n kaos aral k-
lar na dayal , insana do ru geli i-
minde gayet esnek bir halde oldu u
fizik, kimya ve biyoloji bilimlerindeki
yasa (kanun) özelliklerinden ç kar -
labilmektedir. nsan toplumunda ise
yasall k son derece esnek bir karak-
tere sahiptir. Bunun anlam , yasa
aral klar  s k ve çok say da yeni ya-
salar n geli im kaydedebilece idir.
Bununla ba lant  olarak özgürlük
düzeyinin geli kin olmas , insan top-
lumundaki muazzam çe itlili i aç a

karmaktad r. Esneklik özgürlü ü,
özgürlük ise çe itlili i do urmakta-

r. nsan bu anlamda kendi yasall -
 en çok ve en s k yapan do a ha-

rikas  bir varl kt r. Dolay yla insan
toplumu da ayn  zenginlikte bir s kl k
ve çoklukla kendi sistem yasalar
olu turabilmektedir."

Bu tan mlamalar nda tarihte
gerçekle en toplumsal sistemleri zo-
runlu geli im yasas n sonuçlar n-
dan ziyade, o dönemin ideolojik, po-
litik ve ahlaki duru lar n, mücade-
lelerinin sonucu olarak de erlendir-
mek daha çözümleyici bir aç klama
olacakt r.
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PKK Önderlik gerçekli-
inde ahlaki tutum ideolojik,

politik ve örgütsel çizgi te-
melinde olu an yeni top-
lumsall a kanun ve kural-
lardan da öte tutkuyla ba -
lanmay  ifade eder.

Bu yeni toplumsall  ya am n varolu  biçimi ola-
rak alg lar. Ya am yeni toplumsall zd r. Bunun d -

ndaki ya am aray lar , kaçamaklar , bo luk, kay p
anlam na gelmektedir. Mümince bir ya amdan ziyade
bilimselli i esas alan, politik özgürlü ü yeni yarat mla-

n çabas  olarak gören bir ya am ustal , bilgeli idir;
ça da  müminliktir. Bu ahlaki gücü gösteremeyenin her
çabas  sapmalara u ramaktan kurtulamaz.

Ahlaki ya am özünde insan toplumunun varolu
tarz na sürekli zihniyet ve özgür irade ile kat m gücü-
nü göstermeyi ifade eder. PKK'nin gerçek büyük de er-
leri bu ahlaki tutuma sahip olanlarca gerçekle tiril-
mi tir. PKK çizgisinde bir ya am çizgisine sahip olmak
isteyenler bu ahlaki gücü göstermek durumundad r.


