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GIRIS

Binlerce yil 6nce ninelerimiz ¢ok daha zor kosullarda insanlik ta-
rihine damgasini vuran kdy devrimini yani insanhgin stirekliligini, var-
lig1n1 ve yasamuni garantileyen bir devrimi basardilar. Onlarin torunlar
olarak elimizdeki muazzam imkanlarla biz de jineolojiyi gelistiriyo-
ruz. Koklerimiz tizerinde aklimizi, ruhumuzu, duygu ve diistince gui-
climiizi, insanligimizi, kadinhgimizi yeniden yesertiyoruz. Jineoloji
distincesinin kadin eksenli yasamlar kurmus Ortadogu’dan ¢tkmast
bu koklerle baglantili olsa gerek. Kadinin tiim pozitif ilkleri yasayip
yasattigt bu kadim topraklar, ayni zamanda kadina tim negatif ilkle-
rin de yasatildig1 topraklar olma talihsizligine sahip.

Kadimnin tanrigalik tahtina oturdugu ilk mekanlar da burasi, tan-
rigalik tahtindan edildigi ilk mekanlar da. Kadinin ana eksenli top-
lum-hukuk gelistirdigi yerler de buralar, ataerkil sistem tarafindan
ilk vurulup yenildigi yerler de buralar. Mitoloji, din, felsefe ve bilim
bu gercekligi ispatlayan bircok veriye sahip. Tki nehir arasinda ya-
samlar kuran kadinlara da taniklik etti Ortadogu; oglu tarafindan
katledilip pargalara ayrilan; cesedinden gok ve yer, gézyaslarindan
Dicle ile Firat yaratilan kadinlara da. Kadinlar bu cografyada tan-
rica tahtinda oturdular, hem de on binlerce yil. Bes bin yildir da
tim tahta gecenlerin ayaklart altinda ilk can verenler oldular. Ama
direngen, yasayan, sevgiyle 6zgir atan damatrlarini yitirmediler. Ji-
neoloji bu direngen damarlarla gelismektedir.

Kadinlik sertiveninin tiim yarimliklarini, yengi-yenilgilerini, tim
ruh hallerini, verili, yaratilmasi gereken ve yasamis kadin kimlik-
lerini, kadinin varligini ve yasam mucadelesini inceleyip anladik¢a
bu direngen damarlar daha da gliclenecek, ¢ogalacak. Kadinlarin
ve kadinin buytk bir emekle yarattigt toplumsalligin trajedileriyle
dolu Ortadogu’da, toplumsal cinsiyetcilik ideolojisine bir kars1
ctkis olarak jineolojiyi tartismamizin, bu topraklarda yasanan kadin
eksenli toplumsalligin giictinii ispatladigt cok acik.



Simdiye kadarki bilimsel arastirmalara gére yedi milyon yil 6nce
Dogu Afrika Rift hattinda baslayan ve elli bin yil 6nce Rift’in
kuzey hattindan gikarak Toros-Zagros kavisi tizerinden diinyaya
yayilip gelisen toplumsallik seriiveninde; kadinlar yasamin bagat,
belirleyen ve yonlendiren giiclii 6geleri oldular. Tlk insan grupla-
rinin varlik-yokluk mucadelesinde ince zekalari, direngen, saburls,
sefkatli ruhlari ve yurekleri ile kadinlar her zaman ve kosulda
icinde yagadiklari topluluklarin temel yasam guictiydiiler. Bu ne-
denle kutsandilar. Yasamin bir¢ok alaninda kadin emeginin, zeka-
sinin, yaraticiliginin glicli olmasi bir¢ok maddi-manevi degerlerin
tretilmesini ve birikmesini getirdi. Kadinlar bu birikim tizerinden
neolitik doneminin teknigini, bilimini, edebiyatini-sanatini, dinini
ve distince yapisint yaratip gelistirdiler. Yasamin her anina ve ih-
tiyacina devrim niteliginde ¢6ziimler trettiler. Toplumun varligini
zorlayan ve baskilayan zorluklari, kadin aklt ve yiiregiyle astilar.
Ortadogu’da toplumsal yasam, ahlaki-politik karakteriyle kok salds,
gelisip boyutland.

Siimer mitolojisinde Inanna’nin 104 ME’si olarak ifade edilenler
aslinda neolitik d6nemin tim bilimi ve teknolojisi; kultirt, sanatt ve
felsefesidir. Yaratilan uygarhigin araclarnidir. Tanriga ananin bilgeligi
ve sayisiz guclii 6zelligi ile yaratilmustir. Jineoloji bu tanriga bilgeligi-
nin giinimiizde yeniden canlandirilmasinin bilimi olacaktir. Bu bilim
Abdullah Ocalan’in belirttigi gibi “Ortadggu’nun yenilenmis tanriga bilge-
liklerine” ermenin bilimi olarak gelisecektir. Toplumsal kurum, kural,
teknikten tutalim sanata kadar yasamin her alanini kapsayan 104 ME
icin Tanrica Inanna’nin, Tanr Enki'yle giristigi ¢atismay1 basarili sona
erdirmenin iddialt bilimidir, jineoloji. Kendisinden calinan ME’leri
yani “kadm etrafinda orgiitlenen neolitike teknoloji”yi' yeniden kazanma-
nin ve giincellemenin bilimi olacaktir.

Ortadogu, tanrigalik killtiirtiniin yaratildigy ilk mekan oldugu gibi
kadinlarin inkari, katledilmesi ve yabancilastirilmast temelinde bu
kiltirtn yikildigt ilk mekan da olmustur. Bu, ilk toplumsal sorun di-
yebilecegimiz kadin sorununa yol agan yikimdir. Jineoloji ilk top-
lumsal soruna ¢6ziim arayan ve bu ¢6zimu gelistirme iddiast olan
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bilimdir. Bunun i¢in kadinla ilgili tim olgularin, kadin-erkek iliski-
lerine dair sorunlarin ve kokli 6zgurliik-esitlik yanitlarinin, insa edil-
mis erkek ve kadinligin, kaba ve geleneksel cinsiyetci anlayislarin;
bilimsel analizlerini yapacak, erkegi ve kadini insani varolusuyla, 6z-
glrlesmesiyle tanistirmanin yol ve yontemlerini arastirip bulacak
bilim olma iddiasindadir.

Neolitikte kadin etrafinda 6rgtitlendirilen bilim-teknoloji, kiil-
tiir-sanat, distince, din ve daha pek cok kurumsallasmanin yikil-
mast ‘Giiglii ve kurnag, adan’m* hamleleti ile gerceklesti. Bu ‘giglii ve
kurnag adam’, kadin etrafinda gelisen toplumsal yagamin maddi-
manevi kurumlarini, dayanaklarini yika yika, karalayarak toplum-
sal hafizadan sile sile kendini kurumlastirdi. Onun gelistirdigi akil;
ataerkilligin, devletin ve tim iktidar bilmelerin hizmetinde olan mi-
toloji, din, felsefe ve bilim yaratt1. Kadin etrafinda gelisen toplum-
sal yasamin tim kutsallarini lanetledi ve ge¢misin birikim ve
degerlerini ¢alip ¢irparak, icini bosaltip dontstirerek kendi kutsal-
larini yaratti. Tarihsel dénemlere gére bu kutsalliklar degisiyordu.
Ama isin kural hi¢ degismiyordu; kadin ne maddi ne manevi hig-
bir ylicelmeden bir daha asla yararlanmamaliydi. Tim kodlamalar,
ince ayarlamalar, propagandalar buna gore dizenlenmisti. Kadin
etrafinda gelistirilen cennet gibi yasam, insanlarin hafizalarindan
silinmeliydi. Tanrigalar Cagt diye bir donemin yasandig: bile hatir-
lanmamaliydi. Bir zamanlar kadimnlarin yarattig1 ve ylrittigi top-
lumsal sistemler oldugu asla akla getirilmemeliydi.

Bunun i¢in bes bin yillik siirecte egemen erkek akil kesintisiz
calisty, calistyor. Boyle calisan bir aklin ne toplumsal yasam alanla-
rinda ne disiinsel kurumlarda kadin varligini tanimasi, tanimla-
masi, gormesi ve deger vermesi beklenemezdi. Nitekim Oyle de
oldu, oluyor. Mitolojilerin, felsefe ve dinlerin lanetledigi ve seytana
arkadas kildigt bir varliga, nesnelligi-pozitivizmi tanrt emri gibi al-
gilayan bilim yer verebilir miydi? Hayir! Nihayetinde vermedi de.
Kadinlarin varligy, kimligi, muticadeleleri, eylemleri, isyanlari, bulus
ve kesifleri bilim diinyas1 tarafindan gérmezden gelindi, geliniyor.
Bu alanda -6rtiili ya da agik- var olan kadin emegi inkar edildi, edi-
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liyor. Bu nedenle de sosyal bilimler ve sosyoloji toplumsal doganin
o6nemli bir bolimii olan kadin dogasint incelemeye deger gérmedi
simdiye kadar. Degisik bilim disiplinlerinde yarim yamalak, yanil-
gili diisiincelerle kadina iliskin belli arastirma ve tezler gelistirilse de
bilimin kadint bir varlik olarak buttnlikla bir ele alist yoktur.
Bunun icin bilimsel alana, analitik ve duygusal zekanin senteziyle
yaklasmak jineolojinin iddiasi ve hedefidir. Buna kadin varligint bi-
limsel olarak ele almakla baglayacaktir. Jineoloji, bunca yildir sos-
yal bilimlerin neden bir disiplin olarak kadin bilimini diisinememis
ve gelistirememis oldugunu elestirerek ¢ikis yapan bir bilimdir. Ji-
neoloji, toplumsal doganin 6ziint olusturan, toplumsalligin yarati-
ctst olan kadinin, neden sosyolojinin diger bolimleri kadar sosyal
bilimlerde yer bulamadigini sorgulayarak gelisiyor. Sosyal bilimle-
rin bugtine kadar kadint toplumsal doganin asal bir 6gesi olarak in-
celeme konusu yapmamasinin egemen erkek akla dayali sistem
gerceginin sonucu oldugunu bilerek gelisim hedeflerini, inceleme
ve arastirma alanlarint belirleyen bir bilim.

Yeni gelisen her bilim-dustince, zamaninin ruhunu yansitir. Ji-
neoloji 21. yuzyilda gelisen bir bilim olarak kadin devriminin ru-
hunu yansitacak. Kadin devrimine hem yon verip onu besleyecek;
hem de bu devrimden etkilenecek, ondan beslenecek. Kapitaliz-
min “Once kadinlars vurun!’® emriyle kadin 6limlerine endekslemek
istedigi 21. yiizyil; Ocalan “Once kadinlar: kurtarmn!” gagristyla, kadin
yasamlariyla yesertme vicdanina endeksledi. Jineoloji bu vicdanla
gelisecektir. Ocalan’in,

Kadin hareketi 21. yiizyil hareketidir. Kadin devrimi 21. yiizyihn ko-
nusudur. Eger insanlik bundan sonra 6nemli bir ¢ikist gerceklestire-
cekse, kadin boyutunda bu derinligi yakalayacaktir. Giiniimtiz, 21.
yuzyil kadin devrimine dncelik vermeyi sart kiliyor. “Ya yasam ya bar-
batlik’ slogant bu devrimi dayatiyor. Ortadogu toplumu ikinci bir
tarim-kéy devrimine ihtiya¢ duydugu gibi, bu toplumun ikinci bir
kadin devrimine de ihtiyact vardir.*
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belirlemesindeki her iki ‘thtiya¢’ hem jineolojinin ¢ikis sebebidir
hem de jineolojinin gelisecegi, beslenecegi ana kaynaklaridir. Ji-
neolojinin gelisimi kadin devrimi ¢aginin ruhuna isleyecektir. Ji-
neolojinin gelisimi, bu toplumun ihtiya¢ duydugu ikinci tarim-koy
devrimini ve ikinci kadin devrimini tetikleyecektir. Tarim-kéy dev-
riminin ve kadin devriminin gelisimi de jineolojinin gelisimine ivme
kazandiracaktir.

Jineolojinin ¢ikisinda bir¢ok temel kaynak vardir. Jineoloji kap-
samindaki tarih bilimi bu kaynaklarin her birini ele alip ayr1 analiz
edecektir. Bu kaynaklardan biri, yasadigimiz topraklarin ana tan-
riga kultiri ise, digeri anatanricalik yitkima ugratildigindan beri bi-
reysel ya da Orgiitli yasanan tim kadin direnisleridir. Yakin tarih
acisindan da feminist hareketler, ulusal kurtulus mutcadelelerinde
yer alan direnisci kadinlar, gerilla kadinlar, toplumsal muhalefet
hareketlerinde yer alan kadin Orgltleri ve kadin kimlikleridir.
Diunya kadinlarinin yarattig1 tim direnis ve 6zgurlik degerleridir.

Jineolojinin tzerinde gelistigi, gli¢ alip verdigi diger 6nemli bir
temel; ¢ikisindan itibaren kadin devrimi karakterine sahip olan
Kiirdistan Ozgiirliik Devrimi’dir. Tarihsel kokleri itibariyle kadin
bilimleri bu cografyada gelismistir. Yakin tarih itibariyle Kiirdistan
devriminde, devrim i¢inde devrim niteliginde olan kadin hareke-
tinin gelisim agamalari yasanmustir. Jineoloji, hareketimizin yasa-
dig1 bu gelisim asamalart ve ulastigl yeni asamalar muhatap alinarak
Onerilen bir calismadir. 1970’lerin sonundan 1990’larin basina
kadar nicel ve nitel birikimleri olan bir kadin akisiyla Kurdistan
devriminde yer alan kadinlariz. 1987 yilinda YJWK (Yekitiya Jinén
Welatparezén Kurdistan-Kirdistan Yurtsever Kadinlar Birligi),
1993’]e birlikte kadin ordulagmasi, 1995 yilinda YAJK (Yekitiya
Azadiya Jinén Kurdistan-Kirdistan Kadin Ozgiirlik Birligi),
1996’da Kopus Teorisi, 1998°'de Kadin Kurtulug Ideolojisi,
Ozgiir Yagam ve Erkegi Doniigtiirme Projesi, 1999’da parti-
lesme deneyimi, 2000’lerde Toplumsal S6zlesme ve Kadin
Konfederalizmi deneyimleri gibi zamanin ruhuna 6zgirligi is-
leyen devrimsel siiregleri yasayan bir kadin 6zgiirliik hareketiyiz.
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Jineoloji tim bu devrimsel strecleri temel yaparak gelisiyor.
Bu streclerin olusturdugu degerler ve birikimlerle bilgi felsefesini
yaratiyor. Onlarca yillik bu deneyimi agir savas kosullari altinda
yasayan kadinlar olarak yasamin her alanina dair muazzam dene-
yimler, zenginlikler biriktirdik. Jineoloji, otuz yillik bu mucadele
deneyimimizden stziliiyor. Kadin kurumlagsmasina dayanak olus-
turacak olan jineoloji, yarattigimiz anlamlarin-degetlerin toplam
ifadesi, kadin eksenli bir sosyal bilim olarak gelisiyor.

Jineoloji, toplumsal dinamikleri agiga ¢ikaracak ve zamanin ru-
huna isleyecek bir rol oynama iddiasini tastyor. Toplumu, kategorize
etmeden, kendi dinamiklerine hizmet eden bir devrimci anlayisla
ele almay1 hedefliyor. Kadinlarin béyle bir toplumsal dokuda ne ya-
pacaklarina, ne olacaklarina, nasil yasayacaklarina 6zgiirce karar ve-
rebileceklerine inantyor. Ozgiir bir toplumun ve 6zgiir bireylerin
gelisimi icin; jineoloji toplumun tim kesimlerindeki kadinlarin mu-
cadele tarihi boyunca biriken degerlerini, tecriibelerini, yasanmus-
liklarini, ttkanmusliklarini ve potansiyel gelisim dinamiklerini kadin
bakist ve zekasi ile yeniden yorumlamayi hedefliyor. Bu alanda bi-
rikmis muazzam kadinlik hazinelerimizi 21. yiizyihn ruhuna isle-
menin, kadin devrimine dev adimlar attirabilecegine inantyor.

Kadinin akli ve yiiregi, yaziya ve séze degince yasadigi zamanin
ruhunu anlatir. Oyleyse her seyden 6nce yasadigimiz tarihi anlam-
landirmaliy1z. ‘Neden jineoloji?’ sorusunu 21. ylzyilin karakterini gbz
ontinde bulundurarak soralim. Jineoloji’yi, 21. ytzyildaki Ortado-
gu’dan, Kirtlerden ve bu cografyanin kadinlarindan, yasadiklar
gtincel acilardan, giizelliklerden ve direnisten soyutlarsak jineoloji-
nin yasamsal bir degeri olamaz. Zaten gunlik olarak yasanan bu
direnis olmasaydi jineoloji calismast gelisemezdi. Jineoloji ¢alisma-
sinin geldigi asamada, her seyden 6nce uluslararasi planlatla vahgset
dizeyinde Kiirt varligina yoneltilen amansiz saldirilart durdurarak,
bize bu ¢alisma imkanlarini yaratan kahraman sehitlerin buytuk
emegi vardir. Yine zindanlardan, gerilla alanlarinin her bélgesin-
den ve toplumsal alanlardaki ¢alisma sahalarindan goris ve 6neri-
letini ileten, akademi ve okullarimizda tartismalara katilan
arkadaslarin distncelerinin katkilart vardir.
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Bu direnisler, birikimler ve ¢abalar tizerinden gelisen jineoloji;
yasama anlam vermeye, bilim yapmaya ve kokli ¢oziimler tret-
meye yasadigt andan baslamak zorunda. “Gelecegin simdiden geg-
tigini biliyor, simdisini ¢6zimlemeyen ve ¢6zmeyenin geleceginin
olacagina da inanmiyorum,”® diyen Ocalan’in inancini yiireginde
tastyarak gelismeli. Yasamin ttkandigt her alana ve her an’a doku-
nabilirse jineoloji bir ¢ikis olabilir.

Tim bu degerlendirmeler temelinde ele aldigimizda kadin bi-
limi olarak tanimladigimiz jineoloji nedir? Ne yapar? Neyi hedef-
ler? Nasil calisir? Yontemi ya da yontemleri ne-neler olacak?
Jineolojinin bilgi, varlik, etik-estetik felsefesi nedir? Jineolojiyi ge-
listirmekten toplumun hangi kesimleri sorumludur? Jineoloji var
olan bilgi kuramlarini neye gore ayristiracak, hangilerini nasil kabul
edecek, hangilerini nasil ret edecek? Toplumsal yasamda jineoloji
neye tekabil edecek? Kadinlarin, erkeklerin, ¢cocuklarin, yaslila-
rin, dogadaki diger canhilarin yasamlarina nasil nifuz edecek?

Ocalan’in jineoloji icin yaptigi degerlendirmeleri irdeledigi-
mizde epistemolojik, ideolojik, felsefi, bilimsel anlamlara ulastriz.
Bu anlamlar tizerinden jineolojiye degisik tanimlar getirmemiz
miimkiin. Jineoloji 6z olarak kadin bilimidir. Ayni zamanda top-
lum ve yasam bilimidir, toplumsal yasamin bilimidir, 6zgiir esya-
samin bilimidir, demokratik modernitenin kadin bilimidir. ﬂN VE
]1YAN’1n yasam ve kadin olmaktan nasil, nerede, nicin, neyle ve
kimler eliyle ¢ikarildiging; bunun topluma yansimalarint arastiran;
Jin ve Jiyan’t yeniden kendi anlamiyla, yani yasam ve kadin olmakla
bulusturan bilimdir.

Toplumsal cinsiyetgilik tizerinden gelisen tim iktidar ideolojile-
rine-bilmelerine karst bir ¢ikist ifade ediyor, jineoloji. “Kadm olmak
belki de en Zordaki insan olmatk demektir.”® En yakinlari tarafindan 6ldi-
rulen, tecaviiz edilen, kapitalist modernite sisteminin en 6rgttli ¢ete
glgclerince kagirlip kole olarak pazarlarda satilan, sokaklarda yiiriirken
sozIu, fiziki tacize maruz kalan, is yerlerinde ucuz is giicli olan, evde
emegi somiiriilen kadinlardan daha iyi kim anlayip hissedebilir ki bu
s6zii? Savaslarin en acimasiz yiiziine karst direnen gerilla kadinlar-
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dan, zindanlarda, meydanlarda direnen kadinlardan daha iyi kim bi-
lebilir ki? Kapitalist modernite, kadint en zora diistirerek toplum ki-
rimi yaptyor. Kadinla toplumu, toplumla kadini kirtyor. Bu kirimla
toplum titkenisin, intiharin ve ¢ildirmanin sinirlarinda gezdiriliyor.
Kadn ve toplum kirtimint durdurmanin, bunun kaynaklarina inmenin,
analiz etmenin kadin akli-duygusu ile asmanin bilimi olarak gelisiyor
jineoloji. En zorda olanlarin en 6zgiir olana déniismesinin bilimil
Jineoloji biz kadinlara Ocalan tarafindan nasil bir zamanda éne-
rilmisti? Bugiine kadar Ocalan 1srarla, “Jineoloji temel bir cikes olabilir,”
derken neyden, nereden, neden, neyle, nasil, hangi araglarla ve kim-
letle bir ¢ikis olabilecegini 6ngdriyor ve bize 6netiyor acaba?
Jineoloji her seyden 6nce tikanan sosyal yasamy, iktidar merkezli ol-
may1 asmanin bilimi olacaktir. Yani sosyal yasamin hakikatini kanatan,
tahrip eden ve kirleten her seyi tedavi etmeyi, onarmayi ve temizlemeyi
hedefleyecektir. Bunun icindir ki, bizler baslarken bir zihinsel ve ruh-
sal arinmayla jineolojiye niyet etmeyi, bu bilimin esigi saytyoruz. Kim-
yada enerji esikleri vardir. Bazi elementler bazt enerji esiklerini
asamazlarsa birlesip bir molekil olusturamazlar ya da ¢6zilip elemente
dontsemezler. Bizim icin de bu kanun s6yle gegerlidir; biz kadinlar da
jineoloji biliminin baglangicinda iktidardan ve egemenlikei kirlenme-
den arinmaya niyet etmezsek bu bilime gecis esigini asamayiz. Hep
baslangic asamasinda, arastirma agamasinda ve hazirlik asamasinda ka-
lirtz. Tlerlemek bir enetji esigini asmaktir, bunun icin armmak sarttir.
Insanlarin, 6zellikle kadinlarin aklt iktidar hirstyla bozulmussa
yasadigimiz her gin kiyamettir. Kiyamettir, ¢linkd iktidar hirst ile
bozulan akil; duyguyu, hissi, sezgiyi katlediyordur. Kiyamettir, ¢ctinkii
bu hirs, yasama, halka, insanlara, kadinlara, cocuklara, yashilara bakan
gozleri bozuyordur. Olany, acik gértiineni muglak gérayordur ya da
gormiyordur. Yasam kaliplart mutlaklara mahkumdur. Mutlak ki-
linmaya calistlanlara inat jineoloji’nin ¢agristirdigt his, bir roman is-
minde gecen “Bin Muhtegem Giineg”’ gibi... Yasami aydinlatacak
sayistz 1stklt distince, eylem, aydinlk yol! Sayisiz aydinlik yontem,
uygulama... Isiklanan, 1sik sagan kadinlar, yasam, insanlar... Bu ancak
kadin aklinin iktidardan, tiim iktidar ideolojilerinden ve onlardan
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etkilenen dustince kaliplarindan bosanmastyla miimkun olabilir. Ji-
neoloji bu iddiay1 yasamsal kilma yolunda gelisen bir bilim.

Ocalan’tn Ozgiirliik Sosyolgjisi tantmint jineoloji icin temel bir pers-
pektif olarak ele alabiliriz.

... kisalarin en kisa stiresindeki yaratilis konularini toplumsal agidan
ele alan sosyolojiye de bir ad disinmek uygun olacaktir. Benim
sahsi 6nerim, ‘yaradilis ant’nt toplumsal olaylarda konu edinen sos-
yolojiye ‘6zglrliik sosyolojisi” demenin yerinde olacagidir. Daha da
onemlisi, toplumsallik tarafindan essiz bir kabiliyete erisen insan
zihniyetindeki miithis esneklik ve yol actig1 yaraticilik nedeniyle bir
nevi zihniyet sosyolojisi de diyebilecegimiz 6zgiirliik sosyolojisinin
son derece gerekli bir dal oldugu kanisindayim. Ozgiirliik diisiin-
cesini ve iradesini incelemek en basta gelen konu olsa gerekir. Kaldt
ki, yaratihs anindaki gelisme, 6zgiirliik yant olan gelisme olduguna
gore, bir nevi Yaradilis Sosyolojisi de diyebilecegimiz bu kisalar ki-
sast ‘kuantum ant’ ve ‘kaos araligi’ en ¢ok toplumsal alant kapsadi-
gindan, ilgilendirdiginden 6tird, Szgirlik sosyolojisi en ¢ok
gelistirilecek sosyoloji konularinin baginda gelmektedir.®

Kadin olusum macerasinda, kadin kimliginin olusum o6yki-
stinde kisalar kisast kuantum an’ini, anlarini, kaos an’ini, an’larini
nastl bilecegiz? ‘Ozgiirliik diisiincesini ve iradesini’ nasil inceleyecegiz?
Jineolojinin kadin kimligindeki yaratilis-zibniyet-6zgiirliik sosyolojisi’ni
ele alma ihtiyact ve bunun yaratilis an’lari ile baglart nedir? Tam da
icinden gectigimiz yiizyilda yakict sorular degil midir bunlar? Ozel-
likle Kiirdistan 6zgurlik hareketine, cografyasina, militanlarina ve
Ortadogu’nun tanriga kultiriini yaratan kadinlarina ve halk kim-
liklerine pazarlarda kole olarak alinip satilmayi dayatan bir barbar-
likla karst karstyayken! Yasamin tiim hiicreleri kadin bilimini, kadin
sezgisini, kadin duygusunu, aklini, ytiregini ve merhametli tanrica
ellerini ¢agirmiyor mu? Yasamin hiicrelerine kadar katledildigi bir
cografyada artik yasam biliminin, toplumsal yasam biliminin ve
kadin biliminin yaradilis an’inin ¢anlart calmiyor mu?
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Hareketimiz bu yaradilis an’larinin yasam, toplum, kadin adina
direnis cephesinin temsiliyetini yapma onuruna sahiptir. Oliimiin
en vahsi yiiziine teslim olmadan ‘yasam’ anlarini savunma guiciinde
oldugunu ispatladi. Bu topraklarin tanrigalarin yurdu oldugunu, hep
Oyle kalacagint tiim diinyaya bir kez daha gésterdi. Bu nedenle mev-
cut durumda kadin biliminin yaradilis an’tna, an’larina en yakin olan
ve cikislarint gerceklestirmek sorumlulugunda olan hareketimizdir.
Bizim icin ‘Nedir jineoloji?” sorusunun cevabt: Yaradilig, 6zgiir-
liikk ve yagam an’larinin toplami olabilmektir. Bunun i¢in po-
tansiyelimizi ifadeye kavusturmanin bilimsel, felsefi, eylemsel
araglarint yaratabilmektir. Tim bunlarin gerektirdigi 6zgtrlik dua-
sunce ve iradesini kisiligimizde, kimligimizde olusturabilmektir.

Bunun sosyolojisini, sosyal bilimlerini, sanatini, yapma ve ge-
listirme sorumlulugu ile yaklasmaktir. Eger bunlart basaramazsak
bir akis olmaktan ¢ok; kesik, kopuk an’lar olmaya ve o an’lara mah-
kum olmaya, baskalarinin bu an’lar Gizerinden siyaset ve yasam 6t-
gltlemesine zemin olacagiz. Kendi 6zgtir an’larimizi, kendi 6zgur
yasamlarimiza donustiirmek i¢in kendi hakikatimiz olmaliyiz, yani
dile gelmeliyiz. Yani an’larda 6zgtrlesip, onun disinda potansiyel
kalmaktan ¢ikmaliyiz. Jineoloji temel bir ¢ikes olabilir® cimlesindeki
‘ekas 1 biraz boyle okuyabiliriz. Jineoloji, an'da yakaladigimiz 6z-
gurligi yasama yayma, yasama akitma, yasamda sirekli kilma, 61-
gutleme ve bilgi kuramiyla sistemlestirip 6rme bilimidir. Jineoloji
potansiyel gicimuztin hakikatlesmesidir. Nasil? Bu sorunun ce-
vabt bir yasam anlayist, tarzt ve pratigidir. Anahtarlarini ve giris
kapilarini 6zgurlitk ugruna gelistirilen tiim miicadelelerde, diistince
ve bilgi kuramlarinda, yasamin kendisinde ve diinya kadimnlarinin
muazzam yasam deneyimlerinde, tim toplumsal deneyimlerde,
doganin kendisinde ve bu deneyimin analizlerinde bulabiliriz.

Kadin kimliginin tasidig1 degetler ve anlam potansiyeli ile sadece
kendimizi degil, kocaman bir diinyay1 ve insanligi kurtulusa erdirecek
glicimiiz var. Asil ihtiyacimiz olan bunun belli anlarda ve zaman-
larda, mecbur kaldigimizda degil, stireklilesen bir yasam tarzina ve
sistemine kavusmasidir. Jineoloji bu ihtiyacimizi karsilamanin yon-
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temlerini gelistirecek bilimdir. Bu temelde jineoloji icin farklt bir ta-
nimt da, ‘kadinin potansiyel anlaminin, enerjisinin dile gelmesi,
hakikatlegsmesidir’ seklinde yapabiliriz. Jineoloji, kadinin yasam,
toplumsal yasam, kadin kimligi ve kadin-erkek iliskileri konusundaki
potansiyelinin dile gelmesi, yani hakikatlesmesidir. Kadin 6zgtirlitk
hareketleri icinde yiizlerce yildir biriktirilen ve yaratilan anlamlar
kadar, bu hareketlerin dayandigi binlerce yillik kadinlik anlamlarinin,
potansiyelinin dile gelmesi, hakikatlesmesidir de. Kélelikten cikistir,
Ozgurlesmedir. Biz de anlami ya da potansiyeli hakikate dontstiir-
menin belli yonlerini deneyimlemis bir hareketiz. En son Rojava'daki
gorkemli direnisimiz bunun ¢ok 6nemli bir 6rnegidir. Ancak bunun
yasamin butiininde, toplumun tamaminda ve kendi kisiligimizin bu-
tunliigiinde yasanabilmesi icin; bilime, bilgiye, felsefeye daha gliclii
kavusulmas: gerekiyor.

Artik ataerkil karakteri her yontiyle desifre olmus bilim anlayist
yine onunla birlikte din, sanat ve felsefenin kadin tanimlart tizerinde
durulmayr gerekli kiliyor. Gintimiiziin agir toplumsal sorunlarinin
kaynaginda bu bilim, felsefe, din sanat anlayislarinda yapilan kadin ta-
nimt ve ona dayal gelistirilen yasam anlayist yatmaktadir. Bu acidan
jineoloji toplumsal sorunlarin kaynagini da, ¢6ziimiini de kadin ta-
niminda ve yasam igindeki roli ekseninde incelemeyi esas aliyor. Yani
sadece kadinlar lehine, kadinlart bir cins olarak ele alip inceleyen,
onlar icin bilgi treten bir bilim degildir. Her bilimin sosyal olmast
gerekliliginden hareketle, bu sosyalitenin tarihsel ve giincel olarak
kadin etrafinda sekillenmesi geregine inantyoruz.

Dipnotlar;

! Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlk Ciziinii 111 s. 63.
2 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimii 11 s. 73.
3 MC Donald, Elieen; Once Kadmlar: Vurun.

* Ocalan Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimii 1V} 317.
> Ocalan; Demokratik Uygarlik Céziimi I11; 226.
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9 Ocalan, Abdullah; 7 Aralik 2013 Taribli Giriisme Notu.
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NEDEN JINEOLOJI?

Jineoloji neyin karsisinda ve ni¢in konumlanmis? Bir ihtiya¢ mu ji-
neolojir Pozitivist bilim bunca sakatlanmis ve parcalanmus zihin tre-
tirken ve sakat zihinlerin Urtintyken 7in’ ekiyle Yens’ bir Yoji’ daha,
gercekten yasama artr’lar getirecek mi? Buna inanmamak icin 6nu-
miizde akademik dunyaya, pozitivist bilime, parcalt bilim alanlarina,
farkls teorilere dair pratiklere ait genis mezarliklar var. Bakinca igimizi
tstiten ve bizi insanligimizdan utandiran tikenmislikler-tiketilmis-
likler var, kirlenmislikler, sapmalar var. Ustelik kapitalist modernite-
nin zemininde. O modernite ki asil giictini ‘sosyalist titopya da dahil,
tim Utopyalart kendi liberalizminde bogan™ bir glice sahiptir.

Loji’ler gercekten simdilerde bir isleve sahip mi? Ozellikle ya-
samin her aninda katledilen ve katledilme ihtimallerini cok yonli
secenekler diinyast olarak yasayan kadinlar icin... “Biz burada dev-
rim yapiyoruz, ne lojisi? Biz burada oliiyoruz, ne lojisi? Aciz, agtk-
tay1z, iskence altindayiz, somiiri ve hakaretlere maruz kaliyoruz,
egitimsiziz, yoksuluz, asagilaniyoruz, yok sayilip tecaviize ugru-
yoruz. Bedenlerimiz pazarlarda, hatta bazilarimizinki pazarlarda
bile degil gizli evlerde -yer altinda tutulan gizli yetlerde- satiliyor,
siddete maruz kaliyor. Ne lojisi?”

Yasam bilimi, kadin bilimi, toplumsal yasam ve 6zgiir esyasam
bilimi olma iddiasindaki jineolojinin bu ve bundan daha cesur ve
yalin sorularla muhatap olup bu sorulari cevaplamasi gerekiyor.
Neden jineoloji? Jineoloji neden ‘bir temel ¢tkis olabilit’? Jineolo-
jiyi tantmlama, tartisma ve olusturma gerekgeleri nelerdir? Neleri
elestiriyor, neleri kabul ediyor? Jineoloji, bu sorularin yanitlarini
cok giicli ortaya koyabilmeli ki kendi alanlarini ve boliimlerini sag-
likli ve kalict bir bicimde belitleyebilsin, oturtabilsin.
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Jineolojiyi gelistirmek icin ¢ok degisik ve cesitli nedenlerimiz
var. Bunlarin bir kismi pozitif nedenlerdir. Kadin diinyasinin igsel
yonune dayanan ve bu dinyanin sahip oldugu potansiyelin agiga
ctkarilmasi ve insanlikla paylasilmasi ihtiyacina dayanan nedenler-
dir. Ki icinden gectigimiz siiregte bu insanligin en acil ihtiyagla-
rindan biri sudur: Bu diinyaya kadin ruhu dokunmali ya da
bu diinya kadin ruhuyla dokunmali!

Diger nedenler ise negatif olanlar. Maruz kaldigimiz siddet, s6-
miiri, asagilanma, ideolojik higlestirilme, inkar, soykirim... Bunla-
rin durdurulmast acil bir ihtiyactir! Yoksa dinya kendi kendini yiyip
bitiren bir gezegen, insanlik kendi bindigi dali kesmeye devam etme
akilsizliginda yok olan bir ahmaklar toplulugu olacak.

Kadinlar, tarihin ¢cok uzun bir déneminde anasoylu bir toplum-
sal sistem kurmuslar, 6rglitlemisler, ytriitmisler. Bu toplumsal sis-
temlerinde baris1, adaleti, bollugu hakim kilmuglar. Bircok bilimsel
bulusun neolitik dénemde temelini atmuglar. Bugiin bile ‘kadin isleri’
denilerek asagilanan bircok isin aslinda sayilara, matematige, ince
hesaplara, zaman ayarlamalarina, analitik ve duygusal zekanin bilgi-
lerine dayandigt aciktir. Egemen erkek akil biyiik bir kurnazlikla
bunlart calip sisteminin harct yaparken kadindan caldigini gizlemek
icin ‘kadin isleri’ deyip kiictimsemis, karikatirize etmistir. ‘Elinin
hamuru ile erkek isine karisma’ diye azarlamistir. Ki o elin hamu-
runun mayast da ilk kimyasal buluslardandir. O elin hamuru olmazsa
tim ‘akilli erkeklet’ agliktan bir adim bile atamazlar. Anlatmak iste-
digimiz; ytzlerce pozitif degerimiz, bu degerler tizerinden ytikse-
len pozitif nedenlerimiz var, jineolojiye yonelmemiz igin.

Bizden calinanlari araya giren binlerce yila aldirmadan tek tek kes-
fedip isimlendirmek icin ihtiyacimiz var. O kesiflerden payimiza diisen
onuru gecikmis de olsa yasayip, uygarhgin kimligimiz etrafinda 6rdigi
tim aytplama kiltirtint pargalamak igin ihtiyacimiz var. Her seyden
once ve 6nemlisi bu evrenin, dinyanin, eziyet edilen doganin, kirim-
dan gegirilen toplumun, kadinlarin ve ¢ocuklarin kadin diinyasinin ka-
ranlkta birakilan, asagilanan ve hirsizlanan bu pozitif degerleriyle
bulusmaya ihtiyact var. Bunun icin jineoloji diyoruz.
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Jineoloji bu porzitif degerlere ulasacak, agiga ¢ikarilanlart siste-
matize edecek, arsivleyecek, orgutlilige dontismest igin bilinglen-
meyi gliclendirecek; kadin akli ve duygusu ile isleyen bilimsel
gelismelere mal edecek. Agiga ¢ikmayanlarin agiga ¢ikmasi icin
dinya kadinlart ile ortak bir tartisma, planlama ve hareket tarzin,
yolunu ve yontemlerini olusturmanin ¢abasint gelistirecek. Tum
bunlarin girisiminin, baslangicinin, arastirmaciliginin, var olan ara-
yisciliginin Orgiitlenmesi i¢in jineoloji diyoruz.

Jineolojiyi gerekli kilan en temel nedenlerden birisi 21. yiizyihn kao-
sundan kadin 6zgtrliigiinin buyiik kazanarak ¢tkma sansini iyi deger-
lendirmektir. Bu yizyilda ‘sorunlarin anasi™ haline gelen kadin
Ozgurlik sorununa karst ¢oztimlerin anasint gelistirmektir. Bunu ba-
sarabilmek icin; biz kadinlarin diinyalarimiza dayatilan kéleligin ve bunu
asmanin farkindahgini kazanmaliyrz. Kadina dayali arastirma yontem-
leriyle belli bir birikim kazandik¢a dogru bir 6zgirlik tanimina ulas-
maltyrz. Kadin bilimi, her seyden 6nce biz kadinlara dayatilan kéleligin
kapsamint agacak bir 6zgtirliik kapsamini tanimlamaliyz. Eger bu ta-
nimi gelistirebilirse bilimini de gelistirebilir. “Kadina icerilmis bulunan
koleligi karsilayacak bir 6zgurlik tanimina 6ncelikle ihtiyag vardir..””
belirlemesindeki ‘kadina icerilmis kolelik’in kapsamin, alanlarini, bi-
¢imlerini ve araglarini desifre edip ¢éziimlemek, bu koleligi astiracak
ozgurlik tanimint gelistirmek icin jineoloji diyoruz.

A-Yagamin Sirrina Ermek Igin...

Toplum kirimi yasadigimiz lanetli bir ¢agdan gegerken bile bize
6zgiirlik ttopyalarini kurabilmenin giiciinii 6greten Ocalan’in su
sozleri 6zellikle icinden gectigimiz ¢agda ‘Neden jineoloji?” soru-
suna iyl bir yanit olusturuyor: “Yasam tim degerlerin tstiinde tu-
tulmak durumundadir. Esas gorevi de anlagilmaktir. Anlayabilmek
yasamaktit. Yasayabilmek anlamak icindir.””* Yagam konusundaki ca-
hilligi ve korligii ortadan kaldirmak igin jineoloji gelismelidir.

Spinoza’nin meshur “Anlamak o3girkiktiir’ deyimi 6zgtrlik ara-
yistndaki tim kadimnlarin yasamlarinin belli bir asamasinda derinli-
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gine kavradiklart bir s6z olsa gerek. Ciinkt insan, icinde yasadigi diin-
yayl, toplumu, aileyi, iliskiler agin1 ve tiim bunlarla bag icindeki kendi
varligint anladikga-anlamlandirdik¢a 6zgtir olabilir. Bunlart anlama-
yan bir insan i¢in tim bu iliskiler ve baglar stirekli ayakbagi olup do-
lanir, engeller ya da kélelik tiretir. Ne kadar ince, sanatsal anlatimlara
burtndurilirse burindurilsiin, kadin-erkek hicbir insan yasam tet-
cihini nasil yaparsa yapsin toplumu olmadan var olamaz. Bireyciligin
saha kaldirilip toplumun kirtimdan gegirildigi cagimiz her an, bu ha-
kikati haykirip duruyor. Ozgiirliik felsefesine sayg1 geregi belki de ilk
anlamamiz gereken hakikat budur. Bu yasamsal hakikatin sirrina
ermek, erdirmek ve bu hakikati pay etmek i¢in jineoloji diyoruz.
Yasama anlam veremeyen, anlamsizlik icinde bogulan insan ve
toplum gerceginin yasamin sirrina ermesi ¢ok zor bir durum. Bunu
dikkate alarak ‘bu sirra ermesi gereken, tiim acili ve iskenceli hayat
gercegine ragmen kimdir?” sorusunu soruyoruz kendimize ve ytre-
gimizle, sezgilerimizle, hislerimizle biliyoruz ki; o, kadindir. Yasamin
sirrina, doga-toplum-kadin kirtmin maktult olsa da yine kadin erisir.
Bu nedenle tim ¢abalarimizi ona dogrultuyoruz. Bu ¢abalarin yo-
gunlasmast, 6rglitlenmesi, aktiflesmesi, yasama akmasi ve yasami de-
gistirip yasamun sirrina erebilmesi i¢in jineoloji diyoruz.
Modernitenin, tarihimize, maneviyatimiza, evrenimize, tim
duygu-dustnce dinyalarimiza, kadinlik ve insanlik degetlerimize y6-
nelttigi saldirlarin, bizi biz yapan tim hakikatlerimizde yarattig1 tah-
ribatlart gidermenin bilme giictini-bilgeligini yaratmak icin jineoloji
diyoruz. Anlam yoksa yasam da yoktur! Gergeklere kadin mercegi ile
daha yakindan bakmanin anlam gliciimiizi gliclendirecegine inani-
yoruz. Ama anlam-yasam-toplum-kadin baglarint hi¢ koparmadan...

B-Ozgiir Esyasami Dogru Gelisgtirmek Igin...

Yasam, toplumsal doga ve evren ikilemlidir, diyalektiktir. Bu iki-
lemin bir yizi kadin diger yuizt erkektir. Bu iki yiiz, anlaml bir
iliskilenmeyle dogal, 6zgr, esit ve uretken kalabilirse toplumsal
doga saglikli yiirtir. Ama bu iki yiiztin ¢ok degisik, binlerce yila da-
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yalt nedenlerle birbirini yok etmeye ¢alismasi, dismanligi, yaban-
ciligt ve uzakligy, toplumsal dogay siirekli gerilimli, sorunlu, krizli
ve olimli kilar. Birbirini tamamlayan ve birlikte var olan dogalar
olan kadin ve erkek dogalarini ayr1 ayri ve bitlikte, birbiri ile etkile-
sim icinde incelemek, bu dogalarin dogal hallerini ve dogalliktan
uzaklastirilip yabancilastirilan hallerini, iktidar giiclerinin bu doga-
lara gelistirdigi miidahalelerin sebep-sonuglarini irdelemek jineo-
lojinin sorumlulugundadir. Yine bu dogalarin 6zgiirlitk ve estetik
icinde yeniden birbirleriyle bulusmalarinin ilkelerini gelistirmek ji-
neolojinin sorumlulugu ve iddiasidur.

Jineoloji ayni zamanda 6zgiir esyasam kuramini gelistirmenin,
bunun sosyolojisini yaratmanin adt olmaktadir. Dogru sosyoloji-
nin ve dogru yasamin abece’lerinden biri de 6zglir esyasami ge-
listirmek olsa gerekir. Ocalan’in “Esyasamin bir toplumsal insa
oldugunu iyi bilmek gerekir. Bu yasam eril ve disil kisiler arasinda
gerceklesmez; insa edilmis toplumsal kadinlik ve erkeklik arasinda
gerceklestirilir. Hegemonik insanin her iki cinsi sakat biraktigi, ara-
larindaki iliskinin bundan etkilendigi ve hegemonik iliski olarak
yansimasini buldugu iyi bilinmelidir. Hegemonik iliskide ask geli-
semez. Insan agkinda temel sart, taraflarin birbirine denk Ozgur
iradeleridir,” belitrlemesi bu konunun neden yasamin abece’si ol-
dugunu ifade ediyor. Sorun iki insan arasindaki iliskiyi ¢cok asan,
toplumsal kapsamda bir sorundur. Iki cins arasindaki toplumsal,
politik, killtirel, sanatsal, etik-estetik, ekonomik bir¢ok iliski di-
zeyinin nasil tanimlandigy, nasil diizenlendigi tim toplumu ilgi-
lendiren bir konudur.

Bugiin dunyanin her yerinde krizli, sorunlu ve ¢cokmiis diizeyde
olan kadin-erkek iligkilerinin kisa bir degerlendirmesini yapmak
bile bizi bu sonuca gétiirecektir. Anlamli, 6zgiir ve demokratik ya-
samin temeli, bu iliskilere dair kazanilacak zihniyet, ahlak ve kul-
tirle baglantihidir. Bunlart kazanmak da bu sorunun kapsamy,
derinligi, toplumsal varolusu belirleme diizeyi ile yasadig: etkilesi-
min farkinda olmakla baglantilidir. Bunun i¢in gerekli olan saglikli
analizleri verili sosyal bilimlerin yeterince gelistiremedigi bir ger-
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cektir. Insana, yasama, dogaya ve kendi varligina karst saygist olan
her kadin ve erkegin bu konuda aydinlanma, bilinglenme ve kendini
egitip olusturma sorumlulugu 6nceliklidir. Bu konuda yapilan yan-
lislar bireyin tim hayatina damgasini vuracagy igin, ahlaki-politik
ve Ozgur yasam arayisindaki her birey ve toplum bu sorunu ta-
nimlamay1 ve ¢ézimlemeyi, alternatifler iretmeyi 6ncelikli olarak
kendisine dert eder. Hele s6z konusu bireyler sosyalist, devrimci,
feminist, anarsist, demokrat ise yani sistem karsitt demokratik mo-
dernite glicleri ise bu gliclerin bir de 6nctilik, topluma 6rnek olma
iddia ve sorumluluklari vardir. Bu durumda esyasamlar, kadin ve
erkek varliklart ve iligkilenmeleri, cocuklar hayati bir 6nemde olan
konular olarak kadin biliminin kapsama alani i¢inde olacaktr. Ji-
neoloji bu konuya egilirken 6nce verili olan esyasamy, iliskileri ana-
liz edip isimlendirecek, sonra da 6zglir esyasam kurami kapsaminda
alternatif algisini, tanimlarini, ¢éztiimlemelerini yapacak ve bu te-
melde ¢6ztim 6nerilerini ve projelerini gelistirecektir.

Yasam ikilemsiz olamayacagina ve mevcut haliyle yasamin iki-
lemli karakterini olusturan temel iki varlik arasinda krizli bir yasam
olduguna gore, jineolojinin ilk elden buna egilmesi gayet dogaldir.
Kadin biliminin ¢ikis gerekgelerinin basinda toplumsal yasamin
krizi diger deyisle kaoslu hali geliyor. Bu kaosun en derinlikli ol-
dugu alan esyasam alanidir. Mevcut krizi, kaosu anlamlandirmak
icin esyasam iliskilerinin tarihi gelisimini bilmemiz gerekir. Bu ih-
tiyact Ocalan, s6yle degerlendiriyor:

En radikal 6zgtirlikeii kimlik, kadina yaklagimla veya bir butiin ola-
rak kadin-erkek iliskilerindeki diizeni kavrayip asmakla mimkiin-
dir. Kadinla erkek arasindaki iligskiler kavranmadan, higbir
toplumsal sorun ne yeterince kavranabilir ne de ¢6ziimlenebilir.
Toplumsal sorunlarin kalbinde ve beyninde baskéseyi isgal eden bu
sorunu ¢6zmek icin bilimsel, felsefi, etik ve estetik yaklasim temel
alinmak durumundadir... Kadinin uygarlk tarihinde ve modern
¢agda icine konuldugu statiiyli bilmeden, etik ve estetik yaklagim
glicli gostermeden, birlikte hangi tiirti denenirse denensin, igine gi-
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rilecek her yasam yanhslk, ahlaksizlik ve cirkinlikle sonuclanmak
durumundadir.®

Nitekim bugtin dinyanin her yeri bu yanlzshik, ahlaksiziik ve cir-
kinlif’ yuzuinden cehennemler diyari olmustur. Gunlik yasam,
ask-sevgi adina arayslar, kiskirtilmis cinsellikler, kadinin erkek, er-
kegin kadin hakkindaki cahilligi ve sorumsuzlugu, 6zgtirlik adina
yasanan deneyimlerin yol actig1 farklt kimlik bunalimlari, kalaba-
liklar i¢inde yasanan derin yalnizliklar... Sonugta diinya her gecen
giin bu deneyimler icinde bogulanlarin, yasamin her anini ve ala-
nint birbirine cehenneme cevirdigi bir gezegen oluyor. Ozellikle
erkek, kadint bir insan, bir dost, bir yasam esi, ruh esi olarak gor-
meyi basaramiyor. Ciinku ataerkil iktidar ve kaltiir, aliskanliklarin
sinirsiz baskist ve denetimi altinda, kadini kendi ezileni, alt1, s6-
mirisi, karisi-sevgilisi, milkii olarak goruyor. Sistem eliyle kis-
kirtilmaya ayarl cinsel gudulerin etkisi ile kadini cinsel arzularini
gerceklestirecegi bir nesne olarak algiliyor. Verili-geleneksel ka-
dinligin da bunu tahrik eden gerilikleri-aliskanliklart eklenince,
kadin erkegin 6zgur-ilkeli durus potansiyeline erkek de kadinin
ozgur-ilkeli durus potansiyeline bir tuzak olarak désenmis oluyor.

Ocalan’in, “Erkek kaplanin kafesinde yem ya da teslim olmus
disi kaplan-disi kaplanin kafesinde biyolojik olarak abartimis bir
erkeklik ya da tim toplumsal kilttriiyle kadins: kaltirla bir ke-
diye donusturtlmus erkek kaplan” metafotlart ok carpicidir. Gu-
nimuz dinyasinda bu her iki metaforun birbiri ile iliskileri,
savaslari, birbirine saldirilart ve birbirini fiziki ve ruhsal katletme-
leri yasanmaktadir. Agir-likta yasanan; disi kaplanin, erkek kapla-
nin kafesi olan ataerkil sistemin tiim alanlarinda, toplumsal alana
savunmasiz katildigt her yerde erkek kaplan tarafindan avlanma-
sidir. Gunluk iliskilerdeki sevgisizlik, etik-estetikten yoksunluk,
klasik namus anlayislarina yenik diisme vb. pek ¢ok etken esya-
samlari an be an tiiketip bu gergeklige yol agmaktadir.

Taginmast, tahammil edilmesi imkansiz bir sinira gelip dayanan
esyasamlarda; ok buiytk bir oranda disi kaplanin payina yem olmak,
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teslimiyet ya da 6lmek diserken, erkek kaplanin payina disi kaplan
karsisinda erkek kaplan, ataerkil-devletci sistem karsisinda kadinst
kiltarli kedi olmak ve bu iki gelisik varolus dayatmas: altinda par-
calanmak diiser. Her ikisinin ve ¢ocuklar basta olmak tizere top-
lumsal doganin paymna mutsuzluk, bunalim, duygusal kirim duser.
Bu gergeklik canlt dogaya da ekolojik felaketler yasatir. Canli doga-
nin devami olarak yasayan kadin ve erkek diinyasindaki yikimlar, canlt
dogay1 da bire bir vurur. Dogru anlasilmayan, tanimlanamayan, bi-
linmeyen ve yasanmayan esyasam, yasamin basina bela olup yagar,
her anda. “Cagimizdaki hegemonik iktidar ve somuri guiglerinin if-
last en ¢ok esyasamdaki ¢okisle goriniir olmaktadir. Kadin-erkek
iliski tarihi en deklase® anlamini yitirmis, ne onunla olunur ne onsuz
olunur gibi bir tiikenmislige gelip dayanmustir. Baslangic devrimini bu
kaotik durumun tahliline dayandirmayanlarin kaosu stirdirmekten
baska sanslart yoktur...””

Ocalan’in dikkat ¢ektigi bu kaotik durumun tarihsel toplum
icinde ana hatlari ile nasil gelistirildigine biraz deginelim. Tarihe
Ozgir esyasam kuram deneyimlerini arastiran gozliiklerle baktigi-
mizda irdelememiz gereken 6nemli bazi tecriibelerle karsilasiriz.
Bunlari iyi okumamiz-anlamlandirmamiz esyasamlarin nerede,
nasil, kimler eliyle ve ne amagla darbe yedigini, sapmaya ugradigin,
toplumsal iliskilerdeki krizin kaynag haline nasil getirildigini 6g-
renebilir, bugtin kérdigim olmus bu alana 151k tutabiliriz.

“Esyasamlar darbe yedi, sapmaya ugrads,” diyoruz, ¢linkii top-
lumsalligin baslangicindaki ortak yasam modelleri ile devletli-si-
nifli toplum bagladiktan sonraki aile arasinda ¢ok biyiik farklar
vardir. Tarih boyunca ve tarih 6ncesinde kadin-erkek beraberligi
bizim yakin tarihten bildigimiz ya da giinimiizde tanik olduklari-
mizdan ¢ok farkliydi. Her donemin toplumsal sistemine goére ¢ok
farkli beraber yasam birimleri, bi¢cimleri olusmustur. Aslinda yakin
tarihe kadar hatta guinimiizde bile var olan farkl birlikte yasam bi-
cimleri vardir. Ornegin Cin’in belli bolgelerinde yasayan bazi ana-
erkil topluluklarda' evlilik Cin Devrimi’ne kadar olmayan bir
kurumdu. Dinyanin degisik yerlerinde degisik halk kiltiirlerinde
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kadinin ¢okesliligine!! dayanan iliski bicimleri de yasand:. Yani
bugtin dinyaya hakim kilinan ve biytk cogunlugun géziinde nor-
mallesen bugtinkii evlilik-aile-esyasam bigimleri tarihin ¢ok uzun
dénemleri boyunca anormaldi. Aslinda mevcut esyasam iliskileri
ve aile-evlilik bicimleri insanlik tarithinin %2’lik bile olmayan en
kisa dénemine aittir. Ama bugtn hakim olan bi¢im bu olmustur.

Tarih 6ncesinde ve tarih boyunca 6zellikle kadin agirliklt klan aile
tipi cok yaygindi. Bu aile tipinde erkek-koca pek taninmaz ve bir etkisi
yoktur. Day1 ve ¢ocuklar vardir. Tarih boyunca 6énemli bir dénem ya-
sanan diger aile ya da esyasam modeli, kadinla erkegin esit denk ol-
dugu modeldir. Yaygin kaninin tersine, bu model tarihte yaygin
yasanmustir. Erkegin aile reisi oldugu aile sistemi ve esyasam bicimleri
cok sonralanidir. Hanedanlik-iktidar-devlet ticliistiniin ¢ekirdegi olarak
kurumlastirlmistir. Asil amac ise gelisen iktidarct donemde; kadinla-
rin1 ve ¢ocuklarint iktidara gore sekillendirmek, kisiliklerinde iktidara
bagimliligr sekillendirmektir. Toplumsal doganin mayasinda olmadigt
halde ve hi¢bir toplumsal ihtiyaca ya da dogaya tekabtil etmedigi halde
erkek egemenlikgi zihniyet, cok esli ve kadinin 6liimi pahasina ¢ok ¢o-
cuklu aile kurumlagmasint yaratmustir. Bu aile modeli var oldugundan
bugtine kadar ¢ok agir toplumsal sorunlart yol agmustur.

Bu aile modelinin temelinde iktidar ve devlet cikart vardir. Hakim
olan tum iktidarlar tarih boyunca ve ginimizde hep belli hane-
danlara dayandigi icin iktidarct sistemin aile modeli buna 6zenmis-
tir. Iktidar olan hanedanlar kopyalarint yaratmislardir, toplumlar
icinde. Ve bu kopyalarin bagindaki her aile reisi kendisini iktidar-
daki hanedanin reisi yerine hayal etmistir. Erkegin kiskirtilan bu hir-
sinin bedelini gegmisin 6zgiir kadinlart olup da 6zel evlere kapatilan
kadin bedenleri ve ruhlart 6demistir. Cariye olarak, asiri nesnelesti-
rilerek, cinsel tecaviiz ve istismara bir erkegin mulklerinden biri ol-
dugu icin sinirsiz agilarak, fiziksel dogasinin kaldirabileceginden ¢ok
fazla cocuk dogurarak, sevgiye, saygtya layik gorillmeyerek, degeri;
dogurdugu erkek cocuklara endekslenerek... Erkegin bir giic ve
yasam garantisi olarak goérdigi bu hanedan 6zentili aile modeli, ka-
dmnin an be an sémurildiugy, tiketildigi kafesler olmustur. Maalesef
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bu aile modeli topluma hakim kilinan zihniyetle stirekli tesvik edil-
mis, bir¢ok toplumsal soruna yol a¢tig1 halde asilamamistir.

Esyasamlarin darbe yedigi, sapma yasadigt en temel zamanlar-
dan biri bu hanedan kiiltiiriiniin hakim kilindigs stirecler olmustur.
Bu sadece Ortadogu’ya has bir kiltiir olmaktan ¢ok tiim diinyaya
yayilmus, etkileri ginimiize gére bicim degistirerek hala stren bir
kultirdir. Bu kaltur dinler, devletler tarafindan strekli onaylan-
mus, desteklenmistir. Bu kiiltiir bugtin hala Ortadogu toplumunda
cok giicli yasanmaktadir. Bu hanedan ve aile kiilttri; bir yandan
astir1 niifusa yol agarken, diger yandan iktidar ve devletten pay alma
hirstyla toplumsal dogaya her tiirlii zarar1 vermektedir. Kadina asa-
gilanmay, esitsizligi, sevgisizligi ve hiclestirmeyi; cocuklara sevgi-
sizligi ve egitimsizligi; aileye siddeti; kiz ¢ocuklarindan baslamak
lizere kadina namus ad1 altinda katliami ya da esareti dayatan bu
ailecilik, sapmaya ugramis esyasam kiltaridir. Bu esyasam ya da
aile modelini ¢6ztimlemek, degistirip doniistiirmek iktidarct ve
devletci sistemleri ¢coziimlemenin 6n kosuludur. Bunun i¢in de bu
aile modelinin 6n asamalarini, tarihsel kaynagini ve yakin tarihi-
mize nasil geldigini bilince ¢ikarmak 6nemlidir.

Yiiztimiizii kendi cografyamizin-tarihimizin mitolojisine, inangla-
rina, felsefelerine ve bilgeliklerine dénerek esyasam alaninin ilmini
nasil yapabilecegimize dair veriler toplayabiliriz. Bu cografyanin gec-
misinde bir¢ok agidan bugiinden daha bilgece ve insani perspektifler
bulabiliriz. Yine bu ge¢mis siireci irdeledigimizde kapitalist modet-
nitenin yaratip kullandigi ‘6zel alan-kamusal alan’ kavramlastirmasi-
nin ne kadar sahte ve temelsiz oldugunu da goruriz. Cunki bugtin
oldugu gibi tarth boyunca da toplumlar ve devletler, mitoloji, din, fel-
sefe ve bilim yoluyla esyasamlara sekil vermis, mtidahale etmis, sinir-
lar koymuslar. Ozel alan siirekli kamusal olmus, kamusal tartisilip,
belirlenmis aslinda. Insanligin diisiinsel gelisiminin ilk formlart olan
mitoloji ve din incelendiginde, yine ilk imparatorluk dénemlerindeki
hukuk-yasalar incelendiginde esyasamin ne kadar temel, merkezi bir
konu olarak ele alindig1 goriilecektir. Mitoloji, din, felsefe, bilim bu
alana oldukea yogun el atmis, midahale etmis ve ataerkil bir sekil-
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lendirme kazandirincaya kadar ugrasmustir. Kadinlarin aleyhine yara-
tilan ve yasatilan birinci ve ikinci cinsel kirtlma stiregleri bir an-
lamda esyasamlara bicim verme stirecleri olmustur.

Mitolojide tanrilar-tanrigalar arasinda, yine Sliimstizlerle-6lumli-
ler arasinda yasanan iliskilerin siir diliyle anlatimi vardir. Dili siir de
olsa ilk ¢ag mitolojilerinde tahtinda tek basina oturan tanricanin ya-
nina adim adim bir baba-ogul-es-kardes-sevgili verilisinin, sonra bun-
lar tarafindan tanricalik tahtindan nasil indirildiginin, genelevlerde
fahiselestirilisinin, 6zel evlerde ‘karilastirilisinin’ trajik Sykist vardir.
Bu 6ykiler; siirli, 6zgiir esyasam diizenlerinden koleligi-efendiligi
iceren esyasamlara diistisiin, mahkum olusun hikayeleri olarak da
okuyabiliriz. Mitolojilerin anlattigt trajik kadin Sykileri, aslinda 6zgiir
toplumsal dokunun yikilis Sykuleridir. Birbiri hakkinda daha bilgece
davransslara sahip, iliskileri belli 6lctilere baglanmus, saygil, ciddi ve
asla miilklesmeyen, bagimlilagsmayan kadin-erkek iliskilerinden ve bu
konuda kadinin bilgelikle, biiytik bir 6zgtivenle belirleme-yon verme
gicinden adim adim eksilip tikenise yakinlasmanin baslangict var-
dir. Bugtinkd krizli esyasamlart kuran egemen erkek akillarin, ellerin,
kadini; kadinla toplumu vurdugu komplocu planlarin ilk tezgahlar
vardir. Mitolojinin siirsel bir dille anlattigs bu tezgahlar ayn1 zamanda
Hammurabi'den baglayarak milattan 6nce yazilan imparatorluklar
hukukunun da esin kaynagi olmustur. Bu hukuklar kadinin aile ve
toplum icindeki konumunu, kadin-erkek iliskisini, tecaviiz-aldatma
durumlarinda kadinlara verilecek cezalari vb. esyasamlar tizerinde
belitleyici olacak tarzda tanimlara kavusturmuslardir.

Tek tanrili dinler de erkek-kadin iligskisinin tanimina, ilkelerine
dair pek ¢ok hiikiim getirmistir. Ornegin Hiristiyanlik dini rahip
ve rahibe yasamini esas almustir. Cinselligi kadrolarina yasaklarken,
topluma da ¢cocuk yapma disinda zevk icin cinsel birlesmeyi ginah
saymistir. Cinsel gidiiyt frenlemek kadar ana tanrica kiltiintin cin-
sellik yaklagimint astirmak, unutturmak adina getirilen bu yasakla-
malarin toplumsal yasama etkileri ¢cok yonlii incelenmeyi gerektirir.
Ozgiir esyasama yol mu agtilar, yeni engeller mi ¢ikardilar? Bunun
arastirtlmasi gerekir. Yine daha sonraki dénemlerde kapitalist mo-
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dernitenin cinsel 6zgurliik adina cinsel patlamaya yol agmasinin bu
yasaklamalara karst tepkisel olarak gelistigini unutmadan, bugiin
yasadigimuz krizli esyasamlarda Hristiyanligin getirdigi hitkiimlerin
etkilerini irdelemek gerekir. Bu konuda batida feministlerin, aka-
demisyen ¢evrenin gelistirdigi 6nemli elestirel kulliyatlar vardur.
Ancak bunlarin hangilerinin elestirdikleri gercegin bagka bir yi-
zine dontserek esyasami yeniden tikattigini, hangilerinin yerinde
ve 6n agict elestiriler oldugunu arastirmak 6énemlidir.

Ozellikle dogunun toplumsal yasaminda, ézgiir esyasam kuram
ve pratiginde son derece etkili olan Tslamiyet icin de bu elestirel-
analiz eden yaklasim esastir. Islamin getirdigi ¢6ziimde cinsellik
glinah ya da yasak degildir. Ama bu konuda sinirsiz haklara sahip
olan erkektir. Kadin sadece dini yasalar ¢ercevesinde tanimlanan
kadartyla 6zgiirdiir. Islam erkege en az dért kadindan olusabile-
cegini soyledigi haremi arasinda adil olmayi, kadinlarin da esleri
ile cinselligi yasayabilecegini ve haklari oldugunu soyler, ama bir-
cok sartla. Bu sartlardan en 6nemlisi sudur: ““Yukarida Allah ne ise
asagida kadin icin kocast odur. O ne derse o olur.”” Harem uygu-
lamast ile erkekler genelevi 6zel evlerine tastyabiliyorlar ve buna
dini bir mesru zemin saglayabiliyorlar. Hiristiyanligin batida ve
bugtin tiim diinyada hakim olan cinsel kiltiir ve politikalardaki ta-
rihsel etkisinin, yine Islamin da ayn1 sekilde diinyanin cok énemli
bir niifusu ve bir¢cok bélgeleri tizerinde hakim olan cinsellik poli-
tikalarindaki baskisinin, etkisinin 6zgiir esyasamin ilmini yapmak
isteyenlerin ilk elden inceleyecekleri veriler oldugunu distintyo-
ruz. Cunkd Hristiyanlhigin saha kaldirilan, kigkirtilan ve birgok
farklt sapmaya 6zglirlik adina mesruluk kazandirmak isteyen cin-
sel politikanin gelisimindeki rolii cok belitleyicidir. Yine Tslamiye-
tin erkekler i¢in agirt doyumu tesvik eden cinsellik politikast; kadin
koleliginin derinlesmesinde, erkegin iktidarct durusta 1srar etme-
sinde belirleyici olmustur.

Felsefe ve bilim de ilk dénemlerinden itibaren bu konuya ¢ok
kafa yormuslardir. Ornegin bat felsefesinin kaynagi olan Yunan
felsefesi; erkeklerin sadece ¢ocuk yapmak i¢in kadinla yatabilece-
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ginin, cinsel zevk icin ise olgunluk asamasina erismemis oglan ¢o-
cuklart kendilerine sevgili olarak belitleyebileceklerinin teorisini
yapmustir. “Kadin eksik ya da sakat dogmus erkektir. Erkekle ar-
kadasliga uygun degildir,” distincesi bu felsefenin yasandigi ve
esin verdigi tim cografyalarda 6zgur esyasamlarin sakat birakil-
masinda agir bir sorumluluga sahiptir. Kadini asagilayarak oglan-
ciligt mesrulastiran, olgun erkeklerin hepsine her iki cinsi de cinsel
istismara ugratma hakki veren bu felsefenin elestirel analizi gliclii
yapilabilmelidir. Ctinki tim uygarliklar etkileyen ‘karilagtirma’
kiltirinin genlerini Yunan felsefesinin mesruluk kazandirdigi bu
cinsel politika olusturmustur.

Pozitivist bilim diinyasinin olusturup topluma servis ettigi bir-
cok argliman da, esyasamlarin tahrip olmasindan en az bu tg alan
kadar sorumludur. Bilimci-pozitivist anlaysla gelisen bilim diin-
yasinin Ozgur esyasamlarin tahrip edilmesinde, krizli-katliame bir
gercege donismesindeki rolinden 6tiirti bash bagina arastirilmast
gereken bir alandir. Kapitalist modernite gelistik¢e ve toplumsal-
lig1 pargaladik¢a yukselttigi 6zel alan-kamusal alan ayrimciligt ve
buna dayali yol a¢tig1 evlilik ici katliamlar da, hem arastirilmast
hem hesap sorulmas: gereken siireglerdir. Avrupa toplumlarinda
endustri kapitalizmi ¢aginda tarim-kéy toplumu ile birlikte aile ve
kadin da dagitildi. Gelisen kapitalizm, insanlar topraklarindan at-
11 gibi evlerinden de, aileden de uzaklastirdi. Aslinda kapitalizm
dogasindaki bireyciligi topluma asilamak i¢in toplumsal dokuyu
hiicrelerine kadar parcaladi. Insan ve dogasini tek hiicreli canlilar
derecesine getirerek, hepsine tek tek niifuz edebilmek igindi bu
parcalama. Bundan aile ve en acimasiz bi¢cimde kadin payini ald.

Bugtin bati dunyasi, kendisi disinda kalan dunyayr geri-ilkel g6-
ruyor. Yine son yiizyllda doguya gerceklestirdigi tim saldirilara do-
gudaki kadinin erkek egemenliki ve ézellikle Tslam kiiltiirlii baskiya
maruz kaldigi argtimanini kullantyor. Batinin bu konuda ne kadar
ikiytizli oldugunu desifre etmek; 6zellikle endustri kapitalizmi ¢a-
ginda ve sonrasindaki siireclerde batidaki ailenin durumunu bilme-
mize bagldir. Yeni bir sosyal bilim i¢in, sosyal bilimlerde devrim igin
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ctkis iddiast olan jineoloji; esyasamlar tarihini irdelerken batinin bu
konudaki gercegini ve 6zellikle bat1 sosyolojisinin bunu neden 6rt-
bas ettigini de arastiracaktir. Bat1 sosyolojisi ailenin neden ve nasil
dagitildigint ve bitirildigini bugtine kadar aciklamamustir. Kapitalizm
caginda ¢okea propagandast yapilan ‘kadinin bu ¢agda 6zgirlik ka-
zandify’ bir yalandan ibarettir. Bu yalant desifre etmek kadinin ve es-
yasamlarin karartilan tarihinin 6nemli bir kesitini aydinlatmak igin
bu aragtirmalar derinlikli ve biiytik bir ciddiyetle ytriitilmelidir.

Mitoloji, felsefe, din ve bilimin kadin ve erkege bigtikleri mis-
yonlar, getirdikleri tanimlar kadin-erkek iliskisinin her alanini sakat-
lamustir. Bu sakatlamanin kaldirilmast ve 6zgur iliskilerin yasanmast
icin Ocalan’in, “Mitoloji, din, felsefe, bilim ve sanatin yasam icin ol-
dugu ve basta gelen rolinin 6zgir eslesmeyi gerceklestirmek, insa
etmek oldugu 6nemle kavranmali, ahlakilestirilmeli ve estetiklesti-
rilmelidir,”"? perspektifi 6nemli bir kilidi ¢oztiyor. Binlerce yillik ik-
tidarci guicler tim beyinleri, insanin ve esyasamlarin; mitolojinin,
dinin, felsefenin ve bilimin hizmetinde oldugu algisina kilitlemisti.
Oysa “Ozgiir Esyasam” kuramy, tersinden bakarak bu kilidi actyor.
Ttum dustince kaliplarinin ve ilgili kurumlarinin asil rolt Gzgsir esles-
meyi gerceklestirmek, insa etmek tir diyor bu kuram. Yani insanin 6zgiir
yasamint merkeze alip, mitoloji-din-felsefe-sanat-bilimi bunlarin hiz-
metine veriyor. Bu diistinsel bir devrimdir. Bu kuram, inabtsr’ diyen
Hristiyanhgin, “Kadinlariniz sizin icin bir tarladir, tarlaniza nasi di-
lerseniz 6yle varin™' diyen Islam’in, “Eksik erkek” diyen felsefenin,
“Hem fahise hem kutsal ana” diyen mitolojinin, siis gibi kullanan
sanatin kadin yaklasimint ve kadin-erkek arasindaki sakatlanmis do-
ganin tahribatlarini ortadan kaldirma iddiasini tastyor.

Esyasamin geleneksel algidaki karsiligi kari-koca ya da sevgili
iliskisi olsa de esyasamlar tek basina bu degildir. Kadin erkek ara-
sindaki duygusal-cinsel iliski bu yasamin bir boyutudur. Ancak ik-
tidar, 6zellikle bu boyutunu hedefleyip sekillendirmeye calistigt
icin bu boyuttaki gerceklik tiim iliskiye damgasini vurabilmektedir.
Kadin ve erkek tanimlart iginde yasadiklart toplumsallikla iliski ve
etkilesim i¢inde tanimlandiginda, esyasamlarin tanimi gergek an-
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lamina kavusacaktir. Bu anlam, krizli yasanan duygulari ve cinsel-
lik boyutunu da estetize edecek, etige kavusturacaktir. Ocalan, ge-
listirdigi 6zglr esyasam kuraminin nasil anlagilmast gerektigini
soOyle ifade ediyor:

Uygarlik sistemlerinin esyasami ‘Gzel yasam’ alant olarak kutsamast,
toplumsal hakikatin en tersyiiz edilmis bir yargisidir. Aslinda ka-
musalin 6zel, 6zelin kamusal olarak kavranmasi toplumun dogasina
daha uygundur... Sosyalistce esyasamu iki kisi arasindaki bir iliski ola-
rak algilamak eksik bir yaklasimdir. Esyasamlar stiphesiz ikili so-
mutlasmalari yagayabilir, ama buna indirgenemez. Esyasam biiytik
anlam glicl, estetik ve ahlakla soyut olarak daha ¢ok yasanan 6zsel
bir yasamdir. Sosyalist yasam baglamindaki erkekler ve kadinlar
ancak 6zgiir yasami evrensel, kolektif olarak gerceklestirdikee, tekil
olarak da dogru ve giizel yasama sansini elde edebilitler... Tekil ya-
samda toplumsal evrenselligin, kolektifin tiim potansiyeli gizli ol-
dugu halde, uygarlik ve modernitenin tekil evcilik ve evlilik disindaki
bicimlerinde evrenselligin, kolektifligin inkart gerceklestirilir. Bu ay-
rimi yapmadan, sosyalistce tikel 6zgur yasam gerceklesemez.!

Mitolojiler, dinler, degisik felsefe ve bilim ekolleri, kadin-erkek
iliskileri ve kadin kimligi-varhigt tizerine muazzam bir killiyat olus-
turup sayisiz tahribata yol agmalarina ragmen; kadin, egemen erkek
zihniyetine her zaman 6nemli diizeyde bir muamma, kabus, bilin-
mez, seytani gelmistir. Ancak egemen erkek zihniyet kaliplarina gére
gelisen mitoloji, din, felsefe ve bilim hicbir zaman kadins, kadin-erkek
iliskilerini ve kadin etrafindaki iligkiler agin1 giindeminden ¢tkarma-
mustir. Bu yasamin hakikati ile ilgili bir durumdur. Esyasamlarin te-
meli, gelisimi, 6rgiitlendirilmesi, devami ya da giintimiizde oldugu
gibi derin krizlere bogulup devam ettirilememesi ¢ok 6nemlidir.
Cunki tum toplumsal iliskilerin ¢ekirdegidir esyasam. Bu alanda zih-
niyet, duygu, ruh, saygi-sevgi diizeyi ne ise toplumsal gerceklige yan-
styacak olan da bu olacaktir. Iktidardaki despotik, hegemonik durusla
gunliik olarak erkegin kadina uyguladigt baskinin, siddetin diizeyi at-
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bast gitmektedir. Tktidardaki erkeklerin esyasami nasilsa, tilkeyi de
oOyle yonetmeye calisirlar. Siradan bir insanin da glinlik yasaminda es-
yasam iliskileri belirleyicidir. Bir erkek ya da kadinin bu alanda kriz-
kaos, derin bir bunalim yagayip da toplumsal iliskilerinde huzurlu,
mutlu, bagartlt olmast ¢cok zordur. Esyasamlar, devletin, ekonomi-
nin, dinin ve yasamsal pek ¢cok olgunun sekillenmesinde belitleyici-
dir. Cinkd bu basindan beri boyle bir diyalektikle kurulmus bir
etkilesimdir. Esyasamlara hakim kilinan kolelik-efendilik iliskisi daha
sonra tim toplumsal kurumlara icerilmistir. En derin kaosun, tim
diinya ¢apinda esyasamlarda gorilmesi de bu iliskinin kole-efendi
ikilisinin ilk halkas: olmasindandir. Huzurlu, 6zgiir, bagimsiz, ilkeli,
etik-estetik Olgiilere gbre bir esyasam yasayan erkek ya da kadmnimn
toplumsal alanda tikanmasi, despotluk yapmast, ¢6ziimstiz kalmast
neredeyse imkanstzdir.

Ana hatlar ile ifade etmeye ¢alistigimiz 6zglr esyasamlarin tarihi
ve bugtiniine iligkin bu degerlendirmeler; kadmn biliminin ilk el ata-
cagt ve yogunlasacagi alanlardan birinin neden 6zglir esyasam alani
olacagint aciklamaya dontktiir. Jineolojiyi gerekli kilan ilk alanlardan
birisi 6zglr esyasam alanidir. Clinkd binlerce yillik tarihte ve bugi-
niimiizde kadin varliginin, bitiinliigiintin en fazla parcalandigs ve ko-
lelige baglandigi alan budur. Bu alanin ginimiizde neredeyse her
dakikada, bir kadinin dliimune, tecaviiziine tanik olan diinyasinda
bu alana egilmek, vicdany, akli ve duyguyu ayaklandirmak, bu temelde
eylemlere kalkismak ve teori-diisiince yaratmak insan olmanin, dev-
rimci olmanin temel Sl¢ttiidir. Bugtin bu alana dayatilan kara cahil-
lik ve katliamin i¢ iceligi, birbirini etkileme diizeyi distintldigiinde,
alanda teorik aydinlanma-diistinsel 6rgiitlenme ile eylemin ig ige yu-
rutiilmesi geregi daha iyi anlagilacaktir.

Diger yandan 6zellikle kadin tutsakligr etrafinda esyasamlarin,
sistemin elinde topluma karst bir silah olarak kullanildigi bir asa-
mada yastyoruz. Sorunlarin bunca kokli ve derinlikli olmast, krizin
zirveye ¢ikmast; ¢oziimlerin de bircok zemine kavusmus oldugunun
gostergesidir. Yine toplumsal yasamin tikanan tiim alanlarina ¢ikis
yaptiracak alan da budur. “Kisisel ve kolektif ¢ikis yapanlar, ancak
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kadin-erkek iliskilerini bilimsel, sanatsal ve felsefi olarak temel alir-
larsa, 6zgiir esyasamina dogru adim atabilitler. Bu ilk ¢ikis adimlari,
cokea sanildigr gibi iki kisi arasindaki tekil, 6zel adimlar olmayip, ger-
ceklestirilecek demokratik sosyalist topluma iliskin evrenselin ilk
adimlaridir,”* diyen Ocalan bilimsel-sanatsal-felsefi ele alis sartini
getiriyor. Bu sart, jineolojinin neden gelistirilmesi gerektigini de izah
ediyor. Esyasamlarin ihtiya¢ duydugu felsefi-bilimsel-sanatsal bakist
kazanmak ve kazandirmak icin jineolojinin gelisimi gerekli. Jineo-
lojinin esas amaglarindan biri bugiin esyasamlara dayatilan kara ca-
hilligi ortadan kaldirmak olacaktir. Bu cahillik bugtin toplumsal
yasami can evinden vurmaktadir. Devletlerin toplumlara dayattigt
kirim yetmiyormus gibi; her gtin agirlikta erkek eliyle bu konuda ya-
sanan ve cinnet asamastna dayanmis olan ¢6ziimstzlikten 6tird
toplum bir de icten kirtma ugratilmaktadir. Esyasamlarin toplumu
kiran degil toplumu yiicelten, biiytiten ve tiretken kilan bir glice sahip
olabilecegi insanlik tarihinin ¢ok uzun déneminde ispatlanmustir.
Bugtin yasanan krizli-katliamlt hal bu tarihin en kisa zaman dilimi
olmasina ragmen en biiytk ytz karasi, ayibidir. Bu ayip var oldukca
toplumsal yasam, dogal mecrasinda akamaz.

Kadimn-erkek ikilemi, iliskileri ve esyasamlart konusunda var olan
bu krizli hali asmak icin 6zglir esyasam ¢ekici, ferahlatict ve ikna edici
bir tanim olmaya aday goriintiyor. Yasamin es yuzleri, es ruhlari, es
varliklart arasindaki iliskiye tanim ve ¢6ziim getirme iddiasini tagi-
yor. Bu alan, toplumsal doganin ikilemli yantnt, “T/& ilwi yapilmast ge-
6 olarak belitliyor. Ocalan’in, asagidaki biciminde
ozetledigi 6zglir esyasam kuraminin bazi temel ilkeleri vardur:

reken  alan

Esyasam, 6zellikle kadin etrafinda gelistirilecek bilim, dogru sosyo-
lojiye atdmus ilk adim olacaktir. Esyasamdaki iliski, evrenselligi ve
tim toplumsal baglar temelde etkileyen 6zelliklere sahiptir. Uygar-
ligin en biiytk ikiytzItligi, bu evrensel iliskiyi sadece ok mahrem
ikili bir tekil olgu saymastdir. Sosyolojik bilginin degersiz ve yarar-
stz olmasinin en temel nedenlerinden biti budur. Hicbir yasam alant
esyasam alani kadar temel ve belitleyici 6zellige sahip degildir. Eko-
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nomiyi, devleti temel iligki saymak modernite sosyolojisinin bir sap-
lanasidir.”

Ozgiir esyasam kuraminin iddialarindan biri; devletin, ekono-
minin, dinin ve daha pek ¢ok toplumsal kurumun esyasamlarin
hizmetinde olabilecek tarzda dizayn edilmesidir. Diger 6nemli bir
iddiast esyasamlart bunlarin hizmetine kosturan yanilgili-yanlis sos-
yolojiden vazgecilmesidir. “Soy stirdiriimiini, ¢ogalmayi esas al-
mayan, evrensel insanlik idealine uygun, gezegendeki diger
canlilarin varolusunu gézeten ekolojik bir esyasam”'® kuraminin
ana ilkelerini; erkek egemenlik¢i-iktidarct gtiglerle mucadele etmek,
toplumsal cinsiyetci yasami tim zihinsel ve kurumsal alanlarda
tasfiye etmek, kadina miilkiyetci yaklasimi reddetmek, soy stirdu-
rim araci, ucuz-licretsiz is¢i ve issiz, nesne olmaktan ¢ikip 6znel-
ligini 6zgtrluk temelli gerceklestiren kadini yaratmak bi¢iminde
siralayabiliriz. Bu ilkeler 6zgiir esyasamu birlikte gelistirmekten so-
rumlu olan erkekler ve kadinlar icin gegerlidir. Demokratik ulus,
demokratik topluma ulasmanin temel kuramlarindan biri olan
Ozgiir esyasam; jineolojinin de ilk inceleyecegi ve ‘ilmini yapacagy’
alan olacaktir.

Esyasamlarda ‘askin gerceklesmeyisi’ toplumsal yasami nasil
etkiliyor? Esyasamlar nasil gelistirilmeli ki toplumsal alanin her ya-
nint sarmis olan kaos, katliamlar son bulsun, insanin insana layik
yasami etik-estetik temellerde yeniden insa edilsin?

Aska ac¢ik olmayan bir ortamda demokrasi, 6zglirlik, esitlik ve
yurtsevetlik gelisemez.”” ... Kadinla esit ve 6zgiir temelde demo-
kratik yasam, yasamin olmazsa olmazidir. Ama bunun i¢in ¢ok
derinlige islemis kole ahlakinin ve cagdas kapitalizmin bastan ¢1-
kariciliginin 6zgirlik ahlakiyla (ETIK) ve giizel yasamla (ESTE-
TIK) asilmast gerekir. Kadinla (dolayssiyla erkekle) dogru
(bilimsel-jineoloji), iyi (etik-yeni ahlak bilinci ve tavr1 ) ve
glizel (yeni estetik olgiiler, 6zgiir yagam) yasami basarmamak
sosyalist topluma y6nelisi basarmamakla 6zdestir. ...Kapitalist sis-
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temin sonul kaosundan, gercek asklardan beklenen biyik glct
Ozgiir kadin etrafinda yaratarak ¢ikis yapmak, aska goniil vermis
ve bas koymus gercek kahramanlarin en soylu ve kutsal islerinden
olsa gerek!™

Ocalan’in bu belitlemesi sordugumuz sorularin 6nemli oranda ce-
vaplarint da icermektedir. Ayni zamanda agkin sosyolojisini yapmanin
baslangic prensiplerini de icermektedir. Aska acik olmayan bir ortam
demokrasisiz, kélece ve esitligin olmadigt bir yasamsa, yurtseverligi
barindirmiyorsa; bu askin bireysel oldugu kadar toplumsal bir olay ol-
dugunu gosterir. Askin gerceklesmesi; verili kadinlik ve erkeklik olgu-
larinin yetkince aydinlatilmasina, kadin ve erkek varoluslarinin dogal
ve Ozgiir temelde yeniden olusturulmasina baglidir. Toplumsal cinsi-
yetciligin radikal bir diizeyde sorgulanip kadinin kélelik, erkegin ege-
menlik kiltirinden kurtulmasina ve cinsiyet Ozgurliginin tam
saglanmasina, ortak yasam iradesinin gerceklestirilmesine, toplumsal
Ozgurlik mucadelesini basartyla yuriitecek kisiligin kadin ve erkekte ya-
ratilmastyla ilgilidir. Insant insanin kurdu yapan kapitalist modernitede
ask, her seyden 6nce insan1 insan yapan en temel 6zellikler ve top-
lumsal yasam degerlerinin 6zglirce yasanacagi ortamlari yaratmaya
baglidir. Glinimuzde ask; salt cinsel tutkuya dayali, egemen erkeklikle
kadns1 kélelik 6zelliklerinin belitleyiciliginde yasanan, krizli, erkekle-
rin en vahsi yontemletle ve cinnet geciren ruh halleriyle cogunlukla
esi ya da sevagilisi olan kadinlara kiydigy, birbirlerine bin bir maskeyle
rol yaptiklari tablolardan ibaret! Uyumlu, saygi-sevgiye dayal, top-
lumsalligindan beslenen ve toplumsalligint besleyen emege dayal, de-
mokratik, 6zgur, ortak yasam arkadasligint yaratan iliskilere tantkhik
etmek neredeyse imkansiz!

Mligkilerin bu kadar sorunlu olmasinda belitleyici olan etkenler-
den biri, cinselligin asir1 tahrik edilmesidir. Tiim dogada tiremeyle
ilgili olan ve yasamun siirekliligi icin olan cinsellik erkekte daha farklt
yasantyor. Uygarhigin kadini eve, erkege tutsak kilan gercegi ile bir-
likte cinsellikte esas rol cinsel arzuya verilmistir. Ancak kapitalist
modernite ile birlikte bu cinsel arzunun patlamasi, carpikca geli-
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simi ve kadin-erkek iliskilerini ¢lirtitlip ¢cOkertmesi igin sistem gok
yonlu calismistir. Bunun i¢in; kadina cinsel bir obje olarak reklam-
larda yer vermekten tutalim pornonun gelistirilmesine, kadin-erkek
rollerinin degistirilebileceginden cinselligi kiskirtan ve bireysel 6z-
gurligiin temel kistast haline getiren piyasaya, bu tarz cinselligi ge-
listiren ¢ok yonli teorik-ideolojik ¢alismaya kadar sayilamayacak
cok aracla kapitalizm bireyi ve toplumu tikenisin esigine getiren
cinsel politikasini yaratt ve yliritiyor. Bugiin, sistem bu konuda o
kadar kendine gliveniyor ki bu cinsel politika ile tiim toplumsal ke-
simleri avlayacagini, vurup kendi sisteminin piyonu haline getire-
cegini iddia ediyor. Onemli oranda da basartyor.

Bu cinsel politika ile kadin da erkek de 6zgtir esyasamin ¢ok
uzagina disturilmis durumda. En vahim olan da bu gergekligin
farkindaligina sahip olanlarin, 6zgiir esyasam arayisindakilerin azin-
likta kalmas1. B6yle bir diinya gerceginde yeni bir cinsel politikay1
tartismaya koymak cok biiyiik zorluklarla karsilasmayi, sistemin
bircok yontiyle ve gliciyle kapsamly, kararlt bir miicadele vermeyi,
dustincede oturan ‘cinsel 6zgurlik esittir bireysel 6zgurliktir’ al-
gisint degistirip dontistirmeyi ve bunlarla baglantili pek cok zorlu
gorevi basarmayi gerektirir. Insan dogasinin dogal enefjisi olan cin-
selligi, azami kar kanununa baglayip endustrilestiren bir¢ok sek-
tord agmay1 gerektirir. Esyasami ve aski hastalik haline getirilen
gunlik cinsel birlesmelere indirgeyen, toplumsallikta cinselligin
nasil insa edildigini, dogadaki diger canlilarda cinselligin nasil ya-
sandigini unutturan, cinsel agligt ve asiriligr korikleyerek hegemo-
nik iktidarint ve bunun gerektirdigi toplumsal insayr yaratan
kapitalist modernite ile cok yonli, strekli savasmayr gerektirir.

Bugiin topluma bilingli dayatilan bu cinsellik algist ve yasami
dogru olsayd: insanlar mutlu, basarili ve 6zgir olurdu. Ama bu
kadar kiskirtilmis cinsellik, tam bir cinnet toplumu yaratiyor. Top-
lumsal dokuyu olduriyor. Evrensel evrimin devami olarak geli-
sen kadin ve erkek dogasinin, dogada olmayan bu cinselligi yasama
tarzint uzun sureli kaldirabilmesi imkansizdir. Bu er geg kisilik-
lerde bir iflas1 ve fiziksel yapida bir tiikenisi getirecektir. Sistemin
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amact zaten budur. Hayati 6nemde olan, toplumun bu konudaki
cahilliginin yikilmasidir. Toplumsal doganin, kiltiirtin kendi 6ztine
uygun cinsel politikalar: iiretecek tartismalarin gelistirilmesidir. Ji-
neolojinin temel arastirma, tartisma ve tezler gelistirme alanlarin-
dan birisi bu nedenlerle esyasamlar olacaktir.

Insan olmanin esigini astp asamadigimiz; esyasam iliskilerinde
verilen sinavla ortaya ¢ikar. Jineoloji, her insanin bu sinavdan ba-
sartyla gecebilmesi i¢in kazanmast gereken biling ve birikim di-
zeyidir. Kadin bilimi olma iddiamiz, her seyden 6nce kadin ve
erkek dogalarint tanimak ve anlam vermekle yasamsallasmaya bas-
layacaktir. Bu nedenle 6zgir esyasam kurami; jineolojinin temel
alanlarindan biri olarak gelistirilecektir. Jineoloji bu alant gelisti-
rirken; Ortadogu basta olmak tzere degisik halk kiltirlerindeki
kadin-erkek iliskilerini arastirir ve buytk bir titizlikle inceler. Ka-
pitalist sistemin giinliik olarak yasattig1 cinnet, toplumsal doganin
gercegi degildir. Bir¢ok halk kiltiirinde unutulmus ve etkisi bu-
giine ¢ok az kalmis olsa da 6zgiir esyasamlar konusunda bugiin
de feyz alabilecegimiz, 6nemli dersler ¢ikaracagimiz ve maneviya-
timiz1 gliclendirecegimiz koklu gelenekler vardir. Kadin-erkek esit-
ligini, birbirine karsilikli saygty1, ortak sorumluluk alanlarini ve is
bolimlerini ele alip degerlendirmede bugiinkt sosyal bilimlerin-
sosyoloji ve demografya biliminin kesinlikle 6niindedirler.

Bu konuda Kiirdistan’da Mazdekgilik/Hurremilik, Yarsanistlikte
ve Alevilikte savunulan ve egemen giglerin ‘kadinlarin da bitiin in-
sanlarca esit¢e paylasiimast’ olarak carpitilarak sunulan kadin-erkek
esitligi incelenmeye degerdir. M.S. 5. yiizyiin sonlart ile 6. ylizyilin
baslarinda Mazdek tarafindan getirilen ve donemin Sasani htkiim-
dan I. Kawad (Kawaz) tarafindan da benimsenip uygulanan bu
kadin-erkek esitlik ilkelerinden sonra; saraylarda ve prensliklerdeki
tim haremler dagitiiyor. Kadinlar toplumsal yasama karistyorlar. Bu
uygulama kadina sadece cariye ve harem statiisiinii yani mal olmay1
layik goren kafalarca carpitilsa da; koklu halk kalturlerinde kadin-
erkek iliskilerinin giintimiizden baz1 agilardan daha kaliteli olduguna
dair ¢arpict bir 6rnek oldugu su gotirmez bir gergektir. Yine Yare-
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sanlarda 6zellikle 7-8. yuzyillar ile 12-13. ytuzyila dogru 12-15 civa-
rinda kadin sair yetismistir. Bazilari Celale Xanima Loristani, Dayé
Tewraza Hevrami, Rihan Xanima Loristani, Liza Xanim, Nazdar
Xathn, Nérgiz Xanim’dir. Bu kadin saitleri siir yazmak disinda 6nemli
kilan temel 6zellikleri ayni zamanda dini 6ndetler olmalaridir. “Ya-
resanlar’in ritiellerinde esas alinan siirsel tirtinlerin aynt zamanda ya-
raticilar, dahasi kutsal kitaplarin da yazicilar olmuslar. Sadece siirsel
trtinlerde degil, ahlaki, dini 6giit ve ibadet esaslarini belirleyen din-
sel metinlerin de bir bolimu erkeklet, bir bélumi kadinlar tarafindan
yazilmustir.””?' Bir inancin kutsal kitaplatinin erkeletle ortak kadinlar
tarafindan yazilmast ana tanrica dininin hakim oldugu dénemlere has
bir durum. Ve bir halkin inancinda bu durumun yasatiimas, o inanct
ve kilturt 6zgir esyasamlar agisindan da hak ettigi ilgiye, arastirma-
inceleme merakina muhatap kiliyor. Bu anlamda jineoloji, bu Kiir-
distani kiltirlerin 6zglir esyasamlart nasil tanimladiklarint ve nasil
yasadiklarint kapsamli incelemelere tabii tutacaktir.

Bu konuda titizlikle incelenmesi gereken diger bir kiltir de
kokli Zerdisti gelenektir. Bu gelenegin kadin-erkek iliskilerindeki
felsefesi, bunun inang ve kilttrleri ile baglari ve bugtinimiize yan-
stmalart; 6zgiir esyasamlarin yaratilmast arayisinda bagvurulacak
ana kaynaklardandur.

Cin’in sinirlt da olsa bazi bolgelerinde yasayan Mosuolar, Bou-
ganville Adast’nda (Avustralya’nin kuzeyinde, Papua Yeni Gine’nin
karsisinda) yasayan kadin egemen topluluk olan Nagovisiler, En-
donezya’da, Sumatra’nin batisinda yasayan Minangkabaular, Hin-
distan’in kuzeydogusunda Meghalaya devletinde Khasiler,”* Alaska
Atabasklari, Bribriler, Filipinliler (hem anayerli hem babayerli), Ga-
rolar, Hopi, Ibanlar (hem anayerli hem babayerli), Irokualar,
Synteng, Karenler, Hasiler, Marsallilar, Sirayalar, Tlingitler, Vanati-
nai, Sinixt* ve kim bilir belki de yerytziintin kesfedilmemis kuytu-
luklarinda yasayan farkli topluluklarin incelenmesi, 6zglir esyasamlar
konusundaki ezbetleri bozmamiz icin 6nemlidir.

Zihd-Zahitlik** hareketinin en cok bilinen dervislerinden biri
olan Rabia Adeviye (713-801) ile Hasan Basri’nin arkadashg: dik-
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kat cekicidit. Hasan Basti’nin, ““Tam 24 saat Rabia ile bitlikte olduk,
tarikat ve hakikat tizerine konustuk. Bu stire icinde ne benim ak-
lima erkek oldugum ne de onun aklina kadin oldugu geldi,” sozleri
tekkede bitlikte kalan kadin ve erkeklerin iliskilenme 6l¢tlerine dair
dustndirtct ipuglart sunmaktadir. Yine bu dénemin tnléi muta-
savviflarindan Beyazid Bistami'nin “Benimz pirim bir kadindzr,” s6z-
leti ¢ok carpicidir. Kadinla-erkek arasindaki yasam iliskilerine farklt
perspektiflerden bakmak acisindan ilging bir 6rnektir. Yine done-
min en Ginlii mutasavviflarindan Tbni Arabi, “Kadinlara yénelik de-
gerlendirmelerinde Tanrr’y1 kadin suretinde gorecek kadar ileri
ifadeler kullanmigtir.”* 8-12. yluzyillar arast kadinlarin tasavvuf ala-
nindaki etkinligi ve erkek tasavvufcularla iliskileri son derece ¢ar-
pict Ozellikler tasimaktadir. Bu carpicilik; jineolojiye kadin-erkek
iliskilerinin ve Ozgiir esyasamlarin ¢ok zengin yasandigi Ortado-
gu’nun zengin tecriibelerinin kapilarint aralamaktadir. Jineoloji, bu
kapidan gordigi deneyimlerin pesine dusecektir.

Hakikat, bazen yasadigimiz cagdan binlerce ya da ytzlerce yil 6n-
cesinde bir ayrintida saklt kalmistir. Bunun icin 6zgtr esyasami yaratma
iddiasinda olan kadin ve erkeklerin basta kendi yasadiklari cografya ve
kultiiriin degerleri olmak tizere toplumsal doganin binlerce yillik deger
okyanusuna dalmay1 ve icinde ytizmeyi 6grenmeleri sarttir. O degerler,
yasamin her aninda bizimle konusutlar aslinda. Yeter ki i¢ sesimizi kay-
betmeyelim ve ginlitk yasamin sigligindan styrilip o sese kulak verelim.

Jineoloji, esyasamla ilgili sorunlart asmanin yol ve yontemlerini
kadinlar ve erkekletle bitlikte toplumsal alanlarda giindemine alip
tartisacaktir. Yine cocuklarin aile icindeki mevcut durumunu ve ol-
masi1 gereken diizeyini de jineoloji tartismaya agabilmelidir. Bu ko-
nuda yasanan arayislar, ¢abalar ve miicadeleler saglam ilkeler ve
tutarliliklar tizerinden siireklilesmedigi icin esyasamlarin krizi kat-
lanarak devam etmekte ve tiim toplumsal dogay: tehdit etmektedir.
Bu tehdidi jineolojik bakisla, gézlemle ve duyathilikla gbriyoruz,
algiliyoruz ve tartigtyoruz.

Kadin-erkek iliskilerinde yasanan kolelige bakip bu alandaki
Ozgurlesme imkanlar1 gérmezden gelinirse sorun agilamaz yine.
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Bu 6zgtirluk imkanlar nedir? Toplumsal doganin ikilisi toplumsal
yasamu birlikte kurup en zor doga kosullarinda yasatmay1 basardi-
larsa; bugiin de 6zgiir, esit ve demokrat karakterli kadin-erkek ilis-
kilerini yaratip yasayabilirler. Bunun icin kadinin da erkegin de
kendisini 6zgtrlestirmesi gerekir. Bu gelismeden ne saglikli birey-
ler olunur ne kadin-erkek arasinda saglikli esyasam iliskileri gelisir,
ne de toplumsal ve siyasal 6zgurluk alanlarinda saglikli roller dst-
lenilebilir. Egemen erkek-kole kadin ikilemi agtlmadan 6zgiirlitk
micadeleleri de basariya ulasamaz. Kadina mulkiyet ve iktidar ilis-
kisini dayatan zihniyet asilir, kadin da bu iliskinin uzun tarihi ice-
risinde kazandigi distinsel ve duygusal aliskanliklari asarsa; 6zgiir
kadin-6zgiir erkek iliskisi gerceklestirilir.

C-Kadin Aydinlanmasini Yaratmak I¢in...

Kadin, toplumsal doganin hem fizik, hem anlam olarak en genis bo-
limiind teskil eder. O zaman neden ¢ok énemli olan bu toplumsal
doga parcast bilime konu edilmesin? Kadin dogast karanlikta kal-
dikea, tim toplum dogast aydinlanmamis olarak kalacaktir. Toplum-
sal doganin gercek ve kapsamli aydinlanmasi, ancak kadin dogasinin
kapsaml ve gercekei aydinlanmastyla miimkiindir. Kadmin sémiir-
gelesme tarithinden ekonomik, sosyal, siyasal ve zihinsel sémurgeles-
tirilmesine kadar konumunun agikliga kavusturulmasy, tarihin diger
tlim konularinin ve giincel toplumun her yontiyle agtkhiga kavusma-
stna buyuk katkida bulunacaktir.”

Ocalan’in bu degerlendirmesi jineolojiye neden ihtiya¢ duyul-
dugunu farkl bir boyuttan yanitliyor.

Her seyden 6nce, var olan kadin gercegine 1sik tutmak icin jineoloji!
Kadin gercegi o kadar karartilan, karanlkta birakilan, karanlkta kal-
mast i¢in karanlik isler ¢evrilen bir alan ki bu alani aydinlatmak igin;
ciliz, parcali, donemsel, rastgele ve daginik isiklar tutmak yetmiyor.
Kadin gercegine dayatilan sistematik karartmaya, bunun stirekliligine ve
1srarina, saldirganligina denk yogunlukta ve onu asacak giicte bir kadin
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aydmnhg gerekiyor. Kadin aydinliginin isiginin odaklanmast, yogunlugu,
sistemliligi, hedefliligi ve siirekliligi gerekiyor. Bu 1stk ne zaman, nasil,
nereye, hangi acilarla ve hangi yogunlukla diisecegini bilecek. Hangi
karanliga distiigiinii ve o karanligr aydinlatmak icin ne kadar nasil ka-
lacagint bilecek. Karanlikla kavgasini, karanhgi, kendini bilecek ve sii-
rekliligini bilecek. En 6nemlisi karanligin ve aydinligin kaynaklarini
bilecek! Kadina dayatilan karanhgin, karartmalarin ve kadin kimligi, ya-
sami etrafindaki karanlik islerin en koyulastirildigr 21. yiizyilda; kadin-
lik diinyasindan, kadin eliyle, kadin akliyla, kadin ruhu ve sezgisiyle,
kadin tarihiyle bir kadin aydinlanmasina, 1s1g1na ihtiyag var. Distril-
digimiiz karanliklarin, karartmalarin tarihi ve glinceli; jineolojinin tarih
basta olmak tizere diger alanlar gelistikce aydinlanacak.

Eger kadin, tizerindeki karanligin insa edildiginin farkindaligini
kazanirsa onu yikabilir de. Bu karanligin bir ayag: kadinin guiclii
inan¢ duygularinin dincilik yapilarak sémirilmesine baglanmus.
Bir ayag1 kadinin yurtseverlik duygusunun devletcilik, milliyetgi-
likle somiirtilmesine baglanmus. Bir ayagi kadinin muazzam beyin
potansiyelinin okullarda igdis edilip pozitivizme, bilimcilige ak-
masina baglanmis. Bir ayagt kadinin glines kadar zengin ve sicak,
bin bir renkli duygu diinyasinin ask, fedakarlik, annelik, sevgi ad1
altitnda somiirtlmesine baglanmis. Kadin dogasi, dinyas, kimligi
lzerine insa edilen karanligin bir¢ok alani siralanabilir. Ancak ana
ayaklarint béyle ifade edebiliriz.

Bu ayaklarin tek tek nasil inga edildiginin tarihsel 6ykistiini ve gtin-
lik olarak nasil insa edilip yaratildiginin Gykiisting tim kadinlar bil-
meli. Kadinlar bunun bilincine varirsa bu karanlik ayaklar kopar.
“Kendisi hakkinda biling sahibi olmak, hi¢ stiphesiz evrende harika bir
olusumdur. Bosuna tanrisallik unvani yakistirilmamistir,”” belirlemesi
tam da bu Gykulerin sahiplerine hitap ediyor. Kendimiz hakkinda bi-
ling sahibi olmanin harikaligin yasamak ve bununla tizerimizde insa
edilen karanlik diinyalari ytkmak icin jineoloji diyoruz!

Bu karanlik diinyalarin yikilmasi, kadin bedeninin, ruhunun, ak-
linin ve yiireginin 6zgtir ve aydinlik kalabilmest, 1siklanabilmesi igin
jineolojiyi gelistirmeliyiz. Bu karanlik dtinyalar: fark eden, sorgula-
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maya baslayan, kurtulmak isteyen ama yalniz oldugu, yeterince
glicli ve orgiitlii olamadigt i¢in ve bu kurtulusu nasil gergeklesti-
recegini tam bilemedigi icin yenilen ve yenildik¢e daha beter bir
kolelik batagina saplanan ya da katledilip kirllan kadin kiyimina
‘dur!” demenin altyapisint saglam 6rebilmek icin jineoloji diyoruz.

D-Ozgiir Toplum-Ozgiir Birey Gergeklesmesine
Ulagtiran Bir Bilgi Kuramui Igin...

Mitoloji, felsefe, din ve bilim temelli diisiince yapilanmalari olus-
turuldugundan beri; bilgiyi erkegin tekelinde, erkegin 6z icadi-ya-
rattimi ve erkegin deneyimleyip erkegin hakkinda konusacag: bir
alan olarak géren bir algt hakim. Isin aslina bakilacak olursa bu
onemli oranda gergeklikle 6rtiisen bir algt gibi goriiniiyor. Egemen
erkek iktidart kuruldugundan beri bu dort ditsiince alaninin sinir-
siz yardimi ve sekillendirmesi ile bilgi kadindan, kadin bilgiden
uzaklastirildi. Bunun i¢in mitolojide kadin, Tiamat sahsinda oglu
Marduk’a oldurtildi. Dinde, kadin bilgi agacindan arkadast yila-
nin yardimt ile elma koparip esyasam arkadastyla paylastigi icin cen-
netten kovuldu. Felsefede kadin ‘sakat dogmus erkek’ tanimina
hapsedildi. Bilimsel diisiince olarak kurumlasacak olan Aydinlanma
etrafindaki diistinsel hareketliligin daha ilk adimlarinda kadin ‘cadr’
diye kaziga oturtulup cayir cayir yakildi. Bazen kizlart annenin g6zii
ontinde, bazen anneleri kizlarinimn g6zt 6nunde yakilds, bilimin vic-
dant hi¢ sizlamadi, ¢iinkd ona gére vicdan deneyimlenemez, gozle
gorilemez, elle tutulamaz bir metafizik olguydu, 6yleyse yoktu.

Kadinla bilgi-bilim-bilme ve 6zellikle bilgelik bir daha hi¢ kavu-
samasin diye mitolojiler ana katliamint bile kahramanlik diye sundu.
Dinler kadini toplumun, 6zellikle erkeklerin nefretini en ¢ok ¢ekecek
olanin yani tanrtya baskaldirdigt sdylenen melegin, yani seytanin ar-
kadast kildi. Felsefe ‘akilsiz’ diye asagilads, bilim varligint tanimla-
maya, bir disiplin altinda ele alip incelemeye bile gerek g6rmeyecek
kadar insandan saymadi. Sanki kadinin sémirgenin sémiirgesi, ilk
ve en eski kole olarak sonsuza kadar tim 6zgurlikleri gibi; bilgi
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edinme, bilgi Gretme, bilgi ile iliskilenme haklart da yakilip kil edil-
mis, yaratti1 neolitik kdy devriminin kalintilart arasina gomulmusti.

Egemen erkek aklin kesfettigi bir kurnazligi, binlerce yil i¢inde
bileyerek kendisini yok etmek isteyeni yakinlastigt anda bin pargaya
bélecek kadar keskinlestirmisti. Bu aklin kesfettigi kurnazligin
emirlerinden biri; kadin asla bir daha bilgiye dokunmamali, bilgi
asla bir daha kadinin duygu yukld, hisli, sezgili zekastyla bulus-
mamalt idi. Bu emir harfiyen yerine getirilsin diye egemen erkegin
yaratimi olan ataerkil diinya; mitolojide efsaneyi, dinde tanrt adina
emir vermeyi, bilgi sevgisi olarak tanimlanan felsefede kadindan
tiksinmeyi, bilim adina ona iskenceler yapmay: kendine hak gérm-
Ustur. Ve bunca oyunla, erkek akil iktidarlasmustir.

Iktidarinin temelinin calintt bilgi-bilim-bilme-bilgelik oldugu bes
bin yil sonra da olsa tartisthiyorsa; bu inci gibi bir hakikati ispatlar:
Egemenlik¢i erkek aklin tim kurnazliklarina ve oyunlarina ragmen
kadinin incelikli-duygulu-hisli-sezgili zekasina yenildigini. Ciinkii
bunca ¢abasina ragmen kadinin yeniden bilgiye dokunmasini, bilginin
kadin zekastyla bulusmasint engelleyememistir. Caldigt bilgi-bilim-
bilme ve ille yok etmek istedigi bilgelik ana kaynag, kadin zekasina
geri doniiyor. Binlerce yildir katledilen tiim bilge-cadi kadinlarin ruhu
sad olsun diye; bu doniisiin saglam, estetik-etik gerceklesmesi ve tim
toplumla yeniden bulusmast i¢in jineoloji diyoruz!

Binlerce yillik toplumsal tarihte bilgi toplumsal deneyimlerin bi-
rikimi ile olusturuldu. Belki bilime gére 2,5 milyon yil 6nce sert tas-
lar1 birbirine stirterek ilk aletleri yapan ve kullanan Homo Habilis’tir
yani Becerikli Insandyr. Bu Becerikli Insamn tast islemesi ile bilim-tek-
nik baglamis oluyor. Ancak o tasin islenmesine kadarki stireg bilgiyi
olusturan birikim stirecidir. Bu anlamda bilgi toplumsal olarak tire-
tilmistir. Kadinin toplumsal-gevresel kimligine dayanan anasoylu
toplumlarda, ginlik yasamin butiin ihtiyaglart (savas-baris, topragt
isleme, hayvancilik, baritnma, gécler, kadin-erkek-cocuk iliskileri)
kadin toplumsalliginin tirettigi, olusturup gelistirdigi ve ortaklastir-
dig1 bilgi ile karsilanmustir. Bu siirecler ataerkinin basladigr donem-
lere kadar on binlerce yil insanligin yasam formu olmustur.

45



Bunca tarihi yasanmamis sayan ataerkil diitnya kadinin elindeki
tim degerli bilgileri ¢alip kendi zigguratlarinda, okullarinda, kis-
lalarinda, bilimsel arastirma merkezlerinde ve tniversitelerinde
‘benimdir’ diye damgaladi. Sonra kadinlarin yaptig1 tiim yasamsal
isleri ‘kadin isleri’ diye isimlendirip kadin aklini ve kimligini ‘eksik
etek’ diye kiicimsedi. Oysaki ‘kadin isleri’ diye kiiciimsedikleri is-
lerde bugtin bile muazzam bir zeka, incelik, hesap ve kitap vardir.
Bilgelik vardir. Bilginin tekele dontismedigi ya da bilginin zuliim
tekellerinin denetimine ve yonlendirmesine girmedigi zamanlarin
amator ve sicak ruhu vardir. Insana deva olan sifali elleri vardur.
Gergekten seven bilge bir zenginligi vardir. En akademik kelime-
lerin bile karsisinda ¢irileiplak ve giigsiiz kaldigt 6z1u sozleri var-
dir. Bilgelik, bilgi, bilim ve bilme bir topragin, bir zamanin
ruhundan beslenir. Hamuru insanla, onun deneyimi ve macerala-
riyla tatlanir. Bilgi ruhsuz olamaz. Ruhunu toplumsalligin tim
glizel, anlamli ve yasama renk katan degerlerinden kazanir. Ru-
hunu kaybeden, soguk-donuk, salt analitik kalan bilginin ruhunu
aramak ve kazanmak i¢in jineoloji diyoruz.

Bilgiye kimler, neyle, nasil hangi bedellerle ve hangi amaglarla
ulagir? Ulagilan bilgiyi kimler nasil kullanir? Ttim bilgiler ve bilme-
ler baz1 feminist ve postmodernist akimlarin iddia ettigi gibi iktidar
mudir? “Bilgi esittir iktidar; bilme, bilim ve bilgelik esittir iktidar; bu
yluzden de biz bulasmay1z, her tiriini reddederiz,” diyen yaklasim
kapitalist modernitenin farkli bir frekanstan dillenmesidir, bize gore.
Kadinla bilgiyi binlerce yil uzaklastirmak icin onca ideolojik, siyasi,
ekonomik operasyonlar diizenleyen ve kaba zorla ideolojik zoru i¢
ice kullanan iktidar-bilmelere hizmet eden bir yaklasima ¢anak tut-
maktir. Yasamin bazt en temel sorunlarinin kaynaginda bilgisizlik
varsa, bilingli olarak bilgiden uzaklastirma varsa; o alanlara bilgi ulas-
tirmanin veya bilme streglerini gelistirip bilgi edinme yontem ve bi-
limini kendilerinin bulmasina yardim etmenin nesi iktidardir? ‘Bilgi
mutlak surette iktidardir’ yaklasimini reddediyoruz. Bilgiyi, bilimi,
bilmeyi ve bilgeligi binlerce yil uzak tutulmus olsalar da kadinlarin
0z yaratimlart ve tretimleri oldugunu séyliiyoruz.

46



Yasamu, toplumsal yasami, sevgiyi, adaleti, 6zglrliig, insant insan
yapan bir¢ok gtizel ve ahlaki degeri var eden kadinin bilgisidir, bilgi
yapisidir, bilme bicimleridir ve bilgeligidir. Kadimnlarin toplumsal ya-
samin basat 6zneleri oldugu zamanlar, zor kullanilarak geride bira-
kildiginda da bu bilgelik kadin yiireginde, gen havuzunda, ruhunda
ve aklinda her zaman yagatildi. Jineoloji her zaman yasayan bu bil-
gelik havuzundan yeserdi. Bu ¢agin ihtiya¢ duydugu bilgeligi de yine
kadinlar olarak, temel yasamsal ihtiyaglara cevaplar olusturabilecek
yeni bir epistemoloji ile gelistirecegimize inantyoruz.

Binlerce yillik stireg icerisinde olusturulan dustince yapilarinin
temel amacinin iktidarin strekliligini, ataerkilligin kurumlasmasinin
garantisini amagcladigini distinmek bile kapitalist modernite patentli
epistemolojilerden bosanmak icin yetetli bir nedendir. Binlerce yil-
lik stirecte yaratilan tiim bilgi yapilarinin 6zellikle sistem ici kalmast
icin tiim iktidarct gligler 6zel caba harcamustir. Yani tim bilmeler sis-
temin bilme sinirlarini asmayacak kadar gelissin diye; iktidarci-dev-
letci giiclerin eli ve akliyla ¢ok yonli ve ince désenmis tedbirler
gelistirilmistir. Hicbir bilme bi¢imi ya da bilgi yapist sisteme kokli,
uzun sureli ve biyiyerek derinlesen bir tehdit olusturmasin diye sis-
tem, icsel ve digsal cok cesitli tedbitler Gretmistir.

Bilgi yapilanmalart hep iki tiir hata arasinda gidip gelmislerdir: Ya
tamamen bilgi-iktidar yapilanmalart icinde erimislerdir, ya da sek-
ter mezhepler halinde (bilim, siyasi secenek ve ahlaki tutumlarint
bagimsizca segemeden) gldiik kalmaktan veya gidiik birakil-
maktan kurtulamamislardir. Stiphesiz zor’un ve sermayenin bun-
daki bastan ¢ikarict roliinii stirekli gbz 6niinde bulundurmak
gerekir. Bu iki ¢arpict bilgi yapilanmasi anlayisint mahkum etme-
den, demokratik uygatlik secenegi goruniir kilinamaz.?®

Ocalan’in bu degetli tespitlerinin kadin cephesini ilgilendiren bo-
yutlarint hayal edelim. Giintimiiz agisindan da ya iktidarin bilgi ya-
pilart icinde erimesi ya da gidiik kalma tehlikesi gecerli midir degil
midir? Biz bu tehlikeyi kadin hareketleri olarak atlatabildik mi atla-
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tamadik m1? Bu sorular can alicadir. Kelimenin tam anlamiyla can
alicidir! Biz kadinlar bu sorulara yetkin, pratik ve uygulanabilir po-
litikalara dontisecek cevaplar gelistirmedikge; bu erkek diinyast her
an, her dakika diinyanin her yerinde canimiz1 aliyor. Bugiinliik ya-
sadigimiz kirimda acaba dogru epistemolojileri gelistirmemis ol-
mamizin ya da dogru epistemolojilere ulasmanin yol ve yontemlerini
bulamamis olmamizin payt ne kadardir?

Bilgi i¢in sordugumuz temel sorular var. Tarihsel siireclerde ka-
dmnn bilme bigimleri, bilgiye erisme yontemleri nelerdi? Kadina ve
yasama dayali bilme bigimlerini kadinlar nasil gelistirdiler? Bilginin
kaynagt nedir? Bilgi neye yarar? Bilgiyi kimler, nasil ve ne igin yara-
tir? Bilgi kimin hizmetinde olmalidir? Bilgi-yasam, bilgi-insan, bilgi-
toplum, bilgi-kadin iliskisi nasil gelismelidir? Toplumsal yasam bilimi
olarak da tanimladigimiz jineoloji; bilgiyi nasil derledigimizi, yasamu-
miz1, toplumumuzu, toplumsal yasamimiz1 bu bilgiler temelinde nasil
kuracagimizi, kurdugumuzu da ifadeye kavusturuyor.

Kadinlarin bilgilerinin 6nemli bir kismt deneyimledikleri bilgiler-
dir. Insanlarin cogu gérdiiklerine inanmay tercih ederler. Kadinlar da
boyle. Gunlik olarak katledildikleri, tecaviiz-taciz alttnda birakildik-
lar1, savaslarla-goclerle-yoksulluk ve issizlikle bogustuklart diinyanin
bilgisine inanirlar. Kadin hareketleri olarak bu kadin gergeginden
soyut, onu parcalt goren ya da gérmeyen, ¢ikarina gore goren, elit bir
teori, kuram ya da bilgi yapist ¢tkarsamak durumunda da kalabiliriz.
Onlarin bilgiyi deneyimlemeleriyle, yasadigimiz ortakliklarimizdan
da detleyebiliriz. Bazi bilgileri yasam-evren, ancak belli mekanlarda,
zamanlarda bulunursan ve dogru agidaysan ve bazen de dogru ki-
siysen seninle paylasir. Her bilgiye herkes ulasamaz. Her bilgi her ko-
sulda tretilemez. Cok istesek de bugiin hala insan beyni hakkinda
ya da yunuslarin sosyalitesi hakkinda her seyi bilmiyoruz. Hatta bu
diinyada, evrende hakkinda higbir sey bilmedigimizi bile bilmedigi-
miz sayisiz olgu, bilgi ya da durum olabilir. Bunlar dikkate aldigi-
mizda ‘kadimnlar bilgiyi nerelerden, nasil, ne zaman, hangi ara¢ ve
yontemlerle, kimlerle ve ne icin yani hangi amaglarla derleyecekler
ve olusturacaklar?’ sorusu ¢cok daha 6nemli oluyor ve bir kez daha so-
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rulmay1 hak ediyor. “Cinsiyetcilik ve irkeilik bilimde hangi sorularin
arastirmaya deger oldugunu etkileyebilir. Bu 6nyargilar bilimsel so-
rulara verilen cevaplari da etkileyebilir... Ornegin dollenmede yu-
murtanin pasif oldugu (dustincesi) gibi”” diyor, Alessandra Tanesini.
Ataerkil ideoloji ve iktidar, bilgiyi ¢ikarlarina gore sekillendirebiliyor.
Iktidar yapilart bilgi yapisint bozabiliyor, tahtip edip onu bir yalanin-
yanitmanin ve kandirmanin aracina dénustiirebiliyor. O zaman ka-
dimnlar olarak cinsiyetci ideolojiden beslenen milliyetcilik, dincilik,
bilimcilik gibi kapitalist modernitenin ayaklarina karst hep stipheci
olacagiz. Su ana kadarki bilgi yapilanmalarimizt sorgulamakla birlikte
bundan sonra bilgiyi nasil detleyip bilgi yapilanmalarimizi neyin tize-
rinde yiikseltecegimizi iyi sececegiz.

Hangi bilgi dogru bilgidir? Gerekli oldugu kadar bilgi ne de-
mektir? Eskiden toplumlar kendilerine gerekli oldugu kadar tiret-
mis. Simdi sistem sinirsiz bilgi tiretimini koyuyor énimize. Bu
kadar bilgi enflasyonunda hangi bilgi dogru bilgidir? Bilgi nedir?
Nasil ve neden tretilir? Neye yarar? Bilgiyi kimler tretir? Hangi
bilgi hangi mekanlarin ve hangi zamanlarin Grinudir? Bilginin
saglamast nasil yapilir? Yapilabilir mi? Kag ¢esit bilgi vardir? Bilgi
nasil yapilandirilir, nasil bozulur? Bilgi neyi yikar neyi insa eder?
Kendimiz hakkindaki bilgimizi nasil biliriz? Bilgi-deneyim, bilgi-
alg, bilgi-olgu iliskisi nedir? Bilginin degistirme-déntstiirme giicti
nedir? Bilgi pratikler araciligiyla mi1 insa ediliyor? Sezgilerle mi?
Gozlemlerle mi? Hakikatlerimizde, gercegimizde ve yasamimiz-
daki yeri nedir bilginin? Aklimiza gelebilecek sinirsiz uguk sorular
sorabiliriz bilgi hakkinda.

Epistemoloji; bilgi teorisi, bilgi bilimi, yontem ve bilgiye ulasma
bilimi, bilgi kuramu, bilgi yapist, bilgi felsefesi, diisiince dizgesi vb.
isimlerle agiklantyor. Episteme-bilgi, gnosis-bilim ve logos-6greti
kelimelerinden epistemoloji, bilgi-bilim ve gnoseoloji, bilginin bil-
gisi anlamina geliyor. Bazen bilginin dogasi, kaynaklari, kokenleri,
degeri, kapsami1 ve kaynagi ile ilgilenen felsefe dali ya da felsefi
bilgi arastirmast olarak tanimlanir. Epistemoloji; bildigimizi nasil
bilebildigimizi, bilgimizin dogru olup olmadigint nasil kanitlaya-
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bilecegimizi tartisan felsefi distince disiplinidir. Dogru ve yanlis
bilginin ayristirilmast da diyebiliriz. Ocalan ise epistemolojiyi “yéin-
tem ve bilgiye nlagma bilimi” olarak tanimlar.

Ik ¢aglardan beri filozoflar evreni, dogay1, toplumu anlama ara-
yistnda olmustur. Bu arayist gelistirenlerin eristigi fikirler farkl ol-
mustur. Bu defa da erisilen bu farkls fikirler ve bunlarin kaynaklart
{izerine arayts gelismistir. Insan aklt bilgiyi nasil derliyor, nasil isli-
yor ve bunlara dayanarak nasil hiikiimlere ulastyor? Dogru, saf bilgi
var mudir? Varsa nedir ve nasil ulasilir? vb. bircok soru etrafinda
insan bilgilerinin dogrulugunun sorgulanmast ve bilgi felsefesine
yol agan stire¢ baslamis oldu. Zamanla belirgin kaliplar, ilkeler ya
da tarzlara dayanan ¢ok farkls bilgi felsefeleri ya da kuramlarr gelisti.
Bunlarin hepsi gelistigi zamanin, mekanin ve kiltiirtin etkilesimini,
renklerini tastrlar. Ornegin aydinlanma diistincesi, bilgi felsefeleri;
evreni tanri dusiincesine dayanarak agiklayan teolojinin iktidarina
alternatif olarak bilimi ve akli esas alan Kartezyen dusiinceye da-
yanir. Descartes’in gelistirdigi Kartezyen diistince, Descartes’in
“Libne ait olan ber sey bedenin disindadir, bedene ait olan her seyse Zibnin dr-
sindadrr,” degerlendirmest ile ifade ettigi zihin-beden karsithigina da-
yanir. Aydinlanmanin en belirgin simalarindan olan Descartes bilim
icin “%esin apagik bilgi” der. Onun igin ihtimaller gecersizidir.

1980’11 yillarla birlikte feminist diistintrler geleneksel episte-
molojiyi elestirmeye baslarlar. Bir teori ya da bilgiyi gecerli kilanin
kimler tarafindan gelistirildigine baglh oldugunu, hakikat-nesnellik
ve degerden bagimsizlik kavramlarinin erkek egemenligini kurdu-
gunu belirtitler. Bunun i¢in de reddedilmeleri gerektigini savunan
yeni bilgi teorisini gelistirirler. Verili epistemolojileri igerik ve yap1
bakimindan elestirirler. Bat1 diistince tarzinin eril, salt akla dayal,
zihin-beden kutuplagsmasi gelistiren yapisini sorgulamaya baslarlar.

Bu temelde gelisen feminist epistemolojiler ¢cok pargali kalsa-
lar da temel bazi ilkeleri ortak savundular: “Verili bilginin belli bir
sosyal perspektif ve bakis acisina dayanan anlam ve degerler se-
bekesi tarafindan belirlendigini desifre ettiler.””” Doga ve kadin
tzerinde egemenlik insa eden epistemolojilere alternatif bakis agi-
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lariyla alternatif epistemolojiler gelistirdiler. Batt epistemoloji an-
layisinuin karsitliklar olarak géren bakist yerine uglar arasindaki, 61-
negin 6znellik ile nesnellik, akil ile duygu arasindaki iliskileri dogru
ve geregi gibi degerlendirmeyi savundular. Bilgide duygunun, 6z-
nelligin ve bedenin rolini ciddiye almamiz gerektigini belirttiler.
AKl1, duyguyu, nesnelligi, 6znelligi erkek ya da kadinlarin tekelinde
olan 6zellikler olarak gérmekten vazgecmemiz gerektigini soyle-
diler. Yine bazi feminist epistemolojiler 6znelligin her zaman bil-
giyi etkiledigine inandilar. Bu nedenle kadin-6zne fikriyle uyumlu
bilgi teorileri ortaya koymaya calistilar.

Bunlara jineolojinin itirazi gelismez. Hepsi de bilgi felsefesinin te-
melini teskil etmesi gereken can alici ilkelerdir. Bu alternatif episte-
molojileri olusturmanin yani sira; feminizmin pargali kalan ve
ortaklasmayan, ortaklasiimasi gereken temel ilkeler 6nerildiginde
bunu homojenlestirme olarak algilayip refleks gosteren; yanilgils,
zaafli ve yenilgiye agik yonleri de var. Yine tim bilme bigimlerini
direkt iktidarla alakali degerlendiren, her tiir bilginin i¢inde illa ege-
menlik arayan, verili feminist epistemolojileri elestirmeye ve sorgu-
lamaya acik birakmayan, dinyayt kadin bilgisine dayanarak kurmay1
bir eksiklik olarak degerlendiren, toplumu degistirebilecegimize olan
inanci tagimayan feminist egilimler de var. Bu tiir egilimler herkesin
bir dogrusu oldugunu, tiim kimliklerin st bir insa oldugunu, gele-
cegi baskalari adina kurgulamanin iktidarct bir yaklasim oldugunu,
toplumun bireyin 6zglrligii 6niinde engel bir yapilanma oldugunu
savunuyorlar. Boylece toplumsal dinamik ve enerjiyi yonsiz ve
donuk kiltyorlar. Bu anlamda post-modernizmin ve modernizmin
etkilerini asamiyorlar. Oysa bunu agmak hayati bir sorundur.

Ocalan’in, “Kapitalist diinya sisteminin bilgi yapist, en az iktidar
ve uretim-birikim aygitlart kadar kriz yasamaktadir. Bilgi yapilarinin
dogast geregi 6zgur tartismaya daha yatkin olmalari, bilimsel krizin
boyutlart tizerinde genis yorumlama imkant sunmaktadir. Bilginin
toplum ve iktidar yapilarindaki roli hicbir donemle kiyaslanmaya-
cak boyutlarda anlam bulabilmektedir,”' seklindeki degetlendirmesi
bunun nedenlerini net ifade ediyor. Eger kapitalist diinya sisteminin
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bilgi yapisina ve dayattigt yasam formlarina mahkum olmak istemi-
yorsak kendi bilgi yapilanmalarimizi toplumsalligimizla saglam bag-
lar icinde kokli 6rmeliyiz.

Jineoloji bu amagla epistemolojisini 6rme-gelistirme stirecini var
olan bilgi kuramlarini gliclii ve objektif analiz ederek gelistirmek is-
tiyor. Bu analizi yaparken ilkeli bir sekilde karsisinda durduklart da
var, kendi epistemolojisine katk: olarak algilayip yararlandiklart da
var. Ozgiir bir bakis acistyla yenilik kattiklart da var. Jineoloji bilim-
sel bilginin kesinligine inanan, ¢éziimleme ad1 altinda fikir ve so-
runlari pargalara bolen ve kendine gore dizenleyen, indirgeyen,
yasamin temel ikilemlerini stirekli karsitlastiran Kartezyen diistince
yapisina ve buna dayali bilgi kuramlarina elestirel bakar. Kendi bilgi
kuramini bundan kaynakli ilkesel mesafeletle orer.

Jineoloji bilgi kuraminda liberalizmi agmayan felsefeleri elestirir.
Bu konuda feminizm ve kapitalist modernitenin yedegine diisen aka-
demik ¢aligmalari irdeler. Akademik diizeyde bilgi tiretimini 6nemser;
Ozgur-bagimsiz, kadin zekasi ve dogastyla ile kadin ve toplum yara-
rina oldugu stirece. Jineoloji toplumsal yasamin her alaninda dogru
bilgiye, bilince ulasmak agisindan yeni bir epistemolojiyi gelistirmeyi
hedefler. Bunu gelistirirken baslangicta bilimin ve bilgi yapilarinin ta-
rihini ele alir, tartisir. Bu alanlardaki kapsamls arastirmalariyla, yasanan
sapma ve yetersizliklere getirdigi yeni tanim ve yapilanma Onerilert ji-
neolojinin icerigini olusturacaktir. Ciinki jineoloji, verili epistemolo-
jilerin toplumsal yasama yanit Gretmeyen, tikatan yonlerini asmak
tzerinden gelisiyor.

Bu nedenle epistemoloji alant 6ncelikli, ciddi bir arastirmaya,
yorumlamaya, bilinclenmeye ihtiya¢ duyulan bir alandir. Ocalan’n,

Bana g6re mevcut epistemolojiler (bilgi yapilanmalari) iktidar ay-
gitlarinin bir parcast olmaktan kurtulamamuglardir. Tradeleri hila-
fina bu boyledir. Marks gibi en bilimsel yaklasim sahibi bitinin
kapitalin i¢ yliziinil en yetkin gbren bir kisi oldugu kusku gotir-
mez. Ama bu ¢ok 6nemli 6zelligi, onu kapitalist moderniteden
kopartmaya yetmemistir. Marks’in dayandig bilgi yapilari ve ya-
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samit binlerce bagla bu moderniteye bagliydt. Lenin ve Mao icin
de benzer sorunlar gecerlidir. Distindiikleri sistem bir¢ok éncii-
layle (basta bilgi yapilart, modern yasam anlayislari) kapitalist mo-
dernite bagimliydt... Reel sosyalizme yonelik elestirilerim tiim bu
hususlarda cok acik hale gelmisti. Fakat elestiri yetmez. Yerine
ne koymaltydim? Onem tastyan soru buydu. Siirekli yogunlasti-
gim soru bu oldu.”

belirlemeleri mevcut epistemolojileri dogru analiz etmek, hatala-
rint asmak kadar, yerine konulmasi gerekenleri olusturmanin 6ne-
mini vurguluyor.

Bu temelde jineoloji bildigimizi iddia ettigimiz konularda so-
rumluluk sahibi olmamiz gerektigine inanur. Bilginin ahlaki boyu-
tunu strekli gozetir. Sorun bilgi edinmek degildir, asil olan edindigin
bilgiyi toplumsal ve bireysel yasamut estetize etmede kullanabilme
kapasitesidir. Jineoloji bilgi felsefesini gelistirirken toplumsal yasa-
min dinamizmini, coklugunu, ¢esitligini, esnekligini ve bu konularda
strekli yasanan degisimleri 6nemser. Bu konuda gézlemi, dene-
yimlemeyi, dinlemeyi ve kapsamay1 esas alir ve yeni anlamlar tretir.
Jineoloji, kadinca bilmeyi, biling kazanmayi, bilgi biriktirmeyi, bil-
gelik olusturmayi degerli bulur, sonuna kadar yararlanir ve gelistirir.
Egemen erkek zihniyetinin kadinca bilmeler ya da yontemler diye
kiicimsemelerini, degersizlestirmelerini gorir, analiz eder ve er-
kekleri de bu konuda egitip dontstirmeyi hedefler. Eril bir aklin
disil calisabilmeyi, disil bir aklin erkekler diinyasina onlarin goziyle
bakip anlayabilmeyi 6grenmesi gerektigine inanir. Ama yasamsal
olanin disil enerji, hissedis, algilama, g6zlemleme ve bilgilenme ol-
dugu ilkesinden taviz vermez.

Jineoloji Ocalan’in, “Insan temel bilgi 6znemizdir, o halde bu
Oznenin en temel vasiflarindan olan metafizik dusince ve kurum-
larin1 yani ahlaki, dini, tiim kollartyla sanati, kurumsal toplumu,
hatta bir bitiin toplumu-tanimadan, bu kaynaktan yeterli bilgiye
erisme iddiamiz eksik kalacaktir,”” tespitini esas alarak yeni bilgi
kuramini Orer.
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E-Sosyal Bilimlerde Devrim Igin...

Jineolojiyi 6nermek, olusturmak ve gelistirmek kendi bagina
sosyal bilimlere kapsamli bir elestiridir, miidahaledir. Eger kendi-
sini tanim-kapsam, bilgi yapilanmalari, bilme-arastirma bigimleri
ve yontemleri bakimindan dogru 6rglitler ve toplumsallagirsa ji-
neolojinin sosyal bilimlerin buglin yasadigi krizin asilmasinda
onemli bir ¢6ziim giicii olacagini iddia edebiliriz. Kadin etrafinda
gelisecek yasama paralel, jineoloji etrafinda gelisecek sosyal bilime
sasirmamak lazim.

Jineoloji, sosyal bilimlerde ihtiya¢ duyulan devrimin, acihimin ve
yenilenmenin kendisidir. Bilimsel alanda yasanmast ka¢inilmaz olan
kokli dontsimdir. Bunun erkek akli ile gerceklesmesi bircok ne-
denden dolayr ¢ok zordur. Ttm bilimlerin kokeni sosyaldir, sos-
yallik toplumsalliktir, yani kadinin yaratimudir. Kadin ruhunun,
yureginin ve sevgisinin dokundugu bilim, bilme, bilgi baska ufuk-
lara agilabilir, baska diinyalart kesfedebilir, kesfettirebilir. Dogma-
lara hapsolmay1 bir kader olmaktan ¢ikarabilir. Sinirlart anlamsiz
kilabilir. Dtnyaya sevgiyle, sezgiyle ve hisle islenmis zeka ile bak-
mak sosyal bilimlerin ve temeli sosyal olan tiim bilimlerin alt yapist
olarak gelistiginde, tiim insanligin ihtiyact olan sosyal bilimlerdeki
devrim baslamis olacaktir. Bu da kadin biliminin gelistirilmesiyle
mimkiin olacaktir. Yani yeni bir anlam biliminin, yeni bir toplum-
sal yasam biliminin gelistirilmesiyle mimkiindur. Jineoloji tim &z-
gurlik ve demokrasi miicadelesi veren kadin hareketlerinin de
dayanacagi sosyal bilim olarak gelismeye adaydir.

Ocalan’in, “Tarihin bu dénemlerinde sosyal bilime ve ahlaka cok
is diiser. Tktidar-bilme tekelinden ¢tkmus, kendi 6z bilimini kurmaya
cesaret etmis bir sosyal bilim kaos ¢ikisinda verimli ¢éztimler icin
hayatidir. Daha demokratik, cinsiyet 6zgiirlikli ve ekolojik bir top-
lum yapilanmast icin 6ncelikle yeni sosyal bilim yapilanmasina ihti-
ya¢ vardir. Yapmaya calistigimiz, bu soylu ve heyecanlt isin bir
taslagidir,* degerlendirmesindeki “Tktidar-bilme tekelinden ¢tkmis”
ve “Kendi 6z bilimini kurmaya cesaret etmis” tanimlamasini layi-

54



kiyla ve 6z olarak tastyabilecek en uygun toplumsal kesim kadindir.
Cunki iktidarlarin en ezileni olmay1 en dibe kadar yasamaktadir 21.
yuzyilda. Kendi 6z bilimini kurmaya cesaret edebilme giictint tari-
hinden alabilir kadin. Ciinkii kadinlar tim insanligin ve toplumlarin
bir¢ok ilk’lerinin icadint gergeklestirenlerdir. Tip, ekonomi, ekoloji,
s6zIi edebiyat, dengbejlik, tarim, ilk miizik enstriimanlari, (“O do-
nemin muzik kaliplari ve aletleri, halen en Grpertici ve derinden sar-
sict etkilerini ruhumuza sarmalamaktadirlar.’® Endistri, M.O.
6000-4000 arasinda Toros-Zagros kavisinde yaratilan neolitik tek-
nik buluslar Avrupa’nin ancak 16. yiizyildan sonraki buluslariyla ki-
yaslanabilir niteliktedir), sayilar, yazi ve saytlamayacak bircok bilimsel
bulus kadinlarin 6z buluslaridir. Bunlarin ¢alinmis ve bugtin kadint
vuruyor olmast bu gercegi degistirmez. Bu iki temel tanim nede-
niyle kadin biliminin s6z konusu sosyal bilimleri gelistirmesi ihti-
mali ok guiclidiir. ‘Kaostan ¢ikisin verimli ¢oziimleri’ni sunmaya en
yatkin ve goniilli kesimler kadinlar olacaktir.

Kadindaki sosyal gergeklikle toplumdaki sosyal gerceklik pa-
raleldir. Kadinin kendine dair 6z kavrayisinin glict, sosyal bilim-
leri gelistirme gliciiyle paralel olacaktir. Jineoloji kapsamindaki
konular g6z 6ntine alindiginda; mevcut sosyal bilimlerin tiim bos-
luklarint dolduracak, sapmalarini dogrultacak ve egemen erkek
akildan arindiracak yeni, kadin eksenli bir sosyal bilim olusturma
iddiasini tasidigr gorulecektir. Kadin etrafinda gelistirilecek bir
ckonomi diizeni, kadin hissedisi ve sezgiselligini ciddiye alan bir
ckoloji bilinci, kadinlarin eskiden oldugu gibi s6z ve karar sahibi
olacagy, belirleyecegi bir demografya bilimi, kadin bilmelerinin-
kadin bilgeliginin karar mekanizmasina yansidigs bir politika, tari-
hin derinliklerine gomiillmek istense de bugtine kadar direnen
sifact kadinlarin sifalt elleri ve derman veren ruhlartyla sekillen-
dirdikleri saglik alani, kadin etrafinda sekillenen ve yayilan bir 6g-
renme ve Ogretme tarzi, yasami guzellestiren estetik bilimi,
dogruyu ve iyiyi hakim kilan etik bilimi... Bunlari uzatabiliriz, bu
alanlar1 kapsayan bir kadin bilimi gii¢lii gelistiginde sosyal bilim-
lerde gerekli olan devrimi gerceklestirmis olacaktir.
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Nedir bu devrim? “Modernitenin tek dinsel argiimani olan mil-
liyetgilik ve emrinde oldugu tanrist ulus-devlet. Bu iki pozitivist olgu
ve kavram ‘toplumsal hakikat rejimi’ni azami diizeyde ¢arpitma ve
karanlikta birakma glictinii temsil eder. Sosyal bilimde devrim agi-
sindan en 6nemli gorev, toplumsal hakikat Gizerindeki bu ¢arpitma ve
karartma giiclinii tasfiye etmektir.”** Ocalan’in s6z ettigi milliyetcilik
ve ulus-devletin toplumsal hakikat tizerinde gelistirdikleti carpitma ve
karartma gliciiniin en agir faturalarini kadinlar 6dedi. Savas mey-
danlarinda bin bir emekle dogurduklar cocuklarini kaybederken, bin
bir emekle isleyip tarima agtiklart topraklar bombalatla yakilip kav-
rulurken, tarimsiz, issiz ve evsiz kalip aglikla, yoklukla, sicak ve so-
gukla bogusurken, egitimler basta olmak tzere tim bireysel
haklardan kadint mahrum birakan bir¢ok geri diistinceyi devlet hu-
kukla, ulus adina onaylarken... Bu tablo giinliik olarak hala yasaniyor.
Toplumsal hakikat nasil ve neyle ¢carpitild: ve hala carpitiliyor? Bunun
bedeli nasil ve kimlere 6detiliyor? Bu durdurulamaz bir kader midir?
Bunu en iyi ve derinden kadinlar hissederler. Bu nedenle kadimlar
sosyal bilimlerin ihtiya¢ duydugu devrimi gerceklestirmeye zihinsel,
ruhsal ve duygu boyutunda daha fazla hazirdir. Ciinkt nedenleri cok
daha fazladir. Bu nedenlere cevaben toplumsal hakikati karartan ve
carpitan tim olgularin tarihsel gercegini aydinlatacak bir kadmn bili-
mini gelistirme iddiasindalar. Ciinkii en temel toplumsal hakikatler
kadin dtnyastyla, degerleriyle ve dogastyla olusan gerceklerdir. Kadin
dinyasini, dogasini, degerlerini karartan olgularla toplumsal haki-
katleri karartan olgular aynidir. Bu nedenle sosyal bilimlerde devtim;
toplumsal hakikatleri kadin etrafinda yeniden insa etmeyi basartyla
gerceklestirmektir. Bu da jineolojinin gelistirilmesi demektir.

21. yiizyila iflasla giren sosyal bilimlerin bir¢ok disiplini; adini
aldig1 toplumsal yasamdan uzak, kopuk, yabanci ve disman bir
pozisyondadir. Jineoloji sosyal bilimlerin hangi konusunu ele alirsa
alsin; 6ncelikle sosyal bilimlerin bu gergegi ile hesaplasmak, dogru
miucadele etmek durumundadir. Sosyal bilimlerde yasanan yoz-
lasma, ttkanma, tekrar ve iktidar eksenli olma hali, ancak bir kadin
bilgeligi ile kadin bilimi ile asilir. Bugtin sosyal bilimlerde kadin
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konusu, sorunu ve hareketleri neredeyse yok denecek kadar az ele
alinmaktadir. Bunun esas sorumlusu kimdir? Elbette ki erkek ege-
menlikgi uygarlik ve onun bilgi-iktidar yapilanmalaridir. Batiin bi-
limlere ve sosyal bilimlere damgasint vuran erkeklik ideolojisidir,
kadina dair yalan yukld, siisli s6zlerdir. Bunlar da kadina yonelik
bes bin yillik suglarin Srtbast icin gerekli oldugundan kullanilir.
Oysa yasamda kadinin ger¢ek durumu bambagskadir. Bunun yara-
timasinda bilimlerin ve sosyal bilimlerin 6nemli pay1 vardir. Bu
pay1 desifre etmek i¢in jineoloji diyoruz!

Sosyal bilimlerin bir¢ok alt dala ayrisip da toplumsal doganin
Ozunt olusturan kadinlar incelemeye bilimsel bir disiplin ayirmay1
akil edememesi oldukga gariptir. Garip oldugu kadar da kendi igsel
mantiginda tutarhdir. Yizlerce yil ‘Kadin var midir yok mudur?
Kadinin ruhu var m1 yok mu? Kadin eksik-sakat yaratilmis er-
kektir,” diye ciddi ciddi tartisan ‘bilim adamlari’nin halefleridir,
bugiin var olan ‘bilim adamlarr’. Kadinlarin varliklarini igine sin-
dirememis olanlarin, hatta belki bazilari agisindan kadin varligina
inanmamis olanlarin kadin i¢in bir bilimsel disiplin ayirmay: di-
sinmemis olmalari, onlar acisindan bir tutarlilik. Ama bu ‘bilim
adamlar’nin ¢ok 6nemli bir kesimine gore kadinlara bir disiplin
ayir1p bu alani incelemeye almak ve sosyal bilimlerin konusu yap-
mak son derece tehlikeli, Pandora’nin kutusunu agmak gibi bir
sey. Binlerce yillik bir kavga ile zorla, hileyle, bin bir yalanla sus-
turulmus, avutulmus, kandirilms, kictltilmis, minicik yuvalara
hapsedilmis ana tanricalart uyandirmak eril aklin kart olabilir mi?
Bu olsa olsa seytanin arkadast kadin aklinin bir fesat diistincesi
olmus olabilir ya da kadinla arkadas olmaktan, ‘anatanricaya inan-
maktan asla vazge¢memis hayirlt bir evlat’in isi olabilir. Ama bir
erkek egemen aklin kart olamaz; kadina bir bilimsel disiplin ayir-
may1 dustinmek ve ayirmak.

Bu nedenle kadin hakkinda en fazla ideolojik kurgu yaratilan,
soylem tretilen, bin bir bilimsel disiplin arasinda bedensel boli-
nip pargalanmasi yetmiyormus gibi bir de bilimsel-ideolojik bolu-
niip pargalanan bir varlik olabilir -ki bugtin o durumdadir- ama asla
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bir bilimsel disipline konu olabilecek kadar varligi, bitiinligi, get-
ceg, tarihi, kimligi olan bir hakikat olamaz. Iste jineoloji ile erkegin
kadin hakkinda uydurdugu bu bes bin yillik sistematik yalana isyan
ediyoruz! Bu yalani temelinden ytkmak i¢in jineoloji diyoruz. Onto-
lojimizi ele alacagimiz, tarihi, estetik-etigi, ekonomiyi, ekolojiyi, de-
mografyayi, yasamla ilgili ne varsa, yasam nerede yasam olmaktan
ctkarlmigsa o alanlari ele alacagimiz bir kadin bilimi olusturacagyz.

Bu bilim 6zgiirlik sosyolojisinin enetjisi, ruhu ve oturacagt evi
olacak. En saglam dayanaklarindan biri olacak. Bu bilim sosyal bi-
limlerin ihtiyag¢ duydugu devrimi ve ahlaki ¢ikis1 gerceklestirecek
bilim olacak. Bu bilimin ortaya ¢ikaracagt gercekler sosyolojinin
bircok alt dalindan daha az olmayacaktir. Kadinin zihinsel ve be-
densel somiirgelestirilme tarihinin, ekonomik, sosyal, siyasal ko-
numunun agikliga kavusturulmast icin jineoloji diyoruz. Kadinin
etrafinda mitoloji, din, felsefe, sanat ve bilim alanlarinda inga edi-
len bilgi yapisini ve ideolojik kurgulamalari desifre etmek icin ji-
neoloji diyoruz. “Evrendeki olay ve olgulari sistemli arastirma,
deneysel verileri ele alirken sezgiler, varsayimlart da dislamayan, du-
sunsel etkinlik” olarak tanimlanan bilimin, kadin varligini ifade et-
mede de bir yontem olarak kullanilmast 6nemlidir. Ancak gelinen
asamada bilimsel yontem dedigimiz olgunun da kadin aklina, sez-
gili ve duygulu zekasina ihtiyact acildir. Ocalan bu ihtiyact s6yle
ifade ediyor:

Bilimi en geliskin anlam yorumu olarak tamimlarsak, bu kadar hizla
iktidarla bitinlesmesi ya bilim adina bir yenilgidir ya da bilim diye
tanimlananin ciddi bir anlam sorunu vardir. Kendisi cok elestir-
mesine ragmen, pozitivizmin din ve metafizigin de gerisinde, en
kaba materyalizmle i¢ ige bir din ve metafizik oldugu, pozitivist bi-
limler denen disiplinlerin sorumsuzluk (...) diizeyinden actkga or-
taya cikmis bulunmaktadir. Bundan ¢ikarilmast gereken en 6nemli
bir sonug, bilimin yeniden bir anlam yorumuna siddetle ihtiya¢ duy-
dugudur. Bilimin yeni bir paradigmatik devtime ihtiyact vardir. ¥/
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Bu ‘yeni paradigmatik devrim’i yapacak ilk gii¢ iktidarin en di-
sinda kalan ya da iktidarin en ¢ok disladigt gli¢ olarak kadin ola-
caktir. Kadin bilimi, bilimin de kurtulusunu saglayacaktir.

Stiphesiz kadin bilimini 6nerirken bu konuda yiritilmis, yiri-
tilen ve bize 15tk tutan sayistz feminist teoriyi, akademik calismayi
ve bilimsel tezi gériyoruz ve bunlardan feyz aliyoruz. Ancak bun-
lar, kapitalist modernitenin tim alternatiflerini eriten ve karsitina
benzeten glicti karsisinda daginik, orglitstiz ve etkisi zayif kalmakta-
dir. Kadin diinyasina dayatilan koyu karanligi aydinlatacak bir aydin-
lanma, 151k yogunlugunu olusturamamaktadirlar. Bunun igin sosyal
bilimlerin biinyesini de adim adim yenileyecek ve gelistirecek tarzda
kadin eksenli sosyal bilim olarak jineoloji ya da 6zgtirlitk sosyolojisi-
nin evi olarak jineoloji zamanla ¢ok daha iyi anlasilacaktir ki; bu ya-
samsal bir ihtiyactir. Aciliyeti vardir. Kadin cephesinin de bugtine
kadar sosyolojinin bir alani olarak ya da sosyal bilimler biinyesinde
kadin bilimini diisiinememis olmasi; egemen aklin ve bilgi rejimleri-
nin tuzaklarina disirtlmekle, azla yetinmekle, ufuk daralmastyla ve
modernitenin sinirlarini asamamakla agiklanabilir. Bu zayifhklarimiz
asmak icin jineoloji ile kadin eksenli sosyal bilimlerle, 6zgiirlik sos-
yolojisi ile mitolojik, dini, felsefi, ideolojik, bilimsel diistince yapila-
riny, bilgi kuramlarini gézden gegirecegiz. Bu bilgi kuramlarint bir de
kadin elegine vurup kadin goziyle irdeleyip, edindiklerimizi bir de
kadin tezgahinda dokuyacagiz. En az bizim kadar sosyolojinin, sos-
yal bilimlerin, bilimin ve toplumsal yasamin buna ihtiyaci oldugu acik.

“Kapitalist modernite tarihinde sosyal bilimlere ytiklenen rol,
toplumsal gerceklikten kopmanin mesru, hatta ilerleme yoniinde
bir gelisme oldugunu empoze etmesidir. Bilim adina toplumsalliga
vurulan en 6nemli darbe budur.”*® Jineoloji bu ‘darbe’yi gercek-
lestiren gliclere karsi toplumu savunma gicti olarak toplumsal bir-
cok kesimin Orgiitleyecegi kadin eksenli toplum bilim olacaktir.
Toplumundan kopmayi degil mesru bir ilerleme olarak gérmeyi;
her bireye toplumsalligini varliginin ilk ve en temel felsefi anlami1
olarak kavratan bilme bicimi olarak gelisecektir. Bu anlamda sos-
yal bilimin abecesini béyle 6grenecek, béyle dgretecektir. Tnsan
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ancak toplumuyla insandir’ altin kuralini, felsefesinin-biliminin
temel taslarindan biri olarak belirleyip benimsetecektir.

Jineoloji bu anlamda sosyal bilimler sahasina kadin bakis agist ile
gerceklestirilmek istenen ¢ok giigli bir zihniyet miidahalesi olarak
ele alinabilir diye dustintyoruz. Kadin etrafinda sayisiz imgelerle,
tanimlamalarla, ideolojik ifadelerle yaratilan kurgulamalara ve ya-
pilanmalara alternatif bir tarzda hem kadini, hem erkegi, hem top-
lumun genelini ve yagamla ilgili her olguyu giicli bir perspektiften
okuyan bir ideolojik yapilanma stireci de diyebiliriz aslinda. Yorum
agirlikll gelisebilir, zaten kadinin buna ihtiyact fazlasiyla var. Bir
sure, yorum agirliklt gelisecek bir tartisma siireci yasanacak ve kadin
bilimi kendi argtimanlarini, kadin bakis agisiyla naksedecek. Sosyal
bilimlerin baslangicta belli alanlarint -kadinin dislandigt ilk 6z alan-
lar1 olmast itibariyle- 6ncelikli ele alsa da; giderek sosyal yasamin ta-
mamini ilgilendiren konulart kapsamina alarak, igeriden sosyal
bilimler sahasina ideolojik ve zihniyet miidahalesi ve bir
yorum fark: olarak yerlegecektir jineoloji. Komple bir bakig
agistyla jineolojiye sosyal bilimlerin tiim sahasina igerilmig
bir zihniyet farklilagmasi diyebiliriz.

Jineolojinin 6ncelikli sosyal bilimler alaninda bir ¢6ztimleme gii-
ctine sahip olmast gerekir. Bu ¢oziimlememizin demokratik moder-
nitenin sosyal bilimler alaninda gelistirdigi degisime oturmast
onemlidir. Sosyal bilimlere buttinliikli yaklasimini, yontemsel acidan
yakaladigt netligi, sosyal bilimleri yeniden, daha giicli tanimlamasint
derinlikli kavrayisimiz sart. Ozellikle pozitivizm ve liberalizmin en
guiclii kalesi haline gelen sosyal bilimin, kadin cephesinden kokli bir
elestiri ve degerlendirilmesi jineolojinin en temel ¢alismast olacaktir.

F-Kadin Gergegine Dayal1 Bir Aragtirma
Yontemini Geligtirmek Igin...

Ozgiirliik diisiince ve eylemlerinin érgiitlii gelisimine hizmet ede-
cek kadina dayal arastirma yontemlerini gelistirmek icin jineoloji di-
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yoruz. “Toplumsal sorunlart ¢cézmeye calisirken kadin olgusu tizerinde
yogunlasmak, esitlik ve 6zgiirlik cabalarini kadin yasami tizerinden
kaynaklandirmak, hem temel arastirma yontemi hem de tutarlt bilim-
sel, ahlaki ve estetik ¢abalarin temeli olmak durumundadir. Kadin ger-
ceginden yoksun bir arastirma yontemi, kadint merkezine almayan bir
esitlik ve 6zgiirlitk mticadelesi hakikate erisemez, esitlik ve 6zgurligi
saglayamaz,” diyor Ocalan. Bu sozler biz kadinlar i¢in yasamin or-
tasindan, yireginden konusan sozler. Algilarimiz, sezgilerimiz hemen
bu sozleri segiyor, clinkii neye dokunduklarint ok iyi biliyoruz. Ney-
den bahsettiklerini iyi biliyoruz. Toplumsal tarihin kadint disarida bi-
rakarak ya da birakmaya calisarak gelismeye calistigini, bunun neleri
nastl sakatladigint ve bizleri nasil yaraladigint iliklerimize kadar biliyo-
ruz. Ruhumuzda, yiiregimizde ve bugiin yasamin her aninda bin tane
damgasini tastyoruz. Bu damgalari silmek adina ve ruhumuzu-ytregi-
mizi, aklimiz1 6zgtir kilmak adina bu arastirma gerceginin pesine dus-
mek i¢in jineoloji diyoruz.

“Kadin gerceginden yoksun bir arastirma yontemi” ne demek?
Peki “Kadin gergegini kapsayan bir arastirma yontemi” ne demek?
Pozitivist bir bilim adaminin size verecegi cevap nettir: “Arastirma
yonteminin belli kurallar ve ilkeleri vardir, bunlar kadinla ya da er-
kekle alakali degildir, liitfen bilimsel dustinelim,” olacaktir. Dile ge-
tirmese de buytk bir ihtimalle mimikleri ve icindeki sesle bu
tanimlamay: kiicimseyip, en hafif deyimle bilim digilikla suglaya-
caktir. Insanligin basina gelen tiim felaketlerin, aclhikla-yoksullukla
bogusturulmamizin, savaslarda yanmamizin, ekolojik felaketlerle
alt ust oluslarimizin ve sayamayacagimiz kadar ¢ok afetin nedeni
bugtine kadarki arastirma gergeginin kadin gerceginden yoksun ol-
mastyla baglantiidir. Kadin gerceginden yoksunluk, sadece aras-
tirmalarda kadinlarin yer alip almamastyla sinirl bir durum degildir.
Arastirmalarin kadin gerceginden yoksunlugu kadint hesaba kat-
mamasiyla, kadin degerlerini, kadin varligini, kadinin toplumsal ta-
rihteki yerini, kadin-erkek iliskilerindeki etkilesimini ve daha pek
cok acidan kadini yok saymastyla baglantilidir. Bu anlamda biz Oca-
lan’in s6zlerindeki “Kadin gerceginden yoksun bir arastirma yon-
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temi” belitlemesinin ne demek oldugunda netiz. Aklimiza somut
yerler, zamanlar ve isimler de geliyor. Stimer rahipleri, Mezopo-
tamya, Platon-Yunanistan, Francis Bacon-Avrupa Cadi Avlart...

‘Kadin gercegini kapsayan bir arastirma yontemi’ var miydi, tari-
hin bir asamasinda? Nerede, hangi konularda, neler ve nerelerdeydi?
Saymaya baslayp kaydetmemiz, unutturulanlart hatirlamamiz, yok
edilenlerin yerine yenilerini yaratmamiz hayati 6nemde. Yasamin ih-
tiya¢ duydugu her konuda kadin gercegine dayali yeni arastirma ger-
ceklerini icat etmemiz gerekir. Bu konuda bikmadan, usanmadan
arastirmak ve uygarlik tarihi boyunca yapilan buyiik adaletsizliklere
cevap yaratmak icin jineoloji diyoruz.

Her sosyal bilim ekolii, degisik inceleme birimlerini esas alarak
tarthsel toplumu incelemeye calisir. Devleti, ekonomi ve smnufi, ikti-
dar erkini, dini, toplumu, bireyi, uygarliklar: esas alarak inceleme ge-
listiren yaklagimlar mevcuttur. Acaba toplumsal tarihi butinlikli ve
anlamli bir tarzda ele alip inceleyecek olan hangisidir? Bir toplum
hangisi olmadan toplum olamiyorsa; tarihsel toplum incelemesinin
temel birimi o olabilmelidir. Devletsiz de toplumlar var olabilmistir.
Uygarliklar yaratmadan 6nce de toplumlar yasayabilmistir. Sinufsiz,
iktidarsiz toplumlar var olabilir. Ama toplumlar ahlaki ve politik ol-
madan var olamazlar. Ahlaks; toplumun varhigini-yasamint strdiir-
mesi i¢in gerekli olan dogru, faydali-iyi isleri kesfetmek olarak
politikay1 da bunlar dogru ve yetkin-estetik uygulamak olarak ele
alirsak, toplumun bunlarsiz olamayacagint anlariz. O zaman toplum
bunlarsiz bunlar da kadinsiz olamayacagina gore bizim toplumsal ta-
rihi aragtirma-inceleme birimimiz ahlaki-politiktir derken; “&adimn et-
rafinda driilen ablaki ve politik toplum” diyoruz, aynt zamanda.

Toplumsallik ana-kadin etrafinda 6rtlmistir ve kadinin yer al-
madigt hi¢bir toplumsal faaliyet yoktur. Dogru-gtizel-yararli-iyi
olan tum toplumsal faaliyetlerde kadinlar vardir. Savaslar, ytkim-
lar ve 6ldirip katletmelerde kurban olmanin disinda kadinlar is-
tisna vardir. Anlatmak istedigimiz; toplumsal tarihi incelerken
toplumu toplum yapan esaslara gore toplumu ele alacaksak, bunun
icinde kadinin olmast sarttir. Bu bizi baslangictaki ‘kadin gerge-
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ginden yoksun bir arastirma yontemi’ tuzagindan uzaklastirir. Top-
lumsal tarihi dogru incelemeye, yani bugtiniimiizii dogru okumaya
gotirir. Jineoloji tam da bu noktada gerekiyor bize; tarihe baka-
rak bugiinii dogru okumak igin!

Toplumsal tarihi, bugtind, siyaseti, toplumu, ekolojiyi, demo-
grafyayi, saglik-egitim-ekonomi vb. alanlart incelerken kadin ek-
senli bakacagiz. Bu ne demek? Binlerce yildir kadint eksilterek, yok
sayarak, az sayarak, carpitarak toplumsal tarthe katan ya da top-
lumsal tarihten atan yaklagimlarin farkinda olarak bakacagiz. Bu
farkindalikla kadinin varhigini gérecegiz ve tarih anlatimina kataca-
g1z. Hesaplayacagiz ve kadina dayali arastirma ve inceleme gerge-
gini 6grenecegiz. Bu bilim-bilgi-bilme diinyasina dair bircok alana
iliskin jineoloji tezleri tiretecegimiz anlamina geliyor.

Ornegin ekonomiye iliskin jineoloji tezleri gelisebilir. Bu tezler
bir alanla sinirlt olmaz. Diinya ¢apinda kadinlarin gozlem, deneyim
ve tecriibelerinin derlenip kadin akademilerinde ortaklastirilmasi tize-
rinden, bir kurul tarafindan kaleme alinip tiim diinyadaki ekonomi
ilgilileri ile paylasilabilir. Ornegin demografyaya iliskin jineoloji tez-
leri, kuramlari, topatlanan veriler temelinde gelisebilir. Tum dinya
kadinlart ile bir sekilde ortaklastirilip diinya kadinlart adina ilgili fo-
rumlara, saglik 6rgiitlerine sunulup eylemler 6rgutlendirilebilir.

Kadin gercegini kapsayan arastirma yontemi; kadinin duygula-
riny, sezgilerini, sefkatini, merhametini, tim gtizel 6zelliklerini kap-
sayarak ve acil ihtiyaglara acil eylemler duzenleyerek gelisecek.
Kadin bilgeliginden vazgecmedikleri icin yakilan yizbinlerce ‘ca-
drnin anisint yasatmak icin o bilgeligi canlandiracak ruhu tastya-
caktir bu yontem. Kadinlarin bilme bigimleri, bilme yontemleri ve
bilgi kuramlart bu arastirma yontemine dayanacak.

‘Kadina dayali arastirma gergeginin kullanacagt yontemler neler-
dir?’ sorusu, jineoloji tartismaya baslandigindan beri glindemimizde
olan bir konudur. Bu sorunun cevabint belitleyecek olan olgulardan
biri kadinlk gercegine dayatilan eril, iktidarct tanim ve kurumlasma-
larla ilgilidir. Bir kere bunlart asacak, desifre edecek ve alternatifini
olusturacak yontemleri sececektir jineoloji. Yine yontem arayisinda
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cok yonli yorumlar gelistirmeyi, anlam giictini zenginlestiren ve de-
rinlestiren bir yontem olarak degerlendirir. Dogmatizmi kiran, so-
runlara ¢6ziim glici olmay1 basarabilen diistinsel cesarete tesvik eden
yontemleri kesfedip gelistirmeyi esas alir.

Diger bir etken; ‘alisilagelen inceleme-arastirma yolu’ olarak ta-
nimlanabilecek yontemi sabit, dogmatik ele alan ‘yéntem hasta-
likly’ yaklasimlara dair gelistirecegimiz arastirmalarda ulasacagimiz
sonuglar olacaktir. Bu konuda Ocalan’in, “Yéntem kelime olarak
usul, yol, tarikat anlamina gelir. Baglangicta olumlu olsa ve algt ye-
tenegine bir katkist bulunsa da uzun siireli baglt kalindiginda tam
bir zihniyet diktatorligi rolt kazanir,”* tespiti, jineolojinin yon-
temlerini belirleme stirecindeki pusulast olacaktir.

Jineoloji yontemlerini belirlerken ve kurgularken; insan-toplum
iligkisini hakikate yakin ¢6ztimleyebilmeyi, icinde yasadigimiz top-
lumla iliskilenmeyi, insan toplumunu arastirmayt esas alir. Insan
zihniyetinin dogasini, ¢alisma diizenini, yapisint dogru ve derinlikli
tanimay1 ve tanimlamayi, insanin metafizik karektere sahip olma
ozelligini strekli g6z 6ninde bulundurur. Olusan tim yontemle-
rin agirlikta egemen erkek aklinin damgalarini tasidigint asla unut-
mamak kadar bu gerceklik karsisinda zihinsel uyaniklikla stirekli
miicadele etmeyi temel prensipleri olarak benimser.

Toplumsallasma tarihi boyunca hangi yontemlerin kimler tarafin-
dan nasil, nerelerde kullanildigina dair genis ufuklu, derinlikli ve fel-
sefi bir bakis acisint yaratmak jineolojinin ilk gérevlerinden biri
olacaktir. Jineoloji, “Yontemin kapitalizmin en temel paradigmast”™
oldugunu bu sistemin “Hakikati yontem, yontemi hakikat kilma”nin*
bin bir tuzagina dosedigini bilerek arastirma yontemlerini sececektir.
Kapitalist sistemin bu gercekligini en fazla da kadin varligini sémiir-
mede kullanddiginin farkinda olarak arastirma ve hakikate ulasma
yontemlerini gelistirecektir. Jineoloji, Ocalan’in,

Avrupa merkezli sosyal bilimlerin hakikati aragtirma metotlar1 6zi
geregi hegemonisttir. Hakikatin alternatif yollarini iki temel yontemle
adeta imkansizlastirirlar. Bunlardan birincisi, monist (tekei) evrenselci
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yaklagimdir. Hakikat her zaman ‘bir’e indirgenmektedir. Tkincisi si-
nursiz géreci modeldir. Herkesin kendine gére bir hakikatinin oldugu
soylenirken, 6ziinde hakikatin olmadigs ifade edilmeye calisiimakta-
dir. Her iki ydntemin de indirgemecilikte bitlestikleri agtktir. Gerek
evrenselci ‘biricik’ gerekse goreci ‘tekillik” hakikati ‘tek’e indirgemekle
hegemonik karakterlerini agik¢a yansitmis oluyorlar.*?

belirlemelerinde tanimladigs arastirma metotlarint asmayi ve hakikate
giden yollarin ¢oklugunu ve zenginligini géstermeyi hedefler.

Jineoloji, yontem konusunda diyalektik isleyisi her konuda g6z
ontinde bulundurur. Cinku evrendeki tim olusumlar karakteristik
olarak ikilemlidir. Jineoloji ikilemleri, zithiklari ya da uglart birbirini
yok eden, olusumun ve gelisimin dinamiginin bu yokedisten dog-
dugunu ifade eden diisiinceye katilmaz. Evrenin, toplumsal doga-
nin isleyis ilkelerinde tez-antitez-sentez yontemini daha uygun
bulur. Evrenin her olusumunda varolan ikilemi, bunlarin birbirle-
riyle iliskisi, etkilesimini degerlendirerek degisim ve gelismelere
anlam verir. Jineoloji, bu yoéntemi toplumsal dogayi ele alirken de
kullanabilecegini bilir ve bunu bireyi ve toplumu 6zguirlestirmede
onemli bir yontem olarak degerlendirir.

Evrenselcilik-gorecilik, dongusellik-¢izgisellik, kireselcilik-yer-
elcilik gibi ikilemlerin 6zenle ele alinip icerdikleri tehlikelerin far-
kinda olarak yaklasim belirlemekle karsi karsiyadir jineoloiji.
Toplumsal yasam bilimi olma iddiasindaki jineolojinin, géreceligi
insan sayist kadar yontem-yol olarak uglarda yorumlayamayacagy,
evrenselciligi de degismez evrensel kuralcilik, diiz-¢izgisel ilerle-
mecilik olarak ele alip saptirmayacagt agiktir. Onemli olan evren-
selligi ve goreciligi karsit kutuplara dontstirmeden, toplumsal
gercekligin i¢ ice yasanan iki durumu olarak ele alabilmektir.

Ne diiz ilerlemeciligin ne de sonsuz dongtselligin hakikati tek
basina a¢iklamaya yetmeyecegini bilir. An’a dogru anlam verebil-
meyi, dongusel bir gelismenin ilerleme yaniny, ilerlemenin déngi-
sel karakterini gérebilmeyi, sonsuzlukla an’in etkilesimini ve
birbirlerini tasidiklarint hissedebilmeyi hakikate ermede énemli
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algt esikleri olarak degerlendirir. Insanligin varolusu kadar eski
olan ve tanricalik kiltirtinin de dustnts bicimlerinden olan di-
yalektik yontemi “Yapict ve gelistirici bir diyalektik”* yontnt ge-
listirmeyi hedefler. Bu tarz diyalektikle toplumsal dogay1 ve birinci
dogay1 uyumlu halde ele alacak bir yaklasima ulasmayi esas alir.

“Toplumsal doganin zekasi tizerine distan bir yaratictya benzeyen
‘zihinsel somurgeci rejimleri’ yetlestiren”* metafizigi elestitir ve as-
maya ¢alisir. Ancak, “Histe ve distincede yanstyan varoluslarin ken-
disi”* olan metafizigi de goriip anlam verir. Insanin metafiziksiz
edemeyecegi diistincesine katilir. Bu diistinceyi pozitivizmin igdis et-
tigi tim zihniyetlere yeniden kazandirmaya calisir. Mitoloji, din, felsefe
ve bilim, ahlak, her tiir sanat, politika ve Gretim tekniginin metafizik
Ozelliklere sahip oldugu distincesini benimseyerek arastirmalarinda
yontemler gelistirir. “Onemli olan iyi ve giizel metafizik yaratimlarla,
koti ve cirkin metafizik yaratimlar arasindaki ayrimlardir; yine din-
dinsizlik, felsefe-bilim ikilemi degil, yasamt daha ¢ekilir ve ¢ekici kilan
dinsel, felsefi ve bilimsel inang, hakikat ve dogrulardit”" tespitindeki
hakikat arayisina katilimint gerceklestirecek yontemleri yaratir. Poziti-
vizmin insan zihni tizerinde yarattig1 tahribatt onarmak icin; onun in-
sanin maneviyatindaki ¢ok o6nemli degerleri, kutsal birikimleri
metafizigi dislama adina yok eden cehaletiyle bir¢ok bilimsel alanda
miicadele eder.

...Kuantum fiziginin diinya gérisiiniin mistik geleneklerce savu-
nulan gorisletle 6zellikle dogu mistisizminin gorisleriyle ne tarzda
iligkili oldugu... Benim gibi miiphem, gizil ve son derece bilimsel ol-
mayan seyleri mistizism sanan bir gelenek icinde yetisen pek ¢ok fi-
zikei, disincelerini mistiklerinkilerle karsilastiklarinda carpilip
kalmuglardir. Cok siikiir ki, bu tavir bugiin degismektedir. Nitekim
dogu distincesi 6nemli sayida insanin ilgisini cekmeye baslad: ve
arttk ona alay ya da kusku ile bakilmiyor. Mistisizmin varligi bilim-
sel dunya icinde ciddiye alintyor. Artan sayida bilim adami, mistik
distincenin ¢agdas bilimin teorileriyle tutarli, uygun bir felsefi arka
plan saglayacaginin bilincindeler. Insanlarin bilimsel kesiflerinin
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onlarin manevi hedefleri ve dini inanglartyla kusursuz bir uyum
icinde olabilecegi bir diinya anlayist demektir bu.*

Fritjof Capra’nin bu degerlendirmeleri hala bazi yetersizlikleri
icerse de (), bir fizik¢inin agzindan bati bilimciligi adina; insan
maneviyatinin temel degerlerini yok sayma ya da alaya alma su-
cuna dair 6nemli bir itiraf ve 6zelestiridir.

Jineoloji pozitivist bilimin yontemlerine damgasint vuran 6zne-
nesne ayrimina elestirel ele alir ve yéntemlerini bu ayrimi asan bir zih-
niyete dayandirir. Uygarlik sisteminin temel ikilemi olan 6zne-nesne
ayrimt ve bu temeldeki biz-6teki, kadin-erkek, doga-insan, beden-ruh,
tanri-kul, 6li-canh gibi insan dustincesinde derinlestirilen ve karsit-
liklar olarak konumlandirilan ayrimlar kapitalist modernitenin temel
dayanagidir. Jineoloji, hakikat algisinda gelistirdigi yontemlerde 6zne-
nesne ayrimint gelistiren ve temel felsefe haline getiren Descartesci
yontemi kabul etmez. Kuantum fiziginin kanitladigi 6zne-nesne ay-
riminin mutlaklastirlamayacagy gercegini esas alir. Gozlemleyen-goz-
lemlenen ayrimini yontemlerinde kullanmaz. Nihayetinde her ikisinin
karsiliklt etkilesiminin esas oldugunu bilerek yontemlerini seger. Bu te-
melde ortaya cikacak hakikatin gbreceli oldugunu bilir. Ne nesneyi
mutlaklastiran materyalizmi ne de 6zneyi mutlaklastiran idealizmi tek
basina ele almaz. Her iki olguyu da uglastirmaz.

Ozne-nesne ayrimint mutlaklagtirmaktan kacinan, géreceli ol-
duklarinin bilinciyle gelisen zihniyet ve yontem arayist, hakikat algi-
sint ve yarattmint guclendirdigini savunur. Jineoloji, 6zne-nesne
ayrimint asan toplum ve tarih felsefesinin 6zgiir insant mimkiin ki-
labilecegine inanir. Kapitalist modernitenin yol actigi ¢cevre yikimi,
toplumsal ¢okiis-¢oziilme, 6zne-nesne ayriminin, kavramlastirma-
sinin ulastigt kapsam, anlam ve uygulama guictiyle direkt baglantili
olduguna inanir. Jineoloji yasam ve toplumsal yasam bilimi olarak
sosyal bilimlere bir zihniyet farklilasmas1 olarak yerlesme miicade-
lesini verirken; 6zne-nesne ayrimint mutlaklastirmaz. “Nesne-6zne
ayrimt zihniyet hegemonyasinin adeta kilididir,”* belitlemesinin
ifade ettigi kilidi ¢6zmeyi hedefler.
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Jineolojinin yontem gelistirirken dayanacagi temel diistinceler-
den biri de; sinifli toplumun gelisimi ile birlikte insanin duygusal
zekastyla analitik zekasi arasinda gergeklestirilen kopusun top-
lumsal ve bireysel 6zgurlik alanint yaraladigi ve sakat biraktigidir.
Bu kopusun insanlik adina ¢ok biyiik kayiplari yasattigi ve insan-
lig1 buyiik tehlikelerle karst karstya biraktig agiktir.

Jineoloji, duygusal zekanin tim canlilara has olan, basit ama
icgii-diisel kesinligini, istikrarlt yapisini, kolay yanilmayisini, sezgi-
selligini, yasamla siki iligkisini, yasamsal konulardaki hizli refleks-
lerini; analitik zekanin daha hizl reflekslerini; analitik zekanin daha
hizli se¢im, yani degisim yapma yeteneginin yuksekligini g6z
ontinde bulundurur. Aynt zamanda duygusal zekanin hizla analitik
zeka rolini oynamayisini, yasam icin gecerli olan zeka tiirti oldu-
gunu, yorumlayip yasattigini da goriir. Analitik zekanin asirt yo-
rumlamadan kaynakli sapmalara agik karakterini, bir makine
dizeninde ¢alistigindan act, korku, sevgi gibi duygulardan yoksun-
lugunu, serbest kaldiginda tehlike arz edisinin, empati ve sempatiyi
tanimayisinin farkindaligini gelistirir. Toplumsal gelismeyi hizlan-
diran analitik zeka, duygusal zekayla uyum icinde calisirsa; ¢6zim-
leme yetenegi geliskin birey ve topluluklarin olusumunda belirleyici
rol oynayacagi gerceginden hareket eder. Bu nedenle; jineoloji duy-
gusal zeka ile analitik zekanin uyumlu, dengeli ve birbirini tamam-
layan tarzda calismasina dayanan yontemleri esas alir.

Atomaltt parcacik ve dalga fizigi olarak kuantum; canli evren
anlayist, sezgili, 6zgur tercihli diizenleri, ayni anda farkli iki sey ol-
mayi, belirsizligi asla tam asamama kurali ve daha pek ¢ok yeni
ufku 6niimiize actt. Jineoloji bu ufuklardan bakacak, arastirdigt ve
inceledigi olgulara. Kuantum ikilemini yani olgunun yerini bilir-
sen zamanint, zamanini bilirsen yerini bilemezsin ikilemini g6z
ontinde bulundurarak tim goézlem ve deneylerini gerceklestire-
cek. Yapilan gézlem ve deneyleri de bu ikilemin bilincinde olarak
yoruma tabii tutacak. Bu ikilemi “Bilme anindayken olusuyorsun.
Yani bilmeyle olusma ayni anda olur... Bu, evrenin makro ve mikro
sinirlarinda cereyan eden bir ikilemdir. Evrenin en harika olu-
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sumlarinda kendini hissettirir,””>"

tespitiyle birlikte degerlendirip
yasamsal kilacak.

Kuantum fiziginin a¢iga ¢ikardigt sonuglara baktigimizda gozlem-
lenenle g6zlemleyen iliskisi farklilasmaktadir. Gozlemleyen maddeye
etki etmekte, gézlemlenen de laboratuvar kosullarinda gézlemleyene
kendini oldugu gibi géstermemektedir. Bu durum hakikati degisken,
goreceli hale getirmektedir. Insanin i gériistiniin ve i¢c gézleminin de
hesaba katilmasinin énemini gostermektedir. Bu gerceklik Gizerine yo-
gunlasma diizeyimiz, gozlem giicimiizii yetkinlestirmemiz, kavrama
diizeyimizi arttirir. Jineoloji, insanin bu 6zelliklerini bilerek yaklasir,
tim evrenin ve toplumsal doganin gelisim diyalektigine.

Kuantum ve kozmos fiziginde yasanan gelismeler, dogasal ve top-
lumsal gelismeleri yorumlarken; bati diisiincesine hakim olan katt
nedensellik, diiz ¢izgide kesintisiz ilerleme anlayisini gecersiz kilmus-
tir. Bu tarz ilerleme yagamun belli anlarinda ya da stnurl mekanlarda
belli streligine yasansa da her zaman mutlak degildir. Olaylarin, ol-
gularin etkilesime girdigi bircok etken; bircok ithtimale kapi aralar.
Cok sayida ve ¢ok yonli gelismeler ortaya ctkabilir. Kuantum du-
sunce yapisina gore esas olan gelismenin diyalektiginde ‘kaos arali-
gr'nin her olguda kendini gostermesidir.

Bu kaos araliginda gelisecek toplumsal sistemlerin karakterini ve
basarisint bunu yasayan toplumsal kesimlerin miicadele diizeyi be-
lirler. Jineoloji kadin 6zgiirlik miicadelesinin dayanacagt kadin ek-
senli sosyal bilim anlayssi olarak gelisirken, kuantum yonteminin bu
Ozelliklerini stirekli dikkate alir. Toplumsal doganin esnekligini, 6z-
gurliigiini, cok yonliliigiini, zenginligini, farkliliklarin, gesitliligini,
degisim potansiyellerini ve ihtimallerini bilerek; arastirma ve ince-
lemelerde kuantum distincesine ve yéntemine dayanir. Bu yéntemle
toplumsal yasamin sorunlarina ve ¢oztimlerine egilmenin biz ka-
dimnlart mutlak kilinan dogrulardan uzak tutacagini, evrensel olusum
ilkesine uyumlu bir tarzda dogrunun-hakikatin ¢cok yonliligine actk
bir zihinsel sekillenmeye yakinlastiracagini bilir.

Jineoloji; kuantumla kozmosun orta yerinde duran ‘mikro kozmos’
yani evrenin bir 6zeti olan insan ¢oziimlenirse her iki evrenin (kuan-
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tum-kozmos) de anlagilacagina inanarak yontemlerini olusturur. Insant
yetkin kavrayan zihniyetin, evreni de yetkin kavrayacagini bilir.
Kuantum fiziginin ortaya koydugu ve aslinda milyonlarca yil
once ilk insan topluluklarinin sezgisel olarak bilip, din olarak ya-
sadiklart animizm (canlicilik) distince sisteminin canl doga anla-
yisint esas alarak dogaya yaklagir. Bu felsefi yaklagim ve sezgisel
hissedisle ekoloji bilimini gelistirmeyi hedefler. Insan toplulukla-
rinin ilk formlarinin evrenin dogal enerji akigtyla uyumlu, dogru
bir felsefeye dayanarak ekolojiyle yasama tarzlarini inceler. O top-
luluklarin dini ve “tarih 6ncesinin sosyal bilimi”*!
Ozgurliket ve esitlikei 6ztiyle toplumsal arastirmalarini gelistirir.
Jineoloji yonteme dair ulastigt bu ana ilkeleri kadinin 6zglir ve
kendine has sezgili zekastyla yorumlar. Mitoloji, din, felsefe ve bilim
distiniis bicimlerini ve kullandiklart yontemlerin pozitif ve negatif
boyutlarint birlikte inceler, degerlendirir. Insanhgin binlerce yildir i¢
ice ve karsitlik icinde ele alip kullandiklari bu yontemlerden 6zgtir
birey ve toplumu gelistirdigi 6l¢tide yararlanir. Hicbir yontemi salt
porzitif ya da salt negatif yonleriyle putlastirmaz ya da dislamaz. Ji-
neoloji, dini mitolojik, felsefi, bilimsel yontemleri oldugu kadar kiil-
tir-sanat ve edebiyatt harmanlayan “armonik zihniyeti”’*
Bu temel prensiplerle 6ncelikle insanlik tarthinin binlerce yil esas
aldigr mitolojik yontemi inceleyecegiz. Dogay1 canli ele alan, insanla
doga arasina ayrim koymayan, insanligin ¢ocukluk déneminin zih-
niyeti olan mitolojiyi bir yontem olarak inceleyecegiz. Mitoloji bin-
lerce yil insanligin zihninde etkiliydi. Sonra dinlerin ve bilimin
gelisimi ile hafizalardan silinmek istendi. Ancak mitoloji bugtin de
insanligin yasaminda, yontemlerinde etkilidir. Bu nedenle jineoloji
arastirma yontemlerinde, hakikati izah etme metodu olarak mitolo-
jiden yararlanacaktir. Mitolojinin canli, evrensel, cocuksu ruhu tagi-
yan Ozellikleri yontem anlayisimizt yaratmada bize esin verecektir.
Doganin ¢esitliligi, esnekligi, kaosu, karmasasi, ¢cok renkliligi, yara-
ticthigr ve tamamlanmamishgt bizde devam ediyor, biz bu ylizden
fjin ve jiyan’iz. Bunun i¢in anatanrigalarin hala yasadigt ¢caglarin di-
stince bicimi olan mitolojiyi yontem ve arastirma arayisimizda engin
bir hazine gibi degerlendiriyoruz. Sezgilerin, duygusal zekanin ve

olan animizmin

esas alir.
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hislerin etkili oldugu bu yéntemi, yaratict bir bakisla okumayz; yeni
yontemleri bulma kaynaklari olarak yararlanmayi esas aliyoruz.

Jineoloji bu genel dogrular kapsaminda mitolojik yontemi; po-
zitif yanlarini gérmek kadar elestirel ele alir. Mitolojiyi, animizm-
den hikkmeden tanrilara gecis zihniyeti arayisinin ilk analitik zekast
olarak degerlendirir. Insan hafizasinda derin etkilere sahip olan
mitoloji ne tam uygarlik ¢agidir ne de onun disindadir. Aslinda
uygarliga gecisin ve onun bir¢ok kavram, kurum ve kuraminin ilk
tasarimi ve yaratimidir mitoloji. Mitolojide animizmin etkileri de
oldukga fazladir. Ancak toplumsal doga tizerinde insa edilen ikti-
dar ve tekelin ilk yalanlarini, ¢arpitmalarini ve anlama thanetlerini,
tanricaligr parcalaya parcalaya yaratan da mitolojidir. Dili siirsel
olsa bile... Mitolojilerin ve sonraki donemlerde kaynaklik edecegi
tek tanrili dinlerin sGylemlerinin iktidarin ingasinda ve toplumda
mesrulastiriimasinda son derece etkili olduklari sosyal bilimin
actkea tespit edebilecegi bir gercekliktir.

Mitoloji tanrigalar karsisinda firtina tanrilar yaratti, yeri gbgi
birbirine katt1. Tanrigay parcalara ayirip gozden dustirdd, tanriy
gokyiiziine yiikseltti. Insana, dost tanrilardan insana uzak, yabancr,
korkulan tanrilar yaratti. Insant kendi diskisindan yaratarak kul-
lugu bir tanri buyrugu gibi mesrulastird: insan zihninde. Ve insan
zihninin esnek karakterini kesfederek ona sekil verip istismar etti.
“Ataerkil kokenli mitolojik zekanin ve ondan kaynaklanan zihni-
yet kaliplarinin”® izini bugtinde yasamin her alaninda siirebilmek
ve degistirip donusebilmek icin bu disiince yontemine 6nemle ve
titizlikle egilecektir jineoloji. Yine mitolojinin kadinlarin tarihinde
ilk cinsel kirllma ve insanlik tarthinde ise dogal toplumun tim esit,
Ozgur uyelerini kul sinifina déniistirme, karst devrimlerini gelis-
tiren dustince yapist oldugunun da farkinda olarak ele alir bu yon-
temi. Mitolojik yontemin tanrilar arasindaki savaglarla; savast,
hileyi, tecaviizti ve kadina, insana yonelik bir cok hakareti mesru-
lastirp kutsallastirmasini ¢oziimler. Jineoloji egemen kurnaz erkek
aklin toplumsal dogay1 ve kadin erkek butiinligiini pargalayan ilk
dustinsel formun mitoloji olma realitesini analiz ederek yaklasir.
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Devletlestirmenin temelini atan yontem de mitolojidir. Hikme-
den tanrilarin, yonetecegi kullart bulan ve yonetenleri 6lumstizlik
payesiyle tanrilastiran ilk bilim-biling formu oldugunu da unutma-
yacaglz. Yeni yiikselen egemen sinifin, esitsizligin ve koleligin ilk
dini oldugunu da hep akilda tutacagiz. Boyun egmenin karsiliginda
mukafatlar vaad ederek kolelestirmenin ilk cennet ve cehennem
tUtopyalatt yaratmanin dustinsel temeli olan mitolojinin tiim tek tan-
rilt dinlere kaynaklik ettigi de bir gercektir. Jineoloji, binlerce yildir
toplumlarin hafizasini isgal eden bu dustince tarzint gérmezden gel-
mez. Insanligin ilk dénemlerinin diisiince yapist olan mitolojiye
anlam vermeye ¢alisir. Bunu dini, edebiyati-sanati, dogru analiz et-
menin geregi olarak da gelistirir.

Yontem anlayisimizi yaratmada inceleyecegimiz ve elestirel yo-
rumdan gegirecegimiz temel diisiince yontemlerinden biri de dini
dustince yapisidir, 6zellikle tek tanrili dinlerdir. “Yazik ki, tek tan-
ricihigin bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikan hosgoriisuzligl bugiin Oy-
lesine kantksamis bulunuyoruz ki, diger tanrilara karst dismanligin
724 Karen Arms-
trong’un bu tespitindeki hosgoristizligin ve kantksamanin ya-

yeni bir dinsel tavir oldugunu géremeyebiliriz.

samlarimiza 6dettigi bedel yuizlerce yil boyunca ¢ok agir olmustur,
hala olmaktadir. Tek tanrili dinlerin bu dogmatik, kaderci, deter-
minist, donuk, her seyin 6nceden tanrt hitkmt ile belirlenmis katt
kuralciligt insan zihninde agir tahribatlar yaratmistir. Her seyden
once 6zgir dustinceye ¢ok fazla sinir getirilmistir. Her seyi insan-
dan 6nce insanin yerine disiinmus bir tanri vardir, onun koydugu
yasalar vardir. Yagsamin esnekligine, canliligina ve ¢ok yonltligiine
denk bir diisiince yontemi degildir.

Tek tanrili dinlerin kadin etrafinda ikinci buiyiik cinsel ki-
rilma kiltarinig gelistirmesi, kadinlar basta olmak tzere sosyal
bilimlerle ilgilenen her kesimin incelikle arastirmast gereken bir
husustur. Mitolojiyle gergeklestirilen birinci cinsel kirtlma karst
devrimi, tektanrili dinlerle kanun hiitkmindeki tanrt emri olur. Ka-
dinlart ayrplama, karalama ve nefret kiiltiirtiyle kusatan bu emir,
dini distince yonteminin yaratimidir. Elestirel bakacagimiz temel
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hususlardan biridir. Diger bir elestirel husus, felsefeye, yorum ve
itiraz gelistiren farkli distincelere ve bunlarin triinlerine gosterdigi
diismanliktir. Oyle ki bu kapsamdaki her bilgeyi yakmanin, deri-
sini ylizmenin, dilini kesmenin, asmanin ve kitaplarini da yok et-
menin tanrt emri olarak buytik bir rahatlikla yerine getirmesi
insanhgin vicdanindaki en buyiik yaralanmalardandir. En temel
sonuglarindan biri de insan zihnini bircok degerli felsefi ve bilim-
sel distinceden mahrum birakmis olmasidir.

Mitolojinin dogmalasmast dini olusturur. Dinlesme iki yonli
deger tasir. Mantikta ‘kesin diisiince’ kavramina yol acar. Tanri-
sal yasa giderek doga yasastyla butiinlesir. Dogada ve toplumda
diyalektik hareketlilik disiincesi, daha dogmadan engellenmis
olur, idealist diisinmenin yolu acilir. Distince, alabildigine olgu-
lardan koparak kendi basina kontrolsiiz bir gelismeye ugrar.
Kendi i¢inde bitmez tiikenmez bir sertivene giren idealist di-
stince, toplumsal zihniyeti bir kat daha gercekler aleminden uzak-
lastirir. Dinsel diigtincenin gelismesi, giderek hukuk, siyaset,
ekonomi, ahlak, sanat gibi bircok temel alanda kati dogmalar ha-
line gelir. Olumlu yani, soyut disiinceye geciste toplumda derin
bir yarilmaya yol agarak bilimsel ve felsefi diisiinceye zorlamast,
istemese de ona ortam hazirlamasidir. Felsefe ve bilim diistincesi,
dinsel distince ile diyalektik bag icinde gelisir.>

Ocalan’in dikkat ¢ektigi bu hususlar, dini diisiincenin gelisimini
ve toplumsal yasamdaki etkilerini sosyolojik analize tabi tutma ag1-
sindan son derece 6nemli argiimanlar sunmaktadir. Dini dogmalar,
devletli stnifin yiikselisini oldukea kolaylastirmustir. Ctinkti devlet ve
devleti yonetenler, kanun hikmiindeki dini kurallarla tanrinin yer-
yuztndeki golgesidirler. Tanrt adina toplumu yonetmekle sonsuza
kadar yetkili kiinmuslardir. Dini distincenin bu kadar ytceltilmesi
iktidarci-devletci uygarligin ¢ikarlarina son derece uygun bir di-
stnce yapilanmasi olmasiyla baglantilidir. Daha dogrusu, bu uy-
garhigin ylritict erki olmay1 hedefleyenlerce tretilmistir. Bu soyut
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dustince formunu uretenler, halklart buna gercekmis gibi inandir-
manin araglarini da yaratmuslar. Toplumu korkutan, cezalandiran,
diger diinyada ateslerde yakan ya da cennetle 6dillendiren tanri
anlayist ile bunu basarmuglardur.

Insanin zihin diinyasinda, maneviyatinda ve maddi yasaminda
tarih boyunca ve bugiin de derin izler yaratan, son derece etkili
olan dini distince formunu anlamlandirmak ve sosyolojik yorum
ve ¢oziimlemelerle ele almak, toplumsal yasam bilimi olma idia-
sindaki jineolojinin temel sorumluluklarindan biridir. Toplumsal
hafizanin ve varligin kokli formu olan dine, jineloji ne pozitiviz-
min reddeden ve higlestiren yaklasimlari ile, ne kaba materyalist
anlayisla ne de idealizmin kutsallastirici ve sorgulatmayan donuk-
lugu ile yaklasir. Bu kitapta yontem ve kadin varligina yaklasim ko-
nularinda ¢ok kismi ele aldigimiz din ve genel anlamda teoloji
olgusu; 6numiizdeki siireglerde jineolojinin arastirma-inceleme-
lerle kapsamlt yaklasacagi alanlardan biri olacaktir. Jineoloji, dini,
yontemi, toplumsal dogay1, onun hafizasini ve tarihini anlamlan-
dirmak acisindan da 6nemle ele alir.

Dinsel yontemin felsefe ve bilimsel, distinsel gelisime yol agma-
nin yanisira, diger olumlu yan1 toplumda ahlak olgusunun gelisimine
ivme kazandirmasidir. Insanin amelleri, iyilik-kotiilik kapsaminda
degerlendirilerek ahlaki yasalara baglanmistir. Ahlakin toplumsal va-
rolusta ve gelisimindeki vazgecilmez roliint disindigimuzde, dinin
bu olguya pozitif katkilarda bulunmasinin anlamini da daha derin-
likli kavrayabiliriz. Jineoloji gelistirecegi yontemlerde ahlakin varli-
giny, toplumsal 6zgirlik icin vazgecilmez gordiigiinden dinin bu
alana katkisina saygil yaklasir. Yine dinler tarihi, ayrintih bir sekilde
kadin mercegiyle incelendiginde kadinlarin bu alandaki etkileri, rol-
leri ve katilimlart da sosyolojik ¢oziimlememize 6nemli farkhiliklar
olarak katilacaktir.

Ozellikle Ortadogu geleneginde bu ¢ok 6nemli bir konudur. Sa-
dece resmi din haline gelen ya da getirilen tek tanrili dinleri ve on-
larin mesru buldugu mezhepleri incelemek toplumsal doga adina
buyiik bir kayip olacaktir. Bu dinleri incelemenin yanisira halklarin
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dustints ve yasayts felsefesinin Griinii olan inanclara da egilmek ve
anlam vermek gerekir. Ornegin Hristiyanligin ilk dénemlerinde et-
kinlik gosteren Mani ve Mitra hareketleri... Mani (M.S. 216-270),
Huristiyanlik, Zerdistlik ve Helenizm karisim1 bir sentezle Roma
ve Sasani imparatorluklarinin halklara yasattg ¢cikmazlara, zulme
ve savas kordugtimine bir yanut, ¢tkis getirmek istedi. Sasani uy-
garliginin tutuculugu tarafindan katledildi. Oliimiinden sonra gi-
derek resmi din konumuna yiikselen Hristiyanlik tarafindan biiytk
bir korku ve nefretle ele alindr. Tam olarak dini nitelikte bir ideo-
loji sayilamayacak olan Mani’nin diistinceleri felsefe ve sanat kari-
simi1 Ozelliklere sahipti. Toplumlarin kendinden 6nceki dinlerini
inkar etmiyordu. Bu anlamda dinsel dogmatizme ve bunun top-
lumsal yasama dayattig1 kaskati gerceklige alternatif olabilirdi.

Yine bu kapsamda ele alinmasi gereken inancglardan biri de
Kiirtlerin eski inanct olan Mazdeizmdir. Bu konuda Ocalan’in yap-
181 degerlendirmelerin sundugu arglimanlar incelenmeye-arastiril-
maya degerdir:

Hiyerarsi ve uygarlik isbirlikciligi gelistikce kabile kiltiirtintin par-
¢alanmast, kabile biling ve hareketinin bagrinda 6zne-nesne ayrimi-
nin gelismesi kaginilmaz oldu. Stimer ideolojik hegemonyasini
yansttan bu biling hareketine karst geleneksel ana tanrica kiltiirtiyle
(Star Tanrica Kiltiri) birlikte yenilik¢i Mazda inang hareketi ge-
listi. Mazdaik inang sistemi aydinlik-karanlik glcler ikilemine da-
yanmaktadir. Oz, evrensel diyalektik ikileme varmaktadir. Olus icin
gerekli olan diyalektik tez-antitez hateketinin bilincine erisildigini
yansitmaktadir. Bu yoniiyle Stimer mitolojisinin kaba icad: olan ya-
ratict tanrt ve yaratilan kul ikileminin ¢ok ilerisinde bir harekettir.
Mazdaik inancin 6z, evrensel diyalektigi esas almaktadir. Yaratict
tanrt ve yaratilan kul-nesne ideolojisi evrensel gercekligi ifade et-
medigi gibi, ilk defa insan bilincinde onartlmasi gii¢ bir carpitmaya
yol agmaktadir. Tim dinlere, 6zellikle tek tanrilt dinlere damgasini
vuran bu biling hareketi, giintimiize kadar gelen 6zne-nesne ayri-
muna dayalt zihniyet hareketlerinin temelini teskil etmektedir.
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Gin'deki Taoculuk ve bazt Hint biling bicimleriyle bitlikte, Mazdaik
biling farklt bir zihniyeti temsil etmektedir. Bu zihniyette yaratici-
yaratilan ikilemi yerine, kendi kendini olusturan diyalektik gelismeye

kapi aralanmaktadir.®

Islamin gelistigi ilk yiizyillarda gelismeye baslayan tasavvufi hare-
ketin, ilk niiveleri olan Zithd-Zahitlik akimu1 igerisinde kadinlarin oy-
nadiklari rol incelenmeye degerdir. Yine o donemlerden baslayarak,
11. ve 12. ytzyillara kadar yetisen kadin tasavvufcular, bunlarin kadin
ve erkek tasavvufcularin egitiminde oynadiklari rol, sonraki siirec-
lerde sosyal hizmet kapsaminda kurup yonettikleri tekkeler ve bu
alandaki pek ¢cok kadin durusu, somutta kaynaklarindan incelenmesi
gereken 6nemli sosyolojik verilerdir. Ve bu gelismeler Islam’la etki-
lesim icinde ve halklarin eski dinlerinin Islamla sentezi temelinde ya-
sanmuslardir. Bu nedenle dini distince yontemini kaba, ylzeysel ve
pozitivist-oryantalist gozliiklerle ele almamak toplumsal ve bireysel
Ozgurlige giden yolda basari icin olmazsa olmazdir.

“Din kadar eski bir tarihi olan bilgelik, felsefenin baslangict say1-
labilir.”*" “Bilgelik, felsefe meslegi 6ziinde kaybettitilen toplumsal
hakikati arama sanatidir.””*® Toplumsal tatihin ilk bilgeleti kadinlardir.
Toplumsalligin en zor dénemlerinde toplumu yaratacak ve stirdure-
cek temel hakikatleri onlar bulmustur. Jineoloji ydontemini ve top-
lumsal 6zgurliigu gelistirecek hakikat rejimini olustururken; felsefe
adina bilgeligi yitiren gercekligi sorgular. Felsefenin toplumsal tarihi
boyunca dustinsel gelisimdeki olumlu ve olumsuz yonlerini gézden
gegirir. Insanliga yeni ufuklar acan ve dinin-idealizmin dogmalari kar-
stsinda nefes aldirtan cikist itibartyla biytk bir distinsel devrim olan
felsefe yontemini-distince yapisini yontem arayisinda énemli bulur.
Somut olani gézlemleyerek, duygusal zekayt kapsayarak yiiksek bir
soyutlama gliciinu yaratan felsefe; bilime en fazla katk: sunan di-
sunce formudur. Yasamun tiim alanlari, bilim alanlarinin hepsi, biitiin
bilgi yapilary, tarih yazimu, felsefeye dayanir. Jineoloji, yasamin onsuz
olamayacagi ve yorumlanmayacag felsefe yontemini bati distincesi-
nin aksine Yunanistan’dan bagladigini distinmez. Felsefenin baglan-
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gici olan bilgeligin, Ortadogu’nun gelenegi oldugu ve bunun da ana-
tanrigalikla basladigy distincesini esas alir. Felsefi distincenin dogus
ve gelisim evrelerini cok yonlii ve farkli kaynaklardan arastirmay1 esas
alan jineoloji, onun distincede bir sigrama olan 6zelligini de, insant
cevreye, topluma yabancilastiran, elitlestiren, parcalayan, 6zellikle-
rini de gorr.

Gelistiginden beti ya din adina ya da bilim adina siirekli gbzden
dustirtlen ve yasamdan soyutlanip elit bir tabakanin ugras: dereke-
sine dustrilen felsefi diisiinceye hakettigi degeri kazandirmak, ji-
neolojinin yontem ve anlam, hakikat rejimi arayisindaki temel
amaclarindandir. “Hakikat bilimi olarak felsefenin tasfiyesi ve 6ne-
mini yitirisi, toplumun yasadigt maddi, fiziki soykirimlar kadar fela-
kete yol acar. Felsefesiz toplum, hakikatle bagint yitiren toplumdur.
Bu ise toplumun sadece bir nesneler yigin1 haline gelmesi demektir.
Nesne toplum ise, tim savunma yeteneklerini yitirmis, her tir s6-
miriye agilmis, yigin, malzeme demektir. Toplumun 6z savunma-
stnt yitirmesi kadar buytik bir felaket dustintlemez.”

Demek ki felsefesiz olmak 6zsavunmasiz olmaktir. Yani bir
ottan bile daha asagi diizeyde, varlikla yokluk arast bir anlamsiz-
likta basibos bir enerji formsuzlugu olarak dolanmaktir. Jineoloji,
ozgurlik felsefesini esas alarak gelismek isteyen bir bilim olarak, ka-
dinla yasamdaki felsefesizligi asmayt hedefler. Kadinla salt gtidiisel
ya da fiziksel cogalma temelinde birlikteligi esas alan, etik-estetik,
felsefi birligi ve ¢ogalmay1 tanimaktan, tanimlamaktan, boyle bir
birlikteligi gelistirmenin muicadelesini ve emegini vermekten uzak
olan yaklasimin, kadini ele alista felsefesiz oldugu aciktir. Felsefe-
sizlik ise her tirli ¢irkinlige aciktir. Nitekim bugiin diinyanin her
tlkesinde kadin-erkek iliskileri, ya 6lme-6ldiirme ya da satma-sa-
tilma ikilemini asamamaktadir. Ezici gogunlugu cinnetlikdir. Bunda
yasam felsefesinin yok edilmesinin pay1 belitleyicidir.

Jineoloji, felsefi yontemi incelerken ve yontem zenginligine ka-
tarken, tarih boyunca yasamis bilgeleri, filozoflari arastirmay1 ve
onlardan felsefeyi 6grenmeyi esas alir. Ozellikle devletgi-iktidarct
gliclerin hizmetine giren felsefe ekollerinin 1srarla hiclestirdigi ve
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gormezden geldigi kadin filozoflarin pesine diser. Bilgelik, “Fe/-
sefe ve sosyolojinin biitiinselligi ve yasamla i¢ ice hali’™ ise; kadin bu ta-
nima uyan temel kimliklerdendir. Bugiin bile kadinlarin 6zellikle
analarin bilgi ve yasam diyalektikleri bu gercegi ispatlar. Yasam-
dan stizdikleri bilgilerini yasama islerler. Ahlaki-politik toplumun,
kadin etrafinda 6rilmesinin temel nedeni de kadindaki bu bilge-
liktir. Jineoloji, arastirma yontemlerine, araglarina ve mekanlarina
bu bilgeligi islemeyi esas alir.

Ote yandan kapitalist modernite iktidarinin felsefesi olan Hegel
felsefesini “Hegel’t anlayarak Hegelcilikle hesaplasmak halen giincel
ve temel ideolojik gérevdir. Nietzsche ve Fransiz ekolunden yarar-
lanmakla bitlikte daha yaratici felsefe calismalarina ihtiyag vardir.”®!
temelinde incelemeye almayi, bu felsefi anlayisin kadinin bugtinki
konumuna yol agmadaki roltiinii ¢6ztimlemeyi ve desifre etmeyi; anti-
Hegelist felsefe ¢alismalarini gelistirmeye, katki sunmaya yeni aras-
tirma yontemlerini olusturmada bir 6l¢t olarak belirler.

Mitoloji, din ve felsefeye karst daha yiiksek bir anlam guict ol-
dugunu iddia eden bilim, glinimiizde iktidarlasmis ve bagimsizli-
gini, 6zgurluging kaybetmistir. Kendisini en geliskin anlam yorumu
olarak tanimlayan bilimin, iktidarla hizli butiinlesmesinin sorgulan-
masi gerekir. Boyle bir bilim toplumsal doganin en genis anlam yo-
rumu olma iddiasint ne dillendirebilir, ne de layikiyla temsil edebilir.
Toplumlar binlerce yil boyunca animizmle, mitolojilerde tanrilara,
felsefe ve bilgelikle kendi varliklarini kutsadilar. Derin bir toplum-
sal hafiza yarattilar. Bugtin bilimsellik adina, tstelik iktidar bora-
zanhgy yapilarak bu hafiza susturulamaz.

Pozitivizist bilimsel dustince ve felsefe, 1970’lerden itibaren
sorgulanmaya baslandu. Iktidarcy, erkek, egemenlikei, cinsiyetci ve
irkeiliga cephanelik olan distinsel yapilanma olarak pozitivist bi-
limin sorgulanmaya baslamasi, toplumsal hafizanin hazinesindeki
sayistz dustinsel forma, bilgelige ve bilme bigimlerine yeniden yi-
zimuzi donme sansint yaratmistir. Buna acil, ekmek su kadar ih-
tiyactmiz oldugunu hissettirmistir. Modern bir din gibi basimizda
Demokles’in kilict misali bilim digilikla, nesnel olmamayla suglaya
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suglaya bireyi ve toplumun manevi degetlerine saldirip tukenisin
esigine getiren bilimin kendisi yargilaniyor artik. Bircok insanlik
suguna ortak olmakla ya da bunlart durduramamakla suglantyor. Ji-
neoloji yeni bir toplumsal yasam ve yasam bilimi olarak; bilimsel
dustincenin gelistirici, iletletici, yasamt kolaylastiric, 6zgurlik ve
esitlige dair ufuk agici yanlarini ve her iki dogayt gézlem ve de-
neyle anlamlandirma ¢abasint inkar etmeden; bu hesaplasmaya ka-
dinlar cephesinden katillacaktir. Arastirma yontemlerinin bilimsel
olmasina elbette dikkat edecektir, ancak pozitivist bilimcilige gore
olmayacaktir.

Pozitivist bilimci yontemin 6zne-nesne ayrimina dayanan, parga-
layict, ayrimet, cinsiyetgi, 1rket 6zellikleri jineolojinin yontem arayi-
stnda ana hatlaryla elestirdigi temel yontemlerdendir. Mitoloji ve dini
distince yontemlerine alternatif gibi ¢ikan bilimsel yontem de
oziinde katt dogmalara sahiptir. Hem de 6znellik ve nesnellik adina.
Bilimcilik de yontemlerinde deterministtir. Oysa yasam akiskandir.

Din ve metafizigin yanilgilarini ve yetmezliklerini kullanarak ken-
dini yeni bir din gibi 6rgiitleyen kapitalist modernitenin pozitivist
bilim anlayisi, jineolojinin dayanacagi yontem olamaz. Cinkd pozi-
tivizm kanun hiikmiinde ele aldig1 bazi ‘bilimsel yasalara(!)” dayana-
rak kendisini resmi ve mesru ilan ederken; toplumsal tarihin felsefe
ve ahlak gibi bir ¢ok diisiince okulunu ve ideolojik akimini, deger-
sizlestirmistir. Kapitalist sistemi kabul etmeyenlerin ve alternatif
arayisinda olanlarin kendi 6zgiin distinis bicim ve sistem arayisla-
rint ve gelisimlerini dumura ugratmustir. Yine 6zne-nesne ayirimina
dayanarak bilim alanin1 asir1 disiplinlere bolerek parcalamistir. Ka-
pitalist sistemin hizmetinde ve onun diistinsel altyapist olarak geli-
sen pozitivist bilim, bilmenin ve bilginin amacint ve yasamla,
toplumsallikla bagint koparmustir. Sonugta bilgiyi topluma, toplumu
bilgiye yabancilastirmustir.

Jineoloji, arayisinda oldugu yeni yontemlerini ve hakikat-bilgi
rejimini kurgularken; zihniyet ve dustinceleri, dini ve din dis1 ola-
rak kategorize etmez. Mitolojik, dinsel, felsefi ve bilimsel bilgi ¢e-
sitlerinin toplumsal karsiliklarini anlamlandirmaya calisir. Her
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birini sosyolojik analizletle ele alir. Bu diistince formlarinin, top-
lumsal doganin tarihinde, birinci dogayi ele alista, yine her ikisinin
uyumlu birligi temelinde gelistirilecek olan tigiinct doganin geli-
simindeki rollerini anlamaya calisir. Birbirleri ile iliski ve celiskile-
rini, dayandiklart kaynaklarla birlikte izah etmeyi amaglar. Ayni
zamanda insan ve toplum dogasinin farkl ihtiyaglarina hitap eden
mitolojik, dini, felsefi ve bilimsel yontemlerin ortak dilini gelistir-
menin; toplum ve bireyin krizlerine, ¢tkmazlarina ¢ikis yaratmada
son derece 6nemli etkilerde bulunacagina inanur.

Jineoloji belirledigi ve sabit ele almadigt genel yontem pren-
siplerinin ya da anlayisinin yanisira, kapsamindaki her bilimin 6z-
gunltuklerine gore yontem araysi icinde olur. Doga bilimlerini de
Onemset, yakindan takip eder ve kadin bakis agistyla bu bilimlerde
gerekli olan yaklagim, yontem ve paradigma degisim-dontsimii
konusundaki elestiri ve gorislerini ifade eder. Ancak doga bilim-
lerinin gercekleri ya da yontemleri ile sosyal bilimleri ele almaz.
Toplumsal dogay1 bu ilkelerle indirgemeci bir tarzla ¢6ziimlemeye
karst ¢cikar. Sosyal bilimler alaninin kendine has yaklasim, yontem
ve ele alislarint gelistirir. Ornegin tarih arastirma ve incelemele-
rinde Fernand Braudel’in, “Tarih sosyolojilesmeli, sosyoloji tarih-
sellesmeli” prensibini esas alir.

Jineoloji, devleti, siniflart ve zoru toplumsal gelismenin, ilerle-
menin kaginilmaz evreleri olarak géren, determinist, pozitivist
tarih bakis acisini red eder. Tarihin, demokratik uygarlk ve dev-
letci uygarlik olmak tzere iki ana nehir biciminde aktigi yoniin-
deki diyalektik ele alist benimser. Yine tarih anlatimlarinda zaman
ve mekan boyutunu gérmezden gelen yontemi red eder. Top-
lumsal tarihi butinsellik icinde inceler. “Tam bir anlam katliami
roliine burinmus pozitivist mikro tarih yontemleri’ni® tek basina
anlamli bulmaz. Evrensel tarih anlatimlari ile, butiinlesen tikel
tarih anlattmlarinin 6nemini gorir. Kadinlarin tarihinin yazilma-
mast i¢in bin bir hileye bagvuran, resmi ve egemen erkek ideolo-
jisinin, tarih anlayisina kapsamli elestiriler yoneltir. “Tarihin simdi,
simdinin ise tarih oldugu”® tarih felsefesi temelinde, kadinin ve
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toplumsal tarihin izini bugtiinde, bugiiniin izini ve sifrelerini ta-
rihte arar ve ¢6zmeye caligir.

Jineolojinin arastirma yontemlerini gelistirirken dikkat edecegi
olgulardan biri de arastirma mekaninin 6zellikleridir. Jineolojinin
baslangic ve gelisim mekanlari kendi basina klasik bilim anlayisinin
genel ezberleri kadar, alisageldik mekan algisina da kapsaml bir tavir
ve elestiridir. Jineoloji, bilimin tipki kadin eli ve aklt ile dogdugu sii-
reglerde oldugu gibi toplumsal yasamun tiim alanlarini, gelisimi igin
bir mekan olarak kabul eder ve 6yle gelisir. Temel arastirma me-
kanlari olarak sadece Uiniversiteleri, resmi arastirma akademi ve ens-
tittlerini gérmez. Bu mekanlarin, bilimin, toplumsal dogadan ve
yine birinci dogadan soyutlanarak yabancilastigy, iktidarlastirildigy;
Yahudi katliamlar1, Hirosima ve Nagasaki bombardimanlari gibi ca-
navarliklar yaratacak kadar vahsilesip vicdansizlastigr mekanlar ol-
dugu gercegini stirekli hatirlayarak mesafeli yaklasir.

Bilimsel aray1s ve gelismenin, tutkunun, her zaman amatér ruhu,
diger bir deyimle vicdan: tasimast gerektigine inanir. Bilimin ahlaki
ve politik toplumla, ask ve sevgiyle insanin manevi birikimleri ve de-
gerleri ile insanin metafizik yonleri ile ve hakikatle bagin yitirmemesi
icin, topluma yararl olmaktan uzaklasmamast icin arastirma mekan-
larinin secimi ¢ok 6nemlidir. Toplum tzerinde -diinya savaslarinda
ve Ozellikle sonrasindaki stirecte yasandig gibi- baski ve somuri te-
kellerinin kurumlasmasinda kullamlmamas i¢in bilimin 6zgtrliging,
kimligini korumasi ve stirekli gelistirmesi gerekir. Arastirma mekan-
larinin secilme ve gelistirilme prensipleri, bilimin 6zgiir ve toplum ya-
rarina karakterini gelistirmeye yardimci-kolaylastirict olmalidr.

Yontem itibariyle yapmamuiz gereken ilk ciddi is bu hakikat reji-
mini birakmak olmalidir. Aslinda negatif bir durus gerekiyor: Sis-
temin hakikat rejimine her cepheden olumsuz davranmak!
Burada kuru bir cephe alistan bahsetmiyorum. Sistemin hakikat
rejimini ¢6zerek bir karst durusun sergilenmesi gerektigini belir-
tiyorum. Sadece iktidar aglarina degil, sémiirti odaklarina kars:
da ancak bu odaklarin oldugu her yerde anlaml direnisler sergi-
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lenir ve topluluk insa ¢abalar gelistirilirse sistem pif noktasimndan
yakalanmis ve ¢oziilmeye baslamis olacaktir.®*

Ocalan’in belirttigi ‘negatif durus’u gelistirebilmek icin jineo-
loji dogru yontemleri se¢me hassasiyetini stirekli tastyacaktir.

Bu temelde jineloji yasamin akisini, renkliligini, cok yonlili-
gunt, esnek ve degisken yanlarini hesaba katarak yontemlerini olus-
turacaktir. Olusturulmus, farkliliklart dikkate almayan, toptanct,
kadinlarin ve tim ezilenlerin, demokratik modernite unsutlati olan
toplumsal kesimlerin deneyimlerine kapals, kalip yéntemleri elesti-
rip analiz eder, jineoloji. Ve bu analizle dogru yontemlerin yer,
zaman, yerellikler, olay ve bireylerin 6zgunlikleri vb. degiskenleri
dikkate alarak dinamik bir yapisi olan yontem anlayisini benimser.
Yontem arayisinda esas aldigi nokta; yasamin hangi ihtiyacina cevap
oldugudur ve bir de ahlaki olup olmadigidir. ‘Amaca giden her yol
mitbah’ degildir ¢tinkd.

Gelistirmek istedigimiz ahlaki-politik toplum dokusunu boz-
mayacak, buytitecek, saglamlastiracak ve gelistirip yayginlastiracak
yontemler jineolojinin kabull olacaktir. Kadinlarin binlerce yil
icinde toplumsalligr 6rdiikleri, koruduklar diisiince bigimlerinin
yarattig yontemleri bulmaktir jineolojinin isi. Insanin canli, dina-
mik, esnek zihnini tek bir yéntemin sabitligine hapsetmek, insan
zekasinin potansiyeline haksizliktir. Bu ytzden jineolojinin yon-
tem arayisinda evrensele hitap etme 6zelligi belirleyici olacaktir.
Jineoloji yereli de gérmeli, ona dokunmalr.

Ttum edebiyat tiirlerini, mitolojiyi, sanatt, yasamin her alanint in-
celemeli. Kadindaki akiskan enerjiyi yakalamali bu alanlarda. Mil-
yonlarca kadinin hikayesine dokunarak kadinhigin oOykisini
dokumali. Ornegin kadin-act tizerine jineolojik bir tez mi hazirlana-
cak; acinin degdigi cok farklt ytrekleri gezmeli. Dokunmali onlara
tek tek, ama tek tarafli olmadan. Kavramali, hissetmeli, g6zlerdeki
bakislardan gosterilemeyen acilart sezmeli, sese dokiilemeyen sesleri
duymali. Sosyolojik olmak, sosyolojik bakmak jineoloji i¢in boyle bir
arastirma-inceleme yontemi ile miimkun olabilecek biraz da.
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Inceleme, arastirma yonteminde kadin gercegini kapsama biraz
da diinya ile genel gegerle uyumsuzlugu icerecek. Sistem disi, ya-
ratict ve yeniden insa edici karakterlere meyleden bir arastirma
ruhu, inceleme yéntemi... Ozne-nesne ayrimini, nesnelestirmeyi
ayni zamanda bir egemen erkek yontemi oldugu, butiini, hakikati
parcaladigt i¢in reddeder jineoloji. Kadinlarin duygusal zekalari-
nin, empati yeteneklerinin bilimden dislanmasinin yarattigi tek
yonluligl asmak ister. Egemen erkek aklinin arastirma yontem-
lerini asmanin yontem zenginligini de yaratacagina inanir.

Toplumsal yasamda kadin tizerinde yaratilan karanlk dunyala-
rin ve bunu ytkmamiz gerektiginin farkindaligint kazanmakla bir-
likte artik bizim igin ihtiya¢ haline gelecek olan bu konularda ve
bununla ilgili sayisiz konuda sorular sormak, arastirma yapmak
olacaktir. Ciinkii kadin bir kere zihinsel kaliplarini, hapishanele-
rini ytkmaya gorstin; onu bekleyen ugmaktir. Yapacagi da budur.
Ucabilmesi icin kanatlarinin ¢tkmast yetmez. Bu kanatlarin buyt-
mesi, giclenmesi gerekir. Bunun i¢in kadinlarin kendilerini egit-
mesi gerekir. Kadinlarin kadina dayali bir arastirma gergegini
yaratmasi icin jineoloji diyoruz.

Cunki tarthin egemen erkek akli ve ruhu tarafindan isgalinden
sonra arastirma yontemi, hedefi, araclart ve sonuglart stirekli ve
sistematik olarak kadinlar aleyhine islemistir. Mitolojinin, dinlerin
ve felsefenin yarattig1 kadinsiz dinyalart ya da kadin kirimlarina
dayalt diinyalar1 besleyen ve destekleyen tarzlarda arastirmalar
yapan bir bilim dinyasi icat olmustur. Bu yiizden de kadin lehine
ya da tarafsiz bir arastirma gerceginden ve bu temel tizerinden
yukselen bir bilim gerceginden s6z etmek neredeyse imkansizdir.
Tam da bu nedenle jineoloji diyoruz.

Kadinlarin var oldugu, boy g6sterdigi, varliklarint her yoniyle
sergiledikleri ve hissettirdikleri bir arastirma gercegi ve bilim yon-
temi gelismelidir. Ocalan’in deyimiyle;

Bizim felsefemiz bir atin gozlerindeki anlami sezmekten tutalim
bir kusun sesindeki anlami ¢6zmeye kadar yasami bir biitiin olarak
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algilar. Yagh bilgeye biiyiik saygidan baslayip, bir ceylan kadar tirkek
bir geng kizin gbzlerindeki arayisa yanit olmaya kadar anlam yiik-
ladiir. Hele hele soykirim beteri bir cinsellik anlayisinin sonucu olan
cocuk yapimindaki biiylik cehaletin insandaki ve hegemonik sis-
temlerdeki nedenlerini ¢6zmekten tutalim yagamin tim evrim hal-
kalarini kendinde ¢6zmeye calisan bir bilimi esas alir.”®

Boyle bir bilim anlayisint ancak kadin eksenli, kadin gercegini kap-
sayan ve ona dayanan arastirma yontemi ile gelistirebiliriz. Bu aras-
tirma yontemlerimizin binlerce yildir cahillikten ya da bilingli bir tarzda
dislanan, yok sayilan bircok konuyu giindemine almast gerekir. Yine
pozitivizmin gbzden distrdig bir cok bilim alanini, hakettigi ilgiye,
6neme ve emege kavusturmak gerekir. Jineoloji bunun hem ahlakin,
hem kapsamini, hem yol ve yontemlerini olusturmak icin gereklidir.
Toplumu bugtine kadar degisik isimler altinda siniflayan, adlandiran in-
celedigini iddia eden bir¢ok sosyal bilim dali eger toplumsal sorunla-
r1in ¢6ziimunde bir arpa boyu yol alamiyorsa sorun tanimlamadadir,
isim koymadadir demek ki. Yanlis yola girilmistir ki, dogru bir adim ge-
lismiyor. Sorunlar habire ¢ogalip derinlesiyor. Diinyanin neresine gi-
dersek gidelim yasam tikanmustir, krizlidir ve yasanmaz haldedir. O
zaman sorun yapisaldir ve kokludir. Bize o zaman kokli bir degisim
getirecek ve kokli bir acilim, cikis yaptiracak bir yol-arayis gereklidir.
Cikis yaptiracak yollar, arayislar gereklidir. Bunlardan biri de demo-
kratik modernitenin kadin bilimidir. Bu da jineolojidir.

Yasamin krizli olmasi toplumsal sorunlarin arastirlmasinda kay-
naga inilmemesi ile baglantilidir. Bir sorunun kaynagina inmedigi-
niz stirece sorun devam eder, hem de katlanarak. Sorunun kaynagi
5000 yildir 6rtiltyor. Ama artik bu sorun ne 6rtii, ne yalan, ne kihif
kabul ediyor. Bu sorun ¢6ztimini dayattyor. Bunun icin de haket-
tigi arastirmayi, isimlendirmeyi dayatiyor. Hakki olani istiyor.

Ocalan bu gercegi carpict bir bigimde anlatiyor:

Kadint ‘kutsal ana, temel namus, vazgecilmez, onsuz olunmaz es’
statistinden ¢ikarip bir 6zne-nesne toplamu, sosyal iliski yogun-
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lugu olarak incelemek, arastirmaya almak gerekir. Kadint bir cin-
sel obje olmanin ¢ok Stesinde toplumun hem 6z hem tortusu
olarak aydinlatma ve 6zgiir kilmanin imkanlarim arastirmak ge-
rekir. Elbette ayn1 arastirmay1 sadece erkek paradigmasiyla gelis-
tirilen pozitif bilim alanlarinda degil aynt paradigmayla cizilen
dinsel, sanatsal ve felsefi alanda da arastirmaktir. Kadina iliskin
korligh kirmak bir nevi atomu parcalamak gibidir. Bu kérligi
kirmak buyiik entelektiiel ¢caba ve egemen erkekligi ytkmayt ge-
rektirir. %

Kadima iliskin korliigi kirmak, atomu parcalamak kadar zor’ olsa
da kirmaliy1z. Sonugta atomu parcalayan da insandt ve o insan bir
kadinin sinirsiz destegini, aklint ve giictini aldy; itiraf etmese de.
Yani atomun pargalanmasinda bizim de payimiz var. O zaman
kadin etrafindaki korligiu neden yikmayalim ki? Kald: ki kadin
arastirmalarini gelistirdigimizde o korliigin bunca derinlesmesin-
deki payimizt da gérecegiz. Gormek igin, gériinmek icin, goril-
mek icin, kor gozlere gostermek icin jineoloji diyoruz.

F-‘En Eski S6miirgenin Bagkaldir’sin1
Bagariya Ulagtirmak Igin...

Jineolojinin bir ihtiyag olarak gelismesinin temel nedenlerinden
biri, en radikal sistem karsitt hareketlerden olmast gereken femi-
nist hareketlerin yasadigi ttkanmadir, toplumsal ihtiyaglara cevap
olamama halidir. Feminizmin ttkanikligy; iktidarct sistemlere karst
yuritilen miicadelede 6nemli bir mevzinin etkisiz kalmast de-
mektir. Feminizm 6zellikle son iki ytzyilda toplumsal miicadele-
lerde, bilgi yapilanmalarinda ve kadinlarin yasam tarzinda 6nemli
bir dinamikti. Sahip oldugu tiim degerler ve potansiyeliyle hala 6y-
ledir. Bu nedenle ilk ve son sémiirge kadinlarin baskaldirist olan
feminizmin, kapitalist modernitenin etkilerinden arindirilip gergek
degerleriyle yeniden bulusturulmasi i¢in jineoloji diyoruz.

Jineoloji, asil kadin diismani uygarlik ve kapitalist moderniteye
yuklenecek. Elestirilerini, analiz ve degerlendirmelerini, arastirma-
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larini kadin hareketlerinden 6nce bu uygarliga yoneltecektir. Femi-
nizme ve mevcut kadin hareketlerine elestirilerimiz ise kendi so-
runumuz olarak gérmekten, bu sorunlara ¢6ziim arayisimizdan
dolayt gelistirdigimiz elestirilerdir. Yasadigimiz deneyimlerin 6ze-
lestirisini nasil veriyorsak ve bunun kadinlara ¢ikis yaptiracagina
inantyorsak; feminizme elestirilerimizin de bir yenilenme ve ¢ikis
dinamigi, tartisma stireci baslatacagina ve buna acil ihtiyag¢ oldu-
guna inantyoruz. Jineoloji temelinde baslattigimiz tartismalari, ara-
yislart ve dustinsel hareketliligi bir yaniyla kendimizin ihtiyag
duydugu bir igsel ¢tkis olarak tanimlarken diger yaniyla hareketi-
mizi, diinya kadin hareketleri ile daha gii¢li bulusturma zemini ola-
cagina inantyoruz. Dinya kadin hareketlerinin 6zgtrlik-mucadele
deneyimleriyle kendi deneyimimizi bulusturmak istiyoruz. Bu bu-
lusmanin hepimizi kadin hakikatini agiga ¢ikarmaya, kadin 6zgiir-
lik problemini ¢6zmeye ve diinyamizi neredeyse yasanmaz bir yer
kilan toplum kirimi durdurmaya yakinlastiracagini biliyoruz.
Jineolojiyi feminizmle iligkisi ile bitlikte ele alip tartismak 6nemli.
Batt gikislt feminizm tiim dinyada 6zellikle son iki ytz yildir 6nemli
bir diistinsel ¢ikis, akim, ideoloji ve harekettir. Feminist hareketlerin
onemi sadece kadin sorununu gérinir kilmak, giindeme getirmek,
bu sorunun ¢6ziiminde bazi politikalar olusturma yoniinde bask1
yaratmak degildir. Aynt zamanda ekolojik sorunun tartisilmasina, ik-
tidar, modernite, cinsiyetci bilim, eril bilme bicimleri, Kartezyen an-
layisa dayali bilgi kuramlari, tarih anlaysslart ve daha pek ¢cok konunun
elestirilmesinde feminist hareketlerin cok 6nemli katkilart olmustut.
Yeni paradigmasinda Ocalan, “En eski simiirgenin baskaldirist”
olarak tanimladig feminist elestiri ve hareket icin, “Demokratik mo-
dernite, kendisinin vazgecilmes, 9gesi kulmak igin ¢alrser,” diyor. Yani bir
modernitenin, paradigmanin, demokratik uygarligin vazgecilmez-
lerinden biri olarak tanimliyor. Feminizm yakin tarihimizin degerli
bir direnis-aydinlanma halkasidir. Nelere ragmen, nasil gelistigi-
nin, ne buytk emeklerle ve acilarla yaratildiginin farkindaligina sa-
hibiz. O zaman bunca emegimize, bunca ortakligimiza ragmen
neden bu kadar paramparcayiz hala? Bizi ayn1 egemen erkek aklin
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kurnazliklari b6lmemis miydi? Bizi ayn1 ataerkil kiliclar parcala-
mamis miydi? Biz milyonlarca cads, ayn1 Cadi Cekici (Mallens Ma-
leficarnm) fermantyla yakilmadik mi? Ayni bilgelik agacindan ayni
elmayt koparmadik m1? Biz ayni tanrinin emri ile ayni cennetten
kovulmadik m1? Ayni seytanin arkadast kilinmadik m1? Kendimize,
feministlere ve mevcut kadin hareketlerine; ‘bunca ortakliga ragmen
bunca orgiitsiizliik neden?’ diye sormak icin jineoloji diyoruz.

Pozitivizm, kapitalist modernite, liberalizm, cinsiyetci bilim bizi
yeterince pargalara ayirmugken biz kendi elimizle neden bu kadar
cok fazla feminist epistemoloji trettik? Jineolojiyi gelistirmenin
baslangicinda feminizmden ite, feminizmi asacak, feminizmi kapsayacak,
Sfeminizme katks sunacak’ kavramlarini kullanmamizin en temel ne-
denlerinden biri bu pargalt epistemolojilere katilmayisimiz. Bu epis-
temolojilere bir yenisini ekledigimiz iddia edilebilir. Elbette kadin
bilimi dedigimize goére dayandigimiz kuramlar olacak, 6rnegin
Ozglr esyasam bunlardan biri. Elbette kadin gercegini kapsayan,
kadin etrafinda gelisen ve kadina dayali arastirma yontemlerini,
bilme bi¢imlerini 6nerecegiz. Bu belirlemelerdeki ‘asmak’, ‘kapsa-
mak’ kelimeleri egemen erkek zihniyetinin bize empoze ettigi re-
kabet anlaminda degil.

Bu konuda Ocalan’in belirlemesi su bicimdedir:

Feminizm kavrami Tirkgesiyle kadincilik hareketi anlaminda
kadin sorununu tam nitelemekten uzak olup, karsitt erkekeilik
olarak tasarlandigindan daha da kisitliga gotirebilir. Sanki sadece
egemen erkegin ezilen kadintymis gibi bir anlami yansitmaktadir.
Halbuki feminizmi de kapsayan kadin bilimine dayali kadinin 6z-
gurlik, esitlik ve demokratik hareketi, acik ki toplumsal sorunla-

rin ¢6zimiinde bagat rol oynayacaktir.”’

Bu degerlendirmede gegen ‘kapsayan’ kavrami; birbirini bes-
leme, birbirini ileriye tasima anlamuyla kullanilmistir. Eger biz

bugiin jineoloji tartismalarinin baslangiclarindaysak bunda femi-
nist killiyatin 6grettiklerinin payt nedir? Ya da olusturacagimiz
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kadin bilimi ile ileriye tagiracagimiz kadin degerleri nelerdir? Tleri-
den kastimiz nedir? Bu sorularin ortak pozitif cevabi; bugiine
kadar yasanmus kadin deneyimlerinin yarattig1 birikimin, degerle-
rin jineoloji ile ileriye tasinmasidir, yasanan tikanikligr asmasidur.
Kadin hareketlerinin birbirini asmayi-kapsamayz, Stesine-ilerisine
gecmeyi kompleks, sorun yapmamasi gerektigini diisintyoruz.

Kadinlarin birbirlerini, deneyimlerini anlamaya, kapsamaya, as-
maya ve ilerisine gegmeye ihtiyact var. Evren icinde paralel ev-
renler olabiliyorsa neden birbirine paralel, birbirini gliclendiren
kadin bilmeleri gelismesin, birbirini kapsamasin? Dislama ve par-
calanma, karsitlik ve yok etme anlaminda degil. I¢ ice ve paralel..
Onemli olan birbitleri ile kurduklari bag ve aligveristir. Ataerkil
dinyanin distince ve kurumlariyla ¢ok yonlii ve basarili muicadele
edebilmede gilictimiizii ortaklastirabilmektir. Bu anlamda pargals
feminist epistemolojilerin varligina getirdigimiz elestiriler; ayni-
lastiran bir distince yapisinin Griind degildir. Tam tersi jineoloji
yasam bilimi olarak yasamdaki, evrendeki ¢esitliligi ve renkliligi
esas alir. Ama ayn1 zamanda bu ¢esitliligi mitkemmel bir uyum,
ahenk ve birlik icinde yiirtiten evrensel zekaya inanir. Feminist
epistemolojilerin her birinin hayatin farklt acilarina ve boslukla-
rina, sorunlarina dokundugunun farkindayiz elbette. Ama ¢ok iyi
biliyoruz ki; bu gtizel 6zellik tek basina bizi koskocaman ataerkil
dunya karsisinda bagarili kilmaya yetmedi, yetmiyor ve yetmeye-
cek. Bu nedenle yasamin temel ihtiyaglari ve 6rgtitlt miicadele ge-
rektiren sorunlart karsisinda bir parcalilik olarak yanstyan ve
yasamsal islevi ¢ok sinirlt olan bu gercegi gozden gecirmeliyiz.
Kadin degerlerinin ve toplumsal 6zgtirlik anlaminin stizgecinden
gegirerek cesitliligini ve farkliliklarini korumak kadar; kadin 6z-
gurlitk miicadelesi konusunda ortaklasabilen kadin bilmelerini,
bilgi felsefesini ve bilgeligini gelistirebilmeliyiz.

Jineoloji giindeme girip tartistimaya baslandikea bircok farkli
kadin hareketinin sorular gelisecek gibi gériintiyor. Bu sorulart
sormak ve cevaplara yoneltmek de kadin hareketlerinin jineolojiyi
gelistirmedeki katkilari olacak. Bu, tim dinya kadinlarina hitap
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eden bir kadin bilimini gelistirme iddiamizi ve hayalimizi gercege
déniistiirmede bizi pozitif yonde motive eder. Onemli olan birbi-
rimizi anlamaya ¢alisirken sinirlar ¢izen, pesin hiukiimli ele alisla-
rin gelismemesidir. Feminist akim igindeki degisik epistemolojileri
elestirel bir stizgecten gecirmenin, kadinlarin ¢ok zor olan yasam-
larini ne kadar kolaylastirdiginy, iyilestirdigini, bazt yonleri ile kokli
devrimlerle karsiladigint irdelemenin kadin hareketlerine dinamizm,
degisim-doniisim glicii ve muazzam bir gelisim temposu kazan-
diracagina inantyoruz. Bu konuda alternatif bilgi felsefesi ve buna
dayali projeler sunmak; bu tempoyu dogru rotalara ve tarzlara, yon-
temlere kavusturacaktir. Oyle anlasiliyor ki jineoloji giindemles-
tikce ve tartistimaya baslandikc¢a daha bir¢ok tartisilmaz, asilmaz
ya da olmaz denilen konular ve sinirlar tartistlacak.

“Donmug bir akildr her iktidar ve devlet”™® bilgece s6ztnt kadinlar
da derinlikli anlamlandirmalidir. Akillarimiz donmasin ve iktidara
dontsmesin. Akiskan olsun akillarimiz, potansiyellerimiz aksin.
Bizde biriken, bizim i¢in yine harekete geg¢sin. Neyi olusturmak
icin bunca kadin bilmeleri, kadin biling yukseltmeleri, kadin aydin-
lanmalari? Kadin 6limlerini durduramayacaksak, kadinlarin gtinlitk
olarak maruz kaldigt ¢ok farkli siddet bicimlerini sonlandiramaya-
caksak, kadinlart her giin vurup fuhus batagina striikleyen sava-
sin-acligin-yoksullugun kalkmast i¢in miicadeleci olamayacaksak
bu kadar killiyat, bu kadar literatiir, bu kadar epistemoloji olmasin
daha iyi! Hi¢ olmazsa bilingsiz oldugumuzu, anlamadigimizi ve bil-
medigimizi sOyleyerek mucadelesizligimizin bir izahini yapabiliriz.
Ancak bunca bilgi ile donanmigken bu kadar trajediye bakip kal-
manin adi baskadir.

Feminist teoriye, pratige ve orgtitlenmeye dontk elestiri yapti-
gimiz konularda kendi deneyimlerimizin dersleri ile feminist ha-
rekette de bir agilim yaratma iddiasina sahibiz. Onlarca yildir en
agir savas kosullarinda kadin 6zgirligi icin savasan kadin orgiit-
lultgi olarak, bu deneyimin hak ettigi ya da ihtiya¢ duydugu sos-
yal bilimleri, bilimi, sosyolojiyi belirleyebilir, isimlendirebilir ve
deneyimleyebiliriz. Mevcut durumda kapitalist modernite ve onun
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bilimleri, yasam ve distince tarzlari karsisinda feminizmin radikal
bir sistem karsithigt konumunda oldugunu diisinmiiyoruz. Bunun
baslica nedeni, feminist teorinin kapitalist moderniteye yonelik
onemli elestiriler gelistirmesine ragmen; pozitivist-oryantalist
bak1s agisint yeterince asamamasidir. Jineolojinin feminizme ¢kis
yaptiracagy, ileriye tastyacagt ve yeni alanlar agacagr temel nokta-
lardan biri de bu olacaktir.

Jineoloji sadece feminist akimlar ig¢indeki oryantalizmle degil,
Ortadogu basta olmak tizere bu bakis acisinin etkilerinin oldugu
her dustince ve yapilanma ile miicadele eder. Bu miicadeleyi kadin
ozgurluk miicadelesinin temel Sl¢tlerinden biri olarak degerlendi-
rir. Ortadogulu halklarin ve 6zellikle de kadinlarin temel sorunla-
rin1 mordernlesmeme olarak tanimlanmasinda ve Ortadogu’da
yasayan ahlaki-politik toplum dinamiklerinin farkinda olmamasinda
oryantalist bakis acisinin etkileri giglidur. Yine kendi toplumsal
tarihleri ile bulusmanin 6niindeki biiytik engelleri gérememesinde
de oryantalist bakis acistnin hakim olmasi etkilidir. Bu bakis acist ile
Ortadogu’yu yorumlayan batililar ve 6zellikle Ortadogulu aydin,
siyasetci, akademisyen, feministler Ortadogu’nun anlasilmasinda,
sorunlara kadin bakis acist ile ¢6ziim gelistirmesinde, Ortadogu’ya
dayatilan emperyalist politikalar karsisinda dogru miicadele etmede
¢oztiimlenip degistirilmesi veya asilmasi gereken duruslardir. Femi-
nizmin yerel kiltirlere, 6zgunliklere egilen yoni, 6zgurlikei ve
sistem karsitt damart daha fazla giiclendirildiginde oryantalist etki-
ler hem daha net anlasilacak hem de bu bakss agistyla daha gliclia
mucadele edilecektir.

Jineoloji tim kadin hareketlerinin destek sunmast gereken yeni
bir sosyal bilim olarak gelisiyor. Higbir bilim alaninda kadin varhgint
ele alip inceleyen bir bilim dali yok su ana kadar. Jineolojinin sosyal
bilimler ve sosyoloji kapsaminda gelisen bir kadin bilimi olmasi fe-
minizmi ve tim ideolojik-politik 6rgiitli kadin hareketlerini besler.
Ocalan’in, “Jineoloji feminizme de katks sunar,” s6zini buradan oku-
yabilmek 6nemli. Gintimiiz diinyasinda yasanan toplum kirimi an-
lamak icin sosyal bilimi kavramak sarttir. Bu toplumsal sorunlart
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kendisine dert edinmis tim hareketler i¢in boyledir. Feminist hare-
ket icin de. Ocalan’in kadin partisi icin belirttigi su sézler demokrasi,
Ozgurlik ve baris icinde bir toplumu 6zleyen, isteyen ve bunun igin
savasan her hareket ve birey icin 6greticidir:

Zihniyet partinin anlam glctdir. Parti zihniyetinin sosyal bilimi
cok iyi kavramast geregi actktir. Ama gercek sosyal bilimden; ikti-
dar1, dayandigi ve yol actirdigt savagt ve sosyal yapilanmalari ¢ézen
bir sosyal bilimden bahsediyorum. Ttim bilimsel gelismeyi kapsa-
yan, bilimlerin en son tamlayant olarak sosyal bilim, dénustiiril-
mek istenen toplumun aydmlatict giiciidiir... Toplumu bilimsel
kavramak biiytk bir gii¢ verir. Bu anlamda sosyolojiyi sinirlt da olsa
kavramak, toplumsal dontsimin en gugla yanidir.”

Jineoloji, toplumsal donisiim ve degisim icin yillardir miica-
dele eden kadin 6zgurlik hareketinin bu temelde ihtiya¢c duydugu
kadin bilimidir. Bugtine kadarki miicadele degerlerini daha yaygin
toplumsallastirmada, bundan sonraki siirecte toplumsal dogay1
gucli anlamlandirip tanimlamada, ortaya ¢ikan kokli sorunlara
“Toplumsal doganin hem fizik, hem de anlam olarak en genis boliimiinii
teskil eden kadm’" akli ve eliyle, etik-estetigi ile koklu ¢ozumler
tretmede jineoloji 6nemli bir gii¢c kaynagimiz olarak gelisecektir.
Bu temelde gelisecek jineoloji feminizmin bugtine kadar asamadigt
handikaplarini astirma imkanlart da yaratabilir. Bu handikaplart
actk yureklilikle tartismayt 6nemli buluyoruz. Cinkt ‘Neden Ji-
neoloji?” sorusuna temel bir yanitimiz da; temel baz1 handikapla-
rint uzun bir stredir agamayan feminizme bu handikaplarini
astirmaktir. Feminizmin olusturdugu-gelistirdigi bir¢ok degerin
heba olup gitmesini, kapitalist modernitenin tuzaklarinda vurul-
masint engellemektir. Bu feminist akimin ya da akimlarin kendi i¢
tartismalarinda da belli diizeyde yer bulan bir ihtiyac.

Feminizm, marjinal kaliyor, toplumsallasamiyor ve yarattig
muazzam bilmelere ragmen toplumsal degisim ve donisiimde
toplumlarin ihtiyact olan aciliyette ve kapsamda rol-sorumluluk
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Ustlenmiyor. Bu nedenle feminist akimlar ne toplumlarin géziinde
ne de devletci-iktidarct sistemlerin géziinde ‘alternatif ana akim’
degiller. Daha cok ‘umut hareketleri’ olarak goriliyorlar. Ancak ‘ana
bir alternatif akim’ gelisirse onlarin destek olabileceklerine inani-
yor toplum. Kendi baslarina feminizmin onca bilmeye ragmen
toplumda béyle bir yeri olmamast acidir.

Bazi feminist akimlar-hareketler “Feminizmin goérevi 6rgltle-
mek degildir, feminizm diistince tretir, baskalart hayata gecirebilir,”
diyerek bunu savunuyorlar. Ya da toplumu 6rgiitlemeye kalkmanin,
topluma bilgi g6tiirmenin bir gesit toplum mithendisligi oldugunu
savunuyotlar. Ginimiiz diinyasinda yasayan insanlarin buyiik bir
cogunlugu iktidarci-devletci ve haksizliklar tizerinden yiikselen bir
siyasal rejimler diinyasinda, hatta onlarin ortakligindan olusan bir
ceteler diinyasinda yagadigimizi bilir. Hukuku, adaleti, yasami-
olimd, her seyi onlar belirlemek istiyorlar. Bunu yaparken toplumu
aliklastirmaya, aptallastirmaya ve hakikatlerden uzaklastirip kandir-
maya calistyorlar. Sanal bir diinyayr gercek olarak sunmaya calisi-
yorlar. Eger bir insan yasadigt toplumda bu gergekliklere tanik
oluyorsa ve sesini yiikseltmiyorsa sadece isin olmast gerekenler ve
olmamast gerekenler kismu ile ilgili bilgi tretiyorsa; bu sistem kar-
sithgt olarak ifade edilemez. Oysa feminizm karakteri geregi sistem
karsit: bir harekettir, sistem karsitliklarinin motive gtiglerinden biri-
dir. Ciinkii feminizm karakteri geregi anti-militaristtir, anti-iktidar-
dir, anti-cinsiyeteiliktir, anti-fasizmdir. Bu kadar anti’yi karakterinde
barindiran bir hareketin karsit1 oldugu gerceklikler, ait oldugu top-
lumu kirimdan gegirirken ¢ogunlukla isin bilgi treten kisminda,
azinlikla pratiginde olmasi karakteri ile celisir.

Feministlerin ¢abalarinda bircok 6nemli 63e varsa da, hala Batt mer-
kezli demokrasilerin ufkunu asmaktan uzaktir. Temelinde kapitaliz-
min olugturdugu yasam bicimini degil asma, tam kavranmasini bile
sagladigt séylenemez. Durum Lenin’in sosyalist devtim anlayigint
cagristiriyor. Onca buytik ¢abaya ragmen ve kazanilan bircok mevzi
savasina karsihik, Leninizm sonugcta kapitalizme soldan en degerli
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katkiyr sunmaktan kurtulamamistir. Feminizmin bagina da benzer
sonugclar gelebilir. Giigli 6rgiitsel temelden yoksunluk, felsefesini
tam gelistirememe, kadin militanhgina iliskin zorluklar iddiasint za-
yiflatmaktadir. Kadinlar cephesinin ‘reel sosyalizmini’ bile saglama-
yabilir. Fakat soruna dikkat cekmek acisindan ciddi bir adim olarak
degetlendirmek en dogrusudur.”

Ocalan’in feminist hareketlere iliskin gelistirdigi bu elestirile-
rin saglikli ve ortak platformlarda tartistlmasi gerekir. Feminist ha-
reketlerin buna benzer gelistirilen pek ¢ok elestiriyi asabilmesi i¢in
en basta kendilerini sosyal bilimlerin ve sosyolojinin yeni bakistyla
glicli analiz edebilmeleri gerekir. Biz bu bakisin jineolojik olaca-
g1t soyluyoruz. Sosyal bilimlerin ‘&adin etrafinda gelisecee bilim’ ile
koklu bir yenilenmeyi, miidahaleyi, degisimi yasayacagini soylu-
yoruz. Bu yenilenmede feminist killiyatin elbette katkist olacak,
yaratacagimiz ve gelistirecegimiz yenilenmelerin de feminist kil-
liyata katkist olacak.

Feminist hareketlerin yasadigi ttkanmalari hangi temel nokta-
larda gordiigimizi biraz daha acik ifade etmek istiyoruz. Agik
ifade edelim ki; jineoloji gelistik¢ce ortak yapacagimiz calismalara
da bir zemin olusturalim. Bir kere feminizme kadinlarin pozitivizmi
gibi bir konum kazandirip birbirimize dayatmak bir felaket olur.
Binlerce yillik bir direnis gelenegine sahip olan kadin tarihinde fe-
minizmin son iki ylz yillik bir yeri var. Tum kadin degerlerini fe-
minizm adiyla belirflememiz binlerce yillik kadin tarihine haksizlik
olur. Jineoloji de bu binlerce yillik tarihin anlamli bir parcast olmak
icin ugrasacak. Tarthimizin bir donemine bu isim damgasini vura-
bilir. Belli cografyalarda bu akim 6nciiliik etmis olabilir. Ama diinya
genis ve tzerinde yasayan kiltirler, halklar cok cesitli. Kadinlar,
binlerce yil kendi deneyimlerini kendi yerelliklerine gore yasayip
isimlendirmisler. Ama ortak degerlerini de bir bi¢imde isimlendir-
misler. Bazi temel degerleri olusturan kadimnlarin topluma yon ver-
dikleri siiregler var. Bunu ispat eden bir¢ok arkeolojik, bilimsel veri
var. Bazi feminist akimlarin bunlari bilimsel bir gézle yeniden in-
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celemeye almast gerektigine inantyoruz. Bunun ¢ok 6nemli bir
nokta oldugunu diistiiniiyoruz.

Giinumiizde de kadimnlarin yerel deneyimleri ¢ok yonlii ve kendi
ozgunlikleri temelinde devam ediyor. Bu kadinlarin deneyimlerine,
yasadiklart 6zgtin kosullarin bir boyutuna bakarak post-kolonyal fe-
minizm, renkli feminizm, Kiirt feminizmi, Islami feminizm demek;
onlarin bin bir zorluk iginde gelistirdikleri miicadeleyi, ne kadar hak-
kint vererek izah ediyor? Feminizm bu soruyu sormali diye dustint-
yoruz. Cunki bu deneyimleri yasayan kadimnlarin 6nemli bir kismi bu
isimlerle anidmay1 yerinde bulmuyor. Buna ragmen bu isimlendir-
meleri devam ettirmek, onlarin kendi deneyimlerine verdikleri isim-
lere feminist literatiirde yer vermemek, feminizmin gozden gegirmesi
gereken 6nemli bir yetersizliktir. Bugiine kadar sistem olamamis ama
toplumsal degerleri temsil etmeye devam eden ve devletli uygarhiga
karst her daim bir direnis halinde olan demokratik uygarlik giicleri-
nin kadin eksenli bir bilim anlayisiyla kendi paradigmalarint yarat-
malart gerektigine inantyoruz. Bu nedenle diinyanin her yerinde
miicadele veren kadinlarin deneyimlerini onlarin isimlendirmesin-
den ve dilinden anlamaya calismak diinya kadinlarinin 6zgtrlik ma-
cadelesine en anlaml katkilardan birini yapabilir diyoruz.

Feminizme yonelik gelistirdigimiz diger bir elestirimiz; feminist
hareketlerin mevcut duruslariyla liberalizmden kopuk, sistem karsitt
gicler olamadiklaridir. Feminizm; yasam, distince ve duygu tarzla-
rint-aliskanliklarint ¢6ztimlemekte oldukea liberal kalmaktadir. Kadin
dismani bir uygarlikla ve onun modernitesi ile giinliik olarak yasa-
mak basit bir durum olarak ele alinamaz. Feminizm egemen erkek
sistemini asamadigy, devletci zihniyete eklemlendigi, Avrupa mer-
kezli pozitivist-oryantalist bakis agisint asamadigy icin Ortadogu ve
dinyanin diger alanlarindaki kadin gergegini anlamlandirma, ¢6zim
olma gliciinti gbsteremiyor. Bu nedenlerden dolay1 ‘En eski sémiirge:
Kadinlar’ adina gerceklestirdigi 6nemli baskaldirinin marjinallikte ¢a-
kili kalmast anlastlirdir. Feminizm, kadin sorununun toplumsallikla
bagini ¢6ziimlemekte geri pozisyondadir. Toplumu birey tizerinden
degerlendirme ya da toplum disinda insan tahlili yapmada, kapitalist
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modernitenin stnirlarint asamamaktadir. Sinif, cins, zihniyet vb. ol-
gularin 6zgiin ele alinmast gereken yonleri olabilir ancak toplumsal
sorunlarin butinlikli ele alinmast, temel 6zgiirliik hakikatlerine ulas-
mada 6nemlidir. Feminizm bu butunlikli ele alist basaramamustr.

Miicadele anlayisinda akademik tahliller yapmay1 merkeze koyan
feminizm yasamsal alanda s1g kalmuis, kadin sorununu ele alista ol-
dukea parcalidir. Orgiitsiizliik, ortaklasma zeminlerini biiyiik oranda
kaybedis, her tiirlii ortaklasma ve 6rgtitlenmeden kagis feminist ha-
reketin yakict sorunlarindandir. Bu sorunlar feminist hareketlerin
ilk elden gindemine alip kokli ¢6zimler gelistirme kararliligy ile
tartismast gereken konulardur.

Feminist literatiirde egemen erkek zihniyetinin kapsamlt elestirel
analizleri yapilmis olsa da ¢6ziim sadece kadinin bilinglenmest ile
sinirlt ele alinmustir. Erkegin degisim-dontsiimuni, cins ve 6zglr-
lik bilinci kazanmasini, toplumsal 6zgtirlikte roliini oynayacak dii-
zeyde orgltlendirilmesini kendi sorumlulugunda gérmemistir.
Bununla baglantili esyasamlar konusunda da feminizmin ciddi bos-
luklari, yanilgilart ve ¢oziimstizlikleri oldugunu distiniyoruz. Bu
alana dair denemeler, actk yureklilikle tartismalar, kapsamli elestiti-
ler gelismis olsa da esyasam konusunda feminizmin kazanimlar sis-
temi asan bir cinsel politika haline gelememistir. Cinsel 6zgurliigii
bireyci ele alis yasanmustir. Bunun sonucunda da 6zgiir, egemenlik-
kolelik icermeyen bir cinsellik kiltirt gelistirememistir. Erkegi ve
onunla yasanacak cinsel paylasimt kadin yasamindan fiziki olarak
ctkarip bu rolt hem cinse atfetmenin tepkisel bir ¢ikis mi1, 6zguirlik
mii oldugu iyi irdelenmelidir. Bu iligkiler gercekten egemenlik-ko-
lelik iliskisinden azade midir? Escinsel cinselliklerde de egemenlik
iliskileri yeniden iiretilmiyor mu? Ozgiir cinsellik gercekten nastl ya-
sanir? Kadinin bundaki roli, belirleyiciligi nasil olugur?

Bu 6nemli sorulart cevapladigimizda feminizm ataerkil cinsel poli-
tikayt asan, buna alternatif, 6zgirliik¢ti bir cinsel politika gelistirmedi-
gini goriiyoruz. Krizli esyasamlara bir umut ya da ¢6ziim tiretememis,
kendisi de farklt bunalimlara bogulmustur. Bunda feminizmin esyasam
konusunda sistemin paradigmatik, ideolojik, kuramsal, sosyal-siyasal
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ufuklarini asamamasi asil faktordir. Modernizmle, kapitalist sistemin
dogmalart ile yasam ve iliski aliskanliklarr ile kokli bir kopusu saglaya-
mamustir. Mevcut cinsel politikalart sistemsel diizeyde asamayan femi-
nizm bagka bir bicimde bunlari dreten pozisyona gelmistir. Yine
kadin-erkek iliskilerinde erkekle cinsellik alant disindaki alanlarda nasil
bir iliski kurulacagini tarif etmede, buna yonelik kuram, pratik ¢6ziim
ve yaklasim sunmada feminizmin ciddi bosluklari, yanilgilart vardur.
Elestirmek, olant analiz edip ideal olan1 ifadelendirmek, isin bir yonu-
diir. Ama bir de yasadigimiz reel bir erkekler-kadimnlar gercegi var.
Bunun karsisinda beliflenen politika kadimlar igin alanlar yaratip, mev-
ziler olusturup erkekleri yok sayan, kendi haline birakan bir miicadele
anlaysini aciga cikarmustir. Bu, feminizmin ataerkil sisteme gelistirdigi
elestirilerle de gelisik kalmaktadir. Bu anlamda egemen olan cinse yo-
nelik degistirme-doniistirme, kadinlarin varligini, istem-iradelerini,
duygu ve disstincelerini géren, ciddiye alan ve bununla yasamasini bilen
erkekleri yaratmada feminizm iddialt ve miicadeleci durmamaktadir.
Bir tepki, ret, salt karsithk tizerine yiirtiyen bir imajt asamamakta ve bu
nedenle de esyasam konusunda yasanan krizli-katliamlt ve kaoslu du-
ruma bir ¢6zim glicti olmakta basarisiz kalmaktadur.

Feminizm yasadigs eksiklikleri gérmede ve kabullenmede gelinen
asamada bir tutuculuk icindedir. Kimi feministlerce “Feminizm buyiik
bir egemenlik elestirisi”dir denilmektedir. Egemenligi buytik elestir-
mek, ona alternatif olabilmektedir. Bugiin sistem o kadar ince isliyor
ki hi¢cbir muhalefete gerek birakmadan kendi elestirilecek yanlarint da
kendi kurumlarinca elestirtiyor. Sorun teoride hatta paradigmatik du-
zeyde sadece sisteme elestiri yapmakta degil artik. Sorun sistem para-
digmasint asmakta, ona alternatif olabilmekte.

Tam bu noktada feminist hareketlere temel elestirilerimizden
biri, sistem ici olmayt asamamasidir. Sistem i¢i ya da dist olmak en
basta sistemin trettigi bilgi kuramlarinin diisince ufkumuzu, rota-
muzi ¢izip ¢izmedigi ile ilgilidir. Distinme-duygu-yasam-hissedis
olarak sistem disiligin anlamini kavramak icin bazen bir giin bile
olsa sistemin maddi sinurlarinin disina ¢tkmak gerekir. Hayat bize
schirlerde sunulanin disinda gok zengin ve giizeldir. Diinyanin, ¢o-
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cuklarin, kadinlarin ve gencecik hayatlarin cayir cayir yandigi bir
diinyada rahatinizdan rahatsiz olamiyorsaniz 6zgiirlik ve ahlak fel-
sefenizde bir sorun var demektir.

Bazen 6zgurligi hissetmek icin elle tutulur, gézle gorilir ve
ruhla yasanir bir olgu olan sistem disint deneyimlemek gerekir. ‘Giin-
lik, anlik olarak sistemi deneyimleyip sistem dist diye bir sey mim-
kiin mii?” demekle varilacak yetler elbette yine sistemin i¢i olur.
Sistem dist diye bir sey ne kadar miimkiin deyip alternatif araysla-
rina girismemek, bu kavrami muglaklastirmak; sistem dist arayslarda
ne kadar samimi olundugunun da gostergesidir. Sistem dist diye bir
sey mumkundir elbette. Yeter ki bunu deneme cesaretimiz olsun.
Bu kadinlar icin, hele hele onlarca yildir bir¢ok kadin ttopyast kur-
mus feministler i¢in cok daha hizli algilanabilecek bir durumdur.

Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Hareketi; feminizmin aciga cikarip, g6-
runtir kildigt kadin sorunu-¢6ziimi ve yarattigi kadin degerleriyle bir-
likte; Ortadogulu, Uzakdogulu, Latin Amerikali ve daha pek ¢ok farklt
kultirlerden kadimnlarin miicadele degerlerini, birikim ve deneyimle-
rini inceleyerek kendi deneyimlerini de analiz ederek; jineolojiyi, kadin
varolusunu olusturma, tanimlama ve stirdiirme bilimi olarak gelistire-
cektir. Kadin varolusu toplumsal oldugu icin bu bilim ayn1 zamanda
toplumsal yasamun bilimini 6recektir. Bu olusturma stireci feminizmi
egemenlikgi sistem etkilerinden ve sinirlarindan arindirma, alternatif
kadin 6zgiirlik sistematigini kurma stireci de olacaktir. Bu anlamda
yeni bir ¢ikistir jineoloji. Ve her ¢ikis bir alternatiftir. Kapsam ve 6z iti-
bariyle bu ytzyila cevap olacak kadin bilimi, ayni zamanda toplum bi-
limi olarak gelisecektir. Bu anlamda feminizmin marjinal kalan, trtkanan
damarlarint agarak kadin etrafinda toplumsal 6zgtrligi olusturmak
ve Orgiitlemek icin jineoloji diyoruz!

Feminizm kadinlk gercegini gérinir kilmasina ragmen Bati
merkezli demokrasilerin uftkunu asamamistir. Bunun temelinde ka-
pitalizmin yasam bi¢imini tam kavrayamamasit ve asamamast belir-
leyicidir. Kapitalist moderniteden kopamayan bir kadin miicadelesi
ozgurligi gelistiremez. Toplumun kapitalizmi reddeden ve ona al-
ternatif Gretebilen kadin aklina ve kadin dogasina ihtiyact var. Ctinki
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tst diizeyde tahrip olmus, kirtimdan ge¢mis toplumsal dogayi yeni-
den tretebilecek olan kadin dogasidir. Bu dogaya hayat vermek ve
onunla toplumsal dogaya yasam getirmek icin jineoloji diyoruz!

Feminist hareket siiphesiz en radikal sistem karsitt hareket olmak du-
rumundadir. Sadece resmi modernitenin degil, tlim hiyerarsik ve uy-
garlik dénemlerinin tim toplumsal dokularinda zihnen ve bedenen
tutsaklastirdidy, en detin kélece calistirdigt kadinin 6zgtrlugy, esitligi,
demokrasisi ¢ok kapsamli teorik ¢alismalar, ideolojik miicadeleler,
programatik ve 6rglitsel faaliyetler, en 6nemlisi de giiclii eylemler ge-
rektirir. Bunlarsiz feminizm ve kadin calismalart sistemi rahatlatmaya
calisan liberal kadin faaliyetlerinden 6te bir anlam tagimaz.™

Ocalan’in dikkat cektigi bu hususlari ve elestirileri kadin 6z-
gurligi icin ¢alisan tiim kadinlar i¢in algiliyoruz. Ciinki gelisen
kadin hareketlerini tehlike olarak algilayan sistemin tuzaklari, en
fazla kadinlart vurmayi hedefliyor. En kapsamli mutcadeleyi ka-
dinlar gelistirmeden sisteme sadece elestirel bakarak ya da sistemi
teorik olarak ¢éztimleyerek bu tuzaklar astlamaz. Bu tuzaklar agil-
madan da kadmnlarin kurtulusu, 6zglrligi hatta yasadigimiz diin-
yada yasam garantisi gerceklesemez.

Jineoloji, evrensel ve yerel kadin mucadele dinamiklerinin bir-
birini etkiledigine inanir. Diinya kadin hareketlerinin varligina, ma-
cadelesine Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Miicadelesi'nde yer vermeyi,
onlarla zenginlesmeyi bir onur sayar. Yine sistem icindeki tim
kadin direnislerini goriir ve onlara deger biger. Sivil toplum hare-
ketlerinde, ev i¢inde, tarlalarda, fabrikalarda, partilerde, ekoloji ha-
reketlerinde, saglik-egitim alanlarinda, akademi ¢evrelerinde ¢alisan
emekei kadinlarin miicadelesine nasil katki sunacagint stirekli arag-
tirir. Bu nedenle diinya kadin hareketlerinin mirasi temelinde ve
ona yeni katkilar, artilar saglayarak feminizmin ve tim kadin hare-
ketlerinin yasadigi tikanmayt sahsimizda asmak icin; diinya kadin
orgtleri, kurumlari ile daha giicli bulusarak kadin 6zgurligiine ve
kurtulusuna hamle yaptirmak igin jineoloji diyoruz!
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Ginumizde yasanan kaosta bir¢cok sorunlu alanin, olgunun
degisme-doniisme sansi, imkanlari da artar. Eger bu kaos gerce-
ginde biz kadin 6zgtrlik hareketleri olarak gerekli aydinlanmay1 ve
orgutlenmeyi yaratabilirsek; 6zgurliik, baris ve adalet lehinde ni-
teliksel sigramalar yapabiliriz. Binlerce yilda zorlu mucadele ve di-
renislerle biriktirdigimiz degerlerimizle yasanan krizlerden buytk
bir uyanist ve 6rgiitlenmeyi kadin devrimlerini basaracak diizeyde
olusturabiliriz. Toplumsal tarihin her asamasinda, yasamin mer-
kezinde olan kadin etrafinda yeni bir diinyay1 dogurabiliriz.

Bugtin kadin 6zgurliigiini gérmeyen, buna saygili olmayan teori
ve paradigmalarin yasamda gerceklesme sanslari yoktur. Kadin 6z-
gurligini, kadinlarin direnisi ile tanima noktasina gelen bir dinya
ile karst karstyayrz. Hentiz tam kazanamadigimiz icin erkek iktidarla
i¢ ice ve amansiz bir savasimla yastyoruz. Kazanmak icin cinsimizi
dinsel, feodal gericiligin ve kapitalizmin metalastiran, nesne kilan
yaklasimlarindan ¢ikarmamiz gerekir. Erkek egemen sitemin ahlak,
sevgl ve evlilik kiiltiriinden bosanmamuiz; basarmamizin temel ko-
sullarindandir. Yarim kalan tim gérevlerimizi tanimlamak ve ba-
sarmak tizere dinyadaki feminist hareketlerle, farkli zeminlerde
miicadele yuriiten tiim 6zgurliikcii kadinlarla ve farkli halklardan
kadin hareketleri ile ortak 6rguitlenmek ve “Kadinn bityiik sablansszyla
halklarm onnrsal davasine kazanmak’™ icin jineoloji diyoruz.

G-Bir Iktidar Ideolojisi Olan Cinsiyetgiligin
Kars1 Cikis1 Olarak Jineoloji...

“Cinstyetcilige, hiyerarsik ¢ikastan beri iktidar ideolojisi olarak anlam
yiiklenmistir,” tespitini yapan Ocalan, ayni zamanda “Jineolgji temsel bir
ctkays olabilir,” demektedir. Bu her iki ‘ctkis’t diyalektik zitlik ve di-
yalektik ¢6ziim agisindan ele alabilir miyiz? Biri bes bin yillik tim
iktidarlara kaynaklik eden bir ¢tkis noktasi olmus bir ideoloji... Ka-
dint her yonuyle yok etmenin esigine getirmis, ideolojik olarak hig-
lestirmis bir ideoloji... Digeri bu ideolojinin tim tahribatlarini
arastiracagint iddia eden, bu tahribatlara karst 6zgurluk, bars,
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sevgi, adalet, giizellik ve daha pek ¢ok degerlere dayali kadinlik
dunyasini yeniden yaratma iddiasinda olan bir ¢ikis... Cinsiyetgili-
gin iflas ettigi bir yluzyilda jineoloji diyoruz! Onun battigt bir
cagda ‘temel bir ¢ikig’ olabiliriz.

Tum erkeklere, kadin Gzerinde 6ldurme hakki da dahil sinirsiz
hak tantyan; cinsiyetcilik ideolojisidir. Diinyamizin bu sosyolojik
gerceginde, bu stnirsiz haklart her gtin uygulayan erkeklerle yasarken
hangi 6zgurlitkten ve hangi kadinlik degerini yasamsal kilmaktan
bahsedebiliriz ki? Buiyiik cogunlugu taciz, tecaviiz, saldirganlik, ha-
karet, saygisizlik iceren iliskiler gerceginde sevgiyi-aski nereye, nasil
konumlandirabiliriz? Bu gerceklige dayatmamiz gereken bir kadin
devrimi yok mu ger¢ekten? Bizim cevabimiz “Var!”

Toplumsal cinsiyetciligin kapsamli ¢6ziimlenmesi ve asilmast
icin, bes bin yillik hesaplasmay: kazanmak icin jineoloji diyoruz.
Yasadigimiz ¢agda tarihinin hi¢cbir asamasinda olmadigi kadar ¢ok
yonlu istismar aract olarak kullandan kadin; 7/ ve son sonziirge’ ola-
rak ¢ok zor an’lardan ge¢mektedir. Caglar boyunca ideolojik olarak
higlestirilen kadin, ginimuzde biyolojik olarak sistematik bir bi-
cimde yok edilmektedir. Degersizlestirilen bir varligin, var olmaya
devam etmesinin de bir anlami1 kalmaz dogal olarak. Var olmak
ve var etmek icin, ideolojik higlestirilmeye ve biyolojik yok edil-
meye karst jineoloji!

Ideolojik higlestirme cinsiyetcilik ideolojisinin sonucu bir siireg
olarak isledi, gelistirildi. Bu ideolojik hi¢lestirme kadina karst is-
lenmis en buytik insanlik suglarindan biridir. Ayni zamanda en
buytik distince suglarindan biridir, bes bin yillik bir tarihi var. Bu
sucun yaratilmasinda mitoloji, din, felsefe ve bilim sirayla, i¢ ice,
birbirini destekleyerek ve arka arkaya stirekli kullanildr. Kadina
karst bu ideolojik hi¢lestirme temelinde gelistirilen suca tim in-
sanlik da ortak edildi. Kadinin zayzf, ikinci cins oldugu, hatta insan
bile olmadigi, dogustan glinahkar oldugu, stirekli bask: ve siddet
ile terbiye edilmesi gerektigi vb. daha pek ¢ok yanlis inang ve di-
stince tim insanligin kafasinda -kadinlarin da 6nemli cogunlugu
dahil olmak tizere- yerlestirildi. Bu insan1 kandirmaya dayalt bir
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ahlak ve vicdan sugudur aynt zamanda. Simdi bu suglardan hesap
sormak ve bu suca bulasanlari arindirmak icin jineoloji diyoruz.

Bu ideolojik higlestirmeye kars: yillardir verdigimiz ideolojik var-
lik-olusum miicadelesini, ideolojik higlestirmeyi tiimden kaldirmak
icin ilerletmek, streklilestirmek durumundayiz. Bu nedenle de bize
yoneltilen ideolojik higlestirmenin tim su¢ ortaklartyla hesaplas-
maltyrz. Mitoloji bizi, nasil, hangi argtimanlarla ideolojik olarak hic-
lestirdi? Din bunu nasil devrald: ve surdirdi? Sonra felsefe, sonra
bilim nasil devam ettirdi? Guniimuzde her dért alanin suclart nasil
i¢ ice geemis ve katmerlesmis bir vaziyette ve hangi alanlarda devam
ediyor? Binlerce soruyla pesine diistip bu sucu agiga ¢tkarmaya,
bunun hesabini sormaya ve bunun yerine ideolojik olarak varligi-
mizt gicli yapilandirmaya ekmek-su, aldigimiz hava kadar acil ihti-
yacimiz oldugu icin jineolojiyi gelistirmeliyiz.

Mitoloji ile hesaplagmayi; tanrigaligin tim degerlerini kusanip
gincellestirerek yapabiliriz. Dinlerin kadint higlestiren yiiziiyle he-
saplasmamizi; ¢ikarsizca inanan kadin yureginin iman giciini 6r-
gltleyerek yapabiliriz. Felsefe ile hesaplasmamizi ‘kadin eksik
yaratilmis erkektir” diyen, batinin ve diinyanin aklina hakim olan
Yunan felsefesinin egemen erkek aklini asarak ve bilimle hesaplas-
mamizi Hypatia’nin inancini, cesaretini zarafetini ve aklint kusanarak
yapabilitiz. Ocalan’in “Kadinin fiziksel, ruhsal ve zihinsel giiclen-
mesini saglamak belki de devrimci ¢abalarin en degerlisidir. Bir do-
nemlerin ana tanriga kiiltine merkezlik etmis Ortadogu kultirtinde,
kadini tekrar gelismis toplumsal degetlerle birlikte bagimsiz karar
verme, tercih yapma giliciine kavusturmak, buna katkida bulunmak
gereek bir 6zgurlik kahramanligin gerekdirir,”™ belitlemesi, bu ko-
nudaki cesaretimizi buyttiiyor.

Kadint alabildigine degersiz, yararsiz, akilsiz, zararl, tehlikeli gos-
termek ve buna tiim toplumu inandirmak i¢in binlerce yil boyunca
siddet ve ideolojik araclar ici ¢e kullanildt. Sonucta bu bir inanca, kiil-
tire donustirildi. Ortadogu kiltirinde mitolojik sdylemlerle gelis-
tirilen stirece; birinci cinsel kirilma karg1 devrimi, tek tanrili dinler
tarihinde kadin etrafinda yasanan gelismelere de; ikinci biiyiik cin-
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sel kirllma kiiltiirii der Ocalan. Mitolojik dénem kirilmasindaki
karsi-devrim tanr emrine birtnerek kanun haline gelir. Bu gelisme-
lerin hepsi yine bir iktidar ideolojisi olarak yasanan cinsiyetci ideolo-
jiden temelini alan durumlardir. Ocalan, “Bundan sonraki sloganimiz
“Ugiincii biiyiik cinsel kirilmay1 erkek aleyhinegergeklestirme.’
Ugiincii biiytik cinsel kirilmay1 saglayarak, kadin lehine biiyiik bir yii-
ruyise de tarihine yarasir bicimde yer vermek durumundadir. Biytik
dususlerin kalkist da buyiik olur. Bu temelde adeta yeni bir tanrica di-
ninin miiminleri gibi yaklagirsak, hak edilmis kutsal analiga ve agk ka-
dinligina ulasabilitiz,”” detken jineolojinin bir diger amacinin erkek
aleyhine-kadin lehine ti¢tinct cinsel kirtlmay yaratmak oldugunu ifade
etmektedir. Birinci ve ikinci cinsel kirtlmayt ve tim etkilerini, bizden
alip goturduklerini ve onlart nasil geri alacagimizi ve tgtinct cinsel ki-
rilmay1 nasil yaratmamiz gerektigini tartismak ve yasamsal kilmak icin
jineoloji diyoruz!

H-Yenilmez Bir Ozsavunma Igin...

Ozsavunmast ve mesru savunmast kirilmus, zayiflatilmis kadi-
nin 6z ve mesru savunmasini glclii ve yenilmez kilmak igin jineo-
loji diyoruz. Belki de jineolojiyi her seyden 6nce bir 6z ve mesru
savunma bilimi olarak algilamamiz daha dogrudur. Doganin gene-
linde 6z savunma mekanizmalari ve bilinci i¢seldir. Bu, tarihin bas-
langicinda kadinlarda ¢ok giiclii olmasina ragmen, kendi dogalarina
dair farkindaligi ve bilinci zayiflatildik¢a 6zsavunmalari derin yara-
lar aldr. Oyle kendiliginden ya da kadinlarin uysallikla, kélece boyun
egmeleri ile gerceklesen dogal stiregler olmadi. Kanlt savaslarin yani
sira ideolojik zor ve yaniltma araglart ile gelistirildi. Kadinlar ken-
dilerinin ve toplumlarinin, doganin ve evrenin olmaktan adim adim
uzaklastirilip kendilerine yabancilasmanin degisik bicimlerine mah-
kum kilindilar. Yabancilasmanin kendisi zaten bir 6zsavunma yiki-
midir, kirtmidir. Bu yabancilasma derinlestikce 6zsavunmadan
uzaklasti kadinlar. Insa edilen kole-teslimiyetci kadin, efendi-ege-
men erkek, devlet-iktidar ve bunlarin tim silahlari kargisinda sa-
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vunmast ¢ok zayif ve 6rglitsiiz hale geldi. Bunda en belirgin yon
kadinin zihinsel olarak somiiriilmesiydi. Tipkt halklar gibi kadinlar
da zihinsel somiiri ile yani ideolojik teslimiyet ya da yenilgi ile s6-
mirtye agik hale getiriliyorlards.

Kadinlarin dogadan miras aldiklart ¢ok giiclii 6z savunma potan-
siyeli, bilinci ve refleksleri vardir. Zihinsel sémurd, tim bu potansi-
yellerini dumura ugrattigt icin kadinda kendine inangta ve glivende
biyiik bir zayiflama yasandi. Bu da 6zsavunmanin kirildigt noktalar-
dan biridir. Bu temelde jineoloji tarihsel ve giincel planda 6zsavun-
manin kirdma noktalarint arastirir. Kadinin 6z ve mesru savunma
anlayisi, refleksi ve ruhu ne zaman, nerede, hangi yéntemlerle kirildr?
Bu kirilma kadin-erkek ve toplum diinyasint nasil yaraladi? Bu kirllma
bir kader gibi devam mi1 edecek? Kadin yeniden 6z ve mesru savunma
anlayisiny, reflekslerini ve ruhunu nasil i¢sellestirecek, kazanacak? Bu
alanda daha pek ¢ok sorunun pesine diisecek jineoloji.

Ozsavunma kadinlar igin yasamsal ve acil bir sorundur. 21. yiiz-
yilda pazarda kole olarak satilma, seks koleligi, fuhus, koca, aile
tarafindan ya da savaslarda katledilme, go¢ ettirilme, aclikla ter-
biye ettirilme, ucuz is glict olarak calistirtima vb. insan olmanin
anlami ile ¢elisen bin bir tiirlii iskence hala bize reva goriiliiyorsa;
bunun en temel nedeni 6zsavunma mekanizmalarimizin kirldmis
olmasidir. Bu mekanizmalarimizi yeniden ve saglam bir sekilde
insa etmek icin saglam bir kadin bilinci edinmek 6nemlidir. Kadin
ve toplum tarihini, toplumun gercegini kapsayan kadin bilimini
gelistirmek nemlidir. Tktidar ideolojisinin siddeti olan militarizm
karsisinda 6zsavunma temelinde, anti-militarist olmak gereklidir.
Kadin bilinci ve kadin bilimini olusturmak bir 6zsavunmadir.

Oz bilinglerimiz yikima ugramasaydi ve zihinsel sémiiriiye agik
hale getirilmeseydik; 6zsavunma mekanizmalari bu kadar zayif kidin-
mits olmazdt. Bu gercegi g6z 6ninde bulundurarak her seyden 6nce
kadinin kendi 6z dustinsel kavram, kuram ve kurumlarint olustur-
masint ve bunlart savunabilmesini 6zsavunma kapsaminda gorebil-
meliyiz. Sadece fiziksel anlamda 6zsavunma degil, bilimsel, dustinsel
anlamda da 6zsavunma gereklidir. Ocalan, “Toplumun 6zsavunma-
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stnt yitirmesi kadar buytik bir felaket diistiniilemez. Ulus-devletin top-
lumu bilim, sanat ve hakikatten uzaklastirip 6zsavunmasiz birakmast,
toplumsal sorunun en temel etkenlerindendir,”” derken ¢ok carpict
olarak bu konuyu isaret ediyor. Kadinlar da toplumun-kadinin 6zsa-
vunmastz birakiddigini gérdiikleri her alana; sanatla, hakikatle, kadin
biliminin kapsamiyla el atabilitler. Topluma dayatilan felaketleri 6n-
gorebilirler. Ozsavunma bilinci kapsaminda jineoloji toplumu top-
lum olmaktan ¢tkaran tim alanlara yiklenebilir; alternatif ¢ikislar,
careler ve kapsaml ¢6ziimler gelistirebilir. Bilim alaninda gelistirilen
kadin eksenli olmayan degerlendirme ve arastirmalara cevap olustu-
rabilitler. Kadin biliminin olusturulmast, bilimin ahlaki ve hakikate
bagli kalmasi kadar, demokratiklesmesi ve demokratik kalmast agi-
sindan da bir 6zsavunma ¢alismasidir. Jineoloji, bu ¢alismalari, top-
lumda kadin akademileri ile 6rgiitleyecektir.
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JiN NEDIR? JINEOLOJi NEDIR?

Varligr tanimlamak, varligi anlamada ve etrafinda yasanan so-
runlarin ¢6ziimiinde belitleyicidir. Tanimimiz sagliklt degilse varlig
anlama ve sorunlarini ¢6zme adina girecegimiz yol bastan yanlis
olacaktir. Varliga dair dogru tanim, bizi varligin hakikatine erdirir.
Hele bu bilimi yapilacak bir vatliksa, saglam tanim, saglam temel
anlamina gelecektir. Tanimi olmayan bir seyin bilimini yapamayiz.
Jineoloji i¢in de bu kural gegerlidir. Sagliklt bir Jin tanimi gelisme-
den saglikli bir jineoloji gelisemez.

Diinyada yasanan temel krizlerin kékeninde bu soruya verilen,
verilemeyen ya da yanigili, saplantili, carpik verilmis cevaplar belir-
leyici rol oynar. Kadin varliginin ne olup olmadigi, yasamin ve top-
lumun ne olup olmadigint belirler. Jin nedir?’ diye sormak aslinda
“Yasam nedir?’, “Toplum nedir?’ sorularini sormaktir. Toplumsal ya-
samda kadinin rolii, insanlik tarthinin neredeyse %098’lik boliiminde
onculik dizeyinde belitleyici olmustur. Bu toplumsal hafizanin
kolay kolay unutacagi, yok sayacagt bir zaman dilimi degildir. Bugtin
de kadin, yasam ve toplum iliskisi en fazla birbirini etkileyen, belir-
leyen olgulardir. Kadinin her iki olguyu belirfleme diizeyi tartisma-
stzdir. Ister dogru, ister yanlis temelde... Ister kendi 6z iradesi ile
isterse sistemlerin kullandig1 bir ara¢ olarak. Sonugta varlik olarak
kadin, toplumsal yasamda kilit roldedir. Peki, nedir kadin? Ontolo-
jik olarak kadin neyi ifade eder? Var mudir kadinin bir dogast? Bu so-
rular, egemen erkek zihniyetinin ve kurumlasmalarinin kadini
yenilgiye ugrattigt donemlerden bugtine kadar en yakict sorulardir.

Ve o giinden beri “Erkegin hakkmda en ok yalan nydurdndn varlk ka-
dndpr.”* Kadin; egemen erkek aklin trettii mitolojilerde, dinlerde,
sanatta, felsefe ve bilimlerde her zaman hem korku duyulan hem ka-
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dimna ragmen ok ucuz, ideolojik amacli tanimlara kavusturulan bir
varlik olmustur. Hatta var olup olmadigy, bir ruh tagtyp tasimadigy,
insan olup olmadig bile tartigmustir. Kadin varligini jineoloji kap-
saminda ele alirken bu alanin kapsamli ve ¢ok ciddi bir arastirmaya
ihtiya¢ duydugunun farkindayiz. Jineoloji tim alanlart ile birlikte ge-
listikge ontolojik olarak kadina dair daha saglikl bilgilere ulasacagiz.
Bu konuyu etimolojik olarak kadin kelimesinden baslayip ontolojik
olarak kadinin anlamina kadar incelikli ve duyarl: bir arastirmacilikla
ele almamiz gerektigi agiktir.

A-Farkli Dillerde Kadin

Yoksayilan ve anlam-maneviyat olarak yok edilmek istenen
kadin varligina dair inkarin, ad koymayla basladiginin bilincinde-
yiz. Bu kapsamda Ttrkee sozliklerde “disz cinsten eriskin insan, erkek
veya adam karsitz” olarak ifade edilen kadin kelimesinin degisik dil-
lerdeki karsiligina bakabiliriz.

Kirteede Jin, Huricede Ast, Zazaki Cin (gogul ceni), Soranca
Afrat, Simerce Nita, Farsca Zen, Ermenice Gin, Rumca Gyme,
Almanca Frau, Latince Femina, Arapca Mer'e (¢ogulu nisa),
Fransizca Femina, Cince Gyn, Yunanca Gyno, Ibranice Issa.
Tiirkce Kadin (Iran kékenli bir halk olan Sogdca Xwaten-hatun
kelimesinden ge¢mis)...

Kirtcede ve bazi baska dillerde kadin kelimest ile yasam, doga,
Ozgurlik kelimelerinin kokt aynidir. Kurtee yasam ji, jiyan, jin,
yine sen, can, cihan, giyan, cih ayni kéktendir. Yine jindar (canli),
jindari (canlilik), jinde (esen, saglkli, zinde, enerjik, canlr) kelime-
leri de yasam-kadin kelimeleri ile aynt koktendir. Yagam kelimesi Sti-
mercede ti, tP'dir. Stimerce’de 6zgirlitk anlamina gelen Amargi
kelimesi anaya donus anlamina da geliyor. Arapcada yasam aig de-
mektir. Ayse ismi bu kékten tiremistir. Yasam anlamina gelen diger
bir kelime olan hayat kelimesi de yine disil bir kelimedir ve bir kadin
ismidir. Arapgada kadinlar anlamina gelen nisa ve insan kelimesi de
dikkat cekicidir. Yine Ibranicede diger dillerin tersine erkek anla-
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mina gelen Ig’ten tiiretilen igga kelimesi, egemen erkek zihniyetinin
dildeki kurumlagsmaya yansima diizeyini anlatmasi agisindan ¢arpi-
adir. 1spanyolca la vita yani yasam kelimesi disildir. Fars¢a yasam
zendegi kelimesi zen-kadinla ayn1 kéktendir.

Stiphesiz bir¢ok dilde bu arastirmayi gelistirmek 6nemlidir. Ancak
kadin kelimesinin her dilde hangi kokten turetildigini bilmek kadar
toplumsal tarihin degisik asamasinda kadina verilen isimleri-tanim-
lar1 da bilmek 6nemlidir. Ciinkii kavramlastirma yasamin yansimasi-
dir ve ¢ok 6nemli bir istir. Yasam neyse dil onu yansitir. Toplumsal
cinsiyet¢iligin gelismesinden onceki stireclerde her toplumun kadin
varligt icin hangi kavramlart kullandigint ve aradaki fark: da inceleyip
degerlendirmek kadin hakikatine ermede 6nemli adimlar olacaktir.

B-Kendimize Yolculuk

Yasadigimiz diinyada savas, gog, aglik, fuhus, porno, yoksulluk,
issizlik, ataerkil kurumlarin egitim-saglik politikalari, es-sevgili cin-
neti vb. sayillamayacak kadar ¢ok fazla tehlikenin tehdidi ile karst
karstya olan kadin varligi s6z konusudur. “Varligt imhayla karst kar-
stya olan bir gercekligin ilk sorunu 6zglrlitk degil, 6ncelikle varligin
korumak ve bu miimkiin oldugu 6l¢iide i¢ i¢e 6zgur kilmaktir. Var-
lig1 olmayanin 6zgiirliigii olmaz. Ozgiirlitk ancak varlikla miimkiin
olabilir,”* belitlemesi varlik-6zgurlik iliskisi acisindan son detrece
onemlidir. Bugtin kadinlarin varligint fiziksel ve ideolojik olarak hic-
lestirmek isteyen bir hegemonik sistem var. O zaman 6ncelikle bu
sistem karsisinda kendi varligimizi, 6z imkanlarimizla korumayr 6g-
renecegiz. Bir kadinmn kendi varligini koruyabilmesi icin varligini ta-
nimast ve tanimlamast gerekir. Olusunu, varhigint kendi kavram ve
tanimlariyla adlandirabilmesi ve anlamlandirabilmesti gerekir.

Varoluscu feminizm akimini baslatan Simone de Beauvoir,
1949’da yazdig: Ikinci Cins adli kitabinda toplumsal sorunlarin kay-
naginin “Kendi varligini ele alma tarziyla baglantili oldugunu,” ifade
ederek soyle der: “... kadinlar 6teki, erkekler ise ben olarak tasarlan-
dig1 icin, kadinlar kendilerini kendileri baglaminda tanimlayana dek
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olmadiklart sey baglaminda yani 6teki olarak erkek baglaminda ta-
nimlanmaya yazgihidirlar.”

‘Oteki olarak tammlanmaya yazgils’ olmaktan kurtulmak igin ken-
dimizi kendimiz tanimlamaliyrz. Ctinki kendini tanimlamayan,
baskalart tarafindan tanimlanir. Ocalan’in, “Oncelikle kadin1 ta-
nimlamak ve toplumsal yasam i¢indeki roliinii belirlemek dogru
yasam icin esastir. Bu yargiyr kadinin biyolojik 6zellikleri ve top-
lumsal statiisti agisindan belirtmiyoruz. Varlik olarak kadin kav-
ram1 6nemlidir. Kadin tanimlandig oranda erkegi tanimlamak da
olasilik dahiline girer,” belitlemeleri kadini tanimlamanin 6nemi
acisindan ¢arpict vurgular icermektedir.

Kadin varligini dogru tanimak ve tanimlamak i¢in, jineolojinin
temel bir ¢ikis noktast; kadint dogru tanimayan, tanimlamayan ve in-
celemeyen mitoloji, din, felsefe ve bilim anlayislarini kapsamli aras-
tirp analiz etmektir. Bunlarin kadin varlik tanimindaki yanlslarin
degistirmektir. Diger bir ¢ikis noktast; kendimizi disil bakis agistyla ta-
nimlayarak, bizi bize ragmen tanimlayan her tirlii iktidarct kafayla
hesaplasmaktir. Yani varligimiza dayatilan yanlis-sapmali tanimlart
ret ederek 6z deneyimlerimiz temelinde gelisen 6z kavrayislarimizla,
kendi tanimlamalarimiz1 gelistirmektir. Bir anlamda binlerce yilin
yanhs adlandirmalarina ragmen yok olmadigimizin anlamlt bir ifa-
desi olarak; kendi adimrz1 koymaktir. Ad koymak tanricalara mahsus
bir 6zelliktir. Kendi adimizi koyup toplumsal tarihin en uzun siireli
kadin kimligi tanricalikla bag kurdugumuzda; varligimizi tanimla-
mada dogru yoldayiz demektir, yani k6klerimiz tizerindeyizdir.

Jineoloji bize ragmen bize tanimlar getirmenin ve bu tamimlarla
hayatlarimiza yon vermenin; nasil en acimasiz bir siddet tiirti oldu-
gunu desifre edecektir. Bes bin yil boyunca bu acimasiz siddet tiirt,
yani varligimizi yok etmenin ilk adimlart olarak yanhs-haksiz ve 6zi-
miizle zit tanimlara kavusturma; kadin kimligine yonelik kapsamlt bir
ideolojik saldiridir. Bu saldirinin hangi egemen erkek ellerde ve tez-
gahlarda yaratildigint arastiracagiz. ‘Bu gerceklik, kadimnin toplumsal
yasaminda tarih boyunca ne anlama gelmistir?” sorusuna cevap ver-
mek i¢in oncelikle farkli zamanlarda gelistirilen kadin algisina ve ta-
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nimlamalarina bakmaliy1z. Mitolojide, dinde, felsefede, bilimde kadin
nedir? Bunu ¢ok iyi anlamaliyrz. Ciinkii onlarin bize getirdigi ve ha-
yatimiz1 hapsettigi, bedenimizi katlettigi tanimlart bilip desifre et-
mezsek kendi varligimiza dair saglikli tanimlarimiza ulasamayiz.

Radikal feministlerden Mary Daly, “Kadinlarin seyahati 6zgiin
olmayan sahte bir alandan, hakikat alanina dogru bir yol izler...
Yolcular bir yandan ataerkil adlart koymalidirlar; 6te yandan, olum-
suzlarin bu tirden inkarinin bir olumluya yol agacagini gérecek-
lerdir. O olumlu, daha 6nce ataerkil bir bicimde tanimlanan benlik
ve dinyadan digari, ataerkil mekanin 6tesinde yeni bir varlik ve
olus diinyasina giden bir harekettir...” diyor. Biz bu seyahati var-
lik bilimimizi gelistirmeye uygulayabiliriz.

Bu yolculugun temel esprisi kadinlarin binlerce yillik stirecte
yogun bir bask: ile kendilerine dayatilan ve kabul ettirilmeye cali-
stlan varlik tanimlarindan bosanmasidir. Kadinin kendisine ait,
gercek, 6zglr bir dogast ve varligt var. Bir de iktidarci sistemin
ideolojik higlestirme, yok etme saldirilart altinda olusturulan ama
kadinin 6zunt ifade etmedigi halde varolusu kilinmaya calistlan
dogalari-kimlikleri var. Devletei, iktidarci, cinsiyetci sistemin bir-
cok kurumu, gelenegi kadinlarin 6zlerini yansitan varoluslarini ya-
samalarina ideolojik ve ¢iplak zor kullanarak engel olmaktadir.

Kadinlar varliklarini tanimlarken bu gercekligi stirekli g6z 6ntinde
bulundurmalilar. Hangi 6zelliklerimizin 6z dogamiza, varolusumuza
ait oldugunu akil, sezgi, his, duygu gticti ile bulabiliriz. Sezgilerimizi
kullanarak hangi 6zelliklerimizin estetik, ahlaki, 6zgtir toplumsallig
ve bireyi besledigini kesfedebiliriz. Ornegin siddet, bir kadin niteligi
degildir, 6z itibariyle. Yakip yikan, 6ldiiren kadin gercegi baskin de-
gildir. Bunun icin biz kadinlar bize giydirilmis ama egreti duran, bizi
bogan tim ideolojik, sosyolojik, siyasi, cinsel vb. elbiselerimizden so-
yunmaltyrz. Ta ki ¢iplak gercekligimize, kendi 6z varligimiza ulasana
kadar. Buna kendimize yolculuk diyebiliriz. Ya da bizim kilinan va-
rolustan biz olan varolusa yolculuk diyebiliriz.

‘Kadin varolusu nedir?’i ele alirken iki yoldan ilerleyebiliriz. Bi-
rincisi bes bin yildir amansiz bir sémuri ve baski ile kadinlara da-
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yatilan kadinlarin da 6nemli oranda kabul ettigi varolus hallerini
aytklamali ve tanimlamaliy1z. “Kadin yasamina zorba ve somtr-
gen erkek eli ve akliyla binlerce yilda yedirilen kélelik dizeyinin
tim igerik ve bigcimleriyle kavranmasi gergekler sosyolojisinin ilk
adimt olmaliyds,”* belitlemesinde gecen gecikmis ‘ilk adimlatt’ at-
maltyiz. Bu adimlarin bizi kadinin 6z, dogal varolusuna ve bu te-
melde jineolojisine ulastirmasi icin de ikinci yoldan iletlemeliyiz.
Kadinin gercek dogasini, varligini, varolusunu kesfetmeliyiz. Bu
konuda ¢ok uzun bir tarihimizin olmasi avantajimiz. Gegmiste ya-
sanmus deneyimler, dogal ve neolitik toplumlardaki kadin varligs
bize gii¢ veren siiregler.

Biz her iki yoldan kadin varhigina dair kesfettiklerimizle kadin var-
liginin gercek anlaminy, niteliklerini netlestirecegiz. Bu yoldan iletler-
ken kadin varhginin 6zglirlik temelinde de olsa kélelik temelinde de
olsa toplumsal varligin stirdiirticti 6gesi oldugunu higbir zaman unut-
mamaly1z. Kadin ve erkek varligini, bu temelde toplumsal dogay1
saglikli tanimlayabilmek bu gercegi kavramakla yakindan baglantiidir.
On binlerce yil yasanan dogal toplum stirecleri kadin eksenliydi, ama
Ozgur kadin... Bu toplumlar yikilip yerlerine insa edilen devletei uy-
garliklar ve onlarin inga ettikleri toplumsal gerceklikler de tersinden
kadin eksenlidir, yani kdlelestirilmis kadin eksenli... Kolelestirilmis de,
kendisine yabancilastirilmis da olsa kadin varligi olmasa bu bes bin yil-
lik devlet¢i uygatlik devam edemez. “Kadin ve aileyi mevcut haliyle
uygarlik sisteminin, iktidar ve devletin altindan cekerseniz, geriye
diizen adina ¢ok az sey kalir... Kapitalizmin tasinmasinda kadin en
agir yik altina konulmustur. Fakat bu tarzin bedeli, kadinin bitmeyen
disiik yogunlukta stirekli savas hali altindaki actli, yoksul, diskiin ve
yenilgili varolus tarzidir.””

“Kadmlik fiziksel dedil toplumsal bir olgudur... Bu olay iizerindeki garpat-
malar: kaynagina inerek agiga ¢ikartmak sosyal bilimin en temel gorevidir.”
Sosyal bilimlerin acil ihtiyact olan devrimi jineoloji gerceklestirecekse,
Ocalan’in belirttigi bu en zemel girevi’ 5ncelikli basarmast gerekir. “Bi-
yolojik degil, sosyolojik bir olgu olan kadinlik olgusu dogru tanimlara
kavusturulmazsa; birakalim kadin 6zgiirlik sorununun ¢6zimiing,
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¢Oztimlemesini bile basaramayiz. Bu konuda basarilmasi gereken; ka-
dinlik tizerine gerceklestirilen...carpitmalar: kaynagina inerek agiga gikar-
maktr.”® Bunun i¢in kaynagina ininceye kadar yukarida ifade ettigimiz
birinci yoldan ilerlemeliyiz.

C-Arkeolojik Bir Kaz1: 9000 Yilda 9 Katman

Bu yolculukta Ocalan’in “Arkealojisi yapilacak kadin” ifadesinden
ve su belirlemelerinden yararlanabilitiz: “I/& &adin sekillenmesini ince-
leyebilirsiniz. 9000 yilda 9 katmanls kadin incelemesi ile kendi kisisel taribi-
nizi karsilastirmals olarak ele alabilirsinzz.” Jineolojinin bir yoniind ifade
eden bu 6neriler, bize yol-ydontem konusunda rehberlik edecektir. Ji-
neoloji, bir anlamda kadinin arkeolojisini yapacak bilimdir. Nasil ki
Nietzsche ‘ahlakin soy kiittigli’, Foucault ‘bilginin arkeolojisi’ kav-
ramlariyla hakikati artyorsa biz kadinlar da kadinin arkeolojisi kav-
ramlasmasini gelistirebiliriz.

Bu kavramdan kastimiz, kadin varhigina, kimligine, tarihine, bu-
guntine, duygu ve dustince yapisina ve kadinla ilgili tim olgulara
dair kazt bilimini gelistirmektir. Kadin varolusunu, tzerine yikilan
bes bin yillik enkazin altindan ¢ikarmaktir. Bir zamanlar kadin eliyle,
akliyla, kadinin duygulu zekasiyla insa edilen ve sonra egemen er-
kegin saldirilariyla yikilan anasoylu, kadin eksenli yasamin, sehirle-
rin-kéylerin, kiltiiriin pesine diismektir. Bunun icin tarihi desmektir,
egemen erkek aklinin kaliplarini kazmaktir. Yani kadin Gzerine ser-
pilen Oli topragint kaldirip kadin hakikatlerine ulasmaktir. Kadin
dogast denilen ve muamma kilinan hakikat nedir? Kadin varolu-
sunda hakim olan 6zellikler nelerdir vb. pek ¢ok sorumuzu objek-
tif cevaplamanin bir yontemi olabilir, kadin arkeolojisi kavramint
gelistirmek. Kadinin arkeolojisini yapmak, kadinin varlik bilimini
gelistirmenin bir yolu olabilir ve bu konuda biz kadinlara varolusu-
muzu anlamada ve 6zgiirce yasamada pek ¢ok yeni yollar agabilir.

Mary Daly’in “oleular bir yandan ataerkil adlar: koymalider,” dedigi
gercekligi ele alalim. Burada kastedilen bize, bize ragmen verilen ata-
erkil adlar tanimak, bilince ¢ikarmak ve analiz etmektir. Yani ege-
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men erkek akil mitolojide, felsefede, dinde ve bilimde bize hangi ad-
lart koydu? Tarihin belli agamalarinda ve giiniimiizde kadin icin ya-
pilan tanimlamalar var. Bunlarin ¢ok azi olumlu 6zelliklere vurgu
yaptyor. Cogu ise kadinda var olduguna ya da tanrinin biz kadinlar
Oyle yarattigina inanilarak ataerkil sistemin bize layitk g6rdigi kadin
varlik tamimlamalaridir. Devletgi, sinifli uygarhgin bizlere verdigi bir-
cok isim var. Tabii bize bu kadar ¢cok tanim dayatmanin bir nedeni
de; bizi kendi hakikatimizi anlayamaz, tanimlayamaz ve dile getire-
mez kilmaktir. Kendimizi tanimlayamaz konuma dustirmektir. Yine
de bu isimleri bilmemiz 6nemlidir, ¢inki bugtinimiiz-ge¢misimiz
ve gelecegimizle bitlikte kendimizi tantmlamamiza yardim edecekler.

“Sorunlarin ¢6ziimi dogru tanimlanmalariyla yakindan baglanti-
lidir. Soruna konu olan varlikla ¢c6zimlenmis varlik arasindaki fark,
simdi’nin olumlu olarak inga ettigi seydir; sorunlu yaganan seyin ¢o-
ziimlenmis seye dontserek yasanan halidir.”” Devletci, egemen erkek
akli ile ¢calisan uygarliklarin bize getirdikleri tanimlart bilmenin, ana-
liz etmenin bize nasil yardim edecegini Ocalan’in bu belirlemesi an-
latiyor. Soruna konu olan varlik’ ifadesi; kadin varhigs konusu agisindan;
kadin etrafinda yasanan sorunlara tekabtl ediyor. Yani, uygarligin
bize uyguladigi cok yonlii siddet, sorunun bir yantysa; bu siddeti 6rt-
mek ve anlasilmaz kilmak igin getirdigi yanls tanimlar da diger bir y6-
nidir. Belki en agir siddet bicimlerinden biridir. Bu nedenle Sorwna
konu olan varlif’ kolelestirilen kadimnlar ve yanlis isimlendirmeletle,
kadin diinyasina dayatilan somurtinin gizlenmesini ifade ediyor. Bu
anlamda uygarligin bize verdigi isimleri bilmek, ‘¢ozzimlenmis varik’
olmaya dogru ilerlemektir. Bu isimlendirmeleri analiz edersek bize
dayatilan koleligi ¢ozebiliriz. Bu ¢oziimlemeyle ‘sizzdi nin olumin olarak
inga ettigi sey’e ulasabiliriz. Yani bize dayatilan koleligi tanimlayip, ¢6-
zimleyerek aradaki farki insa edecegiz, gercek varligimizi... Sorunlu
yasanan sey’in ¢6zimlenmis sey’e doniiserek yasanan hali olacagiz,
yani ‘Bu biz degiliz!” isyanini yasayacagiz. Bu isyanla i¢ ice varligimizi,
kimligimizi ve 6zgiir yasamlarimizi inga edecegiz.

‘Bu biz degiliz’ isyanimiza sebep olan devletci uygarhgin bize layik
gordugl isimlerin bazilarini siralamak konuyu anlasilir ve somut ki-
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labilir: Seytan, cady, ifiit, erkedin kaburga kemidinden yaratilan, saray cari-
yesi, giizelligi ve cinselligiyle erkedi bastan cikarsp diisiiren, kaskartics, ‘Focanin
karist’, cinsel tabrikgi, entrikacy, fitne, fesat, dedikoducn, kiskang, zayif cins,
ikinci cins, sakat erkek, eksik elek, en eski kole, ticaret pazarlarimm kilesi, gii-
zellik ve siis nesnesi, erkedin istedigi gibi siirecedi tarla, diledigi gibi ¢alabilecedi
sazg, sutnda sopa, karninda sipa eksik edilmensesi gereken...

Bunca i¢ karartict ismi siralamamizin nedeni kendimize yolcu-
lugun rotasinin boyle olmasi. Bu yolculugun ikinci adimi olarak
Daly’in belirttigi, “O olumiu, daba ince ataerkil bir bigimde tanmlanan
benlike ve diinyadan disars, ataerkil mekanin itesinde yeni bir varlik ve olug
diinyasina giden bir harekettir,” sozleri ile belirttigi ‘olumlu’yu yani
hareketi yasayacagiz. Ataerkil isimlerin yani olumsuzlarin inkarini.
Neye dayanarak? Elbette tarihimize ve tarih bilincimize dayanarak!
M.O. 10.000-4.000 yillar1 arasinda ana tanrica 6nciiliigiinde en ge-
lismis seviyesine ulagan Neolitik topluma dayanarak. Toplumsal
tarihin %098’ gibi uzun bir doneminde basat olan “Kadn etrafinda
organik olarak saglanan toplumsal otorite”ye® dayanarak. Bu otoriteyi
yikan ataerkillik ve ona dayalt devletci uygarlik gelismeden 6nce
toplumsal doganin algisinda neydik biz? Nasil tanimlanirdik? Kim
tarafindan? Kadin varliginin sifatlart yukarida saydigimiz ig karar-
tict niteliklere benzer miydi? Bunlari bilmemiz, ataerkil isimlen-
dirme ile kiyaslamalar yapmaya gotirecektir. Aradaki farki
gérmemiz ‘simdi’mizdeki varligimizin olusum asamalarint ¢6-
zimlememize ve bu butinlikli sorgulama bizi varligimizin haki-
katine yarasir tanimlamalara ulastiracaktir. Bu yiizden egemen
erkek akli, ‘eadin etrafinda organik olarak saglanan otorite’yi ytkmadan
onceki zamanlara bakalim.

a- Ik Ug Katman: Tanrigalik Cag1

Dogal toplumun basat kadin kimligi tanrigalik olarak yasandigt
icin glintimiize kadar gelen belgelerde ve o dénemi anlatan kalinti-
larda kadin varliginin yansimast agirlikl tanrica kimliklidir. Birgok mi-
tolojide kadin varhig degisik ve ¢ok glilii tanrigalarla ifade edilmistir
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hep. “Neolitigin, tarim devriminin basat giicti kadin oldugundan,
onun dogurganhgindan da gli¢ alan tiim tanrilar kadin bicimlidir. St-
metlerin, Misitlilarin ve Hintlilerin de ilk dénemlerinde tantisallik, di-
silik 6nekiyle adlandirlmaktadir. Erkeksi yan cok daha sonralart ortaya
cikacaktir.””’ Aslinda tanrica dini kadin eksenli toplumsalligin kutsan-
mast olmustur. “Tanrica dini aslinda biiytik bir zihniyet yticelmesidir;
kadinin tretkenliginin kutsanmasidir. Bu dénemden kalma biitiin bu-
luntular bu gercegi dogrulamaktadit."’ 9000 yilda 9 katmanis kadin ger-
¢cegz nin ilk katmanlar, tanrigalik caglart oluyor. Bu ¢aglar 9 katmandan
ilk tgtine denk geliyor. Birinci katman, tanriganin giiciiniin dorugunda
tek basina oldugu siireclerdir. Tkinci katman; yaninda ogul-es-baba
vb. bir erkek yardimei tantt ile giicti paylastigi ve amansiz bir miica-
dele ile dengede olmay1 basardigt donemlerdir.

Ninhursag ve 6ncesindeki siireclerde varolan ana-kadin, ana-
tanriga kimligi 9000 yillik katmanin ilk katmanini olusturuyor. Yani
toplumsal yasama 6nderlik eden, toplumun tiim ihtiyaglarina cevap
yaratan Ozgur, dogal kadin kimliklerini. “Tanrisal Gretimin gelis-
mekte oldugu paleolitik dénemde anatanrica kilti, insan yasamint
donisturen bereketin aslinda kutsal oldugu diistincesini yansitmak-
tayd1. Sanatcilar, arkeologlarin buitiin Avrupa, Ortadogu ve Hint ya-
rimadasinda bulduklari, onun ¢iplak ve gebe bir kadin seklinde tasvir
edildigi heykelleri yonttular. Bu Buyiik Ana, insan muhayyilesindeki
(hayal etme glicti) 6nemini ytzyillarca strdurdi...”"!

Tanricalik nezdinde aslinda M.O 6000-4000 arasindaki dénemde
-ki bu déneme anakadin dénemi de diyebiliriz- binlerce bulus ger-
ceklestirmis olan kadin eksenli toplumsallik kutsanir. Stimetlerde
Ninhursag, Babil’de Gula Bau olarak adlandirilan bu tanriga,
Kirtlerde Sterk olarak da adlandirilan Yukart Mezopotamya’nin
anatanricast Star’dir. Simerce Nin=tanrica unvani, Hur=dag-tepe,
Sag=parca-bolge anlamina gelmektedir. Asagt Mezopotamya icin
dag; Zagroslar ve uzantilari olduguna goére, tanrica kiltiriintin dag-
lik alandan indigine bir kanit gibidir; Ninhursag’in adu.

Ninhursag, Zagros dag bolgesinin tanrigasiyken, Enki’nin ts-
tinde bir konuma sahiptir. Ama daha sonralart Simer’in Gst sini-
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finin ve giderek devletci uygarligin sembolik temsilcisi olan kur-
naz tanrt Enki ile birlikte dort yaratict tanridan biri olacaktir (An,
Enlil, Ninhursag, Enki). “Neolitik uygarlig1 gelistiren evcil—
anay1 temsil etmektedir. Ana etrafinda yiicelen toplumun tanrisal
simge olarak kimlik kazanmasidir.”'* Stimer mitolojik anlattmina
baktigimizda tarim devrimi déneminin basat kimligi olan kadinin,
Ninhursag ve sonrasinda Inanna sahsinda siliklestirildigini gorii-
riz. “Heniiz Firat-Dicle ovalarina inmeden 6nceki Aryen dil ya-
pisinda adi Star (sonradan Akadga Istar) olan tanrica temsilinin
Stimer mitolojisinin kaynagindaki tarihi gercekligini ¢arpict olarak
ortaya koymaktadir. Tanrica killtiriiniin neolitik tarim devriminin
trunt olarak giicini ve Stimerce nasil doniistime ugratildiging
netce dile getirmektedir.”"?

Ninhursag’in bircok 6zelligi vardir. Tanrilarin annesi, tiretim
cagint baglatan, aletler yapan, evrenin merkezindeki i¢inde koz-
mik agacin bulundugu bir tiir cennette yasayan, yaratict bir ana-
tanrica olarak 6liyl yasama dondiren, kadere hitkmeden, Daglar
ve Coller gibi Yabanil Yerlerin Hanimi, yilanlarla yakin iliskisi g6-
rilen bir Aga¢ Tanrigasi, Yerin ve Yasamin Hanimi, Bereket Tan-
ricast, dogum-sifa-6lumsiizlitk giicii olan, insanlar tarafindan
sevilecek sekiz ilah doguran, Daglarin Perisi, Kes sehrinin efendisi,
kuzey ve dogu daglik alanlarinin tanrigasi, Enki ile stirekli iliski,
celiski ve catismada olan, 6fkesi ve beddualari ile Tanrt Enki’ye 8
olimctl hastalik veren ve onu her bir hastaligina karsilik tanrica-
nin belirledigi bir tanricay yaratma sartiyla iyilestiren...

M.O. 4000-2000 yillart arast siireg bir ara dénem, erkekle kadin
gliciiniin dengede oldugu bir donemdir. Bu dénemin tanrigalart
kendilerinden 6nceki tanrigalar kadar giiclerinin dorugunda ol-
masalar da hala toplumsal konumu giicli olan, belirleyici olmaya
devam eden kadin kimliklerinin ifadesidir. Dokuz katmanin ikin-
cisine denk gelirler. Bu siireclerde artik tek baslarina tahtlarinda
oturan tanricalar imgesi fazla gérilmez. Bundan sonra tanricala-
rin yaninda es-baba-kardes-ogul ya da sevgili konumunda bir
erkek tanri olusacaktir. Afrodit-Adonis, Istar-Dumuzi, Astarte-
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Baal, Hepat-Hepate, Kibele-Attis, Isis-Ositis ikilemleti bunun en
bilinen 6rnekleridir. Ama bu degisim, anatanriganin uzun streler
boyunca yaratict gliciiyle yasamin ana kaynagt olma gercegini de-
gistirmez. Erkek tanrilar yine ylzyillar boyunca, ancak anatanrica
ile anlam bulan, kendisi olabilen, ‘cocuk uysalliginda’* bir get-
ceklik olarak kalmislardir. Bu ara dénemde yasayan bazi 6nemli
tanricalar vardir:

Bu dénemin en belirgin sembol ismi Inanna’dir. Stimer mi-
tolojisinde M.O. 3000’letle birlikte ilk Siimer tanrigast Inanna ken-
disinden 6nceki daglarin tanrigast Star’in ardili olarak tarih sahnesine
ctkar. Bu neolitik donemin yaratict tanricast sahsinda kadin, Enki’nin
sahsinda erkek egemen toplum tarafindan yutulmak istenmektedir.
“Fakat Inanna’nin kolay teslim olmayan, akil dolu miicadelesi de hay-
ranlik uyandirmaktadir.”'® Inanna ashinda Siimerlerde erkekle den-
gede olan ana kadin giicti, kimligidir. “Inanna, Stimer toplumunda
cok giicli olan konumunu, neolitik toplumdaki basat roliint inatla
stirdiirmekten almaktadir.”'¢ Inanna mitolojisinde Coban Dumuzi
ve Ciftci Enkumdi, Inanna’nin bagyardimetlart olmak icin yarisirlar.
Inanna’nin hala devam eden 6nciiliik rolii aciktir.

Stimerler, onu Uruk sehrinin koruyucu tanrigast olarak kabul eder-
ler. Inanna ayni zamanda ask tanricast, balta tastyan ilk savas tanricast,
evliligin yol gostericisi, bollugun ve bereketin, cazibenin, giizelligin,
guctin, bilgeligin simgesi, sevecen, yanlislari cezalandiran, hastaliklari-
kotilikleri yok eden, 6lim veren tanrigadir. Tanrilar divanindaki sta-
tiisti erkekten asagt olmayan Inanna, evrenin diizenini denetleme giicii
olan uygarligin gelistirici araglar1 104 ME’nin kavgasint vererek kendi
0z icatlarini (yani neolitik déneminin kadin emegi ile yaratilan tekno-
lojisini) kurnaz Tanr Enki ile miicadele ederek geri alandur.

Yine Stimerler zamaninda yasanan denge déneminin, sosyal ada-
leti koruyan tanricast Nanse’nin, senede bir kere insanlari iyi veya
fena hareketlerinden dolay1 yargilama, kétileri cezalandirma yetkisi
varmis. Nanse, Siimer tabletlerinde, “6kstizleri, dullari, insanin in-
sana yaptig1 zulmi bilen, 6kstzlerin annesi, dullart koruyan, fakir-
lere haktanir olan, siginanlara kucak agan, gligstizlere barinak bulan
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kralicedir. Kanunsuz yolda gezeni, gegetli olan gelenekleri asant, an-
lasmalar1 bozani, fena yerlere begenerek bakani, buyiik agirlik 6l-
clisti yerine kiigtigini koyani, uzun 6l¢ti yerine kisasint kullanana,
kendine ait olmayani yiyip de ‘yedim’ demeyeni, icip de ‘i¢tim’ de-
meyeni” begenmeyen bir tanriga olarak tanimlanir.

Stimer toplumunda denge giderek kadin aleyhine bozulur. Ama
M.O. 2000’lere kadar tanrigalar ve tanrilar arasinda yasanan mii-
cadele denk gecer. Kadin arkeolojisini gelistirirken; her donemi
kendine has renkleri icinde arastiracagiz. Yari yariya kadin ¢agt
olan bu dénemin de kendine has 6zellikleri cok yogundur.

Bu dénemin diger kadin kimliklerinden biri, Akad mitolojisin-
deki Tanriga Igtar’dir. Bu tanriga, Asur ve Babilin en gozde tan-
ricastdir. Oziinde bir neolitik dag ve tarim tanricast olan Istar,
Siimer mitolojisindekilnanna’nin Akad mitolojisindeki halidir.
Istar; Sterk, Star olarak da bilinir. Gge yiikseltilen savas ve ask
tanricasidir. Bilinen bazi sifatlatt; Tanrilarin Kralicesi, Bereket Tan-
ricast, Cinsel Giiciin Tanricast’dir. Istar icin M.O. 2000°de soyle-
nen su sozler tanricanin toplumsal yasamdaki anlamini son derece
net agtkliyor: “Tanrical Onun yanudir karar yeri; ellerinde tutar her-
seyin yazgisini, onun bakisindan doguptur seving, yasam coskusu,
gorkem, kadin ve erkekteki yaratict gig.”!”

Aryenlerin en eski tanri¢calarindan olan Mithra, yerytiziinde en
uzun siire tapilan tanrigalardandir. Zerdist’iin kitab1 Zend Aves-
ta’da, Mithra’ya adanmis ¢ok uzun bir Yast yer alir. Mithra’nin si-
fatlart sOyle siralantyor: Glines tanrigasidir, kabileler ve topluluklar
arasindaki sozlesmeleri korur ve bu sézlesmeleri bozmaya cali-
sanlart cezalandirir, yasam verir, savascidir, iyi anlami ifade eder, ar-
kadas, barisin koruyucusu. Her seyi gorendi; gercegin, sigirlarin,
hasadin ve suyun koruyucusuydu.

Hurrilerde Saugga, balta ya da mizrak ile betimlenen savas tan-
rigastydi.

Yine Eski Iran Tanricast veya Zerdist inan¢ déneminin bas
tanricasy; Yuce, Gugli, Belirsiz veya Kirletilmemis Yigit Nem an-
lamlarina gelen Ardvi Sura Anahita idi. Koruyucu kimligiyle

19



Yasam Suyu, Hayatin Akisinin Altin Anasi olarak isimlendirilirdi.
Buytk 6neme sahipti. Yigitleri ve yoneticileri koruyan, yasam ve
zafer veren tanriga, riizgar, yagmur, bulut ve doluyu temsil eden
dort beyaz atin ¢ektigi arabaya binerdi. Vourakasa Denizi’nin or-
tasinda yetisen Goksel Agag ile ilintiliydi. Bu agactan elde edilen
sonsuz yagam ve olumstzlik kaynagt Hoama’y1'® verirdi. Tanrica
aynt zamanda ruhsal ilham, gii¢ ve basar1 verirdi. Yaratilis’in bek-
cisi olan Ardvi Sura Anahita’nin sembollerinden bazilar1 sig1r, me-
sale ve atestit.

Hindistan’da, Evren’in Ruhu ve Ozt olan Tanrt Brahma’nin
esi Tanrica Sarasvati; bir GOl ve Sular Tanricas’dir. Ayni zamanda
miizikle ilgilidir ve bilgedir.

Gula; Asurlarda sifa tanrigastydi. Oliimle yeniden dirilisin tan-
rigast sayiliyordu.

Kibele; Ozellikle Anadoludaki en eski tanrica ve Akdeniz’de
bereket ve dogurganlik tanricasi, bas ilahe, ana tanriga, cift cinsi-
yetli, cazibeli, hayvanlarin kralicesi, savas ve zafer tanricasi, do-
gayt-butin canliligy, verimliligi simgeleyen evrensel nitelik...

Hathor; izlerine Misit’in en eski yetlesim yerlerinde rastlanir.
Bu nedenle Misir’in en eski tanricalardan oldugu dusiiniliyor.
MO 2700’lere kadar inek/boga kutsalligi cercevesinde, 2. krallik
doneminde, hatta Akrep Kral déneminde bile (King Scorpion-
M.O. 5000’lere kadar gidebilir) Hathot’a tapildig1 tahmin ediliyor.
Hathor askin, giizelligin, sarabin, miizigin, cinselligin, savasin ve
gliciin ¢6l tanrigasidir. Aynt zamanda ¢6l bolgelerinin koruyucu-
sudur. Dendera kentinin Yiice Hanimi, Ra’nin g6z, tilkenin bii-
tiint tizerinde dolasan, givenligi saglayan, Ra’nin yardimeist.

Hentiz hicbir sey yaratilmamisken bile var oldugu soylenen'
Gokyuzi Tanricast Nut'un ve ilahi s6zlerin efendisi Tot’'un kizt
Isis, Mistr’in en biiyiik tanricasidir. Isis’in eski Misirca’daki adlart
Aset ve Esi'dir. Isis eski Yunanllarin koydugu bir addir. Hiyerog-
lif yazidaki Isis’in adinin ideogrami tahttir. Erkek tanr1 Osiris’in
hem yaraticisy, hem kiz kardesi hem esidir. Analigin ve aile kuru-
munun simgesi ve koruyucusudur. Babasi gibi ilahi sézlerin efen-
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disidir. Doga giiclerine egemen olan ve onlart ydneten, Yesil Uriin-
lerin Efendisi, gokyiiziiniin simgesi... Mitolojiden Isis’in tip bilgi-
sinin glcli oldugunu ve oglu Horus’a da bu bilgileri 6grettigini
ogreniyoruz. Hayat verici, 6limiin gidasi, buytcl ve sevgisi tim
yasayan canlilart kapsayan bir anne olarak taninir. Riizgarlara, yag-
murlara, irmaklara, gemilere hitkmeden, tim sularin da hitkmedi-
cisi Isis’tir.

Denge déneminin son tanrigast ve kadin kimliginin asagilan-
masinin, karalanip erdemsiz ve kotl gosterilmesinin baslangic sem-
bol ismi Tiamat’tir, diger ismi ile Hubur Ana. Her seyden 6nce
var olan deniz tanrigast Tiamat, tath su tanrist Apsu ile birlesip diger
tanrilar dahil her seyi doguran, evrenin dizenini ytkmaya ¢alisan
cok baslt korkung bir disi deniz ejderi, karmasa yaratan karanlk
bir gli¢, evrendeki her seyin yaraticist ve annesi, gokler ve yer dahil,
tim evreni yaratmis olan giic, tanriga.

M.O. 2000°’de Tiamat, Marduk tarafindan Sldiirilir. Béylece tek
basina giiciiniin dorugunda olan tanricalar ¢agindan sonra ¢ok
buyiik mucadeleler ile dengede kalan tanricalar cagina da son veril-
mis olur. Tiamat'in 6liminden sonra adim adim erkek tanrilarin
anatanricaligin tahtina tek basina oturma siireci gelisir. Artik tek ba-
sina tanrigayl gormemiz imkansiz gibidir. O artik panteonlarin birer
tyesi olarak tapinian bir¢ok tanrinin yaninda yer alir, tabii giictin-
den, gtzelliginden, adlarindan ve anlamlarindan epeyce eksiltilmis
olarak. M.O. 2000’lerden Milat’a kadar 2000 yil boyunca kadinlar
muthis direnitler, erkek tanrilarin monist iktidarlarint kurma caba-
larina. Bu dénem tUgtincii katmani ifade eder. Erkek egemen ikti-
darla miicadele i¢inde oldugu ve en son da, ya katledilerek ya da
glictinden-kimliginden uzaklastirilarak yenildigi zamanlardir.

Bugtin kadinin varolusu kilinan ve kadinin dogasina, gergek kim-
ligine ragmen alistirlmak istendigi ve 6nemli oranda alistirildigt kadin
koleliginin insa edilme stireci tgtinct katmandir. Kadin arkeolojisi-
nin 6zellikle bu donemi daha incelikli irdelemesi gerektigi aciktir.
Tanrigalik caglarinin sonuncusu ve katmanlarin tglinctsii olan
doénem; kadin eksenli toplumsal kimligin yitkima ugratilmasinin, 6z
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dogasindan uzaklastirilip yabancilasma stirecine alinmasinin baslan-
giclart oluyor. Bu siirecte 6nce ideolojik saldirilarla toplumun 6zgtir
zihniyeti teslim alintyor, sonra da toplum tiim kurumlartyla birlikte
esir alintyor. Ozgiir kadin kimliginin ifadesi olan tanrigaligin yitimi ve
kadin etrafindaki yasam degerlerinin gaspt bunda merkezi rol oyna-
mustir. Ozgiir-gliclii kadin varligina dayal toplumsal doku, kéle kadin
kimligine dayali bir toplumsal insa ile isgal edilmeye baslanmistir.
Kadin varligr ve kimligi orijinden itibaren toplumsallikla i¢ ice ve pa-
ralel gelistiginden kadinmn varolusu ile toplumun varolusu karstlikh et-
kilesim i¢inde degisime ugratidmustir.

Yine de bu siireclerde dogan ve toplumsal yasamda son derece
etkili olan tanricalar vardir. Guglerinin belitleyici 6zelliklerinden
uzaklastirilmis olsalar da, istemedikleri evliliklere mahkum birakil-
salar da, bazen caresizce kustip gozyaslart dokseler de ve kimlikleri
wsrarla fiziksel glizelliklerine-annelige ve cinsel ¢ekime indirgenerek
azaltilmak istense de; bu tanricalar, toplumsal yasamda son derece
etkili olmuslardir. Tapinildilar ve sevildiler. “M.S. yaklasik 500 yilla-
rinda son tanriga tapinaklarint kapatan Roma ve Bizans’in, Hristiyan
imparatotlarina kadar bu tapinma butintyle bastirilamamigti.”?
Toplumsal hafiza, giiciiniin dorugundaki anatanrigaya bu tanriga-
lar1 da severek sahip ¢ikmaya galisti.

Demeter; Yunan mitolojisinde tarimin, bereketin, mevsimle-
rin ve anne sevgisinin tanricast, glizel 6rgili kralice, insanlara top-
rag1 ekip bi¢mesini 6greten tanricadir.

Afrodit; Afrodit’in en eski kuilt merkezleri Yunan anakarasinda
yoktur. Afrodit, ilk Zeus kusagindan sonra ortaya ¢ikar. Bu ne-
denle Yunanl olup olmadigt kuskuludur. Afrodit kiltd, Istar ve
Inanna kiiltlerinin Fenikeliler aracthgiyla Yunan uygarligina tasin-
mus olabilir. Yani dogu kékenli bir Yunan tanriga olmasi glicli bir
ihtimal. Troyalilart koruyan tanrica olmast da bu goriistu dogrula-
maktadir. Kibris kiyilarinda képtiklerden dogmus ask ve gtizellik
tanricast denilir ona. Yine yabani hayvanlar tanrigasi, gok, yer ve
denizde hikiim stiren, adim att1ig1 yerde yollari ¢igeklendiren, bit-
kilerin bereketinin birinci nedeni olarak da isimlendirilir.
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Ninhursag, Inanna, Istar, Tiamat, Gula, Kibele, Isis, Hathor, De-
meter, Afrodit, Astarte, Anahita, Afrakete, Yemanja, Oyo, Mawu-
Lisa, Olokun, El-uzza, Arinna, Hepat, Bendis, Sarasvati, Kali, Tara,
Kwan Yin... Her biri kadin 6zgurliginiin, gizelliginin gercekligini
yansitiyor. Evrensel diizeni, doga gliclerini, ireme ve tretimi, do-
gumu-6liimii-yeniden dogumu gévdeleriyle denetliyorlar. Insanlik
tarihi boyunca degisik cografya ve kiltutlerde yasayan giiclii kadin
kimliklerinin ve kadinin yarattigr degerlerin, birikimlerin simgesel ifa-
desi olarak toplumsal hafizada kalict bir yer edinen tanrigalik olgu-
sunu buttintyle burada degetlendirmemiz imkansiz.

O kadar ¢ok sayida tanrica, her birinin o kadar fazla ismi, tanimi
var ki, burada yer vermek hem ¢ok zor hem de gerekli degil. Ancak
en belirgin olanlari kalin hatlart ile verdigimiz isimleri, tanimlari bile
bitiintini diigtinmeye dair bir fikir verecektir. Bunlari ifade etme-
mizdeki amag; yukarida belirttigimiz ataerkil isimlendirmelere dair
inkarimiz1 ve olumsuzdan olumlamayi gelistirmede bir ufuk kazan-
mak. Sinirsiz zenginlikte bunca niteligimize, sifatimiza, ismimize ve
tanimimiza ragmen bizi sinirlt sayidaki ve gercek niteliklerimizle ge-
lisik nitelige, isme ve tanima indirmenin ne kadar biytk bir zulim
oldugunu géstermek. Bunun ayni zamanda yasamin zenginligini,
cesitliligini ve canliligini katletmek oldugunu hissettirmek. Tanriga-
lara verilen isimlerin her biri yasamin, evrenin ve toplumsal doga-
nin Ozelliklerini ve bunlar arasindaki diyalektik iliskinin niteliklerini
tastyor. Yasam-toplum-kadin iligkisinin derinligini ve kokluligini
gosteriyor. Bu gercegin kadinin varligi-kimligi ile baglantist nedir?
Kadimnin gercek varolusuna yaptigimiz yolculuktaki yeri nedir?

Kadin varligint tanimlama arayisimizda ve ¢abamizda tanriga-
lik kimligi 6nemli, ¢iinkd ¢ok uzun yillar boyunca kadinin kimligi,
varligt anatanrigalik kiltirtyle sekillenmis, kadin varliginin en g6-
rinir formu olmus. Bugiine kadar toplum hafizasindan siline-
memis. ‘“Tanricalik, 6ziinde neolitik devrimi basaran kadinin
6zelliklerinin toplam ifadesidir. Insanligin temel bilgeligi neolitigin
derinliklerinde gizlidir ve oradan dogup gelismistir... Ana ve tan-
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rica kiltirinin en esasl dogus bolgesidir.”*' Kadinin o ¢aglar-
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daki sosyal konumunu, kendini, toplumunu, kadinlart nasil koru-
dugunu, doguran, besleyen, hayat: var eden, bereketin ve verimli-
ligin semboli kadin glictint anlatiyor, tanrica kimligi.

Henri Frankfort 1948’de yayinladig1 Kinship and The Gods (Tant1-
larin Akrabaligt) adlt yapitinda, ‘Mezopotamya’da Tanrica en yiice
vathktr’ der ve ‘Clunkd yasamin kaynagt kadin sayiliyordu. Dolayi-
styla tant1 da onun soyundan geliyor, oglu olarak tanimlantyordu. Kut-
sal evlilik térenlerinde, tanrica 6nceligi bastan sona elinde tutuyordu.
Evrende herseyin kargasa icinde oldugu durumda bile kadin Tiamat
onder, Apsu’ysa onun erkek tamamlayictstydr’ diye strdiriir.”

Bunun i¢in de kadimnin 9 katmanli tarihinde en altta birakdip unut-
turulmak istenen, inkar edilen; kadinlik tarihinin saglam baslangict
olan tanrgalik kimligini agiga ¢tkarmak 6nemlidir. Kadin tanrigalar
caginin bir efsaneden ibaret olmadigini bilmek, 6zgtir kadin kimligine
ve varolusuna dogru ilerlemede 6nemli bir gii¢c kaynagimizdir. Her
l¢ tanrica katmaninin, kendi icinde buytik 6zgurligi, direnisi, traje-
diyi ve yaratict emegi barindirdigt mitolojiden, tek tanrili dinlere ait
kutsal kitaplardan okunabiliyor. Kadin kimliginin degisik asamalari-
nin her biri ayrintili inceleme ve aragtirma konusudur.

M.O. 2000’lerden itibaren kadini ayiplama-karalama kiiltiirii
yayginlasir. “Ortadogu kiltirinde kadinla ilgili bu ilk biyiik de-
gisim; birinci bityiik cinsel kirilma kargi-devtimidir.”* Bu do-
nemdeki kadin kimlikleri ayni zamanda birinci cinsel kirilmanin
yarattigy izleri tasirlar. Bu slirecten sonra ataerkilligin kaskat: ege-
menligi degisik erkek tanrilar sembollestirilmesi ile kadini yasamin
ve toplumsalligin her alanindan dislayacaktir.

M.O. 2000’lerde... simgelestirilmis bicimiyle erkek egemen kiiltiir
(ana-kadinin ve onun ev ekonomisinin artik zorba ve kurnaz
erkek tarafindan gasp edilisi) tanrisallastirilmaktadir. Adt Aryence
Star, Stimerce Inanna, Hititce Kibele, Semitikce Istar, Hintce Kali
olan anatanrica, giderek soniiklesirken, adi gecen erkek tanrilar
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yiiceltilmektedir. Kadinin toplumsal zemin kata ¢ekilisinde M.O.
2000’li yullar dil ve kiiltiir acisindan da 6nemli bir yenilgi ve asa-
gillanmay1 yansitirlar. Uygarligin maddi ve manevi kiltiriinde
erkek ve kabile kéleliginden 6nce gelen cins olarak kadin kéleli-
ginde, kadin gercekten en derin zemin kat kolesi olarak yenilgili,
asagilanmus, sesi solugu kesilmis, lanetlenmis, Slimctl bir statii al-
tina alinmustir,*

Bu siirec kadin varolusunun sekillenmesinde derin izler birakir.
Kadin arkeolojisini gelistirdik¢e, bu 2000 yillik siirecin yani G¢tincti
katmanin kadin kimliklerini daha ayrintili incelememiz bir ihtiyag
olacaktir.

b- Dordiincii Katman: Lilith

Bu olumsuz degisim siirecinin yasanmasinda tek tanrili dinlerin
anatanrica ve etrafinda gelisen toplumsalligt unutturma yontinde sis-
tematik cabalart cok etkili olmustur. Oyle ki o dénemlerden kalan
simgeler, izler tersyliz edilmis, carpitilmis ve kokten silinmek isten-
mistir. Bu ¢aba toplumsal hafizanin tahrip edilmesidir ayni zamanda.
Sonugta insanliga unutturulmaya calisilan kadmnin tanrcalik katina
yiikselecek kadar giiclii oldugu dénemlerdir. Tek tanrilt dinler stireci-
nin kadin tarihindeki 6nemi; bu siirecten sonra kadin kimligi etra-
finda oriilen yasaklama, ayiplama ve karalama kiltiirtintin, kadin
kimliginin baslt basina bir utang¢ konusu haline getirilmesinin, bir
bitiin kadinlik kimligine yoneltilen tim ideolojik-sistematik saldirila-
rin temel kaynaklarindan biri olmasindan 6tiriidir. Kadina dayatilan
koleligi, tanr1 buyruguna baglamasidir. Kadina dayatilan ideolojik tes-
limiyette; toplumun, kadinin zayif, koti, seytanin arkadast oldugu
inancinin gelistirilmesinde tek tanrilt dinlerin roli ¢ok 6nemlidir.

Tanriga dininin yikilmasindan sonra kadina dair dinsel kaynaklt
onyargtlarin yaratilmasindaki stiregte belirgin olan iki kadin kim-
ligi vardir. Bu kimlikler aynt zamanda 9 katmanin dordiinct ve be-
sinci katmanini da ifade ediyor. Bu her iki kimlik de egemen erkek
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aklinin yaratimidir. Bu kimliklerden ilki Lilith’tir, dérdiinct kat-
man. Hakkinda en fazla yazilan, yorum yapilan ve muamma ki-
linmak istenen kadin kimliklerinden biridir. 1lk kez Gilgamis
destaninda rastlanan Lillith; gecelere, yeraltt diinyasina egemen,
kotiictl bir ruhtur. Stimer, Babil, Pers mitolojilerinde vampir
kadin, tim bedenlerin sonu, 6ten baykus, képek ve yilan oldu-
guna inanilirdi. Simerlerde ilk dénemlerde tanrica Inanna’nin sol
eli olduguna inanilan Lilith’in gorevi erkekleri tanricanin tapina-
gina getirmekti. Daha sonralart Lilith, Stimer mitolojisinde La-
mastu’ya donisir. Bu kanatlart olan disi bir ifrit, korkung bir
yaratiktir. Bebekleri, yeni dogum yapmus kadinlart éldirtyor, ha-
mile kadinlarin bebeklerini diistirmelerine yol agtyor, erkeklerin
kanint icip, etini yiyor. Inanna’nin Huluppu agacinin kékiine evini
yapan bir disi canavar, ifrit Lillake olarak da geciyor. Gilgames
gelip ona miidahale ediyor. 1.0O. 2400’lerde Mezopotamya halk-
lar arasinda Lil adli yikict firtina ve riizgarlarin tanrigasi, Babilli-
lerde, riizgar ruhu ve sehvet demonesi olarak geciyor.

Ozellikle Yahudilik ve Hristiyanlik inancina gore ise Lilith, Adem
ile esit yaratilmis ilk kadindir. Adem ile esit oldugunu iddia edip ona
hizmet etmeyi ret ettigi igin ya cennetten kovulan ya da kendi istegi
ile cenneti terk eden asi disidir. Adem’e ve tanriya boyun egmeyi degil
seytanla birlesmeyi, seytan olmayt tercih eden kadindir. Adem’in is-
tegi tzerl tanr tarafindan yeniden cennete davet edilen, gelmezse
cocuklarinin 6ldurtlmesi ile tehdit edilen Lilith, dik baghiligindan vaz-
gecmez. Tantt cocuklarint Sldirir. Lilith de intikam almak igin Hav-
va’yt ayartir. Yasak meyveden yedirtir. Bu ylizden tanr tarafindan
elleri ve ayaklart kesilir. Lilith’in intikami bitmez; Adem ve Havva’nin
cocuklarini yer, lohusalik halindeki kadinlara zarar verir, erkekleri cin-
sel acidan bastan ¢ikarir, sonra parcalar.

Lilith, ginimize kadar da bir¢cok halk kultiriinde hala degisik
isimlerle var olan, korkulan ve degisik bicimlerde tedbir alinan
kadin kimligidir. Karsisindaki en etkili tedbir ise sembolik de olsa
demir maddelerdir; 6zellikle igne. Ttim bu anlatimlar Lilith’in tan-
riga inancinin yikilmak istendigi asamalarda; direnen, tanriga kadin
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kimliginin en giicli 6zellikleri oldugunu gésteriyor. Yine kadinlk
kimligini savunan, kurumlasip gii¢ sahibi olan egemen erkek ikti-
darinin tehdit ve saldirilarina boyun egmeyen ve ataerkil sistem
tarafindan lanetlenip seytanlastirilan, korkung bir kimlige burtin-
durdlip sistem dist birakilan kadin gercekligini simgeledigine isa-
ret ediyor. Aslinda Lilith, zayif da olsa giinimiizde de var olan
disil enerjinin sembol kimligidir. Kadinlik kimliginin asi, direngen,
cinselliginin farkinda olan ve 6zsavunmasini gelistiren 6zellikleri-
dir. Bunca korkutucu kilinmasinin altindaki neden iktidara ortak
edilmek de dahil, egemenlikci erkek glictintin uzlasma tekliflerini
reddetmeyi, sistem dist kalmay1, cocuklart da dahil bedel vermeyi,
ama asla 6zinden taviz vermemeyi géze alacak kadar ilkeli ve
cesur olusudur.

Lilith karakterini yaratip mitoloji, din, sanat yolu ile degisik spe-
kiilasyonlarla toplum hafizasina yerlestirmek isteyen ataerkilligin ver-
digi mesaj agiktir; ya yeni sistemde erkegin altinda kalip ikinci cins,
kole kalmayr tercih edersiniz, o eski zamanlarin anilarint kafanizdan
silersiniz ya da bu sistemin seytant olursunuz. Guniimuzde yasa-
nanlarla benzerligi cok carpicidir. “Ya sistemdensin ya da terérist!” Bu
zihniyetin koki de Tanri-Lilith kavgasina dayanir. Aslinda sorun
Tanrt ile Lilith arasindadir. Ama artik devir degismistir, tanrt bir kadin
bir erkek; iki insan yaratip gokytiziine, ulasilmaz mertebeye otur-
mustur. Tanrinin buyruklarina harfiyen uyacak insanlart da toprak-
tan yaratmustir. Aslinda Lilith’in isyani bu yaratihisadir. Bunun 6znesi
olan Tanrr’yadir. Ciinkii o tanrica kimliginin canliligini korudugu bir
kadin kimligidir. Kadin varolusunun eril bir tanri buyrugunda sekil-
lendirilisini kabul edemeyecek kadar Tanriga'dir. Zaten tek tanrilt din-
lerin ¢ikisindan 6nce degisik kiltiirlerde yikict firtina ve riizgatlarin
tanricasidir. Ama 6ziinde Lilith yasanan tanrica yenilgisine ragmen
kadin kimliginin giicini korumak isteyen, kadin varligint egemen
erkek aklin ve semboli tanrisinin emrine vermek istemeyen, kadin
direngenliginin semboliidiir.

Tanriga glictintin zayiflatilip erkek tanrilarin yaratildigr ve denge-
nin yasadigi dénemlerde, egemenlikgi erkek akil; kadin kimliginde
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catallasma, ikililik yaratmay1 hedeflemisti. Bunun izleri ilk 6nce mi-
tolojide gelisir. Tanrica Inanna ve kiz kardesi Ereskigal, Lilith-Havva
ikilisinin 6nctiliidiir. Stimer mitolojisinde tecaviiz edilip yeraltina gon-
derilen tanrigalarin ilki olan Ereskigal; Anatanriga Inanna’nin ken-
dine z1t 6zellikler tastyan kiz kardesiydi. Ereskigal iyiligi, erdemi veya
temizligi degil; 6limu ve acty1 yonetiyordu. Yeraltinda yasards, kot-
kunctu, kimse onu sevmez, ona tapmazdi. Bu dénemlerde Lilith,
Inanna’nin sol eliyken sonrasinda kutsal agacina yerlesen kotii disi bir
cin ya da canavar olarak tanimlanir ve bir erkegin, Gilgames’in yar-
dimi ile kovulur. inarma—Ere§kigal, Inanna-Lilith, Lilith-Havva ikili-
ligi ataerkil sistemin degisik donemlerde ve ¢ok yonlu stratejilerle
kadin kimliginin butinligiine dayattig1 pargalamanin simge isimleri-
dir. Aslinda kadin bedeni ve cinselliginin kétulenmesi temelinde
kadin aleyhine gerceklestirilen cinsel kirtlmalari ifade ediyor. Birincisi
mitolojinin hakim oldugu dénemlerdi, ikincisi tek tanrilt dinlerin ¢1-
kist ile yasanan bu kirlmalarin ortaya ¢ikardigi kadin kimlikleri olu-
yotlar, Lilith ve Havva, 6nciilleri olarak Inanna ve Ereskigal. Inanna
glcli oldugundan korku ve karalama, agirlikli Ereskigal tizerinden
gelisiyor, daha sonra ise Lilith tGzerinden.

Erkek aklin yarattigt bu kadin karakteri bir¢ok halkin mitoloji-
sinde degisik isimlerle var olmus ve giiniimiize kadar ulasmustir. Peri,
pirebok, Helika Giskin, Elka Seve, Pesewe, Lamia, Leyla. Ttrk,
Altay, Tatar, Yakut ve Mogol mitolojilerinde Al Ana, Kancolusu ya
da Gol, kétilik tantigasidir, Kétiicil ruhlar olan Albislar kendisine
baghdir. Al, Ttrk halk inancinda kétilugt, yakiciligy, sehveti, aldat-
mayt, hileyi, kandirmayi ifade eden bir anlayistir. Kokleri tarih 6n-
cesi devirlere kadar uzanir. Slavyan kultirlerinde de Ala (Hala) adiyla
baglari, tarlalart mahveden yildirimlar ve bulutlar génderen disi bir
seytan olarak ortaya cikar. Al s6zcigi Kafkas, Fars, Kiirt ve Rus halk
kilturinde de karsimiza ¢ikar. Ermenicede Alk’tir, sinirli bir hayalet
olarak yer alir. Anadolu halk inanisinda oldugu gibi Al bircok mito-
lojide dogumla ilgili sorunlara sebebiyet veren bir varlik olarak ta-
nimlanir. Cocuklar ve dogum yapmus kadinlarin ondan korunmast
icin basuclarinda igne bulunmasi gerekir.
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Lilith’i anlatmak icin cizilen bircok resimde, Lilith viicudunun bir
kismu yilan olarak gosterilir. Ya da viicuduna kocaman bir yilan saril-
musken resmedilir. Buna ¢ok sayidaki mitolojide bir¢ok tanriganin,
daha sonra da kraligelerin simgelerinin yilan olmasint da eklersek
kadin-yilan iliskisinin farkl anlamlara sahip oldugunu distindiirecek
bir¢cok arglimana ulastriz. Bu kapsamda ele alacagimiz 6nemli bir ka-
rakter de Sahmeran (yilanlarin sahi)’dir. Sahmeran Kiirt kilttirtinde
cok 6nemli bir semboldiir. Viicudunun st kismi kadin alt kismi ise
yilandir. Ttm yilanlarin sahudir. Akall, iyiliksever, dogatistli yaratikla-
rin bagt, hi¢ yaslanmayan bir karakterdir. Oldiigiinde ruhunun kizina
gectigine inanilir. Birgok Kiirt masalinda, bilge, sifact, doganin den-
gesini koruyan, merhametli sifatlart 6n plandadir. Kiirt halki Sahme-
ran’a bictigi anlamit her eve onun resmini asarak ifade eder. Kiirtlerin
Alevilik ve EZdilik inancinda karayilan kutsaldir, bu kutsallagtirmanin
da Sahmeran ile bir bagi olabilir. Sahmaran uygarlik sisteminden, ona
bulasmus insan gerceginden uzak yasar. Bilgeligini ve sitlarint paylas-
151 insan erkegin ihanetine ugrayarak élduralir. Bu Kiirt mitolojik
kahramaninin da Lilith ile iliski icinde, yilan-kadin iliskisini anlam-
landirma temelinde daha derinlikli analiz edilmeye ihtiyact var.

c- Besinci Katman: Kaburganin Hanimi

Lilith iflah olmaz kadin kimligi yani sisteme teslim olmaz g&-
rildiginden tanri, cennete ddnme davetine olumsuz cevap veren
Lilith’e karst Adem, yalnizlik ¢ektigi icin onun kaburga kemigin-
den Havva’y1 yaratmistir. Tanri, Lilith’in isyanini sadece onu degil
kadin olarak yaratilacak tiim disileri cezalandirarak cevaplamustir.
“Tanridan yaratilamayacak kadar unutulan’ kadint topraktan da degil,
erkegin bedeninin bir parcasindan, egri kaburga kemiginden ya-
ratmustir. Sorunlu Lilith denemesinden sonra, kadint sadece tanti-
dan degil, erkekten de asag kilmus, ikinci siuf insan yapmistir ki
itaatkar ve uyumlu bir disi olsun. Egemen erkek aklinin tanr1 em-
rinin dokunulmazligina siginarak icat ettigi bu kadin karakteri, ka-
dinlik tarthimizin sanildigi gibi baslangici degil, besinci katmanudir.
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Ama tanrigalik ruhunu yasatan Lilith yine de bir yolunu bulup
hemcinsinin tanriya isyanint gerceklestirir. Seytanla anlasarak yilan
kiliginda yasak elmadan yedirir. Bu, Havva ve Adem’in bilgi aga-
cindan yiyip kendilerini ve cinselliklerini bilmesine yol agar. As-
linda bu anlatim da ana tanrica kiltirinin-kimliginin tim
ideolojik ve fiziksel saldirilara ragmen eril iktidarin ona dayattigt
kimliklere, yaratilis ve varolus formlarina baskaldirdigint gosterir.
Yine buldugu her firsatta kendi sembolleri ve degerleri (yilan ve
agag, tanricalik simgesidir) ile cinselligi ve akil giiciyle yeniden
aktif olmaya calistigini ispatlar. Tanrica, tanrigaliktan bozma tanrt
ve inanglara kolay yenilecek gibi gériinmuyor. Bu nedenle mito-
lojik diistince formunun yetersiz kaldigini fark eden egemen erkek
akil, kadin varolusunu siki denetim altina alma, her yontyle belir-
leme ve somiirme hakkini saglama almak i¢in soyutladigi tanrinin
buyruklarini yaratiyor. Bunun i¢in de kadinin her isyaninda ortaya
ctkan sonuglart kendisine temel yapiyor. Kadinin aklen, ruhen ya-
ratilistan zayif oldugunu, tanrinin ona verdigi her iki yaratilis san-
sint kotiiye kullandigini ve erkegi de ayarttigini kutsal anlatim
olarak gelistirip zayif-ikincil ve kot cins anlayisint saglam temel-
lere oturtuyor. Artik kadinlar buna kars1 ¢iktiklarinda tanri emrine
karsi ¢cikmis olacaklard:. Bu durum binlerce yil hem kadinin icsel
direnisini tanriya kars: gelme korkusu ile kirmustir, hem de erkege
bu korkuyu stirekli kilmanin sinirsiz yetkilerini sunmustut.

Bu nedenle tek tanrilt dinler stireci kadin varolusunun analizini
cok yonlu ele almamiz gereken bir siirectir. Tek tanrilt dinlerin ya-
ratilis ve cennetten kovulma hikayelerinin hemen hemen hepsinde
sistematik olarak yaratilan bir kadin diismanlig vardir. Bunu ¢ok
carpict gosteren sayisiz 6rnek vardir dinler tarihinde. Bunlardan biri
Aquinash Thomas’in, “Kadin yaratilanlarin ilki olamaz... O hatalt
yaratilmus bir erkekti... Hatali yaratilmis veya kusurlu hicbir sey ilk
once yaratilmis olamaz. Tanri, kadinin ginah isleyecegini 6nceden
biliyordu. Kadin, buiyiik bir hata ya da yanlis malzeme kullanimi so-
nucunda meydana gelmistir” sozleridir. Digeri, Hristiyan Aziz Ter-
tolyan’in tanmmudir: “Kadin, seytanin insan nefsine giris kapisidir.
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Allah’in yasalarini iptal eden Allah’in ¢ehresini bozan igreng bir
mahluktur.” Yine Saint Paul, “Her erkegin bagt Isa idi, her kadinin
bast da erkekti. Isa’nin bast ise Tanrr’ydi. Erkek, Tanr’nin sant ve
cehresidir. Fakat kadin erkegin sanudir... Mesih adina, kadin kendini
koleligin sembolii saymahdir,” der. Hristiyan azizler, “Hz. Isa’nin
annesi disinda kalan tim kadinlarin cehennem azabindan kurtula-
mayacag” it séyletler. Islam alimleri de Hristiyan azizlerden asagt
kalmazlar. Kadin tanumlarken: “Kadinlar din ve akil yoniinden eksik-
tir,” diyen Buhari, “Kadin seytan suretinde gelir gider,” diyen Mislim Ter-
mizi ve “Kadin, nefse benzer, yularin1 gevsek tutarsan serkeslesir,
seni ardindan siiriikler, stki tutarsan ona sahip olursun,” diyen Imam
Gazali. Hindistanlt Buda ise, “Eger kadinlart dinime kabul etme-
seydim Budizm ¢ok uzun zaman temiz bir sekilde devam ederdi.
Bugiin artik bu dinin uzun zaman yasayacagini zannetmiyorum.
Zira bu dine kadin girmistir,”* diyerek katilir, kadin kimligini aga-
gilama yarisina. Tanricalik ¢aglarinin eski giiciine sahip olmasa da
hala ¢ok giicli yasandigi dénemlerde ¢ikan ilk tek tanrili din olan Ya-
hudilik ise, baslangicindan giiniimiize kadar kadin varhiginin ele ali-
nusinda ve koélelestirilmesinde ¢cok olumsuz rol oynamustir. Tanrica
inancint yasaklamis, tanriga inancinin hakim oldugu alanlar fiziksel
olarak imha etmis, kadin varligini asagilamay: erkeklerin dilinden
“Ezeli ilabmnz, kainatin kraly beni kadin yaratmadigin igin sana hamdol-
sun,” diyerek sabah duasina donistirmistar.

Bu asagilamalarin kendilerine dayanak yaptiklart kadin kimligi
Havva’dir. Bu kimlik etrafinda; kadin, insanligin basina gelen fe-
laketlerin sorumlusu, ilk giinahi isleyerek insanligt cennetten kov-
duran, yilana inanarak Tanri’nin yasakladigs bilgi agacindan yiyen
kadin olarak tanimlanir. Kutsal kitap bu 6ykiyt anlatirken, para-
lelinde tanrica kimliklerini, sembollerini ve sehitlerini nasil yerle bir
ettiklerini de anlatir. Aslinda her ikisinin i¢ ice anlatimt kadinlara
gii¢ kaynaklart olan ve ‘kiskang’” Yehova’nin asla tahammiil etme-
digi kutsalliklarin artik kalmadigr mesaji verilir. Tek tanril dinlerin
ilki olan Yahudilik gercekten de kadin varliginin en guiclii gercek-
lesen kimligi olan tanricaligt 6nemli oranda darbelemistir. Bu ne-
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denle kadin ana gii¢ kaynagindan yoksundur artik, gli¢siiz ve ¢a-
resizdir. Tim suglar ve giinahlar ona yikilabilir. Bununla kadinin
varhigini giiclii ortaya koymast engellenecegi gibi, hafizasinda bir
zamanlar tanrigalar katinda oturdugunu hatirlamasina izin veril-
memis olur. Yine kadinin tanrica ¢aginda sahip oldugu tum 6zel-
liklerinin yok edilmesi i¢in; isledigi bu ‘ilk giinah’ ve buna kaynak
gosterilen kadin zaaflart iyi bir bahane olusturur. Artik bizzat gi-
nahin kaynagi olan kadin varligr cezalandirilip denetim altina ali-
nabilir. Tabii, kadinin cinsel glictiintin ve bilgeliginin semboli olan
yilan da! Kadin varligi, kimligi artik bu kutsal 6yktintn golgesin-
den kurtulamayacak, kadina attig1 her adimda hatirlatilacak ve
kadin; yilan ve seytanla 6zdeslestirilecekti. Bu da tanrinin kadin
tzerindeki laneti olarak isimlendirilecekti. Kadinlarin dogasina,
toplumdaki yerine ve roliine iligkin tanrt buyruguna dayanan ku-
rallari olusturan tek tanrili dinler; gelistikleri ve belli bir donem
sonra kabul gordikleri ataerkil siniflt toplumlarin kendilerinden
once kadina karst gelistirdikleri degerleri devralacaklardi.

d- Altinci Katman: Erkek Imalat: Tanrigalar

Egemen erkek akli gelisip kurumsallastik¢a tim toplumsal ve
yasamsal Ozelliklerini kisiliginde bitlestiren tanriga kimligini bir-
cok efsanenin, kendi yaratimt mitolojilerin yardimz ile adim adim
yok etmek ister. Anatanricanin tim degerleri ve 6zellikleri parga-
lanir, her bir 6zelligi farkli tanricalara dagitilir. Artik tim toplum-
sal otoriteyi kendisinde tastyan, tanrilarin annesi tanrica kimlikleri
yoktur. Bunun yasamdaki karsihigs; artik kadin varligr parcalan-
mustir. Kadinlarin biitinliikli, 6z gvenli, cesur, giizel ve miuica-
deleci karakterlerini, diyalektik varoluslarini tasiyan kadin kimligi
yikima ugratilmistir. “Kadin ¢agindan erkek cagina gecis, kadin
aleyhine buyuk kayiplara yol agmistir.”*’” Kadinlar 6zel ev ve ge-
nelev arasinda paylagilmustir. Toplumsal doganin 6zelliklerinin, gii-
ciniin tamami erkege ait kilinmus, ¢ok az1 -6zellikle gigstizlik ve
zaaf olarak algilanan Gzellikleri- ise kadina ‘bagislanmistir.” Bu
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durum 6nce insan zihninin en eski formu olan mitolojilerde par-
cali, kendi i¢inde savasan ve birbirine karst glivensizlesen tanrica
gercegi inga edilerek yapilmustir.

Bunun mitolojideki ilk 6rneklerinden biri, 1nanna—Eri§kiga1’djr.
Dumuzi ile evlendikten sonra yeraltt tanricast olan kiz kardesi
Ereskigali gérmeye gider Inanna. Ereskigal, Inanna’nin yeraltt
dunyasina sahip olmak istedigini diisiinerek yeraltt kuralina gére
onu bir cesede déniistiiriir. Bunu, Inanna’yt yedi kapidan gegire-
rek ve her defasinda giictine ve giizelligine ait bir sembolii s6kiip
alarak yapar. Diger taraftan kardesinin kocast Dumuzi’yi bastan
ctkarsin diye, yeryuzine bir kiz génderir. Bu arada ilging olan
Inanna’nin iyi niyetine ragmen ona kétiilitk yapan hep kadinlardir.
Inanna’nin bas saghgina geldigine inanmayan, “tahtima egilmis
olarak gelecek” diyen ve onu aggozliiliikle suglayip bir cesede don-
Ustiren Ereskigal, Ereskigalin adina, “Yeraltinin kurali bu” diye
ikna ederck Inanna’nin gticlerini s6kup alan Neti, kocast Dumu-
zi’yi bagtan ¢ikarmakla gorevlendirilen Nintu. Ama Inanna’y1 kur-
taran, onun icin yas tutan erkek tanrilardir, 6zellikle babasi Enki.
Sonunda Inanna kendisine ihanet eden Dimuzzi’yi kendi yerine
gondererek yeraltindan kurtulur. Ama bu bazi bedellerle gercek-
lesir. Inanna kocasini aldatan kizi 6ldiirtiir, kiz kardesinin ihane-
tine ugrar ve sonunda da kocasinin yerine alt1 ay kalsin diye bir
baska tanricayl, Dimuzzi’nin kiz kardesi Gestinanna’yt génderir.

Stimer mitolojisinde kadin kimliginin butinligini parcalayan
ve bu parcalart birbirine karsit, disman konumlandiran bu 6yki
tek tanrili dinlerde Lilith-Havva ikilemi etrafinda gelistirilmek is-
tenir. {lk yaratilan ama tanriya isyan eden ‘kotii” kadin karsisinda
yaratilan Havva karakteri yaratilir. Ama beklenen olmaz ve Havva
hem cenneten kovulur hem de erkegi kovdurtur.

Bu 6ykd, Yunan mitolojisinde Demeter etrafinda yasanir. De-
meter, kizt Persephone Hades tarafindan kagirilinca Olympous’n
terk edecek kadar cesurdur. Ama Zeus araya girip Hades ile De-
meter’in anlasmasint saglar. Ciinkii Demeter yasa girince tim doga
solar, tirtnler kurur, yasam durur adeta. Ama Hades kiz1 verme-
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mede direnir. Kizint timden kaybetmeyi gbze alamayan Demeter,
onun altt ay Hades’te-yeraltinda alt1 ay da yerytiziinde yasamasina
razi olur. Kiz1 yerylzine ¢iktiginda bahar baslar.

Lilith-Havva, inanna—Ere§kigal, Demeter-Persephone ikiligi
egemen erkek aklin kadinda bir biitiin olan varolus diyalektiginin
parcalayip karsitlastirmasinin degisik yer ve mekanlardaki sembol
isimleridir. Ataerkil aklin, kadint kadinla vurma stratejisini nasil
uyguladigina dair baslangic 6ykileridir ayni zamanda. Kadin ka-
dina ihanet eder, kadin kadini 6ldirir, kadin kadini kiskanir. Ka-
dinlar arasinda anlasmay1 saglayan kadinla erkegin dengede oldugu
dénemlerde erkek ve kadin tanrilardir. Ama giic dengesi kadin
aleyhine bozuldukea; kiskang, birbirine zarar veren kadin tanriga-
lar1 ya da giderek insan kadinlari ayirma, uzlastirma ya da ceza-
landirma goérevi, erkek tanrilarin ve onun yerytiziindeki temsili
olarak erkeklerin eline gecer.

Ovzellikle Yunan mitolojisine baktigimizda tanriga kadinlar da olsa
dedikodu yapiyorlar, kiskangliga kapiliyorlar, komplolarda yer ali-
yorlar. Yalan soyliiyor, insanlara eziyet ediyorlar. Hoppaliklart ve astrt
meraklari ile insanhgin basina bela yagdirtyorlar. Bu tiir negatif 6zel-
liklerin yant sira stnurh olumlu 6zelikleri olan tanricalar da var, ama
onlarla digerleri arasinda bir savas yasantyor. Mitolojiyi toplumsal ha-
fizanin en uzun sireli zihniyeti olarak distniirsek; insan zihniyetini
kadin koleligine ve onun etrafinda erkegin ve toplumun koleligine
a¢ma, hazirlama ve alisirmadaki roliind daha iyi anlamlandiririz. 9
katmanl kadin kimligine gére ele alirsak birbirini zayiflatan bu erkek
imalatt kadin kimliklerini; yenilmis ama kismi direnen ve varligini ko-
rumaya calisirken erkege benzesen ve giderek siliklesen tanriga kim-
likleti olarak isimlendirebiliriz. Bunlar altinct katmani olusturur.

Bu dénemin yani tanrigalik ¢aginin zayiflatilarak erkegin deneti-
mine giren kadin kimliginin egemen erkek akli ile insa edildigi su-
reglerde dogan kadin tanrigalar vardir. Bunlarin en belirgin 6rnegi
Zeus’un alnindan yani erkegin beyninden yaratilan Athena’dir. Ze-
us’un ilk esi hikmet, bilgelik tanricast Metis hamile kalir. Zeus ¢ocu-
gun erkek olup da kendisini devirmesinden korkar. Metis’t hamile
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iken yutar. Athena Zeus’un kafasinda bir yumru seklinde buyiir. Ora-
dan kalkanli ve zirhh bir sekilde ¢tkar. Bu tanrigaya atfedilen 6zellik-
ler zeka tanrigast olmasidir ki bu 6zelligini annesinden alir. Ayni
zamanda sanat, strateji, ilham ve baris tanrigasidir. Tletleyen siirec-
lerde elinde kalkant ile bir savas tanricast olacak ve Truva savasinda
Akha’lar destekleyecektir. Athena 6zel bir kalkan tasir. Bu kalkanin
tzerinde, degisik siislemeletle birlikte Medusa’nin basinin resmi bu-
lunur. Bu kalkanin 6nitinde en giiclii ordular bile bozguna ugrar. Yani
Dogu’ya karst, batiyr! Temel 6zellikleri kentle ilgilidir. Ismini ondan
alan Atina sehrinin bas tanrigast ve koruyucusudur. Yunan mitoloji-
sindeki savas tanrist Ares’in savasin kaba gii¢ yénuniin yerine strateji
ve zeka yonind temsil eder. Athena’nin hi¢ sevdigi yoktur, evlen-
memistir. Bu nedenle Bakite Athena da denilir.

Egemen erkek aklinin yarattigr bir diger tanrica; Zeus’un karisy,
‘inek kadin’, dirdirc, fesat olan Hera’dir. Hera, Zeus un hem esi hem
de ablasidir. Bastanrica, Evlilik Kralicesi olarak anilir. Eski inanca
gore dogum strasinda kadimlarin ve evliliklerin koruyucusudur. Aph-
rodite’den sonra en giizel ikinci tanrica oldugunu bildigi halde ken-
disine asik olan erkekleri hep reddetmis, kendisini hep Zeus’a
sunmustur. Cok kiskang ve kincidir. Zeus’la iliskisi olan Maia’y1 cile-
den ¢ikarir, Lamia’yt canavara gevirir, Semele’yi tuzaga dustriir, Alk-
mene’nin dogum yapmastni geciktirir, Leto’yu takip edip strindurtr,
Kallisto’u aytya cervirir, [o’ya at sinegini musallat eder. Paris onu en
gtizel tanriga se¢medigi icin Troyalilara kini biytktiir.

Egemen erkek aklinin yarattig tanrigalardan biri de Artemis’tir.
Avcilik, doga, ay tanrigasi, glizel, endamli, ciddi yuzli tanrisal ba-
kire, saf 1s1k tanrigast olarak isimlendirilen bu tanrica, kendisine yak-
lasan erkekleri av hayvanina gevirir. Bakireligini veren kadinlart da
okuyla oldirir. Cinki o bakireligin semboliidir. Yani cinselliginden
soyutlanmis kadin gerceginin en iyi kadin olacag fikrini erkekler
adina mitoloji diinyasinda konusturan sembol isimdir. Sanki ytiz-
lerce yil sonra Hristiyanlik diisiincesinde gelisen Isa’nin nisanlilart
olan rahibelerin ya da azizelerin selefi gibidir. Onlar da cinselligi ve
erkekleri timden yasamlarindan ¢ikarmislardir, ama kendilerine yak-
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lasan erkekleri av hayvanina ¢evirecek ya da oklartyla kadinlari 6l-
diirecek tanrica gliciinden yoksun olarak.

Bir tanrica olmayan Pandora ise Yunan mitolojisinde “gtizel sey-
tan” olarak tanimlanir. Atesi tanrilardan calip insanlara veren Pro-
metheus, Zeus’u ¢ok kizdurir. Zeus Erkek igin olabilecek en seytani ceza’
olarak bir kadin yaratir; Pandora. Prometheus daha 6nce kardesini
tanrilardan gelen hicbir hediyeyi kabul etmemesi konusunda uyar-
dig1 halde kardesi giizel ve hoppa Pandora’nin biiyiistine kapilip
onunla evlenir. Zeus, Pandora’ya iginde tim koétiliiklerin saklt ol-
dugu bir kutu vermistir ve onun merakini tahrik etmek i¢in sakin
acma diye uyarmustir. Ancak meraklt bir kadin olan Pandora, mera-
kina yenilip kutuyu agar. Béylece insanligin tim ¢ilelerini, kottlik-
lerini, oliimu serbest birakir ve sadece umut kalir kutuda.

Bu tanrigalart yaratan mitolojinin; kapitalizmin merkezi batt
diinyasinin pozitivist bilim anlayisinin ve erkek egemenliginin du-
sunsel yapisinin felsefi temelini atan Yunanistan’da dogmus olmasi
tesadiif olamaz. Yunan mitolojisinin arkasindaki siyasi glic olan
erkek egemenlikgi sistem; tanrica da olsalar kadinlara verilecek mis-
yonun en fazla; fiziki guizellik, cinsel cazibe ve annelik olacagini
soyliiyor. Bu mitoloji, Havva-Adem dinsel hikayesinin insanligin
basina felaketleri getirenin merakli, s6ziine sadik olmayan ve tanrt
buyruguna karst gelen kadin oldugu mesajint destekleyen argi-
manlart yaratiyor. Insanlarin diisiincesinde, bu ézelliklerin kadimin
dogasinda oldugu inanci oturtulmak isteniyor.

Bu katmanda sonug olarak gérdiigimiiz; erkekle iktidar giictini
paylasan ve erkeklesen kadin kimlikleridir. Yine erkegin iktidar gii-
cune teslim olan ve kélelesen, erkek iktidart tarafindan hemcinsine
ve 6zgurliikten vazgecmeyen erkege, insana karst kullanilan kadin
kimlikleri ile erkegin iktidar glicine karst savasan ve 6zunu koru-
maya ¢alisan kadin kimlikleri arasindaki savastir. Erkek tanrilar artik
o kadar giiclenmislerdir ki, kadin tanricalarla ya da onlara inanan
kadin veya erkeklerle kendileri savasmaya gerek duymazlar. Kendi
beyninden ya da elinden yarattiklar1 varliklarla, kadint kadinla, ya da
kadint tanrigalara ve insanin toplumsalligina inanan erkekle savas-
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tirirlar. Bu savas etrafinda kadin varliginin batunligu, estetigi ve
erkek dogasi ile diyalektik varolusu kaybettirilir.

e- Yedinci Katman:
Tanriganin Direngen Damarlari-Kraligeler

Tanricalik kiltirt ve ana kadin toplumsal sistemi yenilse de et-
kisi binlerce yil stirdii. Bu etki toplumsal yasamda kadin kimlikle-
rini de belirliyordu. Kadinlar icten ice anatanricaya ve onun
degerlerine inanmayt1 ve firsat bulduklarinda inandiklart gibi yasa-
mayt terk etmiyorlardr. Ayrica kralliklarda, kralin annesi, esi, kiz1, kiz
kardesi konumundaki kadinlar devam eden ¢ok tanrili inancin da
etkisi ile glicli kadin kimliklerine 6rnek olusturuyorlard:. Bunlarin
tatihte en bilinen 6rnekleri Nefertiti,® VII. Kleopatra® Puduhepa,
Semiramis, Belkis, Zenubya, Dido,” savas¢t Amazonlar™... Bu kra-
ligeler ve adini burada sayamayacagimiz kadar ¢ok kralice, anatan-
rica inancinin, kiltarinin devamidirlar.

Toplumsal tarih yaziminda hakim olan egemen erkek bakisinin
sisler ardinda birakmaya calistigi bu gticli kadinlar ne kadar gizlenip
carpitilsalar da onlart bulmamuz i¢in saglam izler birakmuslar bizlere.
Bu izlerden yurtyerek kaybolanlarini ya da unutturulanlarini da bul-
mamiz gereken bu kadin kimlikleri; 9 katmanli kadin kimliginde ye-
dinci katmana karsilik geliyor diyebiliriz. Ataerkil tarih anlayisinin
bu kadinlar hakkindaki bilgileri carpitarak yorumladiklarini, bazi bil-
gileri de paylasmadiklarint bilerek ele alacagiz bu katmanin kadin
kimliklerini. Ve onlart okurken sistemin bilgi rejimini tersten oku-
may1 da 6grenecegiz. Her katmandaki kadin kimliginin kendi meka-
ninin ve zamaninin 6zgunltklerini tasidigy, hem erkek egemen kiltir
ve inanglarin hem de zamanin ellerinin bu 6zgtinliikleri silmek icin
cok ugrastigr hakikatini de stirekli g6z 6ntinde bulundurarak...

Puduhepa, MO 13. yiizyilda yasamis Hitit hitkiimdar: I11.
Hattusili’nin karist ve Hitit Imparatorlugu’nun kralicesidir.’> Ba-
bast Kizzuvatna da, Lawanzantiya (Elbistan)’lidir. Lawazantiya’nin
ISTAR/Sausga® Puduhepa kendini Hurti Tanricast Hepat'in hiz-
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metkart olarak gériyordu. Ayni zamanda kendisini ‘Arinna’nin
Giines Tanrigas’nin sevdigi’ diye adlandirtyordu. Her iki kilttriin
tanrica ve tanrilarini esitleyen bir diizenleme yapmustir Hitit Pan-
teonu’nda. Puduhepa basrahibe roliiyle bitin Hitit diinyasinin
dini uygulamalarini ve geleneklerini yeni bir bakisla diizenlemistir.
Hitit diinyasinin bas tanricast, Glnes Tanrigast Arinna, Hurilerin
Gunes Tanricast Hepat’la esitlenmistir.

Puduhepa, Hitit kraliceleri arasinda politik yasama en ¢ok ka-
tilanlardandir. Puduhepa’nin o dénemki bir¢ok kral ve kralice ile
resmi yazismalari, bulunan mektuplardan a¢iga cikarilmustir. Ken-
disinden 6nceki tavanannalarda oldugu gibi, Puduhepa’nin krali-
celigi doneminde de bir¢ok kraliyet hediyesi veya mithri kralin
adi kadar Puduhepa’nin adini da tasimaktaydi. Puduhepa’nin im-
gasimda kullandigy sifatlardan birisi de “Yeryiiziiniin efendisi Arinna’nin
Giines Tanrigast nin gozdesi, Tanriga'nin hizmetkar:”dir. Puduhepa, I11.
Hattusiliden sonra oglu I'V. Tuthaliya’nin krallik siiresi i¢inde de
tavananna; ‘ana kralice’ invaniyla yonetmistir. Cinkd Hitit huku-
kunda tavanannaligin; kral esin 6limiiyle bile kaybedilmemesi, ta-
vanannanin 6limuine kadar devam etmesi kazanilmis bir haktit.
Bu hukuk kurali bile kendi bagina, Puduhepa déneminde anatan-
riga killtirinin etkisinin hala ¢ok glicli yasadigini gosterir.

Puduhepa’nin gérevlerinden biri de mahkeme heyeti baskanlig:-
dir. Bazi yuksek dereceli memurlar, Hitit sarayindan hayvan, degerli
maden ve diger esyalar ¢caldiklar icin sorgulamustir. Kendi doneminde
yolsuzluklara karst miicadele ettigi, o ddnemden kalan belgelerden an-
lagiimaktadir. Ayni zamanda Puduhepa yiiksek bir teoloji bilgisine ve
diplomasi alaninda gliglii bir birikime sahipti. Yabanct tilke kral ve kra-
ligeleri ile mektuplasmalarinda ve anlasmalarda kendi imzasin1 atardu.
Hatti ve memleketi Kizzuwatna’da, Hurti din ve kiltlirine ait varo-
lan tlim yazil tabletleri kopya ettirmis, Hattusa'da 6zel bir Kizzuwatna
arsivi, kiitiphanesi kurmustur. Bu gliclii 6zellikleri onun iyi bir egitim
aldigint ve zengin bir kiiltiir birikimine sahip oldugunu gosterir.

Saba Melikesi Belkis, hakkinda isminden kimligine, etnik koke-
nine, inancina hatta yasayip yasamadigina dair ¢ok farkl kaynaklara
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dayanan birbiriyle celisik gorisler vardir. Kimi kaynaklara gére o
Lilith’tir. Kimilerine gére bir kralice ile vezirin kiz1 olan bir kralige-
dir. Kimilerine gére annesi cindir ve kendisi de buytictdir. 40 yil
hikim stirdigi, altt yil bakire kaldigi ve hi¢ evlenmedigi soyleni-
yor. Varligi ve yasamu bir esrar perdesi ardindadir ve efsanedir. Bu-
gunki Yemen ya da Etiyopya’da hitkiim siirdiigi, siyahi oldugu,
bilgece yonettigi konusunda ortaklagtimaktadir. Kur’an ve Tevrat'in;
onun Hz. Sileyman’ ziyaret ettigini, ondan etkilenerek tek tanrili
dini benimsedigini, hatta Hz. Ibrahim’in soyundan geldigini iddia
edet. Bu da Saba Melikesi’nin yasadigt donemde™ genis bir alant ve
zenginligi, giicti elinde bulunduran son derece etkili bir kadin kim-
liginin sembollestirilmis hali oldugunu akla getirmektedir.

Tevrat, Kur’an ve Etiyopya Hiristiyanhginim Incil’i Kebra Ne-
gast ondan soz etmistir.Her ne kadar tek tanrili dinlerin kitapla-
rinda® ve bazt eski kaynaklarda Belkis’in Hz. Stleyman’t ziyaret
ettigi belirtilse de bunun dogru olmadigini belirten gorisler de var.

Tevrat’a gore ‘Seba Kiraligest’dir, Stileyman’in inini duyup
onun yanina gitmek ister. Amact, bu bilge kralt kimi cevaplanmast
zor sorularla test etmektir. Melike, Stileyman ile karsilasinca yiire-
gindeki bitiin seyler hakkinda onunla konusur ve tiim sorularina
yanit alir; 6yle ki “Kral icin kadina cevap vermedigi gizli birsey kal-
maz.” Saba Melikesi’nin iilkesine dondiikten sonra Ibrani tanri-
sint yasal tanri olarak halkina kabul ettirdigi ve eski inancindan kendi
istegi ile vazgectigi belirtilir. Kur’an ise Melike’nin, Stileyman’in teh-
ditlerine boyun egip Allah’in varligint kabul ettigini sdylemektedir.

Kebra-Negast’a gore ise, llkesine gelen bir Yahudi tliccardan
Stileyman’in tnind duyar. Bu ticcar Makeda’yr (Belkss) tlkesine
davet eder. Kralice, Kudiis’e gider ve bir yil orada kalir. Stileyman,
kraliceden etkilenmistir, ama kralice bekaret yeminini bozmak is-
temez. Stileyman bir hile ile ona yeminini bozdurur. Bir gece bir-
likte olutlar ve kralige tilkesinde déner. Bu berabetlikten bir oglu
olur. Oglu 18 yasina gelinceye kadar babasini bilmez. Onun Si-
leyman oldugunu 6grendikten sonra da annesinin tlkesinde kal-
may1 secer. Etiyopya’daki krallarin soyu bu ¢ocuktan gelir.
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Bu hikayelerin hepsinin titiz bir arastirmaci-incelemeci yakla-
stmi ve kadin mercegi ile yeniden ele alinmasi gerekir. Yahudiligin
anaerkil toplumsalligin ve anatanriganin hakimiyetinin giicli ol-
dugu bir cografya ve donemde gelistigini g6z 6niine getirdigi-
mizde; boyle guclii Gstelik siyasi yetkiyi elinde bulunduran kadin
karakterlerini kazanmis ve etkilemis hatta kendi dinine ge¢mis gibi
cle almast ve kutsal kitaplarinda boyle islemesi anlasilirdir. Belkss,
Makeda ya da bagka bir isimle olsun o kendi ¢aginin anatanrica
kultirinden beslenen giicli kadin kimliklerinin semboltdir.

Kadin tarihi arastirmalarinda kadin kimliklerindeki katmanlar
¢oziimlenirken bu karakterde kendi katmant icinde 6zenle incelenip
anlasilmasi gereken Gzelliklere sahiptir. Hem Tevrat ve Kur’an hem
Kebra Negast hem de bu melike hakkinda arastirma yapan tim kay-
naklar gbzden gecirilerek onun sir perdelerini kaldirabiliriz.

Semiramis;

Bu isim Istar’in isimlerinden biridir. Aslinda mitolojilerdeki re-
enkarnasyon Ozelligi ile tanricalarin ve tanrilarin isim degistirerek
surekli birbirine déntisme gergegi var. Bu anlamda Semiramis, Ba-
bil’de Istar’dan énceki tanricadir. Semiramis, g0k kraligesi ve kutsal
anne olarak gorilen bir tanricadir. Nimrod’un (daha sonra Marduk-
Baal) esidir. Daha sonra bu topraklarda M.6. 8. ya da 9. ytizyilda
(Heredot’a gére M.O. 810°da yasadi) yasayan bir kralicenin ayni adla
dogmast anlastlirdir. Zaten Semiramis’in dogus efsanesindede’” Istar
belitleyicidir. Semiramis’in anlaminin ‘givercinden gelen’ olmast ve
Istar’in kutsal kusunun da glivercin olmast manidardur.

Diunyanin yedi harikas: iginde yer alan Babil Asma Bahge-
ler’nin Asur imparatorlugunu kirk iki yil yoneten kralice Semira-
mis tarafindan yapildigt séylenir. Diger bir goruse gore ise; Babil
krali, esi Semiramis’in tlkesine olan hasretini dindirmek icin yap-
tirmustir. Semiramis hakkinda da pek ¢ok efsane ve anlatim vardir.
Ama tim bu anlatimlarin ortaklastigi noktalar ya da saglamlagtir-
dig1 diisiince; onun anatanriga inanct donemindeki glicli, savasct,
glizel, kendine givenen, toplumsal yonii 6nplanda bir kadin kim-
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ligi oldugudur. Ulkesinin giizelligi icin savasan, olumlu otoriter
kadin yoneticiliginin 6zelliklerini yasayan, kendi toplumu tarafin-
dan tanrcalastirilan ve sevilen bir kadin kimligi oldugudur. Yikilan
ama anilar hala ¢ok taze olan tanrigalarin torunu oldugu kesin!
Soyuna dair yapilan géndermeler, yine 6lumli bir insan gibi 6l-
meyip tanricanin kutsal kusu giivercine donuserek gokytiziine yuk-
selmesi, halkin onu boyle efsanelestirmesi bu gercegi dogrular.

Aslinda Semiramis ataerkil bakisin onu iktidar hastasi gibi gOste-
ren yorumlarinin aksine; anatanricalik kimliginin tim giiclii 6zellik-
lerini kendisinde sentezlemeye calisan ve tlkest icin savasan kadin
kahramanliginin, gerekirse kadinlarin nasil savas taktisyeni olabile-
cegini®® ispatlayan miicadeleci kadin karakterinin 6nctludur.

Semiramis’e, erkek egemenliginin kuruldugu ancak anatanrica
inancinin da yok olmamak i¢in direndigi ¢aglarin, sembol kisiligi
diyebiliriz. Cevresinde iktidar hirsi gelistiginde ve oglu rahiplerin
destegi ile onu 6ldiirmeye kalkistiginda iktidardan uzaklasip geldigi
¢oOllere yani 6zgurliik mekanlarina, dogal toplum ortamina tekrar
guvercin olup doner. Bu gerceklik de Semiramis’in, anaerkil top-
lumdan vazge¢meyen kadin ruhunun ve onun sonsuz arayislarinin
simgesi oldugunu gosterir.

Zenobia;

240-274 yillar: arasinda yasayan Zenobia, Suriye’de hiikiim stiren
Palmira Imparatorlugu’nun kralicesiydi. Palmira (Tedmor) seh-
rinde dogdu ve buytdi. Misir kralicesi VII. Kleopatra ile ayni kra-
liyet ailesine mensup oldugu® soylenir. Zenobia, guzelligi ve zeki
olmast ile taniniyordu. Antik Yunanca, Aramice, Arapga ve La-
tince bildigi ve tarihe ilgi duydugu soylenir.

Esi yasarken onun en buytik destekeisi olan Zenobia, esi ve
oglu Hairan’nin 267’de 6ldirtlmesi ile birlikte yonetimi ele ald.
Tedmor’u Roma denetiminden ¢ikarmak icin Arap kabilelerini bit-
lestirdi. Zenobia askerlerle birlikte at siirdiigi ve kilometrelerce
yuridigi icin ‘Savagct Kralice” olarak anild. Imparatorlugunun
hakimiyet alanini kisa stirede genisletmeye basladi. Suriye, Lib-
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nan, Filistin, Misir ve Anadolu’nun giiney ve dogu bolgelerini
kontrolii altina aldi. Béylece Roma Imparatorlugu’nun deneti-
minde olan ticaret yollarinin tiimuni kontroliinii ele gecirdi, Roma
imparatoru Aurelian karsisinda. Kimi kaynaklara gore oglu ile bir-
likte Roma imparatoru Aurelian tarafindan esir alinip Roma’ya g6-
tirildiigii ve daha sonra Italya’nin Tibur (Tivoli) sehrinde ikamete
mecbur edildigi rivayet edilir. Kimilerine gore ise Kleopatra gibi
kendisini zehirledigi belirtilir.

Zenobya dogup yasadigi Palymira’da geliskin bir uygarlik ya-
ratt1. Oyle ki Palymira aydmilarim sebri olarak bilinirdi. Danismanla-
rint filozoflardan seciyor, Romali dustiniirlere de yer veriyordu.
Hakim oldugu imparatorlugun sinirlari icinde yasayan ¢ok sayida
Yahudi’yi ve farkli halklari hosgori ile yonetirdi.

Zenobia, tanrica inanct yikilah yiizlerce yil gegmis olmasina rag-
men tanricalik inancinin takipeilerindendi. Zenobya hakkindaki il-
ging bir diger bilgi de yasadigi donemde buyiik etki yaratan Mani’nin
sempatizant oldugudur. Bu Mani inancinin farkli inanglara hosgori
ile yaklagsmast ve insanlarin ge¢mis dinlerini terk etmeden de Mani-
ciligi benimseyebilecegini séylemesi ile baglantiidir. Ama ayn1 za-
manda Zenobya’nin hala tanriga inancindan vazgecmeyen dustince
gucti ile de baglantilidir. Anatanriga inancina sadik kaldiginin diger bir
ispatt da, ogullarindan birine verdigi Wahballat yani “Lanrianmn arma-
Jana” 1d1. Bu ismin Zenobia’nn kral esi Odaenathus’un biytikbabasinin
ismi olmasi Palymira’da tanrica inancinin terk edilmediginin isaretle-
rinden biri olarak degerlendirilebilir.

f- Sekizinci Katman: Hazreti Kadin

Bundan sonraki siireclerde kaybedis ve diistis devam etti. Tek
tanrilt dinlerdeki kadin kimlikleri bu kaybedis siirecini anlamlan-
dirmak icin 6nemli arglimanlara sahiptir. Tek tanrili dinlerin ilki
olan Yahudilik’te Hz. Ibrahim-Sara biraz daha esit dururlar. Ancak
ikilemi esit glice yakin olsa da Musa-Mariam ikileminde Musa’nin
bacist sahsinda kadin biraz daha gii¢ kaybeder. Hz. Davut ve Hz.
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Stileyman’da kadin tek taraflt bir cinsel zevk nesnesi, soy stirdiirme
aracidir. Herhangi bir otoritesi yoktur. Ester*” Dalila*' gibi bazi
guicli kadinlar ¢iksa da iktidara alet olmaktan 6te rol oynamazlar.
Daha sonra gelisen ikinci tek tanrili din Hristiyanlikta ise; Hz. Isa-
Meryem ikileminde Meryem derin bir sessizlige gomulmistiir.
Adeta kutsanmasina karst dilsizligi garantiye alinmistir.

Bu dénem icinde; Hz. Musa’ya karst direnen ama yenilerek et-
kisizlesen Mariam, 6nce fahise sonra tovbekar kadin Maria Magde-
lana, stirekli aglayan ¢aresiz anne Meryem Ana, Hz. Muhammed’in
ilk esi Hz. Hatice, diger esi Ayse, kizt Fatma 6rnek olarak incelen-
meye deger kadin kisilikleridir. Kadin kimliginde ikinci kulttrel ki-
rilmayi yagatan tek tanrili dinler stireci 9 katmanlt kadin tarithindeki
kadin kimliklerinin biiytik bir titizlikle irdelenmesi gereken bir st-
rectir. Bu dénemdeki kadin kimlikleri cok cesitlidir. Bu kimlikleri,
dinleri oldugu gibi benimseyenler, bir yandan dahil olan ama diger
yandan celiskilerini yasayan, bu dinler karsisinda savasan, bu din-
letle ge¢mis inanct arasinda bir denge kurup degisik tarikatlar, inang-
lar icinde yer alan vb. kabaca gruplandirabiliriz. Her grubun kendi
icinde 6zgunliikleri, kendine has durusa sahip binlerce farklt kadin
kimligi vardir. Ortadogu’nun bu essiz degerleri bugtine kadar layi-
kiyla tanimlanamamius, taninmamistir.

Jineoloji kadin kimliklerinin- varoluslarinin sekillenme tarihini
arastirirken, bu kaynaga ulasmanin yol-yontem, araglarint yaratmay1
hedeflemektedir. Ciinkd bugtin direnen tiim 6zelliklerimizin kaynagt
bu zenginliktir. Bu dénemin kadin kimliklerini biraz daha somut in-
celeyebiliriz. Ornegin Hz. Hatice karakteri cok 6nemlidir. Hz. Mu-
hammed’in dogup buyudiigii donemlerde Arabistan yarimadasinda
El Uzza, El Manat ve El Lat etrafinda ¢ok gtigli bir anatanrica kiil-
tirtinin yasandigini distintrsek, Hz. Hatice’nin bundan etkilenme-
mis olmast imkansizdir. Bir oglunun isminin Abduzza (Uzza’nin
Kulu) olmast bunun somut ifadeletinden biridir. O dénem kosulla-
rinda kendi bagina ticaret yapan, 6z giivenli, zengin bir kadin olarak
var olabilmesi kesinlikle bu kiilttirle baglantilidir. Toplumsal ve ikti-
sadi bagimsizligi olan biridir. Daha 6nce yaptig1 iki evlilikten sonra

143



Muhammed’i es olarak secen kendisidir. Hz. Muhammed Hatice
oliinceye kadar bagka bir kadinla evlenmiyor.

Hatice, Hz. Muhammed’in peygamberligini mimkiin kilan,
kendi donemine gore tanriga kadin kiiltiirini temsil eden, 6nemli
dizeyde maddi ve manevi giice sahip olan bir karakterdir. Ancak
Hatice aynt zamanda bir tiiccardir. Yoksul Muhammed’le evlene-
rek ona sinif atlatip orta burjuva bir konuma getiriyor. Kureys’in
o donemde asiret aristokrasisi konumundaki diger kollart ile ikti-
dar geliskisine giriyorlar. Muhammed’le birlikte orta ticaret sinufi-
nin savasint veriyor. Bunlarin hepsi politik iktidarla baglantili
gelisen celiski ve savaslardir. Hz. Hatice, anatanrica kiltirinden
aldig1 giiclt 6zelliklerini bu savasta kullantyor. O ytizden Hz. Ha-
tice’nin olumlu 6zellikleri kadar, iktidar temelinde degisen dolay:-
styla kadin kimligini giigstizlestiren negatif 6zellikleri ile de
okuyabilmemiz gerekir.

Bu dénemin énemli bir karakteri de ‘Inananlarin Annesi’ ola-
rak bilinen Hz. Ayse’dir. Islam tarihinin en tartismali karakterle-
rinden biridir. Son derece gugli Ozellikleri vardir. Hz. Ayse,
peygambere kafa tutabilen bir kadindir. Bir ¢6l yolculugu esna-
sinda Hz. Ayse’ye yoneltilen iddialarin asilsiz oldugunu agiklayan
Ozel bir sure gelmistir Hz. Muhammed’e. Hz. Ayse’nin ilahiyat,
tip ve siir bilgisinin ¢ok giicli oldugu soylenir. Hz. Ayse, 6zellikle
Hz. Muhammed’in 6liminden sonra halifeler arasindaki iktidar
savagina karisir ve kaybedisi de boyle yasar. Kadinligin degerini
buyuk bir actyla 6grenerek “Yarabbi, kadin olacagima, beni tas parcas:
kilsaydim,” der. Aslinda daha Musa-Mariam iliskisinde erkegin ts-
tinligiini tanrt emri haline getiren tek tanrili dinlerde kadina ik-
tidarda yer olmadigt netlesmisti. Hz. Ayse bu gercegi kendi
deneyimleri ile yasayarak Islam diinyasindaki manevi etkisini ze-
delemistir. Hz. Ayse’nin “Kadin dogacagima tas olarak dogsay-
dim” s6zu sadece erkek zulmiine karst degil, tanik oldugu, yasadigt
o donemin siyasi oyunlarina da karsidir. Peygamberin en sevgili
esi de olsa yasadig1 cagda ve toplumda bir kadin olmanin zorlu-
gunu iliklerine kadar fark etmistir. Ama son tahlilde “Cocuk Ayse
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yiikselen feodal Islam otoritesi karsisinda bityiik bir sikayetoidir™? tespi-

tinde ifade edildigi gibi iktidar gercegi karsisinda ‘cocuk’ kalmus-
tir. Ama tek tanrili dinlerin sonuncusu olan Islam’da kurumlasan
erkek zihniyetine karst yapabilecegi bir sey kalmamistir zaten.

Bu zihniyet karsisinda kadin kimliginin 6nemli 6zelliklerini ta-
stsa da sonug itibari ile etkisiz kalan kadin kimliklerinden biri de
Hz. Muhammed’in kizi, Hz. Ali’nin esi Hz. Fatima’dir. Hz. Fa-
tima, Hz. Ali’yle istedigi zaman bosanma hakkina sahip olma sart1
ile nikahlanir. Yine Hz. Ali, Hz. Fatima hayattayken hicbir kadinla
evlenmemeyi taahhiit etmistir.

Islam d6éneminde 6nemli kadin kimliklerinin gelistigi alanlardan
biri de tasavvuftur. Bunlardan biri Rabia’dir. Kendisine “Butiin et-
demler erkeklerin basina sagilmus, miirtivvet ve etlik tact baslarina giy-
dirilmis, keramet kemeri bellerine takilmus, hicbir kadin peygamber
olarak gonderilmemis, hal bu iken sen nasil bu konularda konusabili-
yorsun?” diyenleri, “Evet, séyledikleriniz dogru ama benlik, kendini
begenmislik, kendine tapma ve taptirma, ‘ben sizin en ytice Rabbini-
zim’ deme de hicbir kadinin yakasina yapismamustir,” diyerek yanitla-
yan Rabia’nin derin bir felsefesi vardir. Ancak bu kadin kimligi de
Islam’in yerlesen dogmalari ve erkek egemen karakteri karsisinda si-
nirl etkide bulunmustur.

Islam’in gelistigi ve yayildigr stireclerde hentiz gégebeligi yasayan
toplumlarda kadina sayginlik yonii daha gtgludir. Ancak sehitler ege-
men erkek erkin kurumlastigt alanlar olarak kadin kimligine en derin
koleligi yasatir. Bu donemde Islamiyet’e karst gelisen birgok isyanda
cok etkili roller tistlenen kadinlar da, genelde dogal toplum 6zellikle-
rinin yani anatanriga kiltirinin hakim oldugu toplumlardir. Bunun
Arabistan'da yasanan 6rnekleri kadar Iran’da ve Kiirdistan'da yasanan
ornekleri de gligludiir. Bu kadin kimlikleri de anmamiz, anlamamuz,
yeni varolusumuzu 6rerken kesinlikle beslenmemiz gereken énemli
olgulardir. Bunlarin en belirgin olant Mazdek’in katledilmesinden
sonra miicadeleyi stirdiiren esi Hirrem ve Hiirremi harekette yer alan
kadmlardir. Ama ismi bilinen bilinmeyen ve resmi din alanlart disinda
ozellikle toplumsal hizmetler alaninda, tasavvufta aktif yer almis, top-
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lumda 6nemli izler birakmis binlerce kadin vardir. Tek tantili dinlerin
yarattig1 ikinci cinsel kirlmaya ragmen var olmay1 basaran direngen
kadin kimlikleridir bunlar. Bu kimlikler sekizinci katmani olusturur.

Tanrga ¢agy, Lsa’nin anast Meryem’e kadar yansisine siirdiiriir®> “Babil
doneminde Sumer kiltirindeki tanriga agirhgmin son kalintilars asil-
diktan sonra; eski tanriga, artik evinde, uysal ve iffetli bir kadmndir.
Tanrilarla esit olmast surada kalsin, sesini duyuramayacak, ytuzini
acamayacak haldedir. Yavas yavas peceye sarmnmakta, giiclii erkegin
mutlak haremi olarak tutsak alinmaktadir.”* Artik kadin asla tanti-
salliktan bahsedemez. Evinin kadini olmak disinda bir toplumsal rol
Ustlenemez. Meryem Ana ile birlikte ataerkil stirecte gelisen baskin
kadin kimlikleri; ¢aresiz kadin kimligi, fahiselik kimligi, saraylarin ve
haremlerin stist, anatanricayt hafizasindan silmeyen ve Slimiine di-
renen isyanct kadin kimligi, anne kadimn, koruyucu kadin, peri ya da
melek, bastan ¢ikarict ya da korkutucu disi cin olarak isimlendirilen
kadin kimlikleridir. “Ana-kadm etrafinda gelisen mitolojik, dinsel ve sanatsal
bir hakikat cagr"nin® kutsalligindan lanetli bir ¢aga; kadin etrafinda ge-
lisen toplumsal yasamin ahlaki ve politik dokusundan sahteliklerin
cirtimis dokusuna dusmis gibiyiz. Kadin kimliklerinin, kadin varli-
ginin, dogasinin bu lanet ve ¢tirimiislitk icinde nasil sekillendigini an-
lamak icin bu donemlere, kadin kazibiliminin titizlikle egilmesi gerekir.

g- Dokuzuncu Katman: ‘Metalarin kraligesi’

Insanlik tarihinin son ti¢ yiiz yilindaki kadin kimliklerini doku-
zuncu katman olarak ele alabiliriz. Bu siire¢ insanligin ve kadinin
en biytik diilgmani kapitalizmin gelisip, diinyada ve yasamimizin her
alaninda hakim oldugu stirectir. Diger bir deyimle insanligin basina
gelen en biytik felakettir. Boyle bir felaket stirecinde kadin varolu-
sunun sekillenmesi nasil bir seyir izlemistir? Direnis yant hep var
olsa da yenilen-teslim alinan ve kisiligine bin bir gesit kolelik yedi-
rilen kadinlik kimligi bu siirecte hangi kirtlmalara ugramistir?

Dokuzuncu katman son katmandir, en tstte ve en yiizeyde olan,
goriilmesi en kolay katmandir. Uzerinde yiikseldigi sekiz katmant
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kalin hatlart ile belirtmistik. Dokuzuncu katman bu sekiz katmana
dayanarak ayakta kalan bir katman, artitk bunu biliyoruz. Doku-
zuncu katman, “Uygarlik taribi ayn: zamanda kadmn kaybedisi ve kay-
6 oercegini ifade eden bir kimliktit, varolus ya da
yok olus bicimidir. Anatanricaligin yikilmast ile birlikte kadin tari-
hinde direnis ve teslimiyet, 6zgtrlitk ve kdlelik damarlari ig ice at-
mustir. Kadinin dogal-6zgtirliketi kimligi ile derinlestirilmis koleligi
giiniimiize kadar birlikte gelmistir. Ozgiirlikk¢ti kimlik bin bir
zulim ve hile ile yok edilmek, kesilmek istense de kadin kimliginin
uzun siire yasanan saglam kokleri buna izin vermemistir. Kadin ar-
keolojisi, sekiz katmanin bu ikili 6zelliginin i¢ i¢eligini g6z 6ninde
bulundurursa kadin varolusuna, kadin varligina titkenisin dayatildigt

bolusunun tarihidir,

dokuzuncu katmani daha kolay ¢6ztimleyebilir. Ancak 6ncelikle bu
dokuzuncu katmanin kadin varhiginda somutta neleri getirdigini,
hangi kimlikleri kapsadigini daha detaylt anlamaliy1z.

Tek tanrih dinler eliyle gelistirilen ikinci cinsel kirilma, bu dénemde
degisik kilif ve maskelemelerle devam ettirilir. Bu déneme kadar gelen
bu kirllma, bundan 6nceki donemlerden baslamak tizere felsefe ve bi-
limle de desteklenmistir. Ancak 6zellikle bu yiizyillarda Gyle bir hal al-
mustir ki kadin; makine gibi gortilen vahsi doganin bir pargast olarak
muamele gérmistiir. Doganin ve kadinin sitlarinin zorla yani iskence
ile alinabilecegine inanan ‘bilimsel” anlays hakim olmustur. Bu parca-
dan bir seyler koparmak icin ona iskence edilmesi gerektigi savunul-
mustur. Bu anlayisin savunucusu Bacon’in kendisi cadt avlarinin
saveisidir. Cadi kadinlarin sirlarini 6grenmek icin onlara iskence eder.
Kadinlarin yogun bir bicimde katildigi Heretikler; kadinlara yapilan
zulmii kabul etmeyip elestirdikleri, ilk Hristiyanligin boyle olmadigint
iddia ettikleri, ortak yasayip ¢ocuklart beraber buyittikleri ve kadin-
larla erkekler evlenmeyi degil birlikte yasamayi tercih ettikleri igin, ik-
tidarlasan Hristiyanh@in géziinde sapkinlar olarak gortlup saldirtya
maruz kalmuslardir. Dikkat edilecegi gibi bunlar anatanricanin hakim
oldugu dénemdeki toplumsalligin 6zellikleridir. Heretikler 6ziinde Hi-
ristiyanlig1 kabullenmemis dogal toplum 6geleridir. O dénemde Av-
rupa toplumlarinda hala yasayan pagan topluluklardir.
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“Kapitalizmin hakim sistem haline gelirken tanrica ¢aginin son
temsilcileri olan ‘cadi kadin’lart yakarak modernitesini insa etmesi
son derece dustndirict ve 6greticidir.”” Bu stireclerde onculi-
gunt Bacon, Descartes’larin yaptigt pozitif bilim kendisini tek ge-
cerli hakikat olarak tanimlayip mitoloji, din ve felsefeyi timden
disladi. Ama dinin ve felsefenin kadin dogasini asagilayan inancla-
rint ve 6n kabullerini devraldiar. Yeni bilim anlayisinda; doga ve
kadin vahsi, sith ve denetim altina alinmasi, zorla fethedilmesi ge-
reken disil ruhun simgesiydi. Hepsi insan aklina boyun egmeliydi.
Insan aklindan kastedilen erkek akliydi. Ciinkii doganin, kadinin,
tclinct dinya insanlarinin, siyahilerin aklt olamazdi. Bu dénemde
kadin varligina iliskin o giine kadar mitolojinin, felsefenin ve 6n-
ceki bilimin gelistirdigi 6nyargih ve diismanca tanimlara; ‘bilimsel’
bir kilif giydirildi. Cagin tiim tnlileri kadin dogast hakkinda konu-
suyorlardl. “Kadinlar akil tarafindan ehlillestirilmesi gereken po-
tansiyel bir diizensizlik kaynagidir. Higbir halk hi¢bir zaman asirt
saraptan mahvolup gitmemistir. Mahvolanlar hep kadinlarin kural
tanimazligindan mahvolmuslardir,” diyen (Rousseau), “Tabiatin
insanlasmast stireci sadece erkekler icin isler. Kadin tabiatint digsal-
lastiramadigy icin ve aile birligini asip kendini sivil topluma, dolay1-
styla devlete tastyamadigy icin tarihin akisinin disinda kalir,” diyen
(Hegel) ve daha pek ¢ok felsefeci, bilim adamimnin bu mantiklar
U¢ yuz yil siren ‘cads’ avlarint mesru goren ‘bilimsel” anlayistt.

Anatanrica kiltiiruntun ideolojik ve fiziksel saldirt altinda kal-
dig1 binlerce yil boyunca 6limi secip de erkege teslim olmay1
kabul etmeyen milyonlarca kadin ve ¢ok ¢esitli kadin kimlikleri
vardir. Bu kadin kimliklerinden biri ‘cadilik’tir. “‘Cadr kadinlar’
Ozgur kimlikli kadinlardl. Kapitalizmin hakimiyetini kurmak iste-
digi asamada yakt181 temel toplumsal kimliklerden biriydi. Fiziksel
olarak o direngen ve bilge kadinlar yakilirken, toplumsal dokunun
da giiclti bir parcasi yok edildi. ‘Cadi kadinlar’; anatanricanin ar-
dullari, ‘son temsilcileri’ idiler. Kapitalizmin gelistirdigi bu ‘cadr’
avt ile bugiinkii kéleci kadin varolusu arasindaki baglantiyt Ocalan
sOyle degerlendirmektedir:
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Modernitenin birinci sac ayag1 olan kapitalizmin kendisi sistem
olma sansini yakaladig1 zaman, tarih 6ncesi ve sonrasinin ana top-
lumsalliklarini tasfiye etmekle ise baslamisti. Oncelikle ‘cadi kadin
avt’ temelinde kadin toplumsalliginin ayakta durmaya ¢alisan glic-
lerini ateste cayir cayir yakmustr. ‘Cadi kadin avt’ sermayeden ba-
gimstz dustnilemez. En derin koéleligi yasayan kadin tizerindeki
hegemonyasini inga etmesinde bu yakma sahneleri kapitalizmin
son derece isine gelmistir. Glinimiizde kadinin en distirilmus
haliyle sistemin hizmetinde olmasi, kapitalist hegemonyanin ¢ikis
agamasinda gerceklestirilen bu yakilislarla stkica bagindan Stiiri-
diir. Yakilmanin dehsetengiz travmalari, kadint Avrupa’da erkegin
sinirsiz hizmetine sokmustur.*

Bu temelde kadin varlig giintimiiz toplumlarinda agirlikta kendi-
sine yabanct ve disman bir zihniyetin ele gecirip i¢ini bosaltmaya ¢a-
listig1 dogalardir. Bu anlamda kadina ait kilinmak istenen bir varolus
hali olan dokuzuncu katmanin, kadin kimlikleri ya da duruslarina
dair bazi isimlendirmelerini belirtebiliriz. Bu isimlendirmeler: “Ev
islerinin kolesi, cinsel obje, genellesmis evrensel fahise, en gelistiril-
mis sermaye ve iktidar araci, en degersiz ve en degerli meta, ziirriyet
treten, soy surdirmenin temel aract dogurgan kadin, ticretsiz isci,
en kahutlt islerin sahibi, en uysal kéle, cinsel arzunun streklilestirilmis
nesnesi, reklam aract, metalarin kralicesi, surekli tecaviiz aract olarak
erkegin iktidarint gerceklestiren fabrikasi, erkek egemen toplumun
manevi stirdiiriiciisii, tarihsel-toplumun sémiirge ulusu, insa edilmis
en tehlikeli kélelik bicimi, en zordaki insan; sistemin strdirilmesi-
nin temel tast olan ailenin annesi; isci ve en son titketim aract, sémiirt
ve iktidar cogaltiminda stratejik rol oynayan...”

Bu kadar tanimlamanin her biri; bugtin kadina cinsiyetgilik te-
melinde yiikselen iktidar ideolojisinin yasattigi zulmiin bir yanini
anlatiyor.

Cinsiyetcilik tarihte en ¢ok liberalizm ¢aginda ideolojik bir 6ge ola-
rak gelistirilip kullanild1. Cinsiyetci toplumu devralan liberalizm,
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kadint sadece evde Ucretsiz is¢iye dontstiirmekle yetinmedi. Daha
fazlasini cinsiyet objesi olarak metalagtirip piyasaya sunmakla elde
ettl. Erkekte sadece emek metalastirilirken, kadin bittin bedeni ve
ruhuyla metalagtirildi... Ttm kisiligiyle metalagma, firavun koleli-
ginden daha kotl kole olmak anlamina gelir. Herkesin koleligine
acilmak, bir devlet veya kisinin kélesi olmaktan kat be kat daha
tehlikelidir. Modernitenin kadina kurdugu tuzak budur. Goriiniiste
Ozgurlige acilan kadin, en rezil istismar aract konumuna dismis
oluyordu. Kadin reklam malzemesi olmaktan tutalim seks, porno

arachgina kadar temel istismar aracidir.*”’

Ocalan’in belirlemesindeki “Modernitenin kadima furdugn tuzak’in
yaratilmasinda bir¢ok kesimin rolii var. Kadinligin bir 6zt olmadi-
gin1 séyleyen, onu fallusa ait olmayan diye tanimlayip kadinligy, “Ex-
kekligin diizenleyici, anlamlandirict gicini gérmek ve kabul
etmekle mumkin goren”psikanalitik bakis acist sorumludur.
Kadin dogasinin igsel olarak mazosist olduguna inanan, “Kadimlar
dogalar: geregi kiledirler ve bu degismez; bir gercekliktir,” dedikten sonra
“kadmn nedir?” diyerek 6len Freud sorumludur. Erken donem ya-
zilarinda “kadin antropolojik bir kendindelik (entity- tek ve bagimsig; var-
lrke mevendiyet, eleman) ve oldukga soyut bir ontolojik kategoridir,” diyen ve
bu soyut ontolojik kategori’nin kurtulusunu proletaryanin kurtulusuna
baglayan Marx sorumludur. Kadinlik stratejisini erkekleri cekmek,
memnun etmek ve evlenmek icin giizellik regetesine boyun egmek
olarak tanimlayan 19. ytlizyildaki Viktorya dénemi sorumludur.
Kadini bir meslekle kimliklendiren, kariyer sahibi olmay1 bir¢ok
seyin Uzerinde goren, erkeklik stratejisini benimseyen ve eril glic-
lalik modeline boyun egdiren 20. yiizyihin tim disinsel ve yapi-
sal kurumlari sorumludur. Bir bitin olarak kapitalist modernite;
kadinin taninmaz hale getirilen varolusundan, kadin kéleligini me-
talastirilmadik tek bir hiicresi birakilmayacak denli derinlestirilmis
bir piyasa koleligine donistiirillen gerceginden, kadina ya yapay-
magazinel yaklasimin ya da gelenekselligin bir varolus formu ola-
rak dayatilmasindan sorumludur. Gintmizde yaratilan kadin

150



kimliklerinin krizinden ve her an’da katledilisinden kapitalist mo-
dernite sorumludur. Bugiin geldigimiz asamada kadinlar, erkek akil
ve kiltiiriin gelistirdigi tecaviizle, saldir1 ve zorla ele gegirilen, gasp
edilen, erkegin hakimiyetinde bir cinsellik kilttiri iginde erkege
tabii kilinmaya calistlan varliklardir.

Bunu yaratan kapitalist modernite bir yandan kadin ontolojisi-
nin ayrilmaz bir parcast haline getirilmek istenen, binlerce yil bo-
yunca 6len erkekle birlikte esinin ve cariyelerinin diri diri topraga
gomilmesi ya da yakilmasi pahasina oturtulan sadakat gelenegini
kutsar. Diger yandan bireyin 6zgiirligini cinsel 6zgurlik eksenli
yapilandiran propagandayi 24 saat topluma empoze eder. Diinya-
nin bir¢ok yerinde hala gecerli olan kadin varolusunun anlam bul-
masini ve gercek olmasint bir erkege 6miir boyu sadakatine
baglayan gelenekleri kigkirtir. ‘Kadin erkegin mulktdur, melik 6l-
dikten sonra malin bir degeri yoktur, anlayisina dayanan higbir
dustinsel ya da yapisal olgu ile ciddi bir sekilde savasmaz. Diger
yandan da modern-6zgiir kadin modelini pohpohlar. Bu durumda
kadin hangisini benimserse benimsesin kaderi yakilmaktir, yan-
maktir. Arada binlerce yil da olsa her iki propagandanin dayandigi
anlayis aynudir, cinsiyetcilik ideolojisinin fabrikasindan ¢itkmadir.
Bu ideoloji kadina sadece yakilmanin ve parcalanmanin, act ¢ek-
menin bi¢imini se¢me 6zgirliigini tanir, bazen onu da tanimaz.
Sekillenmesine, krizlerine ve kimlerin nasil sorumlu olduguna dair
cok fazla argimana sahip oldugumuz bu dokuzuncu katman kim-
likleri; diger sekiz katmanin da gugli-glicsiiz birgok 6zelligini ge-
netik havuzunda tagir. Cok gligsiiz kilinmis olsa da bu genlerin
belirleyici oldugu isyanci, direngen, toplumsalligina ve 6zgurli-
gune digkin damarlar canliligini korur.

Bu damatlar dokuzuncu katmandaki kadin kimliklerinin insa edil-
meye calisildig t¢ yiiz yil boyunca ¢ok glglii atti. Bu atisin somut-
lastig1 binlerce isimsiz kahramant unutmadan, bazi bilinen kimliklere
deginebiliriz. Fransiz devriminde kadinin siyaset yapma hakkint sa-
vunan ve bunun bedelini bagin giyotine vererek 6deyen Olympe de
Gouges, Alman fasizmine karst yigitce savasan Roza Luxsemburg,
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Clara Zetkin, Rus devrimindeki 6ncui kadinlardan Aleksandra Ko-
lontay, Krupskaya, Ispanya'da Dolores Ibarruri, Dominik Cumhu-
riyeti'nde Mirebal Kiz Kardesler (Kelebekler), 19. ylizyilin sonunda
baslayip 20. ytzyil boyunca devam eden ulusal kurtulus miicadelele-
rindeki devrimei kadinlar; Cezayir’de Cemile Bouhired ve Cemile
Boupacha, Filistin'de Sena Heyderi, Fas’ta Delal Magrib, Suriye’de
Hamide Tahir, Kiirdistan’da Bese, Zarife, Rindexan, Glilnaz Ana,
Leyla Qasim, Qadem Xer, Ke¢a Negedeyi, Bese Anus, Dicle Ko-
bani, Hanim Yaverkaya, Azime Demirtas, Sakine Kirmizitas, Binews
Agal, Giilnaz Karatas, Zeynep Erdem, Zeynep Kinaci, Sema Yiice,
Sakine Cansiz, Arin Mirkan, Turkiye’de Nezihe Muhittin, Fatma
Aliye, Amerika’da Emma Goldman, Angela Davis, 1ngﬂtere’de Alice
Paul, Luci Burns, Emily Davison, Almanya'da Ulrike Meinhof, Af-
ganistan’da Meena Keshwar Kamal... Gerilla miicadelelerinde yer
alan binlerce kadin, toplumsal cinsiyetcilige, militarizme-savaga ve
ekolojik yikima karst miicadele eden feministler, kapitalizmin tim
siddet igerikli dayatmalarina ragmen topragindan, kiltiriinden, top-
lumsal degerlerinden kopmayan analar... Ve burada anmamiz mim-
kiin olmayan sayisiz direngen kadin kimligi.

Bugtin hala kadin 6zgiirliik miicadelesini verebiliyorsak, altinda
birakildigimiz binlerce yillik enkaza ragmen en temel yasam giicti
olma iddiamiz1 dillendiriyorsak, kadin varolusunun atmaktan asla
vazgeemeyen bu direngen damarlari sayesindedir. Bu direngen da-
marlarin varolusumuza damgasini vurmasindandir ki hala, “Kadin,
yasamun buitiin yonlerini riyakarliktan uzak, saf ve yalin haliyle gérme
yetenegidir.””" Bu direngen kadin kimlikleri, jineolojiyi ve kadin ar-
keolojisini gelistirmede bizi umutlu kilan temel noktalardan biridir.
Bu umutla varolusumuza yolculugun birinci yolundan ikinci yoluna
gecebilitiz. Bu, bir anlamda kadin arkeolojisiyle ulastigimiz veriler te-
melinde kadin bilimini, kadin varlik bilimini tanimlayip gelistirme
yoluna girmektir, yolculuguna ¢tkmaktir. Jineolojinin tim bu 6gren-
diklerimizi kadin varligini olusturmada nasil degerlendirecegine dair
distnceler, projeler tiretmek, hayal kurmak ve gerceklestirmektir.

Entelektiiel cabalar, bilgi ve bilim ¢alismalart toplumsal doganin
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temel varolus hali olan ahlaki ve politik toplum kapsaminda gelis-
tirilmelidir. Uygarhk tarihi boyunca kopulan ve gittikce asindirilan
bu toplum gercekligi, kapitalistin damgasini vurdugu modern ¢agla
birlikte tamamen parcalanmis, ¢iiriimeye terk edilmis ve yok ol-
manin esigine getirilmistir. O halde entelektiiel ¢caba, bilgi ve bilim
calismalart Oncelikle bu gidisatt durdurmayt amaglamak zorunda-
dir. Ciinkd yok edilen bir seyin bilimi olamaz. Belki hatirasi olabi-
lir, ama hatira bilim degildir. Bilim yagayan, var olanla ilgilidir. Bu
durumdaki toplum timtyle yok olmak istemiyorsa, kapitalistik mo-
derniteye (tim unsurlartyla birlikte) direnmek zorundadir. Direnis

artik varolusla ayni dizlemde olup 6zdestit...”!

Ocalan’in bu belirlemeleri isimizin ne kadar zor oldugunu gés-
teriyor. Kadinlar olarak varolusu en fazla tartismada olan, ¢cok
buytk tehditler altinda kalan toplumsal kesimiz. Bu nedenle ji-
neoloji biiytk bir iddiadir. Sistemin bizi yok olmakla varolus ara-
sinda bir ¢izgide getirip géturen politika ve uygulamalarina karst
cok yonli ve siirekli bir direnis icinde yasamak ve varligimizin bi-
lincini yiikseltip bilimini gelistirmek ¢ok zor ama yasamsal bir g6-
revdir. Bir o kadar da onurlu bir gérevdir.

D-Jineoloji Ile ‘Xwebtin’ Olmak

Jineoloji kendimize yolculugun ikinci yolundan yani kendi adimurzt
kendimiz koyma yolundan iletlerken, yapacag: ilk sey; kendisi ol-
maktan ¢ikardmus, dagitilmis ve karsitina benzetilmis kadin varolu-
sunu dogal kabul etmeme refleksini gelistirmektir. Bize ait kilinmaya
calisilan ve ne kadar dirensek de 6nemli oranda i¢sellestirdigimiz kim-
liklerin dogal olmadigini bilmek ve buna gére bu kimliklerden kut-
tulup kadin varligini gelistirmek atacagimiz ilk adimlar olacaktir. Bu
adimlar icin ideolojik argiimanlarimizi saglam yaratmaliyiz. Varolus
sorunlarimizin kaynaginda kocaman bir tarihin oldugunu bilerek ha-
reket etmeliyiz. Bu sorunlarin her birinin tarihsel siire¢ icerisinde insa
edildiginin farkindaligini kazanmaliy1z.
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‘Insan eli ile insa edilen yine insan eli ile degistirilebilir’ altin
kuraliyla hareket edecegiz; bu ikinci yoldan ilerlerken. Insa edile-
nin degistirilmesine, kadina dayatilan ideolojik teslimiyeti kirmakla
baslayacagiz. Kadina dayatilan ideolojik teslimiyetin insa edilmis-
ligini biliyorsak artik bunu degistirip yikabiliriz. Degistirmeye ciddi
bir ideolojik saldirt ve siddet olan; yanls isimlendirmelerimizden
soyunarak ve kendi isimlerimizi koyarak baslayacagiz. Yine ka-
dinlik kimligi etrafinda gelistirilen ayiplama, utang duyma, yasak-
lama, karalama, hiclestirme kultird varolusumuza yoneltilmis
uzun sireli kapsaml bir ideolojik saldiridir. Bu saldirinin kimligi-
miz tzerinde gerceklestirdigi operasyonlart algilayip biyiik bir 6z
guivenle varolusumuzun 6z savunmasint gelistirebiliriz. Cinselligi-
miz basta olmak tizere, bedenimiz ve duygu giicimiize dayatilan
asagilamay1, metalastirmay1 ve pazarlamayt durdurmanin giiciinii
kazanabiliriz. Kadin bedeni ile aklini, ruhunu ve yiiregini ayristi-
ran, parcalayan ve karsitlastiran teorileri ¢uriitebiliriz. Erkekle ka-
din1 toplumsal doganin diyalektik ikilisi olarak gérmekten ¢ok,
karsitlastiran ve birbirine karst konumlandiran dializmi asabiliriz.

Sagliklt bir toplumsal varolus, sagliklt bir kadin varolusundan ge-
ciyor. Eger biz kendimize yolculugun, bu ikinci yolunda varligimiza
dair tanimlamalart dogru yapabilirsek, toplumsalligimiza da ¢ikis yap-
tirabiliriz. Bu noktada tanrica ananin giictinin her birimizin top-
lumsal genlerinde yasadigint bilmeliyiz. Oncelikle bu kiiltiiriin
guniimiizde de yasatiimasinin 6nemli olduguna inanabilmeliyiz. Neo-
littk dénemde toplumu doyuran, koruyan ve strdiren yetenekleti-
mize bugiin de dogal olarak sahip oldugumuzu bilmeliyiz.

Uzerinde yiiriitiilen tiim bitirme ¢abalarina ragmen, kadin halen
en cesur, direnisci ve onurlu yasam Srneklerini sunabilecek po-
tansiyele sahiptir. Harcanan tiim ¢abalara ragmen, cinsiyetci top-
lum ideolojisi... kurumlasmis degildir. Kadin esitligi (farklilig
icinde) ve 6zgurliglinin temel kistas oldugu demokratik toplu-
mun insasinda, timil i¢ ige yasayan bu zengin kultiirel 6zellikler
muazzam bir potansiyel ihtiva etmektedir.*
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Bu muazzam potansiyel, ancak saglam bir 6z glivenle aktifles-
tirilir. Ciinkii kadin i¢in en 6nemli gli¢ kaynagi, her seyden 6nce
kendi igsel giictidir. Bu yoksa ya da adim adim yaratilmazsa ken-
disine duyulan tiim giivenleri bosa gikarir. Ana tanrica kiltiiriinin
ve tarihsel stre¢ boyunca yasamis giiclis kadin duruslarinin kay-
naginda saglam bir 6zgtiven vardir. Bu 6zgtivenden beslenen gticlii
bir yaraticilik vardir. Varolusumuza yolculukta, dayanacagimiz en
temel gli¢ kaynag1 bu 6zgiiven olmalidir.

Ozgiivenli ana tanriga kiiltiir yaratiminda, kadin bedeni ve cin-
selligi etrafinda bir kutsanma vardir. Kadinla bedeni bir butiindiir,
bedeninin dogurgan olmasi, giizelligi ve cinselliginin, bereketin kay-
nagt gorulip kutsanmast o dénemde yaratilan kadin kimliginin asal
degerlerindendi. Ne kadin ne erkek bedent asagilanmiyordu, cinsel-
lik tabu ya da gtinah degildi. Sonradan gelisip tiim hakimiyeti tek
yonli ele gecirecek olan erkek egemen akil, tam da bu noktadan
kadin varligina saldirtyr odaklads, gelistirdi. Bedeni ile bir biitiin olan
kadinla bedenini, bir birbirine karsit ve diigman tanimlayip kadin var-
ligina kokli bir parcalanmayi dayattt. Kadin bedensiz ve cinselliksiz
kalirsa ancak gtinahtan uzak durabilirdi. Giizelligi basa bela bir kis-
kirtic, cinselligi erkegi 6nemli ve ciddi islerinden koparacak denli
ayartict ve tim bedeni eksik erkek oldugu icin sakat olan kadimn tan-
rinin ve onun yeryuzindeki temsili olan erkegin denetimine alin-
mazsa buyik bir tehlikeydi. Kadmnin giictinin ve kimliginin temel
bazt 6zellikleri kadint vurmada kullanildi. Ataerkil kaltir gittikce ge-
lisen ve sistemlilesen bir ayrplama kultiiriind insa etti kadin etrafinda.
Kadinlik 6zellikle bedeni ve duygusalligr nedeniyle utang duyulacak
bir varolus olarak lanse edildi. Bunlara zamanla tek tantilt dinlerin
tantt buyrugu da gereken kutsalligi saglayinca bu kélelestirme, aga-
gilama ve her turld sémiiriiye acik kilma durumu kadina sahte bir
varlik bicimi olarak dayatildi. Kendisi olmaktan ¢ikaridmis, her tirli
isleme tabii tutulup varlik olmaktan ¢ikarilabilecek bir nesne, nesne-
lestirme; kadinin alnina egemenlikei erkek aklin yonettigi eller tara-
findan kader diye yazildi. Etrafinda kutsalliklar gelisen kimlik, bir
yasaklama, giinah, ayiplama, utang koérdiigimi haline getirildi.
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Ontoloji “Var olanin 6zu tzerine bilim” olarak tanimlantyor.
Kadin ontolojisi gelisecekse 6nce bu diigiimleri ¢ézmeyi basarmast
gerekir. Eger insan 6nce var olup sonra kendisini tanimlayip 6ztini
yaratiyorsa, kadin biyolojik varolusunu-kendisini tanimlayip 6ztini
yaratmaya bu kérdigimlerden baslayacak. Her bir kérdtgtmiin bin-
lerce yil 6nceki kaynagina inecek. Kadin arkeolojisi de bu kérdu-
gumleri agmak icin gelistirilecek. Kadin varolusunun varlik haline
gelebilmesi igin kimligini ve ozgiirliigiinii kaganmus bir varlik olarak anlam
tfade etmesi® gerekir. Kadin da diger varoluslar gibi yasadig: stirece
hep olusum halindedir. Varolusuna dair yeni bilgiler kazanmas, bi-
linglenmesi yeni olgulart kapsayacak, varlik olmaya dogru adim adim
orilecek bir stireci de baslatacaktir. Varliginin kendi olmaktan ¢ika-
rilmis, parcalanmis, asaglanmis, ayiplanmis, somturilen bir nesne ol-
madiginin farkina varacaktir. Kolektif o6znelligini ve kimligini
gelistirme iddiasini, yolunu, etigini ve yontemini kazanacaktir. Boy-
lece kendini ifade etme, savunma, 6zgiirce yasama yetenegini gelis-
tirecektir. Arttk giderek kendisine giydirilen sahte tanimlardan
soyunacak ve gercekligi toplumsal bakimdan bir vatrlik olacaktir.
Kadin varolusunun kimligini ve 6zglir yasam varligini yaratma siire-
cinde yine baz1 zorluklarla karsilasacaktir, ama varolusunun bilinciyle
kendini gerceklestirmeyi, varlik haline gelmeyi ve varligini savunmayi
ogrenecektir. Kisacast varolusunu yeni kazanacagy zihniyet diinya-
sina gore yeniden diizenleyerek asacaktir. Bu yeni zihniyet diinyasini
kazanmasinda jineoloji 6nemli bir rol oynamaya adaydir.

Kadinlar ve erkekler i¢in yeni bir zihniyet dinyast gereklidir,
clinkii var olan tiim diisiince ve yapilanmalarin dayandigs zihniyet,
mevcut toplumsal trajedilerin temel sorumlusudur. “Mevcut sosyal
bilimler kadin sahsinda toplumu bir kaosun esigine getirdiler. Top-
lumsalligi baslatan tye olarak kadint tanimlamak yerine, toplumun
en zayif, en glgstiz Uyesi olarak tanimlamistir. Bu tanimlama ger-
cevesinde ginimiiz toplumlarinda kadin sorun kaynagi olarak g6-
rilmiis, yogunca tecrit altinda tutulmustur. Kadinin gintimiiz
toplumlarinda yasadigt sorunlarda sosyal bilimlerin ¢6zim giicti
olarak roliinii oynayamamast temel sorunlardan biridir.” Ocalan’in
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bu yalin belirlemeleri, yeni bir zihniyeti gelistirecek olan jineolojinin
ne oldugunu ya da ne olmas: gerektigini de ifade ediyor. Toplumla-
rin yasadigr sorunlarin temelinde yatan yanlis kadin tanimlarini ret
edecek bir bilim! Bunlarin yanlisliklarint bilimsel olarak ortaya ko-
yacak, kadint ve toplumu hakikate gétiirecek yeni kadin tanimlart
gelistirecektir jineoloji. Yasamin, toplumun, kadinin hakikatinin bit-
birinden koparilamayacagini ortaya koyacaktir. Kadina bir varolus
formu olarak dayatilan derin koleligin inga edildigini, bu insanin
temel stireglerini desifre edecektir. Ayni zamanda 6zgiir, bagimsiz ve
tanrica erdemlerini tastyan kadin kimliginin gelistirilme yol ve yon-
temlerini, kadinlarin deneyimlerine dayanarak arastiracaktir. Kadin
bakis acist ile kadin varligini, tarihini, toplumsalligini, 6zgurligint
tanimlayacaktir. Yasamdan, toplumdan, kadindan kopmadan, ka-
dimnlar ve toplumlar icin, kadinlarla ve toplumla birlikte bilimsel d-
stince tretecektir. Toplumsal akademiler kuracaktir. Kadin varlik
bilimini de bu zeminde saglikli tartisacaktir. Bugiine kadar kadinla
ve kadinin toplumsalligy ile ilgili temel verileri toplayacak ve analiz
edecektir. Giincelin sorunlarina egilip ¢6ztimleri arastirirken, tarih-
sel arka plant siirekli g6z 6niinde bulunduracaktir.

Simdiye kadar ele aldigimiz kadin varolus 6ykiisiintin ortaya ¢1-
kardigt kadin tanimlari, kadin kimliklerini dikkate alarak olustura-
cagimiz kadin tanimina gore kadin bilimimizi gelistirecegiz. Yani
kadin tanimimiz ne ise bilimimizi de ona denk gelistirecegiz. Kadin
tanimimizi hangi zihniyet ve algiya gore yapilandirmayacagimizi,
kendimize yolculugun birinci yolunda netlestirdik. Bir anlamda
bunlar soyunacagimiz adlandirmalar ve kimlikler. Hangi algilar,
ozellikler, degerler ve zihniyet tizerinde kadin tanimimuzi, kadinlik
varligimizi gelistirecegimiz, ikinci yolumuz olacak demistik. Bu an-
lamda jineoloji her iki yolculugu da butinlestirecek olan bilimdir.

E-Jin’in Bilimi: Jineoloji

Jineoloji, orijinal bir kavramdir. Kiirtge JIN’ kelimesi ile La-
tincede bilim anlamina gelen ‘LO]I" kelimelerinin bilesiminden
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tiretilmistir. Jineoloji kelimesi ile benzetligi olan ve bazen karisti-
rilan ti¢ kavram var; jinekoloji, jeneoloji ve gyn-ecology.

JINEKOLOJI; kelimesi kadin-bilimi anlamina gelir. Yu-
nanca gynaika (gyne) kadin, loji bilim anlamindadir. Jinekoloji
kadin tireme organlart ile ilgilenen bilim dalidir. (Ingilizce: gynae-
cology veya gynecology). Jinekoloji Turkge karsilik olarak ‘kadin
hastaliklart’ seklinde kullanilir. Jinekolojinin karsitt Androloji yani
erkek Gireme organlart ile ilgilenen bilim dalidur.

JENEOLOYJI: (Geneologi:gens-soy) kavram olarak soykiitiik
anlamina gelir. Genellikle ve ilke olarak Nietzsche ile baglantili ele
alinir. Bir olayin-olgunun kaynaginin takip edilmesine isaret eder.
Jeneoloji pratigini Nietzsche, Ahlakin Soykitugt kitabinda ele alir.
Nietzsche’nin olusturdugu jeneoloji; ben kimim, icinde bulundu-
gum duruma nasil geldim, mevcut durumdan hangi duruma ge-
cebilirim sorulari temelinde, insana ne oldugunu, oldugu duruma
nasil geldigini ve gercek kokenlerini gostermeye calisir.

Foucault'nun jeneolojik yonteminin yegane kaynag Nietzsche'dir.
Foucault'nun gelistirdigi, bilgi/iktidar konusunu ele almaya en uygun
diisen yontem olarak tanimlanir. Foucault, jeneolojiyi esas itibariyle
modern iktidar formlarinin 6ziini ve gelisimini analiz etme yontemi
olarak kullanir. Tarihi, ‘bir tahakkiim ve tabi kilma 6ykiisi’ olarak
goren Foucault, jeneoloji projesi i¢inde, bireylerin modern ikti-
dar/bilginin sonuglart olarak; nesneler ve 6zneler seklinde nasil olus-
turulduklarini veya kurulduklarini arastirir.

GYN-ECOLOGY: Radikal feminist Mary Daly tarafindan
1978de kullandmustir. “Jin-Ekoloji: Radikal Feminizmin Meta-Etigi”
ismi ile yazilmugtir. Bu kavramin Daly tarafindan nasil kullaniddigy fe-
minist literatirde soyle izah edilmektedit: “Daly jin/ekolojik gori-
sund, iplik egirme gibi kadinlarin geleneksel kiilttrel etkinliklerinden
alinma metaforlar tizerine kurar. Iplik egirme, Daly’nin ctktigt yapi-
cOziicii/yapict yolculugun bir metaforuna donisiir. Iplik egirme bil-
gisi sabit degildir; bir degisme, akiskanlik halinde devam eder, orada
burada birbirine bagli olmayan gerceklik kisimlart arasinda iplikler
meydana getirir, yeni aglar kurar, geleneksel akademik tarzlarla miim-
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kiin olmayan yeni baglantilar kurar. Jin/ekoloji ipligini etrafta, gec-
miste ve yerlesmis alanlarda gerdigine gére, iginde ‘bilginin’ muhafaza
edildigi, yeniden muhafaza edildigi/saklandigi, yeniden bulun-
dugu/ortildigi sandiklari/ tabutlatt actyor, onun anlami, gelenegin
mezar bekgilerinden gizlenecektir.”

JINEOLOYJI; Bilgiye ve bilgiye ulasma yontemlerine, bilginin
kaynagina kadin bakust ile egilir. Toplumsal yasamin icinde, 6zgiir top-
lumsallagma ve bireysellesme hedefi ile bilim alanlarini olusturur. Ka-
dmna, topluma, evrene ve yasamin tamamina iliskin edinilmis bilgiyi
kadin perspektifiyle yeniden yorumlar. Bu yorumlar gelistirirken yu-
karida benzerligini ortaya koydugumuz kavram, yontem ve bilimler-
den de yararlanir. Daha pek ¢ok bilimsel disiplinden de, feminist
killiyattan da, devrimci halk savast vermis bircok kadinin deneyim-
lerine dair gelistirdikleri yazili-so6zIi edebiyattan da... Distincede,
insan zihniyetinde, bilimsel alanda pargaliligy gelistiren bilimciligi ret
eder. Kadin hareketlerinin kendisini tiim kadinlarin merkezi ve tarti-
stlmaz epistemolojisi ilan eden teorik dayatmalarini da kabul etmez.
Ayni zamanda eklektik, dogmatik, ytzeysel, soyut teorileri ret eder.
Dusunsel yapisinda kadin-erkek dogalarini, toplumsal dogayi tatih-
sel ve giincel deneyimlerle bagini koparmadan analiz etmeyi hedefler.

Bugiin kadinin varolus hali kilinmak istenen; egemen erkek aklin
dayatmalari ve kadin varliginin direnci arasindaki muthis gerilimli, krizli
kadin kimligi, varolusu yasantyor. Jineoloji bu stireclerin derinlikli aras-
tirma ve incelemeleri temelinde ‘var olan bu krizli kadin varligindan
Ozgir kadin varligy, kimligi nasil olunur?’un arayislarini, tartismalarint
ve teorilerini gelistirir. Kadin varolus sorunlarina, kadin 6ztine dair
sorulara kadin hareketlerinin ¢ok degisik cevaplart var. ‘Sabit bir kadin
dogast olamaz’dan tutalim ‘bir kadin dogast vardir’a kadar ¢ok farklt
gorusler var. Kimimiz, kadinin farkl bir dogast oldugunu, kimimiz ol-
madigini soyliiyor; kimimiz cinsiyetsizligi savunuyor. Kimi feminist
akimlar kadinin tarihinde anasoylu (anayetli, anaerkil) dénem oldu-
gunu soyliyor, kimileri ise anasoylu donemin ispatlanmadigini ve
bunun romantik bir tarih anlayist oldugunu belirtiyor. Ortada bir sorun
olduguna dair ortaklasan feminist akimlar sorunun nedeni hakkinda
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da farkls yaklagimlar sergiliyor. Kimi feminist akimlar sorunun teme-
lini kapitalizm, kimileri ataerkillik, kimileri ise dinler olarak goriiyor.
Kadin akademisyenlerin, degisik geleneklerden gelen kadin hareket-
lerinin, sosyalist hareket igindeki kadinlarin ve daha pek ¢ok farkls ke-
simlerden kadinlarin, kadin dogasina iliskin gérislerinin ortaklagan
yanlari olsa da bu goriisler oldukea parcali bir durumda. Bir de siste-
min bize kadinlik kimliklerimizin, varolusumuz kilinan kadin 6zellik-
lerimizin dayattigy farkli tanimlar girince isin igine bu parcaliik iyice
derinlesiyor ve karmasiklastyor.

Bu karmaganin ortaya ¢ikardigr parcaliligin kadin varolus serii-
venine, ataerkil ideolojinin 6rgiitlii diistince ve yasam gercegi karsi-
sinda kadinin ideolojik durusuna etkilerini duyarlt ve olgun bir bakis
acistyla sorgulamaliyiz. Liberalizmin drettigi bilgi yapilanmalarina
takilmadan, tizerimize yikilan ve bir zamanlar bizim gérkemli yaga-
mimizin, tarihimizin, ekonomi ve sanatimizin enkazi olan binlerce
yillik agirligin her bir katmanina inebilecek yollar kesfetmeliyiz. Bu-
gund, tarihi tizerinden belirlenen en temel toplumsal kesimiz. Kendi
varlik sorunlarimizi bu yizden giincelin sighginda, ytizeyselliginde
tartisip zihniyetimizi boguntuya getiremeyiz. Zihin actkligi ve du-
rulugu ile egilebilmeliyiz kendi varolus tarthimize. Kendi varlik ta-
nimlamamizda bazt ortaklagsmalara ulasabilmeliyiz. Bunun icin
mevcut varolusumuza bir ayna tutmaliyiz.

Jineoloji, i¢imize bir ayna tutmaktir. O aynanin yansittigi su
yalin sorulara kulak vermektir: Kadin varligina vurdugumda ben
neyim? Neresindeyim kadinlik kimliginin? Kadin dogasinin, 6zgiir
kadin kimligini var etme miicadelesinin hangi an’indayim? Jineo-
loji benim kadinlik varolus 6ykiimiin hangi asamasina denk geli-
yor? Kadin 6zgurlitk miicadelemizin hangi gelisim asamasina denk
geliyor? Neden simdi kadin bilimini gelistirmeliyiz?

Varolus ve kimlik sorunlarimizla ilgili kulak verdigimiz bu soru-
lara saglikli ve yasamsal karsiligr olan cevaplar tretmektir jineoloji.
Kadmlarin gelistirmesi gereken yeni zihniyet diinyasint 6rmektir.

Bu yeni zihniyet diinyasin1 kazanmanin temel bir yontemi olarak;
varolusumuzu 6rme yolculugumuzda kadin dogasina dair pozitif oku-
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malar1 ve biriktirmeleri cogaltmaliyrz. Bunun i¢in kadin anatomisinden
yani varligin bedensel yoniinden baslayabiliriz. Erkek aklin binlerce
yildir Gzerinde dustindigi, birgok teori ve bu teorilere dayalt katli-
amci-kolelestirici operasyon gelistirdigi bedenimizin hakikatine erme-
liyiz 6ncelikle. Beyinsel olarak strekli asagilanan, cinsel olarak strekli
arzulanan ve varolusumuzu pargalamada bize karst kullanilan bede-
nimizi... Iktidarci sistemlerin beden politikalarini da okuyarak varolu-
sumuzun bedensel gercegini tanimak son derece 6nemli. ‘Kadin
anatomisinin-biyolojisinin temel 6zellikleri, kadin varolusundaki yer,
kadin kimligi ve dogasint belitflemedeki etkileri nelerdir?” sorusunun
cevabi, ontolojimizin temel konularindan biridir. Pozitif okumalari-
miz1 en fazla giiclendirmemiz gereken konu da budur. Bugiin bilimin
bircok sahasinda kadin bakss acisina sahip kadinlar da yer altyor. Ve bi-
limsel arastirmalar kadin anatomisini daha kapsamli tanimamiza yol
actyorlar. Bunun gibi avantajlart degerlendirip feminist kiilliyatt kap-
samlt inceleyerek énemli bir birikimi yaratip sistematize edebiliriz.
Kadin bedenine iliskin teoriler mitolojiden baslayip bilime kadar
gelen disiinsel tarihte, kadin varligina saldirilarin temel cephaneligi
rolint oynamistir. Bedenimizin, eril aklin elinde bizi vurmasina
kokli son verecek bir asamanin tiim avantajlarina sahibiz. Bedeni-
mizde zaten var olan pozitif enerjiyi bu alani diigtiniis tarzimiza da
yansitabilmeliyiz. Kendimizi kandirma anlaminda degil. Guntn
yirmi dort saatinde bize empoze edilen negatif eril enerji karsisinda
gl¢ biriktirmek i¢in. Kadin dogasinin tim giicli 6zelliklerini aras-
tirarak kendimizi tanima konusunda donanim kazanabiliriz.
Margaret Fuller kadinlarin 6zel yetenegi olarak erkeklerin sahip
olmadigr ve erkek sisteminin agiga ¢ikmasina izin vermedigi elek-
trikli bir dogalarinin, elektriksel bir yogunluklarinin oldugunu belir-
tir. Binlerce yil boyunca asagilanan kadin bedeninin, kim bilir
kesfedilmeyi bekleyen daha ne kadar gtigl ve disilige ait farkl 6zel-
likleri var. Bu 6zellikler anatanrica sistemini kurduysa, on binlerce
yillik zorlu yasam kosullarini yenip toplumsalligt baslattiysa bugtin
de kadinlarn kurtulusuna giden yolda temel bir glic kaynagy olabilir.
Boyle diisinmeye basladigimizda, varolusumuza yolculukta iletliyo-
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ruz demektir. Bu yolda ilerlerken; empati glicimiizii ve muazzam
uyum yeteneklerimizi kesfediyoruz demektir. Yagamin en ince ay-
rintilariny, insanlarin gozlerindeki kederden tutalim, ortamdaki geri-
lim ya da ferahlik emarelerini hemen okuyup algilamamuiz1 saglayan
sezgilerimizle ve bunun gibi daha pek ¢ok giizel 6zelligimize dayanan
bilgeliklerimizle yeniden tanistyoruzdur. Yine beynimizin “daha ¢ok
analiz ve kesfe yonelik sistematik bir yol izleyen” erkek beyninden
farkli olarak, “karsisindakinin ruh halini anlayabilen ‘empatik’ bir ka-
rakteri de oldugunu” 6greniyoruz demektir. Bu fark sayesinde, bir
konuya bir¢ok farkli acidan bakabildigimizi fark ediyoruzdur. Bin-
lerce yil boyunca asagilanmamiza kaynaklik eden i¢giidiilerimizin
beynimizin ¢evreden aldigimiz verileri bes duyumuzla isleme tarzt
oldugunu ve 6strojen hormonu diizeyimizle gelistigini anltyoruzdur.
Aylik kanamalarimizin ‘dogayla kopmayan nazik bag’'miz oldugu-
nun bilincini kazantyoruzdur.

Kadin dogasina iliskin biyoloji biliminin ortaya koydugu bir¢ok
bulgu; kadin fiziginin erkegi kapsamakla birlikte, erkek fiziginin ka-
dint kapsayamadigini ispatlar. Mitolojilerin, kutsal kitaplarin séyle-
diginin tersine, kadin erkegin fiziginden gelmez. Aslinda insanlik on
binlerce yil bu bilingle yasadi. Bugtin bilim ytizlerce yil kiictimsedigi
bu yasayisin daha dogru bir felsefesi oldugunu ispatlayan birgok
yeni gelismeyi yaratiyor. Bilimin ulastigi yeni veriler; kadin dogasi-
nin merkez oldugunu ve erkegin kadindan dogan ve yasam boyunca
onunla bagin1 koparamayan bir varlik oldugunu gésteriyor.

Son bilimsel arastirmalara gore; X ve Y kromozomlart ortak tek
bir atadan gelir ve birbitleriyle uyumlu bir ¢ift otozomdan evrimle-
sit. Bilim insanlari, Y kromozomunu olusturan DN A’nin 6nemli bir
kisminin kullanilmayan DNAdan olustugunu ve Y kromozomunun
%95’ini olusturan bu bélgenin X kromozomunda eglerinin bulun-
dugunu belirtmekteditler. Bu da Y’nin X orijinli olduguna bir ispat
olarak kabul edilir. Genetik olarak daha zengin oldugu belirtilen X
kromozomunun; renk korliigt, kas gelisimi ve iki yiizden fazla zi-
hinsel islevden sorumlu oldugu da bilimsel arastirmalairn ortaya
koydugu bir gerceklik. Bu durumda X kromozomunun zihinsel is-
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levleri etkileyen genlere sahip oldugu ve zekanin anneden ¢ocuga
gectigi disiniilmektedir.

Bu konudaki arastirmalarin ulastig sonuglardan biri de; Y kro-
mozomunun yapisal olarak X’den kii¢iik oldugu ve X’in tasidigr gen-
lerden 2000 ile 3000’den daha az sayida gen tasidigidir. Bir diger
sonug ise; X kromozomunun diger otozomlar gibi ¢ok sayida gen ta-
stdigidt ancak Y kromozomunun 60 milyonun tizerinde nikleotid
icermesine karsin, diger kromozomlara oranla gen sayist en az olan
kromozom oldugudur. Ancak Y tzerindeki bir genin ¢cok 6nemli ol-
dugu belirtilmektedir. Bu da SRY’dir. SRY geni esey tayininde birinci
derecede rol oynar. Yani Y kromozomu erkek karakteristik 6zellik-
lerinin genetik belirleyicisi olarak rol oynar da diyebiliriz. Biyolojinin
ve daha pek ¢ok bilimin kadinlara dair arastirma ve buluslarini biytk
bir duyarliikla takip edip kadin varlik biliminin saglam bir temeline
doniistirmek jineolojinin gorevlerindendir.

Simone de Beauvoir “Kigz, kadin dogmaz; ama kadim olur,” der. Bu
tespiti ile ti¢ ciltlik Tkinci Cins adlt kitabiyla feminist hareketin gidi-
satint ve sekillenmesini ¢ok etkileyecek olan Simone de Beauvoir;
disi cins olarak dogmus bir insanin, yillar icinde nasil egitilip ‘kadin’
oldugunu anlatir. Cinsiyet rollerinin dogal degil, 6gretilmis oldu-
gunu kanitlayan bilgi ve deneyimlere yer verir, bu kitabinda. Bu teo-
risiyle dogal olan ve dogumla beraber belirlenen cinsiyet (sex) ve
dogduktan sonra aile ve toplumun etkisiyle sekillenen toplumsal
cinsiyet (gender) kavraminin dogmasina yol acar. Simone’un yaptigi
bu katkt 6nemini hala koruyor. Ancak kadinlar acisindan bu tespi-
tin farkli algilanma bicimleri de gelisti. Bizim burada bu tespit te-
melinde ele alacagimiz kadinligin ya da kadin olmanin pozitif
yonudir. Yani kadinin dogumla belitlenen cinsiyetini kendi 6z ira-
desi ile algilayip, tanimlamasina dayanan, nasil bir kadin olmak iste-
digine, kadinlik tarihini tiim yonleri ile bilince gtkararak karar veren
kadin kimligidir. Toplumsal cinsiyetciligin insa ettigi kadin kimlik-
lerini bilmekle birlikte ve hicbir kadin kimliginin toplumsallik di-
sinda var olma sansinin olmadiginin farkinda olarak ‘Nasil kadin
olunur?’ diye soruyoruz kendimize. Kiirdistan Ozgiirliik Hare-
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keti’nde onlarca yildir miicadele yiriiten kadinlar olarak 6zgtir kadin
olmanin ¢ok biiyiik bir emekle oldugunu biliyoruz. Tktidarci, dev-
letci, somtuirgeci ve ataerkil tim gliglerle amansiz bir miicadele ver-
meden kadin olmanin miimkiin olamayacagini biliyoruz. Kadinligin
toplumsal bir kimlik oldugunu ve kadin olmanin da toplumsal bir
gelisim stireciyle mimkin oldugunu yasam deneyimlerimiz 6gretti
bize. Kadin olmak, kadinda baslayacak ve kadinin énciliiginde
devam edecek bir toplumsal insa strecidir. Kadinlik kimligi top-
lumsal tarihin basindan itibaren béyle sekillenmistir. Bu sekillen-
meyi belirleyen kadin dogasidir, kadinin varlik 6zellikleridir.
Kadimin kimligindeki olumlu 6zellikleri sadece ge¢miste kalan tan-
ricalik ¢agy ile ele almayacak jineoloji. Kadinin dogasinda var oldu-
guna inandig pozitif ve akigkan enerjiyi ve diger 6zellikleri goriintir
kilacak. Bu, kadina dayatilan ideolojik saldir1 ve teslimiyeti kirmanin da
temel yontemlerindendir. Jineoloji, bu yontemi gelistirirken kadin do-
gasina dair pozitif distnen tiim bilgeliklerden, yasanmisliklardan ve
tiretilen teorilerden yararlanmayt bilecek. Ornegin Ocalan’in,

Kadin doganin en isleyen duyarlt parcasidir... Her madde formu-
nun enetji payt farklidir. Zaten bu enerji farkhiligt maddi formlarin,
yapilarin farkliligini belirlemektedir. Kadin maddesindeki, formun-
daki enerjiyle erkek maddesindeki enetji farklidir. Kadinda taginan
enerji hem daha fazladir, hem de bu enerjinin niteligi farkhidir. Bu
farklihg doguran kadin formudur. Toplumsal dogada erkek enerjisi
iktidar aygitlarina doénistiginde maddi formlar, bigimler halini alir.
Bigimler tiim evrende sogumus enerji olarak tutucudur. Toplumda
egemen erkek olmak, iktidar bi¢imciligi haline gelmektir. Bu haliyle
tasidig1 enerji agiehikl olarak form kazanmustir. Form haline donts-
meyen enetji azdir ve ¢ok az kisilikte yasanir. Kadinda ise enerji
agirhikl olarak form haline, bicimsellige gelmez. Enerjisi akiskan ha-
lini korur. Erkek formunda, kafesinde tutuklanmazsa, yasam enet-
jisi olarak akiskanligini sturdirir. Dondurulmamis kadindaki
gizellik, siirsellik, tin1 kabiliyeti (anlam potansiyeli), agir basan bu
enetji haliyle yakindan baglantilidir.>*
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diyen bilgeliginden, Rosa Luxemburg™un “Kapitalist olmayan toplum
olmadan, kapitalizm, sermaye birikimciligi, tekelciligi olmazg,” dustincele-
rindeki engin ongorusinden, “nlamls bir yasamin sabibi olmak istiyo-
rum,” diyen ve arayisin fedailigini gerceklestiren Zeynep Kinacr’nin
kararliligindan, Mary Daly’nin “Kadin olusumunu saglayan sihirli
madde, jinerji'dir, yani kadimnlarin enerjisidir,” 6zgiiveninden, “Ben-
lik, kendini begenmislik, kendine tapma ve taptirma, ‘ben sizin en
yuce Rabbinizim’ deme; hicbir kadinin yakasina yapismamugtir,”
diyen Rabia Adeviye’nin kendini bilme glictinden, Margaret Ful-
ler’in “Kadmlarin sezgileri daha hizli ve dogru olur. Genellikle nor-
mal kadinlarin tiim bunlart sezer sezmez, bir muhakeme ile kavrayip
tasvir ettiklerini goririiz. Cok akilli erkeklerin ortamdaki degisik-
likler karsisinda tamamen aptallastiklarini ve ¢evrelerindeki hayat
tarzini birbirine baglayan baglar fark edemediklerini goriirsiintz,”
diyen bakis acisindan, kadin bedenine yoneltilen en acimastz bir sid-
det olan kadin stinnetini yasayan Varis Dari’nin “Hepzmzizin iyilidi igin
gelin kadm olmanmn anlanimn: dedistirelim!” cagrisindan, “Kadmlar kiille-
rinden yeniden dogacaklar,” diyen Sema Yuce’nin umudundan...
Jineoloji, Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Hareketi’nin kadin onto-
lojisine; yaklasik kirk yildir agir savas kosullarinda ve toplumsal 6z-
gurlitk mucadelesinin degisik zeminlerinde biriktirdigi ¢cok zengin
ve gesitli deneyimlerle, gézlemlerle ve agiga ¢tkan ¢ok yonli verilerle
de egilecek. Bu konuya iliskin ataerkil, devletci, bilimci, pozitivist
ve dinci ezbetlere ve soyut teorilere dayanmayan bilgi ve birikime
sahip olarak arastiracak. Kadinlik tarihimizin muazzam birikimlerini
kendi 6zgiin birikim ve deneyimiyle okumaya ¢alisirken kendi 6zgtin
deneyimini de bu muazzam tarihi birikimle okuyup daha derinlikli
anlamlandirmaya calisacak. Ozellikle kadin, varlik olarak nedir?
Kadin varolusu nasil sekillendirilmis? Hangi diisiiniis bicimleri ka-
dint nasil etkilemis? Daha pek ¢ok sorunun cevabint micadelenin
cetin streglerinde ve an’larinda gézlemleme sanst olan bir hareke-
tiz. Bu anlamda yillarca yurtttigtimuz kisilik ¢oztimleme yontemi-
nin kadinin kendi varligy, kimligi ve dogas: tizerinde yine erkek
kimligi-varlig1 ve dogast tizerinde 6nemli bir yogunluk ve giicli ve-
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riler yarattig da bir gercek. Ocalan’in 1987 yilindan itibaren basta
Kirdistan ve Ortadogu gerceginde olsa da tiim kadimnlara dair ge-
listirdigi cok 6nemli bir kadin ¢6ztimlemeleri killiyatt var. Bu, “He
erkedi hem de ozellikle kadin: kend: gercek insani varolusu ve 5zgdirlesmesiyle
tanstirmark istiyordum,” diyen bir 6nderin ¢ok buyik emegi oldugu
kadar, biz kadinlarin da buytk bir hazinesidir. Kadinla ‘Nasil Yasa-
nir?’in ve ‘Kadinla nasil yasanmaz?’in 6nemli deneyimleri var. Yasa-
nan bu deneyim ve ¢oziimlemelerde kadinlarin miicadele icerisindeki
deneyimini, diinya devrimlerinde kadinlarin durumunu, Kirt top-
lumsalliginin yarattig1 kadini-erkegi, kadin-erkek iliskisini, aileyi ne-
redeyse her bolgenin kadin-erkek tiplemesini ele almustir.
Cozumlemesini yaptgt kadinlari-erkekleri halk 6rgtitleme galisma-
larinda, orduda, kéy ve sehir ortaminda, basin-kilttir-sanat, diplo-
masi, ekonomi alanlarinda stnamistir. Bu stnamalardan ¢ikan verileri
tekrar tekrar gézden gecirmis, sosyolojik ¢oziimlemelerini bu te-
melde gelistirmistir. Her kadinin ve erkegin temel celiskilerini-se-
killenmelerini yakalamis, bu geliskilerini kendilerinin fark edip
coziimleyebilecegi alanlara konumlandirmistir. Bu temeldeki basart
ve basarsizligint bireysel diyaloglar kadar kolektif degetlendirmelere
de tabii tutarak toplumsallastirmustir. Bunca deneyim ve analize da-
yandigt icin Ocalan, “Kadin sosyolojisini diinyada benden daha iyi
yapacak kimse yoktur. Kadini gliclendirmek lazim. Kadin tanrisal-
ligint ilging ve gekici bulmakla birlikte, yigitlik istediginin ve ger-
ceklestirilmesi zor bir olgu oldugunun da farkindayim. Ama daha
barscil, glizel, duyarly, boylelikle yasanmaya deger bir 6mriin kadin
Ozgurligiine, onu mumkiin kilan glictine dayanmadan yasanacagina
inanmiyorum,” der.”® Ocalan’t diger bircok erkek filozoftan, dev-
rimci liderden, sosyologdan, bilim insanindan farkli kilan; yasamiyla
teorisinin birligidir, birbirini destekler tarzda olmasidir. Bu nedenle
Kirdistan 6zgurlitk devriminde yer alan kadinlar olarak jineolojiyi
bize 6neren Ocalan ile 6zgiirliik miicadelesinde yer alan devrimci
kadinlarin ve erkeklerin ortak emegine dayanan bu ¢oziimleme kiil-
liyatin1 ve yasanan deneyimleri, kadin varlik bilimini ve kadin ar-
keolojisini gelistiritken temel kaynaklardan biri olarak ele aliyoruz.
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Bu birikim ve kaynaklardan yola ¢ikarak jineoloji kadin onto-
lojisine iliskin 6nemli ¢alismalart gerceklestirip kadin hareketleri ve
toplumdaki tim kadinlarla paylasabilir. Kadinin akil, duygu,
beden, his ve daha pek ¢ok alandaki dinyasini, 6zelliklerini bi-
limsel olarak ele alip kadin varliginin dayandigi gtictin kaynaklarint
ifadeye kavusturabilir. Bilimsel arastirmalarin bu konuda ortaya
koydugu verileri takip etmek ve bunlart kadin bilimiyle ele alip
ozgiir kadin kimliginin insasinda degerlendirmek 6nemlidir.

“Varolusun dogal diyalektigini kadinda tanimlamak, egemen pa-
radigmanin kisir ve 6lduriicti dualizminin agilmasini gerektiriyor.
Diyalektigin pozitif ve kurucu niteliginin en fazla kadin varliginda
tanimlanabilecegini belirtebilitiz.””*¢ Jineoloji bu anlamda kadin ve
erkek dogalarinin birbirinden farkli dogalar oldugunu bilerek tarti-
sir. Biyolojik ve sosyolojik tarthimiz bunu béyle sekillendirmistir.
Bu farklari analiz etmek ve varolusun dogal diyalektigi icinde de-
gerlendirmek gerekir. Bu farklarin higbiri kadinla erkek arasinda
egemenlige dayalt bir iliskiye zemin yaratmaz. Birini digerine Gstiin
kilmaz. Doganin ¢esitliligini, 6zgtrlitk potansiyeli olarak gelistire-
nin disi olmast; bugtin de kadinlarin bu farkliligt 6zgtirlitk temelinde
hissetmesini, tanimlamasint ve yasamasini gerekli kiliyor. Kadimnligt
da erkeligi de inga edilmis gerceklikler olma boyutuyla okuyabilme-
liyiz. Ama aynt zamanda toplumsalligin baslangicinda var olan ve
birbirlerini bitinleyen, tamamlayan ve zenginlestiren dogalar-kim-
likler olarak bilince ¢tkarmaliyiz. Bugiin yasanan u¢urum, karsitlas-
tirma, yabancilastirma, kadin-erkek dogalart toplumsal tarihte
yasanan kapsamli ideolojik ve zor miidahaleleriyle gerceklestiril-
mistir. Elisabeth Badinter, Biri Otekidir adli kitabinda bu gercegi
sOyle yorumlar:

Aristofanes’in androjinlik (hem erkek, hem disi olma durumu) mi-
tosu bunu ¢ok giizel anlatir: Baslangicinda insanlik, birbiri iginde
eridigi icin distintlebilecek en glizel butiinliigh yaratan bir ciftten
olusmaktaydt. Bu biitiin 6yle giiclii, 6yle glizeldi ki, kiskang tanrilar
ona katlanamadilar ve ortadan iki esit parcaya boldiiler. Birbirinden
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ayr1 disen kadin ve erkegin bundan boyle tek istekleri yeniden bir-
lesmek, birbitlerinin i¢inde erimek oldu. Cinslere ayrilma ne ortak-
lik diistincesini ne de 6biirtind istemeyi, ona sevgi duymayt dislar.
Biri’nin Oteki’nden farklt 6zellikleri (ve haklarr) olmast, Biri’nin,
Oteki’nin yapamadig bir seyi yapabiliyor olmast, bir karsitlik degil,
Biri’nin Oteki’ne gore degerini etkilemeyen karsiliklt bir aligveris
olarak gorilmelidir. Androjinlik mitosu insanlara, birlestikleri tak-
dirde biitiinliige ulasacaklarin, Biri Oteki'nden ayr1 diiserse her bi-
rinin yarali ve yararsiz kalacagint hatirlatir. Ne var ki, bu ders, cinsler
aras1 ‘simetri’nin yerine kesin bir asimetri koyan ataerkil ideoloji ta-
rafindan anlasilamanustir. Belki de giictinii yerlestirme kaygist agir
bastigindan, béylece kendi 6limuniin de tohumlarint attigini gbre-
meyen ataerkil ideoloji, baska tiirlii yapamazdu.

Badinter’in yorumladigi bu gerceklik, bircok mitolojide farkl bi-
cimlerde gecer. Hatta bazi kutsal kitap yorumlarinda da... “Ne zamanki
Adem’in isminin harfleri inditildi, kadin ve erkek, tam bir butunlik
icinde, bitlikteydiler. Ta ki Tanr1 ona derin bir uyku verip uyutana dek.
Adem asagidaki tapinagin yerinde yatiyordu. Ve ytice Tanrt -o kutsal
olan-; disiyi ondan ayird1.”>" Bu s6zlere dayanarak; hermafrodit Adem-
Lilith birlikteligi insanoglunun ilk bi¢imidir ve Lilith, Adem’in 6teki
yarisidir yorumlart yapilir. Yine mitolojide de bir¢ok kozmik bereket
tanrist hermafrodittir ya da bir yil disi bir yil erkektir. Pek ¢ok bitki
tanrist (6rnegin Attis, Adonis, Dianysos) ve Ulu Tanricalar (Kybele
gibi) cift cinsiyetlidir. Pek ¢ok inanss, insanin ilk varolus formunun,
hermafrodit oldugunu ileri siirer. Ve daha sonraki mitolojik degiske-
ler “ilksel ciftlerden’ s6z eder. Bu ilk form mitkemmel insan olmanin
kosulu olarak kabul ediliyor, bir¢ok diistinis ya da inang bigiminde. Bu
yorumlarda dikkat ¢eken bir yon genelde bitki tanrilarinin ¢ift cinsiyetli
olmasidir. Yani bir bedende her iki cinsiyetin var olmast. Evrenin ev-
riminde de bu béyledir. Insan diisiincesinin ilk formu olan mitoloji-
lerde boyle yansimasini bulmast normaldir.

Bizim bu mitolojilerden ve yorumlarindan ¢ikarmamiz gereken
astl mesaj; her iki cinsin birbirinin tamamlayant olmast gerektigidir.
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Kadinsiz yasanamayacagina (erkek olmadan da yasam olabilir ama
kolece bir yasam olur) gore, yasami kurtarmak kadinin kurtulu-
sunu zorunlu kilmaktadir...’® Kokli bir kadin devrimi, dolayistyla
erkegin zihniyet ve yasam degisikligi yasanmadan yasamin kurtu-
lusu olanaksizdir. Clinkd yasamin basat 6gesi ve hatta kendisi olan
kadin kurtulmadan, yasam hep bit serap olarak yasanacaktir. Er-
kegin yasamla ve yasamin kadinla barismasi saglanmadik¢a, mut-
luluk da bos bir hayal olacaktir.”

Bunun evrenin gelisim diyalektigi geregi béyle oldugunu Oca-
lan’in bu tespiti ¢arpict ortaya koymaktadir. Mitolojide gecen kis-
kang tanrilarin bu hermafrodit canliyr kiskanmasi, ideolojik olarak
bakildiginda dogrudur aslinda. Kadin ve erkek birbirini tamamla-
yacak, butiinlesecek bir tarzla yasarlarsa tanrisal bir glic aciga ctka-
rirlar. Ya da bu gug karsisinda tanrilar bile kiskangliga kapilirlar.
Ocalan’in kadin-erkek dogalarini ele alist da bu temeldedir diyebi-
liriz. Bunu su degerlendirmesinde ifade etmektedir:

Yasamin evrendeki en harika ciftinin (bilinebildigi kadariyla) an-
lamlasma derinligini hep derinden hissetmisim. Kadinla 6nce di-
sinmenin, nerede, ne zaman, ne kadar bozukluk varsa tartisma
ve gidermenin 6nemini tiim iliskilerin 6ntine koyma cesareti gos-
terdim. Sadece giicli, distinen, iyi, glizel ve dogru karar verebilen,
béylece beni asarken hayran birakabilen ve muhatabim olabilen
kadin, siphesiz felsefi arayisimin kose taslarindandir. Evrendeki
yasam akigtnin sirlarinin bu kadinla en iyi, giizel ve dogru tarafiyla
anlam bulacagina hep inandim.®

Iktidarct uygarlik tam da ‘evrendeki yasam akisint’ kesmek icin ve
doga da dahil tiim canlilara hakim olup somturebilmek icin kadinla
erkek arasindaki ugurumu, yabancilasmay: binlerce yildir stirekli de-
rinlestirip boyutlandirdi. Yine insanla birinci doga arasina da ugu-
rumlar koydu. Zaten erkekle kadinin birbirini tamamlayan olduklart
distincesi aslinda insanla doganin birbiri ile bir biitin oldugu du-
suncesine dayanir. Ataerkil ideolojinin kadinla erkek, insanla doga-
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evren arasinda yarattigi bu dismanlastirmanin, ayri diistirmenin ta-
rihi de, 6zgurlitk miicadelesi yurtten kadin ve erkekler tarafindan
ayr1 ele alinip, 6zel arastirlmast gereken bir konudur. Kadin varlig-
nin olusum tarihinde ve ginimiiz kadin kimliklerine geliste ¢ok
onemli bir etken oldugu aciktir. Mitolojiler, dinler, felsefe ve bilim
toplumsal cinsiyetciligi, ataerkilligi sadece kadint asagilayarak yarat-
mamustir. Erkegi de dogal-toplumsal-6zgiirliket gerceginden ko-
parmis, karakterini kaybettirecek diizeyde iktidardan pay-risvet
vermistir. Bu gercegin de ilk yansimast mitolojilerde goriliir. Mito-
lojilerdeki insanlarla iliski icindeki tanri ve tanrigalar gercegi, Stimer
mitolojisinde tanrilarin insani kendi diskilarindan yaratmast ile degi-
sime ugrar. Kendilerini gbkten, 1siktan, sudan, aydan, glinesten, ates-
ten, havadan yaratan tanrilar; insant diskilarindan yaratmakta bir
sakinca gormuyorlar. Bu yaratim bigimi tek tanrili dinlerde balgk-
tan yaratmaya donistir. Ve bu yaratimda da yine bir hiyerarsi gelisti-
rilir. Erkek bal¢iktan kadin erkegin egri kaburga kemiginden yaratilir.
Aslinda bazt mitolojilerden ve tek tanrili dinlerden baslayarak erkekle
kadin arasina yaradilista fark konulur. Ve bu yaratilis farkina itiraz et-
meyen erkek, tim iktidar gliclerinin sug ortagt yapilir. Bir kere tistin
cins olmay1 ve bunun avantajlarini tatmustir. Ustelik ¢ok uzun siiren
anatanri¢a inancindan sonra. Erkek adim adim tanrilarin saglam bir
isbirlik¢isine donustirtlir. Bunun karsihigini da kadin tizerinde tan-
rilik yaparak alir. Glinimtize kadar pek degismeden gelen bir iliski bi-
¢imidir bu. Oysaki kadinla erkegin dengede oldugu 2000 yillik
donemde kadin ve erkek tanrilar hep cift anilirlar. Birbitlerini ta-
mamlayan, kutsal evlilik yapan ve bitlestiklerinde diinyaya bahar ve
mutluluk getiren ikilidirler. Astarte-Baal, Istar-Dumuzi, Hepat-He-
pate, Kibele-Attis, Isis-Ositis, Afrodit-Adonis karaktetleri. Sonra-
sinda bu da yerle bir olur. Yine mitolojideki Prometheus kisiligi
carpicidir. Hem atesi tanrilardan calip insanliga armagan ettigi icin
hem de tanrilarin risvetini-hediyelerini ret ettigi icin. “Tanrilar sana
ne hediye verirse kabul etme” diye kardesini uyartyor bu konuda.
Kadin-erkek iligkilerini 6zellikle kadin varolusu agisindan ta-
nimlarken bu karakterleri esas alabiliriz. Tanricayr tamamlayan,
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onunla butinlik icinde topluma bir¢ok yarar getiren tanrilart ve
Prometheus’u daha ayrintili inceleyebiliriz. Erkekleri egitmede, de-
gisip donustirmede kadin tarihinin deneyimlerini inceleyebiliriz.
Yine insa edilen erkeklik gerceginin hem kadin hem erkek doga-
sinda yarattif1 tahribatlari inceleyerek her iki cinsin kendi 6z varo-
luslarini insa etme siirecini gelistirebiliriz. Tum bunlar jineolojinin
sorumluluk alanlart ve hedefleridir.

Kadin-erkek arasinda olmasi gereken tanrsallik anlagilmay1 ge-
rektirmektedir. Tanrsalliktan kastimiz, yirmi milyar yillik (son bi-
limsel verilere gbre) evrensel Gykiiniin insanin duygusal ve analitik
zekasinda kendini fark eden, biiytik heyecan veren anlamsallik gii-
cudiir. Kendi farkina varan dogadir. Kadin erkekten daha fazla bu
evrensellige yakin dogustadir. Bilimsel veriler bunu géstetiyor.
Kadin evrensel ve tanrisaldir derken bu anlami kastediyorum.
Zaman zaman sanatin, siyasetin, bilimin, devrimlerin diinyasinda
kendini hissettiren bu anlam kadin-erkek iliskilerine yansidiginda,
iliskinin tanrisalligindan bahsedilebilir. Oyle olmast gerekiyor. Din-
ler bunu fark etmekle beraber, erkek agirlikli ideolojik, toplumsal
kimlikler oldugundan, kadint dislamakla aslinda iddia ettikleri tan-
nisalliga da buyiik zarar vermislerdir. Bizim ¢abamiz bu tanrisalligs
her iki cins arasinda dengeli, demokratik, 6zglr ve esitci bir bi-
cimde agiga cikarmaktadir.®!

Ocalan’in bu tespitleri temelinde jineolojinin gérevi bu ‘tanti-
salligin’ ne zaman, hangi yontemlerle yikildigini ve yeniden nasil
olusacaginin arayislarini, arastirma ve ¢abalarini gelistirmektir. Bu
cabalart anlam giiciiyle, bilingli-felsefi yaklagimla biytttap 6rgttla
kilmaktir. Arapca ve Farscada kullanilan zindik kelimesinin kokd,
zen-din’den yani kadin dini Gizerine olmak anlamindaki kelimeden
geliyor.Kadin dini tizerine olmay1 zindiklik yani sapkinlik géren
ataerkil sistemde kadin ve erkegin tanrisal biitinligiini insa etmek
en buyiik cesareti gerektiren devrimci bir gérevdir. Ama her sey-
den 6nce mitkemmel ya da tamamlanmus insan olmanin geregidir.
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Bu cesareti gosteren kadin-erkeklerin kendilerini muazzam bir zi-

hinsel glice ve yasamsal enerjiye ulastirmalari gerekir. Ama her sey-

den 6nce buna yirekten inanmak ve bu ugurda tutarli olmak

gerekir. Kadin varolusunun saglikli tamamlanabilmest i¢in bu ko-

nunun gicli 6zimsenmesi ve yasamsal kilinmast hayatidir.
Ocalan,

Kadin dogasinda adalet, 6zgiitlik ve esitlik ¢cok yaygin yasanan ol-
gusal gelismelerdir. Daha dogrusu, kadin toplumsalliginin 6zii ada-
lete, Ozgiirlige ve esitlige dayalidir. Yine son derece bariscildir.
Anlamlt yasamin ancak bu temel kavramlarla gelisebileceginin ta-
mamen farkindadir. Guizellik kavraminda da duyarlt ve dstindir.
Secimletinde savagla baskuyy, esitsizligi dayatmast yine dogasina, top-
lumsallastirma tarzina terstit. Butiin bu hususlarin anlasilabilmesi
kadinin 6zgiir hareket imkanlarina bagldir. Ne kadar 6zgiir hareket
ederse, o denli giizel, adil, esit tercihler gelistirebilecektir. Dolayi-
styla toplumda giizellik, adalet, esitlik kavramlarinin yasamsallasti-

rilmast stki stkiya kadinin 6zgiitlestirilmesinden gegmektedir.®

degerlendirmesiyle belirttigi gibi; kadin dogast ancak toplumsal 6z-
gurlitk ortaminda agiga ¢ikar ama toplumsal 6zgiirlik de kadin 6z-
glrlesmest ile gelisir. Bu diyalektik iliski, kadin varolus sorunlarinin
anlastlmasinin, tanimlanmasinin ve astlmasinin kilidi konumundadir.
Tipk: anatanrica doneminde oldugu gibi, kadin kimligi toplumsal
olarak insa edilebiliyor. Kadin kendisindeki ¢ok giiclii 6zelliklerle
toplumsalligini gelistiriyor. Bes bin yillik erkek egemen sistemin kadin
varolusunu yasamin her an’inda ve alaninda bu kadar ince bir dene-
tim, kolelestirme ve sémiirme sistematigine baglamis olmasi kadinla-
toplumsallik arasindaki bu gticli bagdan dolayidir. Biz kendimize
yolculugun temel karakterini, bu bagin olusturdugunu bilerek ilerle-
yebilmeliyiz. Bu temelde jineolojinin kadin varolusunu 6zgirlik te-
melinde gelistirmede esas alacag: ilkelerden biri de anatanriganin
dagitilan ve yok edilmek istenen giiclii 6zelliklerini yeniden kadin
kimliginde sentezlemektir. Kadin 6zgurlik miicadelesinde 1srarla ve
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kararlilikla gelisme kaydetmemiz icin, tarih boyunca farkli 6zellik-
lerle gelisen kadin kimliklerinin olumlu ve giizel 6zelliklerini kisilik-
lerimizde sentezleyebiliriz. Bu anlamda tanricaligin tim erdemlerini,
melek ve azizelerin bu dinyanin kirine bulasmayan safligini, temiz-
ligini, Afrodit’in guzelligini ve tutkusunu kimliginde barindiran bir
kadin sentezini gelistirebiliriz. Bu senteze daha pek ¢ok tarihsel-giiclii
kadin 6zelliklerini katarak zenginlestirebiliriz. Bu kadin kimligine da-
yatilan mulklestirme, metalastirma ya da katletme gercegine karst
miicadelede gereklidir. Kadin kimliginin asil, asi, 6zgiir ve ¢6zim
glict oldugu ¢aglarin ruhunu ve anlayisini toplumsal gercegimizde
giincelleyebilitiz. Ocalan bu giincellemeyi tanrica kimligi acisindan
soOyle tanimlamaktadir: “Tanrica kendi evrenselligini bilince ¢ikaran,
demokratik gii¢c dengesinde yerine tam oturan, 6zgtr ve esitligi top-
lumsal iliskilerinde ytriiten kadini ifade etmektedir. Bu kadin karsi-
sinda erkegin karilastirmaya, Gzerinde egemenlik kurmaya cesaret
edemeyecegi, sadece saygi ve sevgisini izhar edebilecegi, kadindan
zoraki sevgi, saygt, hele hele cinsiyetci iliski beklemeyecegi aciktir.”?
Kadinlik tarihi boyunca kadin varolusundaki tim guizel 6zellikleri,
glcli yonleri canlandirarak bu kadin durusunu gelistirebiliriz. Bin-
lerce yillik tarihimizde buldugumuz olumlu, giiclii ve 6zgtirlitk¢t de-
gerlerimizi derleyebiliriz.

Kaybettigimiz haklarimizi, 6zelliklerimizi tek tek gegmisimizin
enkazinda yapacagimiz kadin arkeolojisi ile yeniden kesfedip, ka-
zanacagiz. Kadmlk kimligini bircok giicli kadin degeri ve erdemi
ile yeniden sentezleyecegiz. Kapitalist modernitenin bize kazan-
dirdigy giizellik anlayist ile degil kendi istemlerimiz ve ihtiyaglari-
miz temelinde bi¢im verecegiz varligimiza. Bu temelde yaratilacak
bir kadin varolusu, var olan egemen erkek kiltirini ¢ozer ve er-
kegi kadin karsisinda daha saygili ve sevgi ile yaklasmaya goturiir.
Kadin varligini tanimlamak kadar yaratmanin da toplumsal yagami1
ve dogayt sekillendirecegini bir kez daha kadinlar olarak béyle de-
neyimleyebiliriz. Bu bir¢ok acidan erozyona ugrayan toplumsal
dokuyu da onaracak, iyilestirecek ve saglkli kilacaktir. Kadina yo6-
nelik kolelestirici kulttirt boyle asabiliriz.
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Kadinlar eskiden asla erkeklere bagimlt ya da muhtag degillerdi.
Bugtin diinyada milyonlarca kadin, kocasinin ya da babasinin izni ol-
madan tek basina seyahat edemiyor. Kadinlar kendi bedenleri ve
sosyaliteleri, cocuklari ve bir buitiin yasamlart hakkinda s6z sahibiy-
diler ve iradeliydiler. Bugiin kadinlarin ¢ogu bu haklarini ve irade
glictini kaybetmistir. Erkek bedeninin dogurganlik 6zelliginin ol-
madig1 temel bir biyoloji bilgisidir. Evrenin disil enetjisi ve onun in-
sanda somutlastig1 kadin kimligi ise gerek bedensel gerek zihinsel
olarak uretkendir. Higbir kadmn kimligi var olusu icin erkek aklina,
beynine ve bedenine muhta¢ degildir. Bagimlilastirilan, giigstiz kili-
nip erkegin ve sistemin kélesi kilinan kadin varolusunu agip, 6zgiir
bir varlik olarak kadin olmak i¢in Xwebtn olmay1 basarmaltyiz. Bu
etik bir meseledir. ‘Ben benim’ diyecegiz. Yani kendi kendimizin
olacagiz, yani Xwebtn! Kadina kiltiirel olarak dayatilan ‘mutlak
miilk olacaksin” anlayisina karst direnmek, mucadele etmek ve bu
krizli varolus problemlerine ¢6zim olmak Xwebtn alabilmekten
geciyor. Bu kavrami, anlamini ve gereklerini yasamin her aninda ha-
tirlamak ve bagimsiz, 6zgiivenli-cesur davranis gliciinii gelistirmek
oncelikli atmamiz gereken adimlardir.

Bu adimlarin stireklilesmesi icin analiz edip elestirecegimiz durus-
lardan biri de erkege 6ykiinen ve ona benzesen kadindir. Bu kadin, en
az egemen erkek kadar kadin dogast iin bir tehdittir. Toplumsal cin-
siyetci rolii ret etme, Ozglr irade ve diistince adina cinsiyetgiligi ter-
sinden gelistiren kadin kabul edilemez. Bu bireysel 6zgiirlitk adina da
savunulacak bir durum olamaz. Cunkd bir kimligin-durusun kadin
varhgt olabilmest i¢in; ezen-ezilen ikilemini asmast gerekir. Clinkii bu
ikilem toplumsal dogaya aykiridir. Ozgiirliige, insan olmanin, ahlaki
ve politik toplum olmanin, demokrasi ve ézgirliigiin ilkelerine ayki-
nidir. Kadinlik sadece fiziksel bir olay olarak ele alinamaz. Bir kadinin
bedenen disi ama ruhen, kiiltiir ve diistince yapist olarak eril olmast ya-
bancilasmanin zirvesidir. Kendisine yabancilasmayt bir kimlik olarak
yasayan ve savunan kadinin da toplumsalligina bir yarart dokunmaz.
Bu temel anlayss tGzerinden jineoloji kadinin erkeklesmesini, erkege
benzesmesini, kadin dogasini reddetmesini ret eder.

174



Ataerkilligin iktidarct dtstince yapilarina karst “Radimimn o3giirliikcii
dogasal zibniyetini’™* gelistirerek ideolojik ve politik alanda kadin dev-
rimleri gerceklestirebiliriz. Saglam gelistirdigimiz bir varolus, kadin
kimligi temelinde foplumsal sizlesmenizi olusturabiliriz. Bu sézlesme
ayni zamanda nasil bir toplum istedigimizin, toplumsal yasamda
nasil bir ekonomi diizeni, dogayla nasil bir iliskilenme, aile ve ¢o-
cuklar konusunda ne istedigimizi, erkekle paylasimda-iliskide oturt-
mak istedigimiz Ol¢li ve ilkelerin gergevesini ortaya koymaktir.
Varolusumuzu saglam dayanaklarla gelistirdik¢e toplumumuzu da
gliclendirecegimiz i¢in bu sézlesmeyi toplumsal kesimlerin tartis-
masina da acabiliriz. Kadin cinayetlerini, kadin stinnetini, tecaviizi,
kadinlar tzerinde yoksulluk, issizlik, ucuz isgiicti olarak somutlagan
ckonomik zulmi, aile, hukuk vb. hepsi ile ilgili mticadele verecegi-
miz, irade beyan edecegimiz bir s6zlesme olabilir.

Konfederal sistemimizi, komunlerimizi, ihtiya¢ olursa kadin
sehir ve kéylerimizi bu yasam mekanlarinda nasil bir sistem 6n-
gordigumuzi kolektif tartisabiliriz. Varligimizin ilk sartt toplum-
salliktir. Toplumsallik yoksa kadinlik kimlikleri ve varoluslart da
yoktur. Kadin varolusuna dair bunca arayisimiz, degerlendirmemiz
ancak toplumsallik igcinde bir anlama sahiptir. Bu nedenle varlig:-
miza, kimligimize dair her tartismay1 toplumsal yasamla nasil ilis-
kilendirecegimiz, edindigimiz kazanimlari, ulastigimiz sonuglart
nasil kolektiflestirecegimiz ve tim bunlar temelinde nasil bir top-
lumsal sistemi yapilandiracagimiz; kadin varolus sorunlarimiz ve
coztmleri ile baglantili bir konudur. Bu bilingle ele almak ve tar-
tismak bizi varolusumuza dogru ¢iktigimiz yolculukta ilerletecek
olan temel etkenlerden biri olacaktir.

Toplumsal s6zlesmemizde erkeklere dair sartlar da koyabiliriz;
kadinla, zengince nasil yasanabilir, nasil ortaklasilabilir, nasil poli-
tika yapilir konularinda kadinlar erkeklere 6lcii belitleyebilir, ya da
onlarin cevaplarini isteyebilir. Ayrica kadin da nasil bir erkek istiyor,
erkekle nasil ortak yasayabilir, siyasette, toplumsal yasamda, sanatta
ne yapabilir? Bunlara dair ¢erceve belirleyebilir. Ayrica erkekten
‘sonsuz bosanmanin’, erkek ve kadin icin iktidardan ‘sonsuz bo-
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sanmanin’ anlami ve gereklerine de yer verilebilir. Bu s6zlesme te-
melinde jineoloji; erkegin iktidarct duruga gore olusturulan kadin
kimlikleri ve erkek kimlikleri ile bilimsel paradigmayla ve demo-
kratik modernitenin distnsel glict ile miicadele eder. Bu kimlik-
lerin ataerkil-devletci aklin yaratimt oldugunu ve toplumsal dogay1
tahrip ettigi gercegini arastirmalart ve analizleri ile gtiglii degerlen-
dirir. Zeus’un alnindan yani beyninden yarattigi Athena olmak bir
asagilamadir kadin i¢in. Adem’in egri kaburga kemiginden yarati-
lan Havva’nin Yunan versiyonudur. Zeus olmak da erkek i¢in bir
asagilamadir. O da kaburga kemiginden kadin yaratilan Adem’in
versiyonudur. Bir erkek kendi kemiginden yaratilmis bir kadinla
nasil yasayabilir? Gunumiize uyarlarsak bir erkek kendisinin kop-
yas, erkege benzemis kadinla nasil yasayabilir?

Erkek egemenlikgi sistemin, mitolojiyi, dini, felsefeyi ve bilimi
kullanarak toplumsal yasamda belitleyici ve yonlendirici olan kadin
kimligini nasil tersytiz edip; kadini erkekten olma ve ondan agagt
bir bedene sahip olmaya dayandirdigint gérditk. Oysaki tim bi-
limsel veriler disil kimligin 6nce gelistigini ve erkegin kadinin be-
deninden oldugunu ¢oktan ispatlamistir. Buna ragmen bu pesin
hitkiimli erkek aklinin, onun kadin konusundaki batil inanclarinin
ve dogmalarinin degismemesindeki inadi tamamen ideolojik bir
durustur. Tktidarint kaybetme korkusunun muhafazakarligidir. Ji-
neoloji bu tutuculukla bilimsel, felsefi, sanatsal, edebi vb. bir¢ok
yolla muicadele edecektir. Egemen erkek aklin bu ideolojik tutu-
munu ytkmak ve kadin dogasini dogru ve adil, ahlaki kabuller tize-
rinden tanimlamaya zorlamak icin ¢alisacaktir. Temel dayanaklari;
kadinlarin yasamsal pratiklerinde ortaya koyduklar1 kimlikleri,
kadin ontolojisine doniik gelistirilen bilgi birikimi ve kadin varo-
lusuna dair 6zgurliket arayis olacaktir.

Ozgiir ve saglikli bir kadin varolusuna bilerek ya da kiiltiirel se-
killenme temelinde engel olan erkek duruslari ile aktif, bilingli ve su-
rekli bir miicadele esastir. Bir erkek, kadin gliclenmesinden zevk
alamyorsa, kole kadin kimliginin devam etmesini ve kendisinin de
egemen olarak kalmasini tercih ediyorsa bu, varolusumuza yonelik
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bir tehlikedir. Degismeyen egemenlik¢i zihniyetin direnisidir. Yine
bir erkek séylemde 6zgiirlitkeii ama yasamda egemense bu, 6zgiir-
lik degerlerini asindirmadir, analiz edilip tutum alinmasi gereken bir
durumdur. Bir erkek binlerce yilin erkek kurnazhig ile kadint aldatip
kiliktan kiliga, kisilikten kisilige giriyorsa bu duststin en dip noktast-
dir. Kadinlar bu durus karsisinda tutum ve tavir, gerekirse eylem ge-
listirebilir. Bir erkek kadin 6zgirligiine karst saygr ve ilgi, sevgi
besliyorsa ama cahilse bunun da ne 6zgirliik ne estetik ne etik yonii
vardir. Kapsamlt egitim sorunudur. Ama kadmn 6zgirliigiine ve erkek
ozgurligine ilgili, kole-egemenlik ikilemini asmak isteyen ve bu ko-
nuda kendini egitmek i¢in ¢abalayan erkek; kadinin yol arkadast olma
yolundadir, ortak hareket edilebilir ve karsilikli destek olunur. Bu 61-
nekler cogaltilabilir. Bu konudaki 6l¢ti ve ilkeler de kadinin toplum-
sal sozlesmesinde yer alabilir. Onemli olan erkeklerin yasadigi ve bize
dolayli ya da direkt yasattiklar sorunlarini, duruslarint varolus so-
runlarimizdan ayri, bagimsiz ve uzak ele almamamizdir. Bu konu-
daki duyarliligimiz sorunlarin 6zgunliklerine gére degisebilir, ama
kararlihgimiz azalmamalidir. Ataerkil sistemin, ideolojinin sekillen-
dirdigi erkegi asmak zordur. Ancak, kadin bu konuda daha egitici ve
doniistirtici olabilirse, bu zorluk asilmaz degildir.

Bu zorlugu asmanin temel yontemlerinden biri de erkek dogasi-
nin, ontolojisinin aragtirma ve incelemeye alinmasidir. Bu konu 6n-
celikle erkeklerin egilmesi gereken, 6zgtrluk arayist ve Gzglir esyasam
kapsaminda kadinlatla paylasmasi gereken bir konudur. Ancak, erke-
gin 6zgtrlik sorunu oldugunu algilamada ciddi zotluklart ve sorun-
lar1 var. Bunlar da kolelik-egemenlik arasinda varolusu parcalanan ve
vahsilesen bugtinki erkeklik gerceginin tarihinden bagimsiz sorunlar
degildir. Ozgiirliik arayisinda olan her kadinin en az kadin dogast, on-
tolojik sorunlart ve gercegi hakkinda bilinglendigi kadar erkek dogast
ve ontolojisi, sorunlart ve 6zgiir erkek varolusu tizerine de arastir-
mast, yogunlasmast ve degistirip dontistiirme temelinde miicadeleci
olmast gerekir. Jineoloji bu konuda da hem tim diinyada kadin ve
erkeklerin bu konudaki tartismalarina, arays ve girisimlerine ulas-
maya, onlarla ortaklasamaya calisir hem de kendi deneyimini, aciga
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ctkan sonuglart ve verileri onlarla paylasir. Bu kitap kapsaminda belli
konular icinde degindigimiz erkek dogasi, varolus sorunlart ve 6zgiir
erkek varolusunun olusum ilkeleri konusu 6zgiin ele alinmay1 zorunlu
bir ihtiyag olarak dayatiyor. Jineolojinin bu konuda da ¢alismalart ola-
caktir. Cunki baglangicindan itibaren kadin 6zgurlik deneyimimiz
hem 6zgur erkegi hem 6zgiir kadint olusturmanin miicadelesiydi.
Yine her ikisinin 6zgurliket biling ve eylemlilikle birbirlerini ta-
mamlamast ve etkilesimi temelinde 6zgiir toplumu hedefledi, hedef-
liyor. Bu nedenlerden ve dinyamizin egemen-vahsilesen erkek
gercekliginin yasamumizi tehdit eden gerceklerinden yola ¢ikarak ji-
neoloji, ileri stireclerde erkek dogasini ayrica ele alacak; tarihsel olu-
sum asamalarina, bugiinine ve 6zglrlik temelinde olusumuna dair
bakis acisint daha glicli paylasacaktir.

Insa edilmis kadinlik kimliklerinin biyiik bir cogunlugu 6nce dev-
letgi-iktidarct sistemlerin sonra erkegin isteklerine, ihtiyaclarina gore
olusturulmustur. Ataerkil sistemin dogast kadin koleligi ile beslenir. Sis-
tem kendi varolusunun stirekliligi icin kadin kéleligini kesintisiz tret-
mek zorundadir. Bunun icin de kiltiir-sanattan tutallm medya
alanlarina kadar, ekonomiden siyasete kadar tiim sistem bu koéleligin
beslenmest igin ¢alisir. Ttim tek tanrih dinler kadin tanrgaliginin yikimi
tUzerinden gelistigi icin, kadin koleliginin dogal bir kimlik hali olduguna
dair argiimanlari binlerce yildir propaganda ediyorlar zaten. Toplumun
bagka tirlii disiinmemesi ve sorgulamamast i¢in mevcut kadin varli-
ginin, dogastnin bu oldugu inanct stirekli derinlestiriliyor. Toplum 6zgtir
distinme ve yasama alanlarint kazandiginda bunun béyle olmadigint
zaten deneyimliyor. Ozellikle 20. yiizyilda gelisen gerilla miicadelele-
rinde yer alan, siyasette Onctiliik yapan, biiyiik bir miicadele sonucunda
bilimin her alaninda ¢alisan, toplumun tiim temel ihtiyaglarini biyiik bir
emek giicti ile Greten kadinlar; bu propagandayi ve inanct kéklerinden
sarsmustir. Ancak hentiz isin baslangicini ifade ediyor.

Kadrnlar ve onlarin 6zgtirliik miicadelesini anlayan-destekleyen er-
kekler; kadin kimliginin-varliginin 6zgiir varolus stireci icin ¢ok yonlii
ve strekli bir miicadeleyi, egitimi ve yeniden insay: gelistirmek duru-
mundalar. Kadinla-erkek dogalarinin birbirine zthiklar ve tstiinliikler
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temelinde degil, birbirini tamamlayan ve toplumsal doganin dogal di-
yalektigini yasatan dogalar, kimlikler oldugunu yasamda ortaya koya-
bilmeleri gerekir. Bu her seyden 6nce byiik bir etik-estetik donanim,
miicadele isidir. Ataerkil kiltiiriin girkinlestirdigi ve kendine yabanci-
lastirdigy kadin ve erkek dogalari, giizellesmenin; 6zgtitlesme ile bunun
da biiyiik bir emek ve mucadele ile yaratilabileceginin inancint olustu-
rup buyiitmeleri gerekir. Bu binlerce yil boyunca kadini ‘kéle cins’, et-
kegi ‘egemen cins’ cenderesinde katleden egemen erkek akildan
alinacak en buyiik intikam olacaktir. Bunun igin toplumsal hafizada
cok giiclii izleri bulunan tanricalik ¢aginda kadinin da erkegin de o siir
tenli zamanlarin mutlu ve 6zgiir varliklart oldugunu, o zamanlarin esit
yasayan ¢ocuklart oldugumuzu strekli hatirlamaliyrz.
Ozlemlerimizin, topluma ve her tiirlii iliskiye yaklasimda sahip ol-
dugumuz ‘elektrikli dogamiz’in, diinyamizin gerceklesme sanst her
zamankinden coktur, gesitlidir ve zengindir. Bu imkanlardan birini
Ocalan, “Demokratik modernite, kadin dogast ve ézgiirliik hareke-
tini temel giiclerinden birisi olarak bilip hem gelistirilmesini, hem de
ittifak yapilmasint basta gelen gérevlerinden sayarak, yeniden insa
calismalarinda degetlendirmek durumundadir,”® diyerek ifade edi-
yor. Jineolojinin tanimlarindan biri de demokratik modernitenin bi-
limi olmaktir. Kadin dogast var mudir yok mudur demeden tantyan
ve bu dogay1 paradigmasinin temel ittifak giglerinden biti olarak be-
litleyen bir yaklagim; kadin dogasinin derin bilgisini, kadininin gt-
ctine olan muazzam inanct tastyor. Yasadigimiz ¢aga dayatilan kadin
katliamlarini durdurmak, kadin kimligini 6zgtirlik-ask-sevgi arayist
temelinde gelistirmek, bu dogay1 yasamsal kilmakla miimktndur. Ji-
neolojiyi gelistirmek, bu konuda 6nemli bir asama katettirecektir.
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2 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimii 1 s. 167.
Jag.ess. 64.
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tage;s. 63.

5 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimdi 1 s. 109,

¢ Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 42.

" Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygark Ciziimii IV s. 287.

bagess. 211.

? Ocalan, Abdullah; Simer Rahip Devletinden Halk Cumburiyetine Dogru I;
s. 227.

10 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 80.

" Armstrong, Karen; Tanrimmn Taribi.

12 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 491.

Bagess. 80.

“age.

15 Ocalan, Abdullah; Simer Rahip Devletinden Halk Cumhuriyetine Dogru I1;
s. 202.

1 Ocalan, Abdullah; Siimer Rahip Devietinden Halk Cumburivetine Dogru I;
s. 179.

17 Berktay, Fatmagul; Tek Tanriur Dinler Karsisinda Kadin.

'8 Bugtin halen Amed, Bingol, Elazig yoresinde kullanilan Dimilkide
Homa yaratan, tanrt anlaminda kullanilir.

Y9 Stone, Metlin; Tanrilar Kadinken, s. 66.

2 g.g.e.

2 Ocalan, Abdullah; Siimer Rahip Devietinden Halk Cumburiyetine Dogrn IT
s. 45, 68.

22 Stone, Merlin; Tanriar Kadmken; s. 57.

2 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmark; s. 226.

2 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygaritk Cozdimii 11} s. 122.

2 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 216.

% Edyanu'l Hind 72.

27 Ocalan, Abdullah; Simer Rahip Devietinden Halk Cumhuriyetine Dogru I;
s. 371.

2 Nefertiti: MO 14. yiizyilda yasamis Mistr kraligesi. Esi Misir Firavunu

IV. Amonhotep (Akhenaton) ile birlikte tahtta kalmistir. Misir tarihinde fi-

ravun olan ilk kadindir. Kiz ¢ocuklarinin da firavun olabilecegine dair yasa

ctkarir. Akhenaton ile birlikte Mistr tanrilarinin yerine Aton (giines tanrist)
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tek inancint gelistirmeye ¢alistiklart igin ¢ok tepki toplarlar. Zaten Nefer-
titi’'nin bulunan kemikleri tizerinde yapilan ilk arastirmalar kafasina vuru-
larak Sldirtldigiini gosteriyor.

P MO 69-30 arasinda yasayan Misir kralicesi. Ulkesini korumak ve yénet-
mek icin Roma imparatoru Sezar ile isbitligi yapar, daha sonra da Romali
komutan Antoniuos ile. 9 dil bilen Kleopatra ¢ok zekidir. Ulkesi igin ver-
digi savasta Roma karstsinda yenilince bir kobra yilanyla kendini zehirler.
3 Fenikelilerin bagkenti Sur kentinin kralicesi Elissa. Gezgin anlamina
gelen Dido adint latin tarihgiler vermistir. Kartaca sehrinin kurucusu,
Kuzey Afrika’da MO 9. yiizyilda yasamustir.

! Buytk bir ihtimalle Sarmatya’da yasadigt varsayilan kadin savagcilar-
dan olusan bir ulus. En Gnld kraligeleri arasinda Truva savasinda yer
alan Penthesilea ve kardesi Hippolyta var. Varliklari, yasadiklart cografya
ve yasamlari hakkinda pek ¢ok farkl bilgi olsa da Amazonlarin atalart
olan Sarmatyalilarda kadin savascilar bir gercektir. Bunu dogrulayan en
temel gerceklik arkeolojik kazilarda Szellikle Sarmatya kadin mezarla-
rinda yiizde yirmibes oraninda silah ¢tkmasidir. Amazonlardan geldi-
gine inanilan Iskitler’de de bu durum gérillmiistiir.

32 Tavananna yani “Egemen Kralice”.

» Hurfilerde Sausga, balta ya da mizrak ile betimlenen savas tanticastydi.
Aslinda aryenlerin ilk tanricalarindan Star’n Hurrilerdeki versiyonudur.
3 MO 10. yiizyil olarak belirtiliyor. Kebra Negasta gére adi Makeda
olan kralice MO 1020°’de Ofir'de dogmus.

% Kuran’da Neml Suresi 22-44, Tevrat'ta 1. Krallar 10:1-13 ve 2. Tarih-
ler 9: 1-12, 1. Krallar 10:10, Siileyman’in Ozdeyisleri, Matta incilinde
“Cenup kraligesi hiikiim giinti bu nesil ile beraber kalkip onu mahkum
edecektir; zira o Stileyman’in hikmetini dinlemek i¢in diinyanin 6te ug-
larindan geldi ve iste, Silleyman’dan daha buyugi buradadir.” -12:42,
Luka incilinde ise kendisini reddeden ¢agdaslarini, Saba kraligesinin ve
Ninovalilarin yargilayacagini belirtir.

36 1. Krallar 10:3.

37 Askelon’da yasayan denizkizi tanrica Derceto, Istar’t kizdirir. Tstar,
onu ceza olarak bir 6lumliiye astk eder. Bu agktan bir kiz cocugu dogar.
Derceto kocastnt 6lduriir, kizint da ¢6le terk eder. Bu kiza bakmasi icin
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Istar glivercinler génderir. Sonra bu gocuk gobanlar tarafindan gérilir.

3 Savasa girdigi her tlkeyi yener sadece savasta filleri kullanan Hindis-

tan karsisinda zorlanir. Semiramis buna karsilik yiizlerce boganin deri-

sini yuzdirip develere gecirir ve fil gorintiisii verir. Kayik yaptirarak

ilerlemeyi engelleyen irmaklari, engel olmaktan ¢tkarir. Savasta zengin ve

yaratict taktikletle 6nemli bir basart elde eder.

¥ Arap Emesa kraliyet ailesi.

MO 4. ya da 3. yiizyilda pers imparatorlugu déneminde yasadigr diisii-

nillen, Yahudileri buiyiik bir katliamdan kurtaran Yahudilerin kahraman.

Tarihi bilgilere gore Yahudilerin Ester kitabinda bahsedilen Ester’in esi

Pers imparatorlarindan Ahasveros, gercekte 1. Astaserhastir. Ester ise im-

paratorun Babilli cariyesi, 1. Darius’un annesi Kosmartydene oldugu séy-

leniyor. Bu konuda farklt yorumlar da vardir. Ester imparator tizerinde

etkisini kullanarak halkini katliamdan kurtaran glicli bir kadindir.

1 Tevrat'ta gecen efsaneye gore; Manoah isminde bir Israillinin hic ¢o-

cugu olmaz. Sonunda tanrt ona gelecekte Israillilere hitkmeden Pelisti-

lilerle savasma misyonu verilecek olan Simgson’u verir. Sart olarak da

saclarinin asla kesilmemesini belitler. Clnkil glictinii saclarindan alir.

Dalila da Simson’un sevdigidir. Pelistililer tarafindan satin alinir, Sim-

son’un giiciiniin sirrint 6grenir ve onlarin Israillileri yenmesine neden

olur. Hikaye boyle anlatilsa da Dalila karakterini de devletci sistemlerin

aklini tersten okuyarak tanimahyiz.

42 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 108.

 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlsk Coziimii 1V s. 219.

“ Ocalan, Abdullah; Simer Rahip Devletinden Halk Cumburivetine Dogru I,
s. 245.

% Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coiimii IV s. 216.

% Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarisk Coziimii 111, s. 108.

7 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimii IV s. 219.

4 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 189.

* Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimii 111 s. 263.

50 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 189.

5t Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Ciziinii 111} s. 305-6.

52 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlk Coziimii 115 s. 293.
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53 Ocalan, Abdullah; Demokratit Uygarlik Ciziimii 1V'; 422.
Magey s 64-5.

55 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 439.

50 Ocalan, Abdullah; 2077 Jineoloji Genelgesi.

37 Zohar 1:34b, Zohar 13. yiizyilda yazilmis olan ve Kabala’nin bagyapiti
sayilan kitaptir.

58 Ocalan, Abdullah; Demokratit Uygariik Ciziimii 15 s. 68.

5 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygaritk Coziimii IV} s. 317-8.
% Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlk Ciziinii 111 s. 110.

ot Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 439-40.

2 ag.e;s.. 441.

6 Ocalan, Abdullah; Bir Halk: Savunmak; s. 440.

“ ag.e;s. 189.

65 Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygaritk Cozdimii 111, s. 279.
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ANLAMLI YASAM ARAYISIMIZIN DENEYiMLERINDEN
SUZULEN JiNEOLOJI

Jineoloji yeni bir kavramlastirma. Ancak anlam olarak tim
dinya kadinlarinin toplumsal yasamin her alaninda, siyasal miica-
dele alanlarinda, gerilla miicadelelerinde olusturduklari deneyim-
lerde, direnislerde binlerce yildir biriken bir olgu. Cok uzun bir
dénemin micadele birikimine sahip. Bazi kavramlar yaratilir ma-
cerasini yasar, bazt kavramlar ise yasadiklart maceralarla yaratilir.
Jineoloji, ikinci tiirden bir kavram.

Anatanricalik kiltiirt, dogal toplum yasamu yikilmayla karst kar-
stya kaldigindan beri aslinda kadimlarin direnisi hicbir zaman bitmedi.
M.O. 4000-2000 yillart arasindaki muazzam kadin direnisleri parca-
lanip bolinse de, kadinlar birer birer 6zel evlerde hapsedilse de as-
linda hicbir zaman sonlanmadi. Kadin yenilgiyi, kdlelestirilmeyi,
onlarca anatanrigadan vazgecirilip tek bir eril tanriya boyun egdiril-
meyi asla sindiremedi. Bu ytizden de buldugu her firsatta kendi va-
rolusunu, yani 6zgir kadin kimligini yasamak i¢in miicadele etti.
Kadimnin dogal, igsel egilimi; evrensel 6zgurliik ilkesine dayantyor.
Yani akiskan, donmayan, hapsedilemeyen ve kaliplara sigmayan
Ozgtr enerji ilkesine. Bu enerji hapsedildiginde ille akacak bir yol
bulup dogayla, yasamla, toplumsal yasamla bulusuyor, dogasina do-
niyor yani. Toplumsal tarih bunun sayisiz 6rnekleri ile doludur.

Kirk yila yakindir Kirdistan 6zglrlik miicadelesinde yer alan
Kirdistanlt kadinlar olarak, bugtin jineolojiyi tartismaya agma, tim
dinya kadinlariyla ortak gelistirme istegini ve ¢agrisini; bu sayisiz
orneklerden beslenerek, gti¢ alarak ve o 6rnekleri cogaltma hede-
fiyle dillendiriyoruz. Gerillada savastik, asi daglarimizda kadin ek-
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senli bir yasamin 6nciliini yaratmanin ¢etin deneyimlerini yasa-
dik. Toplumsal alanda 6zgurliigiini isteyen halkimizla ayaklandik,
onculiik edip serhildanlarda kursunlandik. Egitim, kultiir-sanat,
edebiyat, basin, diplomasi, ekonomi, ekoloji, adalet, 6zsavunma ve
daha pek cok yasamsal alanda calistik, emek verdik. Ozgiin 6rgiit-
lenmelerimizin deneyimlerini sancilt sireglerle biriktirdik. Ve tuim
bunlart zaman icinde daha ¢ok bilince ¢ikardigimiz kadinlik tarihi-
mizden, onurlu ve 6zglir yasamaktan vazge¢meyen tim kadin kim-
liklerinden beslenerek basardik. Ve kadin 6zgiirligini ve 6zgur
kadinlara yol agmayt bir onur ve ézgiirliik ilkesi olarak yasayan Oca-
lan’in muazzam destegi, perspektifleri ve yardimlariyla basardik.
Erkek egemen aklin kendisini iktidarci ve devletci temelde yapi-
landir1p sistemlestirdigi bes bin yil icinde yasanan sayistz kadin kahra-
manhgy, direnisi yasadigimiz deneyimin saglam temeli oldu her zaman.
Devrime katildigimiz cografyanin anatanricaligin anayurdu olmasinin,
yine egemen erkekligin oyunlariyla aynt cografyada katledilmesinin
duygularini, attigimiz her adimda hissettik. Yine cografi olarak uzagi-
mizda bulunsa da, Rusya devrimindeki kadin direnislerini ve kahra-
manlarint romanlardan ve ideolojik egitimlerden tanidik. Vietnam
devriminin, Kiiba devriminin basarisinda rol alan kadin devrimcileri
de... Edebiyatla, ideolojik egitimle, filmletle ve Ocalan’in engin tarih bi-
linci ile kaleme aldig Imrali Savunmalari ile direnis tarihimizin farkli
kimliklerini de tandik. Son iki ytizyila damgasint vuran feminist hare-
ketle, toplumsal muhalefetlerde aktif diizeyde yer alan 6ncti kadin-
latla, anarsist gelenegin glclii kadin kimlikleri ile ulusal kurtulus
savaglarina katilip tilkesinde miicadele yiiriiten gerilla-fedai kadinlarla,
Ortadogu’nun ve Kirdistanin tarihinde ve toplumsal hafizasinda
derin izler birakan ve tarihin gidisatina yon vermis bilge, direngen
biytik kadinlarla tanistik miicadelemiz boyunca. Onlarin direngenlik-
lerini, asiliklerini, askeri-siyasi-taktik-6rgiitsel zekalarini, zindanlarda
en agir iskencelere cesurca direnislerini isledik kimliklerimize. Onlarin
kitaplarla, giinliiklerle, siitlerle ve anilarla bize biraktiklarini yasamsal
kilmaya ve aramiza giren uzun mesaflere, onlarca-yiizlerce yila rag-
men onlardan 6grenmeye calistik. Isimlerini aldik, 6zelliklerini kazan-
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maya calisttk. Herseyden 6nce de ugruna yasamlarint adadiklari, aman-
stz savastiklart 6zgiir kadin kimligini ve 6zgtir yasam hedefini yarat-
manin sézlesmesini imzaladik onlarla. Bir zindan hiicresinde tek
basimiza kaldigimizda, bir dag mevzisinde son mermilerimize kadar
catistp bombayt kendimizde patlattigimizda, egemen erkek aklin ince
kurnazlilar ile koseye sikistigimizda, binlerce yillik egemenlik kalttirt
bizi iliklerimize kadar somirmek istediginde, onlar yani basimizday-
dilar, son nefeslerimizdeki slogandaydilar. Iskencenin insanlik sucu
oldugunu haykiran ¢ighgimizdaydilar. Basardigimizda, zaferler ka-
zandigimizda, bizi kusatan egemen zihniyetin tuzaklarint ¢6zdugu-
miizde yasadigimiz mutlulukta, attigimiz kahkahadaydilar. Bizi asla
yalniz birakmayan analarimizin gozlerindeki umutta ve hiiziindeydiler.
Bizimleydiler, bizdiler; onlarlaydik, onlardik.

Kiirdistan cografyasi, halki ve 6zellikle kadinlart bu muazzam
insanlik hazineleri ile tanismasin diye binlerce engel yaratimisti.
Birakalim baska halklarin tarihlerini, baska cografyalardaki kadin
direnislerini 6grenmeyi ve onlardan beslenmeyi; iki-ti¢ kusak 6n-
cesinde yasanan direnisler bile unutturulmak tzereydi. Amansiz
bir saldirt ve katliam altinda, herseyden kotiist de derin bir korku
icinde yastyorduk. Aslinda yasamla 6liim arasinda, arafta kalmis-
tik. Kiirdistan Ozgiirliik Hareketi béyle bir asamada ¢ikis yapti ve
baslangicindan beri kadin varligini anlam ve fizik olarak kapsayan
bir hareket oldu.

Kirdistan devriminin kadin 6zgurlik sorunu konusunda béyle
bir baslangic yapmasinin ve kadin karakterli bir devrimi esas al-
masinin; sadece biz Kiirt kadimnlart i¢cin degil, Kiirdistan icin, karsi-
sinda miicadele yuruttigimiiz Turkiye devleti igin, lzerinde
yasadigimiz Ortadogu icin ve giderek tim dunya i¢in ¢ok yonli
sonuglart olmustur. Arastirilip-incelenecek sayisiz sosyolojik veri
aciga cikarmustir, edebiyata ve sanata konu olabilecek binlerce kadin
Sykiisii yaratmistir. Ozgiir kadin kimliginin nasil yaratilabilecegine
dair ¢cok zengin deneyimler gelistirmistir. Bizim deneyimimizden
once de yasanan devrim deneyimleri, ulusal kurtulus mucadele sii-
regleri vardir. Ve bu deneyimlerdeki kadin katilimlart ¢ok giiclidir.
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Ancak tim bu devrimlerden sonra yasanan; kadinlarin, devrimden
onceki geleneksel rollerine donmeleridir ya da erkege benzeserek
bazi ¢alisma alanlarinda kalabilmeleridir. Deneyimimizin bu dev-
rimlerin deneyimlerinin agiga ¢iktig1 siirecte ve onlardan ¢ikarilan
derslerle baslamis olmast 6nemli bir avantaj oldu.

Karsisinda miicadele ettigi devletletle benzesen 6zellikle kadin 6z-
gurliik sorunu konusunda benzesen devrimlerin egemen erkek aklint
asamadig1 ¢ok agtktir. Aslinda niyet bu olmasa da sonugta yasanan
kavga sanki var olan iktidardan pay almak adina verilmis ve buna kar-
stlik, devrimin asil gelisip derinlesmesi gereken toplumsal yasam alan-
lar1, kadin-erkek iliskileri ve kadin 6zguirlik sorunu hasiraltt edilmis
gibi bir tablo ¢iktt karsimiza. Ozellikle sayistz devrimci kesimin, ana-
sistlerin, kéylulerin, iscilerin fasizm karsisinda muhtesem bir direnisle
yaratip ayakta tuttugu Rusya devriminin, kapitalist sistemle ekono-
mik ve silahlanma rekabetini, sosyalist olmanin 6lgiisii olarak yiik-
seltmesi, devrim cephesinin buyiik kaybr ile sonuglandi. Bu kaybin
dustinsel altyapist; devrimin kapitalist modernitenin zihinsel sinitlarint
ve kaliplarint asamamis olmasi, bunun farkina varip sorgulamaya gi-
rismemesi, zengin devrim ve 6zgirlik potansiyelini sosyalizm ads al-
tinda devletci ideolojiyle harcamasidir. Bu hatanin kaynaginda en
temelde 6zgtirlitk sorununun kékenine yani kadin koleliginin neden-
lerine inmemis olmast yatar. Parti icinde elestirel olan kadimnlar za-
manla susturulmus ve etkisizlestirilmistir. Devrimde aktif yer alan
anarsist kadin ve erkekler anlamsiz bir paronaya ile devrim karsitt ola-
rak cezalandirilmistir. Ttm farkls sesler ve araysslar -ki cogunlugu dev-
rimi yapanlardi- susturulmus ya da kapitalist modernitenin kucagina
itilmistir. Aslinda iktidarin kok hticreleri olan milliyetcilik, cinsiyetci-
lik, bilimcilik ve dincilik bu devrim pratiginde ne ¢6ziimlenmis ne de
astlabilmistir. Bunun kadin a¢isindan anlamy; binlerce yildir mesru-
lastirtlip kilif Srillen kadin kolelestirilmesinin, farkls cilalar altinda
devam ettirilmesidir ki nihayetinde yasananin bu oldugu reel sosyalist
sistemlerin ¢6ztlistinde ortaya ¢ikmistir.

Kiirdistan Ozgiirliik Devrimi 1970’lerin basinda gelismeye bas-
larken reel sosyalist hareketler iktidarda olduklari ve miicadele yii-
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ruttiikleri tum tlkelerde derin bunalim ve tikanmalarla yiz yu-
zeydiler. Bir alternatif olma potansiyellerini ve 6zlerini ¢cok olum-
suz degerlendirmis ve sosyalizme inanan milyarlarca insana derin
bir hayal kirikligt yasatmuslardi. Bu durum bir alternatifini daha
kendi zihinsel ufkunda bogan devletci uygarligin bunalimlarini da
arttirmustt. Diger yandan toplumsal doganin esnekligi ve cesitli-
ligi, bagrindan yeni alternatifler dogurmaya hazirlantyordu. Femi-
nist hareketlerin, ekolojik hareketin ve sosyalizmin 6ziinii savunan
demokrasi hareketlerinin en 6nemlisi de genclik hareketlerinin
yukselise gectigi donemlerdi, ayni zamanda. Somiirgenin somiir-
gesi Kiirdistan’a, bu diisiinsel ve ruhsal yiikselis yansimasin diye en
siki tedbirler dokunmustu. Ama 6zgurlik enerjisinin akiskan do-
gast engel tanimadi ve Kirdistan’da da dinya genelindeki arayisa
paralel 6zgurliik hareketi gelisti, yayild: ve kok saldi. Bu ayni za-
manda kadin 6zglrlik hareketimizin de gelisecegi toplumsal ze-
minleri hazirlayan streglerdi.

Kiirdistan Ozgiirlitk Devrimi ideolojik-6rgiitsel ve pratik olarak
reel sosyalizmin ve onun etkisiyle gelisen bir¢ok ulusal kurtulus ha-
reketinin distigl stratejik hataya dismedi. Yani kadin sorununu
devrimden sonraya erteleme hatasina. Kadin 6zgiirliik sorununu ve
bununla diyalektik bir bag icinde erkek 6zguirlik sorununu devrim
icinde devrim olarak anlamlandirip buna gore teorik, orgiitsel ve
pratik deneyimler yasadi. Bu sorunun mucadeleye getirdigi farklt
sorunlardan yola ¢tkarak geri adim atmadi. Strekli sosyolojik ana-
lizletle olguyu ¢6ziimleme ve ¢6zme, asama kaydettirme, binyillarin
kordigimiint devrimle ¢ézme yaklasimi igcinde oldu. Ne toplumun
feodal gelenek ve torelerine ne devletin Kirtlerdeki namus anlay1-
sint derinlestirip teslim alma yaklasimlarina boyun egdi. Miicadele
saflarinda egemen-geri erkek anlayisinin dayattigr ‘Kadin savasamaz’
mantigini, kéle-geri kadinin 6zelliklerini, toplamda tim bu gercek-
ligin miicadeleye yanstyan agir sorunlarini, kadin 6zgurlitk miicade-
lesini gelistirmede engel olarak kabul etmedi. Bu gercekliklerin
hepsini 6zgtrlik perspektifi ile sosyolojik olarak tanimlads, ¢6-
ziimledi ve projelendirdi.
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Kadinlara, kadin-erkek etkilesimi ve iligkilerine, bunun devrime
yansimalarina ve topluma etkisine, devlet politikalarini etkilemesine
dair 6nemli verilerin toplandigt 76-87 yillart arast donem, temeli olus-
turmasi agisindan 6nemli bir stirectir. Bu stirecte feodal deger yargi-
larinin devletin bilingli politikalart ile derinlestirilmesiyle Kiirdistan
toplumunun 6nemli bir kesiminde kadinin 6zgurlik alani, yasam ve
varlik alanlart son derece smnirlandirilmistt. Katt bir namus anlayist
hakimdi. Boylesi kosullarda kadin ve erkeklerin birlikte hareket ettigi,
daglarda birlikte kaldig1 ve geceli-gtinduizlii birlikte miicadele yiiriit-
tikleri bir siyasi parti olusturmak, kadin 6zgurlik sorununda devrim
icinde gerceklestirilen devrimlerin ilklerindendi. Bugiin gelinen asa-
mada siradan gorilecek bircok durum o dénemlerde miicadeleye
katilim1 belirleyecek kadar biiyiik bir engeldi. Kiirdistan Ozgiirliik
miucadelesine basindan beri kadin devrimi karakterini, eksenini ka-
zandiran da bu engellerle dogru, etkin, 1srarct ve siirekli bir miicadele
verilmis olmasidir.

Bu miicadelede Ocalan’in yasami, 6zgiirlitk anlayist ve “Kadin
calismalarinda gercegi, tarihsel ve toplumsal hakikatin 6nemini
daha cok fark ediyordum. Kadinlar benim icin sosyolojik ¢als-
malarin éziiydiiler. Ozcesi, su sonuca ulastim: Kadindaki tanrisal
glizelligi, iyiligi ve dogruyu yakala ve onunla yaga,”" olarak ifade et-
tigi kadina yaklagim felsefesi, stratejik diizeyde belirleyicidir. Kur-
distan devriminin ¢ok buytk zorluklarina ve biytk bedel isteyen
gercegine ragmen basindan itibaren kadinlar cekmesinde, kadin-
larin devrime akmasinda bu yasam ve 6zgtrlik anlayist son de-
rece etkilidir. 1977 yilinda Ocalan, gerceklestirdigi Kiirdistan
gezisinde ¢ok yasl bir adamin evine gider. Evdeki geng kiz1 ada-
min torunu sanit, sonra esi oldugunu anlayinca: “Iste, Kiirdistan
da tipkt bu geng kiz gibi zorla ele gecirilmistir. Kiirdistan’t da bu
geng kiz gibi 6zgirligine kavusturmaliyiz,” der i¢inden. Bu olay
Kirdistan devrimini, kadinin sosyal statiistiyle ne kadar iliskili his-
settiginin ifadesidir. Ocalan’in bu hissedisi derinlesip boyutlana-
rak devam etti. Sadece Kiirdistanl degil, farkls halklardan kadinlart
da devrime ¢ekti.
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1987 yilina kadar bu hareketin teorisinde sistematik olarak kadin
analizlerinin yapilmamis olmasi, o donemden 6nce devrime katilan
yuzlerce kadinin ¢ok zorlu, anlamlt ve direngen pratigini yok say-
maz. Yani o cesur, emekei, devrimci kadinlarin 6zgurlik tutkusu ile
yasadiklari yillarda biriken degerler, 1987 yilinda baslayan kadin-aile
sosyolojik ¢6ztimlemelerine en temel kaynagt olusturdu. Kurdis-
tan’da Ozellikle o kosullarda kadinlarin evlerden ¢ikmast, devrime
katilmasi ¢ok genis bir toplumsal kesimi dalgalandirtyordu. Kadin-
larin ailelerini, okul ¢evresindeki arkadaslarini, yasadiklart mekan-
daki komsu-akraba iligkilerini, hatta o zaman cok daha siki olan
asiret iliskilerini. Bir de devlet nezdinde kadin katithminin yarattig
dalgalanma vardi. Ayrica yeni bir olusum olan ve diinyanin en zor
devrimlerinden birini basarmaya karar vermis PKIC’deki erkeklerde,
kadinlarla ilk defa anne-kiz kardes-es vb. baglarin disinda 6rgitsel-
siyasi-ideolojik baglarla iliskilenmenin yarattigi dalgalanma vards.
Yine kadimnlarin ilk defa deneyimledikleri bir siyasal parti icinde bir-
birleri ile iliskilenmelerinde yasadiklart 6nemli bir degisim dalgast
vardt. Toplumsal devrim tam da buydu zaten. 1987 yilina gelinceye
kadar 12 Eylul fasist darbesi karanligindaki zindanlarda insanlik dist
uygulamalara maruz kalan devrimciler igerisinde o donemin kosul-
lar1 g6z 6niine getirildiginde 6nemli sayida kadin devrimciler vardi.
Bu kadinlar Sakine Cansiz arkadas sahsinda fasist gticleri sok eden
tarihi direnisleri yasadilar. Zindanlar, Kurdistan tarihinde yeni bir
deneyim olmasa da bu boyutta ve kadin devrimcilerin bu dizeyde
varligi acisindan bir ilkti. Buralarda agiga c¢tkan deneyimler de ka-
dimnlar agisindan ¢ok 6nemli veriler sunuyordu. O yillarda devrime
katilan kadinlar tek tek ailelerle, kadinlarla ilgileniyor, onlara icinde
bulunduklar: sémiirgecilik yasaminin nedenlerini anlatiyor, egitim
ve Orgltlenme faaliyetlerini aktif yiritiyorlardi. Bu da Kuardistan
toplumsal yapisinin yasadigi ve tanik oldugu yeni deneyimlerden bi-
riydi. Yine devrime katilan devrimcilerin analart basta olmak tzere
ailelerinin yasadiklart sosyolojik agidan analiz edilmesi gereken farkli
bir grubu olusturuyordu ve Kiirt toplumuna yeni, farkli bir deneyim
yasattyordu. Kurtlerin kadin-erkek, yasam, onur, namus, sevgi, bag-
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lilik vb. deger yargilarinda kékli muazzam degisimler yasantyordu.
Bunlar, sosyal devrimlerdi.

Ana hatlari ile boyle ifade edebilecegimiz kadimlar cephesindeki
birikim, Ocalan’in, Kiirdistan toplumu hakkindaki uzun siireli g0z-
lemleri, devrim 6nderi olarak yasadigt birikimle bitlesince Kiirt ka-
dini-erkegi acisindan ¢igir acacak sosyolojik analizler gelisti. Bu
kadin 6zgurlik bilincinin gelismesi, 6zgtr kadin kimligi algisinin
olusumunda baslangi¢c asamastydi. Bu asamanin kadin deneyimleri-
nin ve bunun kaynagi olan Kiirt toplumunun kadin-aile sorunu et-
rafinda analizi; 6zellikle devrimdeki kadinlar, Kirdistan’daki ve
Turkiye metropollerindeki 6grenciler tizerinde ¢ok etkili oldu. Bu
sosyolojik ¢oziimlemelerde 6nemli bir derinlik vardir. Kadin-erkek
iliskilerinin, sémiurgecilik altinda nasil 6ztinden bosaltilip kéleligi ve
Kiirdistan’in sémturge olma durumunu besledigi kapsamli deger-
lendirilmistir. Kadin kéleligi kadar erkegin sahte ask-sevgl ve namus
anlayist da desifre edilmis, dogru namus ve kadin sevgisi anlayisinin
ilkeleri belirtilmistir. Bu ¢éziimleme diizeyinde; yasanmusliklarin ve
biiyiik bedeller temelinde ulasilan diizeyin etkileri vardi. Ayrica Oca-
lan’in, Kesire ile yasadigt evlilik deneyiminin dersleri de vardt. Bu
iliskiyi ve kadin sorunu ile baglantisint Ocalan séyle ifade ediyor:

...Boylesi bir kadin kimliginin olabilecegine dair hi¢bir bilgi ve bek-
lentim olamazdi. Kadin bitiin kurtluguyla karsimdaydi. Bu haliyle
tam on yil, 1987 yazina, kendi iradesiyle hareketten koptugu ana
kadar g&sterdigim sabrin bir bigciminin bagka iki insan arasinda de-
nendigini sanmiyorum. Miithis bir deneyimdi. Bu iliskiden sag ¢ctk-
may1 mucize saymak gerekir. Gugliik, Ortadogu kiltiiriinde kadin
statistini altist eden gelismeler karsisinda kisiligimi ayakta tut-
mamdan kaynaklanir. Kavga, bosanmak ¢6ziim olamazdt. Bu kisi
karsisindaki durumumu tanrinin varligina yonelik kuskularim kar-
ststnda yasadigim bunalimla ézdeslestirmem bu nedenleydi. Ideo-
lojik ve siyasi olarak bu iliskiyi ¢6zmem gerekirdi. Ayrica kadin
coziimlemeleri gelistirilmedikee, ideolojik ve siyasi ¢6ziim de tam
olamazdi. Bu dénemde kadint ¢6ztimleme glicim gelismemisti.
Bunu ancak 1987'den itibaren gelistirecektim.”
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1987 yilinda gelistirilen s6z konusu ¢6ziimlemeler toplumda
ve Orglt yapisinda 6nemli distinsel hareketlenmelere, etkilenme-
lere yol acti. Aynt yil Avrupa'da YJWK (Yekitiya Jinén Welatpare-
zén Kurdistan-Kirdistan Yurtsever Kadinlar Birligi) kuruldu. Bu
devrim sirecindeki ilk 6zgun drgiitlenmemizdi. Toplumsal alanda
devrime katilan kadinlarin 6rgiitlenmesi ve deneyim kazanmast
acisindan son derece 6nemliydi. Bu adimlarin en belirgin sonucu;
1980’lerin sonu ve 90’larin baginda patlama yapan genclik katili-
miyd1. Binlerce geng, Kiirdistan devrimine akiyordu. Bunda ulu-
sal kurtulus davasi kadar, 6zgurliik, sevgi ve yeni bir toplum arayist
da 6nemli etkenlerdi. Bununla birlikte hem devrim icindeki kadin
katithminin profili zenginlesiyordu, hem de devrimin ti¢iinct kadin
kusagt olusuyordu. 1990’lt yillara gelinceye kadar PKK kendisine
dayatilan uluslararas: imha konseptine ragmen; savasta, miicade-
lenin farkli alanlarinda, kadin 6zgurlitk sorununda muazzam de-
neyimler yasamis, 6nemli birikimler olusturmustu. Ancak parti
icindeki gerilikler; bu birikimlerin toplumla ve 6zgtrlik miicade-
lesinin ¢cok 6nemli alanlart ile geregi gibi bulusmasint geriye ¢eki-
yordu. Bu 6zgirlik alanlarindan biri de kadin 6zgirligiydu.
1990’larda artik 6rgut icinde yiizleri asip binlere ulasan kadin ka-
tilimina ragmen geri egemen zihniyetin ve feodal yaklasimlarin
astlmamasindan kaynakly, yine kadin katihimlarinin 6zgtirlik ideo-
lojisini yeterince 6zimsememesiyle baglantili kadinlara 6nyargilt
yaklasim hakimdi; savasamayacaklari, daglardaki zorlu kosullara
dayanamayacaklart diistintluyordu.

Ancak bu anlayis kadinlarin akin akin daglara yénelmesini en-
gelleyemezdi. Bir devrim yasanityordu ve geng kadinlarin bunun
disinda kalip siradan bir yasami se¢meye hi¢ niyetleri yoktu. Bu
yogun kadin katilimlari, miicadele iginde neredeyse ilk giindeme
yetlesecek tartismalara yol acacaktt. ‘Erkeklerin belirleyici oldugu
bu tartismalarda bircok soru gindemdeydi. Kadinlar devrimde
yapabilir mi? Kadinlar savagabilir mi? Bu kadar ¢ok kadini1 saflara
katmak dogru mu? Belli bir kota belirlense ya da savasta kadinla-
rin yer alacagl alanlar somutlagsa daha iyi olmaz mi1?’ sorulariyla
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birlikte, “Kadinlar savasin temposunu agirlastirtyorlar, kadinlar
naziktir, ¢icektir” vb. anlayislara dayali tartismalar yogunlasiyordu.
Bu tartismalara inat kadin katilimlart strekli artarak strdi. Ka-
dinlar devrime katilmakta, kalmakta ve savasmakta karatliydilar.

Devrimin kapsamini, 6zgiirlik ¢izgisini anlamayan baz1 tasfiyeci
erkek komutanlar devrime gelen bazi kadinlant geri génderdiler. Ama
bu geri géndermeler de devrime kadin akisini durdurmadt. Bu konu
ve tasfiyeciligin kadin 6zgiirlitk muicadelesinde yasattigr birgok tah-
ribat ayr1 bir sosyolojik analiz konusu olarak jineolojinin kapsaminda
olacaktir.

Amanstz bir direnisle gelistirilen bu birikimin, potansiyel anlamin
dile gelen hakikati Guilnaz Karatag’in sahadeti oldu. Bu sahadetin sa-
vasin gidisatindaki etkisi ve bunun Ocalan tarafindan layikiyla de-
gerlendirilmesi ‘kadinlar yiiktiir, yliriiyemiyorlar’ tartismalarina son
noktayt koymus oldu. Ocalan, bu sahadeti, o zamana kadar yasa-
nan kadin sahadetlerini, miicadelesini 1993 Kasim ayinda gelistirdigi
‘Kadin Ordulasmast’ ¢6ztimlemeleri ile kadin 6rgtitlenmesine dén-
tsttirerek anlamlandirdi. 4-5 ciltlik kadin ordulasma perspektifi olus-
turdu. Bu perspektifler kadin ordulasmasinin sosyolojik analizini ve
ideolojik temelini olusturdu. Ocalan,

...Gerillada ve siyasal faaliyetlerde kadin 6rgtitlenmesinin, ordulag-
mastnin 6zelliklerini, 6zgiinliigind, kendi talepleriyle ortaya ¢tkisint
saglama almak biytk 6nem tastyor. Bunu yapamazsak, kadin 6z-
glrliigh bir yerde bosa ¢ikmis olur. ‘Ne de olsa, devtim olacak, her-
kes hakkint alir;” yaklasimi gostetiliyor, boyle denilmemelidir. Birgok
devrim bunu béyle sdylemistir, ama kadinin kendiliginden kurtula-
madift da ortaya ¢ikmustir. Dolayistyla tipk: ulusal sorunda oldugu
gibi, kadin sorununda da kurtulusu kadmnin bizzat kendi diistince-
siyle, rgiitliyle, eylemiyle saglamasi gerektigi actktir. Kadinin bu ko-

nuda 6z glictinii ortaya cikarip konusturmasi, biiylik 6nem tasr.

belitlemesi ile bu adimin sadece giint birlik ihtiyaclara ya da dayat-
malara cevap yaratmak acisindan degil; kokli bir tarihsel-toplumsal
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soruna koklu cevaplar gelistirmek icin atildigint cok net ortaya koy-
maktadir.

Bu ¢6ztimlemelerde giniimtizde de glincelligini koruyan énemli
kadin ve erkek analizleri, kadin-erkek iliski ¢oziimlemeleri, saflara
akan kadmlarin sosyolojik analizi, bunun saflarda yol a¢tig1 sorun-
lar ve giderilme yollari, kadin ordulasmasinin anlami ve erkeklerle
kadinlarin nasil esit ve 6zgiir kosullarda yasayip iliskilenebilecegine
dair belirlenen Olgtiler vardi. Aslinda bugtinkii esbaskanlik sistemi-
nin baslangict da sayilabilecek Egitlik, Ozgiirliik Komiteleri ku-
ruldu. Bunlarin amacy; kadinla erkegi yonetimlerde esit diizeyde
konumlandirip kadinin karst karstya kaldig adaletsiz ve esitsiz ko-
sullart gidermekti. Ocalan, saflara akan binlerce kadinin cesaretini,
yurtseverligini ve 6zgirlik tutkusunu kapsaml yanitlamistt. Kadin

ordulagmast adimu ile egemen erkek zihniyetini en basta parti i¢inde
hedefliyordu.

Esitlik ordusu diye bir kavram yoktur. Esitligin oldugu yerde or-
dular olmaz. Ordular, esitsizligin oldugu yerde ortaya cikar. Birisi
ezilenlerin ordusu, digeri ezenlerin ordusudur ve bir yerde hep er-
keklerin ordusu varsa, orada tam ezilmis bir kadin gercegi s6z ko-
nusudur. Nitekim hayat da bunu dogruluyor. O halde ¢ok genel
anlamda bu tespitin bile kadin ordulasmasinin esitlik icin temel bir
deger ifade ettigini gérmemiz, bilmemiz gerekiyor. ‘Nicin kadin
ordulagmast?’ diye soruldugunda; ‘en temel esitlik aracidir da
ondan’ diye cevap verecegiz.

Ocalan’in bunun gibi sayisiz belirleme ve degerlendirmesi dag-
lardaki binlerce kadin gerillaya 6z giictini tanima ve agiga ¢tkarmada
muazzam gug verdi.

Feodal geri erkek zihniyetinin kadina karst giivensizliginin tersine
Ocalan’in sinirsiz giiveni, destegi, dogruyu nastl bulacagimiza dair
somut perspektifleri-elestirileri daglardaki zorlu yasamin ve savasin
bin bir zorluguna g6égiis gerip miicadele etme azmini yaratmada, her
zaman asil glicimiiz olmustur. Kadin ordulagma stireci 6nemli ya-
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samsal deneyimlerimiz temelinde gelisse de bu deneyimlerde genelde
erkeklerle ortak yasam zeminlerindeydik. Ik kadin ordulasmastnin
gelistigi yilda; kadin birlikleri kis kosullarinda ilk defa 6zgtin yani tek
baslarina kaldilar. Bu deneyimle gordiik ki; kadinlar 6zgtr kaldikla-
rinda kendilerindeki miithis potansiyeli agiga ¢ikarabiliyorlar. Savasta,
yasamlarini 6rgtitlemede, kltiir-sanatta, edebiyatta ve birgok konuda
yeteneklerini gelistirebiliyorlar. Birbitlerini erkek baskisindan uzak
kaldiklarinda daha iyi tanty1p, daha iyi anliyorlar. Onlarca yil 6nce ya-
zilan bazi kadin ttopyalart vardir feministlerin. Kurdistanlt kadinlar
olarak biz bu titopyalart kadin karargahlari, kadin mekanlari ve kadin
daglari olarak kadin ordulasma siirecinden beti yastyoruz.

Kadin eli ve yiireginin degdigi tim olay ve olgularda yarattigt farki,
yasaya yasaya Ozguvenlerimizi biriktirdik. Kadinin dogadan, top-
lumsalligindan ve erkekle diyalektik butiinlitkten koparilarak, nasil
kendi 6z glictine yabancilastigini fark ettik. Bedenlerimizin bize da-
yatilan 6n yargilardan kaynakli tutuk kaldigint fark ettik. Ozgiir dag-
lar, bedensel, ruhsal, duygusal olarak bizi de 6zgtr kiliyordu. Bu
dénemde kadin 6rglitlenmesi i¢in ordulasma kelimesinin kullanil-
mast bu deneyimin sadece askeri oldugu anlamina gelmiyor, ki zaten
oOyle degildi. Her seyden 6nce daglarda, genel birliklerde az sayida ve
daginik kalan kadimnlarin, erkegin geri-feodal yaklasimlarina maruz
kalmasinin 6ntine gecildi. Yine kadimlarin geri-geleneksel, sistemden
aldiklart aliskanliklarla gerilla yasamina yansimalarint ¢6zumleyecek,
orgutsel, ideolojik yapilanmalarin temeli atildi. Kadin varhiginin her
alanda kendisini fark etmesi, aciga ¢tkarmasi ve 6rgtitlemesi icin ¢ok
guiclii bir zemin yaratildi. Daglarda savasin en acimasiz kosullarinda
direnebilen, savasan kadmlarin, yasamin her alaninda basarilt olaca-
gina dair bir gtiven kadinda, erkekte ve tiim toplumda gelismeye bas-
lad. Kéleligin cirkinlestirdigi kadindan, giizellesen kadina ulasmanin
yollart kesfedildi.

Kadin ordulagsmast deneyimi, Kurdistan daglarinda kadin varl-
gina, sosyolojisine, 6zglrlik tutkusuna iliskin cok 6nemli veriler ¢1-
kardr ortaya. Bir kere kadinin savastaki roliine ve yerine iliskin verili
bakis agisint altiist eden, ezberleri bozan bir kadin katilimi gelisti. Ka-
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dinlara dayatilan ve igsellestirilen kéleligin insa edilmis ve astlip de-
gistirilebilecek, 6zgtirlestirilebilecek bir olgu oldugu a¢iga cikt1. Ka-
dinin kolelestirilmesine, ikinci cins kilinmasina, 6zgliven yitimine
ugratilmasina zemin yapilan kadin bedenine dair 6nyargilart kiran
cok cesitli ve zengin gézlemler, deneyimler yasandi. Toplumsal cin-
siyetciligin yarattigt kadin bedeni algtst yikildi. Kadinlarin kendi be-
denlerini tanima, isimlendirme ve kullanma yetenekleri gelisti. Bu
deneyimde zaman zaman belli diizeylerde erkege benzesme, 6y-
kiinme, erkekle yaris ya da kiyas gibi yanidgili durumlar da yasands.
Bunlarin aslmasinda Ocalan’in yerinde, zamaninda ¢oziimleme ve
perspektifleri ile miidahale etmesi belitleyici oldu. Aynt zamanda ka-
dimnlarin yasadiklart deneyimleri kendi 6zgtin egitimlerinde degetlen-
dirip analiz etme gibi baska bir 6gretici deneyime temel olusturdu. Bu
anlamda kadin diistincesine, bedenine, duygu diinyalarina dayatilan
kaliplarin taninip tanimlandigy, kirildig ve bunlar yerine neyin insa
edileceginin tartismalarinin baslatildigi 6nemli bir deneyim olarak ya-
sand1 kadin ordulagmast. Onemli bir ideolojik-teorik temele daya-
nan bu deneyim; erkeklerin egemenlik anlayisindaki direngen ve
kararl durusla kapsaml bir miicadeleye giristi. Kadin ordulasma de-
neyimimiz erkekteki ‘kadin savasta yapamaz, daglarda yiiktiir’ geri
anlayisinda 6nemli gedikler agti. Bu deneyim, agiga ¢ikardigr sonug-
lar ve toplumsal cinsiyetgiligi kirmada 6zgiin bir deneyim olmast iti-
bariyle; kendi basina bir sosyolojik ¢6ztiimleme, tez konusudur.
Kadin ordulagmast, kadin 6zgiirliik sorununun ¢6ztimiinde ve
derinlikli tartistimasinda farkli ufuklara, adimlara yol agtt. Bu adim-
lardan biri, YAJK’1n (Yekitiya Azadiya Jinén Kurdistan-Kirdistan
Kadin Ozgiirliik Birligi) kurulmastydi. YAJK, Mart 1995 yilinda
gerceklestirilen ilk kadin kongresinde olusturuldu. O dénem ge-
listirilen kadin ¢6ziimlemelerinde Ocalan, bu adimin neden bir ih-
tiyac oldugunu su sozletle acikliyor: “Son donemde Kurdistan'daki
kadinin 6zgurlik dizeyini YAJK adr altinda gelistirmeyi, esas olarak
bir ¢oziimi yakalayabiliriz diye dustindiik. Hem bilimsel, hem moral
deger olarak YAJK ¢oziimlemeleri hayatidir. Siyasi, askeri diizeydeki
ctkmazi, biling zayifligint asmak kadar, irade, tutku, ufuktan yoksun-
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lugu asmak icin de YAJK denilen silahi gelistirmeye calistyoruz... Bu-
rada gercek bir devrim ytiritiilecektir.”

Devrim i¢inde devrimlerden biri olarak kurulan YAJK’in da-
yandig1 bes temel ilke vardi. Birincisi, yurtseverlik ilkesine sonuna
kadar bagli olmaktr. Tkinci, savas gercekliginin vazgecilmez bir
Ogesl, parti ici stnif savagimi ile cins savasimint i¢ ige yiirtitme giicii
olmaktr. Yani miicadelecilikti. Ugiinciisii, en 6rgiitlii parti giict
olarak parti ilkesine, partinin orgiitlenme ilkesine herkesten daha
fazla bagli olmakt1. Dérdiinciisi, 6zgiir distince-0zgir iradeyi ge-
listirmekti. Besincisi, estetik-gtizellik ilkesini yasamin, savasin, mii-
cadelenin her adiminda sikt sikiya gézetmekti. Bu temel ilkelerin
yant sira YAJK ask, intikam ve zaferin araciydu.

YAJK, 1995 yilina kadar daglarda ve toplumsal alanda yasanan
deneyimler dikkate alinarak gelistirilen kadin 6rgutliligiiydi. De-
gisim-doniisiimde kadin 6zgiirlesmesi belitleyici olacakt. Oca-
lan’in da belitleyici ve en ¢ok etkileyici olant temel 6zguirlik giictine
donistirmek icin 6rgitledi. Bu orgiitlemenin ¢6ziim bulmasi ge-
reken kokli sorunlar vardr. Distnsel gelisimi arttirmak, kendini
ifade giicine kavusturmak, geleneksel kadin kisiligindeki ¢irkin-
liklerle savagarak kadin dogasinin giizelligini aciga ¢ikarmakti. Ayni
zamanda kadinlarin hedeflerini, kabul-ret 6lcilerini, giizellik-gir-
kinlik degerlendirmelerini, esitlik ve 6zgurliik anlayislarini, kendi
0z gucuyle ayakta durarak gelistirmeliydi. Buna paralel miicadele
ederek degistirip dontstirmesi gereken bir erkek gercekligi vardi.
Erkege de; YAJK’a yaklasim konusunda ilkeler belirledi Ocalan.
Bir, erkek yetkisine, komutanligina veya erkekligine dayanarak ka-
dint kullanamayacak. Iki, kadin istemenin yurtseverlik, savas isi,
savasta da Ozgurliik ve onun da bir zafer isi oldugunu bilecek. Za-
feri olmayan erkegin kadinla yasami olamaz ilkesine uymayan
erkek artik YAJK giiclerince diisman olarak goriliip 6yle miica-
dele edilecek.

YAJK strecinde gelistirilen ¢oztimlemelerin tilkedeki parti ici sa-
vastma, kadin-erkek iliskilerine, aralarindaki catisma ve cekismelere et-
kisi cok oldu. Séyle de séylenebilir, bu konudaki gerilikler Ocalan’in
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gundemine geldikge sosyolojik analizler yapildi. Yapilan bu analizlet-
den etkilenme diizeyi kadinlar i¢in ayriyd: erkekler icin ayriydi. Er-
keklerle kadinlar uzun stire bu analizlerden ayn1 seyi anlamadilar, ya da
erkekler anlamak istemediler. Bu kendisiyle bitlikte sorunlu, zorlu st-
regler yasattt. Kadinda yillarca agirliklt yan kaba retgiligi asamadi.
Kadin 6zgirlitk miicadelesi karsisinda erkegin geri zihniyeti yeterince
kirtlamadt. Gereken yaraticiligy, yontem ve taktikleri ideolojik-sosyo-
lojik diizeyde Ocalan, zamaninda ve muhataplarina ulastirsa da, kendi
sahasinda muazzam bir egitim faaliyeti yurttse de bu gerceklik bir
dénem devam etti ve miuicadeleye de etkileri oldu.

Diger yandan YAJK miithis bir deneyimdi. Askeri alanda belli
bir yetkinlik kazanan kadinlarin egitimi, kendi 6zgtin atmosferle-
rini yaratma ve ¢ok giiclii bir kadin birlik ruhu kazanma konula-
rinda buytlik heyecan yaratan gelismeler oldu. Erkeklerde artik
kadini ve Ocalan’t daha fazla anlamalari gerektigi, kadinlara klasik
yaklagimlar sergilerlerse; bir kadin ordusunu karsilarinda bulacak-
lar farkindaligt adim adim gelisti. Deneyimimizin kadin 6zgurlik
literatiirtine kattig1 cins bilinci, cins miicadelesi, cins sevgisi
kavramlart o dénemde giindemimize girdi. Bu kavramlar ve bir
butiin gerceklesen ¢oziimlemelerle kadinlarin basta kendileri ve
hemcinsleri ile olmak tizere 6z degerleriyle bulusmasi amaclandi.
Bu konuda ciddi gelisim adimlart atildi. Kadinda bu adimlar ge-
listikce, erkegin geriliklerine karst durma ve ideolojik miicadele
yuriitme temelinde cins mucadelesi gelisti.

YAJK asamast, schit diisen binlerce militani ile 6rgtt icinde ya-
rattig1 sosyolojik depremle ve bunlarin yarattigt kadin ve 6zgiirlik
degerleri ile kapsamli sosyolojik incelemeleri hak eden bir dene-
yim. 8 Mart 1998 yilinda yaptig1 ¢oziimlemelerde Ocalan, Devri-
mimizin giizel bir Griind olarak gelisme ortaya cikiyor. Atidan
adimlarin oldukea dikkat ¢ektigi ve herkese ilham verdigi kanisin-
dayim. Ama daha ¢ok bunlarin sonuglarinin da beklenmesi gere-
kiyor. Kesin hikmtin hem erkek hem de kadin tarafindan, giderek
etrafimizdaki ilgili glicler tarafindan verilmesinin daha dogru ol-
dugu kanisindayim. Biz aslinda isin halen laboratuvar ¢alismasint

199



yapmaktayiz. Uriinleri hentiz tam ortaya cikmis degildir. Ama ilk
sonuglart 6nemlidir, carpicidir ve olumludur,” diyerek bunu 6nce-
den ifade ediyordu. Bu ihtiya¢ giinimiizde de hala devam ediyor ve
jineolojinin gelisme nedenlerinden birini olusturuyor.

YAJK deneyiminde esas alinan temel teorilerden biri; 1996 yi-
linda Ocalan’in gelistirdigi Kopus Teorisi’ydi. 2000’li yillarda litera-
turimiize girecek olan Sonsuz Bosanma’nin onctluydi. Kopus
teorisi, aslinda 6nceki yillarda deneyimledigimiz bir olguydu. Ancak
sistematik olarak degerlendiremiyorduk. Deneyimlerimizi soyutlama
ve teorilestirmede, gerekli altyapimiz hentiz gelismemisti. Kadin or-
dulasmasinda fiziki olarak kopusu yasamustik. Sonrasinda da bu ko-
nuda 6nemli adimlar atildi. Ancak 6nemli olan erkek egemenliginin
kazandirdigr distince, duygu ve yasam aliskanliklarindan kopusu ge-
listirmekti. Bu en zor olantyds, ¢iinkii kadinin kendini 6zgtirlik de-
gerleri temelinde yeniden yaratmast ve kokli bir degisimi, ok yogun
bir emegi, sabr1 ve iradeyi gerekli kiliyordu. Kopus teorisi herseyden
once kadina dayatilan kélelestirmenin kaynaklarini, araglarini, uygu-
lamalarini tanimayi, tanimlamayi ve bunlarin bireyin kisiligindeki et-
kileri ve 6zellikleri ile i¢sel bir miicadeleyi vermeyi gerekli kilan bir
kuram. Bu kurama gore her bir kadin kendisini 6zgiirlitk bakis acist
ile ele alir ve i¢ gorii ile sorgular. ‘Ben ne kadar benim? Kendime ne
kadar aitim? Dogup biiytdiigiim aile, okudugum okullar, yasadigim
iliskiler beni ne kadar 6zgurlige gbre, ne kadar cinsiyetci ideolojiye
gore sekillendirdi?’ ve daha pek ¢ok soru temelinde kendisindeki se-
killenmenin zihinsel, duygusal ve ruhsal haritasint ¢ikarir ve buna
gore 6zgirlesme deneyiminin baslangiclarini, vermesi gereken mu-
cadeleyi belirler. Bu miicadelede basarili olmasi i¢in kopus saglamasi
gereken olgulart tespit eder. Bu olgular mekansal, zamansal olabildigi
gibi i¢sel olan baz1 hissedisler ya da distinsel aliskanliklar da olabilir.
Ornegin bir kadin sistem i¢i mekanlarin ve yasam tarzinin onu 6z-
grliikten kopardigini fark ediyorsa, farkli mekanlara gecerek 6zgiir-
liik miicadelesini giiclendirebilir. Ornegin bizim deneyimimizde
kadin ordulagma siirecinde, erkek gerillalarla ayn1 mekanda kalmanin
dezavantajlart avantajlarindan fazlaydi. Bu nedenle fiziksel olarak da
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onlardan koptuk ve tamamen kadimlarin kaldigi 6zgtin mekanlarda
kaldik. Miithis 6gretici bir deneyim oldu. Ya da bir kadin erkek kar-
sisinda 6zgliven sorunu yastyorsa bu giivensizlikten, onu yaratan tim
etkenlerden kopusu yasamak durumundadir. Ama var olant saghkl
analiz edemeyen hi¢bir kadin kopus teorisini giiclii basaramaz. Ney-
den, niye hangi amaglarla ve araglarla, ne zaman nasil kopus sagla-
yacagini ve 6zgurlikle saglikl bir iliskilenmeyi nasil basaracagint
bilince ¢tkaramayanlar, yanigili durumlarla karsilasirlar. Nitekim
bizim deneyimimizde bu yanilglar 6nemli 6l¢tiide ve uzun stre ya-
sandi. Kopusu salt fiziksel algilayip erkek egemen ideolojinin kadin-
larda igsellestirdigi koleci, geleneksel ve geri 6zelliklerden kopusu
gormezden gelen ve bu nedenle de basaril bir cins muicadelesi ve-
remeyen duruslarimiz ¢ok gelisti. Ya da cins miicadelesine reel sos-
yalist etkilenme ile yaklasim gosterip sorunun an’da, giincelde ve
acilen ¢oziimlenmesi gereken yonlerini devrimden sonraya birakan
bakis agisinin hakim oldugu pratiklerimiz de oldu. Ttm bu pratikle-
rin analize tabii tutulmasi ve derslerin ¢ikarilmast bizim acimizdan
buytik bir sansti. Kopus Teorisi’nin baslangicta anlamini ve gerekli-
ligini fark edememis olsak da, yillar icinde kendi deneyimlerimizden
ogrendik ki; 6zglir kadin kimliginin yaratilmasinda ve yasanmasinda
kadin i¢in vazgecilmez bir kuramdir. Kopus saglamamuiz gereken ol-
gulardan neden kopmamiz gerektigini yasam bize ¢arpici 6gretti. Bu
nedenle de Kiirdistan Kadin Ozgiirlik Hareketi’nin hala temel bir
Ozgurlik kurami olarak ele alinmaktadir.

1996 yilinda Kopus Teorisi’nin anlamina dair tartisma ve an-
lama gabalarimiz stirerken bu teorinin zirvedeki pratigi olarak 30
Haziran 1996 yilinda Zeynep Kinact (Zilan) arkadagin fedai ey-
lemi gerceklesti. Zilan, karsisinda savastigi devlet gliclerine, 6zgtir
Kirt kimliginin yaratilmasi i¢in kokli kopus saglanmast gereken
ve gerekirse patlatilmasi gereken 6zellikleri de ortaya koydu. Parti
icinde savas, 6rgitlenme, ideolojik miicadele ve 6zglr bireyi ya-
ratma konularinda yasanan tikanikligin asilmasinda kopus sagla-
mamiz gereken geri 6zellikleri de gosterdi. Bu nedenle Kopus
Teorisi’nin en ust diizeyde kavranisi ve uygulanisi oldu. Bir kadin
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kendisini geriye ¢eken tim baglardan koparsa 6zgurligi zirvede
yasardt. Zilan arkadas, parti icindeki kadin ve erkekleri bu anlamda
sarstt ve derin bir sorgulamaya itti. Hem kadin 6zgiirligi agisin-
dan hem de tikanan savas gercekligi acisindan yeni ufuklar ve yeni
yollar kazandiran bir 6nder oldu.

1998 yilinda Ocalan, 8 Mart’ta, kadinlara 8 Mart armagani ola-
rak Kadin Kurtulus Ideolojisi’nin ilanini yapti. Ayni giin Canak-
kale zindaninda Sema Ytice arkadas, parti ici gericilige kars1, “8
Mart’tan 21 Mart’a bir képrii olmak istiyorum,” diyerek eylemini
gerceklestirdi. Biraktig1 raporlar, felsefi ve ideolojik agidan derin-
likliydi. Tum 6rgit yapisinin ve 6zellikle kadinlarin i¢ sorgulama
duzeyinde ve kadin partilesmesine anlam verme arayisinda her
zaman bir 6rnek oldu. Sema arkadasin 17 Haziran’daki sahadeti-
nin ardindan PKK militan1 Fikri Baygeldi arkadas da, “Sema yol-
das benim komutanimdir,” diyerek bu eylemi ve heval Sema’y1
selamlama eylemi yapti. Fikri Baygeldi arkadas da erkegin, kadina
Ozgurliket yaklasiminin ve yoldashginin sembold oldu.

Yasanan bu sahadetleri Ocalan kapsamli ¢6ziimledi. Kadin kut-
tulus ideolojisinin ilani, yasanan sahadetlerin verdigi mesajlar, kadin
cephesinde biiyiik bir heyecan yarattiysa da gereklerine zamaninda
cevaplar gelistirmede 6nemli yetersizlikler gelisti. Ama kadin 6z-
grlitk adimlarinin devrim niteligindeki gelisimi ivme kazanmistt ve
Ocalan komplo siirecinin agir baskilarina ragmen 1998 sonbaha-
rinda Kadin Partilesmesi siirecini su degetlendirmelerle baslatt:

Nasil sosyalizm partisi varsa, kadinlarin da partisi olmali. Kardis-
tan Devrimci Kadin Partisi ciddi bir gelisme olabilir. Buytik bir ce-
liski ancak buyiik bir parti ile asiabilir. Sorunlariniz agirdir.
Partilesin! Kendinizi 6rglitlemeniz gerekir. Bu kadar kadin yanlist
bir diisinceye sahip olmama ragmen, sanirim bastiran bir erkek
yonim daha agir basabilir... O acidan kendi kurtulusunuzu kendi-
niz iletletmelisiniz... Erkeklerin biitlin yaklasimlarina, kadin 6rgiiti
adina cevap verebilmek ilging olur. Ttim planlariniz, ne kadar kadmn
hayali varsa, hepsi 6rgiitle hayata gegirilir degil mi? Hem en renkli
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diisiiniin, hem pratik degeri olan adimlar atin. Ben bir kadin sem-
patizani olarak bunlart séyliyorum. Benim 6yle kadin kurtulus 6n-
deri olmaya fazla niyetim yok. Beni yandas olarak kullanabilirsiniz.
Ozgiir bir kadin kurtulus partisine, ben yandasim. Hatta icine tek
tiik erkekleri de alabilirsiniz. Yani salt cins 6rgiiti degil. Kadin sart-
larint tam kabul eden erkegi alabilirsiniz. Mesela Fikri Baygeldi gibi
bir erkek, bu partiye tye olabilir.

Kadin Kurtulus Ideolojisi ve Kadin Partilesmesi 6zgiirliik deneyi-
mimizde ne anlama geliyordu? Kadimlarin kurtulusu icin bir ideoloji
ve parti neden gerekliydi? Kadinlarin kurtulmasi gereken olgular ne-
lerdi? Cins celiskisinin ¢6ziimii neden partilesmeyi gerekli kiltyordu?
Atlan bu devrimsel adim1 anlamlandirmak i¢in daha pek ¢ok soru so-
rabiliriz. Kadin partilesmesi; 6rgiitlenme modelinden ziyade basar-
mak istedigi amaglart teori-program, tiiziik ve bir kurmay ekibe
kavusturmadaki ciddiyetini ifade ettigi icin énemlidir. Ozii budur.
Kadin 6zgiirliik sorununu giindeme alma diizeyini, ¢6ziim arayisin-
daki 1srar1 ve bunun ilkelerini, strateji ve taktiklerini, miicadelesini ka-
dinlarin 6z kararlasmalart ile vereceklerini ifade etmektedir. Kadinlar
toplumsal yasamda hangi sorunu ¢6zmek istiyotlarsa o soruna 6rgtitli
yaklasacaklar, 6rgutli tartistp 6rguitlii ¢ozuim gelistirecekler. Erkek ege-
menlikgi anlayisin kadinlart hem kisilik parcalamasina hem de cins ola-
rak parcalayip karst karsiya mevzilendirmesine bir tavirdir kadin
partilesmesi. Elbette her bir kadimnin bireysel bir 6zgunltgt, durusu,
Ozgiirligi ve kendine has bir karakteri vardir ve bunu gelistirecektir de.
Ama s6z konusu kadinlarin ortak 6zgtrlik, yasam ve miucadele so-
runlart oldugunda bu ortak akli, kararlasmay1 ve hareket etmeyi ge-
rekli kilar. Kadin partisi bu anlamda kadinlarin ortak akhidir, kararlasma
ve eylemlesme organidir. Diger yandan kadinlarin yasadigi bireysel
hicbir sorun erkek egemen aklin kadinlara dayattigr ortak kolelestirme
operasyonlarindan kopuk degildir. Bu nedenle kadin kurtulus ideolo-
jisi; kadimnlarin koleliginin temel nedenlerini ve bu nedenlere karst al-
ternatif diistinsel yapilanmalarint belirlerken kadin partisi de bunlarin
egitimini, ortak miicadelesini, alternatif duruslarint ve eylemlerini ge-
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listirir. Bu yolla her bir kadinin 6zgtirlesme deneyimini de gelistirerek
bireysel ve toplumsal 6zgtirliik alanlarint genisletir.

Maalesef bu devrimsel adim, basint ABD’nin ¢ektigi ve ingil—
tere’nin de bizzat planladigs uluslararast hegomonik giiglerin, Ttr-
kiye, Israil ve bolgesel yerel giigler ve Yunanistan, Rusya gibi
devletlerin organizasyonunda yer aldigt; Ocalan somutunda Kiirt
halkina ve kadinlara yonelik tarihi ihanet, komplo devreye ko-
nuldu. Ozgiirliik devrimimiz tasfiye edilmek istendi. Ocalan
1999’dan bu yana Tiirkiye-Imrali Adast Tek Kisilik Tutukevi'nde
tecrit ortaminda kalmaktadir. Bu komplo déneminde yasanan agir
orgitsel sorunlarin boguntusunda hak ettigi pratiklesmeyi birkag
yil gecikmeli yasayabilecekti. Ama dusiincesi ve baslattigi tartis-
malar bile kadinlart mithis hareketlendirdi ve yogunlagsmaya sevk
etti. 1999°da PJKK, 2000’de PJA, 2004de PAJK ad: ile yasanan
parti 6rgttlenmesi, kadin 6zgurlik deneyiminde niteliksel sigra-
malara yol agt1. Ataerkil sisteme, yarattig1 kadin-erkek sekillenme-
sine ve bunlarla nasil muicadele edilecegine dair pratik ve teorik
muazzam bir birikim olusturuldu. Kisiliklerde altiist oluslarla, icsel
miicadele ile 6nemli bir degisim duizeyi yasandi.

2001 yilinda Kadinin Toplumla Sézlesmesi ad: altinda bir
calisma yapmamizt 6nerdi Ocalan. Kadin Partisi olarak bu séz-
lesmeyi glindemlestirdik. Bu ¢alisma hem icte hem de dinyanin
degisik ulkelerindeki kadinlarla ortak tartismalarla, goris alis-ver-
isleriyle yurutildu. Béyle bir tanimlama bile tim kadinlart heye-
canlandirdi. Onemli bir diizeye gelen Toplumsal S6zlesme’ye
iliskin ¢alismalar hala devam ediyor. Yine 2002 yilinda tanrigalarin
torunlari-Talip-Zerdust evliligi, 2004 yilindaki Tanrigcalasma-Af-
roditlesme-Meleklesme giindemleri komplonun agir etkilerine rag-
men kadinlara 6zgurlik micadelesini yuriitmede ve karst karsiya
kalinan agir sorunlari asmada yeni ufuklar kazandirdi. Eski para-
digmanin etkisiyle sekillenen zihniyet diinyasint degisime actk hale
getirmeye calisan adimlardi bunlar. Farkli noktalardan bakabilme,
ozgirlik-esneklik iliskisinin anlaminit kavrama, devrimin uzun va-
deli gerceginin yarattigt sosyolojik-psikolojik sekillenmeyi ¢6-
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zimleme ve ¢6ziim olma ve daha pek ¢cok konuda bu giindemleri
tartismanin kazandirdigt 6nemli bir dinamizm gelisti.

Bu strecte zengin yasanmisliklarin ve tecriibelerin biriktigi 6nemli
bir alan da siyasi ¢alisma alaniydi. Bu deneyim Kirdistan’in dort pat-
casinda kendine has 6zelliklerle gelisse de ortak noktast; kadin rengi-
nin-kimliginin politikaya yansimast ve ona yon vermesi noktasinda
6nemli baslangiclara sahip olmasidir. Egitim, ekonomi, kiltiir-sanat-
edebiyat, diplomasi, basin alanlarinda 6zgilin 6rgtitlenmeler gelistirildi.
Toplumsal alanda kadinlarin ihtiyag ve sorunlarina cevaben degisik o1-
giitlenmelere gidildi. 2005°de kadin partisiyle birlikte kadinin konfede-
ral sistem deneyimi olan KJB’nin kurulmast devrimsel adimlardan bir
digeriydi. KJB; catt 6rgiitii sistemini, kadinin ideolojik 6ncti kurmay
partisi olarak; PAJK, kadinin mestru savunma glicti olarak; YJA Star, ka-
dinin toplumsal ve siyasal alan 6rgiitii olarak; YJA, miicadelenin temel
dinamizmini teskil eden Komalen Jinén Ciwan bilesenleri tizerinden
yaptlandirmustir. Belirttigimiz tim gelismeler 2005 yilindan itibaren
KJB, 2013’le birlikte KJK catist altinda yuritildd.

Bu yillardaki tiim deneyimlerimizin 6zgiin yani, Ocalan’in esaret
kosullarinda yasanmastydt. Yillarca hep onun destegi ve giinlitk pers-
pektifi ile yirtimustiik. Ve onun yillar 6nce bizi boyle zamanlara ha-
zitlayan perspektif ve 6nerilerini zamaninda anlamamustik. Kadinla
yasadigt ve an be an yarattigt dostlugun, yoldashgin eksikligini kom-
plo déneminde iliklerimize kadar yasadik. Ancak onun “Yarwmz kalan
projem” dedigi kadin 6zgurlik miicadelesinden de asla vazgegmedik.
Bu stirecte yasanan deneyimler kadinlar icin ilkti. Bir¢ok eksikligi ba-
rindirsa da Ocalan’in 6zgiirliigiin temel giiciine yaptig yatirimin, har-
cadig1 muazzam emegin bosa gitmedigini ispatladi. Imrali kosullarinda
da Ocalan, kadinlara siirekli gii¢ veren proje ve énerilerini iletti. Bun-
lar hareketimizde stirekli agilim, degisim-dontstim, genisleme ve de-
rinlesme, pratiklesme dinamizmini gelistirdi.

Kadin ordulasmast, YAJK, partilesme, Erkegi Dontstirme ve
Ozgiir Yasam Projesi, Toplumsal Sézlesme, Kadin Konfedera-
lizmi deneyimlerimiz stirecinde gelisen adimlarla bilincine vardi-
gimiz diger 6nemli bir konu erkek gercekligiydi. Yasamin ve
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Ozgurlugin temel degetlerine bagh kalarak savasan ¢ok yigit erkek
yoldaslarimiz da oldu. Orgiitli, ézgiirlik¢t kadin karsisinda say-
gili ve destek olanlar da... Kadin 6zgirligint tehlike géren ve
erkek gericiligi ile zorlayan, glcli kadindan korkan erkekler de
vardi; micadele deneyimimiz i¢inde. Ama ¢ikardigimiz en 6nemli
sonug; Orgutli ve iradeli, yasamin tiim alanlarinda esnek ve este-
tik olabilen ve kendini egitip distince glict kazanan kadin, erkegi
dontstirmede kesinlikle belitleyici olabiliyor. Erkegin degisim-
donustimune yaklasimda bazi denemeler olsa da genelde kaba ret-
ciligi, isyani ¢ok asamadik. Bu alan sosyolojik-psikolojik olarak
ayr1 ve tarihi gelisimi icinde ele alinmasi gereken bir konu olma
geregini hala koruyor. Devrimde erkeklerin yasadigt cok 6nemli
deneyimler oldu, degisim-dontusimler oldu. Artik erkeklerde de
kadin sorununu toplumsal 6zgiirlikk sorunu olarak gérme ve bu
anlamda erkegin de 6zgiirliikk sorunu oldugu algist gelismektedir.

Bu alanda 1998 yilinda Ocalan YAJK’a paralel YAZK’1 (Yekiti-
yén Azadiya Zilamén Kurdistan-Kiirdistan Erkek Ozgiirliik Birligi)
gelistirmek istedi:

Sorun sadece sizleri YAJK somutunda, amacinda ve birlikteliginde
yuritmek, savastirmak degildir. Biz bu konuda aynen YAJK ben-
zeri bir kavram daha gelistirdik, buna da YAZK dedik. Nasil ki Ye-
kitiya Azadiya Jinén Kurdistan diyorsak, Yekitiya Azadiya Zilamén
Kurdistan da bir kavramdir aslinda. Belki de kadindan daha fazla
erkeklerin dzglirlestirilmesi gerekiyor. Erkegin 6zgiirlesme diizeyi,
belki de kadindan daha zordur. Bunun 6nemini biz simdi daha
derin bir bicimde gériiyoruz. Kadindaki kolelik olay1 asilirken, er-
kekteki kélelik ve kélelestirme biiytik bir inatla strdtrtliyor ve ¢ok
tutucu davraniliyor. Kadinda ¢6ziiliis kolayca gerceklesirken, 6z-
girliige dogru istek, arzu giiclii iken; erkek de bu hakimiyetten vaz-
gecmemeyi, tutuculugu, hep kendine gbre bir dayatmayt 1sratla
surdirtyor... Hazir erkek veya hazir kadin olmaz, devrimle yarati-
lir bunlar. Devrimde de basar1 tarziyla saglanir bul®
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Ancak bu son derece 6nemli adim; komplonun gélgesinde kaldu.
Ayni yil glindeme getirilen Erkegi Degistirme Projesi; yasanan
kaba retci pratikler sonrasinda Ocalan tarafindan giindemlestirildi.
Bu kapsamda 2000-2003 yillart arasinda erkeklerin PJA biinyesinde
Ozgun devrelerde egitimi basladi. Bu da farkli ve 6nemli bir dene-
yimdi. A¢iga cikardigr tim yonleri ile daha kapsamli analiz edilmeyi
hak eden bir siirecti. En son Ocalan’in savunmalarinda ele aldig
Ozgiir Bsyasam, kadin-erkek dogalarint ve ézgiirlesme sorunlarint
ne kadar diyalektik ele aldigini, bugtine kadar bu alanda verdigi emege
titizlikle ve kararlilikla sahip ¢iktigint gosterir. Ozgiir Esyasam kura-
minda ifade edilen prensipler, 6zgtr kadin ve 6zgtr erkegin gelisti-
rilmesine olan inancin ve gerekliligin ifadesidir. Bu alan da kadin
Ozgurlik hareketlerinin 6nemli bir parcast ve hala 6nemle tzerinde
durmast gereken bir sorumlulugudur. Yasananlarin dogru analizi ile
bugiin yasanan durumun analizini daha saglikli yapabiliriz. Jineolo-
jiyi gerekli kilan noktalardan biri de; deneyimimizin bu konuda agiga
ctkardigy birikimlere sosyolojik olarak yeniden bakma, tartisma ihti-
yacidir. Aynt zamanda simdi’de yasanan sorun ve gelismelerin tikan-
dig1 noktalart bu analize gbre de ele alip astirmaktir. Sosyal bilimletle
ideolojinin ve ideolojik partilerin iliskisine dair edindigimiz bilin-
clenmeyi en fazla yansitacagimiz alanlarin basinda gelecektir.

Kiirdistan Kadin Ozgiirlitk Miicadelesi deneyiminin ve bir biitiin
Kiurdistan devriminin deneyimlerinin sosyal bilimlere, devtimci-sos-
yalist kiiltiire ve literatiire ok 6nemli katkilari oldu. Feodal ve ka-
pitalist zihiyetin detin bir uzlasma icinde toplumsal 6zgurlikleri ve
bireysel 6zgtirlikleri yok etmek igin savastigt bir cografyada kadin-
larin aktif ve etkili yer aldigi bir miicadele deneyimini kirk yil bo-
yunca sturdirmenin kendisi sosyal bilimlerin yillarca ele alip
inceleyecegi bir materyal zenginligi olusturmustur. Bir kere hem
sosyal bilimlerin hem sol-sosyalist-devrimci ezberlerin donuklastir-
digt kafalara bir miidahale oldu deneyimimiz. Kiirdistan Ozgiirliik
Miicadelesi’nde yer alan farkli halklardan ve kiiltiirlerden kadimnlar
olarak hayatin ezberlere gore ilerlemedigini, 6zgtrlitk tutkusuna asla
gem vurulamayacagini ispatladik. Devrim i¢inde kadin sorunu ¢6-
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zimlenemez ezberini bozduk. Bu alanda hem erkegi hem kadini
ozglirlesmesi gereken kimlikler olarak esitlemede de deneyimimiz
cok farkli 6zellikler tasimaktadir. Geleneksel kadinlikla ve egemen
erkeklikle miicadele etmeyi sadece kadinlara bir 6zgiirlik zorunlu-
lugu olarak ytiklemedi deneyimimiz. Erkeklere de hem kadin geri-
ciligi hem de erkek egemenligi karsisinda kendini egitme, olusturma
ve 6zgltlestirme sorumlulugu verildi. Ve artik kadin 6zgtrligi ve
miicadelesi karsisindaki durusunu bir 6zglir ve anlamli bir yasam
felsefesinin kose taslarindan biri oalrak ele alip sorgulamayi igsel-
lestiren erkekler kusagt gelisti. Ayn1 zamanda kadinlar nasi kendi
kisiliklerindeki kéleci kadin aliskanliklari ile savasmayt bir 6zgurlik
emegi olarak degerlendiriyorlarsa erkeklerde de bu konuda zihni-
yetlerindeki, yasam aliskanliklarindaki, davranis ve tislubundaki et-
kegi oldiirme perspektifiyle kendi i¢sel miicadelesini tanimlama ve
verme stireci gelisti. Bunlar deneyimimizin sosyolojiye ve sosyal mii-
cadele gelenegine kattig1 temel katkilardan bir kacidir. Erkekle sa-
dece bir karsitlik olarak savasmayi ve kutuplasmay: yasayan ve
yasatan cins miicadele tarzinin adi, miicadelemizde kaba redciliktir.
Bu da literatiire kattigimiz bir isimdir, ama ayni zamanda cins mu-
cadelesine yerlestirdigimiz zihniyet farkimizdir. Cins mucadelesini
verelim de nasil olursa olsun perspektifinin rastgeleligi pratikte ya-
sansa da zaman zaman, ideolojik perspektifimiz her zaman bu mi-
cadelenin nasilina, araglarina ve yontemlerine odaklandi. Bu
odaklanmanin temel hedeflerinden biri de kadin 6zgurlesmesine
paralel ve onu stirekli destekleyebilecek erkek degisim-dontisimunii
ve 6zgirlesmesini yaratmaktt. Bu alanda verilen amansiz mucadele
de jineolojinin tarih perspektifi ile ele alacagt temel konulardan ola-
caktir. Ancak ortaya ¢ikardigi sonuglarin yansimast sosyal miicadele
deneyimlerine ve sosyalist kiiltiire yapilmis devrimsel bir katk: ol-
dugunu gostermektedir. Jineolojinin temel arastirma ve inceleme
konularindan biri de hem Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Miicadelesi’nde
agiga ctkan sonuglarin hem de farkls tilkelerde yasanan kadin mi-
cadele deneyimlerinin agiga ¢ikardigt sonuglart ve bunlarin sosyal
bilimlere, sosyal miicadelelere katkilart olacaktir.
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Bugtine kadar gelinen asamalarin kalin hatlarini ifade etmeye
calistigimiz deneyimimize yeni bir ivme ve acilim kazandiracak
olan yeni devrimsel adimdir jineoloji. Jineoloji yaklagik yedi yildir
gindemimizde. Belli bir arastirma, birikim olusturma streci diye-
bilecegimiz ilk ti¢ yildan sonra dort yildir 6nemli bir temel kaza-
nan jineoloji, neden bir ihtiyag olarak dogdu? Yasadigimiz bunca
deneyimde nereye tekabil ediyor? Onlarca yillik deneyimimizle ji-
neolojiye nasil anlam verecegiz? Jineoloji onlarca yillik deneyimi-
mize hangi anlamlar1 katacak. Bu temelde hareketimizin var olan
muazzam bosluklart giderecek bir perspektifi yeniden olusturmaya
ihtiyact var. Bu ihtiyact Ocalan’in elestiti ve uyarilarindan da oku-
yabiliyoruz:

Kadin toplumda siirekli kaybediyor. Eger dogru bakmak istiyor-
larsa, kadinin toplumda stirekli kaybettigini, bunun tarihsel gelisi-
mini a¢1ga ctkarmalart gerektigini bilmek zorundadirlar. Kadin
Ozgiirlesmesinin temellerini tartismaya acacak calismalara yonel-
sinler. Kadnlar icin miicadele etmeyi, kadin 6zgiirligh distince-
sini derinlestirmeyi esas alsinlar. Isyanci tarz terk edip ¢cozimleyici
olsunlar. Cevre, ekoloji, feminizm, ekonomi vb. konularda muaz-
zam bosluk var, bunlart doldursunlar.

Jineolojinin gelistirilme nedeni tam da bu sorunlara ¢6zim ya-
ratma iddiast ile baglantiliydi. 2008°de bir 6nderlik perspektifi olarak
gelisen jineoloji, otuz yillik mticadelemizin yarattigt deneyimden su-
ziliyor. Kadin kurumlagmasina dayanak olacak kadin eksenli bir
sosyal bilim olarak gelisecek. Kendi miicadele deneyimimizle bilgiye
ulastyoruz ve ¢ok zotlu simnamalarin deneyimini, bilgisini ve duygu-
lariny, diistince giictinii olusturuyoruz. Jineoloji de bu gii¢ tizerinden
gelisme iddiamizdir. Ozgiirliik miicadelemizde deneyimleyip belli bir
ideolojik perspektifle deneyimleme, deneme, stnama, pratigin ortaya
ctkardigr verileri tarihsel bilingle, sosyolojik-ideolojik-psikolojik
alanda bireysel ve kolektif analize tabii tutma, paylasma ve yeniden
yasamla yiizlesme yontemi hakim oldu. Jineoloji, bu yénetmelerle
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aciga cikan sonuglari, ulastigimiz asamayt ve yine ttkandigimiz, tek-
rara dustigimiiz, ilerledigimiz ve geriledigimiz yonleri agiga cikara-
caktir. Ayni zamanda, zamanin ve mekanin 6zgunliklerine denk yeni
yontemler, yollar ‘ne olabilir?’e dair de 6n acict olmay1 hedefleye-
cektir. “Kadin cephesinde biriken biytk 6zgurlik ve esitlik potan-
siyelini yeni ETTK ve ESTETIK degerlerle demokratik toplumsal
gelismeye katmaya ¢alismalart biiytik anlam ifade edecektir. Bu yonlia
bir tikaniklik var. Cézmeleri ve pratiklesmeleri biiyik 6nem tastyor.
Hem ulusal toplum hem de bolgesel 6nciiltik icin bu gereklidir.”
Ocalan’in bu perspektifi, jineolojinin ¢ikis yaratmast gereken alanlart
da, yaraticihikla katthm saglamasi gereken alanlart da netlestirmistir.

Bugiine kadar bir kadin bilimini distinememis olan sosyal bi-
limleri, erkek akliyla sekillenmekle elestirip jineoloji ufkuna yone-
liyoruz. Bu elestirimizin agirhiginin farkinda olarak yaklasimlarimizt
yaratmaliyiz. Ocalan’in, “Dogru kavramak ve katilim géstermek,
kisisel degil toplumsal bir sorundur,” tespitini belki de en derin-
likli jineoloji i¢in hissetmeli ve anlamlandirmaliyiz. Cinkd top-
lumsal yasam bilimi olarak jineolojiyi anlamak ya da anlamamak,
buna gére adim atmak ya da atmamak sanildigindan ¢ok daha
genis ve boyutlu bir toplumsal sorundur. Kadin bilimi cesur, adil
ve yaratict olandir. A¢ilim ve alternatif olmak daha ilk elden kadin
bilimine yiiklenen anlamlarsa; var olanin nesinde ve neresinde ti-
kandigint dogru tespit etmek bunun abece’sidir.

Bir zamanlar yapragin bile kipirdamadigr Kiirdistan’in her yeri,
bugiin ¢ok renkli ve zengin toplumsal dinamiklerle dalgalaniyor.
Yasamin her anindaki dalgalanma kadin renginde, kadin ruhuyla...
Savasta, toplumsal 6rgiitlenmelerde, akademilerde, kiltiir-sanat
alaninda, edebiyatta, basin-yayinda, yasamin her aninin emekle ye-
niden yaratihisinda kadinin o ‘elektrikli dogast’ is basinda. Kadin
olarak dogmanin tanri laneti olarak goruldigi, kadin olmanin aga-
gillandigt bir cografyada, kadin olarak dogmay1 ve kadin olmay1
mutluluk ve onur olarak géren kadinlar yetistirdi Ocalan ve Kiir-
distan Kadin Ozgiirliik Hareketi. Jineoloji, her aninda emek,
bedel, kahramanlik, direnis ve aydinlanma yasayarak yaratilan bu
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degisim-doniistimin saglam bir distinsel yapilanmaya ve top-
lumsal sisteme kavusturulmasinin yasamsal bir 6neme sahip ol-
dugu bir asamada gindemimize girdi.

Kirdistan'da ve diinyanin bircok tilkesinde halklar ve 6nctiler,
onderleri muazzam direnis 6rnekleri sergilediler. Miicadeleyi gor-
kemli verdiler. Ancak devletci-iktidarct uygarligin ve onun zihniyet
yaptlanmasini asamadiklari i¢in bu biiytik emekler layikiyla sistemli-
lesemedi. Ataerkil bakis acisindan kurtulamadi. Devrimden sonra
kazanilan sistemin tekrari, kopyasi, bazen de koti bir taklidi oldu sa-
dece. Kiirdistan Ozgiirliik Hareketi olarak bu sonu yasamamak icin
devrimimizin kadin karakteri basindan beri hep var oldu. Ancak ge-
linen asamada bu karakterin daha saglam temellere dayanmasi gere-
kiyor. Bilimsel bilgiye, felsefeye, metafizige, mitolojiye, yasamin her
alanina, her olgusuna daha olgun, oturmus, prensiplerini olusturmus
bir yaklasim yaratmasi gerekiyor. Bugiine kadar agyr siireclerden ge-
cerek yarattigimiz tim degetlerin kapitalizmin liberalizminde bogul-
mamast i¢in, kendimizi zihinsel acidan da gergekten kadin karakterli
kilmamiz gerekiyor. Kadin karakterli zihnin tim 6zelliklerini kazan-
mamiz gerekiyor. Soylemi disil, eylemi eril bir parcali gerceklik, ya-
samin her aninda farklt bicimlerde yasantyor. Soylemin-eylemin disil
karakterli oldugu zamanlar, ¢alismalar da var. Ama geldigimiz aga-
mada her an’imiz1 boyle yasamamuz gerekiyor, ¢linki kapitalist mo-
dernite tum orgutlilign ile Kart halkina ve direnen tim halklara,
yasamun her an’inda saldir1 pozisyonunda. Bazen bir an, bir tek eylem
ya da adim kader tayin edici olabiliyor. Jineolojinin 6nemi de boyle
bir agamada ortaya ¢ikiyor. Kadin bakis acisini, bugiine kadar yaga-
digimiz deneyimlerin sosyolojik analizini yaparak yeniden gelistir-
mek ve yasamin her an’int bu bakis acst ile yasamak... Teori-yasam,
bilim-toplum ugurumuna diismeden. Biling diizeyimizdeki ytikselme,
acilim, derinlesme ne kadarsa, yasadigimiz her an’a bu yikselmeyi,
actlimi, derinligi katarak yasamak... Ocalan’in dedigi gibi:

...Ideolojiyle sosyoloji arasindaki mesafe kisalmistir. Sosyolojiyle bi-
limsel sosyalizm arasindaki fark da azalmistir. ideolojik, sosyolojik
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ve bilimsel sosyalist dustince arasindaki aligveris buttinliik kazanmag
olup, giderek daha tutarl bir toplumsal bilime dogru evrilmektedir.
PKK bu konuda idealli partilerin basinda gelmektedir. Bir sosyalist
partinin esas glicii toplumsal bilime yatkinhgtyla Slciiltr. Belitleyici
giicii toplumsal bilimle baglantisindan kaynaklanmaktadir. Ideolo-
jik ve sosyolojik kapasitesinde bilimsellik payesi ne denli gelisirse,
onctlik roliinde de o denli gelisme saglar.*

Kadin hareketinin toplumsal degisim-déntstimlerdeki 6nctiliik
roliind basartyla oynamak ve bu mucadele siirecini demokratik-fark-
liliklart icinde esit-Ozgtr bir toplum insa ederek taglandirmak igin,
biz bu ‘bilimsellik paye’sini jineoloji ile olusturacagiz.

Dipnotlar;

' Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Ciziinii 17 s. 386-87.

> ag.e;s. 309-10.

3 Ocalan, Abdullah; 28 Nisan 1998 Avrupa-Parti Cephe Konferansi'na
sunulan perspektiyf.

*QOcalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimii 15 s. 431,
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JINEOLOJININ EYLEM KILAVUZLARI

Sadece resmi modernitenin degil, tiim hiyerarsik ve uygarhk do-
nemlerinin tiim toplumsal dokularinda zihnen ve bedenen tutsak-
lastirdigy, en derin kolecilik altinda calistirdigt kadinin 6zgurliga,
esitligi ve demokrasisi; cok kapsamli teorik ¢alismalar, ideolojik
miicadeleler, programatik ve Srglitsel faaliyetler, en 6nemlisi de
glclii eylemler gerektirir. Bunlar olmaksizin feminizm ve kadin ¢a-
lismalart sistemi rahatlatmaya calisan liberal kadin faaliyetlerinden
ote bir anlam tagimaz.!

Jineolojinin alanlart olarak ekonomi, etik-estetik, ekoloji, de-
mografya ve politikanin belirlenmesi tam da bu nedenledir. Kadin
ozgurligi-esitligi ve demokrasisi igin.

1993 yilinda Ocalan kadin ordulasma calismalarini bir kadin 6r-
gutlenmesi olarak gelistirirken, “Egiligin oldugu yerde ordular olmaz,”
demisti. Bugtin hala erkek agirlikli ordularin yakip yiktigi bir geze-
gende yastyoruz. Ustelik bu erkek agirlikli ordular sadece askerlik
alaninda degiller. Ekonomi bilimi bir erkekler ordusu tarafindan isgal
altinda. Hayatimiz1 bozuk para gibi harcayan ‘ekonomik’ kararlar alip
duruyorlar. Bir erkekler ordusunun fabrikalari, niikleer tesisleri, atol-
yeleri vb. ekolojimize tiikiirtyor, tim pisliklerini kusuyor. Kabaligt
marifet bilen bir erkekler ordusu ahlak anlayisimizi-estetigimizi be-
lirlemek icin didinip duruyor. Moda tretiyor, kozmetik tretiyor, hatta
konusma, giilme, davranis bigimi tretiyor. Bir erkekler ordusu diinya
geneli ve her bir tilke icin politika adina katliam, savas, ytkim karar-
lart aliyor. Bir erkekler ordusu, ne zaman ve kag tane ¢ocuk dogura-
cagimizt belitlemeye calistyor.
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Yasamimizin her anina ve her alanina bir erkekler ordusu siz-
mussa kadin 6zgurligi-esitligi-demokrasisi nasil gelisecek? Jineoloji
bu sorunun yasamsal cevabini olusturabilmek i¢in ilk etapta bes
temel alanda 6rglitlenecek. Ekonomi, ekoloji, etik-estetik, demo-
grafya ve politika. Bu alanlara elbette egitim, saglik, tarih, felsefe ve
teoloji alanlarint da ekleyebiliriz. Yasamin temel alanlari olan bu
calismalarla iliskilenmeyen bir kadin bilimi; kadin 6zgurligint sag-
layamaz. Kadin biliminin gelismesi; sorunlarinin ¢6ziimii anlamina
gelmelidir. Toplumsal yasamin temel sorunlarini ¢6zebiliyorsa
kadin bilimi, dogru rotada iletliyordur. Bu nedenle jineoloji, kap-
sadig1 alanlara yonelik kapsamli ideolojik-6rgiitsel ve eylemsel pers-
pektifler tiretebilmeli ki, toplumun, yasamin demokratik karakteri
gelissin. Yasami isgal eden erkekler ordusu geri ¢ekilebilsin.

Jineolojinin alanlar1 olarak ifade ettigimiz tiim alanlar yasam-
saldir. Artik diinyada tiim iktidar oyunlari, toplumlarin kaderleri bu
alanlar Gzerinden belitleniyor. Kadin ve yasam bilimi olarak ji-
neoloji de bu alanlart kadin bakis agist ile ele alarak demokratik
modernite stirecine kadin dogasinin ve 6zgurlitk hareketinin kati-
limin1 saglayacaktir. Alternatif olabilen, toplumun demokratikles-
mesinden ve 6zgiirlesmesinden yana olan her kesimi katabilen ve
bu katilimlari demokratik iradeye ve eyleme dontstiirebilen, top-
lumsal yasam ihtiyaclarinin gerekli kildigt anlarda ve alanlarda ye-
nilenebilen bir kadin bilimi; toplum tizerindeki bask1 ve sémiiriiyii
azaltabilir, durdurabilir. Bilimcilige dismeden, bilimi toplumun
ortak akli, vicdant ve eylemi olarak gelistirebilir.

Belirttigimiz alanlarin jineoloji kapsaminda birlikte yer almasi-
nin bir nedeni de bilimciligin, bilimler aras: disiplinlerde yarattigt
pargalanmay1 agsmaktir. Bilimle, yasamin ve toplumun bagint ortaya
koymaktir. Ilk olusumunda bilim toplumsaldir. Kadin icadidir ve
cinsiyetci degildir. Ruhsuz hi¢ degildir. Toplumsal yasamin yararina
buluslar ve icatlarla doludur. Toplumla bilim arasinda bugiin ol-
dugu gibi soyutluklardan yaratilan buz daglar1 yoktur. Jineoloji bi-
limin baslangicindaki bu 6ze ulasmay1 hedefleyerek bilimi, yasamla
ve toplumla bagi ve etkilesimi i¢inde ele alacaktir.
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Ornegin; ekolojiyi hesaba katmayan ve ondan kopuk bir ekonomi
biliminin yasam disilik oldugunun farkindadir. Bu nedenle de tim
ekonomi projelerini ekolojiye etkileri ile birlikte tartisacaktir. Yine
ckonomi ve ekolojiden kopuk bir demografya bilimi yasama aykari-
dir, ireme adina tiiketiciliktir. Bunlar birbirinden kopararak ele ali,
bilimcilik. Ama jineoloji hepsinin arasindaki yasamsal baglari ve
bunun toplumsal etkilerini sezer, degetlendirir ve ortaklasan zemin-
lerde bu bilimleri bulusturur. Belirttigimiz tiim alanlarin birbiri ile
bagint siirekli zihniyetlere yerlestirerek ilerler, jineoloji.

Jineoloji bir nevi yeni bilim anlayisinin bilimler arast butiinli-
gun ve ortaklasmanin da zemini olmak durumundadir. Bu ortak-
lasma ya da 6zgiin alanlarinda ¢alisma gelisirken hepsini bir arada
tutacak olan harg; etik-estetiktir. Etigi-estetigi olmayan hi¢cbir mu-
cadeleye ve toplumsal projeye girismez, jineoloji. Jineolojiyi bi-
limcilikten ve hakim sosyal-bilim anlayisindan ayiran en temel fark
da budur. Eger bu 6nemli fark, yasamin her alaninda pratiklesirse,
Kiurdistan, Ortadogu bambaska bir yer olabilir. Toplumsal yasam,
bayram havasinda 6rgiitlenip yasanabilir.

Erkek egemen anlayisin dokundugu her alanda yasam kaybetti.
O zaman biz de jineoloji ile yasamin her alanina kadin disiince-
sini sizdirip 6rgltleyerek yasami bu cografyada yesertecegiz.

Jineolojinin alanlari ele alinip arastirilirken 6nemle g6zoniinde
bulundurulmasi gereken tespit sudur.

Es yasamdaki iliski, evrenselligi ve tiim toplumsal baglar1 temelde et-
kileyen 6zelliklere sahiptir... Hicbir yasam alani es yasam alant kadar
temel ve belirleyici 6zellige sahip degildir. Ekonomiyi, devleti temel
iliski saymak modernite sosyolojisinin bir saplantisidir. Sonugta eko-
nomi de, devlet de es yasamin aract konumundadir. Es yasamlar
ekonominin, devletin, dinin hizmetinde olamazlar. Tersine devlet,

din ve ekonomi es yasamin hizmetinde olmak durumundadir.”

Ocalan’in Ozgiir Esyasam kurami kapsamindaki bu belirlemesi
jineolojiye; ekonomiyi, demografyayi, politika ve ekolojiyi, etik-
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estetigi ve diger tuim yasamsal alanlari incelerken yon verecektir.
Bu tespit hep akilda tutulmalidir, ¢linkti mevcut sosyal bilimlerin
carpikhiginin temel kérdugtimudiir.

Toplumda kadinin stirekli kaybedisini, bunun tarihsel gelisimini
aciga cikarabilmek icin; jineoloji kapsamindaki alanlarin tarihsel ge-
lisimleri ve giincel durumlari iginde sagliklt incelemek gerekir. Kadin
duststnde ve kaybedisinde, bu alanlardan kadinin silinmesinin ne
kadar roli vardir? Arastirmalarla, ideolojik ve bilimsel ¢alismalarla
bu konu netlestirildikge jineoloji diger hedefine yonelir. Yani kadin
Ozgurlesmesinin gerceklestirilmesinde bu alanlarin kadin eliyle, etigi
ve estetigi ile 6rguitlendirilmesinin etkileri nasil olacak? Bu sorunun
cevabt ayni zamanda kadin 6zgtirlesmesi icin gelistirilmesi gereken
eylemlerdir. Zaten jineolojinin kapsamina giren sosyal bilimler di-
siplinlerinin her biri ayn1 zamanda muazzam birer eylem alanlaridir.
Kadin 6zgurligt perspektifi ile bu alanlar gelistirildik¢e, demokrasi
ve esitlik miicadelesi de derinlesecektir. En 6nemlisi de toplumun
demokratik konfederal ve komunler tarzindaki demokratik 6rgiit-
lenmeleri basartlacaktir. Bu nedenle erkek egemen diinyaya sadece
isyan etmek yetmiyor. Sikayet etmek zaten 6zgurliige yakismaz. O
zaman bize diisen jineoloji ile ¢6ztiimleyici olmak ve yasamin bir¢ok
alnindaki bosluklari doldurmaktir.

Jineolojinin alanlart da bu bosluklarin ve ayni1 zamanda carpiklik-
larin, sapkinliklarin tst diizeyde yasandigt sosyal bilimler alanidir;
toplumsal yasam faaliyetleridir. Oziinde bir toplumu toplum yapan
ana faaliyetlerdir. Toplumsal doganin vatlik alanlaridir. Bu nedenle
toplumsal yasam bilimi olarak gelisme iddiasindaki jineoloji, bu alan-
larda galigmalarini yogunlastiracaktir. Bu konuda Ocalan’in, “Jineo-
loji, kadint bir cinsel obje olmanin ¢ok 6tesinde toplumun hem 6zii
hem tortusu olarak aydinlatma ve 6zgiir kilmanin imkanlarint aras-
tirmaktir. Elbette ayni arastirmayi sadece erkek paradigmastyla ge-
listirilen pozitif bilim alanlarinda degil aynt paradigmayla cizilen
dinsel, sanatsal ve felsefi alanda da arastirmaktir,” degetlendirmesi,
jineolojinin arastirma alanlarini daha genis ifade ediyor. Onemli olan
kadinin her alanda nasil hem toplumun tortusu haline getirildigini
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hem de toplumun 6z olarak kalabildigini anlayabilmektir. Tortu ha-
line getirilen halimize, toplumun 6zu olarak kalan halimizle doku-
nabilmektir. Uzerimize yagdirilan binlerce yillik lanete, agagilama,
karalama ve kii¢tiltmeye ragmen yasamin her an’inda ve her alaninda
varolus mucadelesi verecegiz. Bunun ayni zamanda toplumsalligi-
mizin varolusu oldugunu bilerek.

A-Etik-Estetik

Hakikat askini yasami ile 6deyen filozof Sahabeddin Stihreverdi,
“Ebli olmayana giizelligi gostermek uliimdiin,” derken, gtizelligi ancak bil-
menin-bilinclenmenin kaldirabilecegi, algilayabilecegi bir glic olarak
goren felsefesini dillendirmistir. Oztinde bilme-bilgi ile giizelligin ilis-
kisini anlatan Stihreverdi, bilinglenme ile yaratilan giizelligin kiminle
nasil paylasilmasi gerektigini ifade ederken ayn1 zamanda etige isaret
etmis oluyor. Etik-estetik iliskisini ¢ok glizel 6zetliyor. Guinimuz-
den yaklasik 1000 yil 6nce séylenmis bu bilgece s6z, guizelligin her-
kesin harct olamayacagint anlatmis bize. Insanlarinin giizelligi
kaldirabilmesi icin bilinclenmest gerekir. Bilinglenen, ‘kendini bil’ il-
kesine ulasan insan, dogmalarin, 6nyargilarin zihnindeki hitkmiini
yikan insandir, yani 6zgiirlesen insandir. Ozgiir olan zaten giizeldir.

Ocalan da miicadele tarihimiz boyunca gelistirdigi kisilik ¢6-
zimlemelerinde estetik, glizellik-cirkinlik, gtizel-cirkin kavramlarint
surekli kullandi. Estetigi her zaman yasamin ve iliskilerin 6zgurlik
diizeyi ile ele aldi. Diismanin en acimastz saldirilart altinda yasadi-
gimiz anlarda bile militanlarina ve Kirt halkina, “en buytk erdem,
savasirken gtizel kalabilmeyi basarmaktit” felsefesini 6ziimsetti.
Thrkiye ile yasanan kirk yillik savasin agiga ¢ikardigi tablonun, ben-
zer savaslart yasayan tlkelerinkine gére daha az trajedi-6lim-ytkim
icerdigi nettir. Bu, Ocalan’in savasin en siddetli anlarina énderlik
ederken bile etik-estetik ilkelerden taviz vermemesi ile, kendi de-
yimi ile ‘savagirken giizel kalabilmeyi basarmast’ ile miimkutndiir.

Ocalan, miicadelenin baslangicindan giiniimiize kadar savast,
siyaseti, Orgiitlenmeyi ve hepsinin temel hedefi olan 6zgiir birey-
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Ozgir toplum yaratmayt 6nemli etik-estetik ilkelere dayandird:.
Bunu ayn1 zamanda sosyalist olmanin geregi olarak ele ald1. “Gti-
zellik bir sanattir. Bir sosyalistin bu boyutu da gelistirmesi sarttir.
Aksi halde hakim egemen, somiirticti sinuflarin tarzina dogru yu-
varlanir. Bir birey, bunu saglayamazsa, sosyalist bir kisiligi yakala-
yamazsa, daha da kétist boyun egmeye alistirilmis kadint kabul
ederse bu onu tehdit eder.” Ocalan, bu belirlemesinde giizellik sa-
natint icra edebilmenin, sisteme direnmede ve benzesmemedeki
rolini ifade etmektedir. Toplumsal tarih boyunca yasanan bir¢ok
isyandan, -tim gorkemine ragmen- ¢ok azi giniimiize bu gorke-
mini soldurmadan ulasabilmistir. Ctinki bir¢ogu etik-estetik ilke-
den taviz vermis ve karsisinda savastift ile benzesmistir. Dogasin,
6ziint ve farkhiligin yitiren cirkindir. Insanlik tarihindeki bu isyan-
lar da benzeserek tiim biiyiilerini kaybetmislerdir. Ocalan, kendi
sahsinda, militanlarinda ve Kurt halkinda yasamin ¢irkinligini yen-
mek i¢in giizelligin savasint vermemiz gerekir inancini, bu tarihsel
deneyimlerden ¢ikardigi derslerle yaratmistir. Miicadeleye baslar-
ken Kiirt halkinin tiim ¢irkin 6zelliklerini sosyolojik analizlerle ele
almis ve bunun 6ztnden, kendi dogal akisindan ve kiltiirel at-
mosferinden koparilmanin sonucu oldugunu ifade etmistir. Bunca
cirkin 6zelligi ortadan kaldirmanin ancak 6zgiirlik savast ile veri-
leceginin felsefesini olusturmustur. “Ozgiirlesmek giizellesmektir, gii-
zellik ancak cirkinlige kars: amansi; miicadele iginde kazanizr” formula
kirk yillik mticadelemizin sihridir ayni zamanda. Ve bu sihrin oda-
ginda, kadin kéleliginin cirkinligine karst baslatilan kadin 6zgurlik
miicadelesi vardir. Ciinkti Ortadogu’nun tarihinde giizellik de ¢ir-
kinlik de kadin merkezli yaratilmustir.

“Kadmnlarina karst bu kadar basit, estetikten yoksun, degersiz,
mal ve hatta bastan savulmast gereken bir dert olarak yaklasim
gosteren bir erkek toplumunun iflah olamayacagy, baristan yok-
sun ve cirkin yasayacagi ¢ok aciktir. Boylesi erkek toplumlari
yasam kutsiyetini, ana vatan yuceligini, gercek erdemi, anlaml
canlt bir doga yaklasimint yaratamazlar.”® Nitekim yaratamiyorlar
da. Yasamin dogalligy; kadin-erkek esitligi ve diyalektik butiinligi
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Uzerine kurulmustur. Bu diyalektikten kopan yasam, ¢irkindir. Ve
Ortadogu’da binlerce yildir kadin yasamdan silinmistir. Kapitalist
hegemonyanin hakim kilindigr dinyamizin her yerinde kadin “ya-
samin tortusu” haline getirilmistir. Bu yasam tortusu ile yagamay1
kabul eden erkeklik de yasamin ¢irkinligini en dip noktalara var-
dirmistir. Bu nedenle en anlamli savas, bu ¢irkinligi gérme, his-
setme, tanimlama ve karsisinda miicadele etmeyle verilendir. Bu da
estetigin yani glizellik biliminin konusudur. Giizellik kozmetikle,
‘estetik” ameliyatla, giyim-kusamla, stslenmekle kazanilamayacak
kadar pahalidir. En buytk bedeller 6denerek kazanilir. Yasam bi-
limi olarak gelisen jineolojinin en temel iddialarindan birisi, gii-
zelligin bilincini, birikimini yaratarak c¢irkini tanimlamak ve
cirkinlikle savasarak gtizel kadini ve yasami yaratmaktir. Bunun
miicadelesini yiirtitecek teorik, ideolojik ve bilimsel argtimanlart
giiclendirmektir. Bu nedenle estetik, etikle birlikte jineolojinin
alanlarindan biridir. Clinki jineoloji yasamin ¢irkinlestirilme du-
zeyini asabilirse jineoloji olabilecektir.

Jineoloji, estetik bilimini zihniyet degisim-dontstimune yuklene-
rek gergeklestirebilir. Koleligin bir zihinsel durum oldugunu, ideo-
lojik teslimiyetten kaynaklandigini bilmek, 6zgiirliige atilacak ilk adim
olacaktir. Toplumun genelinde, 6zellikle kadin koéleligini i¢sellestirmis
kadinlarda ve erkek egemenligini i¢sellestirmis, kadint miilk gibi
goren erkeklerde cirkinlestiren duygularin ve gudulerin analizini
glcli yapabilirsek, hem yasamin 6zgiirlik diizeyini hem de estetik
diizeyini gelistiririz. Ocalan, “Mitoloji, din, felsefe, bilim ve sanatin
yasam icin oldugu ve basta gelen roltiiniin 6zgiir eslesmeyi gercek-
lestirmek, insa etmek oldugu 6nemle kavranmali, ahlakilestirilmeli
ve estetiklestirilmelidir,” der. Bu anlamda jineolojj, ‘ilk ilmi yapilmast
gereken alan olan 6zglr esyasam’ kuramint gelistirmeyi, ayni za-
manda estetidi gelistirmenin kuramz sayar. Yine jineoloji; “Topragi in-
citmeyin” diyen Mani’nin ince ruhunu ¢igneyerek, ekolojik yikim
getiren cahilligini asarak, “Ekonomi, ahlaki ve politik toplumun ger-
cek demokratik alanidir. Toplumun en temel demokratik eylemidir,”
farkindaligini kazanarak, cogalmanin felsefi anlamindan kopan bir
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toplumun, giizellikten nasibini alamayacagint bilince ¢ikararak hare-
ket eder. Bu anlamda estetikle etigi, ekolojiyi, ekonomiyi ve demo-
grafyay1 iliski icinde ele alir.

Estetik, yani glizellik teorisini bir¢ok felsefe akimi tanimlamaya
calismistir. TUm felsefi tanimlarda estetik her zaman etikle birlikte,
iliski i¢inde ve birbirinden koparilamaz ikili olarak ele alinmistur.
Bu, aslinda kapitalizmin insan distincesi tizerindeki tim ¢arpitma
ve Oziinden bogaltma operasyonlarina ragmen insanligin derin ha-
fizasinda yer edinen iyi-dogru-giizel iliskisini silemedigini gosterir.
Kirdistan 6zgurlitk miicadelesi de yurtttigh mucadelede dogru-
tyi-gtizel baglarini giicli kurarak, insanligin bu anlaml direnisinin
bir Giyesi oldugunu gbstermistir. Bir olgunun iyi ve dogru olabil-
mesi gerekir ki giizel olsun. Giizel ve iyi olmast gerekir ki dogru
olsun. Anatanricalik iyiyi-dogruyu-gtizeli kendisinde barindirdigt
icin on binlerce yil ahlaki-politik toplumu kadin etrafinda 6rgut-
ledi, doyurdu, korudu, yasatti ve bugiinlere getirdi. Insanligt top-
lumsallastirma deneyimi ile guzellestirdi, ahlakilestirdi. Boyle
olmasayds, insanlik doganin giicti karsisinda ya yok olurdu ya da
primat sinirinda takils kalirdr.

Gintimiizde toplumlara empoze edilen giizellik anlayist ile ba-
kildiginda, heykelleriyle bugiine gelen tanrigalar, sisman, uyumsuz
beden hatlarina sahip, ¢irkin kadinlar olarak degerlendirilebilir.
Ama o heykelleri yapilan sisman kadinlar toplum yararina, top-
lumu biyitecek ve stirdurecek isleri kesfetmisler, 6rgtitlemisler,
cok giicli bir altyaptya ve distnsel kurumlasmaya kavusturmus-
lar. Yasamin toplumsal formunu insa etmisler. Etiktirler, bu yliz-
den estetiktirler. Muazzam bir kadin giizelliginin semboludirler.
Insanlik anatanriga inanci yikildiktan sonra da yiizlerce yil sezgi-
sel ve duygusal akilla onlarin bu yonini hep bilmis ve ¢ok buytk
saldirilara ragmen anatanriga inancinda direnmeyi segmislerdir.
Kadinin toplumsal tarihin ¢ok uzun siirecinde oynadigt bu rol
glincellesirse toplumsal 6zgiirlik ve demokratiklesme yasanacak-
tir. Tam da bu stratejik rolden o6tiirti etik, kadin biliminin temel
alanlarindan birisidir, tabii estetikle stki bir bag icinde.

220



Kirimin her ¢esidini yasayan toplumsal doganin kurtulus ma-
cadelesinde kadinlarin tarihi deneyimleri, toplumsal hafizalarin-
daki kodlamalarin sezgi, duygusal zeka, his olarak yasama akan,
akiskan ve yaratict enerjisi yeni ufuklar kazandirabilir. Ocalan’in
belirttigi, “Insan egitiminin iyi ve kétii yonlerini, yasam ve barisin
Onemini, savagin kotiligu ve dehsetini, haklilik ve adalet 6lgiile-
rini degerlendirme, belirleme ve kararlastirmada kadinin ahlaki ve
politik toplum agisindan daha gergekei ve sorumlu davranmast
dogast geregidir,”” gercegine gore bir sorumluluk diizeyi yaratmak
icin, kadinlarin etigi gelistirmesi kaginilmazdur.

Etik gelistirilirken, estetik ilkelerle uyum i¢inde temel bazi ilkeleri
olusturmasi gerekir. Stihreverdi, ilim ile tanismis miridin evlilik ve
bekarliga kararint verebilecek se¢me yeteneginde oldugunu su 6rnek
ile anlatir: “Bir miirit niye evlenmedigi sorusuna ‘bir kadin bir adam
icindir. Ben gercekten adam olamadim.” Nasil evleneyim?” Bu ¢arpict
ornekten yola ¢tkarak etigi; insanin en muhtesem yeteneklerinden
biri olan, se¢me-tercih yapma yetenegini kullanma bilinci, glicti ve
estetigi olarak tanimlayabiliriz. Bu 6rnekteki miiridin buyiikligh evli
ya da bekar kalmay1 toplumsal baskidan, yasamsal aliskanlik ve ihti-
yaglardan bagimsiz, kendi karari ile vermesi kadar, bu tercihinin al-
tindaki nedenin kadinla yasamanin, tamamlanmislik ve kendi
olabilmenin glictine baglt oldugunu ve bu glicti hentiz yaratamadigint
aciklayabilme cesaretini gosterebilmesindedir. O zaman etik; dogru
bir seyi yapmak kadar, onu giizel anlatabilme sanatiyla da baglantili-
dir. Bu ilke jineolojinin temel etik ilkelerinden biri olacaktir.

Etik biliminde 6nemli olan diger bir ilke “Vicdansiz bilgi, ruhu 6l-
dirir’ gerceginin farkinda olmaktir. Dogal toplumda her bilginin kay-
nagi, islevi ve hedefi vardi, toplumsal yasanirdi. Yagamin estetik
oldugu kadar etik yanint yaratan bir gerceklikti bu. Insan akl, zekast,
beyni bugtin kapitalist modernitenin anlik saldirilart altinda sekillen-
diriliyor. Egitim, okullar, kapitalist sistemde sekillenen ebeveynler ve
internet yoluyla gerceklestirilen bu saldirilarla; vicdansiz bilgi empoze
edilir ve ruh oldirilir. Neyin bilgisini ne i¢in kazandigini bilmeyen,
ruhsuzlagsan ve vicdansizlasan kusaklar yetistirilir. Bu, toplumun ah-
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laki yitkim yasamasinin en temel nedenidir ve kapitalist sistemin 300
yillik eylemidir, sucudur. Bu sucu 6nlemek, teshir etmek ve gencecik
beyinleri katletmesini 6nlemek etigin alanidir. Ve en buiyiik ahlaki g6-
revdir. Jineoloji, bu sugla muicadele ederken dogal toplum ahlakina
bagli kalmak i¢in direnen halk kiltirlerini esas alir. Bu anlamda Ko-
lombiya kiyilarinin balik¢ilarinin ‘dogruyu séyleyen dil’t betimlemek
icin yarattiklari deyim olan ‘Sentipensante’ yani ‘hissederek diistinme’
kavrami ¢cok 6nemlidir. Yine bir Kizilderili duast olan “Biytik ruh!
Ayakkabulart icinde iki hafta dolasmadigim bir kimse hakkinda yargtya
varmaktan beni koru!” ahlaki ¢cok 6nemlidir. Ortadogu’nun mitolo-
jileri, tasavvuf belgeleri, s6zIi gelenegi, yasamis buyiik kisilikleri de
etik anlayisimizin beslenecegi 6nemli halk kaynaklaridir. Etiksiz top-
lum var olamaz bilincini esas alan jineoloji bu gercegi ytkmaya ¢alisan
kapitalist sistemin yasam ve dustinsel aliskanliklarindan sonsuz bo-
sanmayl, Ozgur yasamin temel bir ilkesi olarak gelistirir.

Demokratik-6zguir-farkliliklar icinde esit bir toplumsal siste-
min insasinda sorumlulukla, génalliliikle yer almak, icinde yasa-
digimiz ¢agin ruhsuzlugundan toplumumuzu korumaya calismak,
kadin-erkek iligkilerini bir cinnet havasinda katil-kurban ikilemine
dontstiren kapitalizmden intikam almanin ahlaks olarak; 6zgiir
kadin-6zgiir erkegi yaratmak, ekolojik yikimi 6nlemek i¢in miica-
dele etmek, ahlaki-politik toplum olmanin geregidir. Bu mticadele
icin hissederek distinmeyi, empatiyi, vicdanlt bilgiyi-teoriyi, bilimi
ve ideolojiyi uretmek de jineolojik bakisla gelistirilecek olan eti-
gin yani ahlak teorisinin isidir.

“Kadmda meveut durnm ne etige ne de estetige sigar,” diyen Ocalan;
kadinlarin etik ve estetigi gelistirmelerinin ilk ilkesinin, mevcut
kadin gercegini kendi kisiliklerinde degistirip asmak, 6zgtir kadin
kimligini yaratmak oldugu konusuna dikkatimizi ¢eker. Bunu ger-
ceklestirmeden olusturacagimiz her etik-estetik teorisi, bilimi, ya-
samut glizellestirmede sonugsuz kalir. Anatanrica ¢aglarinin yarattigi
kavram ve kurumlarin biiytisi, kadin kimliginin 6zgiir ve dogal ya-
sanmasindaydi. Bu buytyu yeniden kazanmak igin jineoloji etik-
estetigi gelistirecektir.
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Anatanrica ¢aglarinin biytili olmasinin bir diger nedeni siir dilli
olmastydt. Yani edebiyatti. Edebiyatin siir ve 6ykii, masal tirii de bu
caglarin ilk rtunlerindendir. Bu tesadiifi degildir. Kadinin ve onun
etrafinda Grilen ahlaki-politik toplumun 6zgiir ve dogal yasayan,
yalansiz ve hilesiz yasayan gerceginin duygu dinyasinin giiciiyle
baglantilidir. S6ziin ve anlatimin giictinii duyguda, histe yasananin
guct belitliyor. Yasananlarin hakikati Gretiyor szi. O yuzden de
s6z kiymetli. S6ztin hakikatten dogan glicti yaratict, onarict ve duy-
gulandirict. Yasam-s6z-yasam dogal dongtsu isliyor. Yani yaga-
nanlar s6ze, s6ze dokilenler yasama, tekrar séze dokiilerek devam
eden tretici bir déngt... Jineolojinin ¢tkis nedenlerinden biri de ke-
silen sesimiz kadar, susturulan s6ztiimiizti de geri almak. Yani siir
dilli ¢aglarda yasayip yarattigimiz edebiyatimizi kazanmak. Yasa-
mimiz1 s0ze, sozimiizli yasama akitma yetenegimizi kazanmak. Bu
nedenle kadin-edebiyat ve dil iliskisi; jineolojinin etik-estetik kap-
saminda ve yeri geldiginde farkli alanlarla bagi icinde ya da bagim-
siz olarak egilecegi ve inceleyip-arastirip ciddiyetle gelistirecegi
olgularin basinda geliyor. Kadinlarin toplumsalligin basinda gelis-
tirdikleri bircok bilimin, en 6nemlisi de bilgeligin dili siirse bunun
bir hikmeti vardir elbette. Ve bu hikmet yasamin ahlakilestirilmesi
ve estetize edilmesi hedefini gézetmekle baglantilidir.

Bugiin buna her ¢agdan her zamandan daha fazla ihtiyacimiz
oldugu asikar. Bu ihtiyacin hem etik hem estetik bilimleriyle gide-
rilmesi kadar edebiyatla ele alinip karsilanmasi da ¢ok 6nemli. Top-
lumlarin bir¢ok tarihi asamasinda edebiyat yeni toplumun ifade
bicimi olarak gelismis. Kadin bilimi de kadin etrafinda bir top-
lumsal yasam 6rme hedefi ile gelisirken elbette bir kadin edebi-
yatt ve dili ile gelisecektir. Kadin edebiyati ve dili ataerkil kiltiirin
endustrilestirdigi ve pozitivist bilim-akademi diinyasinin donuk-
lastirip vicdansizlastirarak toplumsal anlamlarindan soyutladigt
tim degerlerimizi gérinir kilacaktir. Ayni zamanda bu degetleri-
mizi edebiyatin giicii ve kadin dilinin biiytisti ile canlandiracak, ye-
niden toplumsalligin ve kadinligin degerler diinyasina katacaktir.

Edebiyatin bu giicti vardir. Kadinla edebiyat arasindaki bag bu
glict daha fazla pekistiren 6zelliklere sahiptir. Béyle olmasaydi
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yuzlerce yil 6nce kadinlarin okuma-yazma haklarinin ellerinden
alindigr ve kendi adlarina kitap yazip basmalar1 yasak oldugu do-
nemlerde kadinlar kitap yazip bir erkek isimi ile yayinlayacak kadar
gozikara olmazlardi. Béyle olmasayd: kadinin sesini ve séziinii
yasaklayan dini gericilige ragmen halklarin kiltirlerini ayakta tutan
ve yasatan siitleri, dengbeji eserleri ve masallart kadinlar en biytik
hazineleri olarak korumazlardi. Tim toplumsal kilttrlerin popu-
ler, endistrilestirilmis sanatla asimile edilmek istendigi, glint-
miizde kadin edebiyatt ve dili farkli toplumsal kesimlere hitap
edebilen alternatif bir alan olarak yeseremezdi.

Jineoloji de yeni, alternatif ve Gzgir yeserecek kadin edebiya-
tiyla rengini kazanacaktir. Ruhunu, dilini, etigini ve estetigini yasa-
tacak ve yansitacak kadin edebiyatinin ve dilinin gelisimi 6niindeki
engellerle dustinsel alanda miicadele yuriitecektir. Kapitalist mo-
dernitenin zorlu yasam kosullart karsisinda, insani insandan ve top-
lumundan koparip bireycilige mahkum eden acimasizligini en gtizel
edebiyat anlatabilir ve anlasilir kilabilir. Liberalizmin yasamin gi-
zelliklerini, kolektif yaratan ve paylasan Gzelliklerini yok eden za-
limligini yine edebiyat hissettirebilir bize. Vicdanini kaybedip insana,
agaca, kusa, suya, havaya kiyan ¢agin kararmis ruhuna karss, en giiclii
savasl edebiyatla verebiliriz. Anlagitilmamak i¢in, yaniltmak ve 6z-
gurliik arayisindan uzaklastirmak icin sistemin kullandigt ezop dil-
leri edebiyatla konusturabiliriz. Aliklastirilmis, kapatilmis ya da
giidiiklestirilmis insan algilarint edebiyatla acabiliriz. Uzerinden on
binlerce yil ge¢mis olmasina ragmen bugiin bizlere yasamlarini ve
kendilerini kafamizda canlandirabilme sans: verecek kadar giiclii
olan dogal toplumun, anatanri¢a dininin zengin hayal gliciinii, on-
larin yaptig1 gibi siir tenli zamanlar yaratarak kazanabiliriz. Jineoloji,
edebiyat, tim bilim diinyasinin, 6zellikle pozitivizmin sakatladig
sosyal bilimlerin ahlaki ve vicdant yeniden hissedebilmesi ve kaza-
nabilmest icin, vazgecilmez bir alan olarak gorir. Bu nedenle dil ve
edebiyati, 6zellikle her insanin anadilinde edebiyat: yapabilme san-
sint yiikseltmek icin de kadin bakis agist ile ele alir, gelismesi miica-
delesini verir. Guniimiizde alani oldukga sinirlandirilan ve gelisimi
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ontinde bin bir engel olusturulan edebiyati, kadin edebiyatini glic-
lendirmek amaci ile tarthimizde sakli kalan kadin edebiyatinin agiga
ctkarilmast ve gelistirilmesi i¢in arastirma-inceleme yapar.

B-Ekonomi

Stimerli Adalet Tanrigast Nanse’nin begenmediklerinden biti ken-
dine ait olmayant yiyip de ‘yedim’ demeyen, i¢ip de ‘i¢tim’ deme-
yendi. Bu tanricanin ait oldugu Stimer kiltiirii; devletin, tapinagin
ve daha pek ¢ok iktidarcr ilkin kaynagi olmasina ragmen, adalet bir
tanrica tarafindan korunuyordu. Yilin belli donemlerinde insanlart
suglarindan dolay1 yargiliyordu. En 6nemlisi de bu tanricanin adalet
Olgtilerinden biri ekonomik faaliyete yaklagimla ilgili. Bir insanin
kendi emegi ile iiretmedigini yemesini ve bunu inkar etmesini tanrica
begenmiyor, her yil yeri geldiginde yargiliyordu. Stimerler, anatanti-
calarla, tanrlarin dengede oldugu dénemlere denk geliyor. Bundan
onceki siiregleri hayal etmemize yardim ediyor, yani ekonominin
kadin eli ve yiregiyle ilk yaratildigt siireclerin adaletini.

Elbette mitoloji, hakikati aramada yararlanacagimiz sayisiz yon-
temlerden biridir. Ancak tanricalarin ekonomik faaliyeti, toplu-
mun temel ahlak, adalet 6lgiilerinden biri saydigini sadece mitoloji
anlatmiyor. Tanricalar yarattiklarint kutsal gérip koruyorlar Nanse
gibi. Aslinda bu, toplumun kendi tirettigi bir soyutlamadir. O do-
nemlerdeki toplumlarin diistinsel oldugu kadar ekonomik, dini,
sanatsal bircok alanlarina dair de ipuglart ile doludur. Arkeolojik
kalintilarin da ortaya koydugu temel bir gerceklik; anaerkil top-
lumlarda kadinlarin temel tiretim faaliyetlerinin uzun stre topla-
yicilik oldugudur. Yani kadin, toplumsalligi bu tiretim tarzi ile
ayakta tutup yasatmistir. Aynt zamanda bu faaliyeti esnasinda bit-
kiler ve toprak hakkinda bircok yeni bilgi edinmistir.

Uretim ¢agint baslatan kadinlar binlerce yil insanlig1 besleyecek
teknigi, tarimu, hayvanciligy, gida ve giyim endiistrisini, matematik vb.
bir¢ok alan1 temellendirdiler. Ramazan Ceper, Ferhenga Etimolojiya
kitabinda jimar (say1) kelimesinin etimolojisini sOyle acikliyor:
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Ji + mar/e. Hejmar/ejmar/htimare/jmar. Mate, Dimilki lehcesinde
anne anlamina gelir. Ji+mare: Anneninki, anneye ait olan, annenin
isi. Mare kelimesi de Hurricedeki Marya kelimesinden gelir. Hurri-
lerde kadina Marya denir. Jimer kirin: hesap isi, matematik anlamina
gelir. Her ne kadar sayilar Simetlerde rahiplerin isi olarak bilinse de
Stimetler 6ncesi neolitik ddnemde gecim, ekonomi ve paylasim ka-
dinlar tarafindan yapildigi icin hesap ve sayilarla da kadinlar mesgul
olmustur.”

Bu agtklama hesap, matematikle ilgili islerin ananin, kadinin isi
olduguna dair farkls bir kanit sunuyor. Yine tarimin da kadin icad: ol-
dugunu ispatlayan bircok bilimsel veri var.

Nange’den 6grendigimiz gerceklik; yasamin onsuz olamayacagt
ekonomik faaliyetlerin, kadinlarin 6nciiliigitinde ve bilgelikleri saye-
sinde gelistigidir. Bu bilgiyi 6grenmek bizi hemen ginimiiz dinya-
sina getirir. I¢ karartict tiim tablolar arka arkaya gelir gziimiiziin
onune. Yoksulluk, issizlik, aclik, evsizlik en fazla da kadinlart vuran
zulim cesitleridir. En act olan sudur ki, zenginligi yaratan odur, top-
lumu buytitecek isleri bulan odur, tahili bulup ekmegi pisiren odur,
evi yapan odur. Peki, ne oldu da baslangictaki tablo bugiinkiine ev-
rildi? “Kurnaz tanrilar hep c¢aldilar, sattilar. Kadina timuyle kaybet-
tirdiler. Kadima kaybettirildikce, toplumun ilk biyiik yoksullasmast
bir kader gibi hitkmunt icra etmeye baslad1.””” Bu kader gibi huikiim
hala yururlikte ve halklara blytk acilar yasatmaya devam ediyor.
Tim bunlar toplumun bu can damari olan ekonomi hakkinda,
ondan hi¢ anlamayan erkeklerin yikict kararlar almasiyla baglantili
gelismektedir. Dtiinyanin bir¢ok tilkesinde tarimcilik bitirilme nok-
tasina gerildi, tlkeler bu konuda bagimliliga, halklar tembellige alis-
tirlld. Topluma her defasinda katlanarak doénen bu zulmin
baslangicinda, ekonominin yaraticist kadinin ekonomi disinda bira-
kilmast yatiyor.

Jineoloji, bu baslangictaki ana kadint esas alarak; ekonomiyi
kendi alanlarindan biri olarak inceler, arastirir, projelendirir. Bu
konudaki ana ilkesi toplumla birlikte ortak ekonomik faaliyetleri
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Orgutlemektir. Toplumlarin ekonomiden koparilarak nasil teslim
alindiklart ve bu konuda halklara uygulanan baskilar-politikalar
basli basina bir tarihsel arastirma konusudur. Ekonomiden kopa-
rilmak bir toplum igin ytkimdir.

Kiurtce'de ‘abori’” kelimesi ile ifade edilen ekonomi, ‘ge¢imini
saglayan sey’ anlamina geliyor. Yani insanlarin dogal yasam ihti-
yaglarint gidermede kullandiklart her sey ekonomidir. Eger bir top-
lum bundan koparilirsa yasayamaz. Buglin kapitalist sistemin
yaptig1, toplumu ekonomiden koparmadir. Sonra da kendi ¢6plii-
giinden gecinmeye mecbur kilmadir. Insanligin tiim diinyada en
fazla zulum ve garesizlikle karsi karstya birakildigt alan ekonomi
alanidir. Jineoloji bu zulmiin ve ¢aresizligin kader olmadigina ve
toplumsal kesimlerin ortak 6rguitlendirilmesi ile son bulacagina
inanir. Toplumda da bu inanci gelistirmek icin bu alant teorik, 61-
giitsel ve eylemsel degerlendirir.

Ekonomi alani toplumsal kirimin dayandigs temel zemindir. Top-
lum bununla teslim alinmaya ¢alistliyor. Bu konuda toplumlarin, bi-
reylerin alistirldigi caresizligin payt cok 6nemlidir. ‘Ogrenilmis
caresizlik’ bu alanda degisimin, eylemselligin ve iradenin gelistirile-
bilecegine inanmuyor. Jineolojinin yapmast gereken temel devrim;
bu 6grenilmis ¢aresizligi ytkmaktir. Bu nedenle kadin 6nciliigiinde;
topluma, bireylere yani basindan akip giden suya, topraga ve insan
elinin emegine triin, bereket yagdiran kaynaklar gibi bakmasint 6g-
retmektir. Zenginlik icinde fakirligi yasamak ve bunu aliskanlik ha-
line getirme degismedikge, ekonomik faaliyetlerimiz demokratik
komiinal 6ze kavusamayacaktir. Toplumsal tarihin baglangicinda
ekonomiyi gelistiren kadinlar, bugiin de bu 6zt yakalayip ekono-
mik faaliyete tim toplumun katilimint saglayarak; ekonomiyi top-
lumlarin ‘temel varolus yapist’ olarak yapilandirabilitler.

Jineoloji, ekonomi alanini bazt temel ilkelerle ele alacaktir. Her
seyden 6nce emek olgusuna Ocalan’in gelistirdigi ana-emek teorisi
perspektifinden bakacaktir. Bu perspektifle kadin hareketlerinin yil-
lardir miicadelesini verdigi kadinin ev i¢i emegine anlam ve deger ka-
tacak, ekonomi faaliyetlerinde ana emeginin temel kaynak oldugu
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duistincesini toplumda yertlestirecek calismalar yapacaktir. Kadinin
analik emegi tizerinden gelistirdigimiz yeni emek-deger teorisi ek-
senli bir ekonomi perspektifi olusturmayr hedefleyecektir. Anatan-
ria ¢aglarinda oldugu gibi ekonomiyi yuriitecek projeleri tesvik
eden ekonomi analizleri ile baslayacaktir. Her toplumun, toplulu-
gun kendi kendine yetebilen, komsulariyla karsilikli yardimlasma ve
tamamlamayi esas alan, kolektif bir ekonomi kiltiirini yeniden
canlandirmayi amaglayacaktir. “Sermayesiz ekonomi mimkundiir,
ama ekonomisiz sermaye mimkiin degildir,”"” belitlemesi 6rglitle-
memiz gereken ekonomi faaliyetlerinin ¢ikis noktasint netlestiriyor.
Ureten giiciimiiziin ve bunun hayattaki yerinin farkindaligini ka-
zanmak... Bu 6zgiiven, bizi ekonomi adina ekonomi olmayan faali-
yetler yuriterek halklarin tim demokratik yapilanmalarint yikima
ugratan kapitalizm karsisinda giiclii kilar. Ekonomiyi ekonomi ol-
mayan kapitalizmin eline birakamayz.

“Mutlaka topluluk eksenli, ekolojik ve verimlilik esaslarina bagli
olarak Orgiitlenmesi gereken ekonomi, toplumun temel varolus
kosuludur. Toplumdan, topluluklardan baska hi¢ kimse bu varo-
lus hakkina ne sahip olabilir ne de bu hakk: ortadan kaldirabilir.”!!
Ocalan’in ifade ettigi bu esaslara dayalt bir ekonomi faaliyetinin;
toprakla ve tarimla iligkili olmast gerekir. Buna da en uygun ze-
minler kéylerdir. Komiinlerin gelisimi icin de koylerde gelistirile-
cek tarim faaliyetleri uygun zeminlerdir. Tarim, etrafinda bir kiltiir
ve yasam bi¢imi yaratir. Bu nedenle Ocalan, Ortadogu’nun “ikinci
bir tarim-kdy devrimi”ne ihtiyact oldugunu belirtiyor. Bilimsel ve-
rilerin de ortaya koydugu gibi birinci tarim-koéy devrimini yara-
tanlar, ana-kadinlardir. Bugiin Ortadogu’nun ihtiya¢ duydugu
ikinci tarim-koy devrimi ile ikinci kadin devriminin i¢ ice gelisme
sanst yuksektir. Her ikisinin temel sarti da kapitalist yasam alis-
kanliklarindan ve bizi alistirdigr caresizlikten sonsuz bosanmay1
yasamaktir. Kadinlar bunun 6ncti glict olarak tarihteki rollerine
yaragtr bir 6rgutlilik, ekonomik eylemsellik baslatabilirler.

Tarih bilinci olmadan, ekonomi ile toplumsal kirimin gelisti-
rilme tarihini, ekoloji bilinci olmadan ekonomi ve doganin bagini,
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ctik-estetik olmadan alternatif ekonomi programimizin ilkelerini
belirleyemeyiz. Bu bakimdan jineoloji ile ekonomi perspektifini
ele almak, yogunlasmak, proje ve somut planlamalar tiretmek ve
en onemlisi de ekonominin “Coplumun en temel demokratik eylemi’™?
oldugu bilincine ulasmak yeni sosyal bilimleri olusturma eylemine
dahil olmaktir. Parcalamadan, karst karsiya koymadan, yaristirma-
dan bu alanlar birlikte ve uyumlu, birbirini tamamlayici ele almak
ve degerlendirmek herkese kazandiracaktir. Bunun, 6zellikle Or-
tadogu cografyasinda ne kadar acil bir ihtiya¢ olduguna ve ikinci
tarim-kdy devriminin dayanacagt zemin olmast gerektigine Ocalan
sOyle vurgu yapiyor: “Sosyal bilimde genel bir hastalik olan bi-
tunt kadavralara ayirarak ¢6zmek, en hatalt sonuglarint herhalde
en ¢ok Ortadogu uygarlik ¢calismalarinda gésterir. Ekonomi bu
calismalarin basinda gelmektedir. Savas-iktidar, zihniyet-toplum-
sallik i¢ iceliginde i¢inde olmadan, ekonomik ¢6ztimlemeler ancak
bilgisizligi daha da derinlestirmeye goturecektir.”’?

Ekonomi perspektifini, rotasini, bilimsel altyapisini ve bilingli
uygulanmasint gelistirmede, jineolojinin gelisimi ¢ok 6nemli katk1
sunacaktir. Ekonomi alani jineolojik perspektife kavustukea agli-
gin, yoklugun ve issizligin tarihe karismast gerekir. Bu hedef ve
kararlilikla toplumsal yasamin diregi olan ekonomi alant yapilan-
dirdabilir. “Ekonomik sorun esas olarak kadinin ekonomiden dis-
lanmastyla baglar”'* tespiti; ekonomik sorunun ortadan kalkmasi
icin kadinin ekonomiye yeniden girmesi ve ekonomi faaliyetlerinin
yeniden kadin akliyla, eliyle ve zihniyetiyle insa edilmesi gerekti-
gine inandirtyor. En buyik emek olan toplumsallasmay1 yaratan
ana kadin gercegi; toplumsal varolusun temel sartlarindan olan
ekonomik faaliyetleri; demokratik modernite gliclerinin ortak ka-
tilimiyla 6rgtitlemeyi de basaracaktir.

C-Demografya

Bir zamanlar dinyamizin tamaminda analik hukuku hakimdi.
Cocuklarin analar tarafindan egitilmesi, bakimi ve ilgilenilmesi
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bunun engin anlamlarindan sadece biriydi. Analigin bircok gliclii
ozelligini 6ztimseyerek, 6grenerek buytyen sanslt cocuklardi onlar.
Yakin tarihimizde daha sansl ¢ocuklar vardi. Aborjinler, diinyaya
gelmeden 6nce dogma ihtimali olan ¢ocuklarla anne karnina dis-
meden 6nce iletisim kurabildiklerine inanirlardi. Ona bu diinyaya
gelmek isteyip istemedigi, hazir olup olmadigt sorulurdu. Cocuk
dinyaya gelmeye hazirsa hamilelik olur, istemiyor ya da hazir de-
gilse hamilelik olmazdi. Bilindigi tizere Aborjinler’in belli kabile-
leri diinyanin bozulduguna ve bu diinyada yasamak istemediklerine
kanaat getirip ¢ogalmayi kendi istekleri ile durduruyorlar. Bu derin
Aborjin bilgeliginin; anne karnina dismeden bir ‘cocuk’ olma po-
tansiyeline sahip enerji ile nasil baglanti kurduklarini bilemeyiz.
Ama béyle bir ihtimalin diisincesi, hayali bile muhtesem. Derin
bir felsefe, insana daha potansiyel halde evrenin sonsuz enerjisinde
gezinirken bile muazzam bir sayg1 ve topluluklarinin ¢ogalma ilke-
sinde essiz bir etik ve estetik barindirdigi tartismasiz. Bu bilgeligin
0z, anaerkil toplumlarin cinselligi tiremeye ve belli ilkelere bagla-
yan ana hukukundan dogar. Bugtin diinyamizi kemiren, birakalim
belli ilke ve kurallarla rgiitlemeyi, her tiirlt aragla kiskirtilan ca-
navarlasmis cinsel giidiiniin, yeniden ana kadinin bilgeligi ile ele
alinmasi i¢in jineolojinin bir alan1 olarak demografya diyoruz.
Evrendeki her canlida tireme ve ¢ogalma, kendi 6zginligi te-
melinde anlama ve etik-estetige sahiptir. Icgiidiisel ya da belli di-
zeyde zeka yolu ile olmasi 6zi degistirmez. Cesitlenerek ve stirekli
cogalmak yasamin esrarengiz sirl olaylarindan biridir. Evrenin dile
gelme bicimleri i¢inde en ¢ok heyecan verendir. Ancak ytizlerce yil
boyunca vahsi deyip kiigiimsedigimiz doganin, ¢ogalmak i¢in tire-
menin periyotlarini yaratarak sinir koyma zekasi vardir. Ginimiiz
insaninin aksine dogaya buytk bir sevgi ve kutsallikla yaklasan,
kendisini onun ¢ocugu gbren dogal toplum insanlarinda da. O in-
sanlar da yuzlerce yil bizim gbéztiimiizde barbar ve ilkellerdi. Ancak
cocuk yapmaya; doganin kosullarini, kendi klanlarinin yiyecek ve
barinma olanaklarint ve bir de komsu klanlarla iliskilerini g6z
ontinde bulundurarak karar veriyorlardi. Karar veriyorlardi der-
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ken bu topluluklarda bu konudaki karar merciinin sadece analar,
kadinlar oldugunu ifade etmek istiyoruz. On binlerce yil bu akillt
ana kadinlar sayesinde var olmanin dengesini yakalayabildi insan
topluluklari. Var olmanin dengesi; toplulugun ¢ogalma ilkelerini
dogru, akillica belirlemekti. Yani cinsel giduyt sinirlamaktt. O
dénem kosullarinda bir erkekle bir kadinin birbitlerine kari-koca
bagiyla bagli olmast, asik olmast ya da kadin ve erkegin ‘benim co-
cugum’ demesi ve zevk icin rastgele cinsel birlesme yoktu. Analik
hukuku hepsini son derece etik-estetik yani toplum yararina ku-
rallara baglamistt. O zaman toplum yarart 6nemli oranda birey ya-
rartyds, ¢linkd toplumun karakterinde esitsizlik, adaletsizlik yoktu.

Maalesef bu toplum karakteri bes bin yil 6nce bozulmaya bas-
ladi. Analik hukukunu yaratan analar, sehirleri ve koyleriyle bit-
likte yakild1. Ve onlarin bu diinyaya her zaman adalet, sevgi, sifa,
barts ve huzur getiren bilgelikleri, erkek firtina tanrilarinca top-
lumsal hafizalardan silinmek istendi. Sirli ogalma bozuldu. Kadin
kendi bedeninin ve erkegin bedeninin bilgisine sahipken ne ¢o-
cuklar icin ne erkekler ve kadinlar icin bir adaletsizlik vardi. Zaman
icinde egemen erkek akil, erkegin tiremedeki roline dair bilgiyi ik-
tidar hirst ile birlestirdi. Bu akil, kadinin tremedeki rolint artik
gorinmez kilan ve sadece ¢ocugu tastyict bir bedene indirgeyen
ideolojik hiclestirmenin argimanlarini yaratti. Cocugun olusu-
munda babay1 belitleyici kilan ve ¢ocugun kime ait oldugunun net
bilinmesi i¢in kadint kafes icinde kafese koyan bir ataerkil kiltiir
yaratildi. Cocugun kime ait oldugu ¢ocuga olan sevgi ve ilgiden
cok haneden soyunu ‘asil’ kanla devam ettirme hirs1 belirleyiciydi.

Soyu siirdurecek ve ashinda iktidart devralacak bir erkek cocuk
saplantist hanedan kiltiiriniin vazgecilmez prensibi, ¢ekirdegi ha-
line getirildi. Bu stire¢ binlerce erkek ¢cocugun -bebekler de dahil- ik-
tidara tehdit ad1 altinda katledilmesini, binlerce kiz gocugunun iktidar
nezdinde degersizlestirilip hiclestirilmesini getirdi. Ne bu gocuklart
doguran annelerin ¢ocuklart tizerinde ne de dogan ¢ocuklarin kendi
yasamlari hakkinda karar giicti yoktu. Hanedan kdltiirti ashnda ikti-
darin devamliligi neyi gerektiriyorsa dogum-6lim hikmii ona gore
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verilecekti. Bu sadece iktidart elinde tutanlarin kaderini belitleyen bir
dogum kontrol ya da ¢ogalma politikast degildi. Oldugu gibi top-
lumsal dokuya enjekte edilen bir zihinsel sakatlikts. Toplumlar da kiz
ve erkek cocuklarini bu sakatliga gére ele aldilar.

Milyonlarca insanin kellesi tizerinde yiikselen imparatorluklar,
kralliklar kuran iktidarct erkeklerin gliclii bir hanedandan gelmesi
gerekiyordu. Askeri komutan-saman-kurnaz adam tglistiniin ge-
kirdegini yarattig1 devletciligin gelisimi ile birlikte giicli haneden
olmak kalabalik olmakti. Yani yagaminin ve iktidarinin garantisi
olacak ¢ok fazla sayida erkek ¢ocuk, siyasi antlasmalarda degerli bir
miilk olarak satabilecegi ¢ok sayida kiz ¢ocuk doguracak bir¢ok
es. Analarin ve ¢ocuklarin kaderi artik kokli olarak degisecekdi,
tabii diinyanin ve insanligin da. Oyle ki diinyanin dogal kaynakla-
rinin, ekolojik sisteminin, yerinin-gégiiniin karsisinda inleyecegi
kadar dizginsiz kalacakti cinsel guidii. Ve insanlik ilkel buldugu ka-
bilelerinin sagduyusundan uzaklasacak ¢ogalmanin bagl kalacagt
higbir ilke birakmayacaktt. Kadin bir cocuk dogurma aracina don-
Usturtlecekti. Cinsellik tim etik-estetik anlamlarindan soyunarak
bir soy stirdiirme gudustine baglanacaktt. Sevgi ve 6zenle biyiiyen
o nadide cigekler, cocuklar ‘d6l’ olacakti. Acimasiz diinyada ayakta
kalmay1 ve iktidarin 6nemli bir pargast olmay: basarirsa ‘insan’ ola-
rak gorilecekti. Dogayla, komsularla, kadin ve erkek dogalariyla,
insan olmanin anlamiyla tiim iliskilerini koparan, sadece iktidarin
gereklerine gore sekil kazanan bir cogalma kultiirt ya da kultiir-
stzligu yaratilmisti.

Artik iktidar tarafindan her yoni ile tesvik edilip desteklenen,
mesru gorilen bu kiltirstizlik oldu. Artik dinlerin, felsefelerin, bi-
limlerin hakkinda en fazla konusup ahkam kestigi konularin basinda
kadinlarin annelik durumlartyd:. Annelik, on binlerce yil toplumu
dogurup besleyen bir 6zellik oldugu icin ataerkil sistemin tim saldi-
rilarinin hedefi yapildt. Erkegin tiremedeki roli tek tarafli abartilip
ideolojiklestirilerek iktidarina temel dayanak yapildi. Oyle ki hamile-
ligin tehlikelerine dikkat ¢cekenlere, dinde reform yapan Martin Lut-
her su cevabi verir: “Cocuk dogurmak yuzinden kadinlar bitap
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dustyor ya da Oliyorlarsa, bunun hi¢ zarart yoktur. Birakin 6lene
kadar ¢ocuk dogursunlar, biitiin varlik nedenleri de zaten bundan
ibarettir.” Biitin varlik nedeni Hristiyanligs, Yahudilige ve insanlik
diismani kapitalizme agmak olan bir erkegin, doganin smnirsiz mu-
cizevi gliclerini tastyan kadin varligini, boyle zalimce ele almasina sa-
strmamak gerekir.

Anatanricanin ¢ogalma etik-estetigini kaybetmeyen topluluk-
lar ve 6zellikle kadinlar, kapitalizm asamasina kadar o denli biiytik
tehlike olarak gorilmezdi. Dogal sifacilard: bunlar ve dogal top-
lumun kolay silinemeyen hafizasi ile toplum bunlara hosgéri ile
bakardi. Ancak kapitalizmin ilkel sermaye déneminde bu sifact
kadimnlarin saglk, treme, aile planlamast, cinsel sorunlardaki bil-
geligi ve 6zellikle cocuklarin diinyaya gelip gelmemesini belitleye-
cek giicti ellerinde bulundurmalari nedeniyle tehlikenin zirvesi
olarak algiland1 ve milyonlarcasi cayir cayir yakildi. O yakilan kadin
bilgeliginin kiillerinden yeniden kendini yarattigini gostermek igin
demografyayi jineoloji kapsaminda bir bilim olarak tanimliyoruz.

Demografyayr bugtine kadarki ¢alismalari ile incelemek 6nce-
likli isimiz olacak. Ancak bu konuda stratejik gérdiigimiiz nokta,
analik hukukunun hakim oldugu dénemlerdeki ilkeyi, milyonlarca
kadinin ugruna yakildigs ilkeyi canlandirmak. Bu ilke, “Bu beden
benim, bu bedende ikinci bir cani ne zaman, nerede ve ne igin ta-
styacagima ve diinyaya getirecegime ben karar veririm!”dir. Bu,
dinyanin kaderini degistirecek bir ilkedir.

Bugtin milyatlarca kadin dogal toplum déneminden son ti¢ yliz-
yila kadar da kendi bedenleri, cinsellikleri ve dogurganliklart hakkinda
sahip olduklari bilgeligi kaybetmis olarak yastyorlar. Bu bilgeligin ege-
men erkeklerin trettikleri mitolojilerin, dinlerin, felsefe ve bilimlerin
ideolojik saldirlar ile gerceklestigini bilmiyorlar. Kadinlarin bu bil-
geligi korumak icin amansiz direndikleri bilgisi silinmis hafizalarin-
dan. Bugtin bu acimasiz egemenlik¢i erkek terdri, kadin bedeni
tUzerinde hala yurutiliyor. Bu nedenle de kendi bedenleri, dogur-
ganliklar1 ve cinsellikleri hakkinda yeterince bilgiye sahip degiller.
Dogal tipgilar-sifact kadimlar olarak giinimuze kadar gelen kadinlarin
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bilgelikleri ise ‘kocakarilik’ adiyla dislantyor. Bu nedenle de ¢ocuk do-
gurma, cinsellik ve kadin bedeni tamamen ataerkil-devletci sistem ve
politikalarin insafina birakidmus.

Elbette kapitalizmin oryantalist ve pozitivist aklinin iddia ettigi
gibi bu demografik politikalarin asi nedeni kadimnlarin bu durumu
degil. Her kadin sezgisel olarak bile olsa bedeninin ka¢ ¢cocuk do-
gurmayi kaldiracagini bilir. Ancak kapitalist sistemin bir yandan 24
saat erkek cinselligini kiskirtip, kadin bedenini bu kiskirtidmis cin-
selligin yasanacagi nesne olarak empoze eden bin bir ¢esit propa-
ganda siddeti var. Diger yandan dinlerin kiirtaji, hatta dollenmede
disartya bosalip dolleri bosa harcamayi, tim dogum kontrol yon-
temlerini yasaklamast var. Yani devletin, dinlerin, iktidarlarin, koca-
larin, babalarin s6z sahibi oldugu bir ntifus politikast var. Cocuklart
karninda tastyanlarin, doguranlarin, emzirip buyiitenlerin iradesinin
kirddigt bir durum var. Jineolojinin demografya yaklasiminda bi-
rinci ilke bu irade kirlmasini ortan kaldirmaktir.

Diger temel bir ilke tim toplumda, soy strdirmenin fiziksel bir
olaydan ¢ok, felsefi bir yani oldugu zihniyetini gelistirmektir. Top-
lumlara Abotjinlerin bilgeliklerini kazandirmaktir. Hanedanlik kiiltiiria
cagimizin gerceginde kan baglart ile yaratilmiyor, ‘komutan para’ bag-
lart ile yaratiliyor. Guintimiizdeki cocuklar kimin spermi ile déllenmis
olursa olsun, hangi ana karninda dokuz ay biiytimiis olursa olsun bu
cagin nihilizminin, liberalizminin, kokstzliginiin ve vahsetinin ¢o-
cuklart olma tehlikesi ile her an kargst karstya. Hal boyleyken stirdiiri-
len soydan mi bahsedilebilir, soysuzlastirmaya d6l vermekten mi?

Demografya alaninda jineolojinin esas alacags temel ilkelerinden
biri de, Malthuscu niifus anlayisini analiz edip topluma anlatmak ve
bunun karsisinda ideolojik, 6rguitlis toplumsal bir muicadeleyi yiik-
seltmektir. Buna karsit bir alternatif demografya anlayisini gelistiren
hareket ve bireylerle, ortak eylem ve calismalar diizenlemektir. Bu,
bilinen nifustaki azalmay1 bir tehlike olarak géren tlkelerde be-
nimsenen, dogurganligs tesvik eden bir 6greti olan Anti-Malthus-
culuk degildir. Malthus’un dayandig1 liberalizme, irk¢iliga, anti
hiimanizme, kadin ve yoksullar, ezilenler diismanligina karsi ¢ikis-
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tir. Malthus’un gelistirdigi niifus politikast kuramit 20. ytizyilda, Malt-
hus’un fikirlerini benimseyerek gelisen Neo-Malthusculuk’un, 6zel-
likle Ugiincii Diinya tilkelerinde niifus planlamast politikalart icin
kuramsal dayanak yapilmasinin yarattigs felaketleri 6zellikle gtinde-
mine alip inceleyecektir jineoloji.

Jineoloji, sagliklt bir soy stirdirme anlayisinin dayanacagi ilke-
leri; kadinlar ve ¢ocuklar acisindan gézeterek belirler. Bunun icin
arastirma, inceleme, toplumdan somut veriler toplayacak anketler
gelistirme, bu verileri analiz edip sosyolojik degeri olan tezler ge-
listirme ve bu yolla demografya biliminin geri kaliplarini yikip yeni
bir zihniyetle ele alinmasini saglama,; jineolojinin demografya yak-
lasiminin esaslari olacaktir.

Demografya da jineolojinin diger alanlart gibi birbiri ile iliski
icinde ele alinir. Yanlis soy stirdirme felsefesinin ve bunun so-
nuglarinin ekonomiyle, ekolojiyle, tim toplumsal dokularla, saglik
ve egitim alanlariyla, politika ile ¢ok siki bagt var. Demografya bu
bilimletle beslenir, bu bilimlere veriler aktararak besler.

D-Ekoloji

Hayat-6lim-hayat ticgeninde kendini siirekli yenileyen dogada
her seyin bir anlami1 vardir. Akan suyun, agan ¢icegin, ¢alisan ka-
rincanin, kokleri bin yillara dayanan agacin, ekin sapinin, gékteki
bulutun, giines 15181010, ayin déngtlerinin, topragt eken insanin her
seyin ama her seyin bir anlami vardir. Bu anlam en ¢ok dogal top-
lumun canlt doga anlayisinda karsilik bulmustur. Burada toplumun,
doganin ruhlariyla es olma arayist vardir. Bu arayis ve anlam ayni za-
manda yasamin ta kendisidir. Bu da toplumun gevreyle iliskisini in-
celeyen ekolojinin temel ilkesidir.

Ekoloji, devletli uygarligin dogaya tahakkiimt temelinde yarattigi
tahribatlart ve toplumun dogayla iliskisini inceleyen yeni bir bilim-
dir. Kadin etrafinda gelisen dogal toplumda, toplumun dogayla bagt
ona saygl temelinde iken, bu bag devletli uygarlik ile ortadan kalkmus,
dogaya yabancilagan insan, kendine, kadina, topluma yabancilasmus-
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tir. Bu nedenle ekoloji, yeni olmastna ragmen tim bilimletle i¢ ice,
toplumla doga celiskisinin astlmasini saglamak gorevi ile yikimlidar.
Yine dogaya inanan ve saygt duyan bir kiltiirden, doganin bagina
bela olan sisteme evrilisin hikayesini anlatmakla ytkiimlidir. Bunun
icin giicli bir ideolojik biling ve bilimsel bakis agisi gerekir.

Bu bilimsel bakss acistyla -ki bu jineolojidir- ekonomik, sosyal ve
felsefi olarak dogal cevreyle bitiinligiin yollarint aragtirmalidir. Ctinkd
dogayla biitiinlesmeyen higbir sistemin ahlakiligi yoktur. Kapitalist sis-
temin yasadigi kaos ile cevre felaketi arasindaki baglant: buna 6rnek-
tir. Zira kapitalist sistemi agsmak ayni zamanda dogayla olan koklii
celigkilerin agtlmast anlamina gelecektir. Oziinde dogayla dostluk an-
lamina gelen ekolojinin, jineoloji ile simbiyotik iliskisi bu temelde
onemlidir. Yalniz basina bir cevrecilik hareketinden ziyade, ahlaki bir
dontstmii esas alan ekolojik bir hareketin jineolojik bir bakis agistyla;
kadin-doga, insan-doga, toplum-doga arasindaki yabancilagmay as-
mast elzemdir. Ekoloji bu anlamda jineolojinin temel alanlarindan biri
oldugu gibi ahlaki-politik topluma giden yollardan biridir.

Toplumsal yasamin doga glicleri ile uyumu da ekolojinin temel
konusudur. Dogayla uyum ¢ergevesinde bir ahlak olusturmak aynt
zamanda dogal yasamin genel akisinin topluma yerlesmesi anlamina
gelecektir. Nitekim ¢evre ile uyumlu olmayan hicbir olus yoktur. Bu
yonli yasanan sapmalar ise varoluslarint yitirerek ekosistemin disinda
kalmuslardir. Ornegin; dogal toplumda herkes toplumun diiriist bir
parcasidir. Dogaya hitkmetmek en biyiik ginahtir. Ancak devletli
uygarlikta bu temel ahlaki anlayis ters ytiz olmus, dogayla zit bir top-
lum yapilanmast olusmustur. Bunun temel nedeni kéleci zihniyet
dinyastnin yalan, aldatmaca, hiikmetme ve talana dayalt anlaysidir.
Ekolojik sorunlar da bu anlamun yitirilmesi temelinde baslar. Yaratict
doga yerini yikict dogaya birakir. Toprak, su ve havanin kirletilmesi,
canlt yasamun tahrip edilmesi insan toplumunun en temel aligkanlik-
larindan biri haline gelir. Bu anlamda ekolojik ve jineolojik bir tar-
tisma ve eylem, toplumun bu anlam ve yapisallik sorunlarini ¢o6zerek
kaostan ¢tkmanin yollarini arar. Metalasan tarihin, kiltiiriin, doga-
nin asilmast, toplumla doga arasindaki iliskinin yeniden kurulmast
bu bilimlerin temel eylem alanlarindan ve gérevlerinden biridir.
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Yine kadinin tahakkim altina alinmastyla doganin tahakkim
altina alinmast ayn1 giigler tarafindan ayn1 zaman diliminde yapil-
mustir. Kadinin kolelestirilmesi temelinde uygarlik tarafindan ya-
ratilan yasam her gegen giin dogayt daha fazla zorlamaktadir.
Ocalan bu konuda, sunlart demektedir:

Mevcut statl altindaki kadinla bu tarzdaki yasam, yasamin do-
galligint ve ekolojisini her gecen giin artan bir hizla tehdit et-
mektedir. Oncelikle soy siirdiiriimiinii, cogalmay1 esas almayan,
evrensel insanlik idealine uygun, gezegendeki diger canlilarin va-
rolusunu gbzeten ekolojik bir esyasam kavramina ihtiya¢ vardir.
Toplumun vardigi evrensel diizey kadinla 6zgiir yasamay1 zorunlu
kilmaktadir. Gergek sosyalizm ancak kadinla 6zgiir yasam teme-
linde insa edilebilir."

Toplum olusumunun dayandig: fiziki ve biyolojik doga olan
ckoloji; var olan yabancilasmay1 asar. Ekolojik sorunlarin teme-
lindeki iktidari ¢6ztimler. Jineoloji ile ekolojik sorunlarin tanim-
lanmasi bilimsel bir yaklasimin zemini olur. Demokratik Ekolojik
ve Kadin Ozgiirliik¢ii paradigmamiz bu temelde kadin 6zgiirlii-
gunde oldugu gibi ekoloji sorunlarinin ¢6ziimiinde de bu sorun-
larin kaynagi olan iktidari ¢ézer. Nitekim gercek bir demokrasi de
ancak kadinin 6zgtrligi ve ¢evrenin kurtulusu ile saglanir.

Bu temelde jineoloji, gerceklestirecegi bilimsel ve yontemsel dev-
rim ile birinci doga ile ikinci doga olarak tanimlanan toplumsal do-
ganin uyumunu ifade eden, tigtincti dogay! yani 6zglirlesmis dogay1
gerceklestirmekle yiikiimliidiir. Ocalan’in dedigi gibi:

Uciincii doganin gerceklesmesi ‘uzun siire’yi gerektirir. Birinci ve
ikinci doganin Ust bir asamada farkliliklar temelinde esitlik ve 6z-
gtirliik rejimi olarak; demokratik sistemde ekolojik ve feminen top-
lum 6zelliklerinin gelismesiyle miimkiindir. Insanin toplumsal
dogast bu asamanin gerceklesmesinin dinamiklerini tasimaktadir.
Uzetinde yogunlasilmast gereken farkli dogalar meselesine bu yon-
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temle yaklasmak, bizi daha anlamli teorik ve pratik gerceklestirim-
lere gotirebilir. ¢

Ocalan ekolojiyi, “Esas olarak kirin, kéy-tarim toplumunun, tim
konat-gocetlerin, issizlerin, kadinlarin eylem kilavuzudur,”"” diye ta-
nimlamaktadir. Jineolojinin temel alanlarindan ve kadinlarin eylem ki-
lavuzlarindan biri olan ekoloji, insan toplumsalliginda yasanan bozulma
ve bunun dogada yol a¢tig1 yikimt ortadan kaldirmakla yiiktimladir.

Var olan ckolojik krizin nedenlerini ne sadece teknoloji, ne
nifus buyimesi ne de dogatstii gliciin insanlart cezalandirma-
sinda arayabiliriz. Esasinda dogaya hitkmetme anlayisint dogru ¢6-
ziimlemek ve kadin ile doga sorununun temelinde olan tahakkiim
anlayisina karsi jineoloji ile yeni bir ¢ikis aramak gerekmektedir.
Toplum ekolojik bakis agist kazandigy, ekoloji jineolojik bir yakla-
simla sorunlara ¢6zim aradift oranda, analitik ve duygusal zeka
birlikteligini daha giicli saglayacak ve demokratik moderniteyi ya-
samsallastiracaktir. Toplumun temel hakikati doganin kendisi ise;
bunu gii¢lii bir tarihi ve ideolojik biling ile agiga ¢ikartmak ve
eylem gtictine kavusturmak da birbiri ile simbiyotik bir bag icinde
olan ekoloiji ile jineolojinin temel alanlarindan biri olmaktadur.

Bu temelde jineoloji, ekolojik toplumu gelistirdikge jineoloji olabi-
lecektir. Cunki insanhgin kaderi tipki toplumsalligin baslangicindaki
gibi doganin ellerindendir. Son tg yiiz yildir kontrolstizce yikima ug-
rattigimiz ekolojik dengeler her giin basimiza dogal afet, felaket ola-
rak yagmaktadir. Eger bu gidisat bir sekilde durdurulamazsa en gtizel
toplumsal titopyalar bile anlamini yitirir. Bu nedenle insan olmanin,
sosyalist ve devrimci olmanin ilk ahlaki sarti yasadigimiz mekandan
baslayarak ekolojik davranabilmektir. Bu olmazsa olmazdur, ¢inkii

Ekolojik bilingten yoksun bir toplumsal bilinglilik, reel sosyalizm
olgusunda da gbruldigh gibi ¢6ziilmek ve yozlasmaktan kurtula-
maz. Ekolojik biling temel ideolojik bir bilingtir. Felsefeyle ahlakin
sturlart arasindaki képrii gibidir. Cagdas krizden kurtarict politika
ancak ekolojik oldugunda dogru bir toplumsal sistemlilige gotiire-
bilir. Kadin ézgiirlik probleminde oldugu gibi, ekolojik sorunlarin
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¢6ztimiinde de bu denli gecikmis ve yanlisliklarla dolu yagamin al-
tinda ataerkil-devletci iktidar anlayisinin temel bir roli vardir. Eko-
lojiyi ve feminizmi gelistirdikce, ataerkil-devletci sistemin tim
dengeleri bozulmaktadir. Gergek bir demokrasi ve sosyalizm mii-
cadelesi ancak kadin 6zglirligi ve ¢evrenin kurtulusu amaglandi-
ginda butinlik kazanabilir. Ancak béylesine biitiinlesmis bir yeni
toplumsal sistem mucadelesi giincel kaostan ¢ikisin en anlamli bi-
cimlerinden biti olabilir.®

Ekolojiyi en fazla etkileyen bir olgu da teknolojidir. Jineolojik
perspektifte ekolojik-ekonomik birimler ile teknolojik birimlerin
ideal bir uyumu olmalidir. Bunun i¢in Ortadogu’da anti-endiistri-
yalist bir teknolojik devrim acil bir ihtiyactir.

Tum bu ekolojik prensipler “Kapitalist modernitenin kriz i¢in-
deki akademik diinyasina alternatif olarak 6rgiitlenmek durumunda
olan yeni bilimsel ve anlamsal diinya, ekolojik ve ekonomik toplu-
mun vazgecilmezidir.”" tespitinde ifade edilen akademilerde tartigt-
lip projelendirilir. Jineoloji; genclerin, kirsal kesimde yasayan tim
toplumsal kesimlerin, ciftcilerin, cobanlarin ve tretimin bir¢ok ala-
nindaki emekgilerin kendi 6zgiin alanlarinda katiim gosterebilecegi
yerel ekolojik akademileri 6rgtitlemeyi bu konudaki iddiasinin bir ifa-
desi olarak ele alir.

E-Tarih

An’da yasamin akisina anlam katmak i¢in zamanin kaynaginda bir
kazi yapmak hayati 6nemdedir. Ciinkii anlamli bir yasam, glicli bir
tarihi biling ile miimktndir. Tarih, en ¢ok anlamli bir yasam icin ge-
reklidir. Bunun igin sosyolojiyi, felsefeyi bilmek, ancak bu bilimleri de
tarihi bir agidan okumak 6nemlidir. Toplumsal yasama anlam katan
da bu tarihi bilingtir. Bu nedenle toplumsal yasamin tarihsel baglan-
tilarint giicli kurmak yasamin ne kadar degerli oldugunu anlatir.

Boylesi bir kaziya jineoloji ile baslamak, 6zgiir yasama atillacak
en 6nemli adimlardan biridir. Ciinki jineoloji ile tarthe bakmak
ve tarihi kadinlarin tanimladigt degerlerle diizenlemek tarihin ya-
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samla, toplumla, dogayla olan baglantisini ¢cok gliclu bir sekilde
kurar. Yine jineolojik bir bakis, simdi'de siiren tarithi onun bir par-
cast olan degerleri, direnme kiltirlerini, dilleri, ahlaklari, kiiltleri,
masallart ve daha nicesinin simdiye nasil aktigini anlatir. Bu ne-
denle jineoloji, tarihi stki belirlenmis bir olgu olmaktan ziyade
an’da bir olus, bir zaman, bir mekan, bir hafiza olarak ele alir.
Toplumsal, zamansal, mekansal butinligin htcrelerine kadar
parcalandig bir ¢agda yastyoruz. Bilim adr altinda parcalanan bu
butiinlik, toplumsal yasamin mekan ve zamanla olan boliinmezli-
gini de tehdit ediyor. Hakikatinden kopartilan yasam adeta alarm
veriyor. Sadece insan yasaminda degil, tim canli ve cansiz doga ya-
saminda bu ¢1glig1 duyuyoruz. Bunlarin kaynaginda evreni ve onun
akist olan zamani canlt bir organizma olarak ele almaktan ziyade,
hitkmedilmesi ve kesin yasalarla kontrol edilmesi gereken bir olgu
olarak ele alan pozitivist zihniyet bulunuyor. Ozellikle tarihi, yazi-
nin bulunmasiyla bitlikte baslatan ve bunu Stimerlere dayandiran,
ondan 6nce ilk toplumsallagsmay1 da i¢eren insanlik tarihinin yiizde
98’lik bolimunt gérmezden gelen yaklasimin, bugtin bilimci zih-
niyetin de temelini olusturdugu bir gercektir. Stimer rahiplerinin
zihniyetinin bugiin bilim adamlarinda stirdigi ise tartisma gotir-
mez. Bu agidan var olan tarihi devletli uygarlik giiclerinin yazdigini
ve bunun resmi tarih diye belleklere kazindigini bilmek; tarih oku-
malarint glicli yapmak icin 6nemli bir baslangictir. Ve jineoloji ile
resmi tarihin disladigt kadins, kilttrleri, toplumsal kurumlagmalart
ve birimleri, tarihin gercek 6zneleri olarak ele almak 6nemlidir.
Hakikatini mitolojilerden dinlere, felsefeden bilimlere kadar ta-
rihin her déneminde farkli yontemlerle arayan insanin; 6zgur ya-
samdan bu denli uzaklasmasinin kaynagr da tarihi, toplumsal
gerceklikten kopuk ele almasiyla baglantilidir. Devletli uygarligin
kendisini sistemlestirmesinde buytk rol oynayan 6znellik-nesnel-
lik ayrimina dayali tiim ikilemleri derinlestirmesi ve zamant soyut
bir tarih seklinde ele almast mevcut iktidarlarina hizmet ediyor.
Ancak jineolojinin yasamin iginden, iktidarlarin degil, kilttrel ve
toplumsal tim degerlerin biriktigi, ikilemleri birbirini tamamlama
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temelinde ele aldigt, butinlikli ve simdi’de devam eden bir tarih
anlayist bulunmaktadir.

Bunun etkin zihniyet ve irade formlarinin yaratilmast da Ocalan’in,
“Ozgiirliike taribi (toplumsal tarib)” olarak ifade ettigi tarih anlayist ile miim-
kundir. Bu temelde tarihi, toplum tstii bireylerin eseri olarak ortaya
koymaktan ziyade toplumlart zamansal ve mekansal gercekligi ile bu-
lusturmayi esas alan ve dogayla birlik olan bir kapsamda ele almak
énemlidir. Ocalan, “Fernand Braudel, cok yerinde olarak, Tarih sos-
yolojilesmeli, sosyoloji tarihsellesmeli” derken, temel bir yontem ve
bilim yanlishigina dikkat cekmektedir.?’ (Bu) anlambilimde iletlemenin
bas kosullarindandir. Bu yontemin diger bir avantaji, tarihi olusagel-
digi gibi yorumlamaya daha yakin durmasidir,”* diyerek tarihin top-
lumsallastirlmasinin hakikate daha yakin olduguna dikkat cekmektedir.

Ocalan, “Uygarlik tarihi ayni zamanda kadinin kaybedisi ve kaybo-
lusunun tarihidir. Bu tarih tanr ve kullariyla, hikimdar ve tebaastyla,
ekonomi, bilim ve sanatiyla erkek egemen kisiligin pekistigi tarihtir.
Dolayustyla kadinin kaybedisi ve kaybolusu toplum adina biiytik disiis
ve kaybedistir,” demektedir.” Bu temelde jineoloji kadin etrafinda ge-
lisen soOmurd sistemini agma yontemini gelistirir. Bunun icin tarihte
kadin direnislerini ve duruslarini agiga ¢kartmak kadar, bir birikim tize-
rinden kendini orgiitleyen ve stireklilestiren iktidara karst demokratik
uygarlik giiclerinin tim degerlerini agiga ¢ikartma arayisint stirdtirar.

Ocalan’in, “Kadimhgin kélelik tarihi daha yazilmamistir. Ozgir-
lik tarihi ise yazilmay1 bekliyor. Kadinin koélelik tarihi elbette Orta-
dogu kalturinde gizlidir. Cikist da bu nedenle bu topraklarda
olacaktir. Ama erkek tarzinda olmayacags agiktir. Jineoloji temel bir
cikis olabilir,”? belitlemesi ekseninde tarihi kadin eksenli bir sekilde
yeniden yazmayt esas alir. Kadin tarihinin sadece cins eksenli bir tarih
olmadigini, emegin, tretimin, kolektivizmin, toplumsallasmanin,
an’da ge¢mise saygt duymanin ve gelecege akmanin, ezeli ya da ebedi
olanin degil simdi’nin anlaminin tarihi oldugunu anlatir.

Bu temelde uygarlik tarihi boyunca buytik bir anlam yitimi yaga-
yan kadinin hakikatine ulasmak, jineolojinin en temel gorevlerin-
den biridir. Bu, ayn1 zamanda toplumun yitirdigi hakikate ulasma
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araysidir. Yine uygarlik giclerine karst stirekli bir direnis icinde olan
ve demokratik uygarligin suyunda akigini siirdiiren kadinin tarihten
damuttigr degerler ile simdi’yi yaratmak ve gelecegi kurmaktir. Bu
yontem kadinin karanlikta kalan degerlerini giin yiiziine ¢ikardigt
gibi kadini var olan tarihe eklemekten ziyade kadin bakis agisiyla ta-
rihin yeniden insasint saglar. Her varolusun farkliliklarina sayg1 duy-
mak kadar aralarindaki baglantiyr giiclii kurar. Kesin, belirlemeci ve
diiz-cizgisel olan egemen erkek aklin zaman anlayisina karst; don-
gsel, sezgisel ve akict bir zaman anlayisini esas alarak hayata, do-
gaya, topluma dair her seyi kapsar. Onlarin farkldiklarint korur. Ve
Ozgurlik arayislarini simdi'de yasamsallagtirir.

F-Saglik

Tarihin kaydettigi ilk saglik¢t Ninhursag, ilk hasta da Enki'dir.
Aslinda Ninhursag mitolojide hem Enki’ye beddualariyla hasta-
lig1 verir hem de tanrilarin araya girmesi ile ikna olup onu iyilesti-
rir. Ninhursag’in 6zelliklerinden bazilarinin Daglar ve Coller gibi
Yabanil Yerlerin Hanimu, yilanlarla yakin iliskisi gortlen bir Agac
Tanrigast, dogum-sifa-6limsiizlik giicti olan tanrica oldugunu ha-
tirlarsak bu gayet tutarlt bir durum olur. Ninhursag’in yilanlarla
yakin iliskisi olmast ¢ok carpici, ¢iinkt o yilan sonraki binlerce
yilda bir asaya sarilmis olarak saglik-tip alaninin simgesi olacakti.
Ama ¢ok az kisi o asanin ilk halinin Ninhursag’in kozmik agact
ve iginde yasayan yilant temsil ettigini hatirlayacakti. Cok az kisi o
asay1 yaratan ve tutan ilk elin bir kadin eli oldugunu hatirlayacaktr.

Belki de diinyanin bugiin bir¢ok hastalikla bogusmast, bogus-
turulmast Ninhursag’in bedduastdir. Tlk sifactlart yani kadin tanri-
calar unutan insan aklina, vicdanina ve bedenine Enki’ye verdigi
hastaliklarin bin katini lanet diye yaratmistir. Nihayetinde Enki’yi
cezalandirmast da bosuna degildi. Ninhursag’in biytk bir emek ve
sevgi ile besledigi sekiz bitkisini ¢alip yemesiydi bedduaya sebep
olan. O giinden sonra Kurnaz Tanri Enki’nin 6nciliiginde erkek
egemenlik¢i diinya Ninhursag’in bircok bitkisini, ¢igcegini ¢aldi,
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sonrasinda tim bahgesini talan etti, viraneye cevirdi. Aslinda in-
sanliga sifa olacak bitkilerin yetistigi bahgeyi yok etti. Bu bahge,
anatanricaligin her hastaliga sifa yaratan bilgeligiydi.

Hastaliklar ve sagaltim da anatanricanin bilgelik alanlarindan bi-
riydi. Tanricalik ¢aglarinda birgok tanrica aynt zamanda sifactydr.
Inanna, Istar, Gula, Bax (Ninisinna), Kibele, Helen, Demeter, Mi-
si’da Isis ve Sekhmet, Hekate, Leto, Persenophe, Medea, Kirke. Zer-
dustliikte, Ameretat ve Haurvatat. Zamanla bu sifac1 tanrigalar, tip
tanrilarinin kizlart ya da esleri konumuna geliyor. Ornegin Yunan
mitolojisinde tip tanrist Askleopos’tur, kizlari Panace, Hhygia ve esi
Epione de sifacidir. Zamanla kadinlarin saglik alanlarindaki varlig
timden silindi. Kadin varligina ve emegine en inkarct yaklasimlart
sergileyen bir bilim haline geldi tip. Guintimtizde de tip tarihi kitap-
larinda, derslerinde kadinlarin ads, varligi, emegi pek anilmaz. Hele
bu isin temelini atanlarin onlar oldugu asla dile getirilmez.

Son yillarda gelisen kadin saglik hareketleri, saglik alaninda gali-
san kadin sayisinin artist ve kadin bilinci kazanmast vb. adimlar, bu
inkarct zihniyeti delmede ¢ok 6nemli adimlardir! Jineoloji, kadin var-
ligina yoneltilen inkar ve asagilama ile her alanda zihniyet mtcadelesi
vermeyi hedefleyen bir bilim olarak kadin saglik hareketinin bu eme-
gini goriir, ortaklagsmayr hedefler. Ayni zamanda jineolojinin bir alant
olarak saglik bilimini gelistiren ¢alismalari planlar. Jeanne Achter-
berg’in Kadin Sifacilar kitabinda ifade ettigi,

Insanoglunun ortaya cikisindan hemen sonra disi insan bilgelik ve
gliciin olaganiistii kaynagt sayiliyordu. Can verebilit; can kurtarabi-
lirdi; dolayistyla hasta bedenlerin ve amagstz dolasan ruhlarin sifa-
cstydt. Aynt zamanda sakatlayabilir, can alabilirdi; bu ytzden
dislere, hayallere, duyularin Gtesindeki diinyaya acilan bir kapi ola-
rak hizmet ederdi. Kadin, 6zellikle doguran, yavrularii kendi be-
deninden besleyen kadin, gizemli ve glicliydi.

tespitlerindeki ‘disi insanin bilgelik ve giictine’ inanur. Bu bilgeligin ba-
tinin pozitivist bakis acstyla inkar edilisi, sonrasinda da trettigi de-
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getleri, Yunan mitolojisi iizerinden kendisine mal edisini kabul etmez.
Saglik biliminin sembollerinden tutalim buluslarina kadar her seyin
ctkisint batt diinyast yani Grek orijinli ele alisint elestirir. Saglik ala-
nindaki ilk sifact tanricalarin, tanrilarin, saglik recetelerinin, ilaglarin,
bitkilerle tedavinin, hekimligin Ortadogu’da basladigini ispatlayan ar-
keolojik verileti esas alir. Bu nedenle bugtin Ortadoguda 6zellikle
toplum kirimin en fazla yasandigt saglik alanint; Ortadogu bilgeligini
ve kaynaklarini inceleyerek yeniden sifa veren ellere dontistiirmek
icin muicadele eder.

Bu miicadelenin temel ilkesini, “Sagligint kendi 6z imkanlariyla
koruyamayan toplumun temeli, varolus ve 6zgirligi ya tehdit al-
tindadir veya timuyle yitirilmistir,”** tespitine dayandurir. Saghgi-
mizt bugiin kapitalist tekellerin azami kar kanununa gore isleyen
sirketlerin elinden kurtaramiyorsak varligimiz tehlike altindadur.
Kendimizi sistemin bize bulastirdig hastaliklardan ve hastalik an-
layisindan kurtaramiyorsak 6zsavunmamiz kirilmis demektir.
Bugiin toplumlarin en fazla 6zsavunma gelistirmesi gereken alan
haline gelmistir saglik alani. Bir yandan sistem eli ile birgok has-
talik bilincli retilip yayginlastiriliyor. Sonra o hastaligin ¢aresi olan
ilaglar uretilip sagligimiz piyasanin bir metasina donistiriliyor.
Hasta; misteri, saglik hizmeti sunanlar; tiiccar konumuna getirili-
yor. Diger yandan tiim besin, su, hava, toprak kirletiliyor, hor-
monlar ve kimyasallarla zehitleniyor ve insanlart zehirliyor. Yine
Ote yandan sehirlerin stresi, guriltisu, kalabaligi kanser basta
olmak tzere bir¢ok hastalik Gretiyor. Yani sistem durmadan hasta
kiltyor bizi. Saglik alanini da durmadan fiyat: yiikseltilen bir hiz-
metler sektoriine donustiiriiyor. Zaten boyle bir dongtide yoksul-
lara iki yol sunuluyor: ya 6lmek ya da bedensel sagligina karsilik
ruhunu satip kéle olmak! Dunyanin bir¢ok yerinde insanlar sag-
lik sistemi ile devletci-iktidarct gliclere bagiml kilintyor. Bir nevi
anatanricalarin sifa-6lim dagitan diyalektigi, kotuluk temelinde
kapitalist tanrilarca devralinmig gibi duruyor.

Jineoloji, bu diyalektigi iyilik ve iyilestirme temelinde, toplumsal
tarihin baslangicindaki 6ztine gore yeniden kurmanin bilimi olarak
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saglik alanint ele alacaktir. Saglik alaninda jineolojik bakis agisin
Orerken kapitalizmin ilkel sermaye déneminde cayir cayir yakilan
bilge kadinlarin sagaltict bilgilerini 6ziimseyecektir. Onlar Ninhur-
sag’in vefalt kizlartyd: ve onun sifa bahgesinin bir par¢asini ‘kurnaz
adam’in, egemen erkek aklin talanindan kurtarmayt basarabilmis-
lerdi; Kurnaz Tanri Enki’nin kapitalist elleri tarafindan yakildilar.

Toplumsal tarth boyunca insanlara cikarsizca sifa gotirmus tim
insanlarin emeklerini derlemeye calisir jineoloji. Ninhursag’in bah-
cesine ve sifact ellerine inanan kizlart ve ogullart olan dogal sifacila-
rin bilgeliginden beslenir. Bu bilgeligin yok olmamasi i¢in toplumda
duyarlilig gelistirmek de jineolojinin sorumlulugundadir.

“Kendi saghk kurumlart ve uzmanlarini olusturmak, toplumun
temel hak ve gérevi olarak goriilmelidir. Tktidar ve devletin bu gor-
evi elinden almasi ve tekellestirmesi toplum sagligina indirilmis biiytik
bir darbedir. Saglik hakki muticadelesi kendine saygt ve 6zgurligi ko-
nusundaki hassasiyet demektir.”’?

Her seyden 6nce jineoloji, jineolojinin bakis agisint 6ztimseye-
cek sifacilar yetistirecek saglik akademilerini 6rgiitlemeyi hedef-
ler. Tip fakultesi mezunlart kadar sifact kadin ve erkeklerin de
egitim verebilecegi bir egitim anlayisint gelistirir. Yine toplumun
saglik kurumlarini ve uzmanlarini olusturma bilincini gelistirir.
Dinyanin degisik yerlerinden saglik hareketlert ile ortak ¢alisma ve
orgitlenme anlayisini gelistirmek, saglik alaninda oturmast gere-
ken 6zsavunma refleksinin bir geregi olmalidir. Jineoloji, sagligt
onemli bir alant olarak goriip gelistiritken tip alaninda egitim
goren genglerin jineolojik bakis acist ile tip tarihini 6grenmeleri
geregini de surekli g6z 6ntinde bulundurarak materyaller hazirlar
ve arastirma icinde olmayt stirduriir.

G-Egitim

Egitim yasanmus deneyimlerin, 6grenilmis bilgilerin toplum tara-
findan yeni kusaklara aktarim faaliyeti ise; insanlarin ilk 6gretmeni
dogadir. Evrenin evrimsel gelisiminde, doga milyonlarca yil i¢inde
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kendini yaratmistir. Bu yaratim siirecinde gelisen insan; dogay: tani-
dikca, onun dilini 6grendikge, onun verdigi dersleri uyarilart dinleyip
hissettik¢e insan olma sertivenine rota ¢izmistir. Yiyecek-giyecek bul-
may1, barinmayi, topluluklar halinde gezmeyi, avlanmayi, kutsallasti-
rip inanmayt doga kosullarinin egitmenliginde 6grenmis, form
kazandirmistir. Doganin en iyi 6grencisi ana-kadin olmustur.

Nasil ki insanlar doganin ¢ocuklariysa, kadinin da ¢ocuklart vardi
ve her ikisinin ortak noktast annelikti. Dogurmak, vermek, koru-
mak, beslemek ve sevmek onlart yakinlastiran 6zellikleriydi. Kadin
doganin ilk 6grencisi, insanlarin ilk 6gretmeni oldu. Hem erkegi
egitti, hem ¢ocuklarini. Toplumsallik sertiveninin uzun ve zotlu yo-
lunda kadin, doganin 6grencisi oldugunu ve toplumun anasi-6gret-
meni oldugunu hi¢bir zaman unutmadt. Bu onu hem 6grenen hem
ogreten kiliyordu. Bilgisinin kaynagini, 6grenme yollarini, 6gretme-
nin kutsalligini inkar etmedigi icin kime, neyi, nasil ve ne zaman 6g-
retecegini de iyi biliyordu. Tipki doga ananin ¢ocuklart arasinda
ayrim yapmamast gibi kadinlar da dogan ¢ocuklart ortak biytti-
yorlardi, biri hepsinin anastydi. Ik ders, toplumsalligin anlami ve
giiciine dairdi. Kadin binlerce yil boyunca egitti, 6gretti. Ogrendi,
kendini egitti. Toplumsalligs yasatacak bir¢ok bilimi boyle kesfetti,
ahlaki-politik toplumu kendi etrafinda boyle gelistirdi.

Belki de sezgileri ile kadinlar ¢ocuklarinin egitimini kimseye bi-
rakmamalari gerektigini biliyorlardi. Bu nedenle de anatanriganin
hakim oldugu dogal toplumda egitim, kadinin asli ¢alismalarindan
biriydi. Kadin sadece cocuklart degil tiim toplumu egitiyordu. Ozel-
likle dinsel-inangsal alandaki tanricaligy, kadinin gizemli sirlt cocuk
dogurmast, tretkenligi, toplulugunu toplayicilikla beslemesi, ilag-
latla iyilestirmesi derin bir sayginlik yaratiyor, toplum kadindan 6g-
renmeyi gurur konusu yapmiyordu.

Ataerkil diistince kurumlarinin yogun baski ve saldirlari altinda
kadinin, toplumun ve ¢ocuklarin egitimdeki yeri degisti. Mitoloji-
lerle karsisinda savas verilen ve govdesi iki parcaya boliinen ana-
tanriga imgeleriyle toplumsal yasamda kadinlarin bedenleri, ruhlart
ikiye béluniiyordu. Cocuklarinin egitim hakki: artik ana kadindan
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cok, olusturulan egitim kurumlarindaydi. Zamanla 6yle bir hal aldi
ki resmi egitimlerde yer almayan her sey hurafe olarak tanimlana-
cakti. Cocuklar, 6ncelikle erkek cocuklar, 6nce annenin denetimin-
den sonra da toplumun denetiminden iktidarci-devletci giiglerin
denetimine girecekti. “Toplumun uygarlik tarihi boyunca devlet ve
iktidarin egitim aractyla kendine karst yuriittigu savastan en ¢ok
darbe almis oldugu rahatlikla belirtilebilir. Toplumlarin egitim hakki
gerceklestirilmesi en zor haklaridir.”’* Bu, gerceklestitilmesi en zor
hakki, devlet gasp etmistir. Ilkokula baglama yasindan tutalim egi-
tim sistemine kadar, nasil oturup nasil kalkacagini devlet cocuklara
empoze ediyor binlerce yildir. Aslinda Kawa efsanesinin ¢agdas ha-
lindeyiz. Ancak gtinde iki degil milyonlarca geng veriliyor canavar-
lasan bu egitim sistemine. Bu sistem ‘“Zihni sisiren, kecelestiren,
dolayistyla ruhsal gelismeyi kurutan ve bos kilan bu en tehlikeli ideo-
lojik bi¢imlenme”? gercedi ile gencecik bedenleri 6gutiyor. Dog-
malarla donan zihinler olusturuluyor ve geng beyinlerin zihin agtklig
yok ediliyor.

Egitim hakkint ve 6gretmenligi kadindan gasp yoluyla alan sis-
temin olusturdugu egitim-okul sistemi, bugtin iflasin ve bitisin esi-
gindedir. Bunlara alternatif olma adina ¢ikan 6zel okullar insanin
en kutsal haklarindan biri olan egitim hakkint parayla satin alinan
bir meta durumuna disirip, bunun tizerinden kazanmay ilk he-
defleri kabul ettiler. Resmi egitim sistemi ve okullar yarattiklar: te-
kelle, resmi okullar disindaki bilgiyi, egitimi ve 6gretmeni mesru
saymadt. Oysaki 6zellikle Ortadogu’da binlerce yil boyunca tari-
katlar, dergahlar, manastirlar, tekkeler, medreseler vb. okul me-
kanlar1 olmustur. Toplumun bu kadar egitim deneyimini ve
birikimini yok saymak iktidarci ideoloji ile baglantilidir. Tktidar
kendisini strdurecek bir egitim sistemini mesru sayip, yurutir.
Ancak son yuizyila kadar da resmi egitim okullart ile toplumun
kendi ihtiyaglarina gére egitim kurumlari ic ice gelisti. Ancak 20.
yuzyilla birlikte “Ulus-devletin ve ekonomik tekellerin devasa giic-
leri karsisinda egitim yoluyla toplumun varolusunu saglamak, ta-
tihin en zotlu dénemine girmistit.””® Tam da bu en zotlu anda
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kadinin egitim anlayist, 6gretmen-6grenci iliskisindeki zengin bi-
rikiminin devreye girip toplumun en temel varolus hakk: olan egi-
tim hakkini yeniden toplum adina kazanmasi gerekiyor.

Toplumun kadinin egitimdeki miitevaziligine, duygusal zekasina,
sevgisine ihtiyact var. Toplumun egitimini Gstlenmek biiytik bir ytirek
ve sevgl ister. Belki de bundandir Kiirtcede egitim anlamina gelen
perwerde’ kelimesinin koki olan ‘perwer’, hem Kiirtcede hem de Fars-
cada ‘beslemek, korumak ve sevmek’ anlamlarina geliyor. ‘Per-bask’
‘kanat’ anlamina geliyor, wer-kanat takmak, kanatlarinin altina almak
anlamlarina geliyor. Aslinda bir insant egitmek onu kanatl kimak,
dolayistyla ugurmak anlamint da tagir. Bu 6zelliklerin hepsi anatan-
rica doneminden bildigimiz gibi ana-kadinin temel 6zelliklerinden-
dir. Ana-kadin on binlerce yil boyunca tiim insanligt cocuklari gibi
besledi, korudu, sevdi ve kanatlarinin altina aldr. Kanatlari ctkmamus
yavrularina ugmay 6greten anne kuslar gibi kanatlanmay1 ve ugmay1
ogretti insanliga. Jineolojinin hedefi, egitim faaliyetinin 6ziind ve ta-
rihini ifade eden ‘perwerde’ kavramint anlamina gore yasamsal kil-
maktir. Yani basta cocuklar ve gengler olmak tizere; onlart kapitalist
modernitenin canavarlasan egitim sisteminden korumak, sevgiyle
egitmek, toplumsal degerler ve 6zglirlik felsefesi ile beslemektir. On-
lar1 ve tim toplumu kadinin adaletli dogasinin kanatlarr altina almak,
egiterek kanatlandirmak ve ugurmaktir.

Gunimiiz dinyasinda insanlart sisteme bagiml kilan alanlar-
dan biri de en az saglik alant kadar egitimdir. Meslek sahibi olma-
nin, sayginligin, kapitalist rekabette yer almanin ilk kosulu artik
bir etiketten-markadan ibaret olan tniversite diplomasidir. Bunu
kazanmak i¢in ¢ocuklar yedi yasindan itibaren yaris att gibi siste-
min kulvarlarinda kosturulur. Bu egitim sisteminde bagarilt ola-
mayanlar zeka geriligi ve hayat boyu basarisiz damgas: yiyerek
toplumsal hayata tutunmaya ¢alisirlar. Toplumlarin algisinda egi-
timli olup olmamanin bir kagit parcasina indirgenmesini yaratan
sistemin asil hedefi; cocuklari-gencleri toplumundan koparmaktir
ki bunu 6nemli oranda basarir. Yine diger bir hedefi toplumu
kendi egitim kurumlarindan ve geleneklerinden uzaklastirmaktir.
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Geldigimiz asamada bu da 6nemli oranda basarilmistir. Toplumun
cok biiyiik kaybettigi bu her iki neden tek basina jineolojinin, egi-
timi bir alant olarak ele alip gelistirmesini gerekli kilar.

Kadinlarin ahlaki-politik toplumu yaratan ve yuriiten asal faa-
liyetlerinden biri egitim olmustur. Egitme-6gretme giicti olmus-
tur. Bu nedenle bugiin de ahlaki-politik toplumu inga etmenin
geregi olarak jineoloji, toplumun egitim kurumlarint olusturacak
her tiirli teorik akademik ¢alismay1 gelistirecektir.

Diger yandan jineoloji, diger alanlarint olusturmak ve kadrola-
rin1 yaratmak icin de egitim faaliyetini kapsamli ele almak duru-
mundadir. Bugiin toplumsal yasamin her alani igin yasamsal bir
ihtiyag, yokluk-varlik sorunu haline gelen egitim alani, jineolojik
bakisla gelistirilmek durumundadir. Doganin ilk 6grencisi olan
kadin, demokratik modernitenin bilimsel-teorik birikimini eko-
nomide, ekolojide, demografyada, politikada, etik-estetikte, sag-
likta, tarihte ve ileride ihtiyag olabilecek diger alanlarda ancak ¢ok
kapsamli bir egitim sistemi ile yaratabilir. Bu egitim sistemini top-
lumla birlikte kurdugunda zaten kapitalist sistemin katlettigi be-
yinleri kurtarmis ve onlara zihin acikligt kazandirmis olacaktir.
Zihni agilan ¢ocuklar, gengler ahlaki-politik toplumu kurmay1 var-
lik sorunu olarak anlamlandiracaklardir. Ocalan’in, “‘BEgitim so-
runu 6zinde toplumun ahlaki ve politik kurumlarini (dokularini)
zorunlu kildig1 gibi, ahlak ve politikanin gérevi de esas olarak top-
lumsal egitimi gerceklestirmektir. Kendini egitmeyen toplumun
kendi 6z ahlakint ve politik kurumunu gelistirme ve ayakta tutma
imkant ortadan kalkacagt gibi, stirekli tehlike altinda yasamaktan,
curimekten ve dagilmaktan kurtulamaz,”” perspektifini toplumla
birlikte tartisip gereklerini egitim alaninda yine tim toplumsal ke-
simlerle birlikte 6rgtitleyecektir.

Bu degisim-dontisimi yaratmak igin jineoloji her alanina 6zgtin
oldugu kadar diger alanlarla bag icinde olabilecek tarzda bir egitim
anlayisin, tarzini gelistirecektir. “Burada hepsi, her alan iktidar, po-
littk miicadele, ekonomi, kadin, cevre, sistem hepsi birbitleriyle et
tirnak gibi baghdir. Birini yok sayamazsiniz. Sosyalistlerin anlama-
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diklart sey budur. Bunlarin 6zel hayatlart baska, ekonomileti baska,
politik miicadeleleri baska isliyor.”” Ocalan’in gelistirdigi bu elestiriden
jineolojinin ¢tkaracag dersler ¢ok 6nemlidir. Ornegin ekonomi aka-
demisinde egitim gbren bir insan ekonomi-ekoloji, ekonomi-demo-
grafya vb. ekonomiyi etkileyen ve ekonomiden etkilenen alanlarin
bilgisini de edinmek zorundadir. Egitim, programlarini buna gére
olusturmak pozitivizmin parcalama hastaligina karst ideolojik tedbir
gelistirmek olacaktir, ayn1 zamanda.

Jineoloji kapsaminda gelisecek egitim alaninda 6nemli bir konu
da egitim mekanlaridir. Mekan insan algisinin, zihninin agilmasint
tesvik eder ya da kapatir. Egitimin basarisinda 6nemli bir faktordir.
Egitimin mekanini egitim gorilecek bilimsel alan da belitler bazen.
Ornegin soguk bina katlarinda goriilecek bir ekoloji egitimi ile bir
koy ortaminda, g6l kenarinda goriilecek ekoloji arasinda diinya
kadar fark vardir. Ya da saglik-demografya gibi alanlarin gerektir-
digi egitim mekanlart zaman zaman bu alanlarin 6zgtnliikleri tara-
findan belirlenir. Mekan kadar egitimin zamant da 6nemli bir
konudur. Herhangi bir alana dair 6nemli bir altyapi, kavrayis ve
zihniyet doniisimi yaratmayan egitim basatisiz bir egitimdir. Egi-
tim bunu bireyde ve topluluklarda, komtnlerde ne kadar stirede
olusturabilecegini esas almalidir.

Insan1 6z ve bicim olarak kendine, toplumuna ve gevreye yaban-
cilastiran, devlet ve hiyerarsi gudumli insan olusturan egitim sis-
temlerini asmanin en etkili yontemlerinden birisi, her toplumun
dogasina, 6zgiin kosul ve ihtiyaclarina gére egitim kurumlarini olus-
turmasidir. Bu temelde okul ve akademileri yaygin 6rgtitlemektir. Or-
tadogu tarihinde demokratik uygarlik giicleri alternatiflerini stirekli
gelistirmislerdir. Peygambetlerin egitim sistemi, filozof okullari, ta-
savvuf alanlari, dergah, ocak, tarikat, medrese, mezhep, manastir,
tekke, cami, kilise, tapinak toplumun alternatif egitim kurumlari ol-
mustur. Jineoloji, bunlart ve kadin tarihinin karanlikta birakidan farklt
deneyimlerini inceler. Egitim sistemini olustururken bu deneyimler-
den stizdigi degerleri-anlami, kurumlasmasina ve zihniyetine, yon-
temlerine, araglarina dahil edecektir. Verili olan egitim gercegini
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model almak yerine tarihsel deneyimlerinden beslenerek orijinal
yapilanmalart gelistirecektir. Isleyis, program, égretmen-égrenci
iliskileri, toplumun farkl kesimlerinin katilimt gibi konulari demo-
kratik esaslarla olusturacaktir. Bu egitim sistemimizin teorik kalma-
mast i¢in ¢ok yonli pratik faaliyetleri gelistirmelidir.

Ocalan’in, “Kadin i3giirlessin, gelissin. Kadim, yasamn iiretir, giizelles-
tirir,” hissedisine ve duygularina layik olabilecek egitim ¢alismala-
rint toplumun farkli kesimleri ile gelistirmek jineolojinin temel
hedeflerindendir.

H-Politika

Ahlakin islevi hayati igleri en iyi yapmaksa, politikanin islevi de en
iyi isleti bulmaktir. Dikkat edilirse, politika hem ahlaki boyut tastyor,
hem de daha fazlasini igeriyor. lyi isleri bulmak kolay degildir. Isleri
cok iyl tanimay1, yani bilgi ve bilimi, bir de bulmay1 yani arasgtirmayi
gerektirir. Iyi kavramt da buna dahil olunca, ahlaki bilmeyi de ge-
rektirir. Gortldugh gibi politika cok zor bir sanattir... Gergek poli-
tika tarifinde gizlidir: Toplumun hayati ¢tkarlarini 6zgtirlik, esitlik ve
demokrasiden bagka hicbir kavramlar grubu izah edemez. O halde
politika esas olarak, ahlaki ve politik toplumun her kosul altinda bu
niteligini veya varolusunu siirdiirebilmesi i¢in yapilan 6zgtrlik, esit-
lik ve demokratiklesme eylemliligi demektir.’

Politikanin dogasinda 6zgiirliik vardir. Politiklesen toplumlar

ve uluslar 6zglitlesen toplumlar ve uluslardir.””!

Jineoloji, bu alandaki arastirma ve incelemelerine toplumsallas-
manin asal glicii olan ana kadin1 politika sanatinin yaraticist olarak
ele almakla baslar. Nitekim toplumu yasatacak iy1 isleri on binlerce
yil boyunca kesfedip icra eden oydu! Ana kadin etrafinda gelisen
toplumsalligin devletci ve iktidarct uygarlikla ilk olusumundan beri
catismasinin kaynaginda; 6z olarak birbirilerine varolugsal karsit-
liklar1 vardi. Politika nasil toplumsal 6zguirlik ve yasamsallikla ilis-
kili idiyse, devlet de toplumu kélelestirmenin ideolojik, politik ve
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eylemsel argimanlarint Gretmekle iliskiliydi. Devletin gelisebilmesi
icin yani s6z-karar-iradenin tiim toplum adina bir avug iktidarct gii-
ruhta toplanabilmesi i¢in politikanin daraltilmast, alaninin sinirlan-
dirtlmast gerekiyordu. Bunun icin de toplumu yasatan temel
toplumsal birimlerin ve ana kaynaginin yok edilmesi gerekiyordu.
Ana tanricalik kaltirt temelinde kadin etrafinda gelisen ahlaki-
politik toplumun binlerce yil boyunca amansiz saldirilara maruz
kalmasi, onun yerine gelismek isteyen devletci yapi ile gelisik, va-
roluslarindan kaynaklanir. Bu anlamda temel toplumsal bir sorun
olarak dogan “politikanin tiketilisi”* 6zgtrligin ve toplumsal do-
kularin yok edilisi olarak jineolojinin kapsamina girer.

Jineoloji ekonomiyi, ekolojiyi, demografyayi, etik-estetigi, sag-
lig1, egitimi ve tarihi kapsamina alarak gelisen yeni bir sosyal bilim
olma iddiasin1 politika bilimini gelistirmeden basaramaz. Clnki
tim bu alanlarda yapacagi iyi isleri belirlemesi gerekir. Yani sosyal
bilimin bu alanlarina iliskin politika gelistirmesi gerekir. Toplu-
mun ekonomi alanindaki temel ihtiyaclart nelerdir? Nasil karsila-
nir? Bunlar karsilamak icin yapilmast gereken iyi isler nelerdir?
Saglik ve egitim alaninda toplumsal ihtiyaglara cevap olunabilecek
iyi isler nelerdir? Bunun gibi jineolojinin kapsamina giren tim
alanlarda jineolojinin; bu sorulari, 6zgurliketi bakis agist ile ve
temel ahlaki ilkelerden kopmadan, bilimsel olarak tartismaya ag-
masi gerekir. Politika biliminin dayanacagt sosyal bilim olarak ken-
disini yapilandirmast gerekir.

Tium diinyada agirlikta da kadin ve genclerin politikay1 sevme-
mesi, hatta nefretle yaklasmasi politikanin islevinden ve anlamin-
dan uzaklastirilmis olmast ile baglantilidir. Oziinde de politikanin
asil muhataplart ile yani toplumsal kesimlerle baginin koparilmast
ile ilgilidir. Kadinlar ve gengler yani toplumun en dinamik ve 6z-
gurliket glicleri politikaya mesafeli yaklastikca, toplumsal yasamin
gidisatint belirleyen kararlar ve mekanizmalar devletci-iktidarct uy-
garligin tekelinde kalmaya devam etmektedir.

Oziinde toplumun kendi kendini yonetmesi de diyebilecegimiz
politika, 6zgiirlikle en stki iliski icinde gelisen bir kavramdir. Toplu-
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mun kendisini bilmesi, tanimasi, tanimlamasi ve kendisi hakkinda
eyleme gecmesidir. Gunliik olarak bir toplumun sorunlarina ahlaki
esas alarak ¢6ziim arayist icinde olma halidir politika. Aslinda yaga-
min dogal 6zgtirliikct akisint durduran olgulart sinirlandirma, orta-
dan kaldirma ya da degistirme bu akist giiclendirenleri de biytitme,
genisletme iradesi ve eylemidir de diyebilitiz.

Politikay1 boyle tanimlarsak, jineolojinin neden bu alani kapsa-
mas1 gerektigini daha iyi anlamlandirabiliriz. Stiphesiz politika bi-
limi ¢ok kapsamli bir alan. Bu kitap sadece ana hatlar ile politikaya
yaklasimimiz, bakis agimiz ve jineolojinin bu alani ele alisinin temel
ilkelerini belirlemeye ¢alisacaktir. Toplumsal tarihin degisik asama-
larinda gelistirilen politika tanimlarint incelemekten tutalim, dogal
toplumda bu tanimin varliginin olup olmamasindan bagimsiz po-
litikanin ustaca uygulamalarina kadar bir¢ok olguya kadin bakis
acist ile egilecektir jineoloji. Hem genel anlamda toplumlarin kendi
6z eylemi olarak nasil politikanin disinda birakildiklarini, hem de
kadinlarin bu stireci nasil yasadiklarini inceleyecektir. Toplumda,
oncelikle kadin ve genglikte politika tanimini, algisini ve politikay1
toplumlarin asla vazgecemeyecekleri yasamsal gerceklikleri oldugu
bilincini gelistirmenin paradigmatik, bilimsel miicadelesini verebi-
lecek argiimanlarini gelistirecektir.

Toplumsal tarihte politikanin anlami neydi? Nasil yasandi? Top-
lumsal doganin 6ziinde ahlaki ve politik olmast ne demektir? Jineo-
loji, toplumsal tim kesimlerin kendi renkleri ile yer alacagy, bireylerin
kendi 6z iradesi ile katilim saglayacagi politika algisint gelistirinceye
kadar, politika etrafinda daha pek ¢ok soruyu sormaya ve bilimsel-
akademik diizeyde yanitlar gelistirmeye devam edecektir.

Jineoloji, politika olgusunu incelerken; toplumla politika ara-
sinda yasanan bu yabancilasma diizeyinden kimlerin ya da nelerin
sorumlu oldugunu da ¢oziimlemeye ¢alisacaktir. Baslangic ilkeleri
acisindan jineoloji, politikanin toplumsuz bir tarzda olusmayacagini
bilerek yaklasacaktir. Politika toplum igin iyiyi, dogruyu ve giizel
olant yaratmak ise; bunu en iyi toplumun kendisi bilecektir. Bu an-
lamda toplumun ve bireylerin tartisma 6zgurliigi, kendi yasamlart
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hakkinda gercek anlamda irade beyan etmeler; politika olgusunun
gercek anlamina kavusmast i¢in olmazsa olmaz sartlardir. Devlet-
cilige dayanan politika anlayisinin, politikay: bir aldatma, bastirma
aract olarak kullanilma aliskanliklart yikilmadikea; toplum strekli
politika disinda kalacaktir, politikanin bir objesi olacaktir. Bunun
yasanmamast i¢in toplumun ve bireylerin zihniyet diinyalarint ¢ok
gucli hazirlamasi gerekir. Toplumu ve bireyi zihniyet dizeyinde
politika alanina hazirlamada jineolojinin gérevi de burada ortaya
ctkar. Jineoloji nihayetinde 6zgiir yasam, 6zglr toplum ve birey he-
defini gerceklestirmek igin gelisen bir bilim. Ozgiirliigin de dogru
bir politikaya kavusturulmadan gelismeyecegi agiktir.

Kadin bilimi, ne kadar ahlaki ve bilimsellik dtzeyi kazanirsa ve
topluma kazandirirsa kazandirsin toplumsalligt 6zgurluk, esitlik
ve demokrasi temelinde yiritecek politikalar zihniyet diizeyinde
gelistirmezse anlamsizlagacaktir. Ahlak, bilim ve politika bagini
koparmadan gelisecek jineoloji, kadin 6zgirlik sorunlarina sosyal
bilimler alaninda ¢éztumler getirebilir. Ama hepsini birbirinden
kopuk, bagsiz ele alirsa iktidar bilmelerin sinirinda kaybolan sayi-
siz girisimden biti olur.

Jineoloji, “Ortadogu’da gergeklerin karanlikta birakilmasi
onemli bir egitim ve politika gorevidir. Bu basarilmadan iktidar
sanatt icra edilemez. Sihrin bozulmast seffafliktan gecer,”* tespi-
tini dikkate alarak politika olgusunu ve politikanin toplum ve ka-
dinlar karsisinda nasil kullanildigr bilincini gelistiren ¢alismalar
planlar. Jineoloji, sosyal bilime dayali zihniyet yapisini gelistirerek
politika sanatinin tizerinde gelisecegi temelleri 6rer.

Kadinlarn politika algist ¢ok farkli deneyimlere dayandigs kadar
iktidarct sistemlerin gelistirdigi politika kavram ve olgusunun etkile-
rini de tasir. Bu nedenle kadin 6zgiirligt icin micadele eden birey-
lerin ve hareketlerin politika algisinin gelisim tarihi de incelenmeye
degerdir. Ancak bu inceleme ve arastirma; toplumsal politika kavra-
mina ve 6zgirlik icin tim toplumsal varhiklarin politika gelistirme-
leri gerektigi hakikatine ¢ikacaktir. Ciinkii kadinlik tarihimizin en
temel trajedileri ya da travmalart da cinsimizin ¢ikatlaring, iyiligini ve
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yararini gozeten politika glictinden yoksun kilinmamizla baglantilidir.
Bu, cinselligimize dair olandan baslar nasil yasayip nasil 6lecegimize,
ka¢ ¢ocuk doguracagimiza kadar genisler. Kadinlar olarak bes bin
yildir 6z varolusumuz, maddi ve manevi ihtiyaglarimiz, hayallerimiz
icin gerekli tartisma ve karar mekanizmalarindan sistematik olarak
yoksun birakildigimiz bir gercektir. Oz diisiince giictimiiz, ortak ¢a-
lismalarimiz, toplumsalligin baslangicindaki gibi toplumun yasamsal
cikarlarint ilgilendiren isleri kesfedip basarmamuz igin, iktidar ve dev-
letin engellemelerine stirekli maruz kaldigimiz da bir gercektir.

O zaman kadinlar i¢in dogru politika; bu gercege son verecek,
degistirecek ve tim toplum yararina yeniden 6zgurlik ve esitlik te-
melinde yapilandiracak isleri bulup yapmamizdir. Kadin etrafinda
yeniden gelistirebilecegimiz ahlaki ve politik toplum icin bu sarttir.
Bunu artik daha fazla ertelememiz, gérmezden gelerek yasamamiz;
liberal bireyciligin; toplumu yikan, atomize edip iktidar gtigleri kar-
sisindaki direncini kiran suglarina ortak oldugumuz anlamina gelir.
Toplumsal politika yaratmak ve uygulamak bu bireyciligin ve toplum
kirim gerceklestiren kapitalist modernitenin de panzehiri olacaktir.
Bu anlamda tim kadinlar yasadiklari deneyimlerin olumsuz yanla-
rint glicli derslere doniistiirebilitrler. Olumlu yanlarini ise demokra-
tik 6zglir toplum yaratma eylemi olarak toplumsal politikanin
gelisimine katabilirler. Devletci sistemlerin bir oyunu olarak politi-
kay1 topluma karsit ya da toplumu politikanin disinda algilama do6-
nemine kadinlar olarak son verebiliriz. Toplumumuzun en temel
sorunlart kadar ¢6ztimlerini hi¢ kimse bizden daha iyi bilemez.

O zaman, bilincin ahlakla bag olan eyleme ge¢mek yani kendi
ozgurligimiiz icin politika gelistirmek, kadin 6zgiirlitk miicade-
lesinde tutarlt olmanin da ilkeleri geregidir. Jineoloji toplumsal po-
litikay1 gelistirmek igin; stirekli tartisma, arastirma-inceleme kadar
bunlarin agiga cikaracag: veriler temelinde; toplumda ve bireylerde
bilinclenme diizeyini gelistirmeyi de esas alacaktir. Toplumun ken-
disini yonetebilme glicliniin ve islerini, sorunlarini ¢6zebilme ye-
teneginin farkina varmasinda ve bu glci, yetenegi kullanma
mekanizmalarina kavusmasinda rol tstlenmeyi kadin bakis acist
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ile sosyal bilimleri gelistirmenin abece’si olarak kabul edecektir.
Cunki bilim ancak icinde yasadigimiz toplumun temel ihtiyagla-
rina cevaplar tretebiliyorsa bilimdir.

Tarih ve toplumun vicdani olarak ahlakimiz, her zamankinden
daha fazla bu yénli bilingle yiiklii politikayr ylriitmeyi, onunla
arzulanan, 6ngorilen toplumsal degisimi ve doniisimu saglamayi
emretmektedir.*

Ozgiirliik istiyorsak, en basta toplumun kolektif vicdant olan
ahlaki ve ortak akil olarak politikay: tiim yonleriyle ve entelektiel
glicimiizle yeniden ayaga kaldirip islevsel kilmaktan baska care-
miz yok gibidir.”
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Sonuc¢

Hakikat, esasta caglar boyunca gelisen toplumsal anlamli-
ligin insan bilincine ¢tkmus halidir. Kendini mitolojik, din-
sel, felsefi, sanatsal ve bilimsel yollarla ifadeye kavusturma
isine hakikati arastirma, dile getirme isi diyebiliriz. Top-
lumlar sadece hakikat 6rgiisti degilditler, aynt zamanda
aciklama glictidurler. Hakikatini agiklayamamak en agir ko-
lelik, asimilasyon ve soykirim durumunu ifade eder ki, bu
da bir nevi varolustan kopma ve gerceklik olmaktan ¢tkma
durumuna diismek demektir. Anlam bir nevi hakikatin po-
tansiyelidir. Bu potansiyel dile geldik¢e, zgiirce konusu-
lup yapilandirildikca hakikat haline etigilmis olacaktir.!

Ocalan’in son derece 6nemli bu degetlendirmesini kadin 6zgiir-
lik miicadelesi agisindan distinelim. Egemen erkek dinyast karsi-
sinda direnmekten asla vazge¢meden binlerce yildir buytik bir
miicadele ile biriktirdigimiz zengin bir anlamlar diinyasi, degetler bi-
rikimi var. Bu anlam dinyasinin hakikatlesmesi icin, yani dile gel-
mesi i¢in toplumla bulusmasi gerekir. Toplumla bulusmasinin, diinya
kadin hareketleri ile bulusmasinin képrust jineoloji olacaktir. Yarat-
tigim1z anlamlar jineolojinin alanlari olan bilimlerle dile gelip aka-
caktir. Kadinin yaratici emegi; ekonomi bilimi ile, sezgili zekast ve
hisli diinyass; etik-estetikle, sevgi-ask-6zguir yasam giicti; 6zgiir esya-
samla, bilgeligi; demografya ve ekoloiji ile, duyarliligi ve sorumlulugu;
politika ile akacaktir. Bu alanlarda biriken anlamlar hakikatlesecektir.
Jineoloji, kadinlik tarihinin anlamli emeklerinin dile gelisidir.

Bu dile gelis ayn1 zamanda kadin kurtulus sorununa ¢6ziim ola-
bildikge gelisecektir. Jineoloji, tiretecedi tezlerle kadina yasanmaz ki-

259



linan yasamu 6zgtitlestirdikge hakikatlesecektir. Bu iddianin altini nasil
dolduracagimiz stratejik 6nemdedir. Ve ¢ok ciddi teori, program, o1-
gltlenme, eylemlilikler ve kadrolasma gerekmektedir. Kadinin “n-
siyetin dtesinde kapsamle ekonomik, sosyal ve siyasal boyutlar: olan anlamiar
ieren’® gercegi ancak o zaman bir hakikat olarak kabul gorecektir.

Ocalan, “Erkek akil tarafindan kadinin duygu yiiklii akli hep
‘eksik’ kadinin bizzat karakteri olarak yansitilmak istenir. Erkek akil,
kadin tzerinde birkag biyiik operasyon yuriitmustiir, yuratmekte-
dir,” diyerek bu operasyonlart s6yle siralamaktadir: “Birincisi, ilk ev
kolest haline getirilmesidir. Ikincisi, seks aract olmasidir. Uctinciisii,
Ucretsiz, karstliksiz emekei olmasidir. Dérdinctsi, en ince meta,
‘metalarin kralicesi” kilinmasidir.””

Jineoloji cikis gerekeelerinden birini egemen erkek aklin kadin
tzerinde gerceklestirdigi operasyonlara, kadinin sezgili zekasi ve
duygu giictiyle cevaplar yaratmaktir. Ev kolesi haline getirilmeyi de-
mografya bilimini gelistirerek, kadinin 6zgtr iradesi ile bedenine
sahip ¢tkma giiciinii yaratarak verecektir. Seks aract haline getirilme-
sinden intikamint 6zgiir esyasam kuramini gelistirerek alacaktir. Uc-
retsiz is¢i kilinmasina cevabiny, bir zamanlar kadinin 6z faaliyeti olan
ckonomiyi yine kadin eliyle yaratmak icin ekonomi bilimini gelisti-
rerek verecektir. Metalarin kralicesi yapilmasini, etik-estetik bilimini
gelistirip dogal toplumun kadin giizelligini bas tact yaparak yanitla-
yacaktir. Bir biitiin jineolojiyi gelistirerek, toplumsal cinsiyetci zihni-
yetle hesaplasacaktir.

Jineoloji, bir toplumsal yasam bilimi olarak, toplumla bitlikte
gelisecektir. Kadinlarin binlerce yildir durmadan dénen egisi bu
defa jineolojiyi 6rmek icin dénecek. Hi¢ bozulmayan, kékten yiki-
lamayan tezgahlari bu defa halk meclislerinde, komiinlerde, kiltiir-
sanat, ekonomi, ekoloji, politika, saglik, edebiyat akademilerinde,
koylerde, mahallelerde, tiniversitelerde yeniden daha saglam kuru-
lacaktir. Toplumsal yasamin neye ihtiyact varsa bu tezgahlar onu
dokuyacaklar. Kadin bilimini nasil, hangi sezgili-duygulu akillarla,
zekalarla ve hangi hiinerli maharetli ellerle 6recegimizi kolektif tar-
tistp kolaylastiracagiz. Kirsalda, sehitlerde bu tartismalarimizi 6zgiir
yuriitecegimiz akademiler kuracagiz.
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Alnimiza yazilan kaderin aglarini séke soke; kadin dinyasiny,
kadin gelecegini, ¢ocuklarin, ezilenlerin tiim insanlarin glizel ve
Ozglr dunyast olarak nakis-nakis, ilmek-ilmek isleyecegiz. Basimiza
bela olan erkek krallarin, Marduk’larin, Enki’lerin ¢cagdas geleneksel
tim tuzak kurumlarin, musakkattimlerin icini bosaltarak kendi 6z-
gurliik tapinaklarimizi, evlerimizi okullarimizi, dergahlarimizi, bah-
celerimizi kuracagrz. Kadin dogasint ve kadin 6zgtirlik hareketini
demokratik modernitenin asal giicii olarak daha gliclii motive ede-
cek arglimanlarimizi, gémiildikleri kalintilardan ve karanliklardan
ctkaracagiz.

Binlerce yil 6nce nasil ahlaki-politik toplum kadin etrafinda 6rgtit-
lendiyse, 21. ylizyilda da demokratik uygarlik; aydinlanan, 6rgiitlenen
ve 6zgurlik icin amanstz micadele eden kadin etrafinda Srgtitlene-
cektir. Kadin toplumsallasmasini demokratik modernitenin temel gic-
leri ile ittifak icinde yeniden yaratacaktir. Bu yaratim icin, ana kadin
hukukuyla toplumsal yasamin bircok ilklerinin yasandigt Ortadogu’da,
kadin tesisi bu kez jineolojiyi 6rmek i¢in déntiyor!

Dipnotlar;

'Ocalan, Abdullah; Demokratit Uygarlik Ciziimii IV s. 215.
2Ocalan, Abdullah; Demokratik Uygarlik Coziimii I11; s. 274.
?ageys. 49.
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