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GIRIS

Binlerce yil nce ninelerimiz ¢ok daha zor kosullarda insanlik tarihi-
ne damgasini vuran kdy devrimini yani insanhgin strekliligini, varhgmni
ve yasamini garantileyen bir devrimi basardilar. Onlarin torunlar ola-
rak elimizdeki muazzam imkanlarla biz de Jineolojiyi gelistiriyoruz.
Koklerimiz Gzerinde aklimizi, ruhumuzu, duygu ve disiince gliciimdiizd,
insanhgimizi, kadinhgimizi yeniden yesertiyoruz. Jineoloji diistincesinin
kadin eksenli yasamlar kurmus Ortadogu’dan ¢ikmasi bu kéklerle bag-
lantili olsa gerek. Kadinin tiim pozitif ilkleri yasayip yasattigi bu kadim
topraklar, ayni zamanda kadina tim negatif ilklerin de yasatildigi top-
raklar olma talihsizligine sahip.

Kadinin tanricalik tahtina oturdugu ilk mekanlar da burasi, tanrica-
Ik tahtindan edildigi ilk mekanlar da. Kadinin ana eksenli toplum-
hukuk gelistirdigi yerler de buralar, ataerkil sistem tarafindan ilk vuru-
lup yenildigi yerler de buralar. Mitoloji, din, felsefe ve bilim bu gercek-
ligi ispatlayan bircok veriye sahip. iki nehir arasinda yasamlar kuran
kadinlara da taniklik etti Ortadogu; oglu tarafindan katledilip parcalara
ayrilan; cesedinden gok ve yer, gbzyaslarindan Dicle ile Firat yaratilan
kadinlara da. Kadinlar bu cografyada Tanriga tahtinda oturdular on
binlerce yil. Bes bin yildir da tim tahta gecenlerin ayaklar altinda ilk
can verenler oldular. Ama, direngen, yasayan, sevgiyle 6zgur atan
damarlarini yitirmediler. Jineoloji bu direngen damarlarla gelismekte-
dir.

Kadinlik serliveninin tim yarimliklarini, yengi-yenilgilerini, tim ruh
hallerini, verili, yaratiimasi gereken ve yasamis kadin kimliklerini, kadi-
nin varhgini ve yasam miicadelesini inceleyip anladikca bu direngen
damarlar daha da giiclenecek, cogalacak. Kadinlarin ve kadinin biyiik
bir emekle yarattigi toplumsalligin trajedileriyle dolu Ortadogu’da,
toplumsal cinsiyetcilik ideolojisine bir karsi ¢ikis olarak jineolojiyi tar-
tismamizin; bu topraklarda yasanan kadin eksenli toplumsalligin gi-
clinli ispatladigi cok agik.

Simdiye kadarki bilimsel arastirmalara gére yedi milyon yil 6énce
Dogu Afrika Rift hattinda baslayan ve elli bin yil 6nce Rift’in kuzey
hattindan ¢ikarak Toros-Zagros kavisi Gzerinden diinyaya yayilp geli-
sen toplumsallik sertiveninde; kadinlar yasamin basat, belirleyen ve
yénlendiren giiclii 6geleri oldular. ilk insan gruplarinin varlik-yokluk
miicadelesinde ince zekalari, direngen, sabirli, sefkatli ruhlari ve ytirek-
leri ile kadinlar her zaman ve kosulda i¢inde yasadiklari topluluklarin
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temel yagsam giicliydiler. Bu nedenle kutsandilar. Yasamin bircok ala-
ninda kadin emeginin, zekasinin, yaraticiliginin glicli olmasi bircok
maddi-manevi degerlerin Uretilmesini ve birikmesini getirdi. Kadinlar
bu birikim Gzerinden neolitik ddneminin teknigini, bilimini, edebiyatini-
sanatini, dinini ve disiince yapisini yaratip gelistirdiler. Yasamin her
an’ina ve ihtiyacina devrim niteliginde ¢6zlimler Grettiler. Toplumun
varligini zorlayan ve baskilayan zorluklari, kadin akli ve yiiregiyle asti-
lar. Ortadogu’da toplumsal yagam ahlaki-politik karakteriyle kék saldi,
gelisip boyutlandi.

Siimer mitolojisinde inanna’nin 104 Me’si olarak ifade edilenler as-
linda neolitik dénemin tiim bilimi ve teknolojisidir. Kiiltlrd, sanati ve
felsefesidir. Yaratilan uygarligin araclaridir. Tanriga ananin bilgeligi ve
sayisiz glgli 6zelligi ile yaratilmistir. Jineoloji bu tanrica bilgeliginin
ginldmuzde yeniden canlandirilmasinin bilimi olacaktir. Bu bilim Réber
Abdullah  Ocalan’in belirttigi gibi “Ortadogu’nun yenilenmis tanrica
bilgeliklerine” ermenin bilimi olarak gelisecektir. Toplumsal kurum,
kural, teknikten tutalim sanata kadar yasamin her alanini kapsayan 104
ME icin Tanrica inanna’min Tanri Enki’yle giristigi catismayi basarili
sona erdirmenin iddiali bilimidir Jineoloji. Kendisinden ¢alinan ME’leri
yani “kadin etrafinda 6rgltlenen neolitik teknoloji”’yi®yeniden kazan-
manin ve giincellemenin bilimi olacaktir.

Ortadogu tanricalik kilttrdnin yaratildigr ilk mekan oldugu gibi
kadinlarin inkari, katledilmesi ve yabancilastirilmasi temelinde bu kiil-
tirdn yikildigr ilk mekan da olmustur. Bu, ilk toplumsal sorun diyebile-
cegimiz kadin sorununa yol acan yikimdir. Jineoloji ilk toplumsal soru-
na ¢6zim arayan ve bu ¢6ziimu gelistirme iddiasi olan bilimdir. Bunun
icin kadinla ilgili tim olgularin, kadin-erkek iliskilerine dair sorunlarin
ve kokli 6zgirlik-esitlik yanitlarinin, insa edilmis erkek ve kadinligin,
kaba ve geleneksel cinsiyetci anlayislarin; bilimsel analizlerini yapacak,
erkegi ve kadini insani varolusuyla, 6zgiirlesmesiyle tanistirmanin yol
ve yontemlerini arastirip bulacak bilim olma iddiasindadir.

Neolitikte kadin etrafinda orgtitlendirilen bilim-teknoloji, kltir-
sanat, distince, din ve daha pek ¢ok kurumsallasmanin yikilmasi “Gdig-
i ve kurnaz adam”in®hamleleri ile gerceklesti. Bu “giiclii ve kurnaz
adam” kadin etrafinda gelisen toplumsal yasamin maddi-manevi ku-
rumlarini, dayanaklarini yika yika, karalayarak toplumsal hafizadan sile
sile kendini kurumlasgtirdi. Onun gelistirdigi akil; ataerkilligin, devletin
ve tiim iktidar bilmelerin hizmetinde mitoloji, din, felsefe ve bilim ya-
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rattl. Kadin etrafinda gelisen toplumsal yasamin tim kutsallarini lanet-
ledi ve ge¢misin birikim ve degerlerini ¢alip ¢irparak, igini bosaltip d6-
nustirerek kendi kutsallarini yaratti. Tarihsel dénemlere gore bu kut-
salliklar degisiyordu. Ama, isin kurali hi¢ degismiyordu; kadin ne maddi
ne manevi hicbir ylicelmeden bir daha asla yararlanmamaliydi. Tim
kodlamalar, ince ayarlamalar, propagandalar buna goére diizenlenmis-
ti. Kadin etrafinda gelistirilen cennet gibi yasam insanlarin hafizalarin-
dan silinmeliydi. Tanricalar Cagi diye bir dénemin yasandigi bile hatir-
lanmamaliydi. Bir zamanlar kadinlarin yarattigl ve yirtttigi toplumsal
sistemler oldugu asla akla getirilmemeliydi.

Bunun icin bes bin yillik siiregte egemen erkek akil kesintisiz ¢alisti,
cahsiyor. Boyle ¢alisan bir aklin ne toplumsal yasam alanlarinda ne
disiinsel kurumlarda kadin varligini tanimasi, tanimlamasi, gérmesi ve
deger vermesi beklenemezdi. Nitekim dyle de oldu, oluyor. Mitolojile-
rin, felsefe ve dinlerin lanetledigi ve seytana arkadas kildigi bir varliga
nesnelligi-pozitivizmi tanri emri gibi algilayan bilim yer verebilir miydi?
Hayir! Nihayetinde vermedi de. Kadinlarin varligi, kimligi, miicadeleleri,
eylemleri, isyanlari, bulus ve kesifleri bilim diinyasi tarafindan gérmez-
den gelindi, geliniyor. Bu alanda 6rtiilli ya da acik var olan kadin emegi
inkar edildi, ediliyor. Bu nedenle de sosyal bilimler, sosyoloji toplumsal
doganin 6nemli bir bélimd olan kadin dogasini incelemeye deger
gérmedi simdiye kadar. Degisik bilim disiplinlerinde yarim yamalak,
yanilgih distincelerle kadina iliskin belli arastirma ve tezler gelistirilse
de kadini bir varlik olarak buttinlikli bir ele alisi yoktur bilimin. Bunun
icin bilimsel alana, analitik ve duygusal zekanin senteziyle yaklasmak
jineolojinin iddiasi ve hedefidir. Buna kadin varligini bilimsel olarak ele
almakla baslayacaktir. Jineoloji bunca yildir sosyal bilimlerin neden bir
disiplin olarak kadin bilimini diistinememis ve gelistirememis oldugunu
elestirerek cikis yapan bir bilim. Toplumsal doganin 6ziinl olusturan,
toplumsalligin yaraticisi kadinin neden sosyolojinin diger bdélimleri
kadar sosyal bilimde yer bulamadigini sorgulayarak gelisiyor. Sosyal
bilimlerin bugtine kadar kadini toplumsal doganin asal bir 6gesi olarak
inceleme konusu yapmamasinin egemen erkek akla dayal sistem ger-
¢eginin sonucu oldugunu bilerek gelisim hedeflerini, inceleme ve aras-
tirma alanlarini belirleyen bir bilim.

Yeni gelisen her bilim-diistince, zamaninin ruhunu yansitir. Jineoloji
21. Yuzyilda gelisen bir bilim olarak kadin devriminin ruhunu yansita-
cak. Kadin devrimine hem yon verip onu besleyecek; hem de bu dev-
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rimden etkilenecek, ondan beslenecek. Kapitalizmin “Once kadinlar
vurun!”® emriyle kadin 6liimlerine endekslemek istedigi 21. Yuzyil;
Réber Abdullah Ocalan“Once kadinlari kurtarin!” cagrisiyla kadin ya-
samlariyla yesertme vicdanina endeksledi. Jineoloji bu vicdanla gelise-
cektir. Réber Abdullah Ocalan’in“Kadin hareketi 21.yiizyil hareketidir.
Kadin devrimi 21. ytizyilin konusudur. Eger insanlik bundan sonra 6nemli
bir cikisi gerceklestirecekse, kadin boyutunda bu derinligi yakalayacak-
tir. Glnlmliz, 21. ytizyll kadin devrimine éncelik vermeyi sart kiliyor. “Ya
yasam ya barbarlik” slogani bu devrimi dayatiyor. Ortadogu toplumu
ikinci bir tarim-kdy devrimine ihtiya¢ duydugu gibi, bu toplumun ikinci
bir kadin devrimine de ihtiyaci vardir” belirlemesindeki her iki “ihtiyac”
hem jineolojinin cikis sebebidir hem de jineolojinin gelisecegi, besle-
necegi ana kaynaklaridir. Jineolojinin gelisimi kadin devrimi ¢aginin
ruhuna isleyecektir. Jineolojinin gelisimi, bu toplumun ihtiya¢ duydugu
ikinci tarim-kdy devrimini ve ikinci kadin devrimini tetikleyecektir. Ta-
rim-kdy devriminin ve kadin devriminin gelisimi de, jineolojinin gelisi-
mine ivme kazandiracaktir.

Jineolojinin ¢ikisinda bircok temel kaynak vardir. Jineoloji kapsa-
mindaki tarih bilimi bu kaynaklarin her birini ele alip ayri analiz edecek-
tir. Bu kaynaklardan biri, yasadigimiz topraklarin ana tanriga kiiltiru
ise digeri anatanricalik yikima ugratildigindan beri bireysel ya da 6rgut-
|G yasanan tim kadin direnisleridir. Yakin tarih acisindan da feminist
hareketler, ulusal kurtulus miicadelelerinde yer alan direnisci kadinlar,
gerilla kadinlar, toplumsal muhalefet hareketlerinde yer alan kadin
orgutleri ve kadin kimlikleridir. Diinya kadinlarinin yarattigi tiim direnis
ve Ozgurlik degerleridir.

Jineolojinin Gzerinde gelistigi, glic alip verdigi diger 6nemli bir te-
mel; ¢ikisindan itibaren kadin devrimi karakterine sahip olan Kdiirdistan
Ozgurliik Devrimidir. Tarihsel kékleri itibariyle kadin bilimleri bu cog-
rafyada gelismistir. Yakin tarih itibariyle Kiirdistan devriminde devrim
icinde devrim niteliginde olan kadin hareketinin gelisim asamalan ya-
sanmistir. Jineoloji hareketimizin yasadigi bu gelisim asamalar ve ulas-
tig1 yeni asamalar muhatap alinarak 6nerilen bir calismadir. 1970’lerin
sonundan 1990’larin basina kadar nicel ve nitel birikimleri olan bir ka-
din akisiyla Kirdistan devriminde yer alan kadinlariz. 1987 yilinda
YJWK (Yekitiya Jinén Welatparezén Kurdistan-Kiirdistan Yurtsever
Kadinlar Birligi), 1993’le birlikte kadin ordulasmasi, 1995 yilinda YAJK,
1996’da Kopus teorisi, 1998’de Kadin Kurtulus ideolojisi, Ozgiir Ya-
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sam ve Erkegi Doniistiirme Projesi, 1999’da partilesme deneyimi,
2000’lerde Toplumsal S6zlesme ve Kadin Konfederalizmi deneyimleri
gibi zamanin ruhuna 6zg(irlGgu isleyen devrimsel siiregleri yasayan bir
kadin 6zgirluk hareketiyiz.

Jineoloji tim budevrimsel sirecleri temel yaparak gelisiyor. Bu si-
reclerin olusturdugu degerler ve birikimlerle yaratiyor bilgi felsefesini.
Onlarca yillik bu deneyimi agir savas kosullari altinda yasayan kadinlar
olarak yasamin her alanina dair muazzam deneyimler, zenginlikler
biriktirdik. Jineoloji, otuz yillik bu miicadele deneyimimizden sizilG-
yor. Kadin kurumlagmasina dayanak olusturacak olan jineoloji, yaratti-
gimiz anlamlarin-degerlerin toplam ifadesi, kadin eksenli bir sosyal
bilim olarak gelisiyor.

Jineoloji toplumsal dinamikleri aciga ¢ikaracak ve zamanin ruhuna
isleyecek bir rol oynama iddiasini tasiyor. Toplumu kategorize etme-
den, kendi dinamiklerine hizmet eden bir devrimci anlayisla ele almay:
hedefliyor. Kadinlarin béyle bir toplumsal dokuda ne yapacaklarina, ne
olacaklarina, nasil yasayacaklarina 6zgiirce karar verebileceklerine
inaniyor. Ozgiir bir toplumun ve dzgiir bireylerin gelisimi icin; jineoloji
toplumun tim kesimlerindeki kadinlarin miicadele tarihi boyunca biri-
ken degerlerini, tecribelerini, yasanmisliklarini, tikanmishklarini ve
potansiyel gelisim dinamiklerini kadin bakisi ve zekasi ile yeniden yo-
rumlamayi hedefliyor. Bu alanda birikmis muazzam kadinlik hazinele-
rimizi 21. YGzyilin ruhuna islemenin, kadin devrimine dev adimlar attiI-
rabilecegine inaniyor.

Kadinin akli-ylregi, yaziya-séze degince yasadigl zamanin ruhunu
anlatir. Oyleyse her seyden 6nce yasadigimiz tarihi anlamlandirmaliyiz.
Neden jineoloji?sorusunu 21. Yiizyilhn karakterini g6z 6niinde bulundu-
rarak soralim. 21. Yiizylldaki Ortadogu’dan, Kiirtlerden ve bu cograf-
yanin kadinlarindan, yasadiklar giincel acilardan, guzelliklerden ve
direnisten soyutlarsak jineolojinin yasamsal bir degeri olamaz. Zaten
gunlik olarak yasanan bu direnis olmasaydi Jineoloji calismasi gelise-
mezdi. Jineoloji ¢alismasinin geldigi asamada, her seyden 6nce ulusla-
rarasi planlarla vahset diizeyinde Kirt varligina yéneltilen amansiz
saldinlar durdurarak bize bu calisma imkanlarini yaratan kahraman
sehitlerin bliylk emegi vardir. Yine zindanlardan, Mesru Savunma
alanlarmin her bdlgesinden ve toplumsal alanlardaki calisma sahala-
rindan goris-6nerilerini ileten, akademi ve okullarimizda tartigmalara
katilan arkadaslarin diistincelerinin katkilari vardir.



Bu direnisler, birikimler ve ¢abalar Gzerinden gelisen Jineoloji; ya-
sama anlam vermeye, bilim yapmaya ve kokli ¢ozimler retmeye
yasadigi an’dan baslamak zorunda. “Gelecegin simdiden gectigini bili-
yor, simdisini ¢6ziimlemeyen ve ¢6zmeyenin geleceginin olacagina da
inanmiyorum” diyen R&ber Abdullah Ocalan’in inancini yiireginde tasi-
yarak gelismeli. Yasamin tikandigi her alana ve her an’a dokunabilirse
bir ¢ikis olabilir jineoloji.

Tum bu degerlendirmeler temelinde ele aldigimizda kadin bilimi
olarak tanimladigimiz jineoloji nedir? Ne yapar? Neyi hedefler? Nasil
calisir? Yontemi ya da y6ntemleri ne-neler olacak? Jineolojinin bilgi,
varlik, etik-estetik felsefesi nedir? Jineolojiyi gelistirmekten toplumun
hangi kesimleri sorumludur? Jineoloji var olan bilgi kuramlarini neye
gore ayristiracak, hangilerini nasil kabul edecek, hangilerini nasil ret
edecek? Toplumsal yasamda jineoloji neye tekabiil edecek? Kadinlarin,
erkeklerin, ¢ocuklarin, yashlarin, dogadaki diger canlilarin yasamlarina
nasil niifuz edecek?

Réber Abdullah Ocalan’in jineoloji icin yaptigi degerlendirmeleriir-
deledigimizde epistemolojik, ideolojik, felsefi, bilimsel anlamlara ulasi-
riz. Bu anlamlar Gzerinden jineolojiye degisik tanimlar getirmemiz
mimkdin. Jineoloji 6z olarak kadin bilimidir. Ayni zamanda toplum ve
yasam bilimidir, toplumsal yasamin bilimidir, 6zgiir es yasamin bilimi-
dir, demokratik modernitenin kadin bilimidir.JIN VE JIYAN’in yasam ve
kadin olmaktan nasil, nerede, nicin, neyle ve kimler eliyle cikarildigini;
bunun topluma yansimalarini arastiran; jin ve jiyan’i yeniden kendi
anlamiyla yani yasam ve kadin olmakla bulusturan bilimdir.

Toplumsal cinsiyetgilik tizerinden gelisen tim iktidar ideolojilerine-
bilmelerine karsi bir ¢ikisi ifade ediyorjineoloji.“Kadin olmak belki de en
zordaki insan olmak demektir.”®En yakinlar tarafindan &ldiiriilen,
tecaviiz edilen, kapitalist modernite sisteminin en 6rgutli cete glgle-
rince kacirilip kéle olarak pazarlarda satilan, sokaklarda yirirken séz-
14, fiili tacize maruz kalan, is yerlerinde ucuz is glicli olan, evde emegi
somurilen kadinlardan daha iyi kim anlayip hissedebilir ki bu s6zii?
Savaslarin en acamasiz ylziine karsi direnen gerilla kadinlardan, zin-
danlarda, meydanlarda direnen kadinlardan daha iyi kim bilebilir ki?
Kadini en zora distirerek toplum kirimi yapiyor kapitalist modernite.
Kadinla toplumu, toplumla kadini kirryor. Bu kinmla toplum tiiketilisin,
intiharin ve ¢ildirmanin sinirlarinda gezdiriliyor. Kadin ve toplum kirimi
durdurmanin, bunun kaynaklarina inmenin, analiz etmenin kadin akl-
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duygusu ile asmanin bilimi olarak gelisiyor jineoloji. En zorda olanlarin
en 6zgur olana déniismesinin bilimi!

Jineoloji biz kadinlara Réber Abdullah Ocalan tarafindan nasil bir
zamanda &nerilmisti? Bugiine kadar Réber Abdullah Ocalan israrla
“Jineoloji temel bir ¢ikis olabilir” derken neyden, nereden, neden, ney-
le, nasil, hangi araglarla ve kimlerle bir ¢ikis olabilecegini 6ngdértiyor ve
bize 6neriyor acaba?

Jineoloji her seyden 6nce tikanan sosyal yasami, iktidar merkezli
olmayi asmanin bilimi olacaktir. Yani sosyal yasamin hakikatini kana-
tan, tahrip eden ve kirleten her seyi tedavi etmeyi, onarmayi ve temiz-
lemeyi hedefleyecektir. Bunun icindir ki, bizler baglarken bir zihinsel ve
ruhsal arinmayla jineolojiye niyet etmeyi, bu bilimin esigi sayiyoruz.
Kimyada enerji esikleri vardir. Bazi elementler bazi enerji esiklerini
asamazlarsa birlesip bir molekdil olusturamazlar, ya da ¢6zilip ele-
mente doénlisemezler. Bizim icin de bu kanun sdyle gecerlidir, biz ka-
dinlar da jineoloji biliminin baslangicinda iktidardan ve egemenlikgi
kirlenmeden arinmaya niyet etmezsek bu bilime gecis esigini asama-
yiz. Hep baslangi¢c asamasinda, arastirma asamasinda ve hazirlik asa-
masinda kaliriz. ilerlemek bir enerji esigini asmaktir, bunun icin arin-
mak sarttir.

insanlarin 6zellikle kadinlarin akli iktidar hirsiyla bozulmussa ya-
sadigimiz her giin kiyamettir. Kiyamettir, ¢tinki iktidar hirsiile bozulan
akil; duyguyu, hissi, sezgiyi katlediyordur. Kiyamettir, clinki yasama,
halka, insanlara, kadinlara, cocuklara, yaslilara bakan gozleri bozuyor-
dur bu hirs. Olani, agik gériineni muglak goriyordur ya da gérmiyor-
dur. Yasam kaliplart mutlaklara mahkdmdur. Mutlak kilinmaya calisi-
lanlara inat Jineolojinin ¢agristirdig his, bir roman isminde gecen “Bin
Muhtesem Giines”® gibi... Yasami aydinlatacak sayisiz 1sikli diistince,
eylem, aydinlik yol! Sayisiz aydinlik yéntem, uygulama. Isiklanan, isik
sacan kadinlar, yasam, insanlar. Bu ancak kadin akhnin iktidardan, tim
iktidar ideolojilerinden ve onlardan etkilenen diisiince kaliplarindan
bosanmasiyla mimkin olabilir. Jineoloji bu iddiayr yasamsal kilma
yolunda gelisen bir bilim.

Réber Abdullah Ocalan’inKapitalist Modernitenin Asilma Sorunla-
r1 ve Demokratik Modernite adli Savunmasindaki 6zgtirliik sosyolojisi
tanimini jineoloji icin temel bir perspektif olarak ele alabiliriz. “... kisa-
larin en kisa siiresindeki yaratilis konularini toplumsal agidan ele alan
sosyolojiye de bir ad dustinmek uygun olacaktir. Benim sahsi énerim,
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“yaratilis anr’ ni toplumsal olaylarda konu edinen sosyolojiye ‘dzgtirliik
sosyolojisi” demenin yerinde olacagidir. Daha da énemlisi, toplumsallik
tarafindan essiz bir kabiliyete erisen insan zihniyetindeki miithis esneklik
ve yol actig1 yaraticilik nedeniyle bir nevi zihniyet sosyolojisi de diyebile-
cegimiz 6zglirliik sosyolojisinin son derece gerekli bir dal oldugu kani-
sindayim. Ozgiirliik diisiincesini ve iradesini incelemek en basta gelen
konu olsa gerekir. Kaldi ki, yaratilis anindaki gelisme &zgtirliik yani olan
gelisme olduguna gére, bir nevi Yaratilis Sosyolojisi de diyebilecegimiz
bu kisalar kisasi ‘kuantum ani’ ve ‘kaos aralig’’ en ¢ok toplumsal alani
kapsadigindan, ilgilendirdiginden 6tdirt, ézgtirliik sosyolojisi en ¢ok ge-
listirilecek sosyoloji konularinin basinda gelmektedir.”

Kadin olusum macerasinda, kadin kimliginin olusum 6ykdsiinde ki-
salar kisasi kuantum an’ini, anlarini, kaos an’ini, an’larini nasil bilece-
giz? “Ozgurliik distincesini ve iradesini” nasil inceleyecegiz? Jineolojinin
kadin kimligindeki “yaratilis-zihniyet-6zgtrliik sosyolojisi” ni ele alma
ihtiyaci ve bunun yaratilis an’lari ile baglar nedir? Tam da i¢inden gec-
tigimiz yiizyilda yakici sorular degil midir bunlar? Ozellikle Kiirdistan
6zglrlik hareketine, cografyasina, militanlarina ve Ortadogu’nun Tan-
rica kiltlrind yaratan kadilarina ve halk kimliklerine pazarlarda kéle
olarak alinip satilmayi dayatan bir barbarlikla karsi karsiyayken! Yasa-
min tim hicreleri kadin bilimini, kadin sezgisini, kadin duygusunu,
aklini, ydregini ve merhametli Tanrica ellerini ¢agirmiyor mu? Yasamin
hiicrelerine kadar katledildigi bir cografyada artik yasam biliminin,
toplumsal yasam biliminin ve kadin biliminin yaratilis an’in ¢anlar ¢al-
miyor mu?

Hareketimiz bu yaratilis an’larinin yasam, toplum, kadin adina dire-
nis cephesinin temsiliyetini yapma onuruna sahiptir. Olimiin en vahsi
ylziine teslim olmadan ‘yasam’ anlarini savunma giictinde oldugunu
ispatladi tim diinyaya. Bu topraklarin Tanrigalarin yurdu oldugunu,
hep dyle kalacagini bir kez daha gosterdi. Bu nedenle mevcut durum-
da kadin biliminin yaratilis an’ina, an’larina en yakin olan ve cikislarin
gerceklestirmek sorumlulugunda olan hareketimizdir. Bizim icin ‘Nedir
jineoloji?’ sorusunun cevabi: Yaratilis, 6zgiirliik ve yasam an’larinin
toplami olabilmektir. Bunun icin potansiyelimizi ifadeye kavusturma-
nin bilimsel, felsefi, eylemsel araclarini yaratabilmektir. Tim bunlarin
gerektirdigi 6zgirlik dustince ve iradesini kisiligimizde, kimligimizde
olusturabilmektir.
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Bunun sosyolojisini, sosyal bilimlerini, sanatini, yapma ve gelistir-
me sorumlulugu ile yaklasmaktir. Eger bunlar basaramazsak bir akis
olmaktan cok; kesik, kopuk an’lar olmaya ve o an’lara mahkdm olma-
ya, baskalarinin bu an’lar {izerinden siyaset ve yasam 6&rglitlemesine
zemin olacagiz. Kendi 6zglr an’larimizi kendi 6zgilr yasamlarimiza
donudstirmek icin kendi hakikatimiz olmaliyiz, yani dile gelmeliyiz. Yani
an’larda 6zgirlesip, onun disinda potansiyel kalmaktan ¢ikmaliyiz.
““Jineoloji temel bir ¢ikis olabilir™® ciimlesindeki ‘cikis’t biraz boyle
okuyabiliriz. Jineoloji an’da yakaladigimiz 6zgirligl yasama yayma,
yasama akitma, yasamda stirekli kilma, érgiitleme ve bilgi kuramiyla
sistemlilestirip 6rme bilimidir. Jineoloji potansiyel giiciimiiziin hakikat-
lesmesidir. Nasil? Bu sorunun cevabi bir yasam anlayis, tarzi ve prati-
gidir. Anahtarlarini ve giris kapilarini 6zgirliik ugruna gelistirilen tim
miicadelelerde, diisiince ve bilgi kuramlarinda, yasamin kendisinde ve
dinya kadinlarinin muazzam yasam deneyimlerinde, tiim toplumsal
deneyimlerde, doganin kendisinde ve bu deneyimin analizlerinde bu-
labiliriz.

Kadin kimliginin tasidigr degerler ve anlam potansiyeli ile sadece
kendimizi degil, kocaman bir dlinyay: ve insanligl kurtulusa erdirecek
glicimuiz var. Asil ihtiyacimiz olan bunun belli anlarda ve zamanlarda,
mecbur kaldigimizda degil, siireklilesen bir yasam tarzina ve sistemine
kavusmasidir. Jineoloji bu ihtiyacimizi karsilamanin yéntemlerini gelis-
tirecek bilimdir. Bu temelde Jineoloji icin farkh bir tanimi da; kadinin
potansiyel anlaminin, enerijisinin dile gelmesi, hakikatlesmesidir ola-
rak yapabiliriz. Jineoloji; kadinin yasam, toplumsal yasam, kadin kimligi
ve kadin-erkek iliskileri konusundaki potansiyelinin dile gelmesi, yani
hakikatlesmesidir. Kadin 6zgirlik hareketleri icinde ytizlerce yildir
biriktirilen ve yaratilan anlamlar kadar; bu hareketlerin dayandigi bin-
lerce yillik kadinlik anlamlarinin, potansiyelinin dile gelmesi, hakikat-
lesmesidir. Kélelikten ¢ikistir, 6zglrlesmedir. Biz de anlami ya da po-
tansiyeli hakikate dénistirmenin belli yénlerini deneyimlemis bir ha-
reketiz. En son Rojava’daki gérkemli direnisimiz bunun ¢ok énemli bir
O6rnegi. Ancak bunun yasamin biitiiniinde, toplumun tamaminda ve
kendi kisiligimizin butlnliginde yasanabilmesi icin bilime, bilgiye,
felsefeye daha giiclii kavusmasi gerekiyor.

Artik ataerkil karakteri her yoniyle desifre olmus bilim anlayisi yine
onunla birlikte din, sanat ve felsefenin kadin tanimlar (izerinde du-
rulmay: gerekli kiliyor. Glinliimiiziin agir toplumsal sorunlarinin kayna-
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ginda bu bilim, felsefe, din sanat anlayislarinda yapilan kadin tanimi ve
ona dayali gelistirilen yasam anlayisi yatmaktadir. Bu agidan jineoloji
toplumsal sorunlarin kaynagini da, ¢6ziimiini de kadin taniminda ve
yasam igindeki roli ekseninde incelemeyi esas aliyor. Yani sadece ka-
dinlar lehine, kadinlar bir cins olarak ele alip inceleyen, onlar icin bilgi
Ureten bir bilim degildir. Her bilimin sosyal olmasi gereginden hareket-
le bu sosyalitenin tarihsel ve giincel olarak kadin etrafinda sekillenme-
si geregine inaniyoruz.

Dipnotlar;

O Hzgirlik Sosyolojisi- A. OCALAN

) Kapitalist Uygarlik- A. OCALAN

®) Once Kadinlar Vurun- Elieen MACDONALD

@ Ortadogu’da Uygarlik Krizi Ve Demokratik Uygarlik
Cézimi- A. OCALAN

) Bin Muhtesem Giines- K. HUSEYiN

©)7 Aralik 2013 Tarihli Goriisme Notu- A. OCALAN
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NEDEN JiNEOLOJI?

Neyin karsisinda ve ni¢in konumlanmus jineoloji? Bir ihtiya¢ mi jineo-
loji? Pozitivist bilim bunca sakatlanmis ve parcalanmis zihinler Uretir-
ken ve sakat zihinlerin Urlintiyken ‘Jin” eki ‘ile ‘yeni’ bir ‘loji’ daha, ger-
cekten yasama artr’lar getirecek mi? Buna inanmamak icin éniimiizde
akademik diinyaya, pozitivist bilime, parcali bilim alanlarina, farkl teo-
rilere dair pratiklere ait genis mezarliklar var. Bakinca icimizi Gsliten ve
bizi insanli§imizdan utandiran tiikenmislikler-tiiketilmislikler var, kir-
lenmislikler, sapmalar var. Ustelik kapitalist modernitenin zemininde.
O modernite ki asil gliclini “sosyalist titopya da dahil, tiim Gtopyalari
kendi liberalizminde bogan”(7)bir glce sahiptir.

Loji’ler gercekten simdilerde bir isleve sahip mi? Ozellikle yasa-
min her aninda katledilen ve katledilme ihtimallerini ¢ok yonli sece-
nekler diinyasi olarak yasayan kadinlar icin. “Biz burada devrim yapi-
yoruz ne lojisi? Biz burada 6llyoruz, ne lojisi? Agiz, agiktayiz, iskence
altindayiz, sémura ve hakaretlere maruz kaliyoruz, egitimsiziz, yoksu-
luz, asagilaniyoruz, yok sayilip tecaviize ugruyoruz. Bedenlerimiz pa-
zarlarda, hatta bazilarimizinki pazarlarda bile degil gizli evlerde -yer
altinda tutulan gizli yerlerde- satiliyor, siddete maruz kalyor. Ne loji-
si?”

Yasam bilimi, kadin bilimi, toplumsal yasam ve 6zgiir es yasam bi-
limi olma iddiasindaki jineolojinin bu ve bundan daha cesur ve yalin
sorularla muhatap olup cevaplamasi gerekiyor. Neden jineoloji? Jineo-
loji neden ‘bir temel ¢ikis olabilir?’ Jineolojiyi tanimlama, tartisma ve
olusturma gerekgeleri nelerdir? Neleri elestiriyor, neleri kabul ediyor?
Jineoloji, bu sorularin yanitlarini ¢ok giicli ortaya koyabilmeli ki kendi
alanlarini ve bélimlerini saglikli ve kalici bir bicimde belirleyebilsin,
oturtabilsin.

Jineolojiyi gelistirmek icin ¢ok degisik ve cesitli nedenlerimiz var.
Bunlarin bir kismi pozitif nedenler. Kadin diinyasinin i¢sel yoniine da-
yanan ve bu diinyanin sahip oldugu potansiyelin aciga ¢ikariimasi ve
insanlikla paylasilmasi ihtiyacina dayanan nedenler. Ki icinden gectigi-
miz slirecte bu insanligin en acil ihtiyaclarindan biri. Bu diinyaya kadin
ruhu dokunmali ya da bu diinya kadin ruhuyla dokunmali!

Diger nedenler ise negatif olanlar. Maruz kaldigimiz siddet, sém-
rd, asagilanma, ideolojik hiclestirilme, inkar, soykirm... Bunlarin dur-
durulmasi acil bir ihtiya¢! Yoksa diinya kendi kendini yiyip bitiren bir
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gezegen, insanlik kendi bindigi dali kesmeye devam etme akilsizliginda
yok olan bir ahmaklar toplulugu olacak.

Kadinlar tarihin ¢ok uzun bir déneminde ana soylu bir toplumsal
sistem kurmuslar, érgutlemisler, ylritmusler. Bu toplumsal sistemle-
rinde barigi, adaleti, bollugu hakim kilmiglar. Bir¢ok bilimsel bulusun
neolitik ddnemde temelini atmislar. Bugiin bile ‘kadin isleri’ denilerek
asagilanan bir¢ok isin aslinda sayilara, matematige, ince hesaplara,
zaman ayarlamalarina, analitik ve duygusal zekanin bilgilerine dayan-
digr agiktir. Egemen erkek akil biyik bir kurnazlikla bunlari ¢alip sis-
teminin harci yaparken kadindan caldigini gizlemek icin ‘kadin isleri’
deyip kiiciimsemis, karikatiirize etmistir. “Elinin hamuru ile erkek isi-
ne’ karisma diye azarlamistir. Ki o elin hamurunun mayasi da ilk kimya-
sal buluglardandir. O elin hamuru olmazsa tiim ‘akilli erkekler’ agliktan
bir adim bile atamazlar. Anlatmak istedigimiz; ylizlerce pozitif degeri-
miz, bu degerler (izerinden yiikselen pozitif nedenlerimiz var jineoloji-
ye yonelmemiz igin.

Bizden calinanlari araya giren binlerce yila aldirmadan tek tek kes-
fedip isimlendirmek icin ihtiyacimiz var. O kesiflerden payimiza diisen
onuru gecikmis de olsa yasayip, uygarhigin kimligimiz etrafinda ordigi
tim ayiplama kdltirini parcalamak icin ihtiyacimiz var. Her seyden
once ve 6nemlisi bu evrenin, diinyanin, eziyet edilen doganin, kinm-
dan gecirilen toplumun, kadinlarin ve ¢ocuklarin kadin diinyasinin ka-
ranlkta birakilan, asagilanan ve hirsizlanan bu pozitif degerleriyle bu-
lusmaya ihtiyaci var. Bunun icin jineoloji diyoruz.

Jineoloji bu pozitif degerlere ulasacak. Agiga cikarilanlari sistemati-
ze edecek, arsivleyecek, orgitlilige donitsmesi icin bilinglenmeyi
gl¢lendirecek.Kadinakli ve duygusu ile isleyen bilimsel gelismelere
mal edecek. Agiga ¢ikmayanlarin agiga ¢ikmasi icin diinya kadinlari ile
ortak bir tartisma, planlama ve hareket tarzini, yolunu ve yéntemlerini
olusturmanin ¢abasini gelistirecek. Tim bunlarin girisiminin, baslangi-
cinin, arastirmaciiginin, var olan arayisgiliginin érgitlenmesi igin Jineo-
loji diyoruz.

Jineolojiyi gerekli kilan en temel nedenlerden birisi 21. ylizyilin
kaosundan kadin 6zgrligiunin biyilk kazanarak ¢ikma sansini iyi
degerlendirmektir. Bu yiizyilda “sorunlarin anasi”®haline gelen kadin
Ozgirluk sorununa ¢oziimlerin anasini gelistirmektir. Bunu basarabil-
mek i¢in; biz kadinlarin diinyalarimiza dayatilan kéleligi ve bunu agma-
nin farkindaligini kazanmaliyiz. Kadina dayali arastirma ydntemleriyle
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belli bir birikim kazandik¢a dogru bir 6zgurlik tanimina ulagsmaliyiz.
Kadin bilimi, her seyden 6nce biz kadinlara dayatilan kéleligin kapsa-
mini asacak bir 6zgirlik kapsamini tanimlamaliyiz. Eger bu tanimi
gelistirebilirse bilimini de gelistirebilir. “Kadina icerilmis bulunan kéleli-
gi karsilayacak bir 6zgiirliik tanimina 6ncelikle ihtiyag vardir...”® belir-
lemesindeki “kadina icerilmis koélelik”in kapsamini, alanlarini, bicimle-
rini ve araglarini desifre edip ¢6ziimlemek; bu kéleligi astiracak 6zg(ir-
[ik tamimini gelistirmek icin Jineoloji diyoruz.

Yasamin Sirrina Ermek i¢in...

Toplum kinmi yasadigimiz lanetli bir cagdan gegerken bile bize 6z-
girliik Gtopyalarini kurabilmenin giiciinii 6greten Réber AbdullahOca-
lan’in su sézleri dzellikle icinden gectigimiz cagda “Neden Jineoloji?”
sorusuna iyi bir yanit olusturuyor: “Yasam tiim degerlerin (stiinde tu-
tulmak durumundadir. Esas gérevi de anlasiimaktir. Anlayabilmek ya-
samaktir. Yasayabilmek anlamak icindir.” Yasam konusundaki cahilligi
ve korliigi ortadan kaldirmak igin jineoloji gelismelidir.

Spinoza’nin “Anlamak ézgirliiktir” meshur deyimi 6zgirlik arayi-
sindaki tim kadmlarin yasamlarinin belli bir asamasinda derinligine
kavradiklari bir s6z olsa gerek. Cilinkd, insan icinde yasadigr diinyayi,
toplumu, aileyi, iliskiler agini ve tim bunlarla bag icindeki kendi varli-
gini anladikga-anlamlandirdikga 6zgiir olabilir. Bunlari anlamayan bir
insan icin tiim bu iliskiler ve baglar siirekli ayak bagi olup dolanir, en-
geller ya da kélelik tretir. Ne kadar ince, sanatsal anlatimlara bdirin-
dirdlirse birindirdlsiing kadin-erkek hicbir insan yasam tercihini nasil
yaparsa yapsin toplumu olmadan var olamaz. Bireyciligin saha kaldiri-
hip toplumun kinmdan gegirildigi ¢agimiz her an, bu hakikati haykirip
duruyor. Ozgiirlik felsefesine saygi geregi belki de ilk anlamamiz ge-
reken hakikat budur. Bu yasamsal hakikatin sirrina ermek, erdirmek ve
bu hakikati pay etmek icin jineoloji diyoruz.

Yasama anlam veremeyen, anlamsizlik icinde bogulan insan ve top-
lum gerceginin yasamin sirrina ermesi ¢ok zor bir durum. Bunu dikkate
alarak ‘bu sirra ermesi gereken tiim acili ve iskenceli hayat gercegine
ragmen kimdir?’ sorusunu soruyoruz kendimize ve ylregimizle, sezgi-
lerimizle, hislerimizle biliyoruz ki; O, kadindir. Yasamin sirrina doga-
toplum-kadin kirrmin maktuld olsa da yine kadin erisir. Bu nedenle tim
¢abalarimizi ona dogrultuyoruz. Bu c¢abalarin yogunlasmasi, orgit-
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lenmesi, aktiflesmesi, yasama akmasi ve yasami degistirip yasamin
sirrina erebilmesi icin jineoloji diyoruz.

Modernitenin; tarihimize, maneviyatimiza, evrenimize, tim duygu-
disiince dinyalarimiza, kadinlik ve insanlik degerlerimize yonelttigi
saldinlarin, bizi biz yapan tim hakikatlerimizde yarattig1 tahribatlar
gidermenin bilme gicuni-bilgeligini yaratmak icin jineoloji diyoruz.
Anlam yoksa yasam da yoktur! Ger¢eklere kadin mercegi ile daha ya-
kindan bakmanin anlam glicimiizii gli¢lendirecegine inaniyoruz. Ama,
anlam-yasam-toplum-kadin baglarini hi¢ koparmadan...

Ozgiir es yasami dogru gelistirmek icin...

Yasam, toplumsal doga, evren ikilemlidir, diyalektiktir. Bu ikilemin
bir ytizii kadin diger yiizii erkektir. Bu iki ytiz, anlamli bir iliskilenmeyle
dogal, 6zgir, esit ve lretken kalabilirse toplumsal doga saglikli ytirir.
Ama, bu iki yiiziin ¢ok degisik, binlerce yila dayali nedenlerle birbirini
yok etmeye calismasi, diigmanligl, yabancihg ve uzaklig toplumsal
dogay: sirekli gerilimli, sorunlu, krizli ve 6limli kilar. Birbirini tamam-
layan ve birlikte var olan dogalar olan kadin ve erkek dogalarini ayr
ayri ve birlikte, birbiri ile etkilesim icinde incelemek, bu dogalarin do-
gal hallerini ve dogalliktan uzaklastirilip yabancilastirilan hallerini, ikti-
dar glglerinin bu dogalara gelistirdigi miidahalelerin sebep-sonuclarini
irdelemek jineolojinin sorumlulugundadir. Yine bu dogalarin 6zgrlik
ve estetik icinde yeniden birbirleriyle bulusmalarmin ilkelerini gelistir-
mek jineolojinin sorumlulugu ve iddiasidir.

Jineoloji ayni zamanda 6zgiir es yasam kuramini gelistirmenin, bu-
nun sosyolojisini yaratmanin adi olmaktadir. Dogru sosyolojinin ve
dogru yasamin abecelerinden biri de 6zgir es yasami gelistirmek olsa
gerekir. Réber Abdullah Ocalan’in““Es yasamin bir toplumsal inga oldu-
gunu iyi bilmek gerekir. Bu yasam eril ve disil kisiler arasinda gercekles-
mez; insa edilmis toplumsal kadinlik ve erkeklik arasinda gerceklestirilir.
Hegemonik insanin her iki cinsi sakat biraktigi, aralarindaki iliskinin bun-
dan etkilendigi ve hegemonik iliski olarak yansimasini buldugu iyi bilin-
melidir. Hegemonik iliskide ask gelisemez. insan askinda temel sart, ta-
raflarin birbirine denk 6zgtir iradeleridir” belirlemesi bu konunun ne-
den yasamin abecesi oldugunu ifade ediyor. Sorun iki insan arasindaki
iliskiyi cok asan, toplumsal kapsamda bir sorundur. iki cins arasindaki
toplumsal, politik, kiltiirel, sanatsal, etik-estetik, ekonomik bircok
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iliski diizeyinin nasil tanimlandigl, nasil dizenlendigi tim toplumu ilgi-
lendiren bir konudur.

Bugilin diinyanin her yerinde krizli, sorunlu ve ¢6kmiis diizeyde
olan kadin-erkek iligkilerinin kisa bir degerlendirmesini yapmak bile bizi
bu sonuca goétiirecektir. Anlamli, 6zgiir ve demokratik yasamin temeli,
bu iliskilere dair kazanilacak zihniyet, ahlak ve kiiltiirle baglantilidir.
Bunlari kazanmak da bu sorunun kapsami, derinligi, toplumsal varolu-
su belirleme diizeyi ile yasadig! etkilesimin farkinda olmakla baglantili-
dir. Bunun igin gerekli olan saglikli analizleri verili sosyal bilimlerin ye-
terince gelistiremedigi bir gercektir. insana, yasama, dogaya ve kendi
varligina karsi saygisi olan her kadin ve erkegin bu konuda aydinlanma,
bilinglenme ve kendini egitip olusturma sorumlulugu 6nceliklidir. Bu
konuda yapilan yanlislar bireyin tiim hayatina damgasini vuracagi igin,
ahlaki-politik ve 6zgiir yasama arayisindaki her birey ve toplum bu
sorunu tanimlamayi ve ¢éziimlemeyi, alternatifler tretmeyi 6ncelikli
olarak kendisine dert eder. Hele s6z konusu bireyler sosyalist, devrim-
ci, feminist, anarsist, demokrat ise yani sistem karsiti demokratik mo-
dernite giicleri ise bu giliclerin bir de 6nciilik, topluma 6rnek olma
iddia ve sorumluluklari vardir. Bu durumda es yasamlar, kadin ve erkek
varliklart ve iliskilenmeleri, ¢ocuklar hayati bir 6nemde olan konular
olarak kadin biliminin kapsama alani icinde olacaktir. Jineoloji bu ko-
nuya egilirken dnce verili olan es yasam, iliskileri analiz edip isimlendi-
recek, sonra da 6zgtir es yasam kurami kapsaminda alternatif algisin,
tanimlarini, ¢6ztimlemelerini yapacak ve bu temelde ¢6ziim dnerilerini
ve projelerini gelistirecektir.

Yasam ikilemsiz olamayacagina ve mevcut haliyle yasamin ikilem-
li karakterini olusturan temel iki varlik arasinda krizli bir yasam oldu-
guna gore jineolojinin ilk elden buna egilmesi gayet dogaldir. Kadin
biliminin ¢ikis gerekgelerinin basinda toplumsal yasamin krizi diger
deyisle kaoslu hali geliyor. Bu kaosun en derinlikli oldugu alan es ya-
sam alanidir. Mevcut krizi, kaosu anlamlandirmak icin es yasam iliskile-
rinin tarihi gelisimini bilmemiz gerekir. Bu ihtiyaci Réber Abdullah Oca-
lan“En radikal 6zgurliik¢ti kimlik, kadina yaklasimla veya bir biitiin ola-
rak kadin-erkek iliskilerindeki dtizeni kavrayip asmakla mimkdinddr.
Kadinla erkek arasindaki iliskiler kavranmadan, hicbir toplumsal sorun
ne yeterince kavranabilir ne de ¢6ziimlenebilir. Toplumsal sorunlarin
kalbinde ve beyninde baskéseyi isgal eden bu sorunu ¢6zmek icin bilim-
sel, felsefi, etik ve estetik yaklasim temel alinmak durumundadir... Ka-
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dinin uygarlik tarihinde ve modern ¢agda icine konuldugu stattyt bil-
meden, etik ve estetik yaklasim gticli géstermeden, birlikte hangi tirti
denenirse denensin, icine girilecek her yasam yanlishk, ahlaksizlik ve
cirkinlikle sonuglanmak durumundadir’” diyerek degerlendiriyor. ...

Nitekim bugtin diinyanin her yeri bu “yanhshk, ahlaksizlik ve cirkin-
lik” yiiziinden cehennemler diyari olmustur. Giinlik yasam, ask-sevgi
adina arayislar, kiskirtilmis cinsellikler, kadinin erkek, erkegin kadin
hakkindaki cahilligi ve sorumsuzlugu, 6zgurlik adina yasanan dene-
yimlerin yol agtig farkli kimlik bunalimlari, kalabaliklar icinde yasanan
derin yalnizliklar. Sonugta diinya her gecen giin bu deneyimler icinde
bogulanlarin, yagamin her anini ve alanini birbirine cehenneme cevir-
digi bir gezegen oluyor. Ozellikle erkek, kadini bir insan, bir dost, bir
yasam esi, ruh esi olarak gérmeyi basaramiyor. Cilinki ataerkil iktidar
ve kiltir; ahskanliklarin sinirsiz baskisi ve denetimi altinda kadini kendi
ezileni, alti, sémirisd, karisi-sevgilisi, milki olarak goriyor. Sistem
eliyle kiskirtilmaya ayarl cinsel giidiilerin etkisi ile kadini cinsel arzula-
rini gergeklestirecegi bir nesne olarak algiliyor. Verili-geleneksel kadin-
ligin da bunu tahrik eden gerilikleri-aliskanliklari eklenince; kadin erke-
gin 6zgir-ilkeli durus potansiyeline erkek de kadinin 6zgr-ilkeli durus
potansiyeline bir tuzak olarak désenmis oluyor.

Réber Abdullah Ocalan’in“Erkek kaplanin kafesinde yem ya da tes-
lim olmus disi kaplan-Disi kaplanin kafesinde biyolojik olarak abartilmis
bir erkeklik ya da tiim toplumsal kiiltiirtiyle kadinsi kiiltiirlii bir kediye
dénustirilmis erkek kaplan” metaforlarn ¢ok carpicidir. Giiniimiz
diinyasinda bu her iki metaforun birbiri ile iliskileri, savaslari, birbirine
saldirnlart ve birbirini fiziki ve ruhsal katletmeleri yasanmaktadir. Agir-
likta yasanan disi kaplanin erkek kaplanin kafesi olan ataerkil sistemin
tim alanlarinda, toplumsal alana savunmasiz katildigr her yerde erkek
kaplan tarafindan avlanmasidir. Giinlik iliskilerdeki sevgisizlik, etik-
estetikten yoksunluk, klasik namus anlayislarina yenik diisme vb. pek
cok etken es yasamlari an be an tiiketip bu gerceklige yol agmaktadir.

Tasinmasi, tahammiil edilmesi imkansiz bir sinira gelip dayanan es
yasamlarda; ¢ok bilylk bir oranda disi kaplanin payina yem olmak,
teslimiyet ya da 6lmek diiserken, erkek kaplanin payma disi kaplan
karsisinda erkek kaplan, ataerkil-devletci sistem karsisinda kadinsi
kilturla kedi olmak ve bu iki celisik varolug dayatmasi altinda par¢a-
lanmak diser. Her ikisinin ve cocuklar basta olmak lizere toplumsal
doganin payina mutsuzluk, bunalim, duygusal kinm diiser. Bu gergek-
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lik canh dogaya da ekolojik felaketler yasatir. Canli doganin devami
olarak yasayan kadin ve erkek diinyasindaki yikimlar, canli dogayi da
bire bir vurur. Dogru anlasilmayan, tanimlanamayan, bilinmeyen ve
yasanmayan es yasam, yasamin basina bela olup yagar, her an’da.
“Cagimizdaki hegemonik iktidar ve sémdiri gliclerinin iflasi en ¢ok es
yasamdaki ¢Oklsle goriinir olmaktadir. Kadin-erkek iliski tarihi en dek-
lase™ anlamini yitirmis, ne onunla olunur ne onsuz olunur gibi bir tii-
kenmislige gelip dayanmstir. Baslangi¢ devrimini bu kaotik durumun
tahliline dayandirmayanlarin kaosu sirdirmekten baska sanslari yok-
tur...”

Réber Abdullah Ocalan’in dikkat cektigi bu kaotik durumun tarihsel
toplum icinde ana hatlari ile nasil gelistirildigine biraz deginelim. Tari-
he 6zgiir es yasam kuram deneyimlerini arastiran gozliiklerle baktigi-
mizda irdelememiz gereken dnemli bazi tecriibelerle karsilasiriz. Bun-
lar iyi okumamiz-anlamlandirmamiz es yasamlarin nerede, nasil, kim-
ler eliyle ve ne amagla darbe yedigini, sapmaya ugradigini, nasil top-
lumsal iliskilerdeki krizin kaynagi haline getirildigini 6grenebilir, bugtin
kérdiugim olmus bu alana isik tutabiliriz.

“Es yasamlar darbe yedi, sapmaya ugradi” diyoruz ciinkii toplum-
salligin baslangicindaki ortak yasam modelleri ile devletli-sinifli toplum
basladiktan sonraki aile arasinda ¢ok blyiik farklar vardir. Tarih bo-
yunca ve tarih dncesinde kadin-erkek beraberligi bizim yakin tarihten
bildigimiz ya da gliniimiizde tanik olduklarimizdan ¢ok farkliydi. Her
dénemin toplumsal sistemine gore ¢ok farkli beraber yasam birimleri
bicimleri olusmustur. Aslinda yakin tarihe kadar hatta giiniimtizde bile
var olan farkli birlikte yasam bicimleri vardir. Ornegin Cin’in belli bélge-
lerinde yasayan bazi anaerkil topluluklarda™evlilik Cin Devrimine ka-
dar olmayan bir kurumdu. Dinyanin degisik yerlerinde degisik halk
kiltiirlerinde kadinin cok esliligine™dayanan iliski bicimleri de yasan-
di. Yani bugiin diinyaya hakim kilinan ve biyiik ¢cogunlugun géziinde
normallesen bugtinkl evlilik-aile-es yasam bigimleri tarihin ¢ok uzun
doénemleri boyunca anormaldi. Aslinda mevcut es yasam iliskileri ve
aile-evlilik bi¢imleri insanlik tarihinin %2’lik bile olmayan en kisa déne-
mine aittir. Ama bugiin hakim olan bi¢im bu olmustur.

Tarih 6ncesinde ve tarih boyunca 6zellikle kadin agirlikli klan aile ti-
pi cok yaygindi. Bu aile tipinde erkek-koca pek taninmaz ve bir etkisi
yoktur. Dayi ve ¢ocuklar vardir. Tarih boyunca 6nemli bir donem yasa-
nan diger aile ya da eg yagam modeli, kadinla erkegin esit denk oldugu
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modeldir. Yaygin kaninin tersine, bu model tarihte yaygin yasanmistir.
Erkegin aile reisi oldugu aile sistemi ve es yasam bi¢imleri cok sonrala-
ridir. Hanedanlik-iktidar-devlet Uclistnin ¢ekirdegi olarak kurumlasti-
rilmistir. Asil amaci ise gelisen iktidarci ddnemde; kadinlarini ve ¢cocuk-
larini iktidara gore sekillendirmek, Kisiliklerinde iktidara bagimlilig
sekillendirmektir. Toplumsal doganin mayasinda olmadigi halde ve
hicbir toplumsal ihtiyaca ya da dogaya tekabil etmedigi halde erkek
egemenlikgi zihniyet; cok esli ve kadinin 6limi pahasina ¢ok ¢ocuklu
aile kurumlagmasini yaratmistir. Bu aile modeli var oldugundan bugi-
ne kadar ¢ok agir toplumsal sorunlari yol agmistir.

Bu aile modelinin temelinde iktidar ve devlet cikari vardir. Hakim
olan tiim iktidarlar tarih boyunca ve giiniimiizde hep belli hanedanlara
dayandigi icin iktidarci sistemin aile modeli buna zenmistir. iktidar
olan hanedanlar kopyalarini yaratmislardir toplumlar icinde. Ve bu
kopyalarin basindaki her aile reisi kendisini iktidardaki hanedanin reisi
yerine hayal etmistir. Erkegin kiskirtilan bu hirsinin bedelini ge¢misin
6zgir kadinlari olup da 6zel evlere kapatilan kadin bedenleri ve ruhlart
ddemistir. Cariye olarak, asiri nesnelestirilerek, cinsel tecaviiz ve istis-
mara bir erkegin miilklerinden biri oldugu icin sinirsiz agilarak, fiziksel
dogasinin kaldirabileceginden ¢ok fazla cocuk dogurarak, sevgiye,
sayglya layik gorilmeyerek, degeri dogurdugu erkek ¢ocuklara en-
dekslenerek... Erkegin bir gili¢c ve yasam garantisi olarak gérdigi bu
hanedan 6zentili aile modeli kadinin an be an sémdirildigu, tiketildigi
kafesler olmustur. Maalesef bu aile modeli topluma hakim kilinan zih-
niyetle stirekli tesvik edilmis, bir¢ok toplumsal soruna yol a¢tigi halde
asilamamistir.

Es yasamlarin darbe yedigi, sapma yasadigi en temel zamanlardan
biri bu hanedan kdltlrinin hakim kilindigr siirecler olmustur. Bu sa-
dece Ortadogu’ya has bir kiiltir olmaktan ¢ok tim diinyaya yayilmis
etkileri gliniimiize gore bicim degistirerek hala siren bir kiiltirdir. Bu
kdltur dinler, devletler tarafindan sirekli onaylanmis, desteklenmistir.
Bu kiltdr bugiin hala Ortadogu toplumunda ¢ok gii¢li yasanmaktadir.
Bu hanedan ve aile kiiltiir; bir yandan asiri niifusa yol agarken, diger
yandan iktidar ve devletten pay alma hirsiyla toplumsal dogaya her
tarla zaran vermektedir. Kadina asagilanmayi, esitsizligi, sevgisizligi ve
hiclestirmeyi; ¢ocuklara sevgisizligi ve egitimsizligi, aileye siddeti, kiz
cocuklarindan baglamak tizere kadina namus adi altinda katliami ya da
esareti dayatan bu ailecilik, sapmaya ugramis es yasam kdilttiridiir. Bu

22



es yasam ya da aile modelini ¢6ziimlemek, degistirip donistirmek
iktidarci ve devletgi sistemleri ¢6ziimlemenin 6n kosuludur. Bunun icin
de bu aile modelinin 6n asamalarini, tarihsel kaynagini ve yakin tarihi-
mize nasil geldigini bilince cikarmak énemlidir.

Ylziimizi kendi cografyamizin-tarihimizin mitolojisine, inanglarina,
felsefelerine ve bilgeliklerine dénerek es yasam alaninin ilmini nasil
yapabilecegimize dair veriler toplayabiliriz. Bu cografyanin ge¢cmisinde
bircok agidan bugiinden daha bilgece ve insani perspektifler bulabili-
riz. Yine bu gec¢mis siireci irdeledigimizde kapitalist modernitenin ya-
ratip kullandigi “6zel alan-kamusal alan" kavramlastirmasinin ne kadar
sahte ve temelsiz oldugunu da goriirtiz. Clinki bugiin oldugu gibi tarih
boyunca da toplumlar ve devletler, mitoloji, din, felsefe ve bilim yoluy-
la es yasamlara sekil vermisler, miidahale etmisler, sinirlar koymuslar.
Ozel alan siirekli kamusal olmus, kamusal tartisilip, belirlenmis aslinda.
insanhigin diisiinsel gelisiminin ilk formlar olan mitoloji ve din incelen-
diginde, yine ilk imparatorluk dénemlerindeki hukuk-yasalar incelen-
diginde es yasamin ne kadar temel, merkezi bir konu olarak ele alindigi
gorilecektir. Mitoloji, din, felsefe, bilim bu alana olduk¢a yogun el
atmis, midahale etmis ve ataerkil bir sekillendirme kazandirincaya
kadar ugrasmistir. Kadinlarin aleyhine yaratilan ve yasatilan birincive
ikinci cinsel kirilma siirecleri bir anlamda es yasamlara bicim verme
suregleri olmustur.

Mitolojide tanrilar-tanricalar arasinda, yine élimstizlerle 6limli-
ler arasinda yasanan iliskilerin siir diliyle anlatimi vardir. Dili siir de olsa
ilk ¢cag mitolojilerinde tahtinda tek basina oturan tanriganin yanina
adim adim bir baba-ogul-es-kardes-sevgili verilisinin, sonra bunlar tara-
findan tanrigalik tahtindan nasil indirildiginin, genelevlerde fahiselesti-
rilisinin, 6zel evlerde karilastirilisinin trajik dykusi vardir. Bu dykiileri;
siirli, 6zglir es yasam diizenlerinden koéleligi-efendiligi iceren es yasam-
lara diislisiin, mahkdm olusun hikayeleri olarak da okuyabiliriz. Mitolo-
jilerin anlattigi trajik kadin dykiileri, aslinda 6zgiir toplumsal dokunun
yikilis 6ykiileridir. Birbiri hakkinda daha bilgece davranislara sahip,
iligkileri belli dlgllere baglanmis, saygili, ciddi ve asla milklesmeyen,
bagimlilagmayan kadin-erkek iliskilerinden ve bu konuda kadinin bilge-
likle, blytk bir 6z glivenle belirleme-y6n verme giicinden adim adim
eksilip tiikenise yakinlagmanin baslangici vardir. Bugilinki krizli es ya-
samlari kuran egemen erkek akillarin, ellerin, kadini, kadinla toplumu
vurdugu komplocu planlarin ilk tezgahlari vardir. Mitolojinin siirsel bir
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dille anlattig1 bu tezgahlar ayni zamanda Hammurabi’den baslayarak
milattan 6nce yazilan imparatorluklar hukukunun da esin kaynag ol-
mustur. Bu hukuklar kadinin aile ve toplum igindeki konumunu, kadin-
erkek iliskisini, tecaviiz-aldatma durumlarinda kadinlara verilecek ce-
zalari vb. es yasamlar lizerinde belirleyici olacak tarzda tanimlara ka-
vusturmuslardir.

Tek tanrili dinler de erkek-kadin iligkisinin tanimina, ilkelerine dair
pek cok hikim getirmistir. Ornegin Hiristiyanlik dini rahip ve rahibe
yasamini esas almistir. Cinselligi kadrolarina yasaklarken, topluma da
cocuk yapma disinda zevk icin cinsel birlesmeyi giinah saymistir. Cinsel
gudlyi frenlemek kadar ana tanriga kiltiiniin cinsellik yaklagimini
astirmak, unutturmak adina getirilen bu yasaklamalarin toplumsal
yasama etkileri cok y6nlii incelenmeyi gerektirir. Ozgiir es yasama yol
mu actilar yeni engeller mi ¢ikardilar? Bunun arastirilmasi gerekir. Yine
daha sonraki dénemlerde kapitalist modernitenin cinsel 6zgrlik adi-
na cinsel patlamaya yol agmasinin bu yasaklamalara karsi tepkisel ola-
rak gelistigini unutmadan bugtin yasadigimiz krizli es yasamlarda Hris-
tiyanhigin getirdigi hiikiimlerin etkilerini irdelemek gerekir. Bu konuda
Batida feministlerin, akademisyen cevrenin gelistirdigi 6nemli elestirel
killiyatlar vardir. Ancak bunlarin hangilerinin elestirdikleri gercegin
bagka bir ylziine dontiserek es yasami yeniden tikattigini, hangilerinin
yerinde ve 6n agici elestiriler oldugunu arastirmak énemlidir.

Ozellikle dogunun toplumsal yasaminda, 6zgiir es yasam kuram ve
pratiginde son derece etkili olan islamiyet icin de bu elestirel-analiz
eden yaklasim esastir. islam’in getirdigi ¢c6ziimde cinsellik giinah ya da
yasak degildir. Ama bu konuda sinirsiz haklara sahip olan erkektir.
Kadin sadece dini yasalar ¢ercevesinde tanimlanan kadariyla 6zgtirdiir.
islam erkege en az dért kadindan olusabilecegini séyledigi haremi
arasinda adil olmayi, kadinlarin da egsleri ile cinselligi yasayabilecegini
ve haklari oldugunu sdyler, ama bircok sartla. Bu sartlardan en 6nem-
lisi; ““Yukarida Allah ne ise asagida kadin icin kocasi odur. O ne derse o
olur.” Harem uygulamasi ile erkekler genelevi 6zel evlerine tasiyabili-
yorlar ve buna dini bir mesru zemin saglayabiliyorlar. Hiristiyanhigin
batida ve bugiin tim diinyada hakim olan cinsel kiiltiir ve politikalar-
daki tarihsel etkisinin, yine islam’n da ayni sekilde diinyanin cok
o6nemli bir niifusu ve bircok bdélgeleri Gizerinde hakim olan cinsellik
politikalarindaki baskisinin, etkisinin 6zgiir es yasamin ilmini yapmak
isteyenlerin ilk elden inceleyecekleri veriler oldugunu dusiiniyoruz.
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Clnku Hristiyanhgin saha kaldirilan, kiskirtilan ve bircok farkli sapmaya
Ozgurlik adina mesruluk kazandirmak isteyen cinsel politikanin geli-
simindeki rolii ¢ok belirleyicidir. Yine islamiyet’in erkekler icin asiri
doyumu tegvik eden cinsellik politikasi; kadin kéleliginin derinlesme-
sinde, erkegin iktidarci durusta israr etmesinde belirleyici olmustur.

Felsefe ve bilim de ilk ddnemlerinden itibaren bu konuya ¢ok kafa
yormuslardir. Ornegin bati felsefesinin kaynagi olan Yunan felsefesi;
erkeklerin sadece ¢ocuk yapmak icin kadinla yatabileceginin, cinsel
zevk icin ise olgunluk asamasina erismemis oglan ¢ocuklari kendilerine
sevgili olarak belirleyebileceklerinin teorisini yapmistir. “Kadin eksik ya
da sakat dogmus erkektir. Erkekle arkadasliga uygun degildir.” disiin-
cesi bu felsefenin yasandigi ve esin verdigi tiim cografyalarda 6zgiir es
yasamlarin sakat birakilmasinda agir bir sorumluluga sahiptir. Kadini
asagilayarak oglanciligl mesrulastiran, olgun erkeklerin hepsine her iki
cinsi de cinsel istismara ugratma hakki veren bu felsefenin elestirel
analizi gui¢li yapilabilmelidir. Clnkd, tim uygarliklar etkileyen ‘karilas-
tirma’ kiltlrintn genlerini Yunan felsefesinin mesruluk kazandirdigi
bu cinsel politika olusturmustur.

Pozitivist bilim diinyasinin olusturup topluma servis ettigi bircok
argliiman da, es yasamlarin tahrip olmasindan en az bu (¢ alan kadar
sorumludur. Bilimcilik-pozitivist anlayisla gelisen bilim diinyasinin 6z-
glr es yasamlarin tahrip edilmesinde, krizli-katliamci bir gercege doé-
nismesindeki rolinden 6tlri bagh basina arastirilmasi gereken bir
alandir. Kapitalist modernite gelistikce ve toplumsalligi parcaladik¢a
ylkselttigi 6zel alan-kamusal alan ayrimciligi ve buna dayali yol actigi
evlilik ici katliamlar da hem arastiriimasi hem hesap sorulmasi gereken
stireclerdir. Avrupa toplumlarinda endiistri kapitalizmi ¢aginda tarim-
kdy toplumu ile birlikte aile ve kadin da dagitildi. Gelisen kapitalizm
insanlari topraklarindan attigi gibi evlerinden de, aileden de uzaklas-
tirdi. Aslinda kapitalizm dogasindaki bireyciligi topluma asilamak icin
toplumsal dokuyu hiicrelerine kadar parcaladi. insan ve dogasini tek
hiicreli canllar derecesine getirerek hepsine tek tek niifuz edebilmek
icindi bu pargalama. Bundan aile ve en acimasiz bi¢cimde kadin payini
aldu.

Bugtin bati diinyasi, kendisi disinda kalan diinyayi geri-ilkel goriiyor.
Yine son yilzyillda doguya gerceklestirdigi tim saldinlara dogudaki
kadinin erkek egemenlikgi ve &zellikle islam kiiltiirli baskiya maruz
kaldigi argiimanini kullaniyor. Batinin bu konuda ne kadar ikiyiizli
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oldugunu desifre etmek; 6zellikle endustri kapitalizmi ¢caginda ve son-
rasindaki siureclerde batidaki ailenin durumunu bilmemize baghdir.
Yeni bir sosyal bilim i¢in, sosyal bilimlerde devrim igin cikis i¢in iddiasi
olan jineoloji; es yasamlar tarihini irdelerken batinin bu konudaki ger-
cegini ve Ozellikle bati Bati sosyolojisinin bunu neden drtbas ettigini
de arastiracaktir. Bati sosyolojisi ailenin neden ve nasil dagitildigini ve
bitirildigini bugtine kadar agiklamamistir. Kapitalizm c¢aginda ¢okca
propagandas! yapilan kadinin bu ¢agda 6zgrlik kazandigi bir yalan-
dan ibarettir. Bu yalani desifre etmek kadinin ve es yasamlarin kararti-
lan tarihinin 6nemli bir kesitini aydinlatmak igin bu arastirmalar derin-
likli ve bliylik bir ciddiyetle yirdttlmelidir.

Mitoloji, felsefe, din ve bilimin kadin ve erkege bictikleri misyonlar,
getirdikleri tanimlar kadin-erkek iliskisinin her alanini sakatlamistir. Bu
sakatlamanin kaldirilmasi ve 6zgiir iligkilerin yaganmasi i¢in Réber Ab-
dullah Ocalan’in“Mitoloji, din, felsefe, bilim ve sanatin yasam icin oldu-
gu ve basta gelen roliiniin ézglir eslesmeyi gerceklestirmek, insa etmek
oldugu énemle kavranmali, ahldkilestirilmeli ve estetiklestirilmelidir”
perspektifi Snemli bir kilidi ¢6zlyor. Binlerce yillik iktidarci glicler tim
beyinleri insani, es yasamlarin mitolojinin, dinin, felsefenin ve bilimin
hizmetinde oldugu algisina kilitlemisti. Oysa Ozgiir Es Yasam kuram,
tersinden bakarak bu kilidi aciyor. Tim distince kalplarinin ve ilgili
kurumlarinin asil rolu “ézgtir eslesmeyi gerceklestirmek, insa etmek”tir
diyor bu kuram. Yani insanin 6zgiir yasamini merkeze alip, mitoloji-din-
felsefe-sanat-bilimi bunlarin hizmetine veriyor. Bu diisiinsel bir dev-
rimdir. Bu kuram,“gtinahtir” diyen Hristiyanligin, "kadinlariniz sizin icin
bir tarladir, tarlaniza nasil dilerseniz dyle varin"®)diyen islam’in, “eksik
erkek” diyen felsefenin, “hem fahise hem kutsal ana” diyen mitoloji-
nin, sis gibi kullanan sanatin kadin yaklagimini ve kadin-erkek arasin-
daki sakatlanmis doganin tahribatlarini ortadan kaldirma iddiasini tasi-
yor.

Es yasamin geleneksel algidaki karsiligi kari-koca ya da sevgili iliskisi
olsa de es yasamlar bu degildir tek basina. Kadin erkek arasindaki
duygusal-cinsel iliski bu yasamin bir boyutudur. Ancak iktidar 6zellikle
bu boyutunu hedefleyip sekillendirmeye calistigl icin bu boyuttaki
gerceklik tiim iliskiye damgasini vurabilmektedir. Kadin ve erkek ta-
nimlari i¢inde yasadiklari toplumsallikla iliski ve etkilesim icinde tanim-
landiginda es yasamlarin tanimi gercek anlamina kavusacaktir. Bu an-
lam, krizli yasanan duygulari ve cinsellik boyutunu da estetize edecek,
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etie kavusturacaktir. Réber Abdullah Ocalan gelistirdigi 6zgir es
yasam kuraminin nasil anlasiimasi gerektigini sdyle ifade ediyor: “Uy-
garlik sistemlerinin es yasami ‘6zel yasam’ alani olarak kutsamasi, top-
lumsal hakikatin en ters yliz edilmis bir yargisidir. Aslinda kamusalin
6zel, 6zelin kamusal olarak kavranmasi toplumun dogasina daha uygun-
dur... Sosyalistce es yasami iki kisi arasindaki bir iliski olarak algilamak
eksik bir yaklasimdir. Es yasamlar stiphesiz ikili somutlasmalari yasayabi-
lir, ama buna indirgenemez. Es yasam biiylik anlam giicli, estetik ve
ahlakla soyut olarak daha ¢ok yasanan 6zsel bir yasamdir. Sosyalist ya-
sam baglamindaki erkekler ve kadinlar ancak ézgilr yasami evrensel,
kolektif olarak gerceklestirdikce, tekil olarak da dogru ve glizel yasama
sansini elde edebilirler... Tekil yasamda toplumsal evrenselligin, kolekti-
fin tim potansiyeli gizli oldugu halde, uygarlik ve modernitenin tekil
evcilik ve evlilik disindaki bicimlerinde evrenselligin, kolektifligin inkari
gergeklestirilir. Bu ayrimi yapmadan, sosyalistce tikel ézglr yasam ger-
ceklesemez.”

Mitolojiler, dinler, degisik felsefe ve bilim ekolleri kadin-erkek iliski-
leri ve kadin kimligi-varligi Gizerine muazzam bir kiilliyat olusturup sayi-
siz tahribata yol agmalarina ragmen; kadin, egemen erkek zihniyetine
her zaman 6nemli diizeyde bir muamma, kabus, bilinmez, seytani
gelmistir. Ancak egemen erkek zihniyet kaliplarina gére gelisen mito-
loji, din, felsefe ve bilim hicbir zaman kadini, kadin-erkek iliskilerini ve
kadin etrafindaki iliskiler agini glindeminden ¢ikarmamistir. Bu yasa-
min hakikati ile ilgili bir durumdur. Es yasamlarin temeli, gelisimi, or-
gitlendirilmesi, devami ya da giinimiizde oldugu gibi derin krizlere
bogulup devam ettirilememesi ¢ok énemlidir. Clinkd, tim toplumsal
iliskilerin ¢ekirdegidir es yasam. Bu alanda zihniyet, duygu, ruh, saygi-
sevgi diizeyi ne ise toplumsal gerceklige yansiyacak olan da bu olacak-
tir. iktidardaki despotik, hegemonik durusla giinlik olarak erkegin
kadina uyguladigi baskinin, siddetin diizeyi at basi gitmektedir. ikti-
dardaki erkeklerin es yasami nasilsa llkeyi de dyle yoénetmeye calisir-
lar. Siradan bir insanin da giinlik yasaminda es yasam iliskileri belirle-
yicidir. Bir erkek ya da kadinin bu alanda kriz-kaos, derin bir bunalim
yasaylp da toplumsal iliskilerinde huzurlu-mutlu, basanh olmasi ¢ok
zordur. Es yasamlar, devletin, ekonominin, dinin ve yasamsal pek cok
olgunun sekillenmesinde belirleyicidir. Clinkd bu basindan beri boyle
bir diyalektikle kurulmus bir etkilesimdir. Es yasamlara hakim kilinan
kélelik-efendilik iliskisi daha sonra tim toplumsal kurumlara icerilmis-
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tir. En derin kaosun, tim diinya ¢apinda es yasamlarda gériilmesi de
bu iliskinin kole-efendi ikilisinin ilk halkasi olmasindandir. Huzurlu, 6z-
gir, bagimsiz, ilkeli, etik-estetik 6l¢lilere gdére bir es yasam yasayan
erkek ya da kadinin toplumsal alanda tikanmasi, despotluk yapmasi,
¢6zUimsuiz kalmasi neredeyse imkansizdir.

Ana hatlari ile ifade etmeye calistigimiz 6zgiir es yasamlarin tarihi
ve bugiiniine iliskin bu degerlendirmeler; kadin biliminin ilk el atacag
ve yogunlasacagi alanlardan birinin neden 6zgiir es yasam alani olaca-
gini agiklamaya déniiktir. Jineolojiyi gerekli kilan ilk alanlardan birisi
dzgir es yasam alanidir. Clinki binlerce yillik tarihte ve buglinimiizde
kadin varliginin, biitiinlGgiinin en fazla parcalandigl ve kélelige bag-
landigi alan budur. Bu alanin giinimiizde neredeyse her dakikada bir
kadinin 6limiine, tecaviiziine tanik olan diinyasinda bu alana egilmek,
vicdani, akh ve duyguyu ayaklandirmak, bu temelde eylemlere kalkis-
mak ve teori-diisiince yaratmak insan olmanin, devrimci olmanin te-
mel Sl¢litidir. Bugtin bu alana dayatilan kara cahillik ve katliamin i
iceligi, birbirini etkileme dlzeyi distinildigiinde alanda teorik aydin-
lanma-distiinsel 6rgitlenme ile eylemin ig ie ylritilmesi geregi daha
iyi anlasilacaktir.

Diger yandan ozellikle kadin tutsakhg etrafinda es yasamlarin sis-
temin elinde topluma karsi bir silah olarak kullanildigi bir asamada
yasityoruz. Sorunlarin bunca kokli ve derinlikli olmasi, krizin zirveye
ctkmasi; ¢6ziimlerin de bircok zemine kavusmus oldugunun gosterge-
sidir. Yine toplumsal yasamin tikanan tim alanlarina ¢ikis yaptiracak
alan da budur. “Kisisel ve kolektif ¢ikis yapanlar, ancak kadin-erkek ilis-
kilerini bilimsel, sanatsal ve felsefi olarak temel alirlarsa, 6zgiir es yasa-
mina dogru adim atabilirler. Bu ilk ¢ikis adimlari, cokca sanildigi gibi iki
kisi arasindaki tekil, 6zel adimlar olmayip, gerceklestirilecek demokratik
sosyalist topluma iliskin evrenselin ilk adimlaridir” diyen Réber Abdul-
lah Ocalan bilimsel-sanatsal-felsefi ele alis sartini getiriyor. Bu sart,
jineolojinin neden gelistiriimesi gerektigini de izah ediyor. Es yasamla-
rin ihtiyag duydugu felsefi-bilimsel-sanatsal bakisi kazanmak ve kazan-
dirmak igin jineolojinin gelisimi gerekli. Jineolojinin esas amaglarindan
biri bugtin es yasamlara dayatilan kara cahilligi ortadan kaldirmak ola-
caktir. Bu cahillik bugtin toplumsal yasami can evinden vurmaktadir.
Devletlerin toplumlara dayattigl kinm yetmiyormus gibi; her giin agir-
likta erkek eliyle bu konuda yasanan ve cinnet asamasina dayanmis
olan ¢6ziimstizliikten 6tiird toplum bir de icten kirma ugratiimaktadir.
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Es yasamlarin toplumu kiran degil toplumu yticelten, biyiiten ve lret-
ken kilan bir giice sahip olabilecegi insanlik tarihinin ¢ok uzun déne-
minde ispatlanmistir. Buglin yasanan krizli-katliamh hal bu tarihin en
kisa zaman dilimi olmasina ragmen en buytk yiz karasi, ayibidir. Bu
ayip var oldukca toplumsal yasam dogal mecrasinda akamaz.

Kadin-erkek ikilemi, iliskileri ve es yasamlari konusunda var olan bu
krizli hali agmak igindzglr es yasam cekici, ferahlatici ve ikna edici bir
tanim olmaya aday goriinlyor. Yasamin es yizleri, es ruhlari, es varlik-
lari arasindaki iliskiye tanim ve ¢6ziim getirme iddiasini tasiyor. Bu
alani, toplumsal doganin ikilemli yanini, “ilk ilmi yapilmasi gereken
alan”™ olarak belirliyor.Réber Abdullah GOcalan’in“Es yasam, ozellikle
kadin etrafinda gelistirilecek bilim, dogru sosyolojiye atilmis ilk adim
olacaktir. Es yasamdaki iliski, evrenselligi ve tiim toplumsal baglari te-
melde etkileyen 6zelliklere sahiptir. Uygarligin en biytik ikiydzItltigt, bu
evrensel iliskiyi sadece ¢cok mahrem ikili bir tekil olgu saymasidir. Sosyo-
lojik bilginin degersiz ve yararsiz olmasinin en temel nedenlerinden biri
budur. Hi¢bir yasam alani es yasam alani kadar temel ve belirleyici 6zelli-
ge sahip degildir. Ekonomiyi, devleti temel iliski saymak modernite sos-
yolojisinin bir saplantisidir” biciminde 6zetledigi 6zgiir es yasam kura-
minin bazi temel ilkeleri vardr.

Ozgiir es yasam kuraminin iddialarindan biri; devletin, ekonominin,
dinin ve daha pek ¢ok toplumsal kurumun es yasamlarin hizmetinde
olabilecek tarzda dizaynedilmesidir. Diger 6nemli bir iddiasi es yagam-
lart bunlarin hizmetine kosturan yanilgili-yanlis sosyolojiden vazgecil-
mesidir. “soy stirdiiriimiind, cogalmayi esas almayan, evrensel insanlik
idealine uygun, gezegendeki diger canlilarin varolusunu gézeten ekolojik
bir es yasam”®™ kuraminin ana ilkelerini; erkek egemenlikgi-iktidarci
gliclerle miicadele etmek, toplumsal cinsiyet¢i yasami tim zihinsel ve
kurumsal alanlarda tasfiye etmek, kadina miilkiyetci yaklagimi red-
detmek, soy sirdiriim araci, ucuz-ticretsiz isci ve issiz, nesne olmak-
tan ¢ikip 6znelligini 6zgirlik temelli gerceklestiren kadini yaratmak
biciminde siralayabiliriz. Bu ilkeler 6zgur es yasami gelistirmekten bir-
likte sorumlu olan erkekler ve kadinlar icin gecerlidir. Demokratik ulus,
demokratik topluma ulagmanin temel kuramlarindan biri olan 6zgiir es
yasam; jineolojinin de ilk inceleyecegi ve “ilmini yapacagi” alan olacak-
tir.

Es yasamlarda “askin gerceklesmeyisi” toplumsal yasami nasil
etkiliyor? Es yasamlar nasil gelistirilmeli ki toplumsal alanin her yanini
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sarmis kaos, katliamlar son bulsun, insanin insana layik yasami etik-
estetik temellerde yeniden insa edilsin? “Aska acik olmayan bir ortam-
da demokrasi, 6zglirliik, esitlik ve yurtseverlik gelisemez. Kadinla esit ve
Ozglir temelde demokratik yasam, yasamin olmazsa olmazidir. Ama,
bunun icin ¢ok derinlige islemis kéle ahlakinin ve cagdas kapitalizmin
bastan cikaricihiginin 6zgiirliik ahlakiyla (ETIK) ve giizel yasamla (ESTE-
TiK) asilmasi gerekir. Kadinla (dolayisiyla erkekle) dogru (bilimsel-
jineoloji), iyi (etik-yeni ahlak bilinci ve tavri ) ve glizel (yeni estetik 6l¢ii-
ler, 6zgiir yasam) yasami basarmamak sosyalist topluma yénelisi ba-
sarmamakla ézdestir. Kapitalist sistemin sonul kaosundan, gercek ask-
lardan beklenen biytik glicli 6zgtir kadin etrafinda yaratarak ¢ikis yap-
mak, aska génlil vermis ve bas koymus gercek kahramanlarin en soylu ve
kutsal islerinden olsa gerek!”

Réber Abdullah Ocalan’in bu belirlemesi sordugumuz sorularin
6nemli oranda cevaplarini da icermektedir. Ayni zamanda askin sosyo-
lojisini yapmanin baslangi¢ prensiplerini de icermektedir. Aska agik
olmayan bir ortam demokrasisiz, kolece ve esitligin olmadig bir ya-
samsa, yurtseverligi barindirmiyorsa bu askin bireysel oldugu kadar
toplumsal bir olay oldugunu gosterir. Askin gerceklesmesi; verili kadin-
lik ve erkeklik olgularinin yetkince aydinlatilmasina, kadin ve erkek
varoluslarinin dogal ve 6zglr temelde yeniden olusturulmasina bagl-
dir. Toplumsal cinsiyetciligin radikal bir diizeyde sorgulanip kadinin
kolelik, erkegin egemenlik kiiltiriinden kurtulmasina ve cinsiyet 6z-
gurliginin tam saglanmasina, ortak yasam iradesinin gerceklestiril-
mesine, toplumsal 6zglirlik miicadelesini basaryla ytritecek kisiligin
kadin ve erkekte yaratiimasiyla ilgilidir. insani insanin kurdu yapan
kapitalist modernitede ask, her seyden 6nce insani insan yapan en
temel 6zellikler ve toplumsal yasam degerlerinin dzglirce yasanacagi
ortamlari yaratmaya baglidir. Glinimiizde ask; salt cinsel tutkuya da-
yal, egemen erkeklikle kadinsi koélelik 6zelliklerinin belirleyiciliginde
yasanan krizli, erkeklerin en vahsi ydntemlerle ve cinnet gegiren ruh
halleriyle cogunlukla esi ya da sevgilisi olan kadinlara kiydigi, birbirleri-
ne bin bir maskeyle rol yaptiklari tablolardan ibaret! Uyumlu, saygi-
sevgiye dayali, toplumsalligindan beslenen ve toplumsalligini besleyen
emege dayall, demokratik, 6zgiir ortak yasam arkadashgini yaratan
iligkilere taniklik etmek neredeyse imkansiz!

iliskilerin bu kadar sorunlu olmasinda belirleyici olan etkenlerden
biri, cinselligin agin tahrik edilmesidir. Tim dogada tiremeyle ilgili olan
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ve yasamin surekliligi icin olan cinsellik erkekte daha farkli yasaniyor.
Uygarligin kadini eve, erkege tutsak kilan gercegi ile birlikte cinsellikte
esas rol cinsel arzuya verilmistir. Ancak kapitalist modernite ile birlikte
bu cinsel arzunun patlamasi, carpik¢a gelisimi ve kadin-erkek iliskilerini
clritlp ¢Okertmesi icin sistem ¢ok yonli calismistir. Bunun igin; kadi-
na cinsel bir obje olarak reklamlarda yer vermekten tutalim, pornonun
gelistirilmesine, kadin-erkek rollerinin degistirilebileceginden, cinselligi
kiskirtan ve bireysel 6zgiirligiin temel kistasi haline getiren piyasaya
kadar, bu tarz cinselligi gelistiren ¢ok yonlii teorik-ideolojik ¢alismaya
kadar sayilamayacak c¢ok aragla kapitalizm bireyi ve toplumu tiikenisin
esigine getiren cinsel politikasini yaratti ve ydrtiyor. Bugtin, sistem
bu konuda o kadar kendine giiveniyor ki bu cinsel politika ile tim top-
lumsal kesimleri avlayacagini, vurup kendi sisteminin piyonu haline
getirecegini iddia ediyor. Onemli oranda da basariyor.

Bu cinsel politika ile kadin da erkek de 6zgiir es yasamin ¢ok uzag|-
na disirilmis durumda. En vahim olan da bu gercekligin farkindahg-
na sahip olanlarin, 6zgiir es yasam arayisindakilerin azinlikta kalmasi.
Bdyle bir diinya gerceginde yeni bir cinsel politikay tartismaya koy-
mak ¢ok blyiik zorluklarla karsilasmayi, sistemin bircok yéniyle ve
glciyle kapsaml, kararli bir micadele vermeyi, diisiincede oturan
“cinsel 6zglrlik esittir bireysel 6zgurliktir’” algisini degistirip donis-
tirmeyi ve bunlarla baglantili pek ¢ok zorlu gérevi basarmayi gerekti-
rir. insan dogasinin dogal enerjisi olan cinselligi azami kar kanununa
baglayip endustrilestiren bir¢ok sektérli agmayi gerektirir. Es yasami
ve aski hastalik haline getirilen giinlik cinsel birlesmelere indirgeyen,
toplumsallikta cinselligin nasil insa edildigini, dogadaki diger canlilarda
cinselligin nasil yasandigini unutturan, cinsel acligr ve asirihg koriikle-
yerek hegemonik iktidarini ve bunun gerektirdigi toplumsal insay ya-
ratan kapitalist modernite ile cok yonli, siirekli savasmayi gerektirir.

Bugiin topluma bilingli dayatilan bu cinsellik algisi ve yasami dogru
olsaydi insanlar mutlu, basarili ve 6zgiir olurdu. Ama bu kadar kigkir-
tilmis cinsellik, tam bir cinnet toplumu yaratiyor. Toplumsal dokuyu
oldiriyor. Evrensel evrimin devami olarak gelisen kadin ve erkek do-
gasinin, dogada olmayan bu cinselligi yasama tarzini uzun sireli kaldi-
rabilmesi imkansizdir. Bu er geg kisiliklerde bir iflasi ve fiziksel yapida
bir tikenisi getirecektir. Sistemin amaci zaten budur. Hayati 6nemde
olan, toplumun bu konudaki cahilliginin yikilmasidir. Toplumsal doga-
nin, kiltirin kendi 6ziine uygun cinsel politikalari Gretecek tartismala-
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rin gelistiriimesidir. Jineolojinin temel arastirma, tartisma ve tezler
gelistirme alanlarindan birisi bu nedenlerle es yasamlar olacaktir.

insan olmanin esigini asip asamadigimiz; es yasam iliskilerinde veri-
len sinavla ortaya ¢ikar. Jineoloji, her insanin bu sinavdan basariyla
gecebilmesi icin kazanmasi gereken biling ve birikim diizeyidir. Kadin
bilimi olma iddiamiz, her seyden 6nce kadin ve erkek dogalarini tani-
mak ve anlam vermekle yasamsallasmaya bagslayacaktir. Bu nedenle
dzglr es yasam kurami; jineolojinin temel alanlarindan biri olarak ge-
listirilecektir. Jineoloji bu alani gelistirirken; Ortadogu basta olmak
Uzere degisik halk kdltirlerindeki kadin-erkek iligkilerini arastirir ve
buydk bir titizlikle inceler. Kapitalist sistemin giinliik olarak yasattig
cinnet, toplumsal doganin gercegi degildir. Bircok halk kdiltiriinde
unutulmus ve etkisi bugiine ¢ok az kalmis olsa da 6zgir es yasamlar
konusunda bugiin de feyz alabilecegimiz, 5nemli dersler ¢ikaracagimiz
ve maneviyatimizi gli¢lendirecegimiz kokli gelenekler vardir. Kadin-
erkek esitligini, birbirine karsilikli saygiyi, ortak sorumluluk alanlarin
ve is bolumlerini ele alip degerlendirmede bugtinki sosyal bilimlerin-
sosyoloji ve demografya biliminin kesinlikle 6niindedirler.

Bu konuda Kiirdistan’da Mazdekgilik/Hurremilik ve Yarsanistlik’te
ve Alevilikte savunulan ve egemen glclerin “kadinlarin da bdtiin in-
sanlarca esitce paylasiimasi” olarak carpitilarak sunulan kadin-erkek
esitligi incelenmeye degerdir. M.S. 5. ylzyilin sonlariile 6. ylizyilin bas-
larinda Mazdek tarafindan getirilen ve dénemin Sasani hiikimdari I.
Kawad (Kawaz) tarafindan da benimsenip uygulanan bu kadin-erkek
esitlik ilkelerinden sonra; saraylarda ve prensliklerdeki tim haremler
dagitihyor. Kadinlar toplumsal yasama karisiyorlar. Bu uygulama kadi-
na sadece cariye ve harem stattistinii yani mal olmay: layik géren kafa-
larca garprtilsa da; kokld halk kiltiirlerinde kadin-erkek iliskilerinin
glinimizden bazi agilardan daha kaliteli olduguna dair carpici bir or-
nek oldugu su gotlirmez bir gercektir. Yine Yaresanlar’da 6zellikle 7-8.
Yizyillar ile 12-13. Yizyila dogru 12-15 civarinda kadin sair yetismistir.
Bazilari Celale Xanima Loristani, Dayé Tewraza Hevrami, Rihan Xanima
Loristani, Liza Xanim, Nazdar Xatdn, Nérgiz Xanim’dir. Bu kadin sairleri
siir yazmak disinda 6nemli kilan temel 6zellikleri ayni zamanda dini
onderler olmalaridir. “Yaresanlar’in ritiiellerinde esas alinan siirsel trtin-
lerin ayni zamanda yaraticilari, dahasi kutsal kitaplarin da yazicilar ol-
muslar. Sadece siirsel trtinlerde degil, ahlaki, dini 6g(it ve ibadet esasla-
rini belirleyen dinsel metinlerin de bir b6liimi erkekler, bir bélimi ka-
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dinlar tarafindan yazilmistir.”’(16)Bir inancin kutsal kitaplarinin erkeler-
le ortak kadinlar tarafindan yazilmasi ana tanri¢a dininin hakim oldugu
dénemlere has bir durum. Ve bir halkin inancinda bu durumun yasa-
tilmasi, o inanci ve kiltiri 6zgtir es yasamlar agisindan da hak ettigi
ilgiye, arastirma-inceleme merakina muhatap kiliyor. Bu anlamda ji-
neoloji, bu Kirdistant kilttirlerin 6zgtir es yasamlari nasil tanimladikla-
rini ve nasil yasadiklarini kapsamli incelemelere tabii tutacaktir.

Bu konuda titizlikle incelenmesi gereken diger bir kiltir de kokli
Zerdusti gelenektir. Bu gelenegin kadin-erkek iliskilerindeki felsefesi,
bunun inang ve kiiltirleri ile baglar ve bugiiniimiize yansimalari; 6z-
glr es yasamlarin yaratilmasi arayisinda basvurulacak ana kaynaklar-
dandir.

Gin’in sinirh da olsa bazi bélgelerinde yasayan Mosuolar, Bouganvil-
le Adas’nda (Avustralya’nin kuzeyinde, Papua Yeni Gine’nin karsisin-
da) yasayan kadin egemen topluluk olan Nagovisiler, Endonezya’da,
Sumatra’nin batisinda yasayan Minangkabaular, Hindistan’in kuzey-
dogusunda Meghalaya devletinde Khasiler”, Alaska Atabasklari, Brib-
riler, Filipinliler (hem anayerli hem babayerli), Garolar, Hopi, ibanlar
(hem anayerli hem babayerli), irokualar, Synteng, Karenler, Hasiler,
Marsallilar, Sirayalar, Tlingitler, Vanatinai, Sinixt™ ve kim bilir belki de
yeryliziiniin kesfedilmemis kuytuluklarinda yasayan farkl topluluklarin
incelenmesi 6zglr es yasamlar konusundaki ezberleri bozmamiz igin
onemlidir.

Ziihd-Zahitlik"hareketinin en cok bilinen dervislerinden biri olan
Rabia Adeviye (713-801) ile Hasan Basri’nin arkadasligr dikkat cekicidir.
Hasan Basri’nin “Tam 24 saat Rabia ile birlikte olduk, tarikat ve hakikat
lizerine konustuk. Bu siire icinde ne benim aklima erkek oldugum ne de
onun aklina kadin oldugu geldi” so6zleri tekkede birlikte kalan kadin
erkeklerin iliskilenme &l¢llerine dair disindiricl ipuglart sunmakta-
dir. Yine bu dénemin {nli mutasavviflarindan Beyazid Bistami’nin
“benim pirim bir kadindir” s6zleri cok carpicidir. Kadinla-erkek arasin-
daki yasam iliskilerine farklh perspektiflerden bakmak agisindan ilging
bir 6rnektir. Yine dénemin en {inlii mutasavviflarindan ibni Arabi “ka-
dinlara yonelik degerlendirmelerinde Tanri’yi kadin suretinde gérecek
kadar ileri ifadeler kullanmlgtlr.”(z°)8.-12. Yizyillar arasi kadinlarin ta-
savvuf alanindaki etkinligi ve erkek tasavvufcularla iliskileri son derece
carpicl Ozellikler tasimaktadir. Bu carpicilik; jineolojiye kadin-erkek
iliskilerinin ve 6zglir es yasamlarin ¢ok zengin yasandigi Ortadogu’nun
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zengin tecriibelerinin kapilarini aralamaktadir. Jineoloji, bu kapidan
gordugu deneyimlerin pesine diisecektir.

Hakikat, bazen yasadigimiz ¢agdan binlerce ya da yuzlerce yil nce-
sinde bir ayrintida sakli kalmistir. Bunun icin 6zgtir es yasami yaratma
iddiasinda olan kadin ve erkeklerin basta kendi yasadiklari cografya ve
kiltarin degerleri olmak tizere toplumsal doganin binlerce yillik deger
okyanusuna dalmayi ve icinde ylizmeyi 6grenmeleri sarttir. O degerler,
yasamin her aninda bizimle konusurlar aslinda. Yeter ki i¢ sesimizi kay-
betmeyelim ve giinlik yasamin sighgindan siyrilip o sese kulak verelim.

Jineoloji es yasamla ilgili sorunlari, agma yol ve yontemlerini kadin-
lar ve erkeklerle birlikte toplumsal alanlarda giindemine alip tartisa-
caktir. Yine ¢ocuklarin aile igindeki mevcut durumunu ve olmasi gere-
ken diizeyini de jineoloji tartismaya acabilmelidir. Bu konuda yasanan
arayislar, cabalar ve miicadeleler saglam ilkeler ve tutarliliklar Gzerin-
den siireklilesmedigi icin es yasamlarin krizi katlanarak devam etmek-
te ve tim toplumsal dogay! tehdit etmektedir. Bu tehdidi jineolojik
bakisla, gézlemle ve duyarlilikla gériiyoruz, algiliyoruz ve tartisiyoruz.

Kadin-erkek iliskilerinde yasanan kélelige bakip bu alandaki 6zg(r-
lesme imkanlar gérmezden gelinirse sorun asilamaz yine. Bu 6zgrlik
imkanlari nedir? Toplumsal doganin ikilisi toplumsal yasami birlikte
kurup en zor doga kosullarinda yasatmayi basardilarsa; bugiin de 6z-
gur, esit ve demokrat karakterli kadin-erkek iliskilerini yaratip yasaya-
bilirler. Bunun i¢in kadinin da erkegin de kendisini dzgrlestirmesi
gerekir. Bu gelismeden ne saglikl bireyler olunur ne kadin-erkek ara-
sinda saglikli es yasam iliskileri gelisir, ne de toplumsal ve siyasal 6z-
gurliik alanlarinda saglikli roller Gstlenilebilir. Egemen erkek-kdle kadin
ikilemi asilmadan 6zgirliik miicadeleleri de basariya ulagamaz. Kadina
miilkiyet ve iktidar iliskisini dayatan zihniyet asilirsa, kadin da bu iliski-
nin uzun tarihi icerisinde kazandigi diistinsel ve duygusal aliskanliklari
asarsa 6zgir kadin-6zg(ir erkek iliskisi gerceklestirilir.

Kadin Aydinlanmasini Yaratmak icin...

“Kadin toplumsal doganin hem fizik, hem anlam olarak en genis bo-
limdinii teskil eder. O zaman neden ¢ok énemli olan bu toplumsal doga
parcasi bilime konu edilmesin? Kadin dogasi karanhkta kaldik¢a, tim
toplum dogasi aydinlanmamis olarak kalacaktir. Toplumsal doganin
gercek ve kapsamli aydinlanmasi, ancak kadin dogasinin kapsaml ve
gercek¢i aydinlanmasiyla miimkiindiir. Kadinin sémiirgelesme tarihin-
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den ekonomik, sosyal, siyasal ve zihinsel sémirgelestirilmesine kadar
konumunun acgikhga kavusturulmasi, tarihin diger tim konularinin ve
glincel toplumun her yénuyle acikliga kavusmasina bliytik katkida bulu-
nacaktir.” Réber Abdullah Ocalan’in bu degerlendirmesi jineolojiye
neden ihtiya¢ duyuldugunu farkl bir boyuttan yanithyor.

Her seyden 6nce, var olan kadin gercegine 151k tutmak iin jineoloji!
Kadin gercegi o kadar karartilan, karanlikta birakilan, karanlkta kal-
masi i¢in karanlik isler ¢evrilen bir alan ki bu alani aydinlatmak icin;
ciiz, pargali, dénemsel, rastgele ve daginik isiklar tutmak yetmiyor.
Kadin gercegine dayatilan sistematik karartmaya, bunun sirekliligine
ve israrina, saldirganli§ina denk yogunlukta ve onu asacak giicte bir
kadin aydinhg gerekiyor. Kadin aydinliginin 1siginin odaklanmasi, yo-
gunlugu, sistemliligi, hedefliligi ve stirekliligi gerekiyor. Bu isik ne za-
man, nasil, nereye, hangi acilarla ve hangi yogunlukla diisecegini bile-
cek. Hangi karanliga disttgini ve o karanhgr aydinlatmak icin ne ka-
dar nasil kalacagini bilecek. Karanlikla kavgasini, karanlig, kendini bi-
lecek ve surekliligini bilecek. En 6nemlisi karanligin ve aydinhgin kay-
naklarini bilecek! Kadina dayatilan karanligin, karartmalarin ve kadin
kimligi, yasami etrafindaki karanlik islerin en koyulastinldigr 21. Yiizyil-
da; kadinlik diinyasindan, kadin eliyle, kadin akliyla, kadin ruhu ve sez-
gisiyle, kadin tarihiyle bir kadin aydinlanmasina, isigina ihtiyag¢ var.
Dusurdldagimiiz karanliklarin, karartmalarin tarihi ve giinceli; jineolo-
jinin tarih basta olmak tizere diger alanlar gelistik¢e aydinlanacak.

Eger kadin, Gzerindeki karanhgin insa edildiginin farkindaligini ka-
zanirsa onu yikabilir de... Bu karanhigin bir ayagi kadinin giicli inang
duygularinin dincilik yapilarak sémirilmesine baglanmis. Bir ayagi
kadinin yurtseverlik duygusunun devletcilik, milliyetcilikle somiirilme-
sine baglanmis. Bir ayagl kadinin muazzam beyin potansiyelinin okul-
larda igdis edilip pozitivizme, bilimcilige akmasina baglanmis. Bir ayagi
kadinin giines kadar zengin ve sicak bin bir renkli duygu diinyasinin
ask, fedakarlik, annelik, sevgi adi altinda sémiiriilmesine baglanmis.
Kadin dogasi, diinyasi, kimligi tizerine insa edilen karanhgin bircok
alani siralanabilir. Ancak ana ayaklarini boyle ifade edebiliriz.

Bu ayaklarin tek tek nasil insa edildiginin tarihsel dykisini ve giin-
lik olarak nasil insa edilip yaratildiginin dykiistini tiim kadinlar bilmeli.
Kadinlar bunun bilincine varirsa bu karanlik ayaklar kopar. “Kendisi
hakkinda bilin¢ sahibi olmak, hig stiphesiz evrende harika bir olusumdur.
Bosuna tanrisallik unvani yakistirilmamistir”®“belirlemesi tam da bu
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Oykilerin sahiplerine hitap ediyor. Kendimiz hakkinda biling sahibi
olmanin harikaligini yasamak ve bununla tizerimizde insa edilen karan-
lik diinyalar yikmak icin jineoloji diyoruz!

Bu karanlik diinyalarin yikilmasi, kadin bedeninin, ruhunun, akhnin
ve ylreginin 6zgur ve aydinlik kalabilmesi, 1siklanabilmesi icin jineoloji-
yi gelistirmeliyiz. Bu karanlik diinyalari fark eden, sorgulamaya basla-
yan, kurtulmak isteyen ama yalniz oldugu, yeterince gigcli ve 6rgiitli
olamadig i¢in ve bu kurtulusu nasil gergeklestirecegini tam bilemedigi
icin yenilen ve yenildikce daha beter bir kélelik batagina saplanan ya
da katledilip kirlan kadin kiyimina ‘dur!” demenin alt yapisini saglam
drebilmek i¢in Jineoloji diyoruz.

Ozgiir Toplum-Ozgiir Birey Gerceklesmesine

Ulastiran Bir Bilgi Kuramu icin...

Mitoloji, felsefe, din ve bilim temelli diisiince yapilanmalari olustu-
ruldugundan beri; bilgiyi erkegin tekelinde, erkegin 6z icadi-yaratimi
ve erkegin deneyimleyip erkegin hakkinda konusacagi bir alan olarak
gdren bir algi hakim. isin aslina bakilacak olursa bu énemli oranda
gerceklikle ortiisen bir algi gibi goriniyor. Egemen erkek iktidar ku-
ruldugundan beri bu dért diistince alaninin sinirsiz yardimi ve sekillen-
dirmesi ile bilgi kadindan, kadin bilgiden uzaklastirildi. Bunun i¢in mito-
lojide kadin, Tiamat sahsinda oglu Marduk’a élddrtildd. Dinde kadin
bilgi agacindan arkadasi yilanin yardimi ile elma koparip es yasam ar-
kadasiyla paylastigi icin cennetten kovuldu. Felsefede kadin “sakat
dogmus erkek” tanimina hapsedildi. Bilimsel diistince olarak kurumla-
sacak olan Aydinlanma etrafindaki disiinsel hareketliligin daha ilk
adimlarinda kadin ‘cadr’ diye kaziga oturtulup cayir cayir yakildi. Bazen
kizlari annenin gozi 6niinde bazen anneleri kizlarinin gézii 6niinde
yakildi, bilimin vicdani hi¢ sizlamadi, ¢linkii ona gére vicdan deneyim-
lenemez, gozle goriilemez, elle tutulamaz bir metafizik olguydu, 6y-
leyse yoktu.

Kadinla bilgi-bilim-bilme- ve 6zellikle bilgelik bir daha hi¢ kavusa-
masin diye mitolojiler ana katliamini bile kahramanlik diye sundu. Din-
ler kadini toplumun, 6zellikle erkeklerin nefretini en cok cekecek ola-
nin yani tanriya baskaldirdigi séylenen melegin yani seytanin arkadasi
kildi. Felsefe "akilsiz” diye asagilad, bilim varligini tanimlamaya, bir
disiplin altinda ele alip incelemeye bile gerek gérmeyecek kadar in-
sandan saymadi. Sanki kadinin sémirgenin sémiirgesi, ilk ve en eski
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kole olarak sonsuza kadar tim &zgirlikleri gibi bilgi edinme, bilgi
Uretme, bilgi ile iliskilenme haklari da yakilp kil edilmis, yarattigi neo-
litik kdy devriminin kalintilari arasina gémalmdstd.

Egemen erkek aklin kesfettigi bir kurnazhgi, binlerce yil icinde bile-
yerek kendisini yok etmek isteyeni yakinlastigi anda bin parcaya bdle-
cek kadar keskinlestirmisti. Bu aklin kesfettigi kurnazligin emirlerinden
biri; kadin asla bir daha bilgiye dokunmamali, bilgi asla bir daha kadi-
nin duygu yikld, hisli, sezgili zekasiyla bulusmamali idi.Bu emir harfi-
yen yerine getirilsin diye egemen erkegin yaratimi olan ataerkil diinya;
mitolojide efsaneyi, dinde tanri adina emir vermeyi, bilgi sevgisi olarak
tanimlanan felsefede kadindan tiksinmeyi, bilim adina ona iskenceler
yapmay! kendine hak gérmistir. Ve bunca oyunla erkek akil iktidar-
lasmistir.

iktidarinin temelinin calinti bilgi-bilim-bilme-bilgelik oldugu bes bin
yil sonra da olsa tartisiliyorsa; bu inci gibi bir hakikati ispatlar: Egemen-
lik¢i erkek akhn tim kurnazliklarina ve oyunlarina ragmen kadinin ince-
likli-duygulu-hisli-sezgili zekasina yenildigini. Clinkii bunca ¢abasina
ragmen kadinin yeniden bilgiye dokunmasini, bilginin kadin zekasiyla
bulusmasini engelleyememistir. Caldigi bilgi-bilim-bilme ve ille yok
etmek istedigi bilgelik ana kaynagi kadin zekasina geri déntyor. Bin-
lerce yildir katledilen tim bilge-cadi kadinlarin ruhu sad olsun diye; bu
donisiin saglam, estetik-etik gerceklesmesi ve tiim toplumla yeniden
bulusmasi icin jineoloji diyoruz!

Binlerce yillik toplumsal tarihte bilgi toplumsal deneyimlerin biriki-
mi ile olusturuldu. Belki bilime gore 2,5 milyon yil 6nce sert taslar bir-
birine siirterek ilk aletleri yapan ve kullanan Homo Habilis’tir yani Be-
cerikli insandir. Bu Becerikli insanin tasi islemesi ile bilim-teknik basla-
mis oluyor. Ancak o tasin islenmesine kadarki siire¢ bilgiyi olusturan
birikim siirecidir. Bu anlamda bilgi toplumsal olarak tretilmistir. Kadi-
nin toplumsal-cevresel kimligine dayanan ana soylu toplumlarda giin-
Itk yasamin biitiin ihtiyaclar (savas-baris, topragi isleme, hayvancilik,
barinma, gocler, kadin-erkek-cocuk iliskileri) kadin toplumsalliginin
urettigi, olusturup gelistirdigi ve ortaklastirdigi bilgi ile karsilanmistir.
Bu siiregler ataerkinin bagladigi dénemlere kadar on binlerce yil insan-
hgin yagam formu olmustur.

Bunca tarihi yasanmamis sayan ataerkil diinya kadinin elindeki tim
degerli bilgileri calip kendi zigguratlarinda, okullarinda, kiglalarinda,
bilimsel arastirma merkezlerinde ve lniversitelerinde “benimdir” diye
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damgaladi. Sonra kadinlarin yaptigi tim yasamsal isleri “kadin isleri”
diye isimlendirip kadin aklini ve kimligini ‘eksik etek’ diye kiiciimsedi.
Oysaki “kadin isleri” diye kiiciimsedikleri islerde bugiin bile muazzam
bir zek3, incelik, hesap ve kitap vardir. Bilgelik vardir. Bilginin tekele
dontismedigi ya da bilginin zulim tekellerinin denetimine ve ydénlen-
dirmesine girmedigi zamanlarin amatér ve sicak ruhu vardir. insana
deva olan sifal elleri vardir. Gergekten seven bilge bir zenginligi vardir.
En akademik kelimelerin bile karsisinda ¢irilgiplak ve giigsiiz kaldig
6zl sozleri vardir. Bilgelik, bilgi, bilim ve bilme bir topragin, bir zama-
nin ruhundan beslenir. Hamuru insanla, onun deneyimi ve maceralariy-
la tatlanir. Bilgi ruhsuz olamaz. Ruhunu toplumsalligin tim guzel, an-
laml ve yasama renk katan degerlerinden kazanir. Ruhunu kaybeden,
soguk-donuk, salt analitik kalan bilginin ruhunu aramak ve kazanmak
icin jineoloji diyoruz.

Bilgiye kimler, neyle, nasil hangi bedellerle ve hangi amaglarla ula-
sir? Ulasilan bilgiyi kimler nasil kullanir? Tim bilgiler ve bilmeler bazi
feminist ve post-modernist akimlarin iddia ettigi gibi iktidar midir?
“Bilgi esittir iktidar; bilme, bilim ve bilgelik esittir iktidar bu ytizden de
biz bulasmayiz, her tiirlinii reddederiz” diyen yaklasim kapitalist mo-
dernitenin farkl bir frekanstan dillenmesidir bize gore. Kadinla bilgiyi
binlerce yil uzaklastirmak icin onca ideolojik, siyasi, ekonomik operas-
yonlar diizenleyen ve kaba zorla ideolojik zoru i¢ ice kullanan iktidar-
bilmelere hizmet eden bir yaklasima canak tutmaktir. Yasamin bazi en
temel sorunlarinin kaynaginda bilgisizlik varsa, bilingli olarak bilgiden
uzaklastirma varsa; o alanlara bilgi ulagstirmanin veya bilme stireglerini
gelistirip bilgi edinme ydntem ve bilimini kendilerinin bulmasina yar-
dim etmenin nesi iktidardir? “Bilgi mutlak surette iktidardir’” yaklasi-
mini reddediyoruz. Bilgiyi, bilimi, bilmeyi ve bilgeligi binlerce yil uzak
tutulmus olsalar da kadinlarin 6z yaratimlari ve Gretimleri oldugunu
soyliiyoruz.

Yasami, toplumsal yasami, sevgiyi, adaleti, 6zgirligu, insani insan
yapan bir¢ok glizel ve ahlaki degeri var eden kadinin bilgisidir, bilgi
yapisidir, bilme bigimleridir ve bilgeligidir. Kadinlarin toplumsal yasa-
min basat 6zneleri oldugu zamanlar zor kullanilarak geride birakildi-
ginda da bu bilgelik kadin yireginde, gen havuzunda, ruhunda ve ak-
linda her zaman yasatildi. Jineoloji her zaman yasayan bu bilgelik ha-
vuzundan yeserdi. Bu ¢agin ihtiya¢ duydugu bilgeligi de yine kadinlar
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olarak, temel yasamsal ihtiyaclara cevaplar olusturabilecek yeni bir
epistemoloji ile gelistirecegimize inaniyoruz.

Binlerce yillik siireg icerisinde olusturulan disiince yapilarinin temel
amacinin iktidarmn surekliligini, ataerkilligin kurumlagmasinin garantisi-
ni amagladigini diistinmek bile kapitalist modernite patentli epistemo-
lojilerden bosanmak icin yeterli bir nedendir. Binlerce yillik siirecte
yaratilan tim bilgi yapilarinin 6zellikle sistem ici kalmasi i¢in tiim ikti-
darc giigler 6zel caba harcamistir. Yani tim bilmeler sistemin bilme
sinirlarin agmayacak kadar gelissin diye; iktidarci-devletgi giiclerin eli
ve akliyla ¢ok yonli ve ince désenmis tedbirler gelistirilmistir. Hicbir
bilme bicimi ya da bilgi yapisi sisteme kokli, uzun siireli ve biytiyerek
derinlesen bir tehdit olusturmasin diye sistem; icsel ve dissal ¢ok cesit-
li tedbirler Gretmistir. “Bilgi yapilanmalari hep iki tir hata arasinda gidip
gelmislerdir: Ya tamamen bilgi-iktidar yapilanmalari icinde erimislerdir,
ya da sekter mezhepler halinde (bilim, siyasi secenek ve ahlaki tutumla-
rini bagimsizca secemeden) glidiik kalmaktan veya guidik birakilmaktan
kurtulamamuslardir. Siiphesiz zor’'un ve sermayenin bundaki bastan ¢I-
karici roltind stirekli gbz 6nilinde bulundurmak gerekir. Bu iki ¢arpici bilgi
yapilanmasi anlayisint mahkim etmeden, demokratik uygarlik secenegi
gortinir kilnamaz.”

Réber Abdullah Ocalan’in bu degerli tespitlerinin kadin cephesini
ilgilendiren boyutlarimi hayal edelim. GiiniimUz agisindan da ya iktidar
bilgi yapilari icinde erime ya da giidik kalma tehlikesi gecerli midir
degil midir? Biz bu tehlikeyi kadin hareketleri olarak atlatabildik mi
atlatamadik m? Bu sorular can alicdir. Kelimenin tam anlamiyla can
alicidir! Biz kadinlar bu sorulara yetkin, pratik ve uygulanabilir politika-
lara doniisecek cevaplar gelistirmedikce; bu erkek diinyasi her an, her
dakika diinyanin her yerinde canimizi aliyor. Buginlik yasadigimiz
kinmda acaba dogru epistemolojileri gelistirmemis olmamizin ya da
dogru epistemolojilere ulagmanin yol ve yéntemlerini bulamamis ol-
mamizin payi ne kadardir?

Bilgi icin sordugumuz temel sorular var. Tarihsel streclerde kadinin
bilme bicimleri, bilgiye erisme yontemleri nelerdi? Kadina ve yasama
dayali bilme bigimlerini kadinlar nasil gelistirdiler? Bilginin kaynagi ne-
dir? Bilgi neye yarar? Bilgiyi kimler, nasil ve ne icin yaratir? Bilgi kimin
hizmetinde olmalidir? Bilgi-yasam, bilgi-insan, bilgi-toplum, bilgi-kadin
iliskisi nasil gelismelidir? Toplumsal yasam bilimi olarak da tanimladi-
gimiz jineoloji; bilgiyi nasil derledigimizi, yasamimizi, toplumumuzu,
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toplumsal yasamimizi bu bilgiler temelinde nasil kuracagimizi, kurdu-
gumuzu da ifadeye kavusturuyor.

Kadinlarin bilgilerinin énemli bir kismi deneyimledikleri bilgilerdir.
insanlarin cogu gordiiklerine inanmayi tercih ederler. Kadinlar da bdy-
le. Glinlik olarak katledildikleri, tecaviiz-taciz altinda birakildiklari,
savaslarla-goglerle-yoksulluk ve issizlikle bogustuklari diinyanin bilgi-
sine inanirlar. Kadin hareketleri olarak bu kadin gerceginden soyut,
onu parcali géren ya da gérmeyen, cikarina gére goren, elit bir teori,
kuram ya da bilgi yapisi ¢ikarsamak durumunda da kalabiliriz. Onlarin
bilgiyi deneyimlemeleriyle yasadigimiz ortakliklarimizdan da derleyebi-
liriz. Bazi bilgileri yasam-evren ancak belli mekanlarda, zamanlarda
bulunursan ve dogru agidaysan ve bazen de dogru kisiysen seninle
paylasir. Her bilgiye herkes ulasamaz. Her bilgi her kosulda tretilemez.
Cok istesek de bugtin hala insan beyni hakkinda ya da yunuslarin sos-
yalitesi hakkinda her seyi bilmiyoruz. Hatta bu diinyada, evrende hak-
kinda higbir sey bilmedigimizi bile bilmedigimiz sayisiz olgu, bilgi ya da
durum olabilir. Bunlari dikkate aldigimizda kadinlar bilgiyi nerelerden-
nasil-ne zaman-hangi arag ve yontemlerle-kimlerle ve ne icin yani han-
gi amaglarla derleyecekler ve olusturacaklar? Sorusu ¢cok daha énemli
oluyor ve bir kez daha sorulmayi hak ediyor. “Cinsiyetcilik ve irk¢ilik
bilimde hangi sorularin arastirmaya deger oldugunu etkileyebilir. Bu én
yargilar bilimsel sorulara verilen cevaplari da etkileyebilir” Ornegin dél-
lenmede yumurtanin pasif oldugu (dlstincesi) gibi” diyor, Alessandra
Tanesini. Ataerkil ideoloji ve iktidar bilgiyi ¢ikarlarina gore sekillendi-
rebiliyor. iktidar yapilari bilgi yapisini bozabiliyor, tahrip edip onu bir
yalanin-yaniltmanin ve kandirmanin aracina dénstirebiliyorlar. O
zaman kadinlar olarak cinsiyetci ideolojiden beslenen milliyetcilik, din-
cilik, bilimcilik gibi kapitalist modernitenin ayaklarina karsi hep siipheci
olacagiz. Su ana kadarki bilgi yapilanmalarimizi sorgulamakla birlikte
bundan sonra bilgiyi nasil derleyip bilgi yapilanmalarimizi neyin tze-
rinde ylkseltecegimizi iyi sececegiz.

Hangi bilgi dogru bilgidir? Gerekli oldugu kadar bilgi ne demektir?
Eskiden toplumlar kendilerine gerekli oldugu kadar Gretmis. Simdi
sistem sinirsiz bilgi Giretimini koyuyor éniimiize. Bu kadar bilgi enflas-
yonunda hangi bilgi dogru bilgidir? Bilgi nedir? Nasil ve neden uretilir?
Neye yarar? Bilgiyi kimler Gretir? Hangi bilgi hangi mekanlarin ve hangi
zamanlarin drintdar? Bilginin saglamasi nasil yapilir? Yapilabilir mi?
Kag cesit bilgi vardir? Bilgi nasil yapilandirilir, nasil bozulur? Bilgi neyi
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yikar neyi insa eder? Kendimiz hakkindaki bilgimizi nasil biliriz? Bilgi-
deneyim, bilgi-algi, bilgi-olgu iliskisi nedir? Bilginin degistirme-
donustirme giicl nedir? Bilgi pratikler aracili§iyla mi insa ediliyor?
Sezgilerle mi? Gézlemlerle mi? Hakikatlerimizde, gercegimizde ve ya-
samimizdaki yeri nedir bilginin? Aklimiza gelebilecek sinirsiz ucuk soru-
lar sorabiliriz bilgi hakkinda.
Epistemoloji; bilgi teorisi, bilgi bilimi, ydntem ve bilgiye ulasma bi-

limi, bilgi kurami, bilgi yapisi, bilgi felsefesi, diisiince dizgesi vb. isimler-
le agiklaniyor. Episteme-bilgi, gnosis-bilim ve logos-6greti kelimelerin-
den epistemoloji, bilgi-bilim ve gnoseoloji, bilginin bilgisi anlamina
geliyor. Bazen bilginin dogasi, kaynaklari, kdkenleri, degeri, kapsami
ve kaynagi ile ilgilenen felsefe dali ya da felsefi bilgi arastirmasi olarak
tanimlanir. Epistemoloji; bildigimizi nasil bilebildigimizi, bilgimizin dog-
ru olup olmadigini nasil kanitlayabilecegimizi tartisan felsefi diisiince
disiplinidir. Dogru ve yanhs bilginin ayristinimasi da diyebiliriz.Réber
Abdullah Ocalan ise epistemolojiyi “y6ntem ve bilgiye ulasma bilimi”
olarak tanimlar.

ik caglardan beri filozoflar evreni, dogayi, toplumu anlama arayr-
sinda olmustur. Bu arayisi gelistirenlerin eristigi fikirler farkh olmustur.
Bu defa da erisilen bu farkli fikirler ve bunlarin kaynaklari tizerine ara-
yis gelismistir. insan akli bilgiyi nasil derliyor, nasil isliyor ve bunlara
dayanarak nasil hiikimlere ulasiyor? Dogru, saf bilgi var midir? Varsa
nedir ve nasil ulasilir? Vb. bir¢ok soru etrafinda insan bilgilerinin dogru-
lugunun sorgulanmasi ve bilgi felsefesine yol agan siire¢ baslamis ol-
du. Zamanla belirgin kaliplar, ilkeler ya da tarzlara dayanan ¢ok farkli
bilgi felsefeleri ya da kuramlari gelisti. Bunlarin hepsi gelistigi zamanin,
mekanin ve kiltiirtin etkilesimini, renklerini tagirlar. Ornegin Aydin-
lanma disincesi, bilgi felsefeleri; evreni Tanr diisiincesine dayanarak
aciklayan teolojinin iktidarina alternatif olarak bilimi ve akli esas alan
Kartezyen disiinceye dayanir. Descartes’in gelistirdigi Kartezyen di-
stince, Descartes’in “Zihne ait olan her sey bedenin disindadir, bedene
ait olan her seyse zihnin disindadir’degerlendirmesi ile ifade ettigi zi-
hin-beden karsithgina dayanir. Aydinlanmanin en belirgin simalarindan
olan Descartes bilim icin ‘kesin apacik bilgi’ der. Onun igin ihtimaller
gegersizidir.

1980’li yillarla birlikte feminist disiinirler geleneksel epistemolojiyi
elestirmeye baslarlar. Bir teori ya da bilgiyi gecerli kilanin kimler tara-
findan gelistirildigine bagh oldugunu, hakikat- nesnellik ve degerden
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bagimsizlik kavramlarinin erkek egemenligini kurdugunu belirtirler.
Bunun igin de reddedilmeleri gerektigini savunan yeni bilgi teorisini
gelistirirler. Verili epistemolojileri icerik ve yapi bakimindan elestirirler.
Bat1 diisiince tarzinin eril, salt akla dayali, zihin-beden kutuplasmasi
gelistiren yapisini sorgulamaya baslarlar.

Bu temelde gelisen feminist epistemolojiler ¢ok parcali kalsalar da
temel bazi ilkeleri ortak savundular; “Verili bilginin belli bir sosyal pers-
pektif ve bakis acisina dayanan anlam ve degerler sebekesi tarafindan
belirlendigini desifre ettiler.”®*Doga ve kadin iizerinde egemenlik insa
eden epistemolojilere alternatif bakis agilariyla alternatif epistemoloji-
ler gelistirdiler. Bati epistemoloji anlayisinin karsithklar olarak géren
bakisi yerine uglar arasindaki, érnegin 6znellik ile nesnellik, akil ile
duygu arasindaki iliskileri dogru ve geregi gibi degerlendirmeyi savun-
dular. Bilgide duygunun, 6znelligin ve bedenin roliini ciddiye almamiz
gerektigini belirttiler. Akli, duyguyu, nesnelligi, 6znelligi erkek ya da
kadinlarin tekelinde olan 6zellikler olarak gérmekten vazge¢memiz
gerektigini soylediler. Yine bazi feminist epistemolojiler 6znelligin her
zaman bilgiyi etkiledigine inandilar. Bu nedenle kadin-6zne fikriyle
uyumlu bilgi teorileri ortaya koymaya calistilar.

Bunlara jineolojinin itirazi gelismez. Hepsi de bilgi felsefesinin te-
melini teskil etmesi gereken can alici ilkelerdir. Bu alternatif epistemo-
lojileri olusturmanin yani sira; feminizmin parcali kalan ve ortaklasma-
yan, ortaklasilmasi gereken temel ilkeler énerildiginde bunu homojen-
lestirme olarak algilayip refleks gésteren yanilgil, zaafli ve yenilgiye
acik yonleri de var. Yine tim bilme bicimlerini direkt iktidarla alakali
degerlendiren, her tir bilginin icinde illa egemenlik arayan, verili femi-
nist epistemolojileri elestirmeye ve sorgulamaya acik birakmayan,
diinyay! kadin bilgisine dayanarak kurmay: bir eksiklik olarak deger-
lendiren, toplumu degistirebilecegimize olan inanci tasimayan femi-
nist egilimler de var. Bu tir egilimler herkesin bir dogrusu oldugunu,
tim kimliklerin Ust bir insa oldugunu, gelecegi baskalari adina kurgu-
lamanin iktidarc bir yaklasim oldugunu, toplumun bireyin 6zgtirlGgu
6niinde engel bir yapilanma oldugunu savunuyorlar. Bdylece toplum-
sal dinamik ve enerijiyi yonstiz ve donuk kiliyorlar. Bu anlamda post-
modernizmin ve modernizmin etkilerini asamiyorlar. Oysa bunu asmak
hayati bir sorundur.

Réber Abdullah Ocalan’in“Kapitalist diinya sisteminin bilgi yapisi, en
az iktidar ve tretim-birikim aygitlari kadar kriz yasamaktadir. Bilgi yapi-
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larinin dogasi geregi 6zglr tartismaya daha yatkin olmalari, bilimsel
krizin boyutlari tizerinde genis yorumlama imkdni sunmaktadir. Bilginin
toplum ve iktidar yapilarindaki rolii hicbir dénemle kiyaslanmayacak
boyutlarda anlam bulabilmektedir”seklindeki degerlendirmesi bunun
nedenlerini net ifade ediyor. Eger kapitalist diinya sisteminin bilgi ya-
pisina ve dayattigl yasam formlarina mahkdm olmak istemiyorsak
kendi bilgi yapilanmalarimizi toplumsalligimizla saglam baglar icinde
koklt 6rmeliyiz.

Jineoloji bu amacla epistemolojisini drme-gelistirme sirecini var
olan bilgi kuramlarini gi¢lii ve objektif analiz ederek gelistirmek isti-
yor. Bu analizi yaparken ilkeli bir sekilde karsisinda durduklari da var,
kendi epistemolojisine katki olarak algilayip yararlandiklari da var.
Ozgiir bir bakis acisiyla yenilikler kattiklari da var. Jineoloji bilimsel
bilginin kesinligine inanan, ¢6ziimleme adi altinda fikir ve sorunlari
parcalara bdlen ve kendine gére diizenleyen, indirgeyen, yasamin
temel ikilemlerini strekli karsitlastiran Kartezyen diisiince yapisina ve
buna dayali bilgi kuramlarina elestirel bakar. Kendi bilgi kuramini bun-
dan ilkesel mesafelerle &rer.

Jineoloji bilgi kuraminda liberalizmi asmayan felsefeleri elestirir. Bu
konuda feminizm ve kapitalist modernitenin yedegine diisen akade-
mik ¢alismalar irdeler. Akademik diizeyde bilgi Gretimini dnemser,
Ozgur- bagimsiz, kadin zekasi-kadin dogasi ile kadin ve toplum yarari-
na oldugu siirece.Jineoloji toplumsal yasamin her alaninda dogru bil-
giye, bilince ulasmak acisindan yeni bir epistemolojiyi gelistirmeyi he-
defler. Bunu gelistirirken baslangicta bilimin ve bilgi yapilarinin tarihini
ele alir, tartisir. Bu alanlardaki kapsaml arastirmalariyla, yasanan sap-
ma ve yetersizliklere getirdigi yeni tanim ve yapilanma &nerileri Jineo-
lojinin icerigini olusturacaktir. Clinkd, Jineoloji verili epistemolojilerin
toplumsal yasama yanit tiretmeyen, tikatan yonlerini asmak tizerinden
gelisiyor.

Bu nedenle epistemoloji alani éncelikli, ciddi bir arastirmaya, yo-
rumlamaya, bilin¢clenmeye ihtiya¢ duyulan bir alandir. Réber Abdullah
Ocalan’in“Bana gére mevcut epistemolojiler (bilgi yapilanmalari) iktidar
aygitlarinin bir parcasi olmaktan kurtulamamuslardir. iradeleri hilafina
bu béyledir. Karl Marks gibi en bilimsel yaklasim sahibi birinin kapitalin i¢
yuzini en yetkin géren bir kisi oldugu kusku gétiirmez. Ama, bu ¢ok
6nemli 6zelligi, onu kapitalist moderniteden kopartmaya yetmemistir.
Marks’in dayandigi bilgi yapilari ve yasami binlerce bagla bu modernite-
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ye baghydi. Lenin ve Mao icin de benzer sorunlar gecerlidir. Distind(ikleri
sistem bir¢ok onciiliiyle (basta bilgi yapilari, modern yasam anlayislari)
kapitalist modernite bagimliydi... Reel sosyalizme yénelik elestirilerim
tlim bu hususlarda ¢ok acik hale gelmisti. Fakat elestiri yetmez. Yerine
ne koymaliydim? Onem tasiyan soru buydu. Siirekli yogunlastigim soru
bu oldu” belirlemelerimevcut epistemolojileri dogru analiz etmek,
hatalarini asmak kadar yerine konulmasi gerekenleri olusturmanin
dénemini vurguluyor.

Bu temelde jineoloji bildigimizi iddia ettigimiz konularda sorumlu-
luk sahibi olmamiz gerektigine inanir. Bilginin ahlaki boyutunu sirekli
gozetir. Sorun bilgi edinmek degildir, asil olan edindigin bilgiyi top-
lumsal ve bireysel yasami estetize etmede kullanabilme kapasitesidir.
Jineoloji bilgi felsefesini gelistirirken toplumsal yasamin dinamizmini,
coklugunu, ¢esitligini, esnekligini ve bu konularda strekli yasanan de-
gisimleri 6nemser. Bu konuda gozlemi, deneyimlemeyi, dinlemeyi ve
kapsamay! esas alir ve yeni anlamlar iretir. Jineoloji, kadinca bilmeyji,
biling kazanmayi, bilgi biriktirmeyi, bilgelik olusturmay: degerli bulur,
sonuna kadar yararlanir ve gelistirir. Egemen erkek zihniyetinin kadin-
ca bilmeler ya da yéntemler diye kiigimsemelerini, degersizlestirmele-
rini gorur, analiz eder ve erkekleri de bu konuda egitip donistirmeyi
hedefler. Eril bir aklin disil calisabilmeyi, disil bir aklin erkekler diinya-
sina onlarin goziiyle bakip anlayabilmeyi 6grenmesi gerektigine inanir.
Ama yasamsal olanin disil eneriji, hissedis, algilama, gézlemleme ve
bilgilenme oldugu ilkesinden taviz vermez.

Jineoloji Réber Abdullah Ocalan’in“insan temel bilgi 6znemizdir, o
halde bu éznenin en temel vasiflarindan olan metafizik distince ve ku-
rumlarini yani ahlaki, dini, tiim kollariyla sanati, kurumsal toplumu, hat-
ta bir biitlin toplumu- tanimadan, bu kaynaktan yeterli bilgiye erisme
iddiamiz eksik kalacaktir” tespitini esas alarak yeni bilgi kuramini érer.

Sosyal Bilimlerde Devrim icin...

Jineolojiyi 6nermek, olusturmak ve gelistirmek kendi basina sosyal
bilimlere kapsamli bir elestiridir, midahaledir. Eger kendisini tanim-
kapsam, bilgi yapilanmalari, bilme-arastirma bigimleri ve yéntemleri
bakimindan dogru orgiitler ve toplumsallasirsa jineolojinin sosyal bi-
limlerin bugtin yasadigi krizin asiimasinda énemli bir ¢6zim giici ola-
cagini iddia edebiliriz. Kadin etrafinda gelisecek yasama paralel, jineo-
loji etrafinda gelisecek sosyal bilime sagirmamak lazim.
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Jineoloji, sosyal bilimlerde ihtiya¢ duyulan devrimin, aciimin ve ye-
nilenmenin kendisidir. Bilimsel alanda yasanmasi kaginilmaz olan kokli
dontsimddir. Bunun erkek akli ile gerceklesmesi bircok nedenden
dolayi ¢cok zordur. Tim bilimlerin kdkeni sosyaldir, sosyallik toplumsal-
hiktir, yani kadinin yaratimidir. Kadin ruhunun, yiireginin ve sevgisinin
dokundugu bilim, bilme, bilgi baska ufuklara acilabilir, baska diinyalari
kesfedebilir, kesfettirebilir. Dogmalara hapsolmayi bir kader olmaktan
cikarabilir. Sinirlari anlamsiz kilabilir. Diinyaya sevgiyle, sezgiyle ve
hisle islenmis zeka ile bakmak sosyal bilimlerin ve temeli sosyal olan
tam bilimlerin alt yapisi olarak gelistiginde, tiim insanligin ihtiyaci olan
sosyal bilimlerdeki devrim baslamis olacaktir. Bu da kadin biliminin
gelistirilmesiyle mimkiin olacaktir. Yani yeni bir anlam biliminin, yeni
bir toplumsal yasam biliminin gelistiriimesiyle mimkiinddr. Jineoloji
tim 6zgurlik ve demokrasi miicadelesi veren kadin hareketlerinin de
dayanacagi sosyal bilim olarak gelismeye adaydir.

Réber Abdullah Ocalan’in“Tarihin bu dénemlerinde sosyal bilime ve
ahlaka cok is dser. iktidar-bilme tekelinden ¢ikmis, kendi 6z bilimini
kurmaya cesaret etmis bir sosyal bilim kaos ¢ikisinda verimli ¢bztimler
icin hayatidir. Daha demokratik, cinsiyet ézgirliikli ve ekolojik bir top-
lum yapilanmasi icin éncelikle yeni sosyal bilim yapilanmasina ihtiyag
vardir. Yapmaya calistigimiz, bu soylu ve heyecanli isin bir taslagidir”
degerlendirmesindeki“iktidar-bilme tekelinden ¢ikmis” ve “kendi 6z
bilimini kurmaya cesaret etmis” tanimlamasini layikiyla ve 6z olarak
tasityabilecek en uygun toplumsal kesim kadindir. Ciinkd, iktidarlarin
en ezileni olmayr en dibe kadar yasamaktadir 21. Yiizyilda. Kendi 6z
bilimini kurmaya cesaret edebilme giciini tarihinden alabilir kadin.
Cinkd, kadinlar tim insanhigin ve toplumlarin birgok ilk’lerinin icadini
gerceklestirenlerdir. Tip, ekonomi, ekoloji, s6zIli edebiyat, dengbejlik,
tarim, ilk mizik enstriimanlari,(“O dénemin muizik kaliplari ve aletleri,
halen en lrpertici ve derinden sarsici etkilerini ruhumuza sarmalamak-
tadirlar.””® endustri (-Ki M.O. 6000-4000 arasinda Toros-Zagros kavi-
sinde yaratilan neolitik teknik buluslar Avrupa’nin ancak 16. yiizyildan
sonraki buluslariyla kiyaslanabilir niteliktedir.), sayilar, yazi ve sayila-
mayacak bircok bilimsel bulus kadinlarin 6z buluglaridir. Bunlarin ¢a-
linmis ve bugtin kadini vuruyor olmasi bu gercegi degistirmez. Bu iki
temel tanim nedeniyle kadin biliminin s6z konusu sosyal bilimleri gelis-
tirmesi ihtimali ¢ok giclidir. “Kaostan ¢ikisin verimli ¢ézimleri”ni
sunmaya en yatkin ve gondilli kesimler kadinlar olacaktir.
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Kadindaki sosyal gerceklikle toplumdaki sosyal gerceklik paraleldir.
Kadinin kendine dair 6z kavrayisinin giicii, sosyal bilimleri gelistirme
glclyle paralel olacaktir. Jineoloji kapsamindaki konular géz 6niine
alindiginda; mevcut sosyal bilimlerin tim bosluklarini dolduracak,
sapmalarini dogrultacak ve egemen erkek akildan arindiracak yeni,
kadin eksenli bir sosyal bilim olusturma iddiasini tasidigi gortilecektir.
Kadin etrafinda gelistirilecek bir ekonomi diizeni, kadin hissedisi ve
sezgiselligini ciddiye alan bir ekoloji bilinci, kadinlarin eskiden oldugu
gibi s6z ve karar sahibi olacagl, belirleyecegi bir demografya bilimi,
kadin bilmelerinin-kadin bilgeliginin karar mekanizmasina yansidigi bir
politika, tarihin derinliklerine gémiilmek istense de bugiine kadar di-
renen sifact kadinlarin sifal elleri ve derman veren ruhlariyla sekillen-
dirdikleri saglik alani, kadin etrafinda sekillenen ve yayilan bir 6grenme
ve Ogretme tarzi, yasami glizellestiren estetik bilimi, dogruyu ve iyiyi
hakim kilan etik bilimi... Bunlari uzatabiliriz, bu alanlari kapsayan bir
kadin bilimi giicli gelistiginde sosyal bilimlerde gerekli olan devrimi
gerceklestirmis olacaktir.

Nedir bu devrim? “Modernitenin tek dinsel arglimani olan milliyetgi-
lik ve emrinde oldugu tanrisi ulus-devlet. Bu iki pozitivist olgu ve kavram
‘toplumsal hakikat rejimi’ni azami diizeyde ¢arpitma ve karanlkta bi-
rakma gtictinii temsil eder. Sosyal bilimde devrim agisindan en 6nemli
gorev, toplumsal hakikat lizerindeki bu ¢arpitma ve karartma giiclinii
tasfiye etmektir” Réber Abdullah Ocalan’in séz ettigi milliyetcilik ve
ulus-devletin toplumsal hakikat tzerinde gelistirdikleri ¢arpitma ve
karartma gliciiniin en agir faturalarini kadinlar 6dediler. Savas mey-
danlarinda bin bir emekle dogurduklari cocuklarini kaybederken, bin
bir emekle isleyip tarima actiklari topraklar bombalarla yakilip kavru-
lurken, tarimsiz, issiz ve evsiz kalip aglikla, yoklukla, sicak ve sogukla
bogusurken, egitimler basta olmak tizere tim bireysel haklardan ka-
dini mahrum birakan bir¢ok geri disiinceyi devlet hukukla, ulus adina
onaylarken... Bu tablo gunliik olarak hala yasaniyor. Toplumsal haki-
kat nasil ve neyle carpitildi ve hala carprtiliyor? Bunun bedeli nasil ve
kimlere ddetiliyor? Bu durdurulamaz bir kader midir? Bunu en iyi ve
derinden kadinlar hissederler. Bu nedenle kadinlar sosyal bilimlerin
ihtiya¢c duydugu devrimi gerceklestirmeye zihinsel, ruhsal ve duygu
boyutunda daha fazla hazirdirlar. Clinkd, nedenleri cok daha fazladir.
Bu nedenlere cevaben toplumsal hakikati karartan ve carpitan tim
olgularin tarihsel gercegini aydinlatacak bir kadin bilimini gelistirme
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iddiasindalar. Ciinki, en temel toplumsal hakikatler kadin diinyasiyla,
degerleriyle ve dogasiyla olusan gerceklerdir. Kadin diinyasini, doga-
sini, degerlerini karartan olgularla toplumsal hakikatleri karartan olgu-
lar aynidir. Bu nedenle sosyal bilimlerde devrim; toplumsal hakikatleri
kadin etrafinda yeniden insa etmeyi basariyla gerceklestirmektir. Bu
da jineolojinin gelistiriimesi demektir.

21. Yizyila iflasla giren sosyal bilimlerin bir¢ok disiplini; adini aldig
toplumsal yasamdan uzak, kopuk, yabanci ve diisman bir pozisyonda-
dir. Jineoloji sosyal bilimlerin hangi konusunu ele alirsa alsin; 6ncelikle
sosyal bilimlerin bu gercegi ile hesaplagmak, dogru miicadele etmek
durumundadir. Sosyal bilimlerde yasanan yozlasma, tikanma, tekrar
ve iktidar eksenli olma hali, ancak bir kadin bilgeligi ile kadin bilimi ile
asilir. Bugiin sosyal bilimlerde kadin konusu, sorunu ve hareketleri
neredeyse yok denecek kadar az ele alinmaktadir. Bunun esas sorum-
lusu kimdir? Elbette ki erkek egemenlik¢i uygarlik ve onun bilgi-iktidar
yapilanmalaridir. Biitiin bilimlere ve sosyal bilimlere damgasini vuran
erkeklik ideolojisidir, kadina dair yalan yukld, stsli sézlerdir. Bunlar da
kadina yo6nelik bes bin yillik suclarin 6rtbasi icin gerekli oldugundan
kullanilir. Oysa yasamda kadinin gercek durumu bambagkadir. Bunun
yaratiimasinda bilimlerin ve sosyal bilimlerin 6nemli payi vardir. Bu
payi desifre etmek icin jineoloji diyoruz!

Sosyal bilimlerin bircok alt dala ayrisip da toplumsal doganin 6zini
olusturan kadinlari incelemeye bilimsel bir disiplin ayirmay akil ede-
memesi oldukga gariptir. Garip oldugu kadar da kendi i¢sel mantiginda
tutarhdir. Yizlerce yil ‘Kadin var midir yok mudur? Kadinin ruhu var mi
yok mu? Kadin eksik-sakat yaratilmis erkektir?”” diye ciddi ciddi tartisan
"bilim adamlari"nin halefleridir bugiin var olan "bilim adamlan". Ka-
dinlarin varliklarini igine sindirememis olanlarin hatta belki bazilari
agisindan kadin varligina inanmamis olanlarin kadin icin bir bilimsel
disiplin ayirmayr diistinmemis olmalari onlar agisindan bir tutarhlik.
Ama, bu “bilim adamlari” nin ¢cok énemli bir kesimine gére kadinlara
bir disiplin ayirip bu alani incelemeye almak ve sosyal bilimlerin konusu
yapmak son derece tehlikeli, Pandora’nin kutusunu agmak gibi bir sey.
Binlerce yillik bir kavga ile zorla, hileyle, bin bir yalanla susturulmus,
avutulmus, kandinlmus, kigultilmis, minicik yuvalara hapsedilmis ana
tanrigalari uyandirmak eril aklin karr olabilir mi? Bu olsa olsa seytanin
arkadasi kadin aklinin bir fesat dustincesi olmus olabilir ya da kadinla
arkadas olmaktan, “ana tanrigaya inanmaktan asla vazge¢memis “bir
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hayirli evlat’in isi olabilir. Ama, bir erkek egemen aklin kari olamaz,
kadina bir bilimsel disiplin ayirmay: diisiinmek ve ayirmak.

Bu nedenle kadin hakkinda en fazla ideolojik kurgu yaratilan, séy-
lem Uretilen, bin bir bilimsel disiplin arasinda bedensel béltnip par¢a-
lanmasi yetmiyormus gibi bir de bilimsel-ideolojik bélinip parcalanan
bir varlik olabilir ki -bugtin o durumdadir- ama asla bir bilimsel disipline
konu olabilecek kadar varligi, biitiinligd, gergegi, tarihi, kimligi olan
bir hakikat olamaz. iste jineoloji ile erkegin kadin hakkinda uydurdugu
bu bes bin yillik sistematik yalana isyan ediyoruz! Bu yalani temelinden
yikmak icin jineoloji diyoruz. Ontolojimizi ele alacagimiz, tarihi, estetik-
etigi, ekonomiyi, ekolojiyi, demografyayi, yasamla ilgili ne varsa, ya-
sam nerede yasam olmaktan ¢ikarilmigsa o alanlari ele alacagimiz bir
kadin bilimi olusturacagiz.

Bu bilim 6zgiirlik sosyolojisinin enerjisi, ruhu ve oturacagi evi ola-
cak. En saglam dayanaklarindan biri olacak. Bu bilim sosyal bilimlerin
ihtiya¢ duydugu devrimi ve ahlaki ¢ikisi gerceklestirecek bilim olacak.
Bu bilimin ortaya ¢ikaracag gercekler sosyolojinin bir¢ok alt dalindan
daha az olmayacaktir. Kadinin zihinsel ve bedensel sémirgelestiriime
tarihinin, ekonomik, sosyal, siyasal konumunun agikliga kavusturulma-
sticin jineoloji diyoruz. Kadinin etrafinda mitoloji, din, felsefe, sanat ve
bilim alanlarinda insa edilen bilgi yapisini ve ideolojik kurgulamalari
desifre etmek icin jineoloji diyoruz. “Evrendeki olay ve olgulari sistem-
li arastirma, deneysel verileri ele alirken sezgiler, varsayimlar da dis-
lamayan, disinsel etkinlik” olarak tanimlanan bilimin kadin varligini
ifade etmede de bir yontem olarak kullaniimasi 6nemlidir. Ancak geli-
nen asamada bilimsel ydntem dedigimiz olgunun da kadin aklina, sez-
gili ve duygulu zekasina ihtiyaci acildir. Réber Abdullah Ocalan bu ihti-
yaci sOyle ifade ediyor: “Bilimi en geliskin anlam yorumu olarak tanim-
larsak, bu kadar hizla iktidarla biittinlesmesi ya bilim adina bir yenilgidir,
ya da bilim diye tanimlananin ciddi bir anlam sorunu vardir. Kendisi cok
elestirmesine ragmen, pozitivizmin din ve metdfizigin de gerisinde, en
kaba materyalizmle ic ice bir din ve metafizik oldugu, pozitivist bilimler
denen disiplinlerin sorumsuzluk (...) dizeyinden agik¢a ortaya ¢ikmis
bulunmaktadir. Bundan cikarilmasi gereken en 6nemli bir sonug, bilimin
yeniden bir anlam yorumuna siddetle ihtiya¢ duydugudur. Bilimin yeni
bir paradigmatik devrime ihtiyaci vardir.” Bu “yeni paradigmatik dev-
rim” i yapacak ilk gti¢ iktidarin en disinda kalan ya da iktidarin en ¢cok
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disladigr gli¢ olarak kadin olacaktir. Kadin bilimi, bilimin de kurtulusu-
nu saglayacaktir.

Suphesiz kadin bilimini 6nerirken bu konuda yuritilmus, yaratd-
len ve bize 1sik tutan sayisiz feminist teoriyi, akademik calismayi ve
bilimsel tezi goriiyoruz ve bunlardan feyz aliyoruz. Ancak bunlar, kapi-
talist modernitenin tiim alternatiflerini eriten ve karsitina benzeten
glicl karsisinda daginik, orglitsiiz ve etkisi zayif kalmaktadir. Kadin
dinyasina dayatilan koyu karanhgi aydinlatacak bir aydinlanma, isik
yogunlugunu olusturamamaktadirlar. Bunun igin sosyal bilimlerin biin-
yesini de adim adim yenileyecek ve gelistirecek tarzda kadin eksenli
sosyal bilim olarak jineoloji ya da 6zgiirlik sosyolojisinin evi olarak
jineoloji zamanla ¢ok daha iyi anlasilacaktir ki; bu yasamsal bir ihtiyag-
tir. Aciliyeti vardir. Kadin cephesinin de bugiine kadar sosyolojinin bir
alani olarak ya da sosyal bilimler biinyesinde kadin bilimini diistine-
memis olmasi; egemen aklin ve bilgi rejimlerinin tuzaklarina disirdl-
mekle, azla yetinmekle, ufuk daralmasiyla ve modernitenin sinirlarini
asamamakla agiklanabilir. Bu zayifliklarimizi asmak igin Jineoloji ile
kadin eksenli sosyal bilimlerle, 6zgirlik sosyolojisi ile mitolojik, dini,
felsefi, ideolojik, bilimsel diisiince yapilarini, bilgi kuramlarini gézden
gecirecegiz. Bu bilgi kuramlarini bir de kadin elegine vurup kadin go-
zliyle irdeleyip, edindiklerimizi bir de kadin tezgahinda dokuyacagiz.
En az bizim kadar sosyolojinin, sosyal bilimlerin, bilimin ve toplumsal
yasamin buna ihtiyaci oldugu agik.

“Kapitalist modernite tarihinde sosyal bilimlere yiiklenen rol, top-
lumsal gerceklikten kopmanin megru, hatta ilerleme yoniinde bir ge-
lisme oldugunu empoze etmesidir. Bilim adina toplumsalliga vurulan
en 6nemli darbe budur.”®? Jineoloji bu ‘darbe’yi gerceklestiren giicle-
re karsi toplumu savunma giicii olarak toplumsal bircok kesimin 6rgiit-
leyecegi kadin eksenli toplum bilim olacaktir. Toplumundan kopmayi
degil mesru bir ilerleme olarak gérmeyi; her bireye toplumsalligini
varliginin ilk ve en temel felsefi anlami olarak kavratan bilme bigimi
olarak gelisecektir. Bu anlamda sosyal bilimin abecesini bdyle 6grene-
cek, boyle 6gretecektir. “insan ancak toplumuyla insandir” altin kura-
lini felsefesinin-biliminin temel taslarindan biri olarak belirleyip benim-
setecektir.

Jineoloji bu anlamda sosyal bilimler sahasina kadin bakis agisi ile
gerceklestiriimek istenen ¢ok gugli bir zihniyet miidahalesi olarak ele
alinabilir diye dislintiyoruz. Kadin etrafinda sayisiz imgelerle, tanim-
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lamalarla, ideolojik ifadelerle yaratilan kurgulamalara ve yapilanmalara
alternatif bir tarzda hem kadini, hem erkegi, hem toplumun genelini
ve yasamla ilgili her olguyu giiclii bir perspektiften okuyan bir ideolojik
yapilanma siireci de diyebiliriz aslinda. Yorum agirlikl gelisebilir, zaten
kadinin buna ihtiyaci fazlasiyla var. Bir siire yorum agirlikh gelisecek bir
tartisma sireci yasanacak ve kadin bilimi kendi argiimanlarini, kadin
bakis agisiyla naksedecek. Sosyal bilimlerin baslangigta belli alanlarini -
kadinin diglandigi ilk 6z alanlari olmasi itibariyle- dncelikli ele alsa da;
giderek sosyal yasamin tamamini ilgilendiren konulari kapsamina ala-
rak iceriden sosyal bilimler sahasina ideolojik ve zihniyet miidahalesi
ve bir yorum farki olarak yerlesecektir jineoloji.Komple bir bakis
agistyla sosyal bilimlerin tiim sahasina icerilmis bir zihniyet farklilas-
masi diyebiliriz jineolojiye.

Jineolojinin 6ncelikli sosyal bilimler alaninda bir ¢6ziimleme gii-
cline sahip olmasi gerekir. Bu ¢6ziimlememizin demokratik moderni-
tenin sosyal bilimler alaninda gelistirdigi degisime oturmasi énemlidir.
Sosyal bilimlere butunlikli yaklasimini, yontemsel acidan yakaladigl
netligi, sosyal bilimleri yeniden, daha gugli tanimlamasini derinlikli
kavrayisimiz sart. Ozellikle pozitivizm ve liberalizmin en giiclii kalesi
haline gelen sosyal bilimin kadin cephesinden kokli bir elestiri ve de-
gerlendirilmesi jineolojinin en temel ¢alismasi olacaktir.

Kadin Ger¢egine Dayali Bir Arastirma

Yéntemini Gelistirmek igin...

Ozgiirlik distince ve eylemlerinin érgiitlii gelisimine hizmet ede-
cek kadina dayali arastirma yéntemlerini gelistirmek icin jineoloji diyo-
ruz. “Toplumsal sorunlari ¢6zmeye calisirken kadin olgusu lzerinde yo-
gunlasmak, esitlik ve ézgiirliik ¢abalarini kadin yasami lzerinden kay-
naklandirmak, hem temel arastirma y6ntemi hem de tutarl bilimsel,
ahlaki ve estetik ¢cabalarin temeli olmak durumundadir. Kadin gercegin-
den yoksun bir arastirma yéntemi, kadini merkezine almayan bir esitlik
ve 6zglirliik micadelesi hakikate erisemez, esitlik ve 6zglrligl saglaya-
maz” diyor Réber Abdullah Ocalan. Bu sdzler biz kadinlar i¢in yasamin
ortasindan, yireginden konusan sozler. Algilarimiz, sezgilerimiz he-
men bu sdzleri seciyor, clinkii neye dokunduklarini ¢ok iyi biliyoruz.
Neyden bahsettiklerini iyi biliyoruz. Toplumsal tarihin kadini disarida
birakarak ya da birakmaya calisarak gelismeye calistigini, bunun neleri
nasil sakatladigini ve bizleri nasil yaraladiginiiliklerimize kadar biliyo-
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ruz. Ruhumuzda, yiregimizde ve bugiin yasamin her aninda bin tane
damgasini tasiyoruz. Bu damgalan silmek admina ve ruhumuzu-
yuregimizi, aklimizi 6zgur kilmak adina bu arastirma gerceginin pesine
dismek icin jineoloji diyoruz.

“Kadin gerceginden yoksun bir arastirma yontemi” ne demek? Peki
“kadin gercegini kapsayan bir arastirma yontemi” ne demek? Poziti-
vist bir bilim adaminin size verecegi cevap nettir: “Arastirma yontemi-
nin belli kurallari ve ilkeleri vardir, bunlar kadinla ya da erkekle alakali
degildir, litfen bilimsel distnelim” olacaktir. Dile getirmese de buiylk
bir ihtimalle mimikleri ve i¢indeki sesle bu tanimlamayi kii¢timseyip, en
hafif deyimle bilim digilikla suglayacaktir. insanligin basina gelen tim
felaketlerin, aclikla-yoksullukla bogusturulmamizin, savasglarda yan-
mamizin, ekolojik felaketlerle alt {ist oluglarimizin ve sayamayacagimiz
kadar ¢ok afetin nedeni bugiine kadarki arastirma gerceginin kadin
gerceginden yoksun olmasiyla baglantilidir. Kadin gerceginden yok-
sunluk, sadece arastirmalarda kadinlarin yer alip almamasiyla sinirh bir
durum degildir. Arastirmalarin kadin gerceginden yoksunlugu kadini
hesaba katmamasiyla, kadin degerlerini, kadin varligini, kadinin top-
lumsal tarihteki yerini, kadin-erkek iliskilerindeki etkilesimini ve daha
pek cok agidan kadini yok saymasiyla baglantihidir. Bu anlamda biz
Réber Abdullah Ocalan’in sézlerindeki “Kadin gerceginden yoksun bir
arastirma yéntemi” belirlemesinin ne demek oldugunda netiz. Aklmi-
za somut yerler, zamanlar ve isimler de geliyor. Simer rahipleri Mezo-
potamya, Platon-Yunanistan, Francis Bacon-Avrupa Cadi Avlart...

“Kadin gerc¢egini kapsayan bir arastirma yéntemi” var miydi tarihin
bir asamasinda? Nerede? Hangi konularda? Nelerdi? Nerelerde? Say-
maya baslayip kaydetmemiz, unutturulanlar hatirlamamiz, yok edi-
lenlerin yerine yenilerini yaratmamiz hayati 6nemde. Yasamin ihtiyag
duydugu her konuda kadin gercegine dayall yeni arastirma gercekleri-
ni icat etmemiz gerekir.  Bu konuda bikmadan, usanmadan arastir-
mak ve uygarlik tarihi boyunca yapilan biyltk adaletsizliklere cevap
yaratmak icin jineoloji diyoruz.

Her sosyal bilim ekoli; degisik inceleme birimlerini esas alarak ta-
rihsel toplumu incelemeye calisir. Devleti, ekonomi ve sinifi, iktidar
erkini, dini, toplumu, bireyi, uygarliklari esas alarak inceleme gelistiren
yaklasimlar mevcuttur. Acaba toplumsal tarihi bitinlGkla ve anlaml
bir tarzda ele alip inceleyecek olan hangisidir? Bir toplum hangisi ol-
madan toplum olamiyorsa; tarihsel toplum incelemesinin temel birimi
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o olabilmelidir. Devletsiz de toplumlar var olabilmistir. Uygarliklar ya-
ratmadan 6nce de toplumlar yasayabilmistir. Sinifsiz, iktidarsiz top-
lumlar var olabilir. Ama, toplumlar ahlaki ve politik olmadan var ola-
mazlar. Ahlaki toplumun varli§ini-yagamini stirdiirmesi icin gerekli olan
dogru, faydali-iyi isleri kesfetmek olarak politikayr da bunlari dogru ve
yetkin-estetik uygulamak olarak ele alirsak toplumun bunlarsiz olama-
yacagini anlariz. O zaman toplum bunlarsiz bunlar da kadinsiz olama-
yacagina gore bizim toplumsal tarihi arastirma-inceleme birimimiz
ahlaki-politiktir derken; “kadin etrafinda 6riilen ahlaki ve politik toplum”
diyoruz ayni zamanda.

Toplumsallik ana-kadin etrafinda ériilmistir ve kadinin yer almadi-
g1 hicbir toplumsal faaliyet yoktur. Dogru-glizel-yararli-iyi olan tim
toplumsal faaliyetlerde kadinlar vardir. Savaslar, yikimlar ve 6ldirip
katletmelerde kurban olmanin disinda kadinlar istisna vardir. Anlat-
mak istedigimiz toplumsal tarihi incelerken toplumu toplum yapan
esaslara gore toplumu ele alacaksak; bunun icinde kadinin olmasi sart-
tir. Bu bizi baslangictaki ‘kadin gerceginden yoksun bir arastirma yon-
temi”” tuzagindan uzaklastirir. Toplumsal tarihi dogru incelemeye, yani
buglinimizi dogru okumaya gotirir. Jineoloji tam da bu noktada
gerekiyor bize; tarihe bakarak bugiinii dogru okumak igin!

Toplumsal tarihi, bugiind, siyaseti, toplumu, ekolojiyi, demograf-
yayl, saglik-egitim-ekonomi vb. alanlar incelerken kadin eksenli baka-
cagiz. Bu ne demek? Binlerce yildir kadini eksilterek, yok sayarak, az
sayarak, carprtarak toplumsal tarihe katan ya da toplumsal tarihten
atan yaklasimlarin farkinda olarak bakacagiz. Bu farkindalikla kadinin
varligini gorecegiz ve tarih anlatimina katacagiz. Hesaplayacagiz ve
kadina dayali arastirma ve inceleme gercegini 6grenecegiz. Bu bilim-
bilgi-bilme diinyasina dair bircok alana iliskin jineoloji tezleri tretece-
gimiz anlamina geliyor.

Ornegin ekonomiye iliskin jineoloji tezleri gelisebilir. Bu tezler bir
alanla sinirlh olmaz. Diinya capinda kadinlarin gézlem, deneyim ve tec-
ribelerinin derlenip kadin akademilerinde ortaklastirilmasi izerinden
bir kurul tarafindan kaleme alinip tiim diinyadaki ekonomi ilgilileri ile
paylasilabilir. Ornegin demografyaya iliskin jineoloji tezleri, kuramlari,
toparlanan veriler temelinde gelisebilir. Tim dinya kadinlar ile bir
sekilde ortaklastirihp diinya kadinlari adina ilgili forumlara, saghk or-
gitlerine sunulup eylemler érgitlendirilebilir.
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Kadin gercegini kapsayan arastirma yontemi; kadinin duygularini,
sezgilerini, sefkatini, merhametini, tim giizel 6zelliklerini kapsayarak
ve acil ihtiyaglara acil eylemler diizenleyerek gelisecek. Kadin bilgeli-
ginden vazgecmedikleri icin yakilan yiizbinlerce ‘cad’nin anisini ya-
satmak icin o bilgeligi canlandiracak ruhu tasiyacak bu yéntem. Kadin-
larin bilme bicimleri, bilme yéntemleri ve bilgi kuramlari bu arastirma
yéntemine dayanacak.

Kadina dayali arastirma gerceginin kullanacagi yontemler nelerdir?
Sorusu jineoloji tartismaya baglandigindan beri glindemimizde olan bir
konudur. Bu sorunun cevabini belirleyecek olan olgulardan biri kadin-
Ik gercegine dayatilan eril, iktidarci tanim ve kurumlasmalarla ilgilidir.
Bir kere bunlar asacak, desifre edecek ve alternatifini olusturacak
yontemleri sececektir jineoloji. Yine yontem arayisinda ¢ok yonli yo-
rumlar gelistirmeyi, anlam gilicinii zenginlestiren ve derinlestiren bir
yoéntem olarak degerlendirir. Dogmatizmi kiran, sorunlara ¢6ziim giici
olmayi basarabilen diisiinsel cesarete tesvik eden yontemleri kesfedip
gelistirmeyi esas alir.

Diger bir etken; “alisilagelen inceleme-arastirma yolu” olarak ta-
nimlanabilecek yontemi sabit, dogmatik ele alan “y&ntem hastalikl’”
yaklasimlara dair gelistirecegimiz arastirmalarda ulasacagimiz sonug-
lar olacaktir. Bu konuda Reber Abdullah Ocalan’in “Yéntem kelime
olarak usul, yol, tarikat anlamina gelir. Baslangicta olumlu olsa ve algi
yetenegine bir katkisi bulunsa da uzun sireli bagl kalindiginda tam bir
zihniyet diktatorligl roll kazanir” tespiti, jineolojinin yontemlerini
belirleme stirecindeki pusulasi olacaktir.

Jineoloji ydntemlerini belirlerken ve kurgularken; insan-toplum ilis-
kisini hakikate yakin ¢6ziimleyebilmeyi, icinde yasadigimiz toplumla
iliskilenmeyi, insan toplumunu arastirmayi esas alir. insan zihniyetinin
dogasini, calisma dizenini, yapisini dogru ve derinlikli tanimay! ve ta-
nimlamay! insanin metafizik karektere sahip olma 6zelligini strekli
gozoninde bulundurur. Olusan tim yontemlerin agirlikta egemen
erkek aklinin damgalarini tasidigini asla unutmamak kadar bu gerceklik
karsisinda zihinsel uyaniklikla sirekli miicadele etmeyi temel prensip-
leri olarak benimser.

Toplumsallasma tarihi boyunca hangi yéntemlerin kimler tarafin-
dan nasil, nerelerde kullanildigina dair genis ufuklu, derinlikli ve felsefi
bir bakis acisini yaratmak jineolojinin ilk gorevlerinden biri olacaktir.
Jineoloji, “Yéntemin kapitalizmin en temel paradigmas”®® oldugunu
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bu sistemin “hakikati yéntem yéntemi hakikat kiima”nin® binbir tu-
zagina désedigini bilerek arastirma ydntemlerini sececektir. Kapitalist
sistemin bu gercekligini en fazla da kadin varligini sémirmede kulla-
nildiginin farkinda olarak arastirma ve hakikate ulasma y&ntemlerini
gelistirecektir. Jineoloji, Reber Abdullah Ocalan’in, “Avrupa merkezli
sosyal bilimlerin hakikati arastirma metotlar 6zl geregi hegemonist-
tir. Hakikatin alternatif yollarini iki temel yontemle adeta imkansizlas-
tinrlar. Bunlardan birincisi, monist (tekgi) evrenselci yaklagimdir. Haki-
kat her zaman ‘bir’e indirgenmektedir. ikincisi sinirsiz géreci modeldir.
Herkesin kendine gdre bir hakikatinin oldugu sdylenirken, 6ziinde
hakikatin olmadigi ifade edilmeye calisiimaktadir.Her iki ydonteminde
indirgemecilikte birlestikleri aciktir. Gerek evrenselci ‘biricik’ gerekse
goreci ‘tekillik’ hakikati tek’e indirgemekle hegemonik karakterlerini
acikca yansitmis oluyorlar” belirlemelerinde tanimladigi arastirma
metotlarini asmayi ve hakikate giden yollarin ¢oklugunu ve zenginligi-
ni géstermeyi hedefler.

Jineoloji, ydontem konusunda diyalektik isleyisi her konuda g6z6-
niinde bulundurur. Clnki evrendeki tim olusumlar karakteristik ola-
rak ikilemlidir. Jineoloji ikilemleri, zithklari ya da uclar birbirini yok
eden, olusumun ve gelisimin dinamiginin bu yokedisten dogdugunu
ifade eden distinceye katilmaz. Evrenin, toplumsal doganin isleyis
ilkelerinde tez-antitez-sentez yontemini daha uygun bulur. Evrenin her
olusumunda varolan ikilemi, bunlarin birbirleriyle iliskisi, etkilesimini
degerlendirerek degisim ve gelismelere anlam verir. Jineoloji bu yon-
temi toplumsal dogayi ele alirken de kullanabilecegini bilir ve bunu
bireyi ve toplumu 6zgirlestirmede 6nemli bir ydntem olarak deger-
lendirir.

Evrenselcilik-gorecilik, déngisellik-cizgisellik, kiireselcilik-yerelcilik
gibi ikilemlerin 6zenle ele alinip igerdikleri tehlikelerin farkinda olarak
yaklagim belirlemekle karsi karsiyadir jineoloji. Toplumsal yagam bilimi
olma iddiasindaki jineolojinin, géreceligi insan sayisi kadar yéntem-yol
olarak uglarda yorumlayamayacag, evrenselciligi de degismez evren-
sel kuralalk, duz-cizgisel ilerlemecilik olarak ele alip saptirmayacagi
aciktir. Onemli olan evrenselligi ve goreciligi karsit kutuplara déniis-
tirmeden, toplumsal gercekligin icice yasanan iki durumu olarak ele
alabilmektir.

Ne diiz ilerlemeciligin ne de sonsuz déngdselligin hakikati tek bagi-
na aciklamaya yetmeyecegini bilir. An’a dogru anlam verebilmeyji,
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dongdusel bir gelismenin ilerleme yanini, ilerlemenin déngiisel karakte-
rini gérebilmeyi, sonsuzlukla an’in etkilesimini ve birbirlerini tasidikla-
rini hissedebilmeyi hakikate ermede 6nemli algi esikleri olarak deger-
lendirir.insanhigin varolusu kadar eski olan ve tanricalik kiiltiiriiniin de
disinds bicimlerinden olan diyalektik yontemi “yapici ve gelistirici bir
diyalektik”® yéniini gelistirmeyi hedefler. Bu tarz diyalektikle top-
lumsal dogayi ve birinci dogayr uyumlu halde ele alacak bir yaklagima
ulagmayi esas alir.

“Toplumsal doganin zekasi lizerine distan bir yaraticiya benzeyen
‘zihinsel sémiirgeci rejimleri’ yerle§tiren”(28) metafizigi elestirir ve as-
maya ¢alisir. Ancak, “Histe ve diistincede yansiyan varoluglarin kendi-
si”® olan metafizigi de goriip anlam verir. insanin metafiziksiz ede-
meyecegi dislincesine katilir. Bu dustinceyi pozitivizmin igdis ettigi
tdm zihniyetlere yeniden kazandirmaya ¢alisir. Mitoloji, din, felsefe ve
bilim, ahlak, her tiir sanat, politika ve tiretim tekniginin metafizik 6zel-
liklere sahip oldugu disiincesini benimseyerek arastirmalarinda y6n-
temler gelistirir. “Onemli olan iyi ve giizel metafizik yaratimlarla, k6tii
ve ¢irkin metdfizik yaratimlar arasindaki ayrimlardir; yine din-dinsizlik,
felsefe-bilim ikilemi degil yasami daha ¢ekilir ve cekici kilan dinsel, felsefi
ve bilimsel inang, hakikat ve dogrulardir”®® tespitindeki hakikat arayi-
sina katilmini gerceklestirecek yontemleri yaratir. Pozitivizmin insan
zihni tizerinde yarattig tahribati onarmak i¢in; onun insanin maneviya-
tindaki ¢ok 6nemli degerleri, kutsal birikimleri metafizigi dislama adina
yok eden cehaletiyle bir¢ok bilimsel alanda miicadele eder.

“...Kuantum fiziginin diinya géristiniin mistik geleneklerce savunu-
lan géruslerle ézellikle dogu mistisizminin gériisleriyle ne tarzda iliskili
oldugu... Benim gibi miiphem, gizil ve son derece bilimsel olmayan sey-
leri mistizism sanan bir gelenek icinde yetisen pek cok fizikgi, diistincele-
rini mistiklerinkilerle karsilastiklarinda carpilip kalmislardir. Cok stikdir ki,
bu tavir bugiin degismektedir. Nitekim dogu dustincesi 6nemli sayida
insanin ilgisini cekmeye basladi ve artik ona alay ya da kusku ile bakilmi-
yor. Mistisizmin varligi bilimsel diinya icinde ciddiye alintyor. Artan sayi-
da bilim adami, mistik disiincenin ¢agdas bilimin teorileriyle tutarli,
uygun bir felsefi arka plan saglayacaginin bilincindeler. insanlarin bilim-
sel kesiflerinin onlarin manevi hedefleri ve dini inanclariyla kusursuz bir
uyum icinde olabilecegi bir diinya anlayisi demektir bu.” Fritjof Cap-
ra’nin Bati Distincesi’nde D6nim Noktasi kitabindaki bu degerlendir-
meleri hala bazi yetersizlikleri icerse de (!), bir fizik¢inin agzindan bati

55



bilimciligi adina; insan maneviyatinin temel degerlerini yok sayma ya
da alaya alma sucuna dair 6nemli bir itiraf ve 6zelestiridir.

Jineoloji pozitivist bilimin ydntemlerine damgasini vuran 6zne-
nesne ayrimina elestirel ele alir ve ydntemlerini bu ayrimi asan bir zih-
niyete dayandirir. Uygarlik sisteminin temel ikilemi olan 6zne-nesne
ayrimi ve bu temeldeki biz-6teki, kadin-erkek, doga-insan, beden-ruh,
tanri-kul, 6li-canli gibi insan distincesinde derinlestirilen ve karsithklar
olarak konumlandirilan ayrimlar kapitalist modernitenin temel daya-
nagidir. Jineoloji, hakikat algisinda gelistirdigi yontemlerde &zne-
nesne ayrimini gelistiren ve temel felsefe haline getiren Descartesci
yontemi kabul etmez. Kuantum fiziginin kanitladigl 6zne-nesne ayri-
minin - mutlaklastirilamayacagl gercegini esas alir. Goézlemleyen-
gozlemlenen ayrimini ydntemlerinde kullanmaz. Nihayetinde her ikisi-
nin karsilikli etkilesiminin esas oldugunu bilerek yéntemlerini secer. Bu
temelde ortaya ¢ikacak hakikatin goreceli oldugunu bilir. Ne nesneyi
mutlaklastiran materyalizmi ne de 6zneyi mutlaklastiran idealizmi tek
basina ele almaz. Her iki olguyu da uglastirmaz.

Ozne-nesne ayrimini mutlaklastirmaktan kacinan, goreceli oldukla-
rinin bilinciyle gelisen zihniyet ve yontem arayisi hakikat algisini ve
yaratimini gli¢lendirdigini savunur. Jineoloji, 6zne-nesne ayrimini asan
toplum ve tarih felsefesinin 6zgir insani miimkiin kilabilecegine inanir.
Kapitalist modernitenin yol actigi cevre yikimi, toplumsal ¢okds-
¢dziilme, 6zne-nesne ayriminin, kavramlastirmasinin ulastigi kapsam,
anlam ve uygulama giiclyle direkt baglantili olduguna inanir. Jineoloji
yasam ve toplumsal yasam bilimi olarak sosyal bilimlere bir zihniyet
farkhlasmasi olarak yerlesme miicadelesini verirken; 6zne-nesne ayri-
mini mutlaklastirmaz. “Nesne-6zne ayrimi zihniyet hegemonyasinin
adeta kilididir”®" belirlemesinin ifade ettigi kilidi c6zmeyi hedefler.

Jineolojinin yéntem gelistirirken dayanacag temel disiincelerden
biri de; sinifli toplumun gelisimi ile birlikte insanin duygusal zekasiyla
analitik zekasi arasinda gergeklestirilen kopusun toplumsal ve bireysel
Ozgirluk alanini yaraladigr ve sakat biraktigidir. Bu kopusun insanhk
adina ¢ok blytik kayiplari yasattig ve insanlig buiyik tehlikelerle karsi
karsiya biraktigr agiktir.

Jineoloji, duygusal zekanin tim canllara has olan, basit ama i¢gi-
dusel kesinligini, istikrarli yapisini, kolay yanilmayisini, sezgiselligini,
yasamla siki iliskisini, yasamsal konulardaki hizli reflekslerini; analitik
zekanin daha hizl reflekslerini; analitik zekanin daha hizli secim, yani
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degisim yapma yeteneginin yuksekligini g6zéninde bulundurur. Ayni
zamanda duygusal zekanin hizla analitik zeka rolini oynamayisini,
yasam igin gegerli olan zeka tiri oldugunu, yorumlayip yasattigini da
gorur. Analitik zekanin asir yorumlamadan kaynakli sapmalara agik
karakterini, bir makine diizeninde ¢alistigindan aci, korku, sevgi gibi
duygulardan yoksunlugunu, serbest kaldiginda tehlike arz edisinin,
empati ve sempatiyi tanimayisinin farkindaligini gelistirir. Toplumsal
gelismeyi hizlandiran analitik zeka duygusal zekayla uyum iginde ¢ali-
sirsa; ¢6ziimleme yetenegi geliskin birey ve topluluklarin olusumunda
belirleyici rol oynayacagi gerceginden hareket eder. Bu nedenle Jineo-
loji duygusal zeka ile analitik zekanin uyumlu, dengeli ve birbirini ta-
mamlayan tarzda ¢alismasina dayanan yontemleri esas alir.

Atomalti parcacik ve dalga fizigi olarak kuantum; canli evren anlayi-
s1, sezgili, 6zgur tercihli diizenleri, ayni anda farkli iki sey olmayi, belir-
sizligi asla tam agamama kurali ve daha pek ¢ok yeni ufuk acti 6nimi-
ze. Jineoloji bu ufuklardan bakacak arastirdigi ve inceledigi olgulara.
Kuantum ikilemini yani olgunun yerini bilirsen zamanini, zamanini bilir-
sen yerini bilemezsin ikilemini, g6zéniinde bulundurarak tim gézlem
ve deneylerini gerceklestirecek. Yapilan gbézlem ve deneyleri de bu
ikilemin bilincinde olarak yoruma tabii tutacak. Bu ikilemi “Bilme anin-
dayken olusuyorsun. Yani bilmeyle olusma ayni anda olur... bu, evre-
nin makro ve mikro sinirlarinda cereyan eden bir ikilemdir. Evrenin en
harika olusumlarinda kendini hissettirir.”®? tespitiyle birlikte deger-
lendirip yasamsal kilacak.

Kuantum fiziginin agiga ¢ikardigi sonuglara baktigimizda gézlemle-
nenle goézlemleyen iliskisi farklilasmaktadir. Gézlemleyen maddeye
etki etmekte, gbzlemlenen de laboratuvar kosullarinda gézlemleyene
kendini oldugu gibi géstermemektedir. Bu durum hakikati degisken,
goreceli hale getirmektedir. insanin i¢ gérisiiniin ve i¢ gézleminin de
hesaba katilmasinin 6nemini gdstermektedir. Bu gerceklik Uzerine
yogunlasma diizeyimiz, gozlem giicimuizi yetkinlestirmemiz, kavra-
ma diizeyimizi arttirir. Jineoloji, insanin bu dzelliklerini bilerek yaklasir
tim evrenin ve toplumsal doganin gelisim diyalektigine.

Kuantum ve kozmos fiziginde yasanan gelismeler; dogasal ve top-
lumsal gelismeleri yorumlarken; bati diistincesine hakim olan kati ne-
densellik, diiz cizgide kesintisiz ilerleme anlayisini gegersiz kilmistir. Bu
tarz ilerleme yasamin belli anlarinda ya da sinirl mekanlarda belli stre-
ligine yasansa da her zaman mutlak degildir. Olaylarin, olgularin etki-
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lesime girdigi bircok etken; bircok ihtimale kapi aralar. Cok sayida ve
cok yonli gelismeler ortaya ¢ikabilir.Kuantum diistince yapisina gore
esas olan gelismenin diyalektiginde ‘kaos aralig’nin her olguda kendi-
ni gostermesidir.

Bu kaos araliginda gelisecek toplumsal sistemlerin karakterini ve
basarisini bunu yasayan toplumsal kesimlerin miicadele dizeyi belir-
ler. Jineoloji kadin 6zglrliikk miicadelesinin dayanacagi kadin eksenli
sosyal bilim anlayisi olarak gelisirken, kuantum yénteminin bu 6zellik-
lerini stirekli dikkate alir. Toplumsal doganin esnekligini, 6zgurligiing,
cok yonliliagind, zenginligini, farkliliklarini, gesitliligini, degisim potan-
siyellerini ve ihtimallerini bilerek; arastirma ve incelemelerde kuantum
dislincesine ve yontemine dayanir. Bu yontemle toplumsal yasamin
sorunlarina ve ¢éziimlerine egilmenin biz kadinlari mutlak kilinan dog-
rulardan uzak tutacagini, evrensel olusum ilkesine uyumlu bir tarzda
dogrunun-hakikatin ¢ok yoénliligine agik bir zihinsel sekillenmeye
yakinlastiracagini bilir.

Jineoloji; kuantumla kozmosun orta yerinde duran ‘mikro kozmos’
yani evrenin bir 6zeti olan insan ¢dziimlenirse her iki evrenin (Kuan-
tum-kozmos) de anlasilacagina inanarak yéntemlerini olusturur. insani
yetkin kavrayan zihniyetin, evreni de yetkin kavrayacagini bilir.

Kuantum fiziginin ortaya koydugu ve aslinda milyonlarca yil 6nce ilk
insan topluluklarinin sezgisel olarak bilip, din olarak yasadiklari ani-
mizm (canhcilik) disiince sisteminin canli doga anlayisini esas alarak
dogaya yaklasir. Bu felsefi yaklasim ve sezgisel hissedisle ekoloji bili-
mini gelistirmeyi hedefler. insan topluluklarinin ilk formlarinin evrenin
dogal enerji akistyla uyumlu, dogru bir felsefeye dayanarak ekolojiyle
yasama tarzlariniinceler. O topluluklarin dini ve “tarih 6ncesinin sosyal
bilimi”®? olan animizmin 6zgiirlikeli ve esitlikci 6ziiyle toplumsal
arastirmalarini gelistirir.

Jineoloji ydnteme dair ulastig1 bu ana ilkeleri kadinin 6zgiir ve ken-
dine has sezgili zekasiyla yorumlar. Mitoloji, din, felsefe ve bilim disu-
nis bicimlerini ve kullandiklar yéntemlerin pozitif ve negatif boyutla-
rini birlikte inceler, degerlendirir. insanligin binlerce yildir icice ve
karsithk icinde ele alip kullandiklari bu yéntemlerden 6zgur birey ve
toplumu gelistirdigi 6lclide yararlanir. Hicbir ydntemi salt pozitif ya da
salt negatif yonleriyle putlastirmaz ya da dislamaz. Jineoloji, dini
mitolojik, felsefi, bilimsel yéntemleri oldugu kadar kdltiir-sanat ve
edebiyati harmanlayan “armonik zihniyeti”®%esas alir.
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Bu temel prensiplerle dncelikle insanlk tarihinin binlerce yil esas
aldigr mitolojik yontemi inceleyecegiz. Dogay! canli ele alan, insanla
doga arasma ayrim koymayan, insanhgin cocukluk déneminin zihniyeti
olan mitolojiyi bir ydntem olarak inceleyecegiz. Mitoloji binlerce yil
insanhgin zihninde etkiliydi. Sonra dinlerin ve bilimin gelisimi ile hafiza-
lardan silinmek istendi. Ancak mitoloji bugiin de insanligin yasaminda,
yontemlerinde etkilidir. Bu nedenle jineoloji arastirma yéntemlerinde,
hakikati izah etme metodu olarak mitolojiden yararlanacaktir. Mitolo-
jinin canli, evrensel, ¢ocuksu ruhu tasiyan 6zellikleri ydntem anlayisi-
mizi yaratmada bize esin verecektir. Doganin cesitliligi, esnekligi, kao-
su, karmasasi, ¢ok renkliligi, yaraticihgl ve tamamlanmamishg bizde
devam ediyor, biz bu yilizden ‘jin ve jiyan’iz.  Bunun igin ana
tanrigalarin hala yasadigi ¢aglarin diistince bigimi olan mitolojiyi yon-
tem ve arastirma arayisimizda engin bir hazine gibi degerlendiriyoruz.
Sezgilerin, duygusal zekanin ve hislerin etkili oldugu bu yéntemi, yara-
tic1 bir bakigla okumayi; yeni yéntemleri bulma kaynaklari olarak yarar-
lanmayi esas aliyoruz.

Jineoloji bu genel dogrular kapsaminda mitolojik yontemi; pozitif
yanlarini gérmek kadar elestirel ele alir. Mitolojiyi, animizmden huik-
meden tanrilara gegis zihniyeti arayisinin ilk analitik zekasi olarak de-
gerlendirir. insan hafizasinda derin etkilere sahip olan mitoloji ne tam
uygarlik ¢agidir ne de onun disindadir. Aslinda uygarliga gegisin ve
onun bir ¢ok kavram kurum ve kuraminin ilk tasarimi ve yaratimidir
mitoloji. Mitoloji de animizmin etkileri de oldukca fazladir. Ancak
toplumsal doga Uzerinde insa edilen iktidar ve tekelin ilk yalanlarini,
carpitmalarini ve anlama ihanetlerini, tanricaligi parcalaya parcalaya
yaratan da mitolojidir. Dili siirsel olsa bile... Mitolojilerin ve sonraki
donemlerde kaynaklik edecegi tek tanrili dinlerin sdylemlerinin
iktidarin insasinda ve toplumda mesrulastiriimasinda son derece etkili
olduklari sosyal bilimin agik¢a tespit edebilecegi bir gercekliktir.

Mitoloji tanricalar karsisinda firtina tanrilar yaratti, yeri gogu
birbirine katti. Tanrigayr parcalara aymrp gdézden dusdrdd, tanry
gokyiiziine yiikseltti. Insana dost tanrilardan insana uzak, yabanci,
korkulan tanrilar yaratti. insani kendi digkisindan yaratarak kullugu bir
tanr buyrugu gibi mesrulastirdi insan zihninde. Ve insan zihninin
esnek karakterini kesfederek ona sekil verip istismar etti. “Ataerkil
kokenli mitolojik zekanin ve ondan kaynaklanan zihniyet
kaliplarinin”®®) izini bugiinde yasamin her alaninda sirebilmek ve
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degistirip donisebilmek icin bu disince yontemine o6nemle ve
titizlikle egilecektir Jineoloji. Yine mitolojinin kadinlarin tarihinde ilk
cinsel kirlma ve insanlik tarihinde ise dogal toplumun tim esit 6zgiir
tyelerini kul sinifina déndistirme karsi devrimlerini gelistiren disiince
yapisi oldugunun da farkinda olarak ele alir bu yontemi. Mitolojik
yontemin tanrilar arasindaki savaslarla; savasi, hileyi, tecaviizii ve
kadina, insana ydnelik bir ¢ok hakareti mesrulastirip kutsallagtirmasini
cozimler. Jineoloji egemen kurnaz erkek aklin toplumsal dogay! ve
kadin erkek butiinligtini parcalayan ilk distinsel formun mitoloji olma
realitesini analiz ederek yaklasir.

Devletlestirmenin temelini atan yéntem de mitolojidir. Hikmeden
tanrilarin, yonetecegi kullari bulan ve yonetenleri 6limsizlik
payesiyle tanrilastiran ilk  bilim-biling formu oldugunu da
unutmayacagiz. Yeni yiikselen egemen sinifin, esitsizligin ve kéleligin
ilk dini oldugunu da hep akilda tutacagiz. Boyun egmenin karsiliginda
mikafatlar vaad ederek koélelestirmenin ilk cennet ve cehennem
Utopyalari yaratmanin distinsel temeli olan mitolojinin tim tek tanrili
dinlere kaynaklik ettigi de bir gercektir. Jineoloji, binlerce yildir
toplumlarin hafizasini isgal eden bu disilince tarzini gérmezden
gelmez. insanhi@in ilk dénemlerinin diisiince yapisi olan mitolojiye
anlam vermeye c¢alisir. Bunu dini, edebiyati-sanati, dogru analiz
etmenin geregi olarak da gelistirir.

Yontem anlayisimizi yaratmada inceleyecegimiz ve elestirel yo-
rumdan gegirecegimiz temel diistince yontemlerinden biri de dini du-
stince yapisidir, 6zellikle tek tanrili dinlerdir.“Yazik ki, tek tanriciligin bir
Ozelligi olarak ortaya ¢ikan hosgorustzIigi bugiin dylesine kaniksamis
bulunuyoruz ki, diger tanrilara karsi diismanligin yeni bir dinsel tavir
oldugunu gdremeyebiliriz.” Karen Armstrong’un Tanrinin Tarihiadli
kitabindaki bu tespitindeki hosgoérisizligiin ve kaniksamanin yasam-
larimiza ddettigi bedel yilizlerce yil boyunca cok agir olmustur, hala
olmaktadir. Tek tannl dinlerin bu dogmatik, kaderci, determinist, do-
nuk, her seyin énceden tanri hilkkmui ile belirlenmis kati kuralcihgr insan
zihninde agir tahribatlar yaratmistir. Her seyden 6nce 6zgur distince-
ye ¢ok fazla sinir getirilmistir. Her seyi insandan énce insanin yerine
distinmis bir tanri vardir, onun koydugu yasalar vardir. Yasamin es-
nekligine, canlihigina ve ¢ok yonliligine denk bir dislince yontemi
degildir.
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Tek tanrili dinlerin kadin etrafinda ikinci biyilik cinsel kirilma
kiiltlriinti gelistirmesi, kadinlar basta olmak tlizere sosyal bilimlerle
ilgilenen her kesimin incelikle arastirmasi gereken bir husustur.
Mitolojiyle gerceklestirilen birinci cinsel kirilma kargi devrimi, tektanrili
dinlerle kanun hikmindeki tanri emri olur. Kadinlari ayiplama,
karalama ve nefret kiltiiriiyle kusatan bu emir, dini disiince
yonteminin yaratimidir. Elestirel bakacagimiz temel hususlardan
biridir. Diger bir elestirel husus, felsefeye, yorum ve itiraz gelistiren
farkli dislincelere ve bunlarin Grinlerine gosterdigi dismanhktir.
Oyleki bu kapsamdaki her bilgeyi yakmanin, derisini yiizmenin, dilini
kesmenin, asmanin ve kitaplarini da yok etmenin tanri emri olarak
biyik bir rahatlikla yerine getirmesi insanhigin vicdanindaki en buiyik
yaralanmalardandir. En temel sonuglarindan biri de insan zihnini bir
cok degerli felsefi ve bilimsel diisiinceden mahrum birakmig olmasidir.

“Mitolojinin dogmalasmasi dini olusturur. Dinlesme iki yonlii deger
tasir. Mantikta ‘kesin duistince’ kavramina yol agar. Tanrisal yasa giderek
doga yasasiyla butlinlesir. Dogada ve toplumda diyalektik hareketlilik
distincesi, daha dogmadan engellenmis olur, idealist diislinmenin yolu
acilir. Dustince, alabildigine olgulardan koparak kendi basina kontrolstiz
bir gelismeye ugrar. Kendi icinde bitmez tlikenmez bir seriivene giren
idealist dustince, toplumsal zihniyeti bir kat daha gercekler aleminden
uzaklastirir. Dinsel distincenin gelismesi, giderek hukuk, siyaset,
ekonomi, ahlak, sanat gibi bir ¢cok temel alanda kati dogmalar haline
gelir. Olumlu yani, soyut diistinceye geciste toplumda derin bir yarilmaya
yol acarak bilimsel ve felsefi dislinceye zorlamasi, istemese de ona
ortam hazirlamasidir. Felsefe ve bilim distincesi, dinsel disiince ile
diyalektik bag icinde gelisir.”

Réber Abdullah  Ocalan’in dikkat cektigi bu hususlar, dini
disiincenin gelisimini ve toplumsal yasamdaki etkilerini sosyolojik
analize tabi tutma agisindan son derece O©nemli argiimanlar
sunmaktadir. Dini dogmalar, devletli sinifin yikselisini, olduk¢a
kolaylastirmistir.  Clinkii devlet ve devleti ydnetenler, kanun
hikmundeki dini kurallarla tanrinin yerytiziindeki goélgesidirler. Tanr
adina toplumu y6netmekle sonsuza kadar yetkili kilinmiglardir. Dini
disiincenin  bu kadar yiiceltilmesi iktidarc-devlet¢i uygarhigin
¢ikarlarina son derece uygun bir distince yapilanmasi olmasiyla
baglantilidir. Daha dogrusu, bu uygarligin yiritlici erki olmayi
hedefleyenlerce Uretilmistir. Bu soyut diisiince formunu Uretenler,
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halklart buna gercekmis gibi inandirmanin araclarinida yaratmislar.
Toplumu korkutan, cezalandiran, diger diinyada ateslerde yakan ya da
cennetle ddillendiren tanri anlayisi ile bunu basarmislardir.

insanin zihin diinyasinda, maneviyatinda ve maddi yasaminda tarih
boyunca ve bugiinde derin izler yaratan, son derece etkili olan dini
disiince formunu anlamlandirmak ve sosyolojik yorum ve
coziimlemelerle ele almak, toplumsal yasam bilimi olma idiasindaki
Jineolojinin temel sorumluluklarindan biridir. Toplumsal hafizanin ve
varligin kékli formu olan dine, jineloji ne pozitivizmin reddeden ve
hiclestiren yaklagimlari ile, ne kaba materyalist anlayisla ne de
idealizmin kutsallastirici ve sorgulatmayan donuklugu ile yaklasir. Bu
kitapta yontem ve kadin varli§ina yaklasim konularinda ¢ok kismi ele
aldigimiz din ve genel anlamda teoloji olgusu; énliimizdeki siireglerde
jineolojinin arastirma-incelemelerle kapsamli yaklasacagr alanlardan
biri olacaktir. Jineoloji, dini, yéntemi, toplumsal dogayi, onun
hafizasini ve tarihini anlamlandirmak agisindan da énemle ele alir.

Dinsel yontemin felsefe ve bilimsel, disiinsel gelisime yol agmanin
yanisira, diger olumlu yani toplumda ahlak olgusunun gelisimine ivme
kazandirmasidir.  insanin  amelleri, iyilik-kétiliik — kapsaminda
degerlendirilerek ahlaki yasalara baglanmistir. Ahlakin toplumsal
varolusta ve gelisimindeki vazgecilmez rolind, distindigimizde
dinin bu olguya pozitif katkilarda bulunmasinin anlamini da daha
derinlikli kavrayabiliriz. Jineoloji gelistirecegi ydntemlerde ahlakin
varligini, toplumsal 6zgirlik icin vazgecilmez gérdigiinden dinin bu
alana katkisina saygili yaklasir. Yine dinler tarihi, ayrintili bir sekilde
kadin mercegiyle incelendiginde kadinlarin bu alandaki etkileri, rolleri
ve katilimlari da sosyolojik ¢6ziimlememize 6nemli farkliliklar olarak
katilacaktir.

Ozellikle Ortadogu geleneginde bu cok énemli bir konudur.Sadece
resmi din haline gelen ya da getirilen tek tanril dinleri ve onlarin
mesru buldugu mezhepleri incelemek toplumsal doga adina buiyiik bir
kayipolacaktir. Bu dinleri incelemenin yani sira halklarin disiinds ve
yasayis felsefesinin triind olan inanglara da egilmek ve anlam vermek
gerekir. Ornegin Hristiyanligin ilk dénemlerinde etkinlik gésteren Ma-
ni ve Mitra hareketleri. Mani (M.S. 216-276), Hiristiyanlk, Zerdustlik ve
Helenizm karisimi bir sentezle Roma ve Sasani imparatorluklarinin
halklara yasattigi ¢ikmazlara, zulme ve savas kérdigiimiine bir yanit,
cikis getirmek istedi. Sasani uygarliginin tutuculugu tarafindan katle-
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dildi. Olimiinden sonra giderek resmi din konumuna yiikselen Hristi-
yanlik tarafindan buiylk bir korku ve nefretle elealindi. Tam olarak din?
nitelikte bir ideoloji sayilamayacak olan Mani’nin disiinceleri felsefe
ve sanat karisimi 6zelliklere sahipti. Toplumlarin kendinden &nceki
dinlerini inkar etmiyordu. Bu anlamda dinsel dogmatizme ve bunun
toplumsal yasama dayattig) kaskati gerceklige alternatif olabilirdi.

Yine bu kapsamda ele alinmasi gereken inanglardan biri de
Kirtlerin eski inanci olan Mazdeizmdir. Bu konuda Réber Abdullah
Ocalan’in  yaptigi  degerlendirmelerin ~ sundugu  argimanlar
incelenmeye-arastirilmaya degerdir. “Hiyerarsi ve uygarlk isbirlik¢iligi
gelistikce kabile kiiltliriinlin parcalanmasi, kabile biling ve hareketinin
bagrinda ézne-nesne ayriminin gelismesi kaginilmaz oldu. Stimer ideolo-
jik hegemonyasini yansitan bu biling hareketine karsi geleneksel ana
tanriga kultiriyle (Star Tanriga Kiltir) birlikte yenilik¢i Mazda inang
hareketi gelisti. Mazdaik inang¢ sistemi aydinlik-karanlk gticler ikilemine
dayanmaktadir. Ozi, evrensel diyalektik ikileme varmaktadir. Olus icin
gerekli olan diyalektik tez-antitez hareketinin bilincine erisildigini yan-
sitmaktadir. Bu yoniyle Stimer mitolojisinin kaba icadi olan yaratici tanri
ve yaratilan kul ikileminin ¢ok ilerisinde bir harekettir. Mazdaik inancin
6z, evrensel diyalektigi esas almaktadir. Yaratici tanri ve yaratilan kul-
nesne ideolojisi evrensel gercekligi ifade etmedigi gibi, ilk defa insan
bilincinde onarilmasi gli¢ bir ¢arpitmaya yol agmaktadir. Tiim dinlere,
ozellikle tek tanrili dinlere damgasini vuran bu biling hareketi, glinlimiize
kadar gelen 6zne-nesne ayrimina dayali zihniyet hareketlerinin temelini
teskil etmektedir. Cin’deki Taoculuk ve bazi Hint biling bicimleriyle birlik-
te, Mazdaik biling farkll bir zihniyeti temsil etmektedir. Bu zihniyette
yaratici-yaratilan ikilemi yerine, kendi kendini olusturan diyalektik ge-
lismeye kapt aralanmaktadir.”

islamin  gelistigi ilk yuzyllarda gelismeye bagslayan tasavvufi
hareketin, ilk niiveleri olan Ziihd-Zahitlik akimi icerisinde kadinlarin
oynadiklari rol incelenmeye degerdir. Yine o dénemlerden baslayarak,
11 ve 12. ylzyillara kadar yetisen kadin tasavvufcular, bunlarin kadin ve
erkek tasavvufcularin egitiminde oynadiklar rol, sonraki siireclerde
sosyal hizmet kapsaminda kurup ydnettikleri tekkeler ve bu alandaki
pek ¢ok kadin durusu, somutta kaynaklarindan incelenmesi gereken
dnemli sosyolojik verilerdir. Ve bu gelismeler islam’la etkilesim icinde
ve halklarin eski dinlerinin islam’la sentezi temelinde yasanmuslardir.
Bu nedenle dini dislince ydntemini kaba, ylizeysel ve pozitivist-

63



oryantalist g6zluklerle ele almamak toplumsal ve bireysel 6zgurlige
giden yolda basart i¢in olmazsa olmazdir.

“Din kadar eski bir tarihi olan bilgelik felsefenin baslangici
sayilabilir.c9“Bilgelik, felsefe meslegi 6ziinde kaybettirilen toplumsal
hakikati arama sanati”®” ise toplumsal tarihin ilk bilgeleri kadinlardir.
Toplumsalligin en zor dénemlerinde toplumu yaratacak ve siirdirecek
temel hakikatleri onlar bulmustur. Jineoloji yéntemini ve toplumsal
dzglrligl gelistirecek hakikat rejimini olustururken; felsefe adina
bilgeligi yitiren gercekligi sorgular. Felsefenin toplumsal tarihi
boyunca disiinsel gelisimdeki olumlu ve olumsuz yénlerini gézden
gecirir. insanliga yeni ufuklar acan ve dinin-idealizmin dogmalari
karsisinda nefes aldirtan cikisi itibaryla biyiik bir disiinsel devrim
olan felsefe ydntemini-diisiince yapisini yontem arayisinda 6nemli
bulur. Somut olani gbzlemleyerek, duygusal zekay kapsayarak yiiksek
bir soyutlama gliciinii yaratan felsefe; bilime en fazla katki sunan
distince formudur. Yasamin tim alanlari, bilim alanlarinin hepsi,
bitiin bilgi yapilari, tarih yazimi, felsefeye dayanir. Jineoloji, yasamin
onsuz olamayacagl ve yorumlanmayacagl felsefe ydntemini bati
dislincesinin aksine Yunanistan’dan basladigini diisiinmez. Felsefenin
bagslangici olan bilgeligin, Ortadogunun gelenegi oldugu ve bunun da
ana tanricalikla basladigi disiincesini esas alir. Felsefi disiincenin
dogus ve gelisim evrelerini ¢cok yonli ve farkli kaynaklardan
arastirmay! esas alan Jineoloji, onun duisiincede bir sicrama olan
Ozelligini de, insani ¢evreye, topluma yabancilastiran, elitlestiren,
parcalayan, 6zelliklerini de gérdir.

Gelistiginden beri ya din adina ya da bilim adina siirekli gézden
disurilen ve yasamdan soyutlanip elit bir tabakanin ugrasi derekesine
disurilen felsefi disiinceye hakettigi degeri kazandirmak, jineolojinin
yontem ve anlam, hakikat rejimi arayisindaki temel amaclarindandir.
““Hakikat bilimi olarak felsefenin tasfiyesi ve dnemini yitirisi, toplumun
yasadigl maddi, fiziki soykinmlar kadar felakete yol acar. Felsefesiz
toplum, hakikatle bagini yitiren toplumdur. Bu ise toplumun sadece
bir nesneler yigini haline gelmesi demektir. Nesne toplum ise, tim
savunma yeteneklerini yitirmis, her tir sémdiruye acilmis, yigin,
malzeme demektir. Toplumun 6z savunmasini yitirmesi kadar biyik
bir felaket diistiniilemez.”®®

Demek ki felsefesiz olmak 6z savunmasiz olmaktir. Yani bir ottan
bile daha asagi diizeyde varlikla yokluk arasi bir anlamsizlikta basibos

64



bir enerji formsuzlugu olarak dolanmaktir.Jineoloji 6zgrlik felsefesini
esas alarak gelismek isteyen bir bilim olarak, kadinla yasamdaki
felsefesizligi asmayr hedefler. Kadinla salt giidiisel ya da fiziksel
cogalma temelinde birlikteligi esas alan, etik-estetik, felsefi birligi ve
cogalmayr tanmimaktan, tanimlamaktan, bdyle bir Dbirlikteligi
gelistirmenin micadelesini ve emegini vermekten wuzak olan
yaklagimin, kadini ele alista felsefesiz oldugu agiktir. Felsefesizlik ise
her turli girkinlige agiktir. Nitekim bugiin diinyanin her lkesinde
kadin-erkek iligkileri, ya &lme-6ldiirme ya satma-satiima ikilemini
asamamaktadir. Ezici cogunlugu cinnetlikdir. Bunda yasam felsefesinin
yok edilmesinin pay belirleyicidir.

Jineoloji felsefi yo6ntemi incelerken ve ydntem zenginligine
katarken, tarih boyunca yasamis bilgeleri, filozoflar arastirmayi ve
onlardan felsefeyi égrenmeyi esas alir. Ozellikle devletgi-iktidarci
guglerin hizmetine giren felsefe ekollerinin israrla higlestirdigi ve
gormezden geldigi kadin filozoflarin pesine diser. Bilgelik, “Felsefe ve
sosyolojinin biittinselligi ve yasamla icice hali”®® ise kadin bu tanima
uyan temel kimliklerdendir. Bugiin bile kadinlarin &ézellikle analarin
bilgi ve yasam diyalektikleri bu gercegi ispatlar. Yasamdan stizdikleri
bilgilerini yasama islerler. Ahlaki-politik toplumun kadin etrafinda
Orilmesinin temel nedeni de kadindaki bu bilgeliktir. Jineoloji
arastirma yontemlerine, araglarina ve mekanlarina bu bilgeligi islemeyi
esas alir.

Ote yandan kapitalist modernite iktidarinin felsefesi olan Hegel
felsefesini “Hegeli anlayarak Hegelcilikle hesaplasmak halen giincel ve
temel ideolojik gorevdir. Nietczhe ve Fransiz ekoliinden yararlanmakla
birlikte daha yaratici felsefe calilsmalarina ihtiyag vardir.”® temelinde
incelemeye almayi, bu felsefi anlayisin kadinin bugtinkii konumuna yol
acmadaki roliinli ¢6ziimlemeyi ve desifre etmeyi; anti-Hegelist felsefe
calismalarini gelistirmeye katki sunmaya yeni arastirma yontemlerini
olusturmada bir 6l¢l olarak belirler.

Mitoloji, din ve felsefeye karsi daha yiiksek bir anlam giici
oldugunu iddia eden bilim, glinimizde iktidarlasmis ve bagimsizhgini,
Ozgurligini kaybetmistir. Kendisini en geliskin anlam yorumu olarak
tanimlayan bilimin iktidarla hizli butiinlesmesinin  sorgulanmasi
gerekir. Boyle bir bilim toplumsal doganin en genis anlam yorumu
olma iddiasini ne dillendirebilir, ne de layikiyla temsil edebilir.
Toplumlar binlerce yil boyunca animizmle, mitolojilerde tanrilara,
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felsefe ve bilgelikle kendi varliklarini kutsadilar. Derin bir toplumsal
hafiza yarattilar. Bugiin bilimsellik adina, Ustelik iktidar borazanhg;
yapilarak bu hafiza susturulamaz.

Pozitivizist bilimsel disiince ve felsefe, 1970’lerden itibaren
sorgulanmaya baslandi. iktidarci-erkek egemenlikci-cinsiyetci ve
irk¢ihga cephanelik olan distinsel yapilanma olarak pozitivist bilimin
sorgulanmaya baslamasi, toplumsal hafizanin hazinesindeki sayisiz
disinsel forma, bilgelige ve bilme bicimilerine yeniden ylziimiizi
dénme sansini yaratmistir. Buna acil, ekmek su kadar ihtiyacimiz
oldugunu hissettirmistir. Modern bir din gibi basimizda Demoklesin
kilici misali bilim disilikla, nesnel olmamayla suglaya suglaya bireyi ve
toplumun manevi degerlerine saldirip tiikenisin esigine getiren bilimin
kendisi yargilaniyor artik. Bir ¢cok insanlk suguna ortak olmakla ya da
bunlari durduramamakla suclaniyor. Jineoloji yeni bir toplumsal yasam
ve yasam bilimi olarak; bilimsel diistincenin gelistirici, ilerletici, yasami
kolaylastirici, 6zgirliik ve esitlige dair ufuk agicr yanlarini ve her iki
dogay! gozlem ve deneyle anlamlandirma ¢abasini inkar etmeden; bu
hesaplasmaya kadinlar  cephesinden  katilacaktir.  Arastirma
yontemlerinin bilimsel olmasina elbette dikkat edecektir, ancak
pozitivist bilimcilige gére olmayacaktir.

Pozitivist bilimci ydntemin 6zne-nesne ayrimina dayanan, parcala-
yicl, ayrimcl, cinsiyetci, irkci 6zellikleri jineolojinin yéntem arayisinda
ana hatlariyla elestirdigi temel yontemlerdendir. Mitoloji ve dini di-
stince yontemlerine alternatif gibi ¢ikan bilimsel yéntem de 6ziinde
kati dogmalara sahiptir. Hem de 6znellik ve nesnellik adina. Bilimcilik
de yontemlerinde deterministtir. Oysa yasam akiskandir.

Din ve metafizigin yanilgilarini ve yetmezliklerini kullanarak kendini
yeni bir din gibi orgiitleyen kapitalist modernitenin pozitivist bilim
anlayisi, jineolojinin dayanacagl yéntem olamaz. Clinkld pozitivizm
kanun hikminde ele aldigi bazi ‘bilimsel yasalara (!)’ dayanarak
kendisini resmi ve mesru ilan ederken; toplumsal tarihin felsefe ve
ahlak gibi bir cok distince okulunu ve ideolojik akimini,
degersizlestirmistir. Kapitalist sistemi kabul etmeyenlerin ve alternatif
arayisinda olanlarin kendi 6zgtin duslinis bicim ve sistem arayislarini
ve gelisimlerini dumura ugratmistir. Yine O©zne-nesne ayirimina
dayanarak bilim alanmini asin  disiplinlere bdlerek parcalamistir.
Kapitalist sistemin hizmetinde ve onun distlinsel alt yapisi olarak
gelisen pozitivist bilim, bilmenin ve bilginin amacini ve yasamla,
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toplumsallikla bagini koparmistir. Sonucta bilgiyi topluma, toplumu
bilgiye yabancilastirmistir.

Jineoloji, arayisinda oldugu yeni yontemlerini ve hakikat-bilgi
rejimini kurgularken; zihniyet ve distinceleri dini ve din disi olarak
kategorize etmez. Mitolojik, dinsel, felsefi ve bilimsel bilgi ¢esitlerinin
toplumsal karsiliklarini anlamlandirmaya calisir. Her birini sosyolojik
analizlerle ele alr. Bu distince formlarinin, toplumsal doganin
tarihinde, birinci dogayi ele alista, yine her ikisinin uyumlu birligi
temelinde gelistirilecek olan (glincii doganin gelisimindeki rollerini
anlamaya cahsir. Birbirleri ile iliski ve c¢eliskilerini, dayandiklari
kaynaklarla birlikte izah etmeyi amaclar. Ayni zamanda insan ve
toplum dogasinin farkli ihtiyaclarina hitap eden mitolojik, dini, felsefi
ve bilimsel yéntemlerin ortak dilini gelistirmenin; toplum ve bireyin
krizlerine, ¢ikmazlarina ¢ikis yaratmada son derece dnemli etkilerde
bulunacagina inanir.

Jineoloji  belirledigi ve sabit ele almadigi genel yéntem
prensiplerinin yada anlayisinin yanisira, kapsamindaki her bilimin
Ozgunliiklerine gore yéntem arayisi icinde olur. Doga bilimlerini de
Onemser, yakindan takip eder ve kadin bakis acisiyla bu bilimlerde
gerekli olan yaklagim, yontem ve paradigma degisim-donisimu
konusundaki elestiri ve goriglerini ifade eder. Ancak doga
bilimlerininin gercekleri ya da yontemleri ile sosyal bilimleri ele almaz.
Toplumsal dogayr bu ilkelerle indirgemeci bir tarzla ¢6ziimlemeye
karsi ¢ikar. Sosyal bilimler alaninin kendine has yaklasim, yéntem ve
ele alislarini gelistirir. Ornegin tarih arastirma ve incelemelerinde
Fernand Braudel’in “Tarih sosyolojilesmeli, sosyoloji tarihsellesmeli”
prensibini esas alir.

Jineoloji, devleti, siniflari ve zoru toplumsal gelismenin, ilerlemenin
kaginilmaz evreleri olarak goren, determinist, pozitivist tarih bakis
agisini red eder. Tarihin, demokratik uygarlik ve devletci uygarlk
olmak lizere iki ana nehir bi¢ciminde aktig1 yontindeki diyalektik ele alisi
benimser. Yine tarih anlatimlarinda zaman ve mekan boyutunu
goérmezden gelen yd6ntemi red eder. Toplumsal tarihi butiinsellik
icinde inceler. “Tam bir anlam katliami roliine biriinmis pozitivist
mikro tarih yontemleri”“" ni tek bagina anlamli bulmaz. Evrensel tarih
anlatimlari ile, butlnlesen tikel tarih anlatimlarinin dnemini gordr.
Kadinlarin tarihinin yazilmamasi icin bin bir hileye basvuran, resmi ve
egemen erkek ideolojisinin, tarih anlayisina kapsamli elestiriler
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yoneltir. “Tarihin simdi, simdinin ise tarih” oldugu® tarih felsefesi
temelinde kadinin ve toplumsal tarihin izini buglinde, bugiiniin izini ve
sifrelerini tarihte arar ve ¢c6zmeye calisir.

Jineolojinin arastirma ydntemlerini gelistirirken dikkat edecegi
olgulardan biri de arastirma mekaninin 6zellikleridir. Jineolojinin
baslangi¢ ve gelisim mekanlar kendi basina klasik bilim anlayisinin
genel ezberleri kadar, alisageldik mekan algisina da kapsamli bir tavir
ve elestiridir. Jineoloji, bilimin tipki kadin eli ve akli ile dogdugu
stireclerde oldugu gibi toplumsal yasamin tim alanlarini, gelisimi icin
bir mekan olarak kabul eder ve dyle gelisir. Temel arastirma mekanlari
olarak sadece (iniversiteleri, resmi arastirma akademi ve enstittilerini
gormez. Bu mekanlarin, bilimin, toplumsal dogadan ve yine birinci
dogadan soyutlanarak yabancilastigl, iktidarlastinldig; Yahudi
katliamlari Hirogsima ve Nagazaki bombardimanlari gibi canavarliklari
yaratacak kadar vahsilesip vicdansizlastigi mekanlar oldugu gergegini
surekli hatirlayarak mesafeli yaklasir.

Bilimsel arayis ve gelismenin, tutkunun, her zaman amatdr ruhu,
diger bir deyimle vicdani tasimasi gerektigine inanir. Bilimin ahlaki ve
politik toplumla, ask ve sevgiyle insanin manevi birikimleri ve degerleri
ile insanin metafizik yonleri ile ve hakikatle bagini yitirmemesi icin,
topluma yararl olmaktan uzaklasmamasi igin arastirma mekanlarinin
secimi ¢ok Onemlidir. Toplum Uzerinde -diinya savaslarinda ve
Ozellikle sonrasindaki siirecte yasandigi gibi- baski ve sémdri
tekellerinin kurumlasmasinda kullanilmamasi icin bilimin ézgurligind,
kimligini korumasi ve sirekli gelistirmesi gerekir. Arastirma
mekanlarinin segilme ve gelistirilme prensipleri bilimin 6zgir ve
toplum vyararina karakterini gelistirmeye yardimci-kolaylastirici
olmalidir.

“Yéntem itibariyle yapmamiz gereken ilk ciddi is bu hakikat rejimini
birakmak olmalidir. Aslinda negatif bir durus gerekiyor: Sistemin hakikat
rejimine her cepheden olumsuz davranmak! Burada kuru bir cephe
alistan bahsetmiyorum. Sistemin hakikat rejimini ¢ézerek bir karsi
durusun sergilenmesi gerektigini belirtivorum. Sadece iktidar aglarina
degil, sémiirt odaklarina karsi da ancak bu odaklarin oldugu her yerde
anlamli direnisler sergilenir ve topluluk insa ¢abalari gelistirilirse sistem
plf noktasindan yakalanmis ve ¢6ziilmeye baslamis olacaktir” Rebér
Abdullah  Ocalan’in belirttigi “negatif durus”u gelistirebilmek igin
jineoloji dogru yontemleri secme hassasiyetini stirekli tasiyacaktir.
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Bu temelde jineloji yasamin akisini, renkliligini, cok yoénlaligind,
esnek ve degisken yanlarini hesaba katarak yontemlerini olusturacak-
tir. Olusturulmus, farkhihiklar dikkate almayan, toptanci, kadinlarin ve
tim ezilenlerin, demokratik modernite unsurlari olan toplumsal kesim-
lerin deneyimlerine kapali, kalip yontemleri elestirip analiz eder jineo-
loji. Ve bu analizle dogru yontemlerin yer, zaman, yerellikler, olay ve
bireylerin 6zgtinlikleri vb. degiskenleri dikkate alarak dinamik bir ya-
pisi olan yontem anlayisini benimser. Yontem arayisinda esas aldigl
nokta yasamin hangi ihtiyacina cevap oldugudur ve bir de ahlaki olup
olmadigidir. “Amaca giden her yol miibah” degildir ¢linki.

Gelistirmek istedigimiz ahlaki-politik toplum dokusunu bozmaya-
cak, bilytitecek, saglamlastiracak ve gelistirip yayginlastiracak yontem-
ler jineolojinin kabulii olacaktir. Kadinlarin binlerce yil icinde toplum-
sallig 6rddikleri, koruduklar diistince bicimlerinin yarattigr yontemleri
bulmaktir jineolojinin isi.insanin canli, dinamik, esnek zihnini tek bir
yontemin sabitligine hapsetmek, insan zekasinin potansiyeline haksiz-
liktir. Bu yiizden jineolojinin yontem arayisinda evrensele hitap etme
ozelligi belirleyici olacaktir. Jineoloji yereli de gérmeli, dokunmali.

TUm edebiyat tirlerini, mitolojiyi, sanati, yasamin her alanini ince-
lemeli. Kadindaki akiskan enerjiyi yakalamali bu alanlarda. Milyonlarca
kadinin hikayesine dokunarak kadinligin ykistinii dokumali. Ornegin
kadin-aci tizerine jineolojik bir tez mi hazirlanacak acinin degdigi cok
farkl yirekleri gezmeli. Dokunmali onlara tek tek, ama tek tarafli ol-
madan. Kavramali, hissetmeli, gosterilemeyen acilari sezmeli, sese
dokilemeyen sesleri duymali gozlerdeki bakislardan. Sosyolojik ol-
mak, sosyolojik bakmak jineoloji icin bdyle bir arastirma-inceleme yon-
temi ile mimkiin olabilecek biraz da.

inceleme, arastirma yénteminde kadin gercegini kapsama biraz da
dinya ile genel gecerle uyumsuzlugu icerecek. Sistem disi, yaratici ve
yeniden insa edici karakterlere meyleden bir arastirma ruhu, inceleme
yéntemi. Ozne-nesne ayrimini, nesnelestirmeyi ayni zamanda bir ege-
men erkek yontemi oldugu, batiind, hakikati parcaladigr icin ret eder,
jineoloji. Kadinlarin duygusal zekalarinin, empati yeteneklerinin bilim-
den dislanmasinin yarattigr tek yonliligu asmak ister. Egemen erkek
aklinin arastirma yéntemlerini asmanin yéntem zenginligini de yarata-
cagina inanir.

Toplumsal yasamda kadin tizerinde yaratilan karanlik diinyalarin ve
bunu yikmamiz gerektiginin farkindaligini kazanmakla birlikte artik

69



bizim icin ihtiya¢ haline gelecek olan bu konularda ve bununla ilgili
sayisiz konuda sorular sormak, arastirma yapmak olacaktir. Cinkd,
kadin bir kere zihinsel kaliplarini, hapishanelerini yikmaya goérsiin onu
bekleyen u¢maktir. Yapacagl da budur. Ucabilmesi icin kanatlarinin
ctkmasi yetmez. Bu kanatlarin biytimesi, giiclenmesi gerekir. Bunun
icin kadinlarin kendilerini egitmesi gerekir. Kadinlarin kadina dayal bir
arastirma gergegini yaratmasi icin jineoloji diyoruz.

Gunkda tarihin egemen erkek akli ve ruhu tarafindan isgalinden son-
ra arastirma yontemi, hedefi, araglari ve sonuclari siirekli ve sistematik
olarak kadinlar aleyhine islemistir. Mitolojinin, dinlerin ve felsefenin
yaratti§l kadinsiz diinyalar ya da kadin kirmlarina dayali dinyalari
besleyen ve destekleyen tarzlarda arastirmalar yapan bir bilim diinyasi
icat olmustur. Bu ylizden de kadin lehine ya da tarafsiz bir arastirma
gerceginden ve bu temel Gzerinden ylkselen bir bilim gerceginden
s6z etmek neredeyse imkansizdir. Tam da bu nedenle jineoloji diyoruz.

Kadinlarin var oldugu, boy gosterdigi, varliklarini her yéniiyle sergi-
ledikleri ve hissettirdikleri bir arastirma gercegi ve bilim yontemi ge-
lismelidir. R&ber Abdullah Ocalan’in deyimiyle “Bizim felsefemiz bir
atin gozlerindeki anlami sezmekten tutalim, bir kusun sesindeki anlami
¢b6zmeye kadar yasami bir bitiin olarak algilar. Yash bilgeye bliytik say-
gidan baslayip, bir ceylan kadar tirkek bir geng kizin gozlerindeki arayisa
yanit olmaya kadar anlam ytiklidir. Hele hele soy kirim beteri bir cinsel-
lik anlayisinin sonucu olan ¢ocuk yapimindaki bliyiik cehaletin insandaki
ve hegemonik sistemlerdeki nedenlerini ¢6zmekten tutalim, yasamin
tiim evrim halkalarini kendinde ¢6zmeye calisan bir bilimi esas alir.”

Bdyle bir bilim anlayisini ancak kadin eksenli, kadin gercegini kap-
sayan ve ona dayanan arastirma yontemi ile gelistirebiliriz. Bu arastir-
ma y&ntemlerimizin binlerce yildir cahillikten ya da bilingli bir tarzda
dislanan, yok sayilan bircok konuyu giindemine almasi gerekir. Yine
pozitivizmin gbzden dusurdigi bir ¢ok bilim alanini, hakettigi ilgiye,
6neme ve emege kavusturmak gerekir. Jineoloji bunun hem ahlakini,
hem kapsamini, hem yol ve yéntemlerini olusturmak igin gereklidir.
Toplumu bugiine kadar degisik isimler altinda siniflayan, adlandiran
inceledigini iddia eden bir¢ok sosyal bilim dali eger toplumsal sorunla-
rin ¢6zimiinde bir arpa boyu yol alamiyorsa sorun tanimlamadadir,
isim koymadadir demek ki. Yanlig yola girilmistir ki, dogru bir adim
gelismiyor. Sorunlar ha bire cogalip derinlesiyor. Diinyanin neresine
gidersek gidelim yasam tikanmistir, krizlidir ve yasanmaz haldedir. O
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zaman sorun yapisaldir ve kéklidir. Bize o zaman kokli bir degisim
getirecek ve kokli bir aciim, ¢ikis yaptiracak bir yol-arayis gereklidir.
Cikis yaptiracak vyollar, arayslar, gereklidir. Bunlardan biri de
demokratik modernitenin kadin bilimidir. Bu da jineolojidir.

Yasamin krizli olmasi toplumsal sorunlarin arastirnimasinda kaynaga
inilmemesi ile baglantihdir. Bir sorunun kaynagina inmediginiz siirece
sorun devam eder, hem de katlanarak. Sorunun kaynagi 5000 yildir
ortlliyor. Ama, artik bu sorun ne 6rti, ne yalan, ne kilif kabul ediyor.
Bu sorun ¢6zimini dayatiyor. Bunun icin de hak ettigi arastirmayi,
isimlendirmeyi dayatiyor. Hakki olani istiyor.

Réber Abdullah Ocalan bu gercegi carpici bir bicimde anlatiyor:
“Kadini ‘kutsal ana, temel namus, vazgecilmez, onsuz olunmaz es’ sta-
tlstinden cikarip bir 6zne-nesne toplami, sosyal iliski yogunlugu olarak
incelemek, arastirmaya almak gerekir. Kadini bir cinsel obje olmanin ¢ok
6tesinde toplumun hem &6zl hem tortusu olarak aydinlatma ve ézgir
kilmanin imkanlarini arastirmak gerekir. Elbette ayni arastirmayi sadece
erkek paradigmasiyla gelistirilen pozitif bilim alanlarinda degil ayni pa-
radigmayla cizilen dinsel, sanatsal ve felsefi alanda da arastirmaktir.
Kadina iliskin kérligli kirmak bir nevi atomu parcalamak gibidir. Bu kor-
lGga kirmak biylik entelektiiel caba ve egemen erkekligi yikmayi gerek-
tirir.”

“Kadina iliskin kérltgu kirmak, atomu par¢alamak kadar zor” olsa da
kirmaliyiz. Sonucta atomu parcalayan da insandi ve o insan bir kadinin
sinirsiz destegini, aklini ve giiciinii ald. itiraf etmese de. Yani atomun
parcalanmasinda bizim de payimiz var. O zaman kadin etrafindaki kor-
[Ggu neden yikmayalim ki? Kaldi ki o korligln bunca derinlesmesinde-
ki payimizi da gorecegiz, kadin arastirmalarini gelistirdigimizde. Gor-
mek i¢in, goriinmek i¢in, gorilmek igin, kor gézlere gbéstermek icin
jineoloji diyoruz.

“En Eski S6miirgenin Baskaldiri”’sin

Basariya Ulastirmak igin...

Jineolojinin bir ihtiyag olarak gelismesinin temel nedenlerinden biri,
en radikal sistem karsiti hareketlerden olmasi gereken feminist hare-
ketlerin yasadigr tikanmadir, toplumsal ihtiyaclara cevap olamama
halidir. Feminizmin tikanikhg;; iktidarcr sistemlere karsi yuritilen mi-
cadelede 6nemli bir mevziinin etkisiz kalmasi demektir. Feminizm
Ozellikle son iki ylizyllda toplumsal micadelelerde, bilgi yapilanmala-
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rinda ve kadinlarin yasam tarzinda énemli bir dinamikti. Sahip oldugu
tim degerler ve potansiyeliyle hala dyledir. Bu nedenle ilk ve son s6-
mirge kadinlarin baskaldirisi olan feminizmin, kapitalist modernitenin
etkilerinden arindirllip gercek degerleriyle yeniden bulusturulmasi icin
jineoloji diyoruz.

Jineoloji asil kadin diismani uygarlik ve kapitalist moderniteye yik-
lenecek, elestirilerini, analiz ve degerlendirmelerini, arastirmalarini
kadin hareketlerinden 6nce bu uygarliga yoneltecektir.Feminizme ve
mevcut kadin hareketlerine elestirilerimiz ise kendi sorunumuz olarak
gormekten, bu sorunlara ¢6ziim arayisimizdan dolayr gelistirdigimiz
elestirilerdir. Yasadigimiz deneyimlerin 6z elestirisini nasil veriyorsak
ve bunun kadinlara ¢ikis yaptiracagina inaniyorsak; feminizme elestiri-
lerimizin de bir yenilenme ve ¢ikis dinamigi, tartisma siireci baglataca-
gmna ve buna acil ihtiyag olduguna inaniyoruz. Jineoloji temelinde bas-
lattigimiz tartismalari, arayislan ve distinsel hareketliligi bir yaniyla
kendimizin ihtiyag duydugu bir i¢sel ¢ikis olarak tanimlarken diger ya-
niyla hareketimizi, diinya kadin hareketleri ile daha gui¢li bulusturma
zemini olacagina inaniyoruz. Dinya kadin hareketlerinin 6zgurliik-
miicadele deneyimleriyle kendi deneyimimizi bulusturmak istiyoruz.
Bu bulusmanin hepimizi kadin hakikatini agiga ¢ikarmaya, kadin 6zgiir-
lik problemini ¢6zmeye ve diinyamizi neredeyse yasanmaz bir yer
kilan toplum kirimi durdurmaya yakinlastiracagini biliyoruz.

Jineolojiyi feminizmle iliskisi ile birlikte ele alip tartismak 6nemli.
Bati cikish feminizm tiim diinyada 6zellikle son iki ytiz yildir 5nemli bir
distnsel cikis, akim, ideoloji ve harekettir. Feminist hareketlerin 6ne-
mi sadece kadin sorununu gorinir kilmak, giindeme getirmek, bu
sorunun ¢o6ziimiinde bazi politikalar olusturma yéniinde baski yarat-
mak degildir. Ayni zamanda ekolojik sorunun tartisilmasina, iktidar,
modernite, cinsiyetci bilim, eril bilme bicimleri, Kartezyen anlayisa
dayali bilgi kuramlari, tarih anlayislari ve daha pek ¢ok konunun elesti-
rilmesinde feminist hareketlerin ¢ok énemli katkilari olmustur.

Yeni paradigmasinda Réber Abdullah Ocalan “en eski sémiirgenin
baskaldirisi” olarak tanimladigi feminist elestiri ve hareket icin; “de-
mokratik modernite, kendisinin vazgecilmez égesi kilmak icin calisir”
diyor. Yani bir modernitenin, paradigmanin, demokratik uygarli§in
vazgecilmezlerinden biri olarak tanimliyor. Feminizm yakin tarihimizin
degerli bir direnis-aydinlanma halkasidir. Nelere ragmen, nasil gelisti-
ginin, ne blyiik emeklerle ve acilarla yaratildiginin farkindaligina sahi-
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biz. O zaman bunca emegimize, bunca ortakligimiza ragmen neden bu
kadar paramparcgayiz hala? Bizi ayni egemen erkek aklin kurnazliklari
bélmemis miydi? Bizi ayni ataerkil kiliglar parcalamamis miydi? Biz mil-
yonlarca cadi, ayni Cadi Cekici (Malleus Maleficarum) fermaniyla yakil-
madik mi2 Ayni bilgelik agacindan ayni elmayr koparmadik mi2? Biz ayni
Tanrinin emri ile ayni cennetten kovulmadik mi? Ayni seytanin arkadasi
kihnmadik mi? Kendimize, feministlere ve mevcut kadin hareketlerine;
bunca ortakliga ragmen bunca 6rglitsiizliik neden?”” diye sormak icin
jineoloji diyoruz.

Pozitivizm, kapitalist modernite, liberalizm, cinsiyetci bilim bizi ye-
terince parcalara ayirmisken biz kendi elimizle neden bu kadar ¢ok
fazla feminist epistemoloji trettik? Jineolojiyi gelistirmenin baslang-
canda “feminizmden 6te, feminizmi asacak, feminizmi kapsayacak, fe-
minizme katki sunacak’ kavramlarini kullanmamizin en temel nedenle-
rinden biri bu parcali epistemolojilere katilmayisimiz. Bu epistemoloji-
lere bir yenisini ekledigimiz iddia edilebilir. Elbette kadin bilimi dedigi-
mize gore dayandigimiz kuramlar olacak, érnegin 6zgtir es yasam bun-
lardan biri. Elbette kadin gercegini kapsayan, kadin etrafinda gelisen
ve kadina dayal arastirma yéntemlerini, bilme bi¢imlerini 6nerecegiz.
Bu belirlemelerdeki “asmak” “kapsamak” kelimeleri egemen erkek
zihniyetinin bize empoze ettigi rekabet anlaminda degil.

Bu konuda Réber Abdullah Ocalan’in belirlemesi su bicimdedir:
“Feminizm kavrami Tirkgesiyle kadincilik hareketi anlaminda kadin so-
rununu tam nitelemekten uzak olup, karsiti erkekgilik olarak tasarlandi-
gindan daha da kisirliga gétiirebilir. Sanki sadece egemen erkegin ezilen
kadiiymis gibi bir anlami yansitmaktadir. Halbuki Feminizmi de kapsa-
yan kadin bilimine dayali kadinin ézgiirliik, esitlik ve demokratik hareke-
ti, acik ki toplumsal sorunlarin ¢6ziimiinde basat rol oynayacaktir.” Bu
degerlendirmede gecen ‘“kapsayan” kavrami; birbirini besleme, birbi-
rini ileriye tagima anlamiyla kullanilmistir. Eger biz bugiin jineoloji tar-
tismalarinin baslangiclarindaysak bunda feminist kdilliyatin 6grettikle-
rinin pay! nedir? Ya da olusturacagimiz kadin bilimi ile ileriye tasiraca-
gimiz kadin degerleri nelerdir? ileriden kastimiz nedir? Bu sorularin
ortak pozitif cevabi; bugiine kadar yasanmis kadin deneyimlerinin
yarattig birikimin, degerlerin jineoloji ile ileriye tasinmasidir, yagsanan
tikanikhgr agmasidir. Kadin hareketlerinin birbirini agsmayi-kapsamays,
Otesine-ilerisine ge¢meyi kompleks, sorun yapmamasi gerektigini du-
sundyoruz.
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Kadinlarin birbirlerini, deneyimlerini anlamaya, kapsamaya, asmaya
ve ilerisine gecmeye ihtiyaci var. Evren icinde paralel evrenler olabili-
yorsa neden birbirine paralel, birbirini gliclendiren kadin bilmeleri ge-
lismesin, birbirini kapsamasin? Dislama ve parcalanma, karsitlik ve yok
etme anlaminda degil. i¢ ice ve paralel. Onemli olan birbirleri ile kur-
duklari bag ve alis-veristir. Ataerkil diinyanin disiince ve kurumlariyla
cok yonli ve basarili miicadele edebilmede giicimiizi ortaklastirabil-
mektir. Bu anlamda pargali feminist epistemolojilerin varligina getirdi-
gimiz elestiriler; aynilastiran bir diistince yapisinin triind degildir. Tam
tersi jineoloji yasam bilimi olarak yasamdaki, evrendeki gesitliligi ve
renkliligi esas alir. Ama ayni zamanda bu qesitliligi mikemmel bir
uyum, ahenk ve birlik icinde ylriiten evrensel zekaya inanir. Feminist
epistemolojilerin her birinin hayatin farkli acilarina ve bosluklarina,
sorunlarina dokundugunun farkindayiz elbette. Ama ¢ok iyi biliyoruz
ki; bu glzel 6zellik tek basina bizi koskocaman ataerkil diinya karsisin-
da basarili kilmaya yetmedi, yetmiyor ve yetmeyecek. Bu nedenle ya-
samin temel ihtiyaclari ve drgiitli miicadele gerektiren sorunlari karsi-
sinda bir parcalilik olarak yansiyan ve yasamsal islevi ¢cok sinirli olan bu
gercegi gozden gecirmeliyiz. Kadin degerlerinin ve toplumsal 6zgurliik
anlaminin stizgecinden gecirerek ¢esitliligini ve farkliliklarini korumak
kadar; kadin 6zglrlik micadelesi konusunda ortaklasabilen kadin
bilmelerini, bilgi felsefesini ve bilgeligini gelistirebilmeliyiz.

Jineoloji glindeme girip tartisiimaya baslandik¢a bircok farkl kadin
hareketinin sorulari gelisecek gibi gériiniiyor. Bu sorulari sormak ve
cevaplara yoneltmek de kadin hareketlerinin jineolojiyi gelistirmedeki
katkilarr olacak. Bu tim diinya kadinlarina hitap eden bir kadin bilimini
gelistirme iddiamizi ve hayalimizi gercege déniistiirmede bizi pozitif
yénde motive eder. Onemli olan birbirimizi anlamaya ¢alisirken sinirlar
cizen, pesin hiikimli ele aliglarin gelismemesidir. Feminist akim igin-
deki degisik epistemolojileri elestirel bir siizgecten gecirmenin, kadin-
larin ¢ok zor olan yasamlarini ne kadar kolaylastirdigini, iyilestirdigini,
bazi yonleri ile kokli devrimlerle karsiladigini irdelemenin kadin hare-
ketlerine dinamizm, degisim-dontisim giicli ve muazzam bir gelisim
temposu kazandiracagina inaniyoruz. Bu konuda alternatif bilgi felse-
fesi ve buna dayali projeler sunmak; bu tempoyu dogru rotalara ve
tarzlara, yéntemlere kavusturacaktir. Oyle anlasiliyor ki jineoloji giin-
demlestikce ve tartisilmaya baslandik¢a daha bircok tartisiimaz, asil-
maz ya da olmaz denilen konular ve sinirlar tartisilacak.
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“Donmus bir akildir her iktidar ve devlet”® bilgece s6ziinii kadinlar
da derinlikli anlamlandirmalidir. Akillarimiz donmasin ve iktidara doé-
nismesin. Akiskan olsun akillarimiz, potansiyellerimiz aksin. Bizde
biriken bizim icin yine, harekete gecsin. Neyi olusturmak icin bunca
kadin bilmeleri, kadin bilin¢ ylkseltmeleri, kadin aydinlanmalari? Kadin
olimlerini durduramayacaksak, kadinlarin giinliik olarak maruz kaldig;
cok farkl siddet bicimlerini sonlandiramayacaksak, kadinlari her giin
vurup fuhus batagina siiriikleyen savasin-a¢ligin-yoksullugun kalkmasi
icin miicadeleci olamayacaksak bu kadar kiilliyat, bu kadar literatdr, bu
kadar epistemoloji olmasin daha iyi! Hi¢ olmazsa bilingsiz oldugumuzu,
anlamadigimizi ve bilmedigimizi sdyleyerek miicadelesizligimizin bir
izahini yapabiliriz. Ancak bunca bilgi ile donanmisken bu kadar trajedi-
ye bakip kalmanin adi bagkadir.

Feminist teoriye, pratige ve érgiitlenmeye doniik elestiri yaptigimiz
konularda kendi deneyimlerimizin dersleri ile feminist harekette de bir
acilim yaratma iddiasina sahibiz. Onlarca yildir en agir savas kosulla-
rinda kadin 6zgirlGgi icin savasan kadin orgtliligu olarak, bu dene-
yimin hak ettigi ya da ihtiya¢ duydugu sosyal bilimleri, bilimi, sosyoloji-
yi belirleyebilir, isimlendirebilir ve deneyimleyebiliriz. Mevcut durumda
kapitalist modernite ve onun bilimleri, yasam ve disiince tarzlar kar-
sisinda feminizmin radikal bir sistem karsithigr konumunda oldugunu
distinmiyoruz. Bunun baslica nedeni, feminist teorinin kapitalist mo-
derniteye yonelik 6nemli elestiriler gelistirmesine ragmen; pozitivist-
oryantalist bakis acisini yeterince asamamasidir. Jineolojinin feminiz-
me cikis yaptiracagl, ileriye tasiyacagl ve yeni alanlar acacagi temel
noktalardan biri de bu olacaktir.

Jineoloji sadece feminist akimlar icindeki oryantalizmle degil, Orta-
dogu basta olmak lizere bu bakis agisinin etkilerinin oldugu her di-
stince ve yapilanma ile miicadele eder. Bu miicadeleyi kadin 6zgtrliik
miicadelesinin temel dl¢iilerinden biri olarak degerlendirir. Ortadogu-
lu halklarin ve §zellikle de kadinlarin temel sorunlarini mordernles-
meme olarak tanimlanmasinda ve Ortadogu’da yasayan ahlaki-politik
toplum dinamiklerinin farkinda olmamasinda oryantalist bakis agisinin
etkileri guclidur. Yine kendi toplumsal tarihleri ile bulusmanin éniin-
deki bilyilk engelleri gérememesinde de Oryantalist bakis agisinin
hakim olmasi etkilidir. Bu bakis agisi ile Ortadogu’yu yorumlayan batili-
lar ve 6zellikle Ortadogulu aydin, siyasetci, akademisyen, feministler
Ortadogu’nun anlasiimasinda, sorunlara kadin bakis acisi ile ¢6zim
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gelistirmesinde, Ortadogu’ya dayatilan emperyalist politikalar karsI-
sinda dogru miicadele etmede ¢6ziimlenip degistirilmesi veya asilmasi
gereken duruglardir. Feminizmin yerel kiiltirlere, 6zgtinliiklere egilen
yon, 6zglrliikeli ve sistem karsiti damari daha fazla gliclendirildigin-
de oryantalist etkiler hem daha net anlasilacak hem de bu bakis agisiy-
la daha gii¢li micadele edilecektir.

Jineoloji tiim kadin hareketlerinin destek sunmasi gereken yeni bir
sosyal bilim olarak gelisiyor. Hicbir bilim alaninda kadin varligini ele
alip inceleyen bir bilim dali yok su ana kadar. Jineolojinin sosyal bilim-
ler ve sosyoloji kapsaminda gelisen bir kadin bilimi olmasi feminizmi ve
tim ideolojik-politik 6rgitlii kadin hareketlerini besler. Réber Abdul-
lahOcalan’in“Jineoloji feminizme de katki sunar” séziinii buradan oku-
yabilmek 6nemli. Giinimiiz diinyasinda yasanan toplum kirimi anla-
mak icin sosyal bilimi kavramak sarttir. Bu toplumsal sorunlari kendisi-
ne dert edinmis tiim hareketler icin béyledir. Feminist hareket icin de.
Réber Abdullah Ocalan’in kadin partisi icin belirttigi su s6zler demok-
rasi, 6zgurlik ve baris icinde bir toplumu 6zleyen, isteyen ve bunun
icin savasan her hareket ve birey icin &greticidir: “Zihniyet partinin
anlam gtictidiir. Parti zihniyetinin sosyal bilimi ¢ok iyi kavramasi geregi
aciktir. Ama gercek sosyal bilimden; iktidari, dayandigr ve yol actirdigi
savas! ve sosyal yapilanmalari ¢6zen bir sosyal bilimden bahsediyorum.
Tim bilimsel gelismeyi kapsayan, bilimlerin en son tamlayani olarak
sosyal bilim, déniistiiriilmek istenen toplumun aydinlatici gticuddir...
Toplumu bilimsel kavramak bliytik bir gli¢ verir. Bu anlamda sosyolojiyi
sinirl da olsa kavramak, toplumsal déniisiimiin en gticlii yanidir.”

Jineoloji, toplumsal doniisim ve degisim icin yillardir miicadele
eden kadin 6zgirlik hareketinin bu temelde ihtiya¢ duydugu kadin
bilimidir. Bugtine kadarki miicadele degerlerini daha yaygin toplumsal-
lastirmada, bundan sonraki siirecte toplumsal dogayi giicli anlamlan-
dirip tanimlamada, ortaya ¢ikan kokli sorunlara “toplumsal doganin
hem fizik, hem de anlam olarak en genis bélimiini teskil eden ka-
din”“akli ve eliyle, etik-estetigi ile kokli coziimler tiretmede jineoloji
onemli bir glic kaynagimiz olarak gelisecektir. Bu temelde gelisecek
Jineoloji feminizmin bugiline kadar asamadigl handikaplarini astirma
imkanlar da yaratabilir. Bu handikaplar agik yireklilikle tartismayi
6nemli buluyoruz. Ciinki “Neden Jineoloji?”’ sorusuna temel bir yani-
timiz da; temel bazi handikaplarini uzun bir siiredir asamayan femi-
nizme bu handikaplarini  astirmaktir.Feminizmin  olusturdugu-
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gelistirdigi bircok degerin heba olup gitmesini, kapitalist modernitenin
tuzaklarinda vurulmasini engellemektir. Bu feminist akimin ya da akim-
larin kendi i¢ tartismalarinda da belli diizeyde yer bulan bir ihtiyac.

Feminizm, marjinal kaliyor, toplumsallasamiyor ve yarattigi muaz-
zam bilmelere ragmen toplumsal degisim ve déntisiimde toplumlarin
ihtiyaci olan aciliyette ve kapsamda rol-sorumluluk Gstlenmiyor. Bu
nedenle feminist akimlar ne toplumlarin goziinde ne de devletgi-
iktidarci sistemlerin géziinde “alternatif ana akim’ degiller. Daha cok
“umut hareketleri” olarak goriliyorlar. Ancak ‘“ana bir alternatif
akim” gelisirse onlarin destek olabileceklerine inaniyor toplum. Kendi
baslarina feminizmin onca bilmeye ragmen toplumda bdyle bir yeri
olmamasi acidir.

Bazi feminist akimlar-hareketler “feminizmin gérevi 6rgiitlemek
degildir, feminizm distince Uretir, baskalari hayata gecirebilir” diyerek
bunu savunuyorlar. Ya da toplumu 6érgiitlemeye kalkmanin, topluma
bilgi gétlirmenin bir ¢esit toplum miihendisligi oldugunu savunuyorlar.
Gunimiz dinyasinda yasayan insanlarin biyik bir ¢cogunlugu iktidar-
c-devletci ve haksizliklar tzerinden yiikselen bir siyasal rejimler din-
yasinda hatta onlarin ortakligindan olusan bir ¢eteler diinyasinda ya-
sadigimizi bilir. Hukuku, adaleti, yasami-6liimdi, her seyi onlar belirle-
mek istiyorlar. Bunu yaparken toplumu aliklastirmaya, aptallastirmaya
ve hakikatlerden uzaklastirip kandirmaya calisiyorlar. Sanal bir diinyayi
gercek olarak sunmaya calisiyorlar. Eger bir insan yasadigi toplumda
bu gercekliklere tanik oluyorsa ve sesini ylikseltmiyorsa sadece isin
olmasi gerekenler ve olmamasi gerekenler kismu ile ilgili bilgi Gretiyor-
sa; bu sistem karsithigr olarak ifade edilemez. Oysa feminizm karakteri
geregi sistem karsit1 bir harekettir, sistem karsithklarinin motive giigle-
rinden biridir. Clinkd, feminizm karakteri geregi anti-militaristtir, anti-
iktidardir, anti-cinsiyetgiliktir, anti-fasizmdir. Bu kadar anti’yi karakte-
rinde barindiran bir hareketin karsiti oldugu gerceklikler, ait oldugu
toplumu kirmdan gegirirken ¢ogunlukla isin bilgi Gireten kisminda azin-
likla pratiginde olmasi karakteri ile ¢elisir.

“Feministlerin cabalarinda bircok 6nemli 6ge varsa da, hala Bati mer-
kezli demokrasilerin ufkunu asmaktan uzaktir. Temelinde kapitalizmin
olusturdugu yasam bicimini degil asma, tam kavranmasini bile sagladigi
sOylenemez. Durum Lenin’in sosyalist devrim anlayisini cagristiriyor.
Onca bliylik cabaya ragmen ve kazanilan bircok mevzi savasina karsilik,
Leninizm sonucta kapitalizme soldan en degerli katkiyr sunmaktan kur-
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tulamamistir. Feminizmin basina da benzer sonuclar gelebilir. Glicli ér-
glitsel temelden yoksunluk, felsefesini tam gelistirememe, kadin militan-
ligina iliskin zorluklar iddiasini zayiflatmaktadir. Kadinlar cephesinin ‘reel
sosyalizmini’ bile saglamayabilir. Fakat soruna dikkat cekmek agisindan
ciddi bir adim olarak degerlendirmek en dogrusudur.” Réber Abdullah
Ocalan’in feminist hareketlere iliskin gelistirdigi bu elestirilerin saglkl
ve ortak platformlarda tartigilmasi gerekir. Feminist hareketlerin buna
benzer gelistirilen pek cok elestiriyi asabilmesi icin en basta kendilerini
sosyal bilimlerin ve sosyolojinin yeni bakisiyla giilii analiz edebilmeleri
gerekir. Biz bu bakisin jineolojik olacagini séyliiyoruz. Sosyal bilimlerin
“kadin etrafinda gelisecek bilim”ile kokli bir yenilenmeyi, miidahaleyi,
degisimi yasayacagini sdyliyoruz. Bu yenilenmede feminist kiilliyatin
elbette katkisi olacak, yaratacagimiz ve gelistirecegimiz yenilenmele-
rin de feminist kiilliyata katkisi olacak.

Feminist hareketlerin yasadig tikanmalari hangi temel noktalarda
gordigimizi biraz daha agik ifade etmek istiyoruz. Acik ifade edelim
ki, jineoloji gelistikce ortak yapacagimiz ¢alismalara da bir zemin olus-
turalim. Bir kere feminizme kadinlarin pozitivizmi gibi bir konum ka-
zandirip birbirimize dayatmak bir felaket olur. Binlerce yillik bir direnis
gelenegine sahip olan kadin tarihinde feminizmin son iki ytz yillik bir
yeri var. Tim kadin degerlerini feminizm adiyla belirlememiz binlerce
yillik kadin tarihine haksizlik olur. Jineoloji de bu binlerce yillik tarihin
anlamli bir pargasi olmak i¢in ugrasacak. Tarihimizin bir dénemine bu
isim damgasini vurabilir. Belli cografyalarda bu akim &nciilik etmis
olabilir. Ama diinya genis ve lzerinde yasayan kdiltirler, halklar ¢ok
cesitli. Kadinlar kendi deneyimlerini kendi yerelliklerine gére yasayip
isimlendirmigler binlerce yil. Ama ortak degerlerini de bir bicimde isim-
lendirmisler. Bazi temel degerleri olusturan kadinlarin topluma yén
verdikleri strecler var. Bunu ispat eden bircok arkeolojik, bilimsel veri
var. Bazi feminist akimlarin bunlar bilimsel bir gézle yeniden incele-
meye almasi gerektigine inaniyoruz. Bunun ¢ok 6nemli bir nokta oldu-
gunu disinuyoruz.

Ginimuzde de kadinlarin yerel deneyimleri ¢cok yonli ve kendi 6z-
ginlikleri temelinde devam ediyor. Bu kadinlarin deneyimlerine, ya-
sadiklar 6zglin kosullarin bir boyutuna bakarak post kolonyal femi-
nizm, renkli feminizm, Kiirt feminizmi, islami feminizm demek; onlarin
bin bir zorluk igcinde gelistirdikleri miicadeleyi, ne kadar hakkini vere-
rek izah ediyor? Feminizm bu soruyu sormali diye disiiniyoruz. Clinki
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bu deneyimleri yasayan kadinlarin énemli bir kismi bu isimlerle anilma-
y1 yerinde bulmuyor. Buna ragmen bu isimlendirmeleri devam ettir-
mek, onlarin kendi deneyimlerine verdikleri isimlere feminist literatdir-
de yer vermemek, feminizmin gézden gecirmesi gereken énemli bir
yetersizliktir.Bugiine kadar sistem olamamis ama toplumsal degerleri
temsil etmeye devam eden ve devletli uygarliga karsi her daim bir
direnis halinde olan demokratik uygarlik giiglerinin kadin eksenli bir
bilim anlayisiyla kendi paradigmalarini yaratmalari gerektigine inaniyo-
ruz. Bu nedenle diinyanin her yerinde miicadele veren kadinlarin de-
neyimlerini onlarin isimlendirmesinden ve dilinden anlamaya ¢alismak
dinya kadinlarinin 6zgiirliikk miicadelesine en anlamli katkilardan birini
yapabilir diyoruz.

Feminizme y6nelik gelistirdigimiz diger bir elestirimiz; feminist ha-
reketlerin mevcut duruslariyla liberalizmden kopuk, sistem karsiti giic-
ler olamadiklaridir. Feminizm yasam, diisiince ve duygu tarzlarini-
aliskanliklarini ¢6ziimlemekte oldukga liberal kalmaktadir. Kadin diis-
mani bir uygarlikla ve onun modernitesi ile giinlik olarak yasamak
basit bir durum olarak ele alinamaz. Feminizm egemen erkek sistemini
asamadigl, devletgi zihniyete eklemlendigi, Avrupa merkezli pozitivist-
oryantalist bakis acisini asamadigi icin Ortadogu ve diinyanin diger
alanlarindaki kadin gercegini anlamlandirma, ¢6zim olma gliclni
gosteremiyor. Bu nedenlerden dolayr “En eski sémirge: Kadinlar”
adina gerceklestirdigi 6nemli baskaldirinin marjinallikte ¢akili kalmasi
anlasilirdir. Feminizm, kadin sorununun toplumsallikla bagini ¢6zim-
lemekte geri pozisyondadir. Toplumu birey tGizerinden degerlendirme
ya da toplum disinda insan tahlili yapmada kapitalist modernitenin
sinirlarint agamamaktadir. Sinif, cins, zihniyet vb. olgularin 6zgiin ele
alinmasi gereken yonleri olabilir ancak toplumsal sorunlarin biittinliik-
[G ele alinmasi temel dzglirliik hakikatlerine ulasmada énemlidir. Fe-
minizm bu buitlnlikli ele alis bagaramamistir.

Micadele anlayisinda akademik tahliller yapmayr merkeze koyan
feminizm yasamsal alanda sig kalmis, kadin sorununu ele alista olduk-
ca parcalidir. Orgiitsiizliik, ortaklasma zeminlerini biiyiik oranda kay-
bedis, her tiirli ortaklasma ve 6rgiitlenmeden kagis feminist hareketin
yakici sorunlarindandir. Bu sorunlar feminist hareketlerin ilk elden
gliindemine alip kokli ¢éziimler gelistirme kararliligi ile tartigmasi ge-
reken konulardir.
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Feminist literatirde egemen erkek zihniyetinin kapsamli elestirel
analizleri yapilmis olsa da ¢6ziim sadece kadinin bilinglenmesi ile sinirli
ele alinmistir. Erkegin degisim-donlsimiind, cins ve 6zgirlik bilinci
kazanmasini, toplumsal 6zgirlikte rolini oynayacak diizeyde 6rgut-
lendirilmesini kendi sorumlulugunda gérmemistir.Bununla baglantili
es yasamlar konusunda da feminizmin ciddi bosluklari, yanilgilari ve
¢Ozuimsizlikleri oldugunu distindyoruz. Bu alana dair denemeler,
acik ydureklilikle tartigmalar, kapsamli elestiriler gelismis olsa da es
yasam konusunda feminizmin kazanimlari sistemi asan bir cinsel poli-
tika haline gelememistir. Cinsel 6zgirligl bireyci ele alis yaganmuistir.
Bunun sonucunda da 6zgir, egemenlik-kdlelik icermeyen bir cinsellik
kdlturd gelistirememistir. Erkegi ve onunla yasanacak cinsel paylagimi
kadin yasamindan fiziki olarak ¢ikarip bu rolii hem cinse atfetmenin
tepkisel bir ¢ikis mi 6zgiirliik mi oldugu iyi irdelenmelidir. Bu iliskiler
gercekten egemenlik-kélelik iliskisinden azade midir? Es cinsel cinsel-
liklerde de egemenlik iligkileri yeniden tretilmiyor mu? Ozgiir cinsellik
gercekten nasil yasanir? Kadinin bundaki rold, belirleyiciligi nasil olu-
sur?

Bu 6nemli sorulari cevapladigimizda feminizm ataerkil cinsel politi-
kayr asan, buna alternatif, 6zgrliik¢l bir cinsel politika gelistirmedigi-
ni gorlyoruz. Krizli es yasamlara bir umut ya da ¢6ziim tretememis,
kendisi de farkli bunalimlara bogulmustur. Bunda feminizmin es ya-
sam konusunda sistemin paradigmatik, ideolojik, kuramsal, sosyal-
siyasal ufuklarini asamamasi asil faktordiir. Modernizmle, kapitalist
sistemin dogmalari ile yasam ve iliski aliskanliklart ile kéklu bir kopusu
saglayamamistir. Mevcut cinsel politikalar sistemsel diizeyde asama-
yan feminizm baska bir bicimde bunlari ireten pozisyona gelmistir.
Yine kadin-erkek iliskilerinde erkekle cinsellik alani disindaki alanlarda
nasil bir iliski kurulacagini tarif etmede, buna yoénelik kuram, pratik
¢6zim ve yaklasim sunmada feminizmin ciddi bosluklari, yanilgilari
vardir. Elestirmek, olani analiz edip ideal olani ifadelendirmek isin bir
yoniduar. Ama bir de yasadigimiz reel bir erkekler-kadinlar gercegi var.
Bunun karsisinda belirlenen politika kadinlar icin alanlar yaratip, mev-
ziler olusturup erkekleri yok sayan, kendi haline birakan bir miicadele
anlayisini agiga ¢ikarmistir. Bu feminizmin ataerkil sisteme gelistirdigi
elestirilerle de celisik kalmaktadir. Bu anlamda egemen olan cinse
yonelik degistirme-donistlirme, kadinlarin varligini, istem-iradelerini,
duygu ve disiincelerini géren, ciddiye alan ve bununla yasamasini
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bilen erkekleri yaratmada feminizm iddiali ve miicadeleci durmamak-
tadir. Bir tepki, ret, salt karsitlik Gzerine yiriyen bir imaji agamamakta
ve bu nedenle de es yasam konusunda yasanan krizli-katliamli ve kaos-
lu duruma bir ¢6zim glicli olmakta basarisiz kalmaktadir.

Feminizm yasadig eksiklikleri gérmede ve kabullenmede gelinen
asamada bir tutuculuk icindedir. Kimi feministlerce “Feminizm byiik
bir egemenlik elestirisi”’dir denilmektedir. Egemenligi biiyik elestir-
mek, ona alternatif olabilmektedir. Bugiin sistem o kadar ince isliyor ki
hicbir muhalefete gerek birakmadan kendi elestirilecek yanlarini da
kendi kurumlarinca elestirtiyor. Sorun teoride hatta paradigmatik di-
zeyde sadece sisteme elestiri yapmakta degil artik. Sorun sistem pa-
radigmasini agmakta, ona alternatif olabilmekte.

Tam bu noktada feminist hareketlere temel elestirilerimizden biri,
sistem ici olmayl asamamasidir. Sistem ici ya da disi olmak en basta
sistemin Urettigi bilgi kuramlarinin disiince ufkumuzu, rotamizi gizip
cizmedigi ile ilgilidir. Disinme-duygu-yasam-hissedis olarak sistem
disihgin anlamini kavramak icin bazen bir giin bile olsa sistemin maddi
sinirlarinin disina ¢ikmak gerekir. Hayat bize sehirlerde sunulanin di-
sinda ¢ok zengin ve giizeldir. Diinyanin, cocuklarin, kadinlarin ve gen-
cecik hayatlarin cayir cayir yandigr bir diinyada rahatinizdan rahatsiz
olamiyorsaniz 6zglirliik ve ahlak felsefenizde bir sorun var demektir.

Bazen 6zgurlugi hissetmek igin elle tutulur gézle gordillr ve ruhla
yasanir bir olgu olan sistem disini deneyimlemek gerekir. Gunlik, anhk
olarak sistemi deneyimleyip “sistem disi diye bir sey mimkiin ma2”
demekle varilacak yerler elbette yine sistemin ici olur. Sistem disi diye
bir sey ne kadar miimkiin deyip alternatif arayislarina girismemek bu
kavrami muglaklastirmak sistem disi arayislarda ne kadar samimi
olundugunun da gostergesidir. Sistem disi diye bir sey mimkindir
elbette. Yeter ki bunu deneme cesaretimiz olsun. Bu kadinlar icin, hele
hele onlarca yildir bircok kadin ttopyasi kurmus feministler icin cok
daha hizli algilanabilecek bir durumdur.

Kirdistan Kadin Ozguirlik Hareketi; feminizmin agiga ¢ikarip, gori-
nir kildig1 kadin sorunu-¢6zimi ve yarattigi kadin degerleriyle birlikte;
Ortadogulu, Afrikall, Uzakdogulu, Latin Amerikali ve daha pek c¢ok
farkh kiltirlerden kadinlarin miicadele degerlerini, birikim ve dene-
yimlerini inceleyerek kendi deneyimlerini de analiz ederek; jineolojiyi,
kadin varolusunu olusturma, tanimlama ve sirdirme bilimi olarak
gelistirecektir. Kadin varolusu toplumsal oldugu icin bu bilim ayni za-
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manda toplumsal yasamin bilimini 6recektir. Bu olusturma siireci fe-
minizmi egemenlikci sistem etkilerinden ve sinirlarindan arindirma,
alternatif kadin 6zgiirliik sistematigini kurma siireci de olacaktir. Bu
anlamda yeni bir ¢ikistir jineoloji. Ve her ¢ikis bir alternatiftir.Kapsam
ve Oz itibariyle bu yilizyila cevap olacak kadin bilimi, ayni zamanda top-
lum bilimi olarak gelisecektir. Bu anlamda feminizmin marjinal kalan-
tikanan damarlarini acarak kadin etrafinda toplumsal 6zgurlGgi olus-
turmak ve drgiitlemek icin Jineoloji diyoruz!

Feminizm kadinlk gergegini goriinir kilmasina ragmen Bati mer-
kezli demokrasilerin ufkunu asamamistir. Bunun temelinde kapitaliz-
min yasam bi¢imini tam kavrayamamasi ve asamamasi belirleyicidir.
Kapitalist moderniteden kopamayan bir kadin miicadelesi 6zgirligu
gelistiremez. Toplumun kapitalizmi reddeden ve ona alternatif Grete-
bilen kadin aklina ve kadin dogasina ihtiyaci var. Clinkd st diizeyde
tahrip olmus, kirmdan gec¢mis toplumsal dogayi yeniden Uretebilecek
olan kadin dogasidir. Bu dogaya hayat vermek ve onunla toplumsal
dogaya yasam getirmek icin jineoloji diyoruz!

“Feminist hareket sliphesiz en radikal sistem karsiti hareket olmak
durumundadir. Sadece resmi modernitenin degil, tiim hiyerarsik ve uy-
garlik dénemlerinin tiim toplumsal dokularinda zihnen ve bedenen tut-
sakladigl, en derin kélece ¢alistirdigi kadinin 6zgurltgu, esitligi, demok-
rasisi cok kapsamli teorik ¢alismalar, ideolojik miicadeleler, programatik
ve orglitsel faaliyetler, en dnemlisi de gliclii eylemler gerektirir. Bunlar-
siz feminizm ve kadin ¢alismalari sistemi rahatlatmaya calisan liberal
kadin faaliyetlerinden éte bir anlam tasimaz.”

Réber Abdullah Ocalan’in dikkat ¢ektigi bu hususlari ve elestirileri
kadin 6zgirlGgu icin calisan tim kadinlar icin algiliyoruz. Clnkd, geli-
sen kadin hareketlerini tehlike olarak algilayan sistemin tuzaklari en
fazla kadinlari vurmayi hedefliyor. En kapsamli miicadeleyi kadinlar
gelistirmeden sisteme sadece elestirel bakarak ya da sistemi teorik
olarak ¢6ziimleyerek bu tuzaklar asilamaz. Bu tuzaklar asilmadan da
kadinlarin kurtulusu, 6zgirlGgu hatta yasadigimiz diinyada yasam
garantisi gerceklesemez.

Jineoloji evrensel ve yerel kadin miicadele dinamiklerinin birbirini
etkiledigine inanir. Dinya kadin hareketlerinin varligina, miicadelesine
Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Miicadelesinde yer vermeyi, onlarla zengin-
lesmeyi bir onur sayar. Yine sistem icindeki tim kadin direnislerini
gorur ve deger bicer. Sivil toplum hareketlerinde, ev icinde, tarlalarda,
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fabrikalarda, partilerde, ekoloji hareketlerinde, saglik-egitim alanlarin-
da, akademi cevrelerinde calisan emekgi kadinlarin miicadelesine nasil
katkr sunacagini siirekli arastirir.Bu nedenle diinya kadin hareketleri-
nin mirasi temelinde ve ona yeni katkilar, artilar saglayarak feminizmin
ve tim kadin hareketlerinin yasadigi tikanmayi sahsimizda agsmak icin;
dinya kadin oérgitleri, kurumlari ile daha gtiglii bulusarak kadin 6zgr-
[Ggiine ve kurtulusuna hamle yaptirmak icin Jineoloji diyoruz!

Giiniimizde yasanan kaosta bir¢ok sorunlu alanin, olgunun degis-
me-doniisme sansi, imkanlari da artar. Eger bu kaos gerceginde biz
kadin 6zgiirlik hareketleri olarak gerekli aydinlanmayi ve érgitlenme-
yi yaratabilirsek; 6zgirlik, baris ve adalet lehinde niteliksel sicramalar
yapabiliriz. Binlerce yilda zorlu miicadele ve direnislerle biriktirdigimiz
degerlerimizle yasanan krizlerden biyiik bir uyanisi ve érgiitlenmeyi
kadin devrimlerini basaracak diizeyde olusturabiliriz. Toplumsal tarihin
her asamasinda yasamin merkezinde olan kadin etrafinda yeni bir
dinyay1 dogurabiliriz.

Bugiin kadin 6zgurligiini gérmeyen, buna saygili olmayan teori ve
paradigmalarin yasamda gerceklesme sanslari yoktur. Kadin 6zgirli-
gind, kadinlarin direnisi ile tanima noktasina gelen bir diinya ile karsi
karsiyayiz. Henliz tam kazanamadigimiz icin erkek iktidarla ic ice ve
amansiz bir savasimla yasiyoruz. Kazanmak iin cinsimizi dinsel, feodal
gericiligin ve kapitalizmin metalastiran, nesne kilan yaklasimlarindan
c¢itkarmamiz gerekir. Erkek egemen sitemin ahlak, sevgi ve evlilik kilti-
rinden bosanmamiz basarmamizin temel kosullarindandir. Yarim ka-
lan tiim gorevlerimizi tanimlamak ve basarmak tizere diinyadaki femi-
nist hareketlerle, farkli zeminlerde miicadele yiriiten tim 6zgurlikg
kadinlarla ve farkl halklardan kadin hareketleri ile ortak 6rgiitlenmek
ve “kadinin blyik sahlanisiyla halklarin onursal davasini  kazan-
mak”“icin jineoloji diyoruz.

Bir iktidar ideolojisi Olan Cinsiyetciligin

Karsi Cikisi Olarak Jineoloji...

“Cinsiyetcilige, hiyerarsik ¢ikistan beri iktidar ideolojisi olarak anlam
yiiklenmistir” tespitini yapan Réber Abdullah Ocalan ayni zamanda
“Jineoloji temel bir ¢ikis olabilir.” demektedir. Bu her iki “cikis”1 diya-
lektik zithk ve diyalektik ¢6ziim agisindan ele alabilir miyiz? Biri beg bin
yillik tiim iktidarlara kaynaklik eden bir ¢ikis noktasi olmusg bir ideoloji.
Kadini her ydniiyle yok etmenin esigine getirmis, ideolojik olarak hig-
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lestirmis bir ideoloji. Digeri bu ideolojinin tim tahribatlarini arastiraca-
gini iddia eden, bu tahribatlara karsi 6zgirlik, baris, sevgi, adalet,
glzellik ve daha pek ¢ok degerlere dayal kadinlik diinyasini yeniden
yaratma iddiasinda olan bir ¢ikis. Cinsiyetgiligin iflas ettigi bir ytizyilda
jineoloji diyoruz! Onun battigi bir cagda ‘temel bir ¢ikis” olabiliriz.

Tim erkeklere, kadin (izerinde 6ldiirme hakki da dahil sinirsiz hak
taniyan cinsiyetgilik ideolojisidir. Diinyamizin bu sosyolojik gerceginde,
bu sinirsiz haklari her giin uygulayan erkeklerle yasarken hangi 6zgitir-
likten ve hangi kadinlik degerini yasamsal kilmaktan bahsedebiliriz ki?
Biylk ¢ogunlugu taciz, tecaviiz, saldirganlik, hakaret, saygisizlik ice-
ren iliskiler gerceginde sevgiyi-aski nereye, nasil konumlandirabiliriz?
Bu gerceklige dayatmamiz gereken bir kadin devrimi yok mu gercek-
ten? Bizim cevabimiz ‘Var!’

Toplumsal cinsiyetciligin kapsamli ¢6ziimlenmesi ve asiimasi
icin, bes bin yillik hesaplagmayi kazanmak igin jineoloji diyoruz. Yasa-
digimiz ¢agda tarihinin hicbir asamasinda olmadigi kadar ¢ok yonlii
istismar araci olarak kullanilan kadin; ‘ilk ve son sémiirge’ olarak ok
zor an’lardan ge¢mektedir. Caglar boyunca ideolojik olarak hiclestirilen
kadin giinimiizde biyolojik olarak sistematik bir bicimde yok edilmek-
tedir. Degersizlestirilen bir varligin, var olmaya devam etmesinin de bir
anlami kalmaz dogal olarak. Var olmak ve var etmek icin, ideolojik
hiclestirilmeye ve biyolojik yok edilmeye karsi jineoloji!

ideolojik hiclestirme cinsiyetcilik ideolojisinin sonucu bir siirec ola-
rak isledi, gelistirildi. Bu ideolojik hiclestirme kadina karsi islenmis en
blyik insanlik suclarindan biridir. Ayni zamanda en biyiik dislince
suclarindan biridir, bes bin yillik bir tarihi var. Bu, sucun yaratilmasinda
mitoloji, din, felsefe ve bilim sirayla, i¢ ice, birbirini destekleyerek ve
arka arkaya sirekli kullanildi. Kadina karsi bu ideolojik hiclestirme te-
melinde gelistirilen suca tim insanlik da ortak edildi. Kadinin zayif,
ikinci cins oldugu, hatta insan bile olmadigl, dogustan giinahkar oldu-
gu, surekli baski ve siddet ile terbiye edilmesi gerektigi vb. daha pek
¢ok yanlis inang ve distince tiim insanhgin kafasinda -kadinlarin da
6nemli cogunlugu dahil olmak lizere- yerlestirildi. Bu insani kandirma-
ya dayal bir ahlak ve vicdan sucudur ayni zamanda. $imdi bu suclar-
dan hesap sormak ve bu suc¢a bulasanlari arindirmak icin jineoloji diyo-
ruz.

Bu ideolojik higlestirmeye karsi yillardir verdigimiz ideolojik varlik-
olusum miicadelesini, ideolojik higlestirmeyi tiimden kaldirmak igin
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ilerletmek, stireklilestirmek durumundayiz. Bu nedenle de bize yonelti-
len ideolojik higlestirmenin tim sug ortaklariyla hesaplagsmaliyiz. Mito-
loji bizi, nasil hangi argtimanlarla ideolojik olarak hiclestirdi> Din bunu
nasil devraldi ve siirdlirdi? Sonra felsefe, sonra bilim nasil devam et-
tirdi? Glindmuizde her doért alanin suclari nasil ic ice gecmis ve katmer-
lesmis bir vaziyette ve hangi alanlarda devam ediyor? Binlerce soruyla
pesine diisiip bu sucu agiga ¢ikarmaya, bunun hesabini sormaya ve
bunun, yerine ideolojik olarak varligimizi giicli yapilandirmaya ekmek-
su, aldigimiz hava kadar acil ihtiyacimiz oldugu igin jineolojiyi gelistir-
meliyiz.

Mitoloji ile hesaplasmayi Tanrigali§in tiim degerlerini kusanip giin-
cellestirerek yapabiliriz. Dinlerin kadini hiclestiren ytizlyle hesaplas-
mamizi; ¢ikarsizca inanan kadin yireginin iman giiclini 6rgitleyerek
yapabiliriz. Felsefe ile hesaplasmamizi ‘kadin eksik yaratiimis erkektir’
diyen, batinin ve diinyanin aklina hakim olan Yunan felsefesinin ege-
men erkek aklini asarak ve bilimle hesaplagsmamizi Hyptia’nin inancini,
cesaretini zarafetini ve aklini kusanarak yapabiliriz. Réber Abdullah
Ocalan’in“Kadinin fiziksel, ruhsal ve zihinsel giiclenmesini saglamak
belki de devrimci ¢cabalarin en degerlisidir. Bir dénemlerin ana tanrica
kiiltiine merkezlik etmis Ortadogu kdltiiriinde, kadini tekrar gelismis
toplumsal degerlerle birlikte bagimsiz karar verme, tercih yapma gticu-
ne kavusturmak, buna katkida bulunmak gercek bir 6zgtirliik kahraman-
ligini gerektirir” belirlemesi bu konudaki cesaretimizi biydttyor.

Kadini alabildigine degersiz, yararsiz, akilsiz, zararli, tehlikeli g&s-
termek ve buna tim toplumu inandirmak icin binlerce yil boyunca
siddet ve ideolojik araglar i¢i ce kullanildi. Sonucta bu bir inanca, kilti-
re dondsturdldi. Ortadogu kiiltiriinde mitolojik séylemlerle gelistiri-
len sirece birinci cinsel kirilma karsi devrimi, tek tanrili dinler tarihinde
kadin etrafinda yasanan gelismelere de ikinci biiyiik cinsel kirilma
kiiltiirii der Réber Abdullah Ocalan. Mitolojik dénem kirilmasindaki
karsi-devrim tanri emrine buriinerek kanun haline gelir. Bu gelismele-
rin hepsi yine bir iktidar ideolojisi olarak yasanan cinsiyetci ideolojiden
temelini alan durumlardir. Réber Abdullah Ocalan“Bundan sonraki
sloganimiz “Ugiincii biiyiik cinsel kirilmayi erkek aleyhinegerceklestir-
me. Uciincii bliyiik cinsel kirilmayi saglayarak, kadin lehine biiyik bir
yuriyuse de tarihine yarasir bicimde yer vermek durumundadir. Biiylik
dususlerin kalkisi da buiyiik olur. Bu temelde ddeta yeni bir tanrica dini-
nin miminleri gibi yaklasirsak, hak edilmis kutsal analiga ve ask kadinl-
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gina ulasabiliriz” derken jineolojinin bir diger amacinin erkek aleyhine-
kadin lehine tclinci cinsel kirlmay yaratmak oldugunu ifade etmek-
tedir. Birinci ve ikinci cinsel kirlmayi ve tim etkilerini, bizden alip go6-
tdrduklerini ve onlart nasil geri alacagimizi ve tg¢lincd cinsel kirllmayi
nasil yaratmamiz gerektigini tartismak ve yasamsal kilmak icin jineoloji
diyoruz!

Yenilmez Bir Oz Savunma igin...

Oz savunmasi ve mesru savunmasi kirilmis, zayiflatiimis kadinin 6z
ve mesru savunmasini gli¢li ve yenilmez kilmak icin jineoloji diyoruz.
Belki de jineolojiyi her seyden 6nce bir 6z ve mesru savunma bilimi
olarak algilamamiz daha dogrudur. Doganin genelinde 6z savunma
mekanizmalar ve bilinci i¢seldir. Bu tarihin baslangicinda kadinlarda
cok gticli olmasina ragmen, kendi dogalarina dair farkindahg ve bilin-
ci zayiflatildik¢a 6z savunmalari derin yaralar aldi. Oyle kendiliginden
ya da kadinlarin uysallikla, kélece boyun egmeleri ile gerceklesen do-
gal sirecler olmadi. Kanli savaslarin yani sira ideolojik zor ve yaniltma
araglan ile gelistirildi. Kadinlar kendilerinin ve toplumlarinin, doganin
ve evrenin olmaktan adim adim uzaklastirilip kendilerine yabancilas-
manin degisik bicimlerine mahkdm kilindilar. Yabancilasmanin kendisi
zaten bir 6z savunma yikimidir, kinmidir. Bu yabancilasma derinlestik-
ce 6z savunmadan uzaklasti kadinlar. insa edilen kéle-teslimiyetci ka-
din, efendi-egemen erkek, devlet-iktidar ve bunlarin tiim silahlari kar-
sisinda savunmasi ¢ok zayif ve Orgiitsiiz hale geldi. Bunda en belirgin
y6n kadmin zihinsel olarak sémurilmesiydi. Tipki halklar gibi kadinlar
da zihinsel sémiiri ile yani ideolojik teslimiyet ya da yenilgi ile sémuri-
ye acik hale getiriliyorlard.

Kadinlarin dogadan miras aldiklari ¢ok gti¢lii 6z savunma potansiye-
li, bilinci ve refleksleri vardir. Zihinsel sémird, tim bu potansiyellerini
dumura ugrattig1 icin kadinda kendine inangta ve giivende biiyiik bir
zayrflama yasandi. Bu da 6z savunmanin kirildig1 noktalardan biridir.
Bu temelde jineoloji tarihsel ve glincel planda 6z savunmanin kiriima
noktalarini arastirir. Kadinin 6z ve mesru savunma anlayisi, refleksi ve
ruhu ne zaman, nerede, hangi yontemlerle kinldi? Bu kinlma kadin-
erkek ve toplum diinyasini nasil yaraladr? Bu kirilma bir kader gibi de-
vam mi edecek? Kadin yeniden 6z ve mesru savunma anlayisini, ref-
lekslerini ve ruhunu nasil i¢sellestirecek, kazanacak? Bu alanda daha
pek cok sorunun pesine diisecek jineoloji.
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Oz savunma kadinlar icin yasamsal ve acil bir sorundur. 21. Yiizyilda
pazarda kdle olarak satilmak, seks kéleligi, fuhus, koca, aile tarafindan
ya da savaslarda katledilme, go¢ ettirilme, aclikla terbiye ettirilme,
ucuz is gicil olarak ¢alistiriima vb. insan olmanin anlami ile ¢elisen bin
bir tirlG iskence hala bize reva goriiliiyorsa; bunun en temel nedeni 6z
savunma mekanizmalarimizin kirilmig olmasidir. Bu mekanizmalarimizi
yeniden ve saglam bir sekilde insa etmek icin saglam bir kadin bilinci
edinmek 6nemlidir. Kadin ve toplum tarihini, toplumun gercegini kap-
sayan kadin bilimini gelistirtirmek énemlidir. iktidar ideolojisinin sidde-
ti olan militarizm karsisinda 6z savunma temelinde anti-militarist ol-
mak gereklidir. Kadin bilinci ve kadin bilimini olusturmak bir 6z sa-
vunmadir.

Oz bilinglerimiz yikima ugramasaydi ve zihinsel sémiiriiye acik hale
getirilmeseydik; 6z savunma mekanizmalari bu kadar zayif kilinmig
olmazdi. Bu gercegi g6z 6niinde bulundurarak her seyden 6nce kadi-
nin kendi 6z diistinsel kavram, kuram ve kurumlarini olusturmasini ve
bunlari savunabilmesini 6z savunma kapsaminda goérebilmeliyiz. Sade-
ce fiziksel anlamda 6z savunma degil, bilimsel, diistinsel anlamda da
6z savunma gereklidir. Réber Abdullah Ocalan“Toplumun 6z savunma-
sini yitirmesi kadar bytik bir felaket distintilemez. Ulus-devletin toplu-
mu bilim, sanat ve hakikatten uzaklastirip 6z savunmasiz birakmasi,
toplumsal sorunun en temel etkenlerindendir” derken ¢ok c¢arpici ola-
rak bu konuyu isaret ediyor. Kadinlar da toplumun-kadinin 6z savun-
masiz birakildigini gérdiikleri her alana sanatla, hakikatle, kadin bilimi-
nin kapsamiyla el atabilirler. Topluma dayatilan felaketleri 6ngorebilir-
ler. Oz savunma bilinci kapsaminda jineoloji toplumu toplum olmaktan
¢ikaran tiim alanlara yiklenebilir; alternatif cikislar, careler ve kapsam-
I ¢6zlimler gelistirebilir. Bilim alaninda gelistirilen kadin eksenli olma-
yan degerlendirme ve arastirmalara cevap olusturabilirler. Kadin bili-
minin olusturulmasi, bilimin ahlaki ve hakikate bagl kalmasi ka-
dar,demokratiklesmesi ve demokratik kalmasi agisindan da bir 6z sa-
vunma ¢ahismasidir. Jineoloji, bu ¢alismalar toplumda kadin akademi-
leri ile 6rgiitleyecektir.

Dipnotlar;

“WKapitalist Modernitenin AsilmaSorunlari Ve
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Demokratik Modernite- A. OCALAN
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poliandri
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(7Kadin Kralligi- RICARDO GOLER
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JiN NEDIiR? JINEOLOJi NEDIR?

Varligr tanimlamak, varligr anlamada ve etrafinda yasanan sorunla-
rin ¢6ziimiinde belirleyicidir. Tanimimiz saglikli degilse varligr anlama
ve sorunlarini ¢6zme adina girecegimiz yol bastan yanls olacaktir.
Varliga dair dogru tanim, bizi varligin hakikatine erdirir. Hele bu bilimi
yapilacak bir varliksa, saglam tanim, saglam temel anlamina gelecektir.
Tanimi olmayan bir seyin bilimini yapamayiz. Jineoloji icin de bu kural
gecerlidir. Saglikli bir Jin tanimi gelismeden saglikli bir Jineoloji geli-
semez.

Diinyada yasanan temel krizlerin kkeninde bu soruya verilen, veri-
lemeyen ya da yanilgil, saplantili, carpik verilmis cevaplar belirleyici rol
oynar. Kadin varliginin ne olup olmadigl, yasamin ve toplumun ne olup
olmadigini belirler. “Jin nedir?” diye sormak aslinda “Yasam nedir2?”,
“Toplum nedir?” sorularini sormaktir. Toplumsal yasamda kadinin
rold, insanlik tarihinin neredeyse %98’lik bélimiinde énciiliik diizeyin-
de belirleyici olmustur. Bu toplumsal hafizanin kolay kolay unutacag,
yok sayacagi bir zaman dilimi degildir. Buglin de kadin, yasam ve top-
lum iliskisi en fazla birbirini etkileyen, belirleyen olgulardir. Kadinin her
iki olguyu belirleme diizeyi tartismasizdir. ister dogru, ister yanls te-
melde. ister kendi 6z iradesi ile isterse sistemlerin kullandig bir arag
olarak. Sonugta varlik olarak kadin, toplumsal yasamda kilit roldedir.
Peki, Nedir kadin? Ontolojik olarak kadin neyi ifade eder? Var midir
kadinin bir dogasi? Bu sorular egemen erkek zihniyetinin ve kurum-
lasmalarinin kadini yenilgiye ugrattigi dénemlerden bugiine kadar en
yakici sorulardir.

Ve o giinden beri “Erkegin hakkinda en ¢ok yalan uydurdugu varlik
kadindir.”#®Kadin; egemen erkek aklin tirettigi mitolojilerde, dinlerde,
sanatta, felsefe ve bilimlerde her zaman hem korku duyulan hem ka-
dina ragmen ¢ok ucuz, ideolojik amagh tanimlara kavusturulan bir var-
ik olmustur. Hatta var olup olmadigi, bir ruh tasiyip tasimadigl, insan
olup olmadig bile tartisilmistir. Kadin varligini jineoloji kapsaminda ele
alirken bu alanin kapsamli ve ¢ok ciddi bir arastirmaya ihtiya¢ duydu-
gunun farkindayiz. Jineoloji tiim alanlari ile birlikte gelistik¢e ontolojik
olarak kadina dair daha saglkh bilgilere ulasacagiz. Bu konuyu etimo-
lojik olarak kadin kelimesinden baslayip ontolojik olarak kadinin anla-
mina kadar incelikli ve duyarli bir arastirmacilikla ele almamiz gerektigi
agiktir.
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Farkh Dillerde Kadin

Yoksayilan ve anlam-maneviyat olarak yok edilmek istenen kadin
varligina dair inkarin, ad koymayla basladiginin bilincindeyiz. Bu kap-
samda Tirkge sozliiklerde “disi cinsten eriskin insan, erkek veya adam
karsit1” olarak ifade edilen kadin kelimesinin degisik dillerdeki karsili-
gina bakabiliriz.

Kirtcede Jin, Huricede Ast, Zazaki Cin (¢ogul ceni) Soranca Af-
rat, Siimerce Nita, Farsca Zen, Ermenice Gin, Rumca Gyme, Almanca
Frau, Latince Femina, Arapca Mer'e(¢cogulu nisa) Fransizca Femina,
Cince Gyn, Yunanca gyno Ibranice issa. Tiirkce kadin (iran kékenli bir
halk olan Sogdca Xwaten-hatun kelimesinden ge¢mis.)

Kiirtcede ve bazi baska dillerde kadin kelimesi ile yasam, doga,
ozgurlik kelimelerinin kokd aynidir. Kirt¢e yasam ji, jiyan, jin, yine
sen, can, cihan, giyan, cih ayni kéktendir. Yine jindar (canl), jindari
(canlilik), jinde (esen, saglikli, zinde, enerjik, canli) kelimeleri de
yasam-kadin kelimeleri ile ayni kéktendir. Yasam kelimesi Stimer-
cede ti, t’dir. Simercede 6zgirlik anlamina gelen Amargi kelimesi
anaya donis anlamina da geliyor. Arapgada yasam ais demektir. Ayse
ismi bu kékten tlremistir. Yasam anlamina gelen diger bir kelime olan
hayat kelimesi de yine disil bir kelimedir ve bir kadin ismidir. Arapcada
kadinlar anlamina gelen nisa ve insan kelimesi de dikkat cekicidir. Yine
ibranice’de diger dillerin tersine erkek anlamina gelen "is”ten tiireti-
len issa kelimesi, egemen erkek zihniyetinin dildeki kurumlasmaya
yansima diizeyini anlatmasi acisindan carpicidir. ispanyolca la vita yani
yasam kelimesidisildir. Farsca yasam zendegi kelimesi zen-kadinla ayni
koktendir.

Stiphesiz bir¢ok dilde bu arastirmayi gelistirmek énemlidir. Ancak
kadin kelimesinin her dilde hangi kokten tiretildigini bilmek kadar
toplumsal tarihin degisik agamasinda kadina verilen isimleri-tanimlar
da bilmek 6nemlidir. Clinki kavramlastirma yasamin yansimasidir ve
cok dnemli bir istir. Yasam neyse dil onu yansitir. Toplumsal cinsiyetci-
ligin gelismesinden 6nceki sireglerde her toplumun kadin varligi icin
hangi kavramlari kullandigini ve aradaki farki da inceleyip degerlen-
dirmek kadin hakikatine ermede dnemli adimlar olacaktir.
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Kendimize Yolculuk

Yasadigimiz diinyada savas, goc, aclik, fuhus, porno, yoksulluk, is-
sizlik, ataerkil kurumlarin egitim-saglik politikalari, es-sevgili cinneti vb.
sayllamayacak kadar ¢ok fazla tehlikenin tehdidi ile karsi karsiya olan
kadin varligi s6z konusudur. “Varligr imhayla karsi karsiya olan bir ger-
cekligin ilk sorunu ézgurlik degil, dncelikle varligini korumak ve bu
mumkin oldugu 6lclide i¢ ice dzglr kilmaktir. Varligi olmayanin 6zgir-
ligii olmaz. Ozgiirlik ancak varlikla mimkiin olabilir.”“” belirlemesi
varlik-6zgirlik iligkisi agisindan son derece 6nemlidir. Bugiin kadinla-
rin varhgini fiziksel ve ideolojik olarak hiclestirmek isteyen bir hege-
monik sistem var. O zaman 6ncelikle bu sistem karsisinda kendi varli-
gimizi, 6z imkanlarimizla korumayi 6grenecegiz. Bir kadinin kendi var-
hgini koruyabilmesi igin varligini tanimasi ve tanimlamasi gerekir. Olu-
sunu, varhigini kendi kavram ve tanimlariyla adlandirabilmesi ve anlam-
landirabilmesi gerekir.

Varoluscu feminizm akimini baslatan Simone de Beauvoir, 1949’da
yazdigi ikinci Cins adli kitabinda toplumsal sorunlarin kaynaginin "Ken-
di varligini ele alma tarziyla baglantili oldugunu” ifade ederek soyle der:
"...kadinlar 6teki, erkekler ise ben olarak tasarlandig icin, kadinlar ken-
dilerini kendileri baglaminda tanimlayana dek olmadiklari sey baglamin-
da yani 6teki olarak erkek baglaminda tanimlanmaya yazgilidirlar.”

“Oteki olarak tanimlanmaya yazgili” olmaktan kurtulmak icin ken-
dimizi kendimiz tanimlamaliyiz. Ciinkd, kendini tanimlamayan, baska-
lar1 tarafindan tanimlanir. Réber Abdullah Ocalan’in“Oncelikle kadini
tanimlamak ve toplumsal yasam icindeki roliinii belirlemek dogru yasam
icin esastir. Bu yargiy kadinin biyolojik 6zellikleri ve toplumsal statisi
acisindan belirtmiyoruz. Varlik olarak kadin kavrami 6nemlidir. Kadin
tanimlandigi oranda erkegi tanimlamak da olasilik dahiline girer” belir-
lemeleri kadini tanimlamanin énemi acisindan carpici vurgular icer-
mektedir.

Kadin varligini dogru tanimak ve tanimlamak icin, Jineolojinin temel
bir ¢ikis noktasi; kadini dogru tanimayan, tanimlamayan ve inceleme-
yen mitoloji, din, felsefe ve bilim anlayislarini kapsaml arastirip analiz
etmektir. Bunlarin kadin varlik tanimindaki yanliglarini degistirmektir.
Diger bir cikis noktasi; kendimizi disil bakis agisiyla tanimlayarak, bizi
bize ragmen tanimlayan her tirli iktidarc kafayla hesaplasmaktir.
Yani varli§imiza dayatilan yanlis-sapmali tanimlari ret ederek 6z dene-
yimlerimiz temelinde gelisen 6z kavrayislarimizla kendi tanimlamala-
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rimizi gelistirmektir. Bir anlamda binlerce yilin yanlis adlandirmalarina
ragmen yok olmadigimizin anlamh bir ifadesi olarak; kendi adimizi
koymaktir. Ad koymak tanrigalara mahsus bir 6zelliktir. Kendi adimizi
koyup toplumsal tarihin en uzun sireli kadin kimligi Tanricalikla bag
kurdugumuzda; varligimizi tanimlamada dogru yoldayiz demektir, yani
koklerimiz tizerindeyizdir.

Jineoloji bize ragmen bize tanimlar getirmenin ve bu tanimlarla ha-
yatlarimiza yén vermenin; nasil en acimasiz bir siddet tiri oldugunu
desifre edecektir. Bes bin yil boyunca bu acimasiz siddet tdrd, yani
varligimizi yok etmenin ilk adimlari olarak yanlis-haksiz ve 6ziimiizle zit
tanimlara kavusturma; kadin kimligine yonelik kapsamli bir ideolojik
saldindir. Bu saldirinin hangi eemen erkek ellerde ve tezgahlarda yara-
tildigini arastiracagiz. Bu gerceklik, kadinin toplumsal yasaminda tarih
boyunca ne anlama gelmistir? Sorusuna cevap vermek icin 6ncelikle
farkl zamanlarda gelistirilen kadin algisina ve tanimlamalarina bakma-
hyiz. Mitolojide, dinde, felsefede, bilimde kadin nedir? Bunu ¢ok iyi
anlamaliyiz. Clinkd, onlarin bize getirdigi ve hayatimizi hapsettigi, be-
denimizi katlettigi tanimlari bilip desifre etmezsek kendi varligimiza
dair saglikli tanimlarimiza ulasamayiz.

Radikal feministlerden Mary Daly “Kadinlarin seyahati 6zgiin olma-
yan sahte bir alandan, hakikat alanina dogru bir yol izler... Yolcular bir
yandan ataerkil adlari koymalidirlar; 6te yandan, olumsuzlarin bu tiirden
inkdrinin bir olumluya yol agacagini géreceklerdir. O olumlu, daha 6nce
ataerkil bir bicimde tanimlanan benlik ve dinyadan disari, ataerkil
mekdnin Otesinde yeni bir varlik ve olus diinyasina giden bir hareket-
tir...” diyor. Biz bu seyahati varlik bilimimizi gelistirmeye uygulayabili-
riz.

Bu yolculugun temel esprisi kadinlarin binlerce yillik siirecte yogun
bir baski ile kendilerine dayatilan ve kabul ettirilmeye calisilan varlik
tanimlarindan bosanmasidir. Kadinin bir kendisine ait, gercek, 6zgir
dogasi ve varligi var. Bir de iktidarci sistemin ideolojik hi¢lestirme, yok
etme saldirilan altinda olusturulan ama kadinin 6zini ifade etmedigi
halde varolusu kilinmaya calsilan dogalari-kimlikleri var. Devletgci-
iktidarci-cinsiyetci sistemin bir¢ok kurumu, gelenegi kadinlarin 6zlerini
yansitan varoluslarini yasamalarina ideolojik ve ¢iplak zor kullanarak
engel olmaktadir.

Kadinlar varliklarini tanimlarken bu gergekligi siirekli g6z 6niinde
bulundurmalilar. Hangi 6zelliklerimizin 6z dogamiza, varolusumuza ait
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oldugunu akil, sezgi, his, duygu giicii ile bulabiliriz. Sezgilerimizi kulla-
narak hangi 6zelliklerimizin estetik, ahlaki, 6zgur toplumsalligi ve bire-
yi besledigini kesfedebiliriz. Ornegin siddet, bir kadin niteligi degildir
Oz itibariyle. Yakip yikan, éldiren kadin gercegi baskin degildir. Bunun
icin biz kadinlar bize giydirilmis ama egreti duran, bizi bogan tiim ideo-
lojik, sosyolojik, siyasi, cinsel vb. elbiselerimizden soyunmaliyiz. Ta ki
ciplak gercekligimize, kendi 6z varli§imiza ulasana kadar. Buna kendi-
mize yolculuk diyebiliriz. Ya da bizim kilinan varolustan biz olan varo-
lusa yolculuk diyebiliriz.

“Kadin varolusu nedir?”” i ele alirken iki yoldan ilerleyebiliriz. Birinci-
si bes bin yildir amansiz bir sémiiri ve baski ile kadinlara dayatilan
kadinlarin da 6nemli oranda kabul ettigi varolus hallerini ayiklamali ve
tanimlamaliyiz. “Kadin yasamina zorba ve sémiirgen erkek eli ve akliyla
binlerce yilda yedirilen kélelik diizeyinin tiim icerik ve bicimleriyle kav-
ranmasi gercekler sosyolojisinin ilk adimi olmaliyd”"*®belirlemesinde
gecen gecikmis “ilk adimlar’” atmaliyiz. Bu adimlarin bizi kadinin 6z,
dogal varolusuna ve bu temelde jineolojisine ulastirmasi icin de ikinci
yoldan ilerlemeliyiz. Kadinin gercek dogasini, varligini, varolusunu
kesfetmeliyiz. Bu konuda ¢ok uzun bir tarihimizin olmasi avantajimiz.
Gegmiste yasanmis deneyimler, dogal ve neolitik toplumlardaki kadin
varligi bize giic veren sirecler.

Biz her iki yoldan kadin varligina dair kesfettiklerimizle kadin varli-
ginin gercek anlamin, niteliklerini netlestirecegiz. Bu yoldan ilerlerken
kadin varliginin 6zgirlik temelinde de olsa kolelik temelinde de olsa
toplumsal varligin siirdirtici 6gesi oldugunu hi¢bir zaman unutmama-
hyiz. Kadin ve erkek varligini, bu temelde toplumsal dogay! saglikl
tanimlayabilmek bu gercegi kavramakla yakindan baglantilidir. On
binlerce yil yasanan dogal toplum sirecleri kadin eksenliydi, ama 6z-
gur kadin. Bu toplumlar yikilip yerlerine insa edilen devletci uygarliklar
ve onlarin insa ettikleri toplumsal gerceklikler de tersinden kadin ek-
senlidir, yani kolelestirilmis kadin eksenli. Kélelestirilmis de, kendisine
yabanacilastirilmis da olsa kadin varligi olmasa bu bes bin yillik devletci
uygarlik devam edemez. “Kadin ve aileyi mevcut haliyle uygarlik siste-
minin, iktidar ve devletin altindan cekerseniz, geriye diizen adina ¢ok az
sey kalir... Kapitalizmin tasinmasinda kadin en agir yik altina konulmus-
tur.Fakat bu tarzin bedeli, kadinin bitmeyen diistik yogunlukta strekli
savas hali altindaki acili, yoksul, dliskiin ve yenilgili varolus tarzidir. 2(49)
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“Kadinhk fiziksel degil toplumsal bir olgudur... Bu olay Uzerindeki
carpitmalari kaynagina inerek aciga ¢ikartmak sosyal bilimin en temel
gorevidir.” Sosyal bilimlerin acil ihtiyaci olan devrimi jineoloji gercek-
lestirecekse, Réber Abdullah Ocalan’in belirttigi bu “en temel gérevi”’
oncelikli basarmasi gerekir. Biyolojik degil sosyolojik bir olgu olan ka-
dinlik olgusu dogru tanimlara kavusturulmazsa; birakalim kadin 6zgir-
lik sorununun ¢6zimini, ¢6ziimlemesini bile bagsaramayiz. Bu konu-
da basariimasi  gereken; kadinlk lzerine gerceklestirilen
“..carpitmalari kaynagina inerek aciga ¢ikarmaktir.”®Bunun icin kay-
nagina ininceye kadar yukarida ifade ettigimiz birinci yoldan ilerlemeli-

yiz.

Arkeolojik Bir Kazi: 9000 Yilda 9 Katman

Bu yolculukta Réber Abdullah Ocalan’in “Arkeolojisi yapilacak ka-
din” ifadesinden ve su belirlemelerinden yararlanabiliriz. “ilk kadin
sekillenmesini inceleyebilirsiniz. 9000 yilda 9 katmanli kadin incelemesi
ile kendi kisisel tarihinizi karsilastirmali olarak ele alabilirsiniz”’ Jineoloji-
nin bir yoniini ifade eden bu 6neriler, bize yol-ydntem konusunda
rehberlik edecektir.Jineoloji, bir anlamda kadinin arkeolojisini yapacak
bilimdir. Nasil ki Nietzsche ‘ahlakin soy kiitiigi’, Foucault ‘bilginin ar-
keolojisi’ kavramlariyla hakikati ariyorsa biz kadinlar da kadmnin arkeo-
lojisi kavramlasmasini gelistirebiliriz.

Bu kavramdan kastimiz, kadin varligina, kimligine, tarihine, bugi-
niine, duygu ve diistince yapisina ve kadinla ilgili tiim olgulara dair kazi
bilimini gelistirmektir. Kadin varolusunu, (izerine yikilan bes bin yillik
enkazin altindan ¢ikarmaktir. Bir zamanlar kadin eliyle, akhyla, kadinin
duygulu zekasiyla insa edilen ve sonra egemen erkegin saldirlariyla
yikilan ana soylu, kadin eksenli yasamin, sehirlerin-kdylerin, klttrin
pesine diismektir. Bunun icin tarihi desmektir, egemn erkek aklinin
kaliplarini kazmaktir. Yani kadin (izerine serpilen 6l topragini kaldirip
kadin hakikatlerine ulasmaktir. Kadin dogasi denilen ve muamma kili-
nan hakikat nedir? Kadin varolusunda hakim olan 6zellikler nelerdir?
vb. pek ¢ok sorumuzu objektif cevaplamanin bir ydntemi olabilir kadin
arkeolojisi kavramini gelistirmek. Kadinin arkeolojisini yapmak, kadinin
varlik bilimini-gelistirmenin bir yolu olabilir ve bu konuda biz kadinlara
varolusumuzu anlamada ve 6zgiirce yasamada pek cok yeni yollar
acabilir.
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Mary Daly’in “yolcular bir yandan ataerkil adlari koymalidir” dedigi
gercekligi ele alalim. Burada kastedilen bize, bize ragmen verilen ata-
erkil adlar tamimak, bilince ¢ikarmak ve analiz etmektir. Yani egemen
erkek akil mitolojide, felsefede, dinde ve bilimde bize hangi adlari
koydu? Tarihin belli asamalarinda ve giinimizde kadin icin yapilan
tanimlamalar var. Bunlarin ¢ok azi olumlu 6zelliklere vurgu yapiyor.
Cogu ise kadinda var olduguna ya da Tanrinin biz kadinlar dyle yarat-
tigina inanilarak ataerkil sistemin bize layik gérdigi kadin varlik tanim-
lamalari. Devletgi, sinifli uygarligin bizlere verdigi bircok isim var. Tabii
bize bu kadar ¢ok tanim dayatmanin bir nedeni de; bizi kendi hakika-
timizi anlayamaz, tanimlayamaz ve dile getiremez kilmaktir. Kendimizi
tanimlayamaz konuma distirmektir. Yine de bu isimleri bilmemiz
oénemlidir, ¢linkii buglinimiiz-ge¢misimiz ve gelecegimizle birlikte
kendimizi tanimlamamiza yardim edecekler.

“Sorunlarin ¢bziimi dogru tanimlanmalariyla yakindan baglantilidir.
Soruna konu olan varlikla ¢dzlimlenmis varlik arasindaki fark, simdi’nin
olumlu olarak insa ettigi seydir; sorunlu yasanan seyin ¢6ziimlenmis seye
dénuiserek yasanan halidir.” Devletci, egemen erkek akli ile calisan
uygarlklarin bize getirdikleri tanimlan bilmenin, analiz etmenin bize
nasil yardim edecegini Réber Abdullah Ocalan’in bu belirlemesi anlati-
yor. “Soruna konu olan varlk’ ifadesi; kadin varligi konusu agisindan;
kadin etrafinda yasanan sorunlara tekabiil ediyor. Yani, uygarligin bize
uyguladigi ¢cok yonli siddet, sorunun bir yaniysa; bu siddeti értmek ve
anlasilmaz kilmak icin getirdigi yanls tanimlar da diger bir yontddr.
Belki en agir siddet bicimlerinden biridir. Bu nedenle “soruna konu
olan varlik” kélelestirilen kadinlar ve yanls isimlendirmelerle kadin
diinyasina dayatilan sémiriiniin gizlenmesini ifade ediyor. Bu anlamda
uygarligin bize verdigi isimleri bilmek, “¢c6ziimlenmis varlik” olmaya
dogru ilerlemektir. Bu isimlendirmeleri analiz edersek bize dayatilan
koleligi ¢ozebiliriz. Bu ¢dziimlemeyle “simdi’nin olumlu olarak insa
ettigi sey”” e ulasabiliriz. Yani bize dayatilan kéleligi tanimlayip, ¢6ziim-
leyerek aradaki farki insa edecegiz, gercek varligimizi... Sorunlu yasa-
nan sey’in ¢6ziimlenmis sey’e donlserek yasanan hali olacagiz, yani
“Bu biz degiliz!” isyanini yasayacagiz. Bu isyanla i¢ i¢e varligimizi, kim-
ligimizi ve 6zglir yasamlarimizi insa edecegiz.

‘Bu biz degiliz’ isyanimiza sebep olan devlet¢i uygarligin bize layik
gordigu isimlerin bazilarini siralamak konuyu anlasilir ve somut kilabi-
lir: “Seytan, cad, ifrit, erkegin kaburga kemiginden yaratilan, saray cari-
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yesi, glizelligi ve cinselligiyle erkegi bastan cikarip dustren, kiskirtici,
‘kocanin karisr’, cinsel tahrikci, entrikaci, fitne, fesat, dedikoducu, kis-
kang, zayif cins, ikinci cins, sakat erkek, eksik etek, en eski kéle, ticaret
pazarlarinin kélesi, glizellik ve stis nesnesi, erkegin istedigi gibi slirecegi
tarla, diledigi gibi calabilecegi saz, sirtinda sopa, karninda sipa eksik
edilmemesi gereken, ..."”

Bunca i¢ karartici ismi siralamamizin nedeni kendimize yolculugun
rotasinin béyle olmasi. Bu yolculugun ikinci adim olarak Daly’in belirt-
tigi “O olumlu, daha dnce ataerkil bir bicimde tanimlanan benlik ve diin-
yadan disari, ataerkil mekdanin étesinde yeni bir varlik ve olus diinyasina
giden bir harekettir” sézleri ile belirttigi “olumlu”yu yani hareketi ya-
sayacagiz. Ataerkil isimlerin yani olumsuzlarin inkarini. Neye dayana-
rak? Elbette tarihimize ve tarih bilincimize dayanarak! M.0. 10.000-
4.000 yillart arasinda ana tanrica dnciiliigiinde en gelismis seviyesine
ulasan Neolitik topluma dayanarak. Toplumsal tarihin %98’i gibi uzun
bir déneminde basat olan ”Kadin etrafinda organik olarak saglanan
toplumsal otorite” ye(—"')dayanarak. Bu otoriteyi yikan ataerkillik ve ona
dayali devletci uygarlik gelismeden 6nce toplumsal doganin algisinda
neydik biz? Nasil tanimlanirdik? Kim tarafindan? Kadin varliginin sifatla-
ri yukarida saydigimiz i¢ karartici niteliklere benzer miydi? Bunlan bil-
memiz, ataerkil isimlendirme ile kiyaslamalar yapmaya gotirecektir.
Aradaki farki gérmemiz ‘simdi’mizdeki varligimizin olusum asamalarini
¢6ziimlememize ve bu butdnlikli sorgulama bizi varli§imizin hakika-
tine yarasir tanimlamalara ulastiracaktir. Bu ylizden egemen erkek
akli, “kadin etrafinda organik olarak saglanan otorite” yi yikmadan 6n-
ceki zamanlara bakalim.

ilk U¢ Katman: Tanricalik Cagi

Dogal toplumun basat kadin kimligi tanrigalik olarak yasandigi icin
glinimiize kadar gelen belgelerde ve o dénemi anlatan kalintilarda
kadin varliginin yansimasi agirlikli Tanriga kimliklidir. Birgok mitolojide
kadin varligr degisik ve cok giicli Tanrigalarla ifade edilmistir hep.
“Neolitigin, tarim devriminin basat glicli kadin oldugundan, onun do-
gurganligindan da gli¢ alan tim tannlar kadin bicimlidir. Stimerlerin,
Misirlilarin ve Hintlilerin de ilk d6nemlerinde tanrisallik, disilik 6n ekiyle
adlandiriimaktadir. Erkeksi yan cok daha sonralar ortaya cikacak-
tir.”®AslindaTanrica dini kadin eksenli toplumsalligin kutsanmasi
olmustur. “Tanrica dini aslinda bliytik bir zihniyet yticelmesidir; kadinin
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tretkenliginin kutsanmasidir. Bu dénemden kalma blittin buluntular bu
gercegi dogrulamaktadir.”®® “9000 yilda 9 katmanli kadin gercegi”’ nin
ilk katmanlari, Tanricalik ¢aglari oluyor. Bu caglar 9 katmandan ilk
tcline denk geliyor. Birinci katman, Tanricanin giicliniin dorugunda
tek basina oldugu siireclerdir. ikinci katman; yaninda ogul-es-baba vb.
bir erkek yardimci tanri ile glici paylastigl ve amansiz bir miicadele ile
dengede olmayi basardigr dénemlerdir.

Ninhursag ve 6ncesindeki siire¢lerde varolan ana-kadin, ana tanriga
kimligi 9000 yillik katmanin ilk katmanini olusturuyorlar. Yani toplum-
sal yasama o6nderlik eden, toplumun tim ihtiyaglarina cevap yaratan
6zgir, dogal kadin kimliklerini. “Tanrisal tretimin gelismekte oldugu
paleolitik dbnemde Ana Tanriga kiiltli, insan yasamini déndstitren bere-
ketin aslinda kutsal oldugu distincesini yansitmaktaydi. Sanatgilar, ar-
keologlarin buitiin Avrupa, Ortadogu ve Hint Yarimadasinda bulduklari,
onun ciplak ve gebe bir kadin seklinde tasvir edildigi heykelleri yonttu-
lar. Bu Blylik Ana, insan muhayyilesindeki (Hayal etme glicli)6nemini
yiizyillarca strdirdu... ¥

Tanricalik nezdinde aslinda M.O 6000-4000 arasindaki dénemde -
ki bu déneme ana-kadin dénemi de diyebiliriz- binlerce bulus gercek-
lestirmis olan kadin eksenli toplumsallik kutsanir. Simerlerde Ninhur-
sag, Babil’de Gula Bau olarak adlandirilan bu tanrica Kiirtlerde Sterk
olarak da adlandirilan Yukari Mezopotamya’nin Ana Tanricas! Star’dir.
Stimerce Nin= Tanriga unvani, Hur=dag, tepe, Sag=parca, bdlge anla-
mina gelmektedir. Asagl Mezopotamya icin dag; Zagroslar ve uzantila-
ri olduguna gore, tanriga kiiltirinin daglk alandan indigine bir kanit
gibidir, Ninhursag’in ad.

Ninhursag, Zagros dag bdlgesinin tanrigasiyken, Enki’nin Gstiinde
bir konuma sahiptir. Ama daha sonralari Simer’in Gst sinifinin ve gide-
rek devletci uygarligin sembolik temsilcisi olan kurnaz tanri Enki ile
birlikte dort yaratici tanridan biri olacaktir. (An, Enlil, Ninhursag, Enki)
“Neolitik uygarligr gelistiren evcil-anay! temsil etmektedir. Ana etra-
finda yiicelen toplumun tanrisal simge olarak kimlik kazanmasidir’’®>)
Stimer mitolojik anlatimina baktigimizda tarim devrimi déneminin
basat kimligi olan kadinin Ninhursag ve sonrasinda inanna sahsinda
siliklestirildigini goéririz. “Henliz Firat-Dicle ovalarina inmeden 6nceki
Aryen dil yapisinda adi Star’ (sonradan Akadca istar) olan tanrica tem-
silinin Stimer mitolojisinin kaynagindaki tarihi gercekligini ¢arpici ola-
rak ortaya koymaktadir. Tanrica kiltiriiniin neolitik tarim devriminin
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Urini olarak guiciind ve Stiimerce nasil donisiime ugratildigini netce
dile getirmektedir.”®®)

Ninhursag’in bircok 6zelligi vardir. Tanrilarin annesi, lretim ¢agini
baglatan, aletler yapan, evrenin merkezindeki icinde kozmik agacin
bulundugu bir tir cennette yasayan, yaratici bir Ana tanrica olarak
6liyl yasama dondiren, kadere hiikmeden, Daglar ve Coller gibi Ya-
banil Yerlerin Hanimi, yilanlarla yakin iliskisi gériilen bir Aga¢ Tanricasi,
Yerin ve Yasamin Hanimi, Bereket Tanricasi, dogum-sifa-6limsuzlik
giicl olan, insanlar tarafindan sevilecek sekiz ilah doguran, Daglarin
Perisi, Kes sehrinin efendisi, kuzey ve dogu daglik alanlarinin tanrigasi,
Enki ile strekli iligki, eliski ve catismada olan, éfkesi ve beddualart ile
Tanri Enki’ye 8 6limciil hastalik veren ve onu her bir hastaligina karsi-
lik tanricanin belirledigi bir tanricayi yaratma sartiyla iyilestiren.

M.O. 4000-2000 yillari arasi siire¢ bir ara dénem, erkekle kadin gii-
ciiniin dengede oldugu bir dénemdir. Bu dénemin tanricalari kendile-
rinden 6nceki tanricalar kadar gticlerinin dorugunda olmasalar da hala
toplumsal konumu giicli olan, belirleyici olmaya devam eden kadin
kimliklerinin ifadesidir. Dokuz katmanin ikincisine denk gelirler. Bu
siireclerde artik tek baslarina tahtlarinda oturan tanricalar imgesi fazla
gorulmez. Bundan sonra tanricalarin yaninda es-baba-kardes-ogul ya
da sevgili konumunda bir erkek tanri olusacaktir.Afrodit-Adonis, istar-
Dumuzi, Astarte-Baal, Hepat-Hepate Kibele-Attis, isis-Osiris ikilemleri
bunun en bilinen 6rnekleridir. Ama bu degisim, ana-tanriganin uzun
stireler boyunca yaratici giicliyle yasamin ana kaynagi olma gercegini
degistirmez. Erkek tanrilar yine ylizyillar boyunca, ancak ana tanrica ile
anlam bulan, kendisi olabilen, “cocuk uysalliginda”®bir gerceklik
olarak kalmislardir. Bu ara dénemde yasayan bazi énemli Tanrigalar
vardir:

Bu dénemin en belirgin sembol ismi inanna’dir. Stimer mitolojisin-
de M.O. 3000’lerle birlikte ilk Simer tanricasi inanna kendisinden én-
ceki daglarin tanrigasi Star’in ardili olarak tarih sahnesine ¢ikar. Bu
neolitik dénemin yaratici tanrigasi sahsinda kadin, Enki’nin sahsinda
erkek egemen toplum tarafindan yutulmak istenmektedir. “Fakat
inanna’nin kolay teslim olmayan, akil dolu miicadelesi de hayranlik
uyandirmaktadir.”®® inanna aslinda Stimerlerde erkekle dengede olan
ana kadin giicii, kimligidir. “inanna, Stimer toplumunda ¢ok giiclii olan
konumunu, neolitik toplumdaki basat roliini inatla stirdiirmekten
almaktadir.”®® inanna mitolojisinde Coban Dumuzi ve ciftci Enkumdi,
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inanna’nin basyardimcilari olmak icin yarigirlar. inanna’nin hala devam
onculik rold agiktir.

Stimerler ona Uruk sehrinin koruyucu tanrigasi olarak kabul eder-
ler. Inanna ayni zamanda ask tanricasi; balta tasiyan ilk savas tanricas,
evliligin yol gdstericisi, bollugun ve bereketin, cazibenin, gizelligin,
glicin, bilgeligin simgesi, sevecen, yanlslari cezalandiran, hastaliklari-
kotdlikleri yok eden, 6lim veren tanricadir. Tanrilar divanindaki sta-
tiisii erkekten asagi olmayan inanna, Evrenin diizenini denetleme gii-
cl olan uygarhgin gelistirici araglari 104 Me’nin kavgasini vererek kendi
6z icatlarini (yani neolitik ddneminin kadin emeg;i ile yaratilan teknolo-
jisini) kurnaz Tanri Enki ile miicadele ederek geri alandir.

Yine Stimerler zamaninda yasanan denge déneminin sosyal adaleti
koruyan Tanrigasi Nanse’nin, senede bir kere insanlari iyi veya fena
hareketlerinden dolayi yargilama, kétiileri cezalandirma yetkisi varmis.
Nanse Simer tabletlerinde; “Oksiizleri, dullari, insanin insana yaptig
zulmii bilen, 6kstizlerin annesi, dullari koruyan, fakirlere haktanir olan,
siginanlara kucak acan, gii¢sizlere barinak bulan kralicedir. Kanunsuz
yolda gezeni, gegerli olan gelenekleri asani, anlasmalari bozani, fena
yerlere begenerek bakani, biiyiik agirlik dlcisi yerine kii¢ligiini koya-
ni, uzun Olcl yerine kisasini kullanani, kendine ait olmayani yiyip de
"yedim" demeyeni, icip de "ictim" demeyeni” begenmeyen bir tanrica
olarak tanimlar.

Stimer toplumunda denge giderek kadin aleyhine bozulur. Ama
M.O. 2000’lere kadar tanricalar ve tanrilar arasinda yasanan miicadele
denk gecer. Kadin arkeolojisini gelistirirken; her dénemi kendine has
renkleri icinde arastiracagiz. Yari yartya kadin ¢agi olan bu dénemin de
kendine has 6zellikleri cok yogundur.

Bu dénemin diger kadin kimliklerinden biri, Akad mitolojisindeki
Tanrica Istar’dir. Bu tanrica Asur ve Babil'in en gézde tanricasidir.
Oziinde bir neolitik dag ve tarim tanricasi olan istar, Siimer mitoloji-
sindekiinanna'nin Akad mitolojisindeki halidir. istar Sterk, Star olarak
da bilinir. G6ge yiikseltilen savas ve ask tanricasidir. Bilinen bazi sifat-
lar; Tannlarin Kralicesi, Bereket Tanricasi, Cinsel Giclin Tanrigasidir.
istar icin M.O. 2000’de sdylenen su sézler Tanricanin toplumsal ya-
samdaki anlamini son derece net acikliyor: “Tanri¢a! Onun yanidir karar
yeri; ellerinde tutar herseyin yazgisini, Onun bakisindan doguptur seving,
yasam coskusu, gérkem, kadin ve erkekteki yaratici gic. 760)
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Aryenlerin en eski tanricalarindan olan Mithra, yeryliziinde en uzun
stire tapilan tanricalardandir. Zerdlst’in kitabi Zend Avesta’da Mith-
ra’ya adanmis ¢ok uzun bir Yast yer alir. Mithra’nin sifatlari séyle sira-
laniyor; Glines tanrigasidir, kabileler ve topluluklar arasindaki sézles-
meleri korur ve bu s6zlesmeleri bozmaya ¢alisanlari cezalandirir, ya-
sam verir, savasqidir, iyi anlami ifade eder, arkadas, barisin koruyucu-
su. Her seyi gérendi; gercegin, sigirlarin, hasadin ve suyun koruyucu-
suydu.

Hurrilerde Sausga, balta ya da mizrak ile betimlenen savas tanrica-
stydi.

Yine Eski iran Tanricasi veya Zerdiist inan¢ déneminin bags Tanricasi;
Yice, Gigld, Belirsiz veya Kirletilmemis Yigit Nem anlamlarina gelen
Ardvi Sura Anahita idi. Koruyucu kimligiyle Yasam Suyu, Hayatin Aki-
sinin Altin Anasi olarak isimlendirilirdi. Biiylik 6neme sahipti. Yigitleri
ve yoneticileri koruyan, yasam ve zafer veren Tanriga, riizgar, yagmur,
bulut ve doluyu temsil eden dort beyaz atin ¢ektigi arabaya binerdi.
Vourakasa Denizi’nin ortasinda yetisen Goksel Agac ile ilintiliydi. Bu
agactan elde edilen sonsuz yasam ve 6luimsiizlik kaynagi Hoama’yi®"
verirdi. Tanriga ayni zamanda ruhsal ilham, glic ve basar verirdi. Yara-
tilis’in bekgisi olan Ardvi Sura Anahita’nin sembollerinden bazilari sigr,
mesale ve atestir.

Hindistan’da Evren’in Ruhu ve Ozii olan Tanri Brahma’nin esi Tanri-
ca Sarasvati bir G6l ve Sular Tanricasidir. Ayni zamanda, mizikle ilgili-
dir ve bilgedir.

Gula, Asurlarda sifa tanricasiydi.Oliimle yeniden dirilisin tanricasi
sayiliyordu.

Kibele; Ozellikle Anadolu’daki en eski tanrica ve Akdeniz’de bere-
ket ve dogurganlik tanricasi, bas ilahe, ana tanrica, ¢ift cinsiyetli, cazi-
beli, hayvanlarin kralicesi, savas ve zafer tanricasi, dogayi-bitiin canl-
g1, verimliligi simgeleyen evrensel nitelik...

Hathor; izlerine Misir’in en eski yerlesim yerlerinde rastlanir. Bu
nedenle Misi'in en eski tanricalardan oldugu disindliyor. MO
2700'lere kadar inek/boga kutsalligi cercevesinde, 2. krallik dénemin-
de, hatta Akrep Kral déneminde bile(King Scorpion-MO 5000'lere
kadar gidebilir) Hathor’a tapildig tahmin ediliyor. Hathor askin, glizel-
ligin, sarabin, mizigin, cinselligin, savasin ve giiciin ¢6l tanricasidir.
Ayni zamanda ¢6l bélgelerinin koruyucusudur. Dendera kentinin Yiice

102



Hanimi, Ra’nin gozi, llkenin bitlni Gizerinde dolasan, glivenligi sag-
layan, Ra’nin yardimcisi.

Heniiz hi¢bir sey yaratiimamisken bile var oldugu s6ylenen® Gok-
yiizii Tanricast Nut’un ve ilahi szlerin efendisi Tot’un kizi Isis, Misir’in
en biiyiik tanricasidir. isis’in eski Misirca’daki adlari Aset ve Esi’dir. isis
eski Yunanlilar'in koydugu bir addir. Hiyeroglif yazidaki isis’in adinin
ideogrami tahttir. Erkek tanri Osiris’in hem yaraticisi, hem kiz kardesi
hem esidir. Analigin ve aile kurumunun simgesi ve koruyucusu-
dur.Babasi gibi ilahi sézlerin efendisidir. Doga giiclerine egemen olan
ve onlari yoneten, Yesil Uriinlerin Efendisi, gékyuzinin simgesi...
Mitolojiden Isis’in tip bilgisinin giiclii oldugunu ve oglu Horus’a da bu
bilgileri 6grettigini 6greniyoruz. Hayat verici, 6limiin gidasi, blyticii ve
sevgisi tim yasayan canlilari kapsayan bir anne olarak taninir.
Rizgarlara, yagmurlara, irmaklara, gemilere hiikmeden, tiim sularin
da hikmedicisi Isis’tir.

Denge déneminin son tanrigasi ve kadin kimliginin asagilanmasinin,
karalanip erdemsiz ve koétii gosterilmesinin baslangi¢c sembol ismi Ti-
amat’tir, diger ismi ile Hubur Ana. Her seyden &6nce var olan deniz
tanrigasi Tiamat, tatli su tanrisi Apsu ile birlesip diger tanrilar dahil her
seyi doguran, evrenin diizenini yikmaya ¢alisan ¢cok basl korkung bir
disi deniz ejderi, karmasa yaratan karanlik bir gtic, evrendeki her seyin
yaraticisi ve annesi, gokler ve yer dahil, tim evreni yaratmis olan giic,
Tanrica.

M.0. 2000’de Tiamat Marduk tarafindan éldiriilir. Béylece tek ba-
sina glctnin dorugunda olan tanricalar ¢cagindan sonra ¢ok buyik
miicadeleler ile dengede kalan tanricalar ¢agina da son verilmis olur.
Tiamat’tin 6limiinden sonra adim adim erkek tanrilarin ana tanricali-
gin tahtina tek basina oturma siireci gelisir. Artik tek basina tanricay:
gormemiz imkansiz gibidir. O artik panteonlarin birer lyesi olarak ta-
pinilan bir¢ok tanrinin yaninda yer alir, tabii glictinden, giizelliginden,
adlarindan ve anlamlarindan epeyce eksiltilmis olarak. M.0.
2000’lerden Milat’a kadar 2000 yil boyunca kadinlar miithis direnirler,
erkek tanrilarin monist iktidarlarini kurma ¢abalarina. Bu dénem (igiin-
cli katmani ifade eder. Erkek egemeniktidarla miicadele icinde oldugu
ve en son da ya katledilerek ya da gliciinden-kimliginden uzaklastirila-
rak yenildigi zamanlardir.

Bugiin kadinin varolusu kilinan ve kadinin dogasina, gercek kimligi-
ne ragmen alistinimak istendigi ve dnemli oranda alistinldigr kadin

103



kéleliginin insa edilme sireci lGgiinci katmandir. Kadin arkeolojisinin
ozellikle bu dénemi daha incelikli irdelemesi gerektigi aciktir. Tanriga-
Ik ¢aglarinin sonuncusu ve katmanlarin tglnciisi olan dénem; kadin
eksenli toplumsal kimligin yikima ugratiimasinin, 6z dogasindan uzak-
lastiriip yabancilasma sirecine alinmasiin baslangiclari oluyor. Bu
surecte 6nce ideolojik saldinlarla toplumun 6zgir zihniyeti teslim ali-
niyor, sonra da toplum tiim kurumlariyla birlikte esir aliniyor. Ozgiir
kadin kimliginin ifadesi olan Tanricaligin yitimi ve kadin etrafindaki
yasam degerlerinin gaspi bunda merkezi rol oynamistir. Ozguir-giicli
kadin varligina dayali toplumsal doku, kéle kadin kimligine dayali bir
toplumsal insa ile isgal edilmeye baslanmistir. Kadin varligi ve kimligi
orijinden itibaren toplumsallikla i¢ ice ve paralel gelistiginden kadinin
varolusu ile toplumun varolusu karsilikli etkilesim i¢inde degisime ug-
ratilmigtir.

Yine de bu siire¢lerde dogan ve toplumsal yasamda son derece et-
kili olan tanrigalar vardir. Giiglerinin belirleyici 6zelliklerinden uzaklas-
tinlmis olsalar da, istemedikleri evliliklere mahkdm birakilsalar da, ba-
zen qaresizce kiistip gézyaslari dokseler de ve kimlikleri israrla fiziksel
glzelliklerine-annelige ve cinsel ¢cekime indirgenerek azaltilmak isten-
se de; bu tanrigalar, toplumsal yasamda son derece etkili olmuslardir.
Tapinildilar ve sevildiler. “M.S. yaklasik 500 yillarinda son Tanrica tapi-
naklarini kapatan Roma ve Bizans’in Hristiyan imparatorlarina kadar bu
tapinma biitiiniyle bastlrtlamam1§tt.”(63) Toplumsal hafiza glicinin
dorugundaki ana tanricaya bu tanrigalari da severek sahip ¢ikmaya
calistr.

Demeter, Yunan mitolojisinde tarimin, bereketin, mevsimlerin ve
anne sevgisinin tanricasi, glizel orgili kralice, insanlara topragi ekip
bigmesini 6greten tanrica.

Afrodit, Afrodit’in en eski kiilt merkezleri Yunan ana karasinda yok-
tur. Afrodit, ilk Zeus kusagindan sonra ortaya ¢ikar. Bu nedenle Yunan-
It olup olmadig) kuskuludur. Afrodit kiiltii, istar ve inanna kiiltlerinin
Fenikeliler aracihgiyla Yunan uygarligina tasinmis olabilir. Yani dogu
koékenli bir Yunan tanriga olmasi giigli bir ihtimal. Troyalilari koruyan
tanriga olmasi da bu gorisi dogrulamaktadir. Kibris kiyilarinda képik-
lerden dogmus ask ve giizellik tanrigasi denilir ona. Yine yabani hay-
vanlar tanricasi, gok, yer ve denizde hiikiim siiren, adim attigi yerde
yollari ¢iceklendiren, bitkilerin bereketinin birinci nedeni olarak da
isimlendirilir.
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Ninhursag, inanna, istar, Tiamat, Gula, Kibele, isis, Hathor, Deme-
ter, Afrodit, Astarte, Anahita, Afrakete, Yemanja, Oyo, Mawu-Lisa,
Olokun,El-uzza, Arinna, Hepat, Bendis, Sarasvati, Kali, Tara, Kwan
Yin...Her biri kadin 6zgurlugintin, guzelliginin gercekligini yansitiyor.
Evrensel dizeni, doga gliclerini, Gireme ve lretimi, dogumu-6limii-
yeniden dogumu gdvdeleriyle denetliyorlar. insanlik tarihi boyunca
degisik cografya ve kiiltiirlerde yasayan giiglii kadin kimliklerinin ve
kadinin yarattigi degerlerin, birikimlerin simgesel ifadesi olarak top-
lumsal hafizada kalici bir yer edinen Tanricalik olgusunu bitintyle
burada degerlendirmemiz imkansiz.

O kadar ¢ok sayida Tanriga, her birinin o kadar fazla ismi, tanimi var
ki, burada yer vermek hem cok zor hem de gerekli degil. Ancak en
belirgin olanlari kalin hatlari ile verdigimiz isimleri-tanimlari bile butu-
nind disiinmeye dair bir fikir verecektir. Bunlari ifade etmemizdeki
amag; yukarida belirttigimiz ataerkil isimlendirmelere dair inkarimizi ve
olumsuzdan olumlamay: gelistirmede bir ufuk kazanmak. Sinirsiz zen-
ginlikte bunca niteligimize, sifatimiza, ismimize ve tanimimiza ragmen
bizi sinirl sayidaki ve gercek niteliklerimizle celisik nitelige, isme ve
tanima indirmenin ne kadar buylk bir zulim oldugunu gdéstermek.
Bunun ayni zamanda yasamin zenginligini, cesitliligini ve canhligini
katletmek oldugunu hissettirmek. Tanricalara verilen isimlerin her biri
yasamin, evrenin ve toplumsal doganin 6zelliklerini ve bunlar arasin-
daki diyalektik iliskinin niteliklerini tasiyor. Yasam-toplum-kadin iligkisi-
nin derinligini ve koklaligind gosteriyor. Bu gercegin kadinin varligi-
kimligi ile baglantisi nedir? Kadinin gercek varolusuna yaptigimiz yolcu-
luktaki yeri nedir?

Kadin varligini tanimlama arayisimizda ve ¢cabamizda tanrigalik kim-
ligi 6nemli ¢linkii ¢ok uzun yillar boyunca kadinin kimligi-varligr ana
tanrigalik kiiltlriyle sekillenmis, kadin varliginin en goériinir formu
olmus. Bugiine kadar toplum hafizasindan silinememis. “Tanricalik,
6zlinde neolitik devrimi basaran kadinin ézelliklerinin toplam ifadesidir.
insanligin temel bilgeligi neolitigin derinliklerinde gizlidir ve oradan do-
gup gelismistir... Ana ve tanrica kiiltiirtinlin en esasl dogus bdlgesi-
dir.”®YKadinin o caglardaki sosyal konumunu kendini-toplumunu,
kadinlari nasil korudugunu, doguran, besleyen, hayati var eden, bere-
ketin ve verimliligin semboli kadin gliciini anlatiyor tanriga kimligi.
“Préfesér Henri Frankfort 1948’de yayinladigi Kinship and The Gods
(Tanrilarin Akrabaligi) adli yapitinda, ‘Mezopotamya’da Tanrica en ylice
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varliktir’ der ve ‘Clinkii yasamin kaynagi kadin sayiliyordu. Dolayisiyla
tanri da onun soyundan geliyor, oglu olarak tanimlaniyordu. Kutsal evli-
lik térenlerinde, tanrica dnceligi bastan sona elinde tutuyordu. Evrende
herseyin kargasa icinde oldugu durumda bile kadin Tiamat énder, Ap-
su’ysa onun erkek tamamlayicisiydy’ diye siirdiiriir.”®

Bunun icin de kadinin 9 katmanl tarihinde en altta birakilip unuttu-
rulmak istenen, inkar edilen; kadinlik tarihinin saglam baslangici olan
tanrigalik kimligini agiga ¢ikarmak énemlidir. Kadin tanrigalar ¢aginin
bir efsaneden ibaret olmadigini bilmek, 6zgir kadin kimligine ve varo-
lusuna dogru ilerlemede 6nemli bir gii¢ kaynagimizdir. Her (i¢ tanrica
katmaninin, kendi icinde biiyiik 6zgirligu, direnisi, trajediyi ve yaratici
emegi barindirdigl mitolojiden, tek tanrili dinlere ait kutsal kitaplardan
okunabiliyor. Kadin kimliginin degisik asamalarinin her biri ayrintili
inceleme ve arastirma konusudur.

M.O 2000’lerden itibaren kadini ayiplama-karalama kiiltiirii yaygin-
lasir. “Ortadogu kiiltiriinde kadinla ilgili bu ilk blytik degisim; birinci-
biiyiik cinsel kirlmakarsidevrimidir.”*Bu donemdeki kadin kimlikleri
ayni zamanda birinci cinsel kirlmanin yarattigi izleri tasirlar. Bu siirec-
ten sonra ataerkilligin kaskati egemenligi degisik erkek tanrilar sem-
bollestirilmesi ile kadini yasamin ve toplumsalligin her alanindan disla-
yacaktir. “M.0. 2000’lerde...simgelestirilmis bicimiyle erkek egemen
kiltiir (ana-kadinin ve onun ev ekonomisinin artik zorba ve kurnaz erkek
tarafindan gasp edilisi) tanrisallastiriimaktadir. Adi Aryence Star, Su-
merce inanna, Hititce Kibele, Semitikce Istar, Hintce Kali olan ana tanrica
giderek séniiklesirken, adi gecen erkek tanrilar yliceltilmektedir. Kadinin
toplumsal zemin kata cekilisinde M.O. 2000’li yillar dil ve kiltiir agisin-
dan da énemli bir yenilgi ve asagilanmay1 yansitirlar. Uygarligin maddi ve
manevi kiltiriinde erkek ve kabile kéleliginden 6nce gelen cins olarak
kadin kéleliginde, kadin gercekten en derin zemin kat kélesi olarak ye-
nilgili, asagilanmis, sesi solugu kesilmis, lanetlenmis, 6limcdl bir statii
altina alinmistir.”®” Bu siirec kadin varolusunun sekillenmesinde derin
izler birakir. Kadin arkeolojisini gelistirdikge, bu 2000 yillik stirecin yani
Uciinct katmanin kadin kimliklerini daha ayrintili incelememiz bir ihti-
yag olacaktir.

Dordiincii Katman: Lilith
Bu olumsuz degisim siirecinin yasanmasinda tek tanrili dinlerin ana
tanriga ve etrafinda gelisen toplumsalligi unutturma yéniinde sistema-
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tik cabalari cok etkili olmustur. Oyle ki o dénemlerden kalan simgeler,
izler ters ylz edilmis, carpitilmis ve kokten silinmek istenmistir. Bu
caba toplumsal hafizanin tahrip edilmesidir ayni zamanda. Sonugta
insanhga unutturulmaya calisilan kadinin tanricalik katina yiikselecek
kadar giicli oldugu dénemlerdir. Tek tanrili dinler siirecinin kadin tari-
hindeki 6nemi; bu siiregten sonra kadin kimligi etrafinda ériilen yasak-
lama, ayiplama ve karalama kdiltiiriiniin, kadin kimliginin bash basina
bir utan¢ konusu haline getirilmesinin, bir bitiin kadinlik kimligine
yoneltilen tiim ideolojik-sistematik saldirilarin temel kaynaklarindan
biri olmasindan &tirddir. Kadina dayatilan kéleligi, tanr buyruguna
baglamasidir. Kadina dayatilan ideolojik teslimiyette; toplumun, kadi-
nin zayif, kétd, seytanin arkadasi oldugu inancinin gelistiriimesinde tek
tanril dinlerin rolii ok dnemlidir.

Tanriga dininin yikilmasindan sonra kadina dair dinsel kaynakli 6n
yargilarin yaratiimasindaki siirecte belirgin olan iki kadin kimligi vardir.
Bu kimlikler ayni zamanda 9 katmanin dérdiincii ve besinci katmanini
da ifade ediyorlar. Bu her iki kimlik de egemen erkek aklinin yaratimi-
dir. Bu kimliklerden ilki Lilith’tir, dérdiinci katman. Hakkinda en fazla
yazilan, yorum yapilan ve muamma kilinmak istenen kadin kimliklerin-
den biridir. ilk kez Gilgamis destaninda rastlanan Lillith gecelere, yer
altr diinyasina egemen kéticdl bir ruhtur. Simer, Babil, Pers mitoloji-
lerinde vampir kadin, tim bedenlerin sonu, 6ten baykus, kdpek ve
yilan olduguna inanilirdi. Siimerlerde ilk dénemlerde tanrica inan-
na'nin sol eli olduguna inanilan Lilith’in gorevi erkekleri tanriganin ta-
pmnagina getirmekti. Daha sonralar Lilith Stimer mitolojisinde Lamas-
tu’ya donusir. Bu kanatlar olan disi bir ifrit, korkung bir yaratiktir.
Bebekleri, yeni dogum yapmis kadinlari éldirtyor, hamile kadinlarin
bebeklerini diisiirmelerine yol aciyor, erkeklerin kanini icip, etini yiyor.
inanna’nin Huluppu agacinin kékiine evini yapan bir disi canavar, ifrit
Lillake olarak da geciyor. Gilgames gelip ona miidahale ediyor. I.0.
2400’lerde Mezopotamya halklari arasinda Lil adli yikic firtina ve
rizgarlarin tanrigasi, Babillilerde riizgar ruhu ve sehvet demonesi ola-
rak gegiyor.

Ozellikle Yahudilik ve Hristiyanlk inancina gore ise Lilith,
Adem ile esit yaratilmis ilk kadindir.Adem ile esit oldugunu iddia
edip ona hizmet etmeyi ret ettigi icin ya cennetten kovulan ya da ken-
di istegi ile cenneti terk eden asi disidir. Adem’e ve Tanriya boyun eg-
meyi degil seytanla birlesmeyi, seytan olmay: tercih eden kadindrr.
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Adem’in istegi (izeri Tann tarafindan yeniden cennete davet edilen,
gelmezse ¢ocuklarinin éldirilmesi ile tehdit edilen Lilith dik baglligin-
dan vazgeg¢mez. Tanri ¢ocuklarini éldirdr. Lilith de intikam almak icin
Havva’yi ayartir.Yasak meyveden yedirtir. Bu ylizden Tanri tarafindan
elleri ve ayaklan kesilir. Lilith’in intikami bitmez, Adem ve Havva co-
cuklarini yer, lohusalik halindeki kadinlara zarar verir, erkekleri cinsel
acidan bastan cikarir, sonra pargalar.

Lilith, giinim{ze kadar da bir¢ok halk kiltiiriinde hala degisik isim-
lerle var olan, korkulan ve degisik bicimlerde tedbir alinan kadin kimli-
gidir. Karsisindaki en etkili tedbir ise sembolik de olsa demir madde-
lerdir, 6zellikle igne. Tim bu anlatimlar Lilith’in tanriga inancinin yikil-
mak istendigi asamalarda; direnen, tanrica kadin kimliginin en gticli
dzellikleri oldugunu gosteriyor. Yine kadinlik kimligini savunan, kurum-
lasip gl¢ sahibi olan egemen erkek iktidarinin tehdit ve saldirilarina
boyun egmeyen ve ataerkil sistem tarafindan lanetlenip seytanlastiri-
lan, korkung bir kimlige birtindurdlip sistem disi birakilan kadin ger-
cekligini simgeledigine isaret ediyor. Aslinda Lilith, zayif da olsa gu-
nimuzde de var olan disil enerjinin sembol kimligidir. Kadinlk kimligi-
nin asi, direngen, cinselliginin farkinda olan ve 6z savunmasini gelisti-
ren Ozellikleridir. Bunca korkutucu kilinmasinin altindaki neden iktida-
ra ortak edilmek de dahilegemenlikgi erkek gilictiniin uzlasma teklifle-
rini reddetmeyi, sistem disi kalmayi, cocuklari da dahil bedel vermeyi
ama asla 6ziinden taviz vermemeyi gbze alacak kadar ilkeli ve cesur
olusudur.

Lilith karakterini yaratip mitoloji, din, sanat yolu ile degisik spekd-
lasyonlarla toplum hafizasina yerlestirmek isteyen ataerkilligin verdigi
mesaj aciktir; ya yeni sistemde erkegin altinda kalip ikinci cins, kéle
kalmayi tercih edersiniz, o eski zamanlarin anilarini kafanizdan silersi-
niz ya da bu sistemin seytani olursunuz. Glinimizde yasananlarla
benzerligi ¢cok carpicidir. “Ya sistemdensin ya da terdrist!” Bu zihniye-
tin kékd de Tanri-Lilith kavgasina dayanir. Aslinda sorun Tanri ile Lilith
arasindadir. Ama, artik devir degismistir, Tanr bir kadin bir erkek iki
insan yaratip gokyuziine, ulasiilmaz mertebeye oturmustur. Tanrinin
buyruklarina harfiyen uyacak insanlari da topraktan yaratmistir. Ashn-
da Lilith’in isyani bu yaratilisadir. Bunun 6znesi olan Tanriyadir. Clinki
o tanriga kimliginin canhligini korudugu bir kadin kimligidir. Kadin varo-
lusunun eril bir tanr buyrugunda sekillendirilisini kabul edemeyecek
kadar Tanrigadir. Zaten tek tanrili dinlerin ¢ikisindan 6nce degisik kil-
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tirlerde yikicr firtina ve riizgarlarin tanricasidir. Ama, 6ziinde Lilith
yasanan tanrica yenilgisine ragmen kadin kimliginin giiclinii korumak
isteyen, kadin varligini egemen erkek aklin ve sembolii tanrisinin em-
rine vermek istemeyen kadin direngenliginin semboliddir.

Tanriga glicliniin zayiflatilip erkek tanrilarin yaratildigi ve dengenin
yasadigr donemlerde egemenlikgi erkek akil kadin kimliginde catallas-
ma, ikililik yaratmay hedeflemisti. Bunun izleri ilk 6nce mitolojide geli-
sir. Tanrica inanna ve kiz kardesi Ereskigal, Lilith-Havva ikilisinin 6nci-
[Gdir. Stimer mitolojisinde tecaviiz edilip yer altina génderilen tanrica-
larin ilki olan Ereskigal Ana tanrica inanna’nin kendine zit 6zellikler
tasiyan kiz kardesiydi. Ereskigal iyiligi, erdemi veya temizligi degil;
6limi ve aciyr yonetiyordu. Yer altinda yasardi, korkunctu, kimse onu
sevmez, ona tapmazdi. Bu dénemlerde Lilith inanna’nin sol eliyken
sonrasinda kutsal agacina yerlesen kot disi bir cin ya da canavar ola-
rak tanimlanir ve bir erkegin, Gilgames’in yardimi ile kovulur. inanna-
Ereskigal, inanna-Lilith, Lilith-Havva ikililigi ataerkil sistemin degisik
doénemlerde ve ¢ok yonli stratejilerle kadin kimliginin butinlGgtine
dayattigl parcalamanin simge isimleridir. Aslinda kadin bedeni ve cin-
selliginin kétllenmesi temelinde kadin aleyhine gerceklestirilen cinsel
kirlmalari ifade ediyor. Birincisi mitolojinin hakim oldugu dénemlerdi,
ikincisi tek tanrili dinlerin ¢ikisi ile yasanan bu kirilmalarin ortaya ¢ikar-
digi kadin kimlikleri oluyorlar, Lilith ve Havva, énciilleri olarak inanna
ve Ereskigal. inanna giiclii oldugundan korku ve karalama agirlikli
Ereskigal Gzerinden gelisiyor, daha sonra ise Lilith Gizerinden.

Erkek aklin yarattigi bu kadin karakteri bir¢ok halkin mitolojisinde
degisik isimlerle var olmus ve giinimiize kadar ulagmistir. Peri, pire-
bok, Helika Giskin, Elka Seve, Pesewe, Lamia, Leyla. Tiirk, Altay, Tatar,
Yakut ve Mogol mitolojilerinde Al Ana, Kancolusu ya da Gol, K&talik
Tanrigasidir. Kétiicll ruhlar olan Albislar kendisine baglhidir. Al, Tirk
halk inancinda kétdlGgt, yakiciligl, sehveti, aldatmayi, hileyi, kandir-
mayi ifade eden bir anlayistir. Kokleri tarih 6ncesi devirlere kadar uza-
nir. Slavyan kiilttrlerinde de Ala (Hala) adiyla baglari, tarlalar mahve-
den yildinmlar ve bulutlar génderen disi bir seytan olarak ortaya ¢ikar.
Al s6zclgl Kafkas, Fars, Kirt ve Rus halk kiiltiriinde de karsimiza
cikar. Ermenice’de Alk’tir, sinirli bir hayalet olarak yer alir. Anadolu
halk inaniginda oldugu gibi Al bircok mitolojide dogumla ilgili sorunlara
sebebiyet veren bir varlik olarak tanimlanir. Cocuklar ve dogum yap-
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mis kadinlarin ondan korunmasi icinbasuclarinda igne bulunmasi ge-
rekir.

Lilith’i anlatmak igin cizilen bircok resimde,Lilith viicudunun bir
kismi yilan olarak gosterilir. Ya da viicuduna kocaman bir yilan saril-
misken resmedilir. Buna ¢ok sayidaki mitolojide bir¢ok tanricanin, da-
ha sonra da kralicelerin simgelerinin yilan olmasini da eklersek kadin-
yilan iliskisinin farkli anlamlara sahip oldugunu dusiindiirecek bir¢ok
arglimana ulasiriz. Bu kapsamda ele alacagimiz 6nemli bir karakter de
Sahmeran (Yilanlarin sahi)dir. Sahmeran Kiirt kiiltirtinde ¢ok 6nemli
bir semboldiir. Viicudunun st kismi kadin alt kismi ise yilandir. Tim
yilanlarin sahidir. Akilli, iyiliksever, dogatistl yaratiklarin basi, hi¢ yas-
lanmayan bir karakterdir. Oldigiinde ruhunun kizina gectigine inanilir.
Bircok Kiirt masalinda, bilge, sifaci, doganin dengesini koruyan, mer-
hametli sifatlari 6n plandadir. Kiirt halki Sahmeran’a bictigi anlami her
eve onun resmini asarak ifade eder. Kiirtlerin Alevilik ve Ezidilik inan-
cinda karayilan kutsaldir, bu kutsallastirmanin da Sahmeran ile bir bagi
olabilir. Sahmaranuygarlik sisteminden, ona bulagmis insan ger¢egin-
den uzak yasar. Bilgeligini ve sirlarini paylastigi insan erkegin ihanetine
ugrayarak oldirdlir. Bu Kirt mitolojik kahramaninin da Lilith ile iligki
icinde, yilan-kadin iliskisini anlamlandirma temelinde daha derinlikli
analiz edilmeye ihtiyaci var.

Besinci Katman: Kaburganin Hanimi

Lilith iflah olmaz kadin kimligi yani sisteme teslim olmaz gorildi-
glnden Tanri, cennete dénme davetine olumsuz cevap veren Lilth’e
karsi Adem, yalnizlik cektigi icin onun kaburga kemiginden Havva’yi
yaratmustir. Tanri Lilith’in isyanini sadece onu degil kadin olarak yarati-
lacak tiim disileri cezalandirarak cevaplamistir. “Tanridan yaratilama-
yacak kadar unutulan’®® kadini topraktan da degil, erkegin bedeninin
bir parcasindan, egri kaburga kemiginden yaratmistir. Sorunlu Lilith
denemesinden sonra, kadini sadece tanridan degil, erkekten de asagi
kilmis, ikinci sinif insan yapmistir ki itaatkar ve uyumlu bir disi ol-
sun.Egemen erkek aklinin Tanri emrinin dokunulmazhgina siginarak
icat ettigi bu kadin karakteri, kadinlik tarihimizin sanildigi gibi baslan-
gic degil, besinci katmanidir.

Ama tanrigalik ruhunu yasatan Lilith yine de bir yolunu bulup hem-
cinsinin tanriya isyanini gerceklestirir. Seytanla anlasarak yilan kiliginda
yasak elmadan yedirir. Bu Havva ve Adem’in bilgi agacindan yiyip ken-
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dilerini ve cinselliklerini bilmesine yol acar. Aslinda bu anlatim da ana
tanrica kalttrdnin-kimliginin tim ideolojik ve fiziksel saldirilara rag-
men eril iktidarin ona dayattigi kimliklere, yaratilis ve varolus formlari-
na baskaldirdigini gosterir. Yine buldugu her firsatta kendi sembolleri
ve degerleri (yilan ve agac, tanricalik simgesidir) ile cinselligi ve akil
guclyle yeniden aktif olmaya calistigini ispatlar. Tanrica, tanrigaliktan
bozma tanri ve inanglara kolay yenilecek gibi gériinmiiyor. Bu nedenle
mitolojik diisiince formunun yetersiz kaldigini fark eden egemen er-
kek akil, kadin varolusunu siki denetim altina alma, her yéniiyle belir-
leme ve sémiirme hakkini saglama almak i¢in soyutladigi tanrinin buy-
ruklarini yaratiyor. Bunun i¢in de kadinin her isyaninda ortaya cikan
sonuclar kendisine temel yapiyor. Kadinin aklen, ruhen yaratilistan
zayif oldugunu, tanrinin ona verdigi her iki yaratilis sansini kétiye kul-
landigini ve erkegi de ayarttigini kutsal anlatim olarak gelistirip zayif-
ikincil ve k6t cins anlayisini saglam temellere oturtuyor. Artik kadinlar
buna karsi ¢iktiklarinda tanri emrine karsi ¢ikmis olacaklardi. Bu durum
binlerce yil hem kadinin i¢sel direnisini tanriya karsi gelme korkusu ile
kirmistir, hem de erkege bu korkuyu siirekli kilmanin sinirsiz yetkilerini
sunmustur.

Bu nedenle kadin varolusunun analizini ¢ok yénld ele almamiz ge-
reken bir strectir tek tanrili dinler streci. Tek tanrili dinlerin yaratilis ve
cennetten kovulma hikdyelerinin hemen hemen hepsinde sistematik
olarak yaratilan bir kadin diismanhgi vardir. Bunu ¢ok carpici gdsteren
sayisiz Ornek vardir, dinler tarihinde. Bunlardan biri Aquinas’li Tho-
mas’in“Kadin yaratilanlarin ilki olamaz... O hatali yaratilmis bir erkekti...
Hatali yaratilmig veya kusurlu hicbir sey ilk énce yaratilmis olamaz. Tanri
kadinin giinah isleyecegini 6nceden biliyordu. Kadin, bliyiik bir hata ya
da yanhs malzeme kullanimi sonucunda meydana gelmistir” sézleridir.
Digeri, Hristiyan Aziz Tertolyan’in tanimidir: “Kadin, seytanin insan
nefsine giris kapisidir. Allah’in yasalarini iptal eden Allah'in ¢ehresini
bozan igren¢ bir mahliktur.” Yine Saint Paul “Her erkegin basi isa idi,
her kadinin basi da erkekti. isa'nin basi ise Tanriydi. Erkek Tanrinin sani
ve cehresidir. Fakat kadin erkegin sanidir... Mesih adina kadin kendini
kéleligin sembolii saymalidir” der. Hristiyan azizler "Hz. isa'nin annesi
disinda kalan tiim kadinlarin cehennem azabindan kurtulamayacagini”
soylerler. islam alimleri de Hristiyan Azizlerden asagi kalmazlar kadini
tanimlarken: “Kadinlar din ve akil yéniinden eksiktir’” diyen Buhari,
“Kadin seytan suretinde gelir gider” diyen Muslim Termizi ve “Kadin,
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nefse benzer, yularini gevsek tutarsan serkeslesir, seni ardindan su-
riikler, siki tutarsan ona sahip olursun” diyen imam Gazali. Hindistanli
Buda ise "Eger kadinlari dinime kabul etmeseydim Budizm ¢ok uzun
zaman temiz bir sekilde devam ederdi. Bugtin artik bu dinin uzun zaman
yasayacagini zannetmiyorum. Zira, bu dine kadin girmistir’®diyerek
katilir, kadin kimligini asagilama yarisina. Tanricalik ¢aglarinin eski gu-
cline sahip olmasa da hala ¢ok gliclii yasandigi dénemlerde cikan ilk
tek tanrili din olan Yahudilik ise, baslangicindan gliniimiize kadar kadin
varhginin ele alinisinda ve kélelestiriimesinde ¢ok olumsuz rol oyna-
mistir. Tanriga inancini yasaklamis, tanrica inancinin hakim oldugu
alanlar fiziksel olarak imha etmis, kadin varligini asagilamayi erkekle-
rin dilinden "Ezeli ilahimiz, kainatin krali beni kadin yaratmadigin icin
sana hamdolsun" diyerek sabah duasina dénistirmastdir.

Bu asagilamalarin kendilerine dayanak yaptiklari kadin kimligi Hav-
va’dir. Bu kimlik etrafinda; kadin, insanhigin basina gelen felaketlerin
sorumlusu, ilk glnahi isleyerek insanligl cennetten kovduran, yilana
inanarak Tanri’nin yasakladigi bilgi agacindan yiyen kadin olarak tanim-
lanir. Kutsal kitap bu 6ykiyi anlatirken, paralelinde tanrica kimlikleri-
ni, sembollerini ve sehirlerini nasil yerle bir ettiklerini de anlatir. Aslin-
da her ikisinin i¢ ice anlatimi kadinlara gti¢ kaynaklari olan ve “kiskang”
Yehova’nin asla tahammiil etmedigi kutsalliklarin artik kalmadigi me-
saji verilir. Tek tanrili dinlerin ilki olan Yahudilik gercekten de kadin
varliginin en glgli gerceklesen kimligi olan tanrigaligl 6énemli oranda
darbelemistir. Bu nedenle kadin ana gii¢ kaynagindan yoksundur artik,
glgsiiz ve caresizdir. Tim suglar ve gilinahlar ona yikilabilir. Bununla
kadinin varhigini giiglii ortaya koymasi engellenecegi gibi, hafizasinda
bir zamanlar tanrigalar katinda oturdugunu hatirlamasina izin veril-
memis olur. Yine kadinin Tanriga ¢aginda sahip oldugu tiim &zellikleri-
nin yok edilmesi icin; isledigi bu “ilk giinah” ve buna kaynak gésterilen
kadin zaaflar iyi bir bahane olusturur. Artik bizzat giinahin kaynagi
olan kadin varligi cezalandirlip denetim altina alinabilir. Tabii, kadinin
cinsel gliciinin ve bilgeliginin semboll olan yilan da! Kadin varlig,
kimligi artik bu kutsal dykinin gélgesinden kurtulamayacak, kadina
attigl her adimda hatirlatilacak ve kadin yilan ve seytanla 6zdeslestiri-
lecekti. Bu da tanrinin kadin Gzerindeki laneti olarak isimlendirilecekti.
Kadinlarin dogasina, toplumdaki yerine ve roliine iliskin tanri buyru-
guna dayanan kurallari olusturan tek tanrili dinler; gelistikleri ve belli
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bir dénem sonra kabul gérdikleri ataerkil sinifli toplumlarin kendile-
rinden 6nce kadina karsi gelistirdikleri degerleri devralacaklardi.

Altinc Katman: Erkek imalati Tanricalar

Egemen erkek akli gelisip kurumsallastik¢a tim toplumsal ve ya-
samsal 6zelliklerini kisiliginde birlestiren tanriga kimligini bircok efsa-
nenin, kendi yaratimi mitolojilerin yardimi ile adim adim yok etmek
ister. Ana tanriganin tim degerleri ve &zellikleri pargalanir, her bir
Ozelligi farkli tanricalara dagitilir. Artik tim toplumsal otoriteyi kendi-
sinde taslyan, tanrilarin annesi tanriga kimlikleri yoktur. Bunun yasam-
daki karsiligr; artik kadin varligi parcalanmistir. Kadinlarin bittinlakld,
0z guvenli, cesur, giizel ve miicadeleci karakterlerini, diyalektik varo-
luslarini tasiyan kadin kimligi yikima ugratilimistir. “Kadin ¢agindan
erkek ¢agina gegis, kadin aleyhine biy(k kayiplara yol agmistir.” (70)
Kadinlar 6zel ev ve genelev arasinda paylasiimistir. Toplumsal doganin
ozelliklerinin, glictiniin tamami erkege ait kilinmis, cok azi -dzellikle
gligsiizlik ve zaaf olarak algilanan 6zellikleri- ise kadina “bagiglanmis-
tir.” Bu durum 6nce insan zihninin en eski formu olan mitolojilerde
parcali, kendi icinde savasan ve birbirine karsi glivensizlesen tanrica
gercegiinsa edilerek yapiimistir.

Bunun mitolojideki ilk érneklerinden biri, inanna-Eriskigal’dir. Du-
muzi ile evlendikten sonra yer alti Tanrigasi olan kiz kardesi Ereskigal'i
gérmeye gider inanna. Ereskigal, inanna'nin yer alti diinyasina sahip
olmak istedigini diistinerek yeralti kuralina gére onu bir cesede doniis-
tarir. Bunu inanna’y yedi kapidan gecirerek ve her defasinda giiciine
ve giizelligine ait bir sembolii sékiip alarak yapar. Diger taraftan kar-
desinin kocasi Dumuzi'yi bastan ¢ikarsin diye, yeryiziine bir kiz génde-
rir. Bu arada ilging olan inanna’nin iyi niyetine ragmen ona kétilik
yapan hep kadinlardir. inanna’nin bas saglhgina geldigine inanmayan,
“tahtima egilmis olarak gelecek” diyen ve onu ag¢gdzlilikle suclayip
bir cesede donustiiren Ereskigal, Ereskigal’in adina, “Yeraltinin kurali
bu” diye ikna ederek inanna’nin giiclerini sékiip alan Neti, kocasi Du-
muzi’yi bastan ¢ikarmakla gérevlendirilen Nintu. Ama inanna’yi kurta-
ran, onun icin yas tutan erkek tanrilardir, 6zellikle babasi Enki. Sonun-
da inanna kendisine ihanet eden Dimuzzi’yi kendi yerine géndererek
yer altindan kurtulur. Ama bu bazi bedellerle gerceklesir. inanna koca-
sini aldatan kizi 6ldirtdr, kiz kardesinin ihanetine ugrar ve sonunda da
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kocasinin yerine alti ay kalsin diye bir baska Tanrica’yl, Dimuzzi’nin kiz
kardesi Gestinanna’y1 génderir.

Stimer mitolojisinde kadin kimliginin bitinligtind parcalayan ve bu
parcalari birbirine karsit, disman konumlandiran bu 8yki tek tanril
dinlerde Lilith-Havva ikilemi etrafinda gelistirilmek istenir. ilk yaratilan
ama Tanriya isyan eden “kotl” kadin karsisinda yaratilan Havva karak-
teri yaratilir. Ama beklenen olmaz ve Havva hem cenneten kovulur
hem de erkegi kovdurtur.

Bu 6yki, Yunan mitolojisinde Demeter etrafinda yasanir. Demeter,
kizi Persphone Hades tarafindan kacirilinca Olympous’u terk edecek
kadar cesurdur. Ama Zeus araya girip Hades ile Demeter’in anlagmasi-
ni saglar. Clinkl, Demeter yasa girince tim doga solar, driinler kurur,
yasam durur adeta. Ama, Hades kizi vermemede direnir. Kizini timden
kaybetmeyi géze alamayan Demeter, onun alti ay Hades’te-yer altinda
6 ay da yeryliziinde yasamasina razi olur. Kizi yeryiziine ¢iktiginda
bahar bagslar.

Lilith-Havva, inanna-Ereskigal, Demeter-Persphone ikiligi egemen
erkek akhn kadinda bir bitin olan varolus diyalektiginin parcalayip
karsitlastirmasinin degisik yer ve mekanlardaki sembol isimleridir.
Ataerkil aklin, kadini kadinla vurma stratejisini nasil uyguladigina dair
baslangi¢ oykiileridir ayni zamanda. Kadin kadina ihanet eder, kadin
kadini éldurir, kadin kadini kiskanir. Kadinlar arasinda anlasmay sag-
layan kadinla erkegin dengede oldugu dénemlerde erkek ve kadin
tanrilardir. Ama gli¢c dengesi kadin aleyhine bozuldukga; kiskang, birbi-
rine zarar veren kadin tanricalari ya da giderek insan kadinlarr ayirmak,
uzlastirma ya da cezalandirma gorevi, erkek tanrilarin ve onun yeryi-
ziindeki temsili olarak erkeklerin eline geger.

Ozellikle Yunan mitolojisine baktigimizda tanrica kadinlar da olsa
dedikodu yapiyorlar, kiskancliga kapiliyorlar, komplolarda yer aliyorlar.
Yalan séyliiyor, insanlara eziyet ediyorlar. Hoppaliklari ve asiri merak-
lari ile insanhgin basina bela yagdirnyorlar. Bu tiir negatif 6zelliklerin
yani sira sinirli olumlu 6zelikleri olan tanrigalar da var ama onlarla di-
gerleri arasinda bir savas yasaniyor. Mitolojiyi toplumsal hafizanin en
uzun sureli zihniyeti olarak distindrsek; insan zihniyetini kadin koéleli-
gine ve onun etrafinda erkegin ve toplumun kéleligine agma, hazirla-
ma ve alistirmadaki roliind daha iyi anlamlandiririz. 9 katmanh kadin
kimligine goére ele alirsak birbirini zayiflatan bu erkek imalati kadin
kimliklerini; yenilmis ama kismi direnen ve varligini korumaya calisir-
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ken erkege benzesen ve giderek siliklesen tanrica kimlikleri olarak
isimlendirebiliriz. Bunlar altincr katmani olusturur.

Bu dénemin yani tanricalik caginin zayiflatilarak erkegin denetimine
giren kadin kimliginin egemen erkek akl ile insa edildigi sireclerde
dogan kadin tanrigalar vardir. Bunlarin en belirgin érnegi Zeus’un al-
nindan yani erkegin beyninden yaratilan Athena’dir. Zeus’un ilk esi
hikmet, bilgelik tanricasi Metis hamile kalir. Zeus ¢ocugun erkek olup
da kendisini devirmesinden korkar. Metis’i hamile iken yutar. Athena
Zeus'un kafasinda bir yumru seklinde biiyir. Oradan kalkanl ve zirhli
bir sekilde ¢ikar. Bu tanricaya atfedilen 6zellikler zeka tanricasi olma-
sidir ki bu 6zelligini annesinden alir. Ayni zamanda sanat, strateji, il-
ham ve baris tanricasidir. ilerleyen siireclerde elinde kalkani ile bir
savas tanricasi olacak ve Truva savasinda Akha’lari destekleyecektir.
Athena 6zel bir kalkan tasir. Bu kalkanin Gizerinde, degisik stislemelerle
birlikte Medusa'nin basinin resmi bulunur. Bu kalkanin éniinde en
gu¢li ordular bile bozguna ugrar. Yani Dogu’ya karsi, batiyi! Temel
dzellikleri kentle ilgilidir. ismini ondan alan Atina sehrinin bas tanrigasi
ve koruyucusudur. Yunan mitolojisindeki savas Tanrisi Ares’in savasin
kaba gui¢ yoninin yerine strateji ve zeka yonini temsil eder. Athe-
na’nin hig¢ sevdigi yoktur, evlenmemistir. Bu nedenle Bakire Athena da
denilir.

Egemen erkek aklinin yarattigi bir diger tanrica; Zeus’un karisi, ‘inek
kadin’, dirdirci, fesat yani olan Hera’dir. Hera, Zeus'un hem esi hem de
ablasidir. Bastanriga, Evlilik Kraligesi olarak anilir. Eski inanca gore do-
gum sirasinda kadinlarin ve evliliklerin koruyucusudur. Aphrodite'den
sonra en gilizel ikinci tanrica oldugunu bildigi halde kendisine asik olan
erkekleri hep reddetmis, kendisini hep Zeus'a sunmustur. Cok kiskang
ve kincidir. Zeus'la iliskisi olan Maia' yi cileden ¢ikarir, Lamia'yl canava-
ra cevirir, Semele'yi tuzaga distrir, Alkmene'nin dogum yapmasini
geciktirir, Leto'yu takip edip siiriindiirir, Kallisto'u ayiya cervirir, io'ya
at sinegini musallat eder. Paris onu en gizel tanriga se¢medigi igin
Troyallara kini bayuaktir.

Egemen erkek aklinin yarattigi Tanricalardan biri de Arte-
mis’tir.Avalik, doga, ay tanricasi, giizel, endamli, ciddi yizli tanrisal
bakire, saf 151k Tanricasi olarak isimlendirilen bu Tanrica, kendisine
yaklasan erkekleri av hayvanina ¢evirir. Bakireligini veren kadinlari da
okuyla oéldardr. Clinki o bakireligin sembolldir. Yani cinselliginden
soyutlanmig kadin gergeginin en iyi kadin olacag fikrini erkekler adina
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mitoloji diinyasinda konusturan sembol isimdir. Sanki ytizlerce yil son-
ra Hristiyanlk diisiincesinde gelisen isa’nin nisanlilari olan rahibelerin
ya da azizelerin selefi gibidir. Onlar da cinselligi ve erkekleri tiimden
yasamlarindan cikarmislardir, ama kendilerine yaklasan erkekleri av
hayvanina gevirecek ya da oklaryla kadinlari 6ldiirecek Tanrica gticiin-
den yoksun olarak.

Bir tanrica olmayan Pandora ise Yunan mitolojisinde “glizel sey-
tan” olarak tanimlanir. Atesi tanrilardan ¢alip insanlara veren Promet-
heus, Zeus’u ¢ok kizdirir. Zeus “Erkek icin olabilecek en seytani ceza”
olarak bir kadin yaratir, Pandora. Prometheus daha 6nce kardesini
tanrilardan gelen hicbir hediyeyi kabul etmemesi konusunda uyardigi
halde kardesi giizel ve hoppa Pandora’nin biiytistine kapilip onunla
evlenir. Zeus Pandora’ya icinde tiim kétdliklerin sakli oldugu bir kutu
vermistir ve onun merakini tahrik etmek icin sakin agma diye uyarmis-
tir. Ancak merakh bir kadin olan merakina yenilip kutuyu acar. Boylece
insanhgin tiim gilelerini, kétiliklerini, 81Gmi serbest birakir ve sadece
umut kalir kutuda.

Bu tanricalari yaratan mitolojinin; kapitalizmin merkezi bati diinya-
sinin pozitivist bilim anlayisinin ve erkek egemenliginin distinsel yapi-
sinin felsefi temelini atan Yunanistan’da dogmus olmasi tesadiif ola-
maz. Yunan mitolojisinin arkasindaki siyasi gii¢ olan erkek egemenlikgi
sistem; tanrica da olsalar kadinlara verilecek misyonun en fazla; fiziki
gulzellik, cinsel cazibe ve annelik olacagini séyliiyor. Bu mitoloji, Havva-
Adem dinsel hikayesinin insanligin basina felaketleri getirenin merakl,
sozline sadik olmayan ve tanri buyruguna karsi gelen kadin oldugu
mesajini destekleyen argiimanlari yaratiyor. insanlarin diisiincesinde,
bu &zelliklerin kadinin dogasinda oldugu inanci oturtulmak isteniyor.

Bu katmanda sonug olarak gordigiimiiz; erkekle iktidar glicini
paylasan ve erkeklesen kadin kimlikleridir. Yine erkegin iktidar giiciine
teslim olan ve kdlelesen, erkek iktidari tarafindan hemcinsine ve 6z-
gurlikten vazgecmeyen erkege, insana karsi kullanilan kadin kimlikleri
ile erkegin iktidar gticiine kargl savasan ve 6ziinli korumaya c¢alisan
kadin kimlikleri arasindaki savastir. Erkek tanrilar artik o kadar gi¢-
lenmislerdir ki, kadin tanrigalarla ya da onlara inanan kadin veya erkek-
lerle kendileri savasmaya gerek duymazlar. Kendi beyninden ya da
elinden yarattiklar varliklarla kadini kadinla, ya da kadini tanricalara ve
insanin toplumsalli§ina inanan erkekle savastirirlar. Bu savas etrafinda
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kadin varhiginin bitiinltgu, estetigi ve erkek dogasi ile diyalektik varo-
lusu kaybettirilir.

Yedinci Katman: Tanri¢anin Direngen Damarlari-Kraliceler

Tanrigalik kiiltiirii ve ana kadin toplumsal sistemi yenilse de etkisi
binlerce yil siirdii. Bu etki toplumsal yasamda kadin kimliklerini de
belirliyordu. Kadinlar icten ice ana tanrigaya ve onun degerlerine
inanmay! ve firsat bulduklarinda inandiklar gibi yasamayi terk etmiyor-
lardi. Ayrica kralliklarda kralin annesi, esi, kizi, kiz kardesi konumunda-
ki kadinlar devam eden ¢ok tanrili inancin da etkisi ile giicli kadin kim-
liklerine 6rnek olusturuyorlardi. Bunlarin tarihte en bilinen drnekleri
Nefertiti”, VII. Kleopatra?™ Puduhepa, Semiramis, Belkis, Zenubya,
Dido", savas¢i Amazonlar? ... Bu kraliceler ve adini burada sayama-
yacagimiz kadar ¢ok kralice, ana tanrica inancinin, kiltiiriiniin devami-
dirlar.

Toplumsal tarih yaziminda hakim olan egemen erkek bakisinin sis-
ler ardinda birakmaya calistigi bu giicli kadinlar ne kadar gizlenip car-
prtilsalar da onlar bulmamiz i¢in saglam izler birakmislar bizlere. Bu
izlerden yiriyerek kaybolanlarini ya da unutturulanlarini da bulmamiz
gereken bu kadin kimlikleri; 9 katmanl kadin kimliginde yedinci kat-
mana karsilik geliyor diyebiliriz. Ataerkil tarih anlayisinin bu kadinlar
hakkindaki bilgileri carpitarak yorumladiklarini, bazi bilgileri de pay-
lasmadiklarini bilerek ele alacagiz bu katmanin kadin kimliklerini. Ve
onlari okurken sistemin bilgi rejimini tersten okumayi da 6grenecegiz.
Her katmandaki kadin kimliginin kendi mekaninin ve zamaninin zgtin-
[Gklerini tasidigl, hem erkek egemen kiiltlir ve inanglarin hem de za-
manin ellerinin bu 6zginlikleri silmek i¢in ¢ok ugrastig hakikatini de
surekli g6z 6niinde bulundurarak...

Puduhepa, MO 13. yiizyilda yasamus Hitit hiikiimdari I1l. Hattusili'nin
karisi ve Hitit imparatorlugu'nun kralicesi?"dir. Babasi Kizzuvatna'da,
Lawanzantiya (Elbistan)'lidir. Lawazantiya'nin IS-
TAR/Sau§ga(76)Puduhepa kendini Hurri Tanricasi Hepat'in hizmetkari
olarak goriyordu. Ayni zamanda kendisini Arinna'nin Gilines Tanriga-
si'nin sevdigi' diye adlandirlyordu. Her iki kiltlriin Tanriga ve tanrilari-
ni esitleyen bir diizenleme yapmistir Hitit Panteonunda. Puduhepa
basrahibe roliiyle biitlin Hitit dinyasinin dini uygulamalarini ve gele-
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neklerini yeni bir bakisla diizenlemistir. Hitit diinyasinin bas Tanricasi
Giines Tanrigasi Arinna, Hurilerin Glines Tanrigasi Hepat'la esitlenmis-
tir.

Puduhepa, Hitit kraliceleri arasinda politik yasama en ¢ok katilan-
lardandir. Puduhepa'nin o dénemki bir¢ok kral ve kralice ile resmi ya-
zismalart bulunan mektuplardan acgiga ¢ikarilmistir. Kendisinden énce-
ki tavanannalarda oldugu gibi Puduhepa'nin kraligeligi déneminde de
bircok kraliyet hediyesi veya mihri kralin adi kadar Puduhepa'nin
adini da tasimaktaydi. Puduhepa’nin imzasinda kullandigr sifatlardan
birisi de “yerytiziiniin efendisi Arinna'nin Giines Tanrigasi'nin gdzdesi,
Tanriga'nin hizmetkari”’dir. Puduhepa, 1. Hattusili'den sonra oglu IV.
Tuthaliya'nin krallik siiresi iginde de tavananna; 'ana krali¢e' (invaniyla
yonetmistir. Clinkd Hitit hukukunda tavanannalik’in kral esin 6limiyle
bile kaybedilmemesi, tavanannanin 6limiine kadar devam etmesi
kazanilmig bir haktir. Bu hukuk kurali bile kendi basina, Puduhepa dé-
neminde ana tanriga kiltiiriinin etkisinin hala ¢ok giicli yasadigini
gosterir.

Puduhepa’nin gorevlerinden biri de mahkeme heyeti baskanhgidir.
Bazi yiiksek dereceli memurlari, Hitit sarayindan hayvan, degerli ma-
den ve diger esyalan caldiklari igin sorgulamistir. Kendi déneminde
yolsuzluklara karsi miicadele ettigi o dénemden kalan belgelerden
anlasiimaktadir. Ayni zamanda Puduhepa yiiksek bir teoloji bilgisine ve
diplomasi alaninda giicla bir birikime sahipti. Yabanci lke kral ve krali-
celeri ile mektuplasmalarinda ve anlasmalarda kendi imzasini atard.
Hatti ve memleketi Kizzuwatna’da Hurri din ve kiltlrine ait varolan
tim yazili tabletleri kopya ettirmis, Hattusa’da &zel bir Kizzuwatna
arsivi, kutliphanesi kurmustur. Bu giclii 6zellikleri onun iyi bir egitim
aldigini ve zengin bir kiiltir birikimine sahip oldugunu gosterir.

Saba Melikesi Belkis, hakkinda isminden, kimligine, etnik kdkenine,
inancina hatta yasayip yasamadigina dair ¢ok farklh kaynaklara daya-
nan birbiriyle celisik gorisler vardir. Kimi kaynaklara gore o Lilith’tir.
Kimilerine gore bir kralige ile vezirin kizi olan bir kralicedir. Kimilerine
gore annesi cindir ve kendisi de blylcidir. 40 yil hikkim sirdugg, alti
yil bakire kaldigi ve hi¢ evlenmedigi s6yleniyor. Varligi ve yasami bir
esrar perdesi ardindadir ve efsanedir. Buglinkii Yemen ya da Etiyop-
ya’da hikim sirdigd, siyahi oldugu, bilgece yonettigi konusunda
ortaklasiimatadir. Kur’an ve Tevrat’in onun Hz. Sileyman’i ziyaret et-
tigini, ondan etkilenerek tek tanrili dini benimsedigini hatta Hz ibra-
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him’in soyundan geldigini iddia eder. Bu da Saba Melikesi’nin yasadig|
donemde genis bir alani ve zenginligi, giicii elinde bulunduran son
derece etkili bir kadin kimliginin sembollestirilmis hali oldugunu akla
getirmektedir.

Tevrat, Kur'an ve Etiyopya Hiristiyanliginin incil'i Kebra Negast on-
dan s6z etmistir.Her ne kadar tek tanrili dinlerin kitaplarinda“ve bazi
eski kaynaklarda Belkis’in Hz. Stleyman’i ziyaret ettigi belirtilse de
bunun dogru olmadigini belirten goérisler de var.

Tevrat’a gére "Seba Kiralicesi"dir Siilleyman'in {iniinii duyup onun
yanina gitmek ister. Amaci, bu bilge krali kimi cevaplanmasi zor soru-
larla test etmektir. Melike, Siileyman ile karsilasinca "yiregindeki bii-
tn seyler hakkinda onunla konusur ve tiim sorularina yanit alir; dyle ki
"kral icin kadina cevap vermedigi gizli birsey kalmaz"?® Saba Melike-
sinin tilkesine déndiikten sonra ibrani tanrisini yasal tanri olarak halki-
na kabul ettirdigi ve eski inancindan kendi istegi ile vazgectigi belirtilir.
Kur’an ise Melike’nin Sileyman’in tehditlerine boyun egip Allah’in
varligini kabul ettigini séylemektedir.

Kebra-Negast’a gore ise, lilkesine gelen bir Yahudi tliccardan Si-
leyman’in Gniind duyar. Bu tiiccar Makeda’yr (Belkis) tlkesine davet
eder. Kralige Kudiis’e gider ve bir yil orada kalir. Siileyman krali¢ceden
etkilenmistir ama kralige bekaret yeminini bozmak istemez. Siileyman
bir hile ile ona yeminini bozdurur. Bir gece birlikte olurlar ve kralice
llkesinde doner. Bu beraberlikten bir oglu olur. Oglu 18 yasina gelin-
ceye kadar babasini bilmez. Onun Silleyman oldugunu 6grendikten
sonra da annesinin Ulkesinde kalmayi secer. Etiyopya’daki krallarin
soyu bu ¢ocuktan gelir.

Bu hikayelerin hepsinin titiz bir arastirmaci-incelemeci yaklasimi ve
kadin mercegi ile yeniden ele alinmasi gerekir.Yahudiligin anaerkil
toplumsalligin ve ana tanricanin hakimiyetinin gliclii oldugu bir cog-
rafya ve dénemde gelistigini g6z 6niine getirdigimizde; bdyle giicli
Ustelik siyasi yetkiyi elinde bulunduran kadin karakterlerini kazanmis
ve etkilemis hatta kendi dinine ge¢mis gibi ele almasi ve Kutsal kitapla-
rinda boyle islemesi anlasilirdir. Belkis, Makeda ya da baska bir isimle
olsun o kendi ¢agmin ana tanrica kiiltiirinden beslenen gii¢li kadin
kimliklerinin semboltddr.

Kadin tarihi arastirmalarinda kadin kimliklerindeki katmanlar ¢o6-
ziimlenirken bu karakterde kendi katmani icinde 6zenle incelenip an-
lasiimasi gereken dzelliklere sahiptir. Hem Tevrat ve Kur’an hem Kebra
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Negast hem de bu melike hakkinda arastirma yapan tim kaynaklar
g06zden gecirilerek onun sir perdelerini kaldirabiliriz.

Semiramis:

Bu isim Istar’in isimlerinden biridir. Aslinda mitolojilerdeki reenkar-
nasyon Ozelligi ile tanricalarin ve tanrilarin isim degistirerek stirekli
birbirine déniisme gercegi var. Bu anlamda Semiramis, Babil’de is-
tar’dan 6nceki tanrigadir. Semiramis, gok kraligesi ve kutsal anne ola-
rak gorilen bir tanricadir. Nimrod'un (daha sonra Marduk-Baal) esidir.
Daha sonra bu topraklarda M.&. 8. ya da 9. Yiizyilda (Heredot’a gore
M.O. 810’da yasadi) yasayan bir kralicenin ayni adla dogmasi anlasilir-
dir. Zaten Semiramis’in dogus efsanesinde®’de istar belirleyicidir.
Semiramis’in anlaminin ‘giivercinden gelen’ olmasi ve istar’'in kutsal
kusunun da giivercin olmasi manidardir.

Diinyanin yedi harikasi i¢inde yer alan “Babil Asma Bahgceleri”’nin
Asur imparatorlugunu kirk iki yil yéneten kralice Semiramis tarafindan
yapildigi séylenir. Diger bir goriise goére ise; Babil krali, esi Semira-
mis’in Ulkesine olan hasretini dindirmek icin yaptirmistir. Semiramis
hakkinda da pek ¢ok efsane ve anlatim vardir. Ama tiim bu anlatimla-
rin ortaklastigl noktalar ya da saglamlastirdigi diistince; onun ana tan-
rica inanci dénemindeki giigli, savasc, glizel, kendine glivenen, top-
lumsal yénii énplanda bir kadin kimligi oldugudur. Ulkesinin giizelligi
i¢in savasan, olumlu otoriter kadin yéneticiliginin 6zelliklerini yasayan,
kendi toplumu tarafindan tanrcalastirilan ve sevilen bir kadin kimligi
oldugudur. Yikilan ama anilari hala ¢ok taze olan tanrigalarin torunu
oldugu kesin! Soyuna dair yapilan géndermeler, yine 6limli bir insan
gibi 6lmeyip tanricanin kutsal kusu giivercine doniiserek gokyiiziine
ylkselmesi, halkin onu béyle efsanelestirmesi bu gercegi dogrular.

Aslinda Semiramis ataerkil bakisin onu iktidar hastasi gibi gésteren
yorumlarinin aksine; ana tanrigalik kimliginin tim guigli 6zelliklerini
kendisinde sentezlemeye calisan ve iilkesi i¢in savasan kadin kahra-
manhiginin, gerekirse kadinlarin nasil savas taktisyeni olabilecegini®"
ispatlayan miicadeleci kadin karakterinin dncdlidr.

Semiramis’e, erkek egemenliginin kuruldugu ancak ana tanrica
inancinin da yok olmamak i¢in direndigi ¢caglarin, sembol kisiligi diyebi-
liriz. Cevresinde iktidar hirsi gelistiginde ve oglu rahiplerin destegi ile
onu odldirmeye kalkistiginda iktidardan uzaklasip geldigi ¢ollere yani
dzgirlik mekanlarina, dogal toplum ortamina tekrar giivercin olup
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doner. Bu gerceklik de Semiramis’in, anaerkil toplumdan vazgecme-
yen kadin ruhunun ve onun sonsuz arayislarinin simgesi oldugunu
gOosterir.

Zenobia

240-274 yilllari arasinda yasayan Zenobia Suriye'de hikim siiren
Palmira imparatorlugu'nun kralicesiydi. Palmira (Tedmor) sehrinde
dogdu ve buyldu. Misir kralicesi VII. Kleopatra ile ayni kraliyet ailesine
mensup oldugu® séylenir. Zenobia, giizelligi ve zeki olmast ile tanini-
yordu. Antik Yunanca, Aramice, Arapga ve Latince bildigi ve tarihe ilgi
duydugu soylenir.

Esi yasarken onun en biiyiik destekgisi olan Zenobia, esi ve oglu Ha-
iran’nin 267’de oldirdlmesi ile birlikte yonetimi ele aldi. Tedmor’u
Roma denetiminden ¢ikarmak i¢in Arap kabilelerini birlestirdi. Zenobia
askerlerle birlikte at siirdiigui ve kilometrelerce ytiridig icin "Savascl
Kralice" olarak anildi.imparatorlugu'nun hakimiyet alanini kisa siirede
genisletmeye basladi. Suriye, Libnan, Filistin, Misir ve Anadolu'nun
giiney ve dogu bdlgelerini kontrolii altina aldi. Béylece Roma impara-
torlugu'nun denetiminde olan ticaret yollarinin timind kontrolini
ele gecirdi. Daha sonra Roma imparatoru Aurelian karsisinda. Kimi
kaynaklara gére oglu ile birlikte Roma imparatoru Aurelian tarafindan
esir alinip Roma’ya gétiiriildiigii ve daha sonra italya'nin Tibur (Tivoli)
sehrinde ikamete mecbur edildigi rivayet edilir. Kimilerine gére ise
Kleopatra gibi kendisini zehirledigi belirtilir.

Zenobya dogup yasadigl Palymira’da geliskin bir uygarlik yaratti.
Oyle ki Palymira aydinlarin sehri olarak bilinirdi. Danismanlarini filozof-
lardan segiyor, Romali disintrlere de yer veriyordu. Hakim oldugu
imparatorlugun sinirlar i¢cinde yasayan ¢ok sayida Yahudi’yi ve farkl
halklari hosgorti ile yonetirdi.

Zenobia, tanriga inanci yikilali yizlerce yil ge¢mis olmasina ragmen
tanrigalik inancinin takipgilerindendi. Zenobya hakkindaki ilging bir
diger bilgi de yasadigi donemde biiyiik etki yaratan Mani’nin sempati-
zani oldugudur. Bu Mani inancinin farkli inanglara hosgort ile yaklas-
masi ve insanlarin ge¢mis dinlerini terk etmeden de Maniciligi benim-
seyebilecegini sdylemesi ile baglantilidir. Ama ayni zamanda Zenob-
ya’nin hala tanrica inancindan vazge¢meyen diistince giicii ile de bag-
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lantihdir. Ana tanrica inancina sadik kaldiginin diger bir ispati da, ogul-
larindan birine verdigi Wahballat yani "Tanricanin armagani” idi. Bu
ismin Zenobia’nin kral esi Odaenathus'un biyiikbabasinin ismi olmasi
Palymira’da tanrica inancinin terk edilmediginin isartetlerinden biri
olarak degerlendirilebilir.

Sekizinci Katman: Hazreti Kadin

Bundan sonraki siireclerde kaybedis ve diistis devam etti. Tek tanri-
I dinlerdeki kadin kimlikleri bu kaybedis strecini anlamlandirmak igin
6énemli argiimanlara sahiptir. Tek tanrili dinlerin ilki olan Yahudilik’te
Hz. ibrahim-Sara biraz daha esit dururlar. Ancak ikilemi esit giice yakin
olsa da Musa-Mariam ikileminde Musa’nin bacisi sahsinda kadin biraz
daha gli¢ kaybeder. Hz. Davut ve Hz. Siileyman’da kadin tek tarafli bir
cinsel zevk nesnesi, soy siirdiirme aracidir. Herhangi bir otoritesi yok-
tur. Ester®Dalila®gibi bazi giiclii kadinlar ciksa da iktidara alet ol-
maktan 6te rol oynamazlar. Daha sonra gelisen ikinci tek tanrili din
Hristiyanlikta ise; Hz. isa-Meryem ikileminde Meryem derin bir sessiz-
lige gomilmustlr. Adeta kutsanmasina karsi dilsizligi garantiye alin-
mistir.

Bu dénem i¢inde; Hz. Musa’ya karsi direnen ama yenilerek etkisiz-
lesen Mariam, 6nce fahise sonra tévbekar kadin Maria Magdelana,
surekli aglayan caresiz anne Meryem Ana, Hz. Muhammed’in ilk esi
Hz. Hatice, diger esi Ayse, kizi Fatma drnek olarak incelenmeye deger
kadin kisilikleridir. Kadin kimliginde ikinci kiiltiirel kirlmayi yasatan tek
tanrili dinler siireci 9 katmanli kadin tarihindeki kadin kimliklerinin
biytk bir titizlikle irdelenmesi gereken bir sirectir. Bu donemdeki
kadin kimlikleri ¢ok cesitlidir. Bu kimlikleri bu dinleri oldugu gibi be-
nimseyenler, bir yandan dahil olan ama diger yandan celiskilerini yasa-
yan, bu dinler karsisinda savasan, bu dinlerle ge¢mis inanci arasinda
bir denge kurup degisik tarikatlar, inanglar i¢inde yer alan vb. kabaca
gruplandirabiliriz. Her grubun kendi igcinde 6zgtinlikleri, kendine has
durusa sahip binlerce farkli kadin kimligi vardir. Ortadogu’nun bu essiz
degerleri bugiine kadar layikiyla tanimlanamamis, taninmamustir.

Jineoloji kadin kimliklerinin- varoluslarinin sekillenme tarihini arasti-
rirken, bu kaynaga ulasmanin yol-yéntem, araclarini yaratmayi hedef-
lemektedir. Clnki, bugiin direnen tim 6zelliklerimizin kaynag! bu
zenginliktir. Bu donemin kadin kimliklerini biraz daha somut inceleye-
biliriz. Ornegin Hz. Hatice karakteri ¢cok énemlidir. Hz. Muhammed’in
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dogup buyidiugu doénemlerde Arabistan yarimadasinda El Uzza, El
Manat ve El Lat etrafinda ¢ok gliclli bir ana tanriga kdltiirliniin yasan-
digini dusiiniirsek, Hz. Hatice’nin bundan etkilenmemis olmasi
imkansizdir. Bir oglunun isminin Abduzza (Uzza’nin Kulu)olmasi bunun
somut ifadelerinden biridir. O dénem kosullarinda kendi basina ticaret
yapan, 6z givenli, zengin bir kadin olarak var olabilmesi kesinlikle bu
kiltirle baglantihdir. Toplumsal ve iktisadi bagimsizligi olan biridir.
Daha 6nce yaptigi iki evlilikten sonra Muhammed’i es olarak secen
kendisidir. Hz. Muhammed Hatice &liinceye kadar baska bir kadinla
evlenmiyor.

Hatice, Hz. Muhammed’in peygamberligini mimkiin kilan, kendi
dénemine gore tanrica kadin kultiirini temsil eden, 6nemli diizeyde
maddi ve manevi glice sahip olan bir karakterdir. Ancak Hatice ayni
zamanda bir tiiccardir. Yoksul Muhammed’le evlenerek ona sinif atla-
tip orta burjuva bir konuma getiriyor. Kureys’in o dénemde asiret aris-
tokrasisi konumundaki diger kollar ile iktidar ¢eliskisine giriyorlar.
Muhammed’le birlikte orta ticaret sinifinin savasini veriyor. Bunlarin
hepsi politik iktidarla baglantil gelisen celiski ve savaslardir. Hz. Hatice
ana tanriga kiltiriinden aldigi giicli dzelliklerini bu savasta kullaniyor.
O ylizden Hz. Hatice’nin olumlu &zellikleri kadar, iktidar temelinde
degisen dolayisiyla kadin kimligini gli¢stizlestiren negatif 6zellikleri ile
de okuyabilmemiz gerekir.

Bu dénemin énemli bir karakteri de “inananlarin Annesi” olarak bi-
linen Hz. Ayse’dir. islam tarihinin en tartismali karakterlerinden biridir.
Son derece giiglu 6zellikleri vardir. Hz. Ayse peygambere kafa tutabi-
len bir kadindir. Bir ¢6l yolculugu esnasinda Hz. Ayse’ye ydneltilen
iddialarin asilsiz oldugunu agiklayan 6zel bir sure gelmistir Hz. Mu-
hammed’e. Hz. Ayse’nin ilahiyat, tip ve siir bilgisinin ¢cok giicli oldugu
soylenir. Hz. Ayse, 6zellikle Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra hali-
feler arasindaki iktidar savasina karisir ve kaybedisi de bdyle yasar.
Kadinligin degerini biyik bir aciyla 6grenerek “Yarabbi, kadin olaca-
gima, beni tas parcasi kilsaydin” der. Aslinda daha Musa-Mariam iliski-
sinde erkegin GstlnlGguind tanr emri haline getiren tek tanrili dinlerde
kadina iktidarda yer olmadigi netlesmisti. Hz. Ayse bu gercegi kendi
deneyimleri ile yasayarak islam diinyasindaki manevi etkisini zedele-
mistir. Hz. Ayse’nin “Kadin dogacagima tas olarak dogsaydim” sozii
sadece erkek zulmiine karsi degil, tanik oldugu yasadigi o dénemin
siyasi oyunlarina karsidir da. Peygamberin en sevgili esi de olsa yasa-
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dig1 ¢cagda ve toplumda bir kadin olmanin zorlugunu iliklerine kadar
fark etmistir. Ama son tahlilde “Cocuk Ayse yiikselen feodal islam otori-
tesi karsisinda biiyiik bir sikdyetcidir’®® tespitinde ifade edildigi gibi
iktidar gercegi karsisinda ‘cocuk’ kalmistir. Ama, tek tanrili dinlerin
sonuncusu olan islam’da kurumlasan erkek zihniyetine karsi yapabile-
cegi bir sey kalmamistir zaten.

Bu zihniyet karsisinda kadin kimliginin 6nemli 6zelliklerini tasisa da
sonug itibari ile etkisiz kalan kadin kimliklerinden biri de Hz. Muham-
med’in kizi, Hz. Ali’'nin esi Hz. Fatima’dir. Hz. Fatima, Hz. Ali'yle istedigi
zaman bosama hakkina sahip olma sarti ile nikahlanir. Yine Hz. Ali, Hz.
Fatima hayattayken hig bir kadinla evlenmemeyi taahhiit etmistir.

islam déneminde 6nemli kadin kimliklerinin gelistigi alanlardan biri
de tasavvuftur. Bunlardan biri Rabia’dir. Kendisine “blitiin erdemler
erkeklerin basina sacilmis, mirtivvet ve erlik taci baslarina giydirilmis,
keramet kemeri bellerine takilmis, hicbir kadin peygamber olarak gén-
derilmemis, hal bu iken sen nasil bu konularda konusabiliyorsun?” diyen-
leri “Evet, séyledikleriniz dogru ama benlik, kendini begenmislik, kendi-
ne tapma ve taptirma, ‘ben sizin en ylice Rabbinizim’ deme de hicbir
kadinin yakasina yapismamistir’”’diyerek yanitlayan Rabia’nin derin bir
felsefesi vardir. Ancak bu kadin kimligi de islam’in yerlesen dogmalari
ve erkek egemen karakteri karsisinda sinirli etkide bulunmustur.

islam’in gelistigi ve yayildigi siireclerde heniiz gécebeligi yasayan
toplumlarda kadina sayginlik yéni daha giclidir. Ancak sehirler
egemen erkek erkin kurumlastigl alanlar olarak kadin kimligine en
derin kéleligi yasatir. Bu dénemde islamiyet’e karsi gelisen bir¢ok is-
yanda ¢ok etkili roller tstlenen kadinlar da genelde dogal toplum 6zel-
liklerinin yani ana tanrica kiiltirtinin hakim oldugu toplumlardir. Bu-
nun Arabistan’da yasanan &rnekleri kadar iran’da ve Kiirdistan’da
yasanan Ornekleri de giicltidir. Bu kadin kimlikleri de anmamiz, anla-
mamiz, yeni varolusumuzu 6rerken kesinlikle beslenmemiz gereken
oénemli olgulardir. Bunlarin en belirgin olani Mazdek’in katledilmesin-
den sonra miicadeleyi surdiren esi Hirrem ve Hirremi harekette yer
alan kadinlardir. Ama ismi bilinen bilinmeyen ve resmi din alanlarn di-
sinda 6zellikle toplumsal hizmetler alaninda, tasavvufta aktif yer almus,
toplumda énemli izler birakmis binlerce kadin vardir. Tek tanrili dinle-
rin yarattig ikinci cinsel kinlmaya ragmen var olmayi basaran direngen
kadin kimlikleridir bunlar. Bu kimlikler sekizinci katmani olusturur.
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Tanriga ¢agl, isa’nin anasi Meryem’e kadar yansisini stirduirtir®Babil
doéneminde Stimer kdltlrindeki tanriga agirhginin son kalintilari asil-
diktan sonra; eski tanrica, artik evinde, uysal ve iffetli bir kadindir. Tan-
rilarla esit olmasi surada kalsin, sesini duyuramayacak, ytiziinii agama-
yacak haldedir. Yavas yavas peceye sarinmakta, giicli erkegin mutlak
haremi olarak tutsak alinmaktadir.”®” Artik kadin aslatanrisalliktan
bahsedemez. Evinin kadini olmak disinda bir toplumsal rol Ustlene-
mez. Meryem Ana ile birlikte ataerkil siirecte gelisen baskin kadin kim-
likleri caresiz kadin kimligi, fahiselik kimligi, saraylarin ve haremlerin
susi, ana tanrigayi hafizasindan silmeyen ve 6liimiine direnen isyanci
kadin kimligi, anne kadin, koruyucu kadin, peri ya da melek, bastan
cikaricr ya da korkutucu disi cin olarak isimlendirilen kadin kimlikleridir.
“Ana-kadin etrafinda gelisen mitolojik, dinsel ve sanatsal bir hakikat
cagr’®nin kutsalligindan lanetli bir caga; kadin etrafinda gelisen top-
lumsal yasamin ahlaki ve politik dokusundan sahteliklerin ¢lriimds
dokusuna diismis gibiyiz. Kadin kimliklerinin, kadin varliginin, dogasi-
nin bu lanet ve clrimuslik icinde nasil sekillendigini anlamak icin bu
dénemlere, kadin kazi biliminin titizlikle egilmesi gerekir.

Dokuzuncu Katman: “Metalarin kraligesi”

insanlik tarihinin son (¢ yiiz yiindaki kadin kimliklerini dokuzuncu
katman olarak ele alabiliriz. Bu siire¢ insanhigin ve kadinin en buyik
dismani kapitalizmin gelisip diinyada ve yasamimizin her alaninda
hakim oldugu siirectir. Diger bir deyimle insanli§in basina gelen en
buylik felakettir. Boyle bir felaket siirecinde kadin varolusunun sekil-
lenmesi nasil bir seyir izlemistir? Direnis yani hep var olsa da yenilen-
teslim alinan ve kisiligine bin bir ¢esit kolelik yedirilen kadinlik kimligi
bu siiregte hangi kiriimalara ugramistir?

Dokuzuncu katman son katmandir, en Ustte ve en yilizeyde olan,
gorilmesi en kolay katmandir. Uzerinde yiikseldigi sekiz katmani kalin
hatlari ile belirtmistik. Dokuzuncu katman bu sekiz katmana dayana-
rak ayakta kalan bir katman, artik bunu biliyoruz. Dokuzuncu katman
“Uygarlik tarihi ayni zamanda kadinin kaybedisi ve kaybolusunun tarihi-
dir.”®gercegini ifade eden birkimliktir, varolus ya da yok olus bicimi-
dir. Ana tanrigaligin yikilmasi ile birlikte kadin tarihinde direnis ve tes-
limiyet, 6zgtrlik ve kdlelik damarlar i¢ ice atmistir. Kadinin dogal-
6zgirlik¢l kimligi ile derinlestirilmis koleligi birlikte gelmistir gini-
mize kadar. Ozgirlikeu kimlik bin bir zulim ve hile ile yok edilmek,
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kesilmek istense de kadin kimliginin uzun siire yasanan saglam kokleri
buna izin vermemistir. Kadin arkeolojisi, sekiz katmanin bu ikili 6zelli-
ginin ic iceligini gz 6niinde bulundurursa kadin varolusuna, kadin
varligina tiikenisin dayatildigi dokuzuncu katmani daha kolay ¢6zim-
leyebilir. Ancak oncelikle bu dokuzuncu katmanin kadin varliginda
somutta neleri getirdigini, hangi kimlikleri kapsadigini daha detayl
anlamaliyiz.

Tek tannh dinler eliyle gelistirilen ikinci cinsel kirilma bu dénemde
degisik kilif ve maskelemelerle devam ettirilir. Bu déneme kadar gelen
bu kirlma, bundan 6nceki dénemlerden baslamak (zere felsefe ve
bilimle de desteklenmistir. Ancak 6zellikle bu ytizyillarda dyle bir hal
almistir ki kadin; makine gibi goriilen vahsi doganin bir pargasi olarak
muamele gérmistiir. Doganin ve kadinin sirlarinin zorla yani iskence
ile alinabilecegine inanan ‘bilimsel’ anlayis hakim olmustur. Bu par¢a-
dan bir seyler koparmak icin ona iskence edilmesi gerektigi savunul-
mustur. Bu anlayisin savunucusu Bacon’in kendisi cadi avlarinin savci-
sidir. Cadi kadinlarin sirlarint 8grenmek icin onlara iskence eder. Kadin-
larin yogun bir bicimde katildig1 Heretikler; kadinlara yapilan zulmi
kabul etmeyip elestirdikleri, ilk Hristiyanligin bdyle olmadigini iddia
ettikleri, ortak yasayip cocuklari beraber buydttikleri ve kadinlar er-
kekler evlenmeyi degil birlikte yasamayi tercih ettikleri icin iktidarlasan
Hristiyanhgin goziinde sapkinlar olarak goriiliip saldirlya maruz kalmis-
lardir. Dikkat edilecegi gibi bunlar ana tanriganin hakim oldugu do-
nemdeki toplumsalligin 6zellikleridir. Heretikler 6ziinde Hiristiyanlig
kabullenmemis dogal toplum 6geleridir. O dénemde Avrupa toplum-
larinda hala yasayan pagan topluluklardir.

““Kapitalizmin hakim sistem haline gelirken tanrica caginin son tem-
silcileri olan ‘cadi kadin’lar yakarak modernitesini inga etmesi son de-
rece disiindiricii ve dgreticidir.”® Bu siireclerde énciliiginii R.
Bacon, R. Descarteslerin yaptigi pozitif bilim kendisini tek gecerli haki-
kat olarak tanimlayip mitoloji, din ve felsefeyi timden disladi. Ama
dinin ve felsefenin kadin dogasini asagilayan inanclarini ve 6n kabulle-
rini devraldilar. Yeni bilim anlayisinda doga ve kadin vahsi, sirli ve de-
netim altina alinmasi, zorla fethedilmesi gereken disil ruhun simgesiy-
di. Hepsi insan aklina boyun egmeliydi. insan aklindan kastedilen erkek
akhydi. Ciinkd doganin, kadinin, G¢linct diinya insanlarinin, siyahilerin
akli olamazdi. Bu dénemde kadin varligina iliskin o gline kadar mitolo-
jinin, felsefenin ve dnceki bilimin gelistirdigi 6n yargilh ve diigmanca
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tanimlara; ‘bilimsel’ bir kilif giydirildi. Cagin tim unlileri kadin dogasi
hakkinda konusuyorlardi. “Kadinlar akil tarafindan ehlillestirilmesi ge-
reken potansiyel bir diizensizlik kaynagidir. Hicbir halk hicbir zaman asiri
saraptan mahvolup gitmemistir. Mahvolanlar hep kadinlarin kural tani-
mazlhigindan mahvolmuslardir.” (Rousseau), “Tabiatin insanlasmasi
stireci sadece erkekler icin isler. Kadin tabiatini dissallastiramadigi icin ve
aile birligini asip kendini sivil topluma, dolayisiyla devlete tasyyamadigi
icin tarihin akisinin disinda kalir.” (Hegel) ve daha pek cok felsefeci,
bilim adami. Bu mantik {¢ ytiz yil siiren “cadi” avlarini mesru goéren
‘bilimsel’ anlayisti.

Ana tanriga kdltiriinin ideolojik ve fiziksel saldiri altinda kaldig
binlerce yil boyunca 6limii secip de erkege teslim olmay kabul etme-
yen milyonlarca kadin ve ¢ok ¢esitli kadin kimlikleri vardir. Bu kadin
kimliklerinden biri “cadiliktir”. “Cadi kadinlar” 6zgtir kimlikli kadinlar-
di. Kapitalizmin hakimiyetini kurmak istedigi asamada yaktigi temel
toplumsal kimliklerden biriydi. Fiziksel olarak o direngen ve bilge ka-
dinlar yakilirken, toplumsal dokunun da giicli bir parcasi yok edildi.
“Cadi kadinlar” ana tanriganin ardillari, “son temsilcileri” idiler. Kapita-
lizmin gelistirdigi bu “cadi” avi ile bugtinkii kéleci kadin varolusu ara-
sindaki baglanty Réber Abdullah Ocalan séyle degerlendirmektedir:
“Modernitenin birinci sacayagi olan kapitalizmin kendisi sistem olma
sansini yakaladigi zaman, tarih 6ncesi ve sonrasinin ana toplumsalliklari-
ni tasfiye etmekle ise baslamisti. Oncelikle “cadi kadin avi” temelinde
kadin toplumsalliginin ayakta durmaya ¢alisan gliclerini ateste cayir
cayir yakmisti. “Cadi kadin avi” sermayeden bagimsiz distiniilemez. En
derin kéleligi yasayan kadin tzerindeki hegemonyasini insa etmesinde
bu yakma sahneleri kapitalizmin son derece isine gelmistir. Glinlimiizde
kadinin en diistiriilmis haliyle sistemin hizmetinde olmasi, kapitalist
hegemonyanin cikis asamasinda gerceklestirilen bu yakilislarla sikica
bagindan étirddir. Yakilmanin dehsetengiz travmalari, kadini Avru-
pa’da erkegin sinirsiz hizmetine sokmustur.”

Bu temelde kadin varligr giinimiiz toplumlarinda agirlikta kendisi-
ne yabanci ve diisman bir zihniyetin ele gegirip icini bosaltmaya calis-
tig1 dogalardir. Bu anlamda kadina ait kiinmak istenen bir varolus hali
olan dokuzuncu katmanin kadin kimlikleri ya da duruglarina dair bazi
isimlendirmeleri belirtebiliriz. “Ev islerinin kdlesi, cinsel obje, genel-
lesmis evrensel fahise, en gelistirilmis sermaye ve iktidar araci, en de-
gersiz ve en degerli meta, ziirriyet lreten, soy siirdiirmenin temel
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aracl dogurgan kadin, Ucretsiz isci, en kahirli islerin sahibi, en uysal
kole, cinsel arzunun sureklilestirilmis nesnesi, reklam araci, metalarin
kralicesi, stirekli tecaviiz araci olarak erkegin iktidarini gerceklestiren
fabrikasi, erkek egemen toplumun manevi sirdiricisd, tarihsel-
toplumun sémirge ulusu, insa edilmis en tehlikeli kélelik bicimi, en
zordaki insan; sistemin siirdirilmesinin temel tasi olan ailenin annesi;
isci ve en son tiiketim araci, sémdri ve iktidar ¢cogaltiminda stratejik
rol oynayan, ...

Bu kadar tanimlamanin her biri; bugiin kadina cinsiyetgilik teme-
linde yikselen iktidar ideolojisinin yasattigi zulmiin bir yanini anlatiyor.
“Cinsiyetcilik tarihte en ¢ok liberalizm caginda ideolojik bir ége olarak
gelistirilip kullanildi. Cinsiyetci toplumu devralan liberalizm, kadini sade-
ce evde licretsiz isciye dénlstiirmekle yetinmedi. Daha fazlasini cinsiyet
objesi olarak metalastirip piyasaya sunmakla elde etti. Erkekte sadece
emek metalastirilirken, kadin biitiin bedeni ve ruhuyla metalastiridi...
Tim kisiligiyle metalasma, firavun kéleliginden daha kéti kéle olmak
anlamina gelir. Herkesin kéleligine acilmak, bir devlet veya kisinin kélesi
olmaktan katbekat daha tehlikelidir. Modernitenin kadina kurdugu tu-
zak budur. Gértinliste 6zgurltge agilan kadin, en rezil istismar araci ko-
numuna diismus oluyordu. Kadin reklam malzemesi olmaktan tutalim
seks, porno araghgina kadar temel istismar aracidir.”

Réber Abdullah Ocalan’in belirlemesindeki “Modernitenin kadina
kurdugu tuzak” in yaratilmasinda bir¢ok kesimin roli var. Kadinligin bir
6zl olmadigini sdyleyen, onu fallusa ait olmayan diye tanimlayip ka-
dinhgl, “erkekligin diizenleyici, anlamlandirici gliciinii gérmek ve kabul
etmekle mimkiin goéren” psikanalitik bakis acisi sorumludur. Kadin
dogasinin i¢sel olarak mazosist olduguna inanan, “Kadinlar dogalari
geregi koledirler ve bu degismez bir gercekliktir” dedikten sonra “kadin
nedir?”” diyerek 6len Freud sorumludur. Erken dénem yazilarinda “ka-
din antropolojik bir kendindelik (entity- tek ve bagimsiz varlik mevcudi-
yet, eleman) ve oldukca soyut bir ontolojik kategoridir” diyen ve bu
“soyut ontolojik kategori” nin kurtulusunu proletaryanin kurtulusuna
baglayan Marx sorumludur. Kadinlik stratejisini erkekleri cekmek,
memnun etmek ve evlenmek i¢in glizellik recetesine boyun egmek
olarak tanimlayan 19.yiizyildaki Viktorya dénemi sorumludur. Kadini
bir meslekle kimliklendiren, kariyer sahibi olmayi bircok seyin tizerinde
goren, erkeklik stratejisini benimseyen ve eril giiclilik modeline bo-
yun egdiren 20. Yiizyilin tiim distinsel ve yapisal kurumlari sorumlu-
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dur. Bir bitiin olarak kapitalist modernite; kadinin taninmaz hale geti-
rilen varolusundan, kadin kéleligini metalastiriimadik tek bir hiicresi
birakilmayacak denli derinlestirilmis bir piyasa koleligine dontstirdlen
gerceginden, kadina ya yapay-magazinel yaklasimin ya da geleneksel-
ligin bir varolus formu olarak dayatiimasindan sorumludur. Giiniimiiz-
de yaratilan kadin kimliklerinin krizinden ve her an’da katledilisinden
kapitalist modernite sorumludur. Bugiin geldigimiz asamada, kadinlar,
erkek akil ve kdltirin gelistirdigi tecaviizle, saldiri ve zorla ele gegiri-
len, gasp edilen, erkegin hakimiyetinde bir cinsellik kiltiirl iginde er-
kege tabii killnmaya calisilan varliklardir.

Bunu yaratan kapitalist modernite bir yandan kadin ontolojisinin
ayrilmaz bir parcasi haline getirilmek istenen, binlerce yil boyunca 6len
erkekle birlikte esinin ve cariyelerinin diri diri topraga gémiilmesi ya da
yakilmasi pahasina oturtulan sadakat gelenegini kutsar. Diger yandan
bireyin 6zgurligiini cinsel 6zgiirliik eksenli yapilandiran propagandayi
24 saat topluma empoze eder. Diinyanin bir¢ok yerinde hala gecerli
olan kadin varolusunun anlam bulmasini ve gercek olmasini bir erkege
Omir boyu sadakatine baglayan gelenekleri kiskirtir. Kadin erkegin
mulkadir, melik éldikten sonra malin bir degeri yoktur, anlayisina
dayanan hi¢bir distinsel ya da yapisal olgu ile ciddi bir sekilde savas-
maz. Diger yandan da modern-6zgiir kadin modelini pohpohlar. Bu
durumda kadin hangisini benimserse benimsesin kaderi yakilmaktir,
yanmaktir. Arada binlerce yil da olsa her iki propagandanin dayandigi
anlayis, aynidir, cinsiyetcilik ideolojisinin fabrikasindan ¢ikmadir. Bu
ideoloji kadina sadece yakilmanin ve parcalanmanin, aci cekmenin
bicimini segme 6zguirligund tanir, bazen onu da tanimaz. $ekillenme-
sine, krizlerine ve kimlerin nasil sorumlu olduguna dair ¢ok fazla ar-
glimana sahip oldugumuz bu dokuzuncu katman kimlikleri; diger sekiz
katmanin da giigli-gl¢siiz bircok 6zelligini genetik havuzunda tasir.
Cok giti¢stiz kiinmis olsa da bu genlerin belirleyici oldugu isyanci, di-
rengen, toplumsalligina ve 6zgurligine duskin damarlar canliligin
korur.

Bu damarlar dokuzuncu katmandaki kadin kimliklerinin insa edil-
meye ¢ahsildigr t¢ yiiz yil boyunca ¢ok giicli atti. Bu atisin somutlastigi
binlerce isimsiz kahramani unutmadan, bazi bilinen kimliklere degine-
biliriz. Fransiz devriminde kadinin siyaset yapma hakkini savunan ve
bunun bedelini basini giyotine vererek 6deyen Olympe de Gouges,
Alman fasizmine karsi yigitce savasan Roza Luxsemburg, Clara Zetkin,
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Rus devrimindeki 6ncii kadinlardan Aleksandra Kolontay, Krupskaya,
Ispanya’da Dolores ibarruri, Dominik Cumhuriyetinde Mirebal Kiz kar-
desler (Kelebekler), 19. Yiizyiln sonunda baslayip 20. Yiizyll boyunca
devam eden ulusal kurtulus miicadelelerindeki devrimci kadinlar Ce-
zayir’de Cemile Bouhired ve Cemile Boupacha, Filistin’de Sena Heyde-
ri, Fas’ta Delal Magrib, Suriye’de Hamide Tahir, Kirdistan’da Bese,
Zarife, Rindexan, Giilnaz Ana, Leyla Qasim, Qadem Xer, Keca Negede-
yi, Bese Anus, Dicle Kobani, Hanim Yaverkaya, Azime Demirtas, Sakine
Kirmizitas, Binews Agal, Giilnaz Karatas, Zeynep Erdem, Zeynep Kina-
c1, Sema Yiice, Sakine Cansiz, Arin Mirkan, Tirkiye’de Nezihe Muhittin,
Fatma Aliye, Amerika’da Emma Goldman, Angela Davis, ingiltere’de
Alice Paul, Luci Burns, Emily Davison, Almanya’da Ulrike Meinhof, Af-
ganistan’da Meena Keshwar Kamal... Gerilla miicadelelerinde yer alan
binlerce kadin, toplumsal cinsiyetcilige, militarizme-savasa ve ekolojik
yikima karsi miicadele eden feministler, kapitalizmin tiim siddet icerikli
dayatmalarina ragmen topragindan, kiiltiiriinden, toplumsal degerle-
rinden kopmayan analar... Ve burada anmamiz mimkiin olmayan
sayisiz direngen kadin kimligi.

Bugiin hala kadin 6zgirlik miicadelesini verebiliyorsak, altinda bi-
rakildigimiz binlerce yillik enkaza ragmen en temel yasam giicii olma
iddiamizi dillendiriyorsak, kadin varolusunun atmaktan asla vazgec-
meyen bu direngen damarlart sayesindedir. Bu direngen damarlarin
varolusumuza damgasini vurmasindandir ki hala “Kadin, yasamin bu-
tiin yonlerini riyakdrliktan uzak, saf ve yalin haliyle gérme yetenegi-
dir.”® Bu direngen kadin kimlikleri, jineolojiyi ve kadin arkeolojisini
gelistirmede bizi umutlu kilan temel noktalardan biridir. Bu umutla
varolusumuza yolculugun birinci yolundan, ikinci yoluna gegebiliriz. Bu
bir anlamda kadin arkeolojisiyle ulastigimiz veriler temelinde kadin
bilimini, kadin varlk bilimini tanimlayip gelistirme yoluna girmektir,
yolculuguna gikmaktir. Jineolojinin tiim bu 6grendiklerimizi kadin var-
g olusturmada nasil degerlendirecegine dair disinceler, projeler
Uretmek, hayal kurmak ve gerceklestirmektir.

Entelektliel ¢abalar, bilgi ve bilim ¢alismalari toplumsal doganin te-
mel varolus hali olan ahlaki ve politik toplum kapsaminda gelistirilmeli-
dir. Uygarlk tarihi boyunca kopulan ve gittik¢e asindirilan bu toplum
gercekligi, kapitalistin damgasini vurdugu modern ¢agla birlikte tama-
men parcalanmis, ¢lirlimeye terk edilmis ve yok olmanin esigine getiril-
mistir. O halde entelektiiel ¢aba, bilgi ve bilim ¢alismalari 6ncelikle bu
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gidisati durdurmayi amacglamak zorundadir. Clinkii yok edilen bir seyin
bilimi olamaz. Belki hatirasi olabilir, ama hatira bilim degildir. Bilim yasa-
yan, var olanla ilgilidir. Bu durumdaki toplum tlimiyle yok olmak istemi-
yorsa, kapitalistik moderniteye (tim unsurlariyla birlikte) direnmek
zorundadir. Direnis artik varolusla ayni diizlemde olup 6zdestir...”
Réber Abdullah Ocalan’in bu belirlemeleri isimizin ne kadar zor oldu-
gunu gosteriyor. Kadinlar olarak varolusu en fazla tartismada olan,
cok buiylk tehditler altinda kalan toplumsal kesimiz. Bu nedenle jineo-
loji biiylk bir iddiadir. Sistemin bizi yok olmakla varolus arasinda bir
cizgide getirip gotiiren politika ve uygulamalarina karsi cok yonli ve
surekli bir direnis icinde yasamak ve varligimizin bilincini yiikseltip bi-
limini gelistirmek ¢ok zor ama yasamsal bir gérevdir. Bir o kadar da
onurlu bir gérevdir.

Jineoloji ile “Xwebun’ Olmak

Jineoloji kendimize yolculugun ikinci yolundan yani kendi adimizi
kendimiz koyma yolundan ilerlerken; yapacagi ilk sey; kendisi olmak-
tan c¢ikanlmis, dagitilmis ve karsitina benzetilmis kadin varolusunu
dogal kabul etmeme refleksini gelistirmektir. Bize ait kilinmaya ¢alisI-
lan ve ne kadar dirensek de énemli oranda i¢sellestirdigimiz kimlikle-
rin, dogal olmadigini bilmek ve buna gére bu kimliklerden kurtulup
kadin varligini gelistirmek atacagimiz ilk adimlar olacaktir. Bu adimlar
icin ideolojik argiimanlarimizi saglam yaratmaliyiz. Varolus sorunlari-
mizin kaynaginda kocaman bir tarihin oldugunu bilerek hareket etme-
liyiz. Bu sorunlarin her birinin tarihsel siireg icerisinde insa edildiginin
farkindaligini kazanmaliyiz.

“Insan eli ile insa edilen yine insan eli ile degistirilebilir’” altin kura-
liyla hareket edecegiz bu ikinci yoldan ilerlerken. insa edilenin degisti-
rilmesine, kadina dayatilan ideolojik teslimiyeti kirmakla baslayacagiz.
Kadina dayatilan ideolojik teslimiyetin insa edilmisligini biliyorsak artik
bunu degistirip yikabiliriz. Degistirmeye ciddi bir ideolojik saldin ve
siddet olan; yanlis isimlendirmelerimizden soyunarak ve kendi isimle-
rimizi koyarak baslayacagiz. Yine kadinlik kimligi etrafinda gelistirilen
ayiplama, utan¢ duyma, yasaklama, karalama, hiclestirme kdltird va-
rolusumuza yoneltilmis uzun sireli kapsamli bir ideolojik saldiridir. Bu
saldirnin kimligimiz Gzerinde gergeklestirdigi operasyonlari algilayip
buylk bir 6z glivenle varolusumuzun 6z savunmasini gelistirebiliriz.
Cinselligimiz basta olmak {izere, bedenimiz ve duygu giiciimiize daya-
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tilan asagilamayi, metalastirmayi ve pazarlamayi durdurmanin giciind
kazanabiliriz. Kadin bedeni ile aklini, ruhunu ve yiiregini ayristiran,
parcalayan ve karsitlastiran teorileri clritebiliriz. Erkekle kadini top-
lumsal doganin diyalektik ikilisi olarak gérmekten ¢ok karsitlastiran ve
birbirine karsi konumlandiran dializmi asabiliriz.

Saglikli bir toplumsal varolus saglikli bir kadin varolusundan geci-
yor. Eger biz kendimize yolculugun, bu ikinci yolunda varligimiza dair
tanimlamalari dogru yapabilirsek toplumsalligimiza da ¢ikis yaptirabili-
riz. Bu noktada tanriga ananin giiciiniin her birimizin toplumsal genle-
rinde yasadigini bilmeliyiz. Oncelikle bu kiiltiriin giinimiizde de yasa-
tilmasinin énemli olduguna inanabilmeliyiz. Neolitik dénemde toplu-
mu doyuran, koruyan ve siirdiren yeteneklerimize bugiin de dogal
olarak sahip oldugumuzu bilmeliyiz. "Uzerinde yiiritiilen tim bitirme
¢abalarina ragmen, kadin halen en cesur, direnisci ve onurlu yasam or-
neklerini sunabilecek potansiyele sahiptir. Harcanan tiim cabalara rag-
men, cinsiyetc¢i toplum ideolojisi ... kurumlasmis degildir. Kadin esitligi
(farkliligi icinde) ve 6zglirliigiiniin temel kistas oldugu demokratik top-
lumun ingasinda, timi i¢ ice yasayan bu zengin kilttirel 6zellikler muaz-
zam bir potansiyel ihtiva etmektedir.”®® Bu muazzam potansiyel, an-
cak saglam bir 6z glivenle aktiflestirilir. Clinki kadin i¢in en 6nemli giig
kaynagi, her seyden 6nce kendi i¢sel glctidir. Bu yoksa ya da adim
adim yaratilmazsa kendisine duyulan tiim giivenleri bosa ¢ikarir. Ana
tanriga kultiriiniin ve tarihsel siire¢ boyunca yasamis giicli kadin du-
ruslarinin kaynaginda saglam bir 6z gliven vardir. Bu 6z glivenden
beslenen gii¢lu bir yaraticilik vardir. Varolusumuza yolculukta, dayana-
cagimiz en temel gii¢ kaynagi bu 6zgiiven olmalidir.

Ozgiivenli ana tanrica kiiltiir yaratiminda kadin bedeni ve cinselligi
etrafinda bir kutsanma vardir. Kadinla bedeni bir biitindiir, bedeninin
dogurgan olmasi, giizelligi ve cinselliginin bereketin kaynagi goruliip
kutsanmasi o dénemde yaratilan kadin kimliginin asal degerlerindendi.
Ne kadin ne erkek bedeni asagilanmiyordu, cinsellik tabu ya da giinah
degildi. Sonradan gelisip tim hakimiyeti tek yonli ele gecirecek olan
erkek egemen akil, tam da bu noktadan kadin varligina saldirlyr odak-
ladi, gelistirdi. Bedeni ile bir bitiin olan kadinla bedenini bir birbirine
karsit ve digsman tanimlayip kadin varligina kokli bir parcalanmayi
dayatti. Kadin bedensiz ve cinselliksiz kalirsa ancak glinahtan uzak
durabilirdi. Giizelligi basa bela bir kiskirtici, cinselligi erkegi énemli ve
ciddi islerinden koparacak denli ayartici ve tim bedeni eksik erkek
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oldugu icin sakat olan kadin tanrinin ve onun yerytiziindeki temsili
olan erkegin denetimine alinmazsa biydik bir tehlikeydi. Kadinin gtici-
niin ve kimliginin temel bazi 6zellikleri kadini vurmada kullanildi. Ata-
erkil kiltur gittikce gelisen ve sistemlilesen bir ayiplama kiiltUrini insa
etti kadin etrafinda. Kadinlk 6zellikle bedeni ve duygusalligi nedeniyle
utan¢ duyulacak bir varolus olarak lanse edildi. Bunlara zamanla tek
tanrh dinlerin tanr buyrugu da gereken kutsalligi saglayinca bu kéle-
lestirme, asagilama ve her tiirli sémiirlye acik kilma durumu kadina
sahte bir varlik bigimi olarak dayatildi. Kendisi olmaktan ¢ikarilmis her
tarll isleme tabii tutulup varlik olmaktan c¢ikarilabilecek bir nesne,
nesnelestirme kadinin alnina egemenlikgi erkek aklin yénettigi eller
tarafindan kader diye yazildi. Etrafinda kutsalliklar gelisen kimlik bir
yasaklama, giinah, ayiplama, utang kérdiigimi haline getirildi.

Ontoloji “Var olanin 6zl izerine bilim” olarak tanimlaniyor. Kadin
ontolojisi gelisecekse 6nce bu digimleri ¢d6zmeyi basarmasi gerekir.
Eger insan 6nce var olup sonra kendisini tanimlayip, 6ziini yaratiyor-
sa, kadin biyolojik varolusunu-kendisini tanimlayip 6ziini yaratmaya
bu kérdigimlerden baslayacak. Her bir kérdiigimin binlerce yil 6n-
ceki kaynagina inecek. Kadin arkeolojisi de bu kérdigimleri agmak
icin gelistirilecek. Kadin“varolusunun varlik haline gelebilmesi icin kim-
ligini ve &zglrlugiinii kazanmis bir varlk olarak anlam ifade etme-
si”(”)gerekir. Kadin da diger varoluslar gibi yasadigi siirece hep olu-
sum halindedir. Varolusuna dair yeni bilgiler kazanmasi, bilin¢glenmesi
yeni olgulari kapsayacak, varlik olmaya dogru adim adim 6rtilecek bir
sureci de baglatacaktir. Varliginin kendi olmaktan ¢ikarilmis, pargalan-
mis, asagilanmis, ayiplanmis, sémdriilen bir nesne olmadiginin farkina
varacaktir. Kolektif 6znelligini ve kimligini gelistirme iddiasini, yolunu,
etigini ve yontemini kazanacaktir. Béylece kendini ifade etme, savun-
ma, 6zglirce yasama yetenegini gelistirecektir. Artik giderek kendisine
giydirilen sahte tanimlardan soyunacak ve gercekligi toplumsal ba-
kimdan bir varlik olacaktir. Kadin varolusunun kimligini ve 6zgir ya-
sam varligini yaratma siirecinde yine bazi zorluklarla karsilagsacaktir,
ama varolusunun bilinciyle kendini gerceklestirmeyi, varlik haline gel-
meyi ve varligini savunmayr 6grenecektir. Kisacasi varolusunu yeni
kazanacagi zihniyet diinyasina gore yeniden diizenleyerek asacaktir.
Bu yeni zihniyet diinyasini kazanmasinda jineoloji 6nemli bir rol oyna-
maya adaydir.
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Kadinlar ve erkekler icin yeni bir zihniyet diinyasi gereklidir, ¢clinki
var olan tim disiince ve yapilanmalarin dayandigi zihniyet mevcut
toplumsal trajedilerin temel sorumlusudur. “Mevcut sosyal bilimler
kadin sahsinda toplumu bir kaosun esigine getirdiler. Toplumsalligi bas-
latan liye olarak kadini tanimlamak yerine, toplumun en zayif, en gli¢siiz
tyesi olarak tanimlamistir. Bu tanimlama cercevesinde glinlimiiz top-
lumlarinda kadin sorun kaynagi olarak gérilmdis, yogunca tecrit altinda
tutulmustur. Kadinin gilinlimiiz toplumlarinda yasadigi sorunlarda sosyal
bilimlerin ¢éziim gticti olarak roliinii oynayamamasi temel sorunlardan
biridir.” Réber Abdullah Ocalan’in bu yalin belirlemeleri yeni bir zihni-
yeti gelistirecek olan jineolojinin ne oldugunu ya da ne olmasi gerekti-
gini de ifade ediyor. Toplumlarin yasadigi sorunlarin temelinde yatan
yanhs kadin tanimlarini ret edecek bir bilim! Bunlarin yanhslhklarini
bilimsel olarak ortaya koyacak, yeni, kadini ve toplumu hakikate gotu-
recek kadin tanimlar gelistirecektir jineoloji. Yasamin-toplumun-
kadinin hakikatinin birbirinden koparilamayacagini ortaya koyacaktir.
Kadina bir varolus formu olarak dayatilan derin kéleligin insa edildigi-
ni, bu insanin temel siireglerini desifre edecektir. Ayni zamanda 6zg(ir,
bagimsiz ve tanrica erdemlerini tasiyan kadin kimliginin gelistirilme yol
ve yontemlerini, kadinlarin deneyimlerine dayanarak arastiracaktir.
Kadin bakis acisi ile kadin varhigini, tarihini, toplumsalligini, 6zgurlGgu-
nd tanimlayacaktir. Yasamdan-toplumdan-kadindan kopmadan kadin-
lar ve toplumlar i¢in, kadinlarla ve toplumla birlikte bilimsel diistince
Uretecektir. Toplumsal akademiler kuracaktir. Kadin varlk bilimini de
bu zeminde saglikli tartisacaktir. Bugiine kadar kadinla ve kadinin top-
lumsalhgi ile ilgili temel verileri toplayacak ve analiz edecektir. Giince-
lin sorunlarina egilip ¢ozlimleri arastirirken, tarihsel arka plani siirekli
g6z 6niinde bulunduracaktir.

Simdiye kadar ele aldigimiz kadin varolus 6ykistiniin ortaya ¢ikar-
digr kadin tanimlari, kadin kimliklerini dikkate alarak olusturacagimiz
kadin tanimina gore kadin bilimimizi gelistirecegiz. Yani kadin tanimi-
miz ne ise bilimimizi de ona denk gelistirecegiz. Kadin tanimimizi hangi
zihniyet ve algiya gore yapilandirmayacagimizi, kendimize yolculugun
birinci yolunda netlestirdik. Bir anlamda bunlar soyunacagimiz adlan-
dirmalar ve kimlikler. Hangi algilar, 6zellikler, degerler ve zihniyet (lize-
rinde kadin tanimimizi, kadinlik varligimizi gelistirecegimiz ikinci yolu-
muz olacak demistik. Bu anlamda jineoloji her iki yolculugu da biitin-
lestirecek olan bilimdir.
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Jin’in Bilimi: Jineoloji

Jineoloji, orijinal bir kavramdir. Kiirtce JIN kelimesi ile Latincede bi-
lim anlamina gelen LOJi kelimelerinin bilesiminden tiiretilmistir. Jineo-
loji kelimesi ile benzerligi olan ve bazen karistinilan (¢ kavram vars; ji-
nekoloji, jeneoloji ve gyn-ecology.

Jinekoloji; kelimesi kadin-bilimi anlamina gelir. Yunanca gynaika
(gyne) kadin, loji bilim anlamindadir. Jinekoloji kadin Greme organlari
ile ilgilenen bilim dalidir. (ingilizce: gynaecology veya gynecology).
Jinekoloji Turkge karsilik olarak "kadin hastaliklart" seklinde kullanilir.
Jinekolojinin karsiti Androloji yani erkek tireme organlari ile ilgilenen
bilim dahdir.

JENEOLOJi: (Geneologi:gens-soy) kavram olarak soy kiitiik anlami-
na gelir. Genellikle ve ilke olarak Nietzsche ile baglantili ele alinir. Bir
olayin-olgunun kaynaginin takip edilmesine isaret eder. Jeneoloji pra-
tigini Nietzsche Ahlakin Soy Kiitligl kitabinda ele alir. Nietzsche’nin
olusturdugu jeneoloji; ben kimim, i¢inde bulundugum duruma nasil
geldim, mevcut durumdan hangi duruma gecebilirimsorulari temelin-
de insana ne oldugunu, oldugu duruma nasil geldigini ve gercek ko-
kenlerini géstermeye calisir.

Foucault’un jeneolojik yénteminin yegane kaynagi Nietzsche’dir.
M. Foucault’un gelistirdigi, bilgi/iktidar konusunu ele almaya en uygun
disen yontem olarak tanimlanir. Foucault, jeneolojiyi esas itibariyle
modern iktidar formlarinin 6ziini ve gelisimini analiz etme yéntemi
olarak kullanir. Tarihi, ‘bir tahakkiim ve tabi kilma 6ykisd’ olarak goé-
ren Foucault, jeneoloji projesi icinde, bireylerin modern iktidar/bilginin
sonuglari olarak; nesneler ve 6zneler seklinde nasil olusturulduklarini
veya kurulduklarini arastirir.

GYN-ECOLOGY: Radikal feminist Mary Daly tarafindan 1978’de kul-
lanilmistir. “Jin-Ekoloji: Radikal Feminizmin Meta-Etigi” ismi ile yazil-
mistir. Bu kavramin Daly tarafindan nasil kullanildigr feminist literatiir-
de soyle izah edilmektedir: “Daly jin/ekolojik gorisind, iplik egirme
gibi kadinlarin geleneksel kiiltlrel etkinliklerinden alinma metaforlar
tizerine kurar. iplik egirme, Daly'nin ¢iktig yapi-¢dziicii/yapici yolculu-
gun bir metaforuna dénisr. iplik egirme bilgisi sabit degildir; bir de-
gisme, akiskanlik halinde devam eder, orada burada birbirine bagli
olmayan gerceklik kisimlari arasinda iplikler meydana getirir, yeni aglar
kurar, geleneksel akademik tarzlarla mimkiin olmayan yeni baglanti-

135



lar kurar. "Jin/ekoloji ipligini etrafta, gecmiste ve yerlesmis alanlarda
gerdigine gore, icinde 'bilginin' muhafaza edildigi, yeniden muhafaza
edildigi/saklandigl, yeniden bulundugu/értildigi sandiklari/tabutlar
aglyor, onun anlami, gelenegin mezar bekgilerinden gizlenecektir."

JINEOLOVJi; Bilgiye ve bilgiye ulasma yéntemlerine, bilginin kayna-
gina kadin bakisi ile egilir. Toplumsal yasamin iginde, 6zgir toplumsal-
lasma ve bireysellesme hedefi ile bilim alanlarini olusturur. Kadina,
topluma, evrene ve yasamin tamamina iliskin edinilmis bilgiyi kadin
perspektifiyle yeniden yorumlar. Bu yorumlari gelistirirken yukarida
benzerligini ortaya koydugumuz kavram, yéntem ve bilimlerden de
yararlanir. Daha pek cok bilimsel disiplinden de, feminist kdilliyattan
da, devrimci halk savasi vermis bir¢cok kadinin deneyimlerine dair gelis-
tirdikleri yazili-s6zli edebiyattan da. Diistincede, insan zihniyetinde,
bilimsel alanda pargalilig gelistiren bilimciligi ret eder. Kadin hareket-
lerinin kendisini tim kadinlarin merkezi ve tartisiimaz epistemolojisi
ilan eden teorik dayatmalarini da kabul etmez. Aynizamanda eklektik,
dogmatik, ylizeysel, soyut teorileri ret eder. Duslinsel yapisinda kadin-
erkek dogalarini, toplumsal dogay! tarihsel ve giincel deneyimlerle
bagini koparmadan analiz etmeyi hedefler.

Bugilin kadinin varolus hali kiinmak istenen; egemen erkek aklin
dayatmalari ve kadin varliginin direnci arasindaki mdithis gerilimli, krizli
kadin kimligi, varolusu yasaniyor. Jineoloji bu siireclerin derinlikli aras-
tirma ve incelemeleri temelinde “var olan bu krizli kadin varligindan
6zgur kadin varhigi, kimligi nasil olunur?’un arayislarini, tartismalarini
ve teorilerini gelistirir. Kadin varolus sorunlarina, kadin 6ziine dair
sorulara kadin hareketlerinin ¢cok degisik cevaplari var. ‘Sabit bir kadin
dogasi olamaz’dan tutalim ‘bir kadin dogas! vardir’a kadar ¢ok farkli
gorisler var. Kimimiz, kadinin farkl bir dogasi oldugunu, kimimiz ol-
madigini séyliiyor. Kimimiz cinsiyetsizligi savunuyor. Kimi feminist
akimlar kadinin tarihinde ana soylu (ana yerli, ana erkil) dénem oldu-
gunu soyluyor, kimileri ise ana soylu dénemin ispatlanmadigini ve bu-
nun romantik bir tarih anlayisi oldugunu belirtiyor. Ortada bir sorun
olduguna dair ortaklasan feminist akimlar sorunun nedeni hakkinda da
farkli yaklasimlar sergiliyor. Kimi feminist akimlar sorunun temelini
kapitalizm, kimileri ataerkillik, kimileri ise dinler olarak goriyor. Kadin
akademisyenlerin, degisik geleneklerden gelen kadin hareketlerin,
sosyalist hareket icindeki kadinlarin ve daha pek cok farkl kesimler-
den kadinlarin kadin dogasina iliskin gortglerinin ortaklasan yanlar
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olsa da bu gorisler oldukca parcal bir durumda. Bir de sistemin bize
kadinlik kimliklerimizin, varolusumuz kilinan kadin 6zelliklerimizin da-
yattigi farkh tanimlar girince isin icine bu parcalilik iyice derinlesiyor ve
karmasiklasiyor.

Bu karmasanin ortaya cikardigi parcaliigin kadin varolus seriveni-
ne, ataerkil ideolojinin 6rgiitli disiince ve yasam gercegi karsisinda
kadinin ideolojik durusuna etkilerini duyarl ve olgun bir bakis agisiyla
sorgulamallyiz. Liberalizmin rettigi bilgi yapilanmalarina takilmadan,
lzerimize yikilan ve bir zamanlar bizim gérkemli yasamimizin, tarihi-
mizin, ekonomi ve sanatimizin enkazi olan binlerce yillik agirligin her
bir katmanina inebilecek yollar kesfetmeliyiz. Bugtind, tarihi (izerinden
belirlenen en temel toplumsal kesimiz. Kendi varlik sorunlarimizi bu
ylzden giincelin sighginda, yiizeyselliginde tartisip zihniyetimizi bo-
guntuya getiremeyiz. Zihin agikhigi ve durulugu ile egilebilmeliyiz kendi
varolus tarihimize. Kendi varlik tanimlamamizda bazi ortaklasmalara
ulagabilmeliyiz. Bunun icin mevcut varolusumuza bir ayna tutmaliyiz.

Jineoloji, icimize bir ayna tutmaktir. O aynanin yansittigi su yalin
sorulara kulak vermektir: “Kadin varligina vurdugumda ben neyim?”’
“Neresindeyim kadinlik kimliginin?” ‘“Kadin dogasinin, 6zgiir kadin
kimligini var etme miicadelesinin hangi an’indayim?”’ “Jineoloji benim
kadinlik varolus 6ykiimiin hangi asamasina denk geliyor?” kadin 6zgr-
lik miicadelemizin hangi gelisim asamasina denk geliyor?” “Neden
simdi kadin bilimini gelistirmeliyiz?”’ Varolus, kimlik sorunlarimizla ilgili
kulak verdigimiz bu sorulara saglikli ve yasamsal karsilig olan cevaplar
Uretmektir jineoloji. Kadinlarin gelistirmesi gereken yeni zihniyet diin-
yasini drmektir.

Bu yeni zihniyet diinyasini kazanmanin temel bir yontemi olarak;
varolusumuzu érme yolculugumuzda kadin dogasina dair pozitif oku-
malari ve biriktirmeleri ¢ogaltmaliyiz. Bunun icin kadin anatomisinden
yani varligin bedensel y6niinden baslayabiliriz. Erkek aklin binlerce
yildir Gizerinde diisiindigu, bircok teori ve bu teorilere dayali katliamci-
kolelestirici operasyon gelistirdigi bedenimizin hakikatine ermeliyiz
oncelikle. Beyinsel olarak siirekli asagilanan cinsel olarak sirekli arzu-
lanan ve varolusumuzu parcalamada bize karsi kullanilan bedenimizi.
iktidarc sistemlerin beden politikalarini da okuyarak varolusumuzun
bedensel gercegini tanimak son derece dnemli. Kadin anatomisinin-
biyolojisinin temel &zellikleri, kadin varolusundaki yeri, kadin kimligi ve
dogasini belirlemedeki etkileri nelerdir? Sorusunun cevabi, ontolojimi-
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zin temel konularindan biridir. Pozitif okumalarimizi en fazla giiclen-
dirmemiz gereken konu da budur. Bugin bilimin bir¢ok sahasinda
kadin bakis agisina sahip kadinlar da yer aliyor. Ve bilimsel arastirmalar
kadin anatomisini daha kapsamli tanimamiza yol agiyorlar. Bunun gibi
avantajlari degerlendirip feminist kiilliyatt kapsamli inceleyerek 6nemli
bir birikimi yaratip sistematize edebiliriz.

Kadin bedenine iliskin teoriler mitolojiden baslayip bilime kadar ge-
len distinsel tarihte kadin varligina saldirilarin temel cephaneligi roli-
ni oynamistir. Bedenimizin, eril aklin elinde bizi vurmasina kékli son
verecek bir asamanin tim avantajlarina sahibiz. Bedenimizde zaten
var olan pozitif enerjiyi bu alani diistiniis tarzimiza da yansitabilmeliyiz.
Kendimizi kandirma anlaminda degil. Giintin yirmi doért saatinde bize
empoze edilen negatif eril enerji karsisinda gi¢ biriktirmek icin. Kadin
dogasinin tim giiclt 6zelliklerini arastirarak kendimizi tanima konu-
sunda donanim kazanabiliriz.

Margaret Fuller kadinlarin 6zel yetenegi olarak erkeklerin sahip
olmadigi ve erkek sisteminin agiga ¢ikmasina izin vermedigi elektrikli
bir dogalarinin, elektriksel bir yogunluklarinin oldugunu belirtir. Bin-
lerce yil boyunca asagilanan kadin bedeninin, kim bilir kesfedilmeyi
bekleyen daha ne kadar giiclii ve disilige ait farkli 6zellikleri var. Bu
Ozellikler ana tanrica sistemini kurduysa, on binlerce yillik zorlu yasam
kosullarini yenip toplumsalligi baglattiysa bugtin de kadinlarin kurtulu-
suna giden yolda temel bir gii¢ kaynag olabilir. Béyle diisinmeye bas-
ladigimizda, varolusumuza yolculukta ilerliyoruz demektir. Bu yolda
ilerlerken; empati glicimiizii ve muazzam uyum yeteneklerimizi kes-
fediyoruz demektir. Yagamin en ince ayrintilarini, insanlarin gézlerin-
deki kederden tutalim, ortamdaki gerilim ya da ferahlik emarelerini
hemen okuyup algilamamizi saglayan sezgilerimizle ve bunun gibi
daha pek ¢ok giizel 6zelligimize dayanan bilgeliklerimizle yeniden ta-
nistyoruzdur. Yine beynimizin “daha ¢ok analiz ve kesfe yénelik “sis-
tematik” bir yol izleyen” erkek beyninden farkli olarak “karsisindaki-
nin ruh halini anlayabilen “empatik” bir karakteri de oldugunu” &6gre-
niyoruz demektir. Bu fark sayesinde, bir konuya bir¢ok farkli acidan
bakabildigimizi fark ediyoruzdur. Binlerce yil boyunca asagilanmamiza
kaynaklik eden icgtidllerimizin beynimizin ¢evreden aldigimiz verileri
bes duyumuzla isleme tarzi oldugunu ve dstrojen hormonu dizeyimiz-
le gelistigini anliyoruzdur. Aylik kanamalarimizin “dogayla kopmayan
nazik bagr”’miz oldugunun bilincini kazaniyoruzdur.
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Kadin dogasina iliskin biyoloji biliminin ortaya koydugu bircok bul-
gu; kadin fiziginin erkegi kapsamakla birlikte, erkek fiziginin kadini
kapsayamadigini ispatlar. Mitolojilerin, Kutsal kitaplarin sdylediginin
tersine, kadin erkegin fiziginden gelmez. Aslinda insanlik on binlerce
yil bu bilin¢le yasadi. Buglin bilim yiizlerce yil kiigiimsedigi bu yasayisin
daha dogru bir felsefesi oldugunu ispatlayan bir¢ok yeni gelismeyi
yaratiyor. Bilimin ulastigi yeni veriler kadin dogasinin merkez oldugu-
nu ve erkegin kadindan dogan ve yasam boyunca onunla bagini kopa-
ramayan bir varlik oldugunu gésteriyor.

Son bilimsel arastirmalara gore; X ve Y kromozomlari ortak tek bir
atadan gelir ve birbirleriyle uyumlu bir ¢ift otozomdan evrimlesir. Bilim
insanlari, Y kromozomunu olusturan DNA’nin énemli bir kisminin kul-
lanilmayan DNA’dan olustugunu ve Y kromozomunun %95’ini olustu-
ran bu bélgenin X kromozomunda eglerinin bulundugunu belirtmek-
tedirler. Bu da Y’nin X orijinli olduguna bir ispat olarak kabul edilir.
Genetik olarak daha zengin oldugu belirtilen X kromozomunun; renk
korligu, kas gelisimi ve iki ylizden fazla zihinsel islevden sorumlu ol-
dugu da bilimsel arastirmalairn ortaya koydugu bir gerceklik. Bu du-
rumda X kromozomunun zihinsel islevleri etkileyen genlere sahip ol-
dugu ve zekanin anneden ¢ocuga gectigi distinilmektedir.

Bu konudaki arastirmalarin ulastigl sonuglardan biri de; Y kromo-
zomunun yapisal olarak X’den kiigiik oldugu ve X’in tasidigi genlerden
2000 ile 3000’den daha az sayida gen tasidigidir. Bir diger sonug ise; X
kromozomunun diger otozomlar gibi cok sayida gen tasidigidi ancak Y
kromozomunun 60 milyonun UGzerinde niikleotid icermesine karsin,
diger kromozomlara oranla gen sayisi en az olan kromozom oldugu-
dur. Ancak Y tzerindeki bir genin ¢ok énemli oldugu belirtiimektedir.
Bu da SRY’dir. SRY geni esey tayininde birinci derecede rol oynar. Yani
Y kromozomu erkek karakteristik 6zelliklerinin genetik belirleyicisi
olarak rol oynar da diyebiliriz. Biyolojinin ve daha pek cok bilimin ka-
dinlara dair arastirma ve buluslarini biiytk bir duyarlilikla takip edip
kadin varlik biliminin saglam bir temeline dénistirmek jineolojinin
gorevlerindendir.

Simone de Beauvoir "kisi, kadin dogmaz ama kadin olur" der. Bu
tespiti ile G ciltlik ikinci Cins adli kitabiyla feminist hareketin gidisatini
ve sekillenmesini ¢ok etkileyecek olan Simone de Beauvoir; disi cins
olarak dogmus bir insanin, yillar icinde nasil egitilip “kadin” oldugunu
anlatir. Cinsiyet rollerinin dogal degil, 6gretilmis oldugunu kanitlayan
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bilgi ve deneyimlere yer verir bu kitabinda. Bu teorisiyle dogal olan ve
dogumla beraber belirlenen cinsiyet (sex) ve dogduktan sonra aile ve
toplumun etkisiyle sekillenen toplumsal cinsiyet (gender) kavraminin
dogmasina yol agar. Simone’nun yaptigl bu katki 6nemini hala koru-
yor. Ancak kadinlar agisindan bu tespitin farkli algilanma bicimleri de
gelisti. Bizim burada bu tespit temelinde ele alacagimiz kadinhgin ya
da kadin olmanin pozitif yoni. Yani kadinin dogumla belirlenen cinsi-
yetini kendi 6z iradesi ile algilayip, tanimlamasina dayanan, nasil bir
kadin olmak istedigine kadinlik tarihini tim yénleri ile bilince ¢ikararak
karar veren kadin kimligi. Toplumsal cinsiyetgiligin insa ettigi kadin
kimliklerini bilmekle birlikte ve hi¢bir kadin kimliginin toplumsallik di-
sinda var olma sansinin olmadiginin farkinda olarak “Nasil kadin olu-
nur?” diye soruyoruz kendimize. Kirdistan Ozgiirliik Hareketinde on-
larca yildir miicadele yiiriten kadinlar olarak 6zgiir kadin olmanin ¢ok
biyiik bir emekle oldugunu biliyoruz. iktidarci-devletci-sémirgeci ve
ataerkil tim gliclerle amansiz bir miicadele vermeden kadin olmanin
mimkin olamayacagini biliyoruz. Kadiligin toplumsal bir kimlik oldu-
gunu ve kadin olmanin da toplumsal bir gelisim siireciyle mimkin
oldugunu yasam deneyimlerimiz dgretti bize. Kadin olmak, kadinda
baglayacak ve kadinin dnciiligiinde devam edecek bir toplumsal insa
strecidir. Kadinlik kimligi toplumsal tarihin basindan itibaren boyle
sekillenmistir. Bu sekillenmeyi belirleyen kadin dogasidir, kadinin varlik
ozellikleridir.

Kadinin kimligindeki olumlu 6zellikleri sadece ge¢miste kalan tanri-
calik ¢agi ile ele almayacak jineoloji. Kadinin dogasinda var olduguna
inandig1 pozitif ve akiskan enerijiyi ve diger 6zellikleri gériinir kilacak.
Bu kadina dayatilan ideolojik saldir ve teslimiyeti kirmanin da temel
yontemlerindendir. Jineoloji, bu yéntemi gelistirirken kadin dogasina
dair pozitif disiinen tim bilgeliklerden, yasanmigliklardan ve iretilen
teorilerden yararlanmayi bilecek. Ornegin Réber Abdullah Oca-
lan’in“Kadin doganin en isleyen duyarli pargasidir... Her madde formu-
nun enerji pay! farklidir. Zaten bu enerji farkliligi maddi formlarin, yapi-
larin farkliligini belirlemektedir. Kadin maddesindeki, formundaki ener-
jiyle erkek maddesindeki enerji farkhdir. Kadinda tasinan enerji hem
daha fazladir, hem de bu enerjinin niteligi farkhdir. Bu farkhiligr doguran
kadin formudur. Toplumsal dogada erkek enerjisi iktidar aygitlarina
donistiugiinde maddi formlar, bicimler halini alir. Bicimler tiim evrende
sogumus enerji olarak tutucudur. Toplumda egemen erkek olmak, ikti-
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dar bicimciligi haline gelmektir. Bu haliyle tasicdigi enerji agirlikli olarak
form kazanmistir. Form haline dénlismeyen enerji azdir ve ¢ok az kisilik-
te yasanir. Kadinda ise enerji agirlikli olarak form haline, bicimsellige
gelmez. Enerjisi akiskan halini korur. Erkek formunda, kafesinde tutuk-
lanmazsa, yasam enerjisi olarak akiskanhgini stirdtirtir. Dondurulmamis
kadindaki guizellik, siirsellik, tini kabiliyeti (anlam potansiyeli), agir basan
bu enerji haliyle yakindan baglantilidir’” diyen bilgeliginden, Rosa
Luxemburg’un “Kapitalist olmayan toplum olmadan, kapitalizm, ser-
maye birikimciligi, tekelciligi olmaz” disiincelerindeki engin 6ngori-
stiinden, “Anlamli bir yasamin sahibi olmak istiyorum” diyen ve arayisin
fedailigini gerceklestiren Zeynep Kinac’nin kararliigindan, Mary
Daly'nin "Kadin olusumunu saglayan sihirli madde, "jinerji"dir yani ka-
dinlarin enerjisidir’” 6zgtiveninden, “benlik, kendini begenmislik, kendi-
ne tapma ve taptirma, ‘ben sizin en ylice Rabbinizim’ deme; hicbir kadi-
nin yakasina yapismamistir’’diyen Rabia Adeviye’nin kendini bilme gu-
clinden,Margaret Fuller’in “Kadinlarin sezgileri daha hizli ve dogru olur.
Genellikle normal kadinlarin tiim bunlari sezer sezmez, bir muhakeme ile
kavrayip tasvir ettiklerini gériirtiz. Cok akilli erkeklerin ortamdaki degi-
siklikler karsisinda tamamen aptallastiklarini ve cevrelerindeki hayat
tarzini birbirine baglayan baglari fark edemediklerini goriirsiiniiz” diyen
bakis agisindan, kadin bedenine ydneltilen en acimasiz bir siddet olan
kadin siinnetini yasayan Varis Dari’nin “hepimizin iyiligi icin gelin kadin
olmanin anlamini degistirelim” ¢agrisindan, “Kadinlar kdllerinden yeni-
den dogacaklar” diyen Sema Ytice’nin umudundan...

Jineoloji Kiirdistan Kadin Ozgiirlik hareketinin kadin ontolojisine;
yaklasik kirk yildir agir savas kosullarinda ve toplumsal 6zgurlik mi-
cadelesinin degisik zeminlerinde biriktirdigi cok zengin ve cesitli dene-
yimlerle, gbzlemlerle ve agiga ¢ikan ¢ok yonli verilerle de egilecek. Bu
konuya iliskin ataerkil, devletci, bilimci, pozitivist ve dinci ezberlere ve
soyut teorilere dayanmayan bilgi ve birikime sahip olarak arastiracak.
Kadinlik tarihimizin muazzam birikimlerini kendi 6zgin birikim ve de-
neyimiyle okumaya calisirken kendi 6zglin deneyimini de bu muazzam
tarihi birikimle okuyup daha derinlikli anlamlandirmaya calisacak. Ozel-
likle kadin varlik olarak nedir? Kadin varolusu nasil sekillendirilmis?
Hangi distinls bicimleri kadini nasil etkilemis? Daha pek ¢ok sorunun
cevabini miicadelenin cetin siireclerinde ve an’larinda goézlemleme
sansi olan bir hareketiz. Bu anlamda yillarca yurattigimiz kisilik ¢o-
ziimleme y6nteminin kadinin kendi varligi, kimligi ve dogasi lizerinde
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yine erkek kimligi-varligi ve dogasi lzerinde énemli bir yogunluk ve
gicli veriler yarattigi da bir gercek. Réber Abdullah Ocalan’in 1987
yilindan itibaren basta Kiirdistan ve Ortadogu gerceginde olsa da tim
kadinlara dair gelistirdigi cok énemli bir kadin ¢6ziimlemeleri kdilliyati
var. Bu “Hem erkegi hem de 6zellikle kadini kendi gercek insani varolusu
ve Ozglrlesmesiyle tanistirmak istiyordum” diyen bir énderin ¢ok bii-
ylik emegi oldugu kadar biz kadinlarin da biiyik bir hazinesidir. Kadin-
la “Nasil Yasanir?”in ve “Kadinla nasil yasanmaz?”’in énemli deneyim-
leri var. Yasanan bu deneyim ve ¢6ziimlemelerde kadinlarin micadele
icerisindeki deneyimini, diinya devrimlerinde kadinlarin durumunu,
Kirt toplumsalli§inin yarattigi kadini-erkegi, kadin-erkek iliskisini, aileyi
neredeyse her bdlgenin kadin-erkek tiplemesini ele almistir. C6ziim-
lemesini yaptigi kadinlari-erkekleri halk érgiitleme ¢alismalarinda, or-
duda, kdy ve sehir ortaminda, basin-kiiltlir-sanat, diplomasi, ekonomi
alanlarinda sinamistir. Bu sinamalardan ¢ikan verileri tekrar tekrar
godzden gegirmis, sosyolojik ¢dziimlemelerini bu temelde gelistirmistir.
Her kadinin ve erkegin temel celiskilerini-sekillenmelerini yakalamis,
bu ¢eliskilerini kendilerinin fark edip ¢6zlimleyebilecegi alanlara ko-
numlandirmistir. Bu temeldeki basari ve basarisizhigini bireysel diyalog-
lar kadar kolektif degerlendirmelere de tabii tutarak toplumsallastir-
mistir. Bunca deneyim ve analize dayandigi icin Réber Abdullah Oca-
lan“Kadin sosyolojisini diinyada benden daha iyi yapacak kimse yoktur.
Kadini gliclendirmek lazim. Kadin tannisalligini ilging ve cekici bulmakla
birlikte, yigitlik istediginin ve gerceklestirilmesi zor bir olgu oldugunun
da farkindayim. Ama daha bariscil, giizel, duyarli, boylelikle yasanmaya
deger bir émriin kadin ézgtirliigline, onu miimkuin kilan giicline dayan-
madan yasanacagina inanmiyorum”” der. Réber Abdullah Ocalan’ diger
bircok erkek filozoftan, devrimci liderden, sosyologdan, bilim insanin-
dan farkl kilan yasamiyla teorisinin birligidir, birbirini destekler tarzda
olmasidir. Bu nedenle Kiirdistan Ozgiirliik devriminde yer alan kadinlar
olarak Jineolojiyi bize 6neren Réber Abdullah Ocalan ile dzgiirlik mi-
cadelesinde yer alan devrimci kadinlarin ve erkeklerin ortak emegine
dayanan bu ¢éziimleme kiilliyatini ve yasanan deneyimleri kadin varlk
bilimini ve kadin arkeolojisini gelistirirken temel kaynaklardan biri ola-
rak ele aliyoruz.

Bu birikim ve kaynaklardan yola ¢ikarak jineoloji kadin ontolojisine
iliskin 6nemli calismalar gergeklestirip kadin hareketleri ve toplumda-
ki tim kadinlarla paylasabilir. Kadinin akil, duygu, beden, his ve daha
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pek ¢ok alandaki diinyasini, 6zelliklerini bilimsel olarak ele alip kadin
varliginin dayandigi giiciin kaynaklarini ifadeye kavusturabilir. Bilimsel
arastirmalarin bu konuda ortaya koydugu verileri takip etmek ve bun-
lar1 kadin bilimiyle ele alip 6zgtr kadin kimliginin insasinda degerlen-
dirmek 6nemlidir.

“Varolusun dogal diyalektigini kadinda tanimlamak, egemen para-
digmanin  kisir ve 6ldirticli  dualizminin  asilmasini  gerektiri-
yor.Diyalektigin pozitif ve kurucu niteliginin en fazla kadin varliginda
tanimlanabilecegini belirtebiliriz.””®?Jineoloji bu anlamda kadin ve er-
kek dogalarinin birbirinden farkli dogalar oldugunu bilerek tartisir.
Biyolojik ve sosyolojik tarihimiz bunu bdyle sekillendirmistir. Bu farkla-
ri analiz etmek ve varolusun dogal diyalektigi icinde degerlendirmek
gerekir. Bu farklarin hi¢biri kadinla erkek arasinda egemenlige dayali
bir iliskiye zemin yaratmaz. Birini digerine Ustiin kilmaz. Doganin ¢esit-
liligini, 6zgurlik potansiyeli olarak gelistirenin disi olmasi; bugiin de
kadinlarin bu farkhlig 6zgurliik temelinde hissetmesini, tanimlamasini
ve yasamasini gerekli kiliyor. Kadinhgi da erkeligi de insa edilmis ger-
ceklikler olma boyutuyla okuyabilmeliyiz. Ama ayni zamanda toplum-
salligin baslangicinda var olan ve birbirlerini biitiinleyen, tamamlayan
ve zenginlestiren dogalar-kimlikler olarak bilince ¢ikarmaliyiz. Bugiin
yasanan ugurum, karsitlastirma, yabancilastirma, kadin-erkek dogalari
toplumsal tarihte yasanan kapsamli ideolojik ve zor miidahaleleriyle
gerceklestirilmistir. Elisabeth Badinter Biri Otekidir adli kitabinda bu
gercegi sOyle yorumlar: “Aristofanes'in androjinlik (hem erkek, hem
disi olma durumu) mitosu bunu ¢ok giizel anlatir: Baslangicinda insan-
Ik, birbiri icinde eridigi icin distinllebilecek en giizel bitinligl yara-
tan bir ¢iftten olusmaktaydi. Bu bitiin dyle giicld, dyle gilizeldi ki, kis-
kang tanrilar ona katlanamadilar ve ortadan iki esit parcaya béldiiler.
Birbirinden ayri diisen kadin ve erkegin bundan bdyle tek istekleri ye-
niden birlesmek, birbirlerinin icinde erimek oldu. Cinslere ayrilma ne
ortaklik dislincesini ne de dbdiriini istemeyi, ona sevgi duymayi dislar.
Birinin Otekinden farkli ézellikleri (ve haklari) olmasi, Birinin, Otekinin
yapamadigi bir seyi yapabiliyor olmasi, bir karsitlik degil, Birinin Oteki-
ne gore degerini etkilemeyen karsilikli bir alisveris olarak gorilmelidir.
Androjinlik mitosu insanlara, birlestikleri takdirde buttinlige ulasacak-
larini, Biri Otekinden ayri diiserse her birinin yarali ve yararsiz kalaca-
gini hatirlatir. Ne var ki, bu ders, cinsler arasi "simetri'"nin yerine kesin
bir asimetri koyan ataerkil ideoloji tarafindan anlasilamamistir. Belki
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de giiclind yerlestirme kaygisi agir bastigindan, bdylece kendi 6limu-
nin de tohumlarini attigini géremeyen ataerkil ideoloji, baska tuirli
yapamazd:.”

Badinter’in yorumladigi bu gerceklik, bircok mitolojide farkl bigim-
lerde gecer. Hatta bazi kutsal kitap yorumlarinda da. "Ne zamanki
Adem’in isminin harfleri indirildi» kadin ve erkek, tam bir bitinliik
icinde, birlikteydiler. Ta ki Tanri ona derin bir uyku verip uyutana dek.
Adem asagidaki Tapinagin yerinde yatiyordu. Ve yiice Tanr -o kutsal
olan; disiyi ondan ayirdi".®® Bu sozlere dayanarak; hermafrodit
Adem-Lilith birlikteligi insanoglunun ilk bicimidir ve Lilith, Adem‘in
oteki yarisidir yorumlar yapilir. Yine mitolojide de bircok kozmik be-
reket tanrisi hermafrodittir ya da bir yil disi bir yil erkektir. Pek ¢ok
bitki tanrisi (6rnegin Attis, Adonis, Dianysos, Mawu-Lisa, Nana-Buluku)
ve Ulu Tanrigalar (Kybele gibi) ¢ift cinsiyetlidir. Pek ¢cok inanis, insanin
ilk varolus formunun, hermafrodit oldugunu ileri sirer. Ve daha son-
raki mitolojik degiskeler “ilksel giftlerden” s6z eder. Bu ilk form m-
kemmel insan olmanin kosulu olarak kabul ediliyor bir¢ok distinis ya
da inang biciminde. Bu yorumlarda dikkat ¢eken bir yén genelde bitki
tanrilarinin cift cinsiyetli olmasidir. Yani bir bedende her iki cinsiyetin
var olmasi. Evrenin evriminde de bu bdyledir. insan diisiincesinin ilk
formu olan mitolojilerde bdyle yansimasini bulmasi normaldir.

Bizim bu mitolojilerden ve yorumlarindan ¢ikarmamiz gereken asil
mesaj; her iki cinsin birbirinin tamamlayani olmasi gerektigidir. “Kadin-
siz yasanamayacagina (Erkek olmadan da yasam olabilir ama kélece bir
yasam olur) gore, yasami kurtarmak kadinin kurtulusunu zorunlu kil-
maktadir. K6klii bir kadin devrimi, dolayisiyla erkegin zihniyet ve yasam
degisikligi yasanmadan yasamin kurtulusu olanaksizdir. Clinki yasamin
basat égesi ve hatta kendisi olan kadin kurtulmadan, yasam hep bir se-
rap olarak yasanacaktir. Erkegin yasamla ve yasamin kadinla barismasi
saglanmadik¢a, mutluluk da bos bir hayal olacaktir.”Bunun evrenin
gelisim diyalektigi geregi bdyle oldugunu Réber Abdullah Ocalan’in bu
tespiti ¢arpici ortaya koymaktadir. Mitolojide gecen kiskang tanrilarin
bu hermafrodit canliyr kiskanmasi, ideolojik olarak bakildiginda dog-
rudur aslinda. Kadin ve erkek birbirini tamamlayacak, butiinlesecek bir
tarzla yasarlarsa tanrisal bir gii¢ agiga ¢ikarirlar. Ya da bu gii¢ karsisin-
da tanrilar bile kiskanchiga kapilirlar. Réber Abdullah Ocalan’in kadin-
erkek dogalarini ele alisi da bu temeldedir diyebiliriz. Bunu su deger-
lendirmesinde ifade etmektedir: “Yasamin evrendeki en harika ¢iftinin
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(bilinebildigi kadariyla) anlamlasma derinligini hep derinden hissetmi-
sim. Kadinla 6nce diisiinmenin, nerede, ne zaman, ne kadar bozukluk
varsa tartisma ve gidermenin énemini tiim iliskilerin éniine koyma cesa-
reti gosterdim. Sadece giiclii, diistinen, iyi, glizel ve dogru karar verebi-
len, bdylece beni asarken hayran birakabilen ve muhatabim olabilen
kadin, sliphesiz felsefi arayisimin kése taslarindandir. Evrendeki yasam
akisinin sirlarinin bu kadinla en iyi, gtizel ve dogru tarafiyla anlam bula-
cagina hep inandim.”

iktidarci uygarlik tam da “evrendeki yasam akisin’” kesmek icin ve
doga da dahil tiim canlilara hakim olup sémiirebilmek icin kadinla er-
kek arasindaki ugurumu, yabancilagmayi binlerce yildir siirekli derinles-
tirip boyutlandird. Yine insanla birinci doga arasina da ugurumlar koy-
du. Zaten erkekle kadinin birbirini tamamlayan olduklar disiincesi
aslinda insanla doganin birbiri ile bir biitiin oldugu diistincesine daya-
nir. Ataerkil ideolojinin kadinla erkek, insanla doga-evren arasinda
yarattigl bu diismanlastirmanin, ayrn disirmenin tarihi de, 6zgirlik
micadelesi ylriten kadin ve erkekler tarafindan ayri ele alinip, 6zel
arastirimasi gereken bir konudur. Kadin varliginin olusum tarihinde ve
ginimuz kadin kimliklerine geliste cok 6énemli bir etken oldugu acgik-
tir. Mitolojiler, dinler, felsefe ve bilim sadece kadini asagilayarak ya-
ratmamistir toplumsal cinsiyetciligi, ataerkilligi. Erkegi de dogal-
toplumsal-6zgiirlik¢l gerceginden koparmis, karakterini kaybettire-
cek dizeyde iktidardan pay-riisvet vermistir. Bu gercegin de ilk yansi-
masi mitolojilerde gorilir. Mitolojilerdeki insanlarla iligki icindeki tanri
ve tanrigalar gercegi, Simer mitolojisinde tanrilarin insani kendi diski-
larindan yaratmasi ile degisime ugrar. Kendilerini gokten, 1siktan, su-
dan, aydan, giinesten, atesten, havadan yaratan tanrilar; insani digkila-
rindan yaratmakta bir sakinca gérmdiyorlar. Bu yaratim bi¢imi tek tan-
rili dinlerde balciktan yaratmaya doéndstir. Ve bu yaratimda da yine bir
hiyerarsi gelistirilir. Erkek balgiktan kadin erkegin egri kaburga kemi-
ginden yaratilir. Aslinda bazi mitolojilerden ve tek tanrili dinlerden
baslayarak erkekle kadin arasina yaradilista fark konulur. Ve bu yarati-
hs farkina itiraz etmeyen erkek, tim iktidar giiclerinin su¢ ortagi yapi-
lir. Bir kere (stiin cins olmayi ve bunun avantajlarini tatmistir. Ustelik
¢ok uzun siiren ana tanrica inancindan sonra. Erkek adim adim tanrila-
rin saglam bir isbirlik¢isine dénusttrdlir. Bunun karsiigini da kadin
lzerinde tanrilik yaparak alir. Gliniimuze kadar pek degismeden gelen
bir iliski bicimidir bu. Oysaki kadinla erkegin dengede oldugu 2000
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yillik dénemde kadin ve erkek tanrilar hep cift anilirlar. Birbirlerini ta-
mamlayan, kutsal evlilik yapan ve birlestiklerinde diinyaya bahar ve
mutluluk getiren ikilidirler. Astarte-Baal, istar-Dumuzi, Hepat-Hepate,
Kibele-Attis, Isis-Osiris, Afrodit-Adonis karakterleri. Sonrasinda bu da
yerle bir olur. Yine mitolojideki Prometheus Kisiligi carpicidir. Hem
atesi tanrilardan calip insanlia armagan ettigi icin hem de Tanrilarin
risvetini-hediyelerini ret ettigi icin. “Tanrilar sana ne hediye verirse
kabul etme”” diye kardesini uyariyor bu konuda.

Kadin-erkek iliskilerini 6zellikle kadin varolusu agisindan tanimlar-
ken bu karakterleri esas alabiliriz. Tanricayr tamamlayan, onunla bi-
tlnliik icinde topluma bir¢ok yarar getiren Tanrilari ve Prometheus’u
daha ayrintili inceleyebiliriz. Erkekleri egitmede, degisip dontistiirme-
de kadin tarihinin deneyimlerini inceleyebiliriz. Yine insa edilen erkek-
lik gerceginin hem kadin hem erkek dogasinda yarattigi tahribatlar
inceleyerek her iki cinsin kendi 6z varoluslarini inga etme sirecini ge-
listirebiliriz. TGm bunlar jineolojinin sorumluluk alanlari ve hedefleridir.
“Kadin-erkek arasinda olmasi gereken tanrisallik anlasiimay! gerektir-
mektedir. Tanrisalliktan kastimiz, yirmi milyar yillik (son bilimsel verilere
gore) evrensel 6ykiiniin insanin duygusal ve andlitik zekdsinda kendini
fark eden, blyiik heyecan veren anlamsallik giictdr. Kendi farkina va-
ran dogadir. Kadin erkekten daha fazla bu evrensellige yakin dogustadir.
Bilimsel veriler bunu gésteriyor. Kadin evrensel ve tanrisaldir derken bu
anlami kastediyorum. Zaman zaman sanatin, siyasetin, bilimin, devrim-
lerin diinyasinda kendini hissettiren bu anlam kadin-erkek iliskilerine
yansidiginda, iliskinin tanrisalligindan bahsedilebilir. Oyle olmasi gereki-
yor. Dinler bunu fark etmekle beraber, erkek agirlikli ideolojik, toplum-
sal kimlikler oldugundan, kadini dislamakla aslinda iddia ettikleri tanri-
salliga da bliylik zarar vermislerdir. Bizim ¢abamiz bu tanrisalligi her iki
cins arasinda dengeli, demokratik, 6zgtir ve esitci bir bicimde agiga ¢I-
karmaktadir’RéberAbdullah Ocalan’in bu tespitleri temelindejineolo-
jinin gérevi bu “tanrisalli§in” ne zaman hangi yontemlerle yikildigini ve
yeniden nasil olusacaginin arayislarini, arastirma ve ¢abalarini gelistir-
mektir. Bu ¢abalari anlam giiciiyle, bilincli-felsefi yaklasimla buytiip
orgutlt kilmaktir. Arapga ve Fars¢ada kullanilan zindik kelimesinin
koki, zen-din’den yani kadin dini (izerine olmak anlamindaki kelime-
den geliyor. Kadin dini Gzerine olmay! zindiklik yani sapkinlik géren
ataerkil sistemde kadin ve erkegin tanrisal bltiinlGglnd inga etmek en
biyiik cesareti gerektiren devrimci bir gérevdir. Ama her seyden 6nce
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muikemmel ya da tamamlanmis insan olmanin geregidir. Bu cesareti
gosteren kadin-erkeklerin kendilerini muazzam bir zihinsel glice ve
yasamsal enerjiye ulastirmalari gerekir. Ama her seyden 6nce buna
ylirekten inanmak ve bu ugurda tutarli olmak gerekir. Kadin varolusu-
nun saglkl tamamlanabilmesi i¢in bu konunun giicli 6ziimsenmesi ve
yasamsal kiinmasi hayatidir.

Réber Abdullah Ocalan “Kadin dogasinda adalet, 6zgiirliik ve esitlik
¢ok yaygin yasanan olgusal gelismelerdir. Daha dogrusu, kadin toplum-
salliginin 6zl adalete, ézgiirliige ve esitlige dayalidir. Yine son derece
bariscildir. Anlamli yasamin ancak bu temel kavramlarla gelisebileceginin
tamamen farkindadir. Glizellik kavraminda da duyarli ve (stiindir. Se-
¢cimlerinde savasla baskiyi, esitsizligi dayatmasi yine dogasina, toplum-
sallastirma tarzina terstir. Biitlin bu hususlarin anlasilabilmesi kadinin
ozglir hareket imkanlarina baghdir. Ne kadar 6zglir hareket ederse, o
denli glizel, adil, esit tercihler gelistirebilecektir. Dolayisiyla toplumda
glzellik, adalet, esitlik kavramlarinin yasamsallastiriimasi siki sikiya ka-
dinin ézgtirlestiriimesinden ge¢mektedir” degerlendirmesiyle belirttigi
gibi; kadin dogasi ancak toplumsal 6zglrlik ortaminda agiga cikar
ama toplumsal 6zgiirliik de kadin 6zgtirlesmesi ile gelisir. Bu diyalektik
iliski, kadin varolus sorunlarinin anlasiimasinin, tanimlanmasinin ve
asiimasinin kilidi konumundadir. Tipki ana tanriga déneminde oldugu
gibi, kadin kimligi toplumsal olarak insa edilebiliyor. Kadin kendisinde-
ki cok guglu ozelliklerle toplumsalligini gelistiriyor. Bes bin yillik erkek
egemen sistemin kadin varolusunu yasamin her an’inda ve alaninda bu
kadar ince bir denetim, kdlelestirme ve sémirme sistematigine bag-
lamis olmasi kadinla-toplumsallik arasindaki bu gii¢lii bagdan dolayi-
dir. Biz kendimize yolculugun temel karakterini, bu bagin olusturdu-
gunu bilerek ilerleyebilmeliyiz. Bu temelde Jineolojinin kadin varolu-
sunu 6zglrlik temelinde gelistirmede esas alacagl ilkelerden biri de
ana tanricanin dagritilan ve yok edilmek istenen giicli 6zelliklerini ye-
niden kadin kimliginde sentezlemektir. Kadin 6zgtirlik miicadelesinde
israrla ve kararlilikla gelisme kaydetmemiz icin, tarih boyunca farkl 6zel-
liklerle gelisen kadin kimliklerinin olumlu ve giizel 6zelliklerini kisilikleri-
mizde sentezleyebiliriz. Bu anlamda tanrnicaligin tim erdemlerini, melek
ve azizelerin bu diinyanin kirine bulasmayan safligini, temizligini, Afro-
dit’in glizelligini ve tutkusunu kimliginde barindiran bir kadin sentezini
gelistirebiliriz. Bu senteze daha pek ¢ok tarihsel-giiclii kadin dzelliklerini
katarak zenginlestirebiliriz. Bu kadin kimligine dayatilan mdilklestirme,
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metalastirma ya da katletme gercegine karsi miicadelede gereklidir.
Kadin kimliginin asil, asi, 6zgtir ve ¢6ziim gticl oldugu ¢aglarin ruhunu
ve anlayisini toplumsal gercegimizde giincelleyebiliriz. Réber Abdullah
Ocalan bu giincellemeyi Tanrica kimligi acisindan séyle tanimlamaktadir:
“Tanrica kendi evrenselligini bilince ¢cikaran, demokratik glic dengesinde
yerine tam oturan, 6zgir ve esitligi toplumsal iliskilerinde ytrtten kadini
ifade etmektedir. Bu kadin karsisinda erkegin karilastirmaya, Ulzerinde
egemenlik kurmaya cesaret edemeyecegi, sadece saygi ve sevgisini izhar
edebilecegi, kadindan zoraki sevgi, saygl, hele hele cinsiyetci iliski bekle-
meyecegi aciktir.”Kadinlik tarihi boyunca kadin varolusundaki tim gu-
zel 6zellikleri, giigli yonleri canlandirarak bu kadin durusunu gelistire-
biliriz. Binlerce yillik tarihimizde buldugumuz olumlu, giiclii ve 6zgr-
likci degerlerimizi derleyebiliriz.

Kaybettigimiz haklarimizi, 6zelliklerimizi tek tek ge¢misimizin en-
kazinda yapacagimiz kadin arkeolojisi ile yeniden kesfedip, kazanaca-
giz. Kadinlik kimligini bir¢ok gti¢lii kadin degeri ve erdemi ile yeniden
sentezleyecegiz. Kapitalist modernitenin bize kazandirdigl giizellik
anlayisi ile degil kendi istemlerimiz ve ihtiyaclarimiz temelinde bicim
verecegiz varligimiza. Bu temelde yaratilacak bir kadin varolusu var
olan egemen erkek kiiltirtini ¢6zer ve erkegi kadin karsisinda daha
saygili ve sevgi ile yaklasmaya g6tirir. Kadin varligini tanimlamak
kadar yaratmanin da toplumsal yasami ve dogay: sekillendirecegini bir
kez daha kadinlar olarak béyle deneyimleyebiliriz. Bu bircok acidan
erozyona ugrayan toplumsal dokuyu da onaracak, iyilestirecek ve sag-
hklr kilacaktir. Kadina yonelik kélelestirici kiltiirt bdyle asabiliriz.

Kadinlar eskiden asla erkeklere bagimli ya da muhtac degillerdi.
Bugiin diinyada milyonlarca kadin kocasinin ya da babasinin izni olma-
dan tek basina seyahat edemiyor. Kadinlar kendi bedenleri ve sosyali-
teleri, ¢cocuklari ve bir biitiin yasamlar hakkinda s6z sahibiydiler ve
iradeliydiler. Bugiin kadinlarin ¢cogu bu haklarini ve irade giiciinii kay-
betmistir.Erkek bedeninin dogurganlik 6zelliginin olmadigr temel bir
biyoloji bilgisidir. Evrenin disil enerjisi ve onun insanda somutlastig
kadin kimligi ise gerek bedensel gerek zihinsel olarak tretkendir. Hig-
bir kadin kimligi var olusu icin erkek aklina, beynine ve bedenine muh-
tag degildir. Bagimhlastirilan, glicstiz kilinip erkegin ve sistemin kolesi
kilinan kadin varolusunu asip 6zgir bir varlik olarak kadin olmak igin
Xwebun olmayi basarmaliyiz. Bu etik bir meseledir. “Ben benim” diye-
cegiz. Yani kendi kendimizin olacagiz, yani Xweb(n! Kadina kiiltirel
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olarak dayatilan “mutlak milk olacaksin” anlayisina karsi direnmek,
miicadele etmek ve bu krizli varolus problemlerine ¢6ziim olmak
Xweb(n alabilmekten geciyor. Bu kavrami, anlamini ve gereklerini
yasamin her aninda hatirlamak ve bagimsiz, 6zgivenli-cesur davranis
gliclini gelistirmek 6ncelikli atmamiz gereken adimlardir.

Bu adimlarin sureklilesmesi icin analiz edip elestirecegimiz durus-
lardan biri de erkege Gykiinen ve ona benzesen kadindir. Bu kadin, en
az egemen erkek kadar kadin dogasi icin bir tehdittir. Toplumsal cinsi-
yetci rolii ret etme, 6zgir irade ve diisiince adina cinsiyetgiligi tersin-
den gelistiren kadin kabul edilemez. Bu bireysel 6zgiirliik adina da
savunulacak bir durum olamaz. Ciinkd bir kimligin-durusun kadin varli-
g1 olabilmesi i¢in; ezen-ezilen ikilemini agmasi gerekir. Clnki bu ikilem
toplumsal dogaya aykiridir. Ozgiirliige, insan olmanin, ahlaki ve politik
toplum olmanin, demokrasi ve 6zgurliigiin ilkelerine aykiridir. Kadinlik
sadece fiziksel bir olay olarak ele alinamaz. Bir kadinin bedenen disi
ama ruhen, kiiltiir ve disilince yapisi olarak eril olmasi yabancilagma-
nin zirvesidir. Kendisine yabancilasmayi bir kimlik olarak yasayan ve
savunan kadinin da toplumsalligina bir yarari dokunmaz. Bu temel
anlayis Gzerinden jineoloji kadinin erkeklesmesini, erkege benzesme-
sini, kadin dogasini reddetmesini ret eder.

Ataerkilligin iktidarci distince yapilarina karsi “kadinin ézgtirliikgti
dogasal zihniyetini”®® gelistirerek ideolojik ve politik alanda kadin
devrimleri gerceklestirebiliriz. Saglam gelistirdigimiz bir varolus, kadin
kimligi temelinde Toplumsal S6zlesmemizi olusturabiliriz. Bu s6zlesme
ayni zamanda nasil bir toplum istedigimizin, toplumsal yasamda nasil
bir ekonomi diizeni, dogayla nasil bir iliskilenme, aile ve ¢ocuklar ko-
nusunda ne istedigimizi, erkekle paylagimda-iliskide oturtmak istedi-
gimiz 6l¢l ve ilkelerin cercevesini ortaya koymaktir. Varolusumuzu
saglam dayanaklarla gelistirdik¢e toplumumuzu da gli¢lendirecegimiz
icin bu s6zlesmeyi toplumsal kesimlerin tartismasina da acabiliriz. Ka-
din cinayetlerini, kadin siinnetini, tecaviizli, kadinlar (izerinde yoksul-
luk, issizlik, ucuz isglicii olarak somutlasan ekonomik zulmd, aile, hu-
kuk vb. hepsi ile ilgili miicadele verecegimiz, irade beyan edecegimiz
bir s6zlesme olabilir.

Konfederal sistemimizi, komiinlerimizi, ihtiyag olursa kadin sehir ve
kdylerimizi bu yagam mekanlarinda nasil bir sistem ngordiugimuzi
kolektif tartisabiliriz. Varhigimizin ilk sarti toplumsalliktir. Toplumsallik
yoksa kadinlik kimlikleri ve varoluglari da yoktur. Kadin varolusuna dair
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bunca arayisimiz, degerlendirmemiz ancak toplumsallik i¢inde bir an-
lama sahiptir. Bu nedenle varligimiza, kimligimize dair her tartismayi
toplumsal yasamla nasil iliskilendirecegimiz, edindigimiz kazanimlari,
ulastigimiz sonuclar nasil kolektiflestirecegimiz ve tiim bunlar teme-
linde nasil bir toplumsal sistemi yapilandiracagimiz; kadin varolus so-
runlarimiz ve ¢6zimleri ile baglantili bir konudur. Bu bilincle ele almak
ve tartismak bizi varolusumuza dogru ¢iktigimiz yolculukta ilerletecek
olan temel etkenlerden biri olacaktir.

Toplumsal Sézlesmemizde erkeklere dair sartlar da koyabiliriz; ka-
dinla, zengince nasil yasanabilir, nasil ortaklasilabilir, nasil politika yapi-
Iir konularinda kadinlar erkeklere 6l¢ii belirleyebilir, ya da onlarin ce-
vaplarini isteyebilir. Ayrica kadin da nasil bir erkek istiyor, erkekle nasil
ortak yasayabilir, siyasette, toplumsal yasamda, sanatta ne yapabilir?
bunlara dair ¢erceve belirleyebilir. Ayrica erkekten “sonsuz bogsanma-
nin”, erkek ve kadin icin iktidardan “sonsuz boganmanin” anlami ve
gereklerine de yer verilebilir. Bu s6zlesme temelinde jineoloji; erkegin
iktidarci durusa gore olusturulan kadin kimlikleri ve erkek kimlikleri ile
bilimsel paradigmayla ve demokratik modernitenin distinsel giicd ile
miuicadele eder. Bu kimliklerin ataerkil-devletci aklin yaratimi oldugunu
ve toplumsal dogay: tahrip ettigi gercegini arastirmalari ve analizleri
ile glicli degerlendirir. Zeus’un alnindan yani beyninden yarattig1 At-
hena olmak bir asagilamadir kadin icin. Adem’in egri kaburga kemi-
ginden yaratilan Havva’nin Yunan versiyonudur. Zeus olmak da erkek
icin bir asagilamadir. O da kaburga kemiginden kadin yaratilan
Adem’in versiyonudur. Bir erkek kendi kemiginden yaratilmis bir ka-
dinla nasil yasayabilir? Ginimize uyarlarsak bir erkek kendisinin kop-
yasl, erkege benzemis kadinla nasil yasayabilir?

Erkek egemenlikgi sistemin, mitolojiyi, dini, felsefeyi ve bilimi kulla-
narak toplumsal yasamda belirleyici ve yénlendirici olan kadin kimligini
nasil ters yiiz edip; kadini erkekten olma ve ondan asagi bir bedene
sahip olmaya dayandirdigini gérdik. Oysaki tim bilimsel veriler disil
kimligin 6nce gelistigini ve erkegin kadinin bedeninden oldugunu ¢ok-
tan ispatlamistir. Buna ragmen bu pesin hikimla erkek aklinin, onun
kadin konusundaki batil inanglarinin ve dogmalarinin degismemesin-
deki inadi tamamen ideolojik bir durustur. iktidarini kaybetme korku-
sunun muhafazakarligidir. Jineoloji bu tutuculukla bilimsel, felsefi,
sanatsal, edebi vb. bircok yolla miicadele edecektir. Egemen erkek
aklin bu ideolojik tutumunu yikmak ve kadin dogasini dogru ve adil,
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ahlaki kabuller Gzerinden tanimlamaya zorlamak icin calisacaktir. Te-
mel dayanaklari; kadinlarin yasamsal pratiklerinde ortaya koyduklari
kimlikleri, kadin ontolojisine donuk gelistirilen bilgi birikimi ve kadin
varolusuna dair 6zgiirliik¢l arayis olacaktir.

Ozgiir ve saglikh bir kadin varolusuna bilerek ya da kiiltiirel sekil-
lenme temelinde engel olan erkek duruslari ile aktif, bilingli ve siirekli
bir miicadele esastir. Bir erkek kadin gliclenmesinden zevk alamiyorsa,
kéle kadin kimliginin devam etmesini ve kendisinin de egemen olarak
kalmasini tercih ediyorsa bu varolusumuza yénelik bir tehlikedir. De-
gismeyen egemenlikgi zihniyetin direnisidir. Yine bir erkek séylemde
Ozgurliik¢li ama yasamda egemense bu 6zgiirliik degerlerini agindir-
madir, analiz edilip tutum alinmasi gereken bir durumdur. Bir erkek
binlerce yilin erkek kurnazhg ile kadini aldatip kiliktan kiliga kisilikten
kisilige giriyorsa bu diisiisiin en dip noktasidir. Kadinlar bu durus karsi-
sinda tutum ve tavir, gerekirse eylem gelistirebilir. Bir erkek kadin
ozgirliglne karsi saygi ve ilgi, sevgi besliyorsa ama cahilse bunun da
ne 6zgurlik ne estetik ne etik yont vardir. Kapsamli egitim sorunudur.
Ama kadin 6zgirligiine ve erkek 6zgurligine ilgili, kdle-egemenlik
ikilemini agmak isteyen ve bu konuda kendini egitmek icin ¢abalayan
erkek kadinin yol arkadasi olma yolundadir, ortak hareket edilebilir ve
karsilikli destek olunur. Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir. Bu konudaki 6lcii ve
ilkeler de kadinin toplumsal sézlesmesinde yer alabilir. Onemli olan
erkeklerin yasadigi ve bize dolayli ya da direkt yasattiklari sorunlarini,
duruglarini varolus sorunlarimizdan ayri, bagimsiz ve uzak ele alma-
mamizdir. Bu konudaki duyarlli§imiz sorunlarin ézgtinliiklerine gére
degisebilir, ama kararlihigimiz azalmamalidir. Ataerkil sistemin, ideolo-
jinin sekillendirdigi erkegi asmak zordur. Ancak kadin bu konuda daha
egitici ve donistirici olabilirse, bu zorluk asiimaz degildir.

Bu zorlugu asmanin temel yéntemlerinden biri de erkek dogasinin,
ontolojisinin arastirma ve incelemeye alinmasidir. Bu konu 6ncelikle
erkeklerin egilmesi gereken, 6zgirlik arayisi ve 6zglr es yasam kap-
saminda kadinlarla paylasmasi gereken bir konudur. Ancak erkegin
6zgurlik sorunu oldugunu algilamada ciddi zorluklari ve sorunlari var.
Bunlar da koélelik-egemenlik arasinda varolusu par¢alanan ve vahsile-
sen bugiinki erkeklik gerceginin tarihinden bagimsiz sorunlar degildir.
Ozgiirliik arayisinda olan her kadinin en az kadin dogasi, ontolojik so-
runlari ve ger¢egi hakkinda bilinglendigi kadar erkek dogasi ve ontolo-
jisi, sorunlari ve 8zgir erkek varolusu lizerine de arastirmasi, yogunla-
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samsi ve degistirip donistirme temelinde micadeleci olmasi gerekir.
Jineoloji bu konuda da hem tim dinyada kadin ve erkeklerin bu ko-
nudaki tartismalarina, arayis ve girisimlerine ulagmaya onlarla ortakla-
samaya calisir. Hem de kendi deneyimini, agiga ¢ikan sonuglari ve veri-
leri onlarla paylasir. Bu kitap kapsaminda belli konular icinde degindi-
gimiz erkek dogasi, varolus sorunlari ve 6zgir erkek varolusunun olu-
sum ilkeleri konusu 6zgiin ele alinmayi zorunlu bir ihtiyag olarak daya-
tiyor. Jineolojinin bu konuda da ¢alismalari olacaktir. Ciinkl baslangi-
cndan itibaren kadin 6zgiirlik deneyimimiz hem 6zgiir erkegi hem
dzgir kadini olusturmanin miicadelesiydi. Yine her ikisinin 6zgirlikg
biling ve eylemlilikle birbirlerini tamamlamasi ve etkilesimi temelinde
6zgir toplumu hedefledi, hedefliyor. Bu nedenlerden ve diinyamizin
egemen-vahsilesen erkek gercekliginin yasamimizi tehdit eden gergek-
lerinden yola ¢ikarak jineoloji, ileri stireclerde erkek dogasini ayrica ele
alacak; tarihsel olusum asamalarina, bugiiniine ve 6zgiirliik temelinde
olusumuna dair bakis a¢isini daha giiclii paylasacaktir.

insa edilmis kadinlik kimliklerinin biiyiik bir cogunlugu énce devlet-
ci-iktidarci sistemlerin sonra erkegin isteklerine, ihtiyaclarina goére
olusturulmustur. Ataerkil sistemin dogasi kadin kdleligi ile beslenir.
Sistem kendi varolusunun surekliligi icin kadin kdéleligini kesintisiz
Uretmek zorundadir. Bunun i¢in de kiiltiir-sanattan tutallm medya
alanlarina kadar, ekonomiden siyasete kadar tiim sistem bu kéleligin
beslenmesi icin ¢alisir. Tim tek tanrili dinler kadin tanrigaliginin yikimi
Uzerinden gelistigi icin, kadin kéleliginin dogal bir kimlik hali olduguna
dair arglimanlari binlerce yildir propaganda ediyorlar zaten. Toplumun
bagka tiirli diistinmemesi ve sorgulamamasi i¢in mevcut kadin varligi-
nin, dogasinin bu oldugu inanci sirekli derinlestiriliyor. Toplum 6zgtir
disiinme ve yasama alanlarini kazandiginda bunun bdéyle olmadigini
zaten deneyimliyor. Ozellikle 20. Yiizyilda gelisen gerilla miicadelele-
rinde yer alan, siyasette dnciiliik yapan, biyiik bir miicadele sonucun-
da bilimin her alaninda ¢alisan, toplumun tim temel ihtiyaclari buyiik
bir emek giici ile Greten kadinlar; bu propagandayi ve inanci kéklerin-
den sarsmistir. Ancak heniiz isin baslangicini ifade ediyor.

Kadinlar ve onlarin 6zgiirlik miicadelesini anlayan-destekleyen er-
kekler; kadin kimliginin-varli§inin 6zgtir varolus siireci igin ¢ok yonli ve
stirekli bir miicadeleyi, egitimi ve yeniden insayi gelistirmek durumun-
dalar. Kadinla-erkek dogalarinin birbirine zithklar ve Gstinlikler teme-
linde degil, birbirini tamamlayan ve toplumsal doganin dogal diyalek-
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tigini yasatan dogalar, kimlikler oldugunu yasamda ortaya koyabilme-
leri gerekir. Bu her seyden 6nce biiylk bir etik-estetik donanim, mii-
cadele isidir. Ataerkil kiiltirin cirkinlestirdigi ve kendine yabancilastir-
dig1 kadin ve erkek dogalari, giizellesmenin 6zgilirlesme ile bunun da
blyik bir emek ve miicadele ile yaratilabileceginin inancini olusturup
buyltmeleri gerekir. Bu binlerce yil boyunca kadini ‘kéle cins’, erkegi
‘egemen cins’ cenderesinde katleden egemen erkek akildan alinacak
en biyiik intikam olacaktir. Bunun i¢in toplumsal hafizada ¢ok giigli
izleri bulunan tanrigalik ¢aginda kadinin da erkegin de o siir tenli za-
manlarin mutlu ve 6zgir varliklar oldugunu, o zamanlarin esit yasayan
cocuklart oldugumuzu siirekli hatirlamaliyiz.

Ozlemlerimizin, topluma ve her tiirlii iliskiye yaklasimda sahip ol-
dugumuz “elektrikli dogamizi”’n diinyamizin gerceklesme sansi her
zamankinden ¢oktur, cesitlidir ve zengindir. Bu imkanlardan birini
Réber Abdullah Ocalan“Demokratik modernite kadin dogasi ve ézgiir-
liik hareketini temel giiclerinden birisi olarak bilip hem gelistirilmesini,
hem de ittifak yapilmasini basta gelen gérevlerinden sayarak, yeniden
insa calismalarinda degerlendirmek durumundadir” diyerek ifade edi-
yor. Jineolojinin tanimlarindan biri de demokratik modernitenin bilimi
olmaktir. Kadin dogasi var midir yok mudur demeden taniyan ve bu
dogay! paradigmasinin temel ittifak gliclerinden biri olarak belirleyen
bir yaklasim; kadin dogasinin derin bilgisini, kadininin giiciine olan
muazzam inanci tastyor. Yasadigimiz ¢aga dayatilan kadin katliamlarini
durdurmak, kadin kimligini 6zgurlik-ask-sevgi arayisi temelinde gelis-
tirmek bu dogayi yasamsal kilmakla mimkindir. Jineolojiyi gelistir-
mek, bu konuda énemli bir agama katettirecektir.

Dipnotlar;
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49 3.g.e- A. OCALAN

“9Gzgiirlik Sosyolojisi- A. OCALAN
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(%3 a.g.e.- Merlin STONE

) AlHM Savunmalary/ I1. Cilt- A. OCALAN

©5) Tanrilar Kadinken- Merlin STONE

) Bir Halki Savunmak- A. OCALAN

(67K apitalist Uygarlik- A. OCALAN

® Bir Halki Savunmak- A. OCALAN

©9) Edyanu’l Hind 72

) ATHM Savunmalari/ 1. Cilt- A. OCALAN

@) Nefertiti: MO 14. ylizyilda yasamis Misir kralicesi. Esi Misir Fira-
vunu IV. Amonhotep (Akhenaton) ile birlikte tahtta kalmistir.
Misir tarihinde firavun olan ilk kadindir. Kiz cocuklarinin da fi-
ravun olabilecegine dair yasa ¢ikarir. Akhenaton ile birlikte Mi-
sir tanrilarinin yerine Aton (glines tanrisi) tek inancini gelistir-
meye calistiklari icin ¢ok tepki toplarlar. Zaten Nefertiti’nin bu-
lunan kemikleri tGizerinde yapilan ilk arastirmalar kafasina vuru-
larak éldirildiguna gosteriyor.

@) MG 69-30 arasinda yasayan Misir kralicesi. Ulkesini korumak ve
yonetmek icin Roma imparatoru Sezar ile isbirligi yapar, daha
sonra da Romali komutan Antoniuos ile. 9 dil bilen Kleopatra
cok zekidir. Ulkesi icin verdigi savasta Roma karsisinda yenilin-
ce bir kobra yilaniyla kendini zehirler.

@3)Fenikelilerin bagkenti Sur kentinin kralicesi Elissa. Gezgin anlami-
na gelen Dido adini latin tarihgiler vermistir. Kartaca sehrinin
kurucusu, Kuzey Afrika’da MO 9. yiizyilda

@4) Biiy(ik bir intimalle Sarmatya’da yasadigi varsayilan kadin savas-
¢ilardan olusan bir ulus. En Gnli kraligeleri arasinda Truva sa-
vasinda yer alan Penthesilea ve kardesi Hippolyta var. Varlikla-
ri, yasadiklari cografya ve yasamlari hakkinda pek ¢ok farkl
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bilgi olsa da Amazonlarin atalari olan Sarmatyalilarda kadin sa-
vascilar bir gercektir. Bunu dogrulayan en temel gerceklik ar-
keolojik kazilarda 6zellikle Sarmatya kadin mezarlarinda ytizde
yirmibes oraninda silah ¢ikmasidir. Amazonlardan geldigine
inanilan iskitler’de de bu durum gériilmistdir.

@)Tavananna yani “Egemen Kralice”

@) Hurr’lerde Sausga, balta ya da mizrak ile betimlenen savas tan-
ricastydl. Aslinda aryenlerin ilk tanricalarindan Star’in Hur-
ri’lerdeki versiyonudur.

@) M& 10. yiizyll olarak belirtiliyor. Kebra Negast’a gore adi Make-
da olan kralice MO 1020’de Ofir’de dogmus.

@ Kuran’da Neml Suresi 22-44, Tevrat’ta 1. Krallar 10:1-13 ve 2. Ta-
rihler 9: 1-12, 1. Krallar 10:10, Siileyman’in Ozdeyisleri, Matta in-
cilinde “Cenup kraligesi hiikiim glinii bu nesil ile beraber kalkip
onu mahkum edecektir; zira o Stileyman’in hikmetini dinlemek
icin diinyanin 6te uglarindan geldi ve iste, Sileyman’dan daha
blytgl buradadir’- 12:42, Luka incilinde ise kendisini reddeden
cagdaslarini, Saba kralicesinin ve Ninova’lilarin yargilayacagni
belirtir.

@9) |, Krallar 10:3

®9) Askelon’da yasayan denizkizi tanrica Derceto, istar’i kizdirir. is-
tar, onu ceza olarak bir 6limliye asik eder. Bu asktan bir ~ kiz
cocugu dogar. Derceto kocasini oldirir, kizini da ¢éle terk
eder. Bu kiza bakmasi icin istar giivercinler génderir. Sonra bu
cocuk cobanlar tarafindan gordildr.

(81 Savasa girdigi her llkeyi yener sadece savasta filleri kullanan Hin-
distan karsisinda zorlanir. Semiramis buna karsilik yiizlerce bo-
ganin derisini ylizdiirlip develere gecirir ve fil gériintlsi verir.
Kayik yaptirarak ilerlemeyi engelleyen irmaklari, engel olmaktan
cikarir. Savasta zengin ve yaraticl taktiklerle 6nemli bir basari
elde eder.

$2) Arap Emesa kraliyet ailesi

@) MO 4. ya da 3. ylizyilda pers imparatorlugu déneminde yasadigi
disunilen, Yahudileri buyik bir katliamdan kurtaran Yahudilerin
kahramanu. Tarihi bilgilere gére Yahudilerin Ester kitabinda bah-
sedilen Ester’in esi Pers imparatorlarindan Ahasveros, gercekte
I. Astaserhastir. Ester ise imparatorun Babilli cariyesi, Il. Da-
rius’'un annesi Kosmartydene oldugu sdyleniyor. Bu konuda
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farkl yorumlar da vardir. Ester imparator tizerinde etkisini kul-
lanarak halkini katliamdan kurtaran gticlii bir kadindir.

64 Tevrat’ta gecen efsaneye gére; Manoah isminde bir israillinin hic
cocugu olmaz. Sonunda tanri ona gelecekte israillilere hitkkme-
den Pelistililerle savasma misyonu verilecek olan Simson’u verir.
Sart olarak da saglarinin asla kesilmemesini belirler. Clinkd gui-
ciind saglarindan alir. Dalila da Simson’un sevdigidir. Pelistililer
tarafindan satin alinir, Simson’un giictiniin sirrini 8grenir ve on-
larin israillileri yenmesine neden olur. Hikaye béyle anlatilsa da
Dalila karakterini de devletci sistemlerin aklini tersten okuyarak
tanimaliyiz.

®5) Bir Halki Savunmak- A. OCALAN

®%) Ortadogu Savunmasi-A. OCALAN

®7) AIHM Savunmasi/l. Cilt- A. OCALAN

@8 Ortadogu Savunmasi- A. OCALAN

®9) &zgiirliik Sosyolojisi- A. OCALAN

09 Ortadogu Savunmasi- A. OCALAN

©9 Bjr Halki Savunmak- A. OCALAN

©2) Ortadogu Savunmasi- A. OCALAN

©3) pemokratik Ulus C6ziimii- A. OCALAN

43011 Jineoloji Genelgesi- A. OCALAN

5) Zohar 1:34b, Zohar 13. yiizyilda yazilmis olan ve Kabala’nin bas ya-
pit1 sayilan kitaptir.

99 Bir Halki Savunmak- A. OCALAN

156



157



ANLAMLI YASAM ARAYISIMIZIN
DENEYiMLERINDEN SUZULEN JINEOLOJI

Jineoloji yeni bir kavramlastirma. Ancak anlam olarak tim diinya
kadinlarinin toplumsal yasamin her alaninda, siyasal micadele alanla-
rinda, gerilla micadelelerinde olusturduklari deneyimlerde, direnisler-
de binlerce yildir biriken bir olgu. Cok uzun bir dénemin miicadele
birikimine sahip. Bazi kavramlar yaratilir macerasini yasar, bazi kav-
ramlar ise yasadiklari maceralarla yaratilir. Jineoloji, ikinci tiirden bir
kavram.

Ana tanrigalik kiltird, dogal toplum yasami yikilmayla karsi karsiya
kaldigindan beri aslinda kadinlarin direnisi hi¢bir zaman bitmedi. M.O.
4000-2000 yillar arasindaki muazzam kadin direnisleri parcalanip bé-
linse de, kadinlar birer birer 6zel evlerde hapsedilse de aslinda hi¢bir
zaman sonlanmadi. Kadin yenilgiyi, kolelestirilmeyi, onlarca ana tanri-
cadan vazgecirilip tek bir eril tanriya boyun egdirilmeyi asla sindire-
medi. Bu ylizden de buldugu her firsatta kendi varolusunu, yani 6zgir
kadin kimligini yasamak i¢in miicadele etti. Kadinin dogal, i¢sel egilimi
evrensel 6zgirlik ilkesine dayaniyor. Yani akiskan, donmayan, hapse-
dilemeyen ve kaliplara sigmayan 6zgir enerji ilkesine. Bu enerji hap-
sedildiginde ille akacak bir yol bulup dogayla, yasamla, toplumsal ya-
samla bulusuyor, dogasina donulyor yani. Toplumsal tarih bunun sayi-
siz 8rnekleri ile doludur.

Kirk yila yakindir Kiirdistan Ozgiirliik miicadelesinde yer alan Kiir-
distanh kadinlar olarak, buglin Jineolojiyi tartismaya agcma, tim diinya
kadinlariyla ortak gelistirme istegini ve ¢agrisini; bu sayisiz 6rnekler-
den beslenerek, gii¢ alarak ve o 6rnekleri cogaltma hedefiyle dillendi-
riyoruz. Gerillada savastik, asi daglarimizda kadin eksenli bir yasamin
oncilind yaratmanin cetin deneyimlerini yasadik. Toplumsal alanda
dzgurliglnd isteyen halkimizla ayaklandik, énciilik edip serhildanlar-
da kursunlandik. Egitim, kiltir-sanat, edebiyat, basin, diplomasi, eko-
nomi, ekoloji, adalet, 6zsavunma ve daha pek ¢ok yasamsal alanda
calistik, emek verdik. Ozgiin érgiitlenmelerimizin deneyimlerini sancili
stireglerle biriktirdik. Ve tim bunlari zaman iginde daha ¢ok bilince
cikardigimiz kadinlik tarihimizden, onurlu ve 6zgir yasamaktan vaz-
gecmeyen tim kadin kimliklerinden beslenerek basardik. Ve kadin
dzgulrliglnd ve 6zgir kadinlara yol agmayi bir onur ve 6zgiirlik ilkesi
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olarak yasayan yoldasimiz-6nderimiz Réber Abdullah Ocalan’in muaz-
zam destegi, perspektifleri ve yardimlariyla basardik.

Erkek egemen aklin kendisini iktidarci ve devletci temelde yapilan-
dinp sistemlestirdigi bes bin yil icinde yasanan sayisiz kadin kahraman-
g1, direnisi yasadigimiz deneyimin saglam temeli oldu her zaman.
Devrime katildigimiz cografyanin ana tanrigaligin anayurdu olmasinin,
yine egemen erkekligin oyunlariyla ayni cografyada katledilmesinin
duygularini attigimiz her adimda hissettik. Yine cografi olarak uzag-
mizda bulunsa da Rusya devrimindeki kadin direnislerini ve kahraman-
larini romanlardan ve ideolojik egitimlerden tanidik. Vietnam devrimi-
nin, Kiiba devriminin basarisinda rol alan kadin devrimcileri de. Edebi-
yatla, ideolojik egitimle, filmlerle ve Réber Abdullah Ocalan’in engin
tarih bilinci ile kaleme aldig) imrali Savunmalari ile direnis tarihimizin
farkl kimliklerini de tanidik. Son iki ylzyila damgasini vuran feminist
hareketle, toplumsal muhalefetlerde aktif diizeyde yer alan 6ncii ka-
dinlarla, anarsist gelenegin giicli kadin kimlikleri ile ulusal kurtulusg
savaslarina katilip tlkesinde miicadele yiriiten gerilla-fedai kadinlarla,
Ortadogu’nun ve Kiirdistan’in tarihinde ve toplumsal hafizasinda derin
izler birakan ve tarihin gidisatina yén vermis bilge, direngen biyik
kadinlarla tanistik miicadelemiz boyunca. Onlarin direngenliklerini,
asiliklerini, askeri-siyasi-taktik-orgtitsel zekalarini, zindanlarda en agir
iskencelere cesurca direnislerini isledik kimliklerimize. Onlarin kitaplar-
la, guinliklerle, siirlerle ve anilarla bize biraktiklarini yasamsal kilmaya
ve aramiza giren uzun mesaflere, onlarca-ytizlerce yila ragmen onlar-
dan 8grenmeye calistik. isimlerini aldik, 6zelliklerini kazanmaya calis-
tik. Herseyden 6nce de ugruna yasamlarini adadiklari, amansiz savas-
tiklar 6zgiir kadin kimligini ve 6zgiir yasam hedefini yaratmanin s6z-
lesmesini imzaladik onlarla. Bir zindan hiicresinde tek basimiza kaldi-
gimizda, bir dag mevzisinde son mermilerimize kadar catisip bombayi
kendimizde patlattigimizda, egemen erkek aklin ince kurnazlilar ile
kdseye sikistigimizda, binlerce yillik egemenlik kiltird bizi iliklerimize
kadar sémiirmek istediginde onlar yanibasimizdaydilar, son nefesleri-
mizdeki solgandaydilar. iskencenin insanlik sucu oldugunu haykiran
cighgimizdaydilar. Basardigimizda, zaferler kazandigimizda, bizi kusa-
tan egemen zihnyetin tuzaklarini ¢6zdigimiizde yasadigimiz mutlu-
lukta, attigimiz kahkahadaydilar. Bizi asla yalniz birakmayan analarimi-
zin gozlerindeki umutta ve hiiziindeydiler. Bizimleydiler, bizdiler; on-
larlaydik, onlardik.
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Kirdistan cografyasi, halki ve 6zellikle kadinlari bu muazzam insan-
lik hazineleri ile tanismasin diye binlerce engel yaratiimisti. Birakalim
baska halklarin tarihlerini, baska cografyalardaki kadin direnislerini
6grenmeyi ve onlardan beslenmeyi; iki-li¢ kusak 6ncesinde yasanan
direnisler bile unutturulmak tzereydi. Amansiz bir saldir ve katliam
altinda, herseyden kotisi de derin bir korku icinde yasiyorduk. Aslin-
da yasamla 6liim arasinda, arafta kalmistik. Kiirdistan Ozgiirliik Hare-
keti boyle bir asamada ¢ikis yapti ve baslangicindan beri kadin varhigini
anlam ve fizik olarak kapsayan bir hareket oldu.

Kirdistan Devriminin kadin 6zgrlik sorunu konusunda bdyle bir
baslangic yapmasinin ve kadin karakterli bir devrimi esas almasinin;
sadece biz Kiirt kadinlarr i¢in degil, Kiirdistan igin, karsisinda miicadele
ylrittigimiz Turkiye devleti igin, (izerinde yasadigimiz Ortadogu igin
ve giderek tiim diinya icin ¢ok yonli sonuglari olmustur. Arastirilip-
incelenecek sayisiz sosyolojik veri agiga ¢ikarmistir, edebiyata ve sana-
ta konu olabilecek binlerce kadin dykiisii yaratmistir. Ozgiir kadin kim-
liginin nasil yaratilabilecegine dair ¢ok zengin deneyimler gelistirmistir.
Bizim deneyimimizden 6nce de yasanan devrim deneyimleri, ulusal
kurtulus miicadele surecleri vardir. Ve bu deneyimlerdeki kadin kati-
mlari ¢ok gticlidiir. Ancak tiim bu devrimlerden sonra yasanan kadin-
larin devrimden 6nceki geleneksel rollerine dénmeleridir ya da erkege
benzeserek bazi calisma alanlarinda kalabilmeleridir. Deneyimimizin
bu devrimlerin deneyimlerinin agiga ¢iktig siirecte ve onlardan ¢ikari-
lan derslerle baslamis olmasi dnemli bir avantaj oldu.

Karsisinda miicadele ettigi devletlerle benzesen 6zellikle kadin 6z-
gurlik sorunu konusunda benzesen devrimlerin egemen erkek aklini
asamadigr ¢ok aciktir. Aslinda niyet bu olmasa da sonugta yasanan
kavga sanki var olan iktidardan pay almak adina verilmis ve buna karsi-
Ik devrimin asil gelisip derinlesmesi gereken toplumsal yasam alanlari,
kadin-erkek iliskileri ve kadin 6zgiirliik sorunu hasiralti edilmis gibi bir
tablo cikti karsimiza. Ozellikle sayisiz devrimci kesimin, anarsistlerin,
koyldlerin, isgilerin fasizm karsisinda muhtesem bir direnisle yaratip
ayakta tuttugu Rusya devriminin kapitalist sistemle ekonomik ve silah-
lanma rekabetini sosyalist olmanin &l¢iist olarak ylkseltmesi devrim
cephesinin buiyiik kaybr ile sonuclandi. Bu kaybin disiinsel alt yapisi;
devrimin kapitalist modernitenin zihinsel sinirlarini ve kaliplarini asa-
mamis olmasi, bunun farkina varip sorgulamaya girismemesi, zengin
devrim ve 6zgirliik potansiyelini sosyalizm adi altinda devletgi ideolo-
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jiyle harcamasidir. Bu hatanin kaynaginda en temelde 6zgurlik soru-
nunun kokenine yani kadin kdéleliginin nedenlerine inmemis olmasi
yatar. Parti icinde elestirel olan kadinlar zamanla susturulmus ve etki-
sizlestirilmistir. Devrimde aktif yer alan anarsist kadin ve erkekler an-
lamsiz bir paronaya ile devrim karsiti olarak cezalandirilmistir. Tim
farkli sesler ve arayislar —ki cogunlugu devrimi yapanlardi- susturulmus
ya da kapitalist modernitenin kucagina itilmistir. Aslinda iktidarin kok
hiicreleri olan milliyetgilik, cinsiyetcilik, bilimcilik ve dincilik bu devrim
pratiginde ne ¢6ziimlenmis ne de asilabilmistir. Bunun kadin agisindan
anlami binlerce yildir mesrulastirilip kilif 6riilen kadin kélelestirilmesi-
nin farkh cilalar altinda devam ettirilmesidir ki nihayetinde yasananin
bu oldugu reel sosyalist sistemlerin ¢6ziillisiinde ortaya ¢ikmistir.

Kiirdistan Ozgiirliik Devrimi 1970’lerin basinda gelismeye baslarken
reel sosyalist hareketler iktidarda olduklari ve miicadele yiruttikleri
ttiim ilkelerde derin bunalim ve tikanmalarla yiiz ylizeydiler. Bir alter-
natif olma potansiyellerini ve 6zlerini ¢ok olumsuz degerlendirmis ve
sosyalizme inanan milyarlarca insana derin bir hayal kirikhgr yasatmis-
lardi. Bu durum bir alternatifini daha kendi zihinsel ufkunda bogan
devletci uygarligin bunalimlarini da arttirmisti. Diger yandan toplumsal
doganin esnekligi ve cesitliligi bagrindan yeni alternatifler dogurmaya
hazirlaniyordu. Feminist hareketlerin, ekolojik hareketin ve sosyaliz-
min 6zind savunan demokrasi hareketlerinin en 6énemlisi de genclik
hareketlerinin ylkselise gectigi donemlerdi ayni zamanda. Sémiirge-
nin sdmirgesi Kirdistan’a bu diistinsel ve ruhsal yiikselis yansimasin
diye en siki tedbirler dokunmustu. Ama 6zgiirliik enerjisinin akiskan
dogasi engel tanimadi ve Kiirdistan’da da diinya genelindeki arayisa
paralel 6zgirlik hareketi gelisti, yayildi ve kék saldi. Bu ayni zamanda
kadin dzglrlik hareketimizin de gelisecegi toplumsal zeminleri hazir-
layan siireclerdi.

Kirdistan Ozgiirliik Devrimi ideolojik-6rgiitsel ve pratik olarak reel
sosyalizmin ve onun etkisiyle gelisen bir¢ok ulusal kurtulus hareketinin
distigl stratejik hataya dismedi. Yani kadin sorununu devrimden
sonraya erteleme hatasina. Kadin 6zgiirlik sorununu ve bununla diya-
lektik bir bag icinde erkek 6zgirlik sorununu devrim icinde devrim
olarak anlamlandirip buna goére teorik, orgtitsel ve pratik deneyimler
yasadi. Bu sorunun miicadeleye getirdigi farkli sorunlardan yola cika-
rak geri adim atmadi. Surekli sosyolojik analizlerle olguyu ¢6ziimleme
ve ¢6zme, asama kaydettirme, binyillarin kérdiGgimini devrimle
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c¢6zme yaklasimi icinde oldu. Ne toplumun feodal gelenek ve toreleri-
ne ne devletin Kirtlerdeki namus anlayisini derinlestirip teslim alma
yaklasimlarina boyun egdi. Miicadele saflarinda egemen-geri erkek
anlayisinin dayattigi “Kadin savasamaz” mantigini, kdle-geri kadinin
ozelliklerini, toplamda tim bu gercekligin miicadeleye yansiyan agir
sorunlarini kadin 6zgurlik micadelesini gelistirmede engel olarak
kabul etmedi. Bu gercekliklerin hepsini 6zgirliik perspektifi ile sosyo-
lojik olarak tanimladi, ¢6ziimledi ve projelendirdi.

Kadinlara, kadin-erkek etkilesimi ve iliskilerine, bunun devrime yan-
simalarina ve topluma etkisine, devlet politikalarini etkilemesine dair
6nemli verilerin toplandig 76-87 yillari arasi ddnem temeli olusturmasi
acisindan 6nemli bir siirectir. Bu siirecte feodal deger yargilarinin dev-
letin bilingli politikalari ile derinlestiriimesiyle Kirdistan toplumunun
dnemli bir kesiminde kadinin 6zgurliik alani yasam ve varlik alanlari
son derece sinirlandinimisti. Kati bir namus anlayisi hakimdi. Boylesi
kosullarda kadin ve erkeklerin birlikte hareket ettigi, daglarda birlikte
kaldigi ve geceli-glindizli birlikte miicadele yarattikleri bir siyasi parti
olusturmak kadin 6zgtirlik sorununda devrim i¢inde gerceklestirilen
devrimlerin ilklerindendi. Bugiin gelinen asamada siradan gorilecek
bircok durum o dénemlerde miicadeleye katilimi belirleyecek kadar
biyiik bir engeldi. Kirdistan Ozgirliik miicadelesine basindan beri
kadin devrimi karakterini, eksenini kazandiran da bu engellerle dogru,
etkin, 1srarci ve stirekli bir miicadele verilmis olmasidir.

Bu miicadelede Réber Abdullah Ocalan’in yasami, 6zgirliik anlayisi
ve “Kadin ¢calismalarinda gercegi, tarihsel ve toplumsal hakikatin 6ne-
mini daha ¢ok fark ediyordum. Kadinlar benim icin sosyolojik ¢alismala-
rin éziydiler. Ozcesi, su sonuca ulastim: Kadindaki tanrisal giizelligi,
iyiligi ve dogruyu yakala ve onunla yasa” olarak ifade ettigi kadina yak-
lasim felsefesi stratejik diizeyde belirleyicidir. Kirdistan devriminin
cok buiyiik zorluklarina ve biyiik bedel isteyen gercegine ragmen ba-
sindan itibaren kadinlari ¢cekmesinde, kadinlarin devrime akmasinda
bu yasam ve 6zgiirliik anlayisi son derece etkilidir. 1977 yilinda Réber
Abdullah Ocalan gerceklestirdigi Kirdistan gezisinde cok yash bir
adamin evine gider. Evdeki geng¢ kizi adamin torunu sanir, sonra esi
oldugunu anlayinca: “iste, Kirdistan da tipki bu geng kiz gibi zorla ele
gecirilmistir. Kirdistan’i da bu geng kiz gibi ézglrligiine kavusturmali-
yi1z” der icinden. Bu olay Kiirdistan devrimini, kadinin sosyal statisiyle
ne kadar iliskili hissettiginin ifadesidir. Réber Abdullah Ocalan’in bu
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hissedisi derinlesip boyutlanarak devam etti. Sadece Kiirdistanl degil,
farkli halklardan kadinlari da devrime cekti.

1987 yilina kadar bu hareketin teorisinde sistematik olarak kadin
analizlerinin yapilmamis olmasi o dénemden 6nce devrime Kkatilan
yiizlerce kadinin ¢cok zorlu, anlamli ve direngen pratigini yok saymaz.
Yani o cesur, emekgi, devrimci kadinlarin 8zgtirlik tutkusu ile yasadik-
lar1 yillarda biriken degerler 1987 yilinda baglayan kadin-aile sosyolojik
¢6ziimlemelerine en temel kaynag olusturdu. Kirdistan’da 6zellikle o
kosullarda kadinlarin evlerden ¢ikmasi devrime katilmasi ¢ok genis bir
toplumsal kesimi dalgalandiriyordu. Kadinlarin ailelerini, okul ¢evre-
sindeki arkadaslarini, yasadiklari mekandaki komsu-akraba iliskilerini,
hatta o zaman ¢ok daha siki olan asiret iligkilerini. Bir de devlet nez-
dinde kadin katiminin yarattigi dalgalanma vardi. Ayrica yeni bir olu-
sum olan ve dinyanin en zor devrimlerinden birini basarmaya karar
vermis PKK’deki erkeklerde, kadinlarla ilk defa anne-kiz kardes-es vb.
baglarin disinda orgiitsel-siyasi-ideolojik baglarla iliskilenmenin yarat-
t1g1 dalgalanma vardi. Yine kadinlarin ilk defa deneyimledikleri bir siya-
sal parti icinde birbirleri ile iliskilenmelerinde yasadiklari dnemli bir
degisim dalgasi vardi. Toplumsal devrim tam da buydu zaten. 1987
yilina gelinceye kadar 12 Eylil fasist darbesi karanhigindaki zindanlarda
insanlik disi uygulamalara maruz kalan devrimciler icerisinde o déne-
min kosullart g6z dniine getirildiginde 6nemli sayida kadin devrimciler
vardi. Bu kadinlar Sakine Cansiz arkadas sahsinda fasist giicleri sok
eden tarihi direnisleri yasadilar. Zindanlar, Kiirdistan tarihinde yeni bir
deneyim olmasa da bu boyutta ve kadin devrimcilerin bu diizeyde
varlig agisindan bir ilkti. Buralarda agiga ¢ikan deneyimler de ¢ok
6nemli veriler sunuyordu kadinlar agisindan. O yillarda devrime katilan
kadinlar tek tek ailelerle, kadinlarla ilgileniyor, onlara i¢inde bulunduk-
lar sémiirgecilik yasaminin nedenlerini anlatiyor, egitim ve orgiitlen-
me faaliyetlerini aktif ytritlyorlardi. Bu da Kirdistan toplumsal yapi-
sinin yasadigi ve tanik oldugu yeni deneyimlerden biriydi. Yine devrime
katilan devrimcilerin analari basta olmak Gzere ailelerinin yasadiklar
sosyolojik a¢idan analiz edilmesi gereken farkli bir grubu olusturuyor-
du ve Kdirt toplumuna yeni, farkli bir deneyim yasatiyordu. Kiirtlerin
kadin-erkek, yasam, onur, namus, sevgi, baglilik vb. deger yargilarinda
kokli muazzam degisimler yasaniyordu. Bunlar, sosyal devrimlerdi.

Ana hatlari ile boyle ifade edebilecegimiz kadinlar cephesindeki bi-
rikim, Réber Abdullah Ocalan’in Kiirdistan toplumu hakkindaki uzun
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sureli gozlemleri, devrim o6nderi olarak yasadig birikimle birlesince
Kidrt kadini-erkegi acisindan ¢igir acacak sosyolojik analizler gelisti. Bu
kadin 6zglrlik bilincinin gelismesi, 6zgir kadin kimligi algisinin olu-
sumunda baslangic asamasiydi. Bu asamanin kadin deneyimlerinin ve
bunun kaynagi olan Kiirt toplumunun kadin-aile sorunu etrafinda ana-
lizi; 6zellikle devrimdeki kadinlar, Kiirdistan’daki ve Tirkiye metropol-
lerindeki 6grenciler lizerinde ¢ok etkili oldu. Bu sosyolojik ¢6ziimleme-
lerde 6nemli bir derinlik vardir. Kadin-erkek iliskilerinin, sémirgecilik
altinda nasil 6ziinden bosaltilip kéleligi ve Kirdistan’in sémiirge olma
durumunu besledigi kapsamli degerlendirilmistir. Kadin kéleligi kadar
erkegin sahte ask-sevgi ve namus anlayisi da desifre edilmis, dogru
namus ve kadin sevgisi anlayisinin ilkeleri belirtilmistir. Bu ¢6ziimleme
diizeyinde; yasanmisliklarin ve biiylik bedeller temelinde ulasilan di-
zeyin etkileri vardi. Ayrica Réber Abdullah Ocalan’in Kesire ile yasadig
evlilik deneyiminin dersleri de vardi. Bu iliskiyi ve kadin sorunu ile bag-
lantisini Réber Abdullah Ocalan sdyle ifade ediyor: ... Béylesi bir kadin
kimliginin olabilecegine dair hicbir bilgi ve beklentim olamazdi. Kadin
bitiin kurtluguyla karsimdaydi. Bu haliyle tam on yil, 1987 yazina, kendi
iradesiyle hareketten koptugu ana kadar gésterdigim sabrin bir bicimi-
nin baska iki insan arasinda denendigini sanmiyorum. Muthis bir dene-
yimdi. Bu iliskiden sag ¢ikmay1 mucize saymak gerekir. Guigliik, Ortadogu
kiltiiriinde kadin statlislini alt (st eden gelismeler karsisinda kisiligimi
ayakta tutmamdan kaynaklanir. Kavga, bosanmak ¢6ziim olamazdi. Bu
kisi karsisindaki durumumu Tanrr’nin varligina yénelik kuskularim karsi-
sinda yasadigim bunalimla ézdeslestirmem bu nedenleydi. ideolojik ve
siyasi olarak bu iliskiyi ¢6zmem gerekirdi. Ayrica kadin ¢6ztimlemeleri
gelistiriimedikge, ideolojik ve siyasi ¢6ziim de tam olamazdi. Bu dénem-
de kadini ¢6ztimleme gliclim gelismemisti. Bunu ancak 1987’den itibaren
gelistirecektim.”

1987 yilinda gelistirilen s6z konusu ¢éziimlemeler toplumda ve 6r-
git yapisinda 6nemli distnsel hareketlenmelere, etkilenmelere yol
actr. Ayni yil Avrupa'da YJWK (Yekitiya Jinén Welatparezén Kurdistan-
Kurdistan Yurtsever Kadinlar Birligi) kuruldu. Bu devrim siirecindeki ilk
6zgiin orgitlenmemizdi. Toplumsal alanda devrime katilan kadinlarin
orglitlenmesi ve deneyim kazanmasi agisindan son derece dnemliydi.
Bu adimlarin en belirgin sonucu; 1980’lerin sonu ve 9o’larin basinda
patlama yapan genclik katilimiydi. Binlerce geng Kiirdistan devrimine
akiyordu. Bunda ulusal kurtulus davasi kadar, 6zgirlik, sevgi ve yeni
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bir toplum arayisi da énemli etkenlerdi. Bununla birlikte hem devrim
icindeki kadin katihminin profili zenginlesiyordu, hem de devrimin
lg¢linc kadin kusagr olusuyordu. 1990’ yillara gelinceye kadar PKK
kendisine dayatilan uluslararasi imha konseptine ragmen; savasta,
mucadelenin farkll alanlarinda, kadin 6zgirlik sorununda muazzam
deneyimler yasamis, énemli birikimler olusturmustu. Ancak parti igin-
deki gerilikler; bu birikimlerin toplumla ve 6zgiirlik miicadelesinin ¢ok
6nemli alanlari ile geregi gibi bulusmasini geriye ¢ekiyordu. Bu dzg(r-
lik alanlarindan biri de kadin 6zgirliguydd. 1990’larda artik orgiit
icinde y(zleri asip binlere ulasan kadin katiimina ragmen geri egemen
zihniyetin ve feodal yaklasimlarin asiilmamasindan kaynakli, yine kadin
katiimlarinin 6zgurliik ideolojisini yeterince 6ziimsememesiyle bag-
lantili kadinlara ényargili yaklagim hakimdi, savasamayacaklari, daglar-
daki zorlu kosullara dayanamayacaklari disiiniliyordu.

Ancak bu anlayis kadinlarin akin akin daglara yénelmesini engelle-
yemezdi. Bir devrim yasaniyordu ve gen¢ kadinlarin bunun disinda
kalip siradan bir yasami secmeye hic niyetleri yoktu. Bu yogun kadin
katihmlari, miicadele icinde neredeyse ilk glindeme yerlesecek tartis-
malara yol agacakti. Erkeklerin belirleyici oldugu bu tartismalarda bir-
cok soru giindemdeydi. Kadinlar devrimde yapabilir mi? Kadinlar sava-
sabilir mi? Bu kadar ¢ok kadini saflara katmak dogru mu? Belli bir kota
belirlense ya da savasta kadinlarin yer alacagi alanlar somutlagsa daha
iyi olmaz mi? sorulariyla birlikte ‘““Kadinlar savasin temposunu agirlasti-
riyorlar, kadinlar naziktir, gicektir’” vb. anlayislara dayali tartismalar
yogunlasiyordu. Bu tartismalara inat kadin katiimlar sirekli artarak
sirdid. Kadinlar devrime katilmakta, kalmakta ve savasmakta kararly-
dilar.

Devrimin kapsamini, 6zglirliik ¢izgisini anlamayan baz tasfiyeci er-
kek komutanlar devrime gelen bazi kadinlari geri génderdiler. Ama, bu
geri gondermeler de devrime kadin akisini durdurmadi. Bu konu ve
tasfiyeciligin kadin 6zgurlik miicadelesinde yasattig bircok tahribat
ayri bir sosyolojik analiz konusu olarak jineolojinin kapsaminda olacak-
tir.

Amansiz bir direnisle gelistirilen bu birikimin, potansiyel anlamin di-
le gelen hakikati Glilnaz Karatas’in sahadeti oldu. Bu sahadetin savasin
gidisatindaki etkisi ve bunun Réber Abdullah Ocalan tarafindan layikiy-
la degerlendirilmesi “kadinlar yiiktir, ytrdyemiyorlar tartismalarina”
son noktayr koymus oldu. Réber Abdullah Ocalan bu sahadeti, o za-
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mana kadar yasanan kadin sahadetlerini, micadelesini 1993 Kasim
ayinda gelistirdigi Kadin ordulasmasi ¢6ziimlemeleri ile kadin 6rgiit-
lenmesine dondistirerek anlamlandirdi. 4-5 ciltlik kadin ordulagma
perspektifi olusturdu. Bu perspektifler kadin ordulasmasinin sosyolojik
analizini ve ideolojik temelini olusturdu. Réber Abdullah Ocalan
“...Gerillada ve siyasal faaliyetlerde kadin érgtitlenmesinin, ordulasma-
sinin 6zelliklerini, 6zguinltgiinii, kendi talepleriyle ortaya ¢ikisini saglama
almak blytik 6nem tasiyor. Bunu yapamazsak, kadin 6zglirltigi bir yerde
bosa ¢cikmig olur. “Ne de olsa, devrim olacak, herkes hakkini alir” yakla-
simi gosteriliyor, boyle denilmemelidir. Bircok devrim bunu béyle s6y-
lemistir, ama kadinin kendiliginden kurtulamadigi da ortaya ¢ikmustir.
Dolayisiyla tipki ulusal sorunda oldugu gibi, kadin sorununda da kurtulu-
su kadinin bizzat kendi dustincesiyle, érgiitiiyle, eylemiyle saglamasi
gerektigi aciktir. Kadinin bu konuda 6z gtictinii ortaya ¢ikarip konustur-
masl, biyitik énem tasir” belirlemesi ile bu adimin sadece giini birlik
ihtiyaclara ya da dayatmalara cevap yaratmak acisindan degil; kokli
bir tarihsel-toplumsal soruna kokli cevaplar gelistirmek icin atildigini
cok net ortaya koymaktadir.

Bu ¢6ziimlemelerde giinimiizde de giincelligini koruyan onemli
kadin ve erkek analizleri, kadin-erkek iliski ¢6ziimlemeleri, saflara akan
kadinlarin sosyolojik analizi, bunun saflarda yol actigi sorunlar ve gide-
rilme yollari, kadin ordulagsmasinin anlami ve erkeklerle kadinlarin nasil
esit ve 6zglr kosullarda yasayip iliskilenebilecegine dair belirlenen
Olciller vardi. Aslinda buglinkii es baskanlik sisteminin baslangici da
sayilabilecek Esitlik Ozgiirliik Komiteleri kuruldu. Bunlarin amaci; ka-
dinla erkegi y6netimlerde esit diizeyde konumlandirip kadinin karsi
karsiya kaldigi adaletsiz ve esitsiz kosullar gidermekti. Réber Abdullah
Ocalan; saflara akan binlerce kadinin cesaretini, yurtseverligini ve 6z-
gurlik tutkusunu kapsamli yanitlamisti. Kadin ordulasmasi adimi ile
egemen erkek zihniyetini en basta parti icinde hedefliyordu. “Esitlik
ordusu diye bir kavram yoktur. Esitligin oldugu yerde ordular olmaz.
Ordular, esitsizligin oldugu yerde ortaya ¢ikar. Birisi ezilenlerin ordusu,
digeri ezenlerin ordusudur ve bir yerde hep erkeklerin ordusu varsa,
orada tam ezilmis bir kadin gercegi s6z konusudur. Nitekim hayat da
bunu dogruluyor. O halde ¢ok genel anlamda bu tespitin bile kadin ordu-
lasmasinin esitlik icin temel bir deger ifade ettigini gérmemiz, bilmemiz
gerekiyor. “Ni¢in kadin ordulasmasi” diye soruldugunda; “en temel esit-
lik aracidir da ondan” diye cevap verecegiz.” Réber Abdullah Ocalan’in
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bunun gibi sayisiz belirleme ve degerlendirmesi daglardaki binlerce
kadin gerillaya 6z giliciini tanima ve agiga ¢ikarmada muazzam giig
verdi.

Feodal geri erkek zihniyetinin kadina kargsi glivensizliginin tersine
Réber Abdullah Ocalan’in sinirsiz giiveni, destegi, dogruyu nasil bula-
cagimiza dair somut perspektifleri-elestirileri daglardaki zorlu yasamin
ve savasin bin bir zorluguna gégus gerip miicadele etme azmini ya-
ratmada her zaman asil giicimiiz olmustur. Kadin ordulasma siireci
6nemli yasamsal deneyimlerimiz temelinde gelisse de bu deneyimler-
de genelde erkeklerle ortak yasam zeminlerindeydik. ilk kadin ordu-
lasmasinin gelistigi yilda; kadin birlikleri kis kosullarinda ilk defa 6zgiin
yani tek baslarina kaldilar. Bu deneyimle goérdiik ki; kadinlar dzgir
kaldiklarinda kendilerindeki mithis potansiyeli agiga cikarabiliyorlar.
Savasta, yasamlarini érgiltlemede, kiltlr-sanat, edebiyatta ve bircok
konuda yeteneklerini gelistirebiliyorlar. Birbirlerini erkek baskisindan
uzak kaldiklarinda daha iyi taniyip, daha iyi anliyorlar. Onlarca yil 6nce
yazilan bazi kadin itopyalari vardir feministlerin. Kirdistanli kadinlar
olarak biz bu Gtopyalari kadin karargahlari, kadin mekanlari ve kadin
daglari olarak kadin ordulagsma siirecinden beri yasiyoruz.

Kadin eli ve yiireginin degdigi tim olay ve olgularda yarattigi farki
yasaya yasaya 0z guvenlerimizi biriktirdik. Kadinin dogadan, toplum-
salligindan ve erkekle diyalektik bitlinliikten koparilarak nasil kendi 6z
glicline yabancilastigini fark ettik. Bedenlerimizin bize dayatilan 6n
yargilardan kaynakli tutuk kaldigini fark ettik. Ozgiir daglar, bedensel,
ruhsal, duygusal olarak bizi de 6zgur kiliyordu. Bu dénemde kadin
orgutlenmesi icin ordulasma kelimesinin kullaniimasi bu deneyimin
sadece askeri oldugu anlamina gelmiyor ki zaten &yle degildi. Her sey-
den 6nce daglarda genel birliklerde az sayida ve daginik kalan kadinla-
rin erkegin geri-feodal yaklagimlarina maruz kalmasinin éniine gegildi.
Yine kadinlarin geri-geleneksel, sistemden aldiklari aliskanliklarla geril-
la yasamina yansimalarini ¢6zimleyecek, orgiitsel, ideolojik yapilan-
malarin temeli atildi. Kadin varliginin her alanda kendisini fark etmesi,
agiga ¢ikarmasi ve orgitlemesi icin ¢ok glcli bir zemin yaratildi. Dag-
larda savasin en acimasiz kosullarinda direnebilen, savasan kadinlarin
yasamin her alaninda basarili olacagina dair bir giiven kadinda, erkekte
ve tiim toplumda gelismeye basladi. Kéleligin ¢irkinlestirdigi kadindan
glzellesen kadina ulasmanin yollari kesfedildi.
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Kadin ordulasmasi deneyimi Kirdistan daglarinda kadin varligina,
sosyolojisine, 6zgurlik tutkusuna iliskin cok 6nemli veriler ¢ikard or-
taya. Bir kere kadinin savastaki roliine ve yerine iliskin verili bakis acI-
sini alt Gst eden, ezberleri bozan bir kadin katilimi gelisti. Kadinlara
dayatilan ve i¢sellestirilen koleligin insa edilmis ve asilip degistirilebile-
cek, dzgurlestirilebilecek bir olgu oldugu agiga cikti. Kadinin kélelesti-
rilmesine, ikinci cins kilinmasina, 6z gliven yitimine ugratilmasina ze-
min yapilan kadin bedenine dair 6n yargilari kiran ¢ok cesitli ve zengin
gozlemler, deneyimler yasandi. Toplumsal cinsiyetgili§in yarattig ka-
din bedeni algisi yikildi. Kadinlarin kendi bedenlerini tanima, isimlen-
dirme ve kullanma yetenekleri gelisti. Bu deneyimde zaman zaman
belli diizeylerde erkege benzesme, dykiinme, erkekle yaris ya da kiyas
gibi yanilgili durumlar da yasandi. Bunlarin asilmasinda Réber Abdullah
Ocalan’in yerinde, zamaninda ¢6ziimleme ve perspektifleri ile miida-
hale etmesi belirleyici oldu. Ayni zamanda kadinlarin yasadiklari dene-
yimleri kendi 6zgln egitimlerinde degerlendirip analiz etme gibi baska
bir 6gretici deneyime temel olusturdu. Bu anlamda kadin diisiincesine,
bedenine, duygu diinyalarina dayatilan kaliplarin taninip tanimlandigy,
kinldigr ve bunlar yerine neyin insa edileceginin tartismalarinin basla-
tildig1 6nemli bir deneyim olarak yasandi kadin ordulagmasi. Onemli bir
ideolojik-teorik temele dayanan bu deneyim; erkeklerin egemenlik
anlayisindaki direngen ve kararl durusla kapsamli bir miicadeleye gi-
risti. Erkekteki “kadin savasta yapamaz, daglarda yuktir” geri anlay-
sinda 6nemli gedikler acti kadin ordulasma deneyimimiz. Bu deneyim,
acgiga cikardigr sonuglar ve toplumsal cinsiyetgiligi kirmada 6zgln bir
deneyim olmasi itibariyle; kendi basina bir sosyolojik ¢6ziimleme, tez
konusudur.

Kadin ordulagsmasi, kadin 6zgirliik sorununun ¢6ziimiinde ve derin-
likli tartisilmasinda farkli ufuklara, adimlara yol acti. Bu adimlardan biri,
YAJK'In (Kirdistan Kadin Ozgirlik Birligi) kurulmasiydi. YAJK Mart
1995 yilinda gergeklestirilen ilk kadin kongresinde olusturuldu. O dé-
nem gelistirilen kadin ¢éziimlemelerinde Réber Abdullah Ocalan bu
adimin neden bir ihtiyag oldugunu su sézlerle agiklyor: “Son dénemde
Kirdistan’daki kadinin ézgiirliik diizeyini YAJK adi altinda gelistirmeyi,
esas olarak bir ¢6ziimi yakalayabiliriz diye diistindiik. Hem bilimsel, hem
moral deger olarak YAJK ¢dziimlemeleri hayatidir. Siyasi, askeri diizey-
deki ¢tkmaz, biling zayifligini asmak kadar, irade, tutku, ufuktan yoksun-
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lugu asmak icin de YAJK denilen silahi gelistirmeye ¢alisiyoruz... Burada
gercek bir devrim ytratilecektir.”

Devrim icinde devrimlerden biri olarak kurulan YAJK’in dayandigi
bes temel ilke vardi. Birincisi, yurtseverlik ilkesine sonuna kadar bagl
olmakti. ikinci, savas gercekliginin vazgecilmez bir 6gesi, parti ici sinif
savasimi ile cins savasimini i¢ ice ytiritme gilicti olmakti. Yani micade-
lecilikti. Uglinciisti, en érgiitli parti giicti olarak parti ilkesine, partinin
orgitlenme ilkesine herkesten daha fazla bagl olmakti. Dérdiinciisd,
Ozgur dislince-6zgur iradeyi gelistirmekti. Besincisi, estetik-glizellik
ilkesini yasamin, savasin, miicadelenin her adiminda siki sikiya gézet-
mekti. Bu temel ilkelerin yani sira YAJK ask, intikam ve zaferin araciyd.

YAJK 1995 yilina kadar daglarda ve toplumsal alanda yasanan de-
neyimler dikkate alinarak gelistirilen kadin érgutlilugiydad. Degisim-
donisimde kadin 6zglrlesmesi belirleyici olacaktl. Réber Abdullah
Ocalan’in da belirleyici ve en ¢ok etkileyici olani temel 6zgiirliik giicii-
ne donistirmek icin 6rgitledi. Bu érglitlemenin ¢6ziim bulmasi gere-
ken koklu sorunlar vardi. Distinsel gelisimi arttirmak, kendini ifade
glciine kavusturmak, geleneksel kadin kisiligindeki cirkinliklerle sava-
sarak kadin dogasinin giizelligini agiga ¢ikarmakti. Ayni zamanda ka-
dinlarin hedeflerini, kabul-ret 6l¢llerini, glizellik-cirkinlik degerlendir-
melerini, esitlik ve 6zgurliik anlayislarini, kendi 6z glciiyle ayakta du-
rarak gelistirmeliydi. Buna paralel miicadele ederek degistirip donis-
tirmesi gereken bir erkek gercekligi vardi. Erkege de YAJK’a yaklasim
konusunda ilkeler belirledi Réber Abdullah Ocalan. Bir, erkek yetkisi-
ne, komutanligina veya erkekligine dayanarak kadini kullanamayacak.
iki, kadin istemenin yurtseverlik, savas isi, savasta da 6zgiirliik ve onun
da bir zafer isi oldugunu bilecek. Zaferi olmayan erkegin kadinla yasa-
mi olamaz ilkesine uymayan erkek artik YAJK giiclerince diisman ola-
rak gorilip dyle miicadele edilecek.

YAJK siirecinde gelistirilen ¢6ziimlemelerin llkedeki parti i¢i sava-
sima, kadin-erkek iligkilerine, aralarindaki ¢atisma ve ¢ekismelere etkisi
cok oldu. Séyle de sdylenebilir, bu konudaki gerilikler Réber Abdullah
Ocalan’in giindemine geldikce sosyolojik analizler yapildi. Yapilan bu
analizlerden etkilenme dizeyi kadinlar icin ayriydi erkekler icin ayriydi.
Erkeklerle kadinlar uzun siire bu analizlerden ayni seyi anlamadilar, ya
da erkekler anlamak istemediler. Bu kendisiyle birlikte sorunlu, zorlu
suregler yasatti. Kadinda yillarca agirlikli yan kaba retciligi asamadi.
Kadin 6zglrlik micadelesi kargisinda erkegin geri zihniyeti yeterince
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kinlamadi. Gereken vyaraticiligl, yontem ve taktikleri ideolojik-
sosyolojik diizeyde Réber Abdullah Ocalan zamaninda ve muhatapla-
rina ulastirsa da, kendi sahasinda muazzam bir egitim faaliyeti yiriitse
de bu ger¢eklik bir donem devam etti ve miicadeleye de etkileri oldu.

Diger yandan YAJK miithis bir deneyimdi. Askeri alanda belli bir
yetkinlik kazanan kadinlarin egitimi, kendi 6zgiin atmosferlerini ya-
ratma ve ¢ok gticli bir kadin birlik ruhu kazanma konularinda biyiik
heyecan yaratan gelismeler oldu. Erkeklerde artik kadini ve Réber
Abdullah Ocalan’i daha fazla anlamalari gerektigi, kadinlara klasik yak-
lasimlar sergilerlerse bir kadin ordusunu karsilarinda bulacaklar far-
kindalgi adim adim gelisti. Deneyimimizin kadin 8zgurliik literatiiriine
kattigi cins bilinci, cins miicadelesi, cins sevgisi kavramlari o dénemde
gindemimize girdi. Bu kavramlar ve bir biitiin gerceklesen ¢6ziimle-
melerle kadinlarin basta kendileri ve hemcinsleri ile olmak lzere 6z
degerleriyle bulugmasi amaclandi. Bu konuda ciddi gelisim adimlar
atildi. Kadinda bu adimlar gelistikce erkegin geriliklerine karsi durma
ve ideolojik miicadele yiiriitme temelinde cins miicadelesi gelisti.

YAJK asamasi sehit diisen binlerce militani ile 6rgiit icinde yarattigi
sosyolojik depremle ve bunlarin yarattigl kadin ve 6zgirlik degerleri
ile kapsamli sosyolojik incelemeleri hak eden bir deneyim. 8 Mart 1998
yilinda yaptig1 ¢6ziimlemelerde “Devrimimizin gtizel bir (riint olarak
gelisme ortaya cikiyor. Atilan adimlarin olduk¢a dikkat ¢ektigi ve herke-
se ilham verdigi kanisindayim. Ama daha ¢ok bunlarin sonuglarinin da
beklenmesi gerekiyor. Kesin hiikmiin hem erkek hem de kadin tarafin-
dan, giderek etrafimizdaki ilgili gli¢ler tarafindan verilmesinin daha dog-
ru oldugu kanisindayim. Bizaslinda isin halen laboratuvar calismasini
yapmaktayiz. Uriinleri henliz tam ortaya ¢ikmis degildir. Ama ilk sonug-
lari 6nemlidir, carpicidir ve olumludur.” diyerek bunu 6nceden ifade
ediyordu. Bu ihtiya¢ gliniimiizde de hala devam ediyor ve jineolojinin
gelisme nedenlerinden birini olusturuyor.

YAJK deneyiminde esas alinan temel teorilerden biri; 1996 yilinda
Réber Abdullah Ocalan’in gelistirdigi Kopus Teorisiydi. 2000’li yillarda
literatlirimiize girecek olan Sonsuz Bosanma’nin onciliydi.Kopus
teorisi aslinda onceki yillarda deneyimledigimiz bir olguydu. Ancak
sistematik olarak degerlendiremiyorduk. Deneyimlerimizi soyutlama
ve teorilestirmede gerekli alt yapimiz heniiz gelismemisti. Kadin ordu-
lasmasinda fiziki olarak kopusu yasamistik. Sonrasinda da bu konuda
dnemli adimlar atildi. Ancak 6nemli olan erkek egemenliginin kazan-
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dirdig1 disiince, duygu ve yasam aliskanliklarindan kopusu gelistir-
mekti. Bu en zor olaniydi, ¢iinkii kadinin kendini 6zgirlik degerleri
temelinde yeniden yaratmani ve kokli bir degisimi, ¢ok yogun bir
emegi, sabri ve iradeyi gerekli kiliyordu. Kopus teorisi herseyden 6nce
kadina dayatilan kélelestirmenin kaynaklarini, araglarini, uygulamala-
rini tanimayi, tanimlamayi ve bunlarin bireyin kisiligindeki etkileri ve
Ozellikleri ile i¢sel bir miicadeleyi vermeyi gerekli kilan bir kuram. Bu
kurama gdre her bir kadin kendisini 6zg(irliik bakis agisi ile ele alir ve i¢
gort ile sorgular. “Ben ne kadar benim? Kendime ne kadar aitim? Do-
gup blyudigim aile, okudugum okullar, yasadigim iliskiler beni ne
kadar 6zgirliige gore ne kadar cinsiyetci ideolojiye gore sekillendir-
di?” ve daha pek ¢ok soru temelinde kendisindeki sekillenmenin zihin-
sel, duygusal ve ruhsal haritasini ¢ikarir ve buna goére 6zgirlesme de-
neyiminin baslangiclarini, vermesi gereken miicadeleyi belirler. Bu
miicadelede basarili olmasi icin kopus saglamasi gereken olgular tes-
pit eder. Bu olgular mekansal, zamansal olabildigi gibi i¢sel olan bazi
hissedisler ya da disiinsel aliskanliklar da olabilir. Ornegin bir kadin
sistem i¢i mekanlarin ve yasam tarzinin onu 6zgurlikten kopardigini
fark ediyorsa farkli mekanlara gecerek 6zgiirliik miicadelesini giiclen-
direbilir. Ornegin bizim deneyimimizde kadin ordulasma siirecinde
erkek gerillalarla ayni mekanda kalmanin dezavantajlar avantajlarin-
dan fazlaydi. Bu nedenle fiziksel olarak da onlardan koptuk ve tama-
men kadinlarin kaldigr 6zgiin mekanlarda kaldik. Mithis 6gretici bir
deneyim oldu. Ya da bir kadin erkek karsisinda 6zgliven sorunu yasi-
yorsa bu glivensizlikten, onu yaratan tim etkenlerden kopusu yasa-
mak durumundadir. Ama var olani saglikl analiz edemeyen higbir ka-
din kopus teorisini glicli basaramaz. Neyden, niye hangi amaclarla ve
aracglarla ne zaman nasil kopus saglayacagini ve dzgtrliikle saglhkl bir
iliskilenmeyi nasil basaracagini bilince ¢ikaramayanlar yanilgili durum-
larla karsilasirlar. Nitekim bizim deneyimimizde bu yanilgilar 6nemli
Olclide ve uzun siire yasandi. Kopusu salt fiziksel algilayip erkek ege-
men ideolojinin kadinlarda igsellestirdigi koleci, geleneksel ve geri
Ozelliklerden kopusu gérmezden gelen ve bu nedenle de basaril bir
cins micadelesi veremeyen duruslarimiz ¢ok gelisti. Ya da cins miica-
delesine reel sosyalist etkilenme ile yaklasim gdsterip sorunun an’da,
glincelde ve acilen ¢6ziimlenmesi gereken yoénlerini devrimden sonra-
ya birakan bakis acisinin hakim oldugu pratiklerimiz de oldu. Tim bu
pratiklerin analize tabii tutulmasi ve derslerin ¢ikarilmasi bizim a¢imiz-
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dan buytik bir sansti. Kopus Teorisinin baslangi¢ta anlamini ve gerekli-
ligini fark edememis olsak da yillar icinde kendi deneyimlerimizden
6grendik ki; 6zgir kadin kimliginin yaratiimasinda ve yasanmasinda
kadin i¢in vazgecilmez bir kuramdir. Kopus saglamamiz gereken olgu-
lardan neden kopmamiz gerektigini yasam bize carpici 6gretti. Bu
nedenle de Kiirdistan Kadin Ozgiirliik Hareketinin hala temel bir &z-
gurliik kurami olarak ele alinmaktadir.

1996 yilinda Kopus teorisinin anlamina dair tartisma ve anlama ¢a-
balarimiz siirerken bu teorinin zirvedeki pratigi olarak 30 Haziran 1996
yilinda Zeynep Kinaci (Zilan)arkadasin fedai eylemi gerceklesti. Zilan
karsisinda savastig devlet giiclerine 6zgiir Kiirt kimliginin yaratilmasi
icin kokli kopus saglanmasi gereken ve gerekirse patlatiimasi gereken
Ozellikleri de ortaya koydu. Parti icinde savas, orgltlenme, ideolojik
miicadele ve 6zgiir bireyi yaratma konularinda yasanan tikanikhigin
asilmasinda kopus saglamamiz gereken geri 6zellikleri de gosterdi. Bu
nedenle kopus teorisinin en Ust diizeyde kavranisi ve uygulanisi oldu.
Bir kadin kendisini geriye ceken tim baglardan koparsa 6zgurligu
zirvede yasardi. Zilan arkadas parti icindeki kadin ve erkekleri bu an-
lamda sarsti ve derin bir sorgulamaya itti. Hem kadin 6zgirligu agI-
sindan hem de tikanan savas gercekligi acisindan yeni ufuklar ve yeni
yollar kazandiran bir 6nder oldu.

1998 yilinda Réber Abdullah Ocalan 8 Mart’ta kadinlara 8 Mart ar-
magani olarak Kadin Kurtulus ideolojisinin ilanini yapti. Ayni giin Ca-
nakkale zindaninda Sema Yiice arkadas parti ici gericilige karsi ‘8
Mart’tan 21Mart’a bir kdpri olmak istiyorum” diyerek eylemini gercek-
lestirdi. Biraktig1 raporlar, felsefi ve ideolojik agidan derinlikliydi. Tim
orgit yapisinin ve 6zellikle kadinlarin i¢ sorgulama diizeyinde ve kadin
partilesmesine anlam verme arayisinda her zaman bir 6rnek oldu. Se-
ma arkadasin 17 Hazirandaki sahadetinin ardindan PKK militani Fikri
Baygeldi arkadas da “Sema yoldas benim komutanimdir” diyerek bu
eylemi ve Heval Semayi selamlama eylemi yapti. Fikri Baygeldi arkadas
da erkegin kadina 6zgirlikci yaklasiminin ve yoldashginin semboli
oldu.

Yasanan bu sahadetleri Réber Abdullah Ocalan kapsamli ¢éziimle-
di. Kadin kurtulus ideolojisinin ilan, yasanan sahadetlerin verdigi me-
sajlar, kadin cephesinden biyik bir heyecan yarattiysa da gereklerine
zamaninda cevaplar gelistirmede 6nemli yetersizlikler gelisti. Ama
kadin 6zgirlik adimlarinin devrim niteligindeki gelisimi ivme kazan-
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misti ve Réber Abdullah Ocalan komplo siirecinin agir baskilarina rag-
men 1998 sonbaharinda Kadin Partilesmesi siirecini su degerlendirme-
lerle baslatti: “Nasil sosyalizm partisi varsa, kadinlarin da partisi olmali.
Kiirdistan Devrimci Kadin Partisi ciddi bir gelisme olabilir. Blylik bir
celiski ancak buytik bir parti ile asilabilir. Sorunlariniz agirdir. Partilesin!
Kendinizi érgiitlemeniz gerekir. Bu kadar kadin yanlisi bir distinceye
sahip olmama ragmen, sanirim bastiran bir erkek yéniim daha agir ba-
sabilir... O agidan kendi kurtulusunuzu kendiniz ilerletmelisiniz... Er-
keklerin butiin yaklasimlarina, kadin érgitii adina cevap verebilmek
ilging olur. Tim planlariniz, ne kadar kadin hayali varsa, hepsi 6rglitle
hayata gegirilir degil mi? Hem en renkli diistiniin, hem pratik degeri olan
adimlar atin. Ben bir kadin sempatizani olarak bunlari séyliiyorum. Be-
nim &yle kadin kurtulus énderi olmaya fazla niyetim yok. Beni yandas
olarak kullanabilirsiniz.Ozgiir bir kadin kurtulus partisine, ben yandagim.
Hatta icine tek tlik erkekleri de alabilirsiniz. Yani salt cins 6rgitt degil.
Kadin sartlarini tam kabul eden erkegi alabilirsiniz. Mesela Fikri Baygeldi
gibi bir erkek, bu partiye tye olabilir.

Kadin Kurtulus ideolojisi ve Kadin Partilesmesi 6zgiirliik deneyimi-
mizde ne anlama geliyordu? Kadinlarin kurtulusu icin bir ideoloji ve
parti neden gerekliydi? Kadinlarin kurtulmasi gereken olgular nelerdi?
Cins celiskisinin ¢6zimd neden partilesmeyi gerekli kiyordu? Daha
pek cok soru sorabiliriz atilan bu devrimsel adimi anlamlandirmak igin.
Kadin partilesmesi; 6rgiitlenme modelinden ziyade basarmak istedigi
amaglan teori-program, tiziik ve bir kurmay ekibe kavusturmadaki
ciddiyetini ifade ettigi icin 6nemlidir. Ozii budur. Kadin 6zgirliik soru-
nunu giindeme alma diizeyini, ¢6ztim arayisindaki israri ve bunun ilke-
lerini, strateji ve taktiklerini, miicadelesini kadinlarin 6z kararlagmalari
ile vereceklerini ifade etmektedir. Kadinlar toplumsal yasamda hangi
sorunu ¢6zmek istiyorlarsa o soruna orgiitlii yaklasacaklar, 6rgitli
tartisip orgitli ¢6zim gelistirecekler. Erkek egemenlikci anlayisin
kadinlari hem kisilik par¢alamasina hem de cins olarak parcalayip karsi
karsiya mevzilendirmesine bir tavirdir kadin partilesmesi. Elbette her
bir kadinin bireysel bir 6zglnligd, durusu, 6zgirligl ve kendine has
bir karakteri vardir ve bunu gelistirecektir de. Ama s6z konusu kadin-
larin ortak 6zgurlik, yasam ve miicadele sorunlari oldugunda bu ortak
akh, kararlasmayi ve hareket etmeyi gerekli kilar. Kadin partisi bu an-
lamada kadinlarin ortak aklidir, kararlagsma ve eylemlesme organidir.
Diger yandan kadinlarin yasadig bireysel hi¢bir sorun erkek egemen
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akhn kadinlara dayattigi ortak kolelestirme operasyonlarindan kopuk
degildir. Bu nedenle kadin kurtulus ideolojisi kadinlarin kéleliginin te-
mel nedenlerini ve bu nedenlere karsi alternatif diisiinsel yapilanmala-
rini belirlerken kadin partisi de bunlarin egitimini, ortak micadelesini,
alternatif duruslarini ve eylemlerini gelistirir. Bu yolla her bir kadinin
ozglrlesme deneyimini de gelistirerek bireysel ve toplumsal 6zgrlik
alanlarini genisletir.

Maalesef bu devrimsel adim bagini ABD’nin ¢ektigi ve ingiltere’nin
de bizzat planladig uluslararasi hegomonik giiclerin, Tiirkiye, israil ve
bélgesel yerel giicler ve Yunanistan, Rusya gibi devletlerin organizas-
yonunda yer aldigi; Réber Abdullah Ocalan somutunda Kiirt halkina ve
kadinlara yénelik tarihi ihanet, komplo devreye konuldu. Ozgiirlik
devrimimiz tasfiye edilmek istendi. Réber Abdullah Ocalan 1999’dan
bu yana Tirkiye-imrali Adasinda Tek Kisilik Tutukevinde tecrit orta-
minda kalmaktadir. Bu komplo déneminde yasanan agir orgiitsel so-
runlarin boguntusunda hak ettigi pratiklesmeyi birkac yil gecikmeli
yasayabilecekti. Ama, dislincesi ve baslattig tartismalar bile kadinlar
mithis hareketlendirdi ve yogunlasmaya sevk etti. 1999’da PJKK,
2000’de PJA, 2004’de PAJK adi ile yasanan parti 6rgiitlenmesi, kadin
ozgurlik deneyiminde niteliksel sicramalara yol agti. Ataerkil sisteme,
yarattigl kadin-erkek sekillenmesine ve bunlarla nasil miicadele edile-
cegine dair pratik ve teorik muazzam bir birikim olusturuldu. Kisilikler-
de altust oluslarla, i¢sel miicadele ile 6nemli bir degisim diizeyi yasan-
du.

2001 yilinda kadinin Toplumla Sézlesmesi adi altinda bir ¢alisma
yapmamizi 6nerdi Réber Abdullah Ocalan. Kadin Partisi olarak bu séz-
lesmeyi giindemlestirdik. Bu ¢alisma hem i¢te hem de diinyanin degi-
sik Ulkelerindeki kadinlarla ortak tartismalarla, goris alis-verisleriyle
yUr(itildi. Boyle bir tanimlama bile tiim kadinlart heyecanlandirdi.
Onemli bir diizeye gelen Toplumsal Sézlesmeye iliskin calismalar hala
devam ediyor. Yine 2002 yilinda Tanrigalarin torunlari-Talip-Zerdist
evliligi, 2004 yilindaki Tanrigalasma-Afroditlesme-Meleklesme giin-
demleri komplonun agir etkilerine ragmen kadinlara 6zguirlik miica-
delesini yuritmede ve karsi karsiya kalinan agir sorunlari asmada yeni
ufuklar kazandirdi. Eski paradigmanin etkisiyle sekillenen zihniyet
dinyasini degisime acik hale getirmeye ¢alisan adimlardi bunlar. Farkl
noktalardan bakabilme, 6zgirliik-esneklik iligkisinin anlamini kavrama,
devrimin uzun vadeli gerceginin yaratti§i sosyolojik-psikolojik sekil-
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lenmeyi ¢dziimleme ve ¢6ziim olma ve daha pek ¢ok konuda bu gun-
demleri tartismanin kazandirdig1 dnemli bir dinamizm gelisti.

Bu stirecte zengin yasanmisliklarin ve tecriibelerin biriktigi 6nemli
bir alan da siyasi ¢alisma alaniydi. Bu deneyim Kiirdistan’in dért parga-
sinda kendine has 6zelliklerle gelisse de ortak noktasi; kadin renginin-
kimliginin politikaya yansimasi ve ona yon vermesi noktasinda énemli
baslangiclara sahip olmasidir. Egitim, ekonomi, kiiltiir-sanat-edebiyat,
diplomasi, basin alanlarinda 6zgiin érgitlenmeler gelistirildi. Toplum-
sal alanda kadinlarin ihtiyag ve sorunlarina cevaben degisik orgiitlen-
melere gidildi. 2005’de kadin partisiyle birlikte kadinin konfederal sis-
tem deneyimi olan KJB’nin kurulmasi devrimsel adimlardan bir dige-
riydi. KJB, cati 6rguitl sistemini; kadinin ideolojik 6éncl kurmay partisi
olarak PAJK, kadinin mesru savunma giicii olarak YJA Star, kadinin
toplumsal ve siyasal alan o6rgiiti olarak YJA, miicadelenin temel dina-
mizmini teskil eden Komalen Jinén Ciwan bilesenleri lizerinden yapi-
landirmistir. Belirttigimiz tim gelismeler 2005 yilindan itibaren KJB-
2013’le birlikte KJK catisi altinda yuritalda.

Bu yillardaki tim deneyimlerimizin 6zgiin yani, R&ber Abdullah
Ocalan’in esaret kosullarinda yasanmasiydi. Yillarca hep onun destegi
ve ginlik perspektifi ile ylirimustik. Ve onun yillar 6nce bizi boyle
zamanlara hazirlayan perspektif ve 6nerilerini zamaninda anlamamis-
tik. Kadinla yasadigi ve an be an yarattig1 dostlugun, yoldashgin eksik-
ligini komplo déneminde iliklerimize kadar yasadik. Ancak onun “ya-
rim kalan projem” dedigi kadin 6zgiirlik miicadelesinden de asla vaz-
gecmedik. Bu siirecte yasanan deneyimler kadinlar igin ilkti. Bir¢ok
eksikligi barindirsa da Réber Abdullah Ocalan’in 6zgirligin temel
guciline yaptig yatinmin, harcadigi muazzam emegin bosa gitmedigini
ispatladi. imrali kosullarinda da Réber Abdullah Ocalan kadinlara sii-
rekli glic veren proje ve Onerilerini iletti. Bunlar hareketimizde stirekli
agihm, degisim-déniisim, genisleme ve derinlesme, pratiklesme di-
namizmini gelistirdi.

Kadin ordulagsmasi, YAJK, partilesme, Erkegi dontistiirme ve 6zgiir
yasam Projesi, Toplumsal S6zlesme, Kadin Konfederalizmi deneyimle-
rimiz sirecinde gelisen adimlarla bilincine vardigimiz diger 6nemli bir
konu erkek gercekligiydi. Yasamin ve 6zgurligin temel degerlerine
bagl kalarak savasan ¢ok yigit erkek yoldaslarimiz da oldu. Orgiitld,
6zgirliik¢l kadin karsisinda saygili ve destek olanlar da. Kadin dzgiir-
[Gginu tehlike goren ve erkek gericiligi ile zorlayan, giigli kadindan
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korkan erkekler de vardi micadele deneyimimiz icinde. Ama ¢ikardi-
gimiz en 6nemli sonug; Orgitli ve iradeli, yasamin tiim alanlarinda
esnek ve estetik olabilen ve kendini egitip disiince glici kazanan ka-
din, erkegi doniistiirmede kesinlikle belirleyici olabiliyor. Erkegin degi-
sim-donisimiine yaklasimda bazi denemeler olsa da genelde kaba
retciligi, isyani cok asamadik. Bu alan sosyolojik-psikolojik olarak ayri
ve tarihi gelisimi icinde ele alinmasi gereken bir konu olma geregini
hala koruyor. Devrimde erkeklerin yasadigi ¢ok énemli deneyimler
oldu, degisim-dénisimler oldu. Artik erkeklerde de kadin sorununu
toplumsal 6zgiirlik sorunu olarak gérme ve bu anlamda erkegin de
6zgurliik sorunu oldugu algisi gelismektedir.

Bu alanda 1998 yilinda Réber Abdullah Ocalan YAJK’a paralel
YAZK'1 (Yekitiyén Azadiyé Zilamén Kurdistan-Kiirdistan Erkek Ozgiir-
lik Birligi)gelistirmek istedi: “Sorun sadece sizleri YAJK somutunda,
amacinda ve birlikteliginde ylrtitmek, savastirmak degildir. Biz bu
konuda aynen YAJK benzeri bir kavram daha gelistirdik, buna da YAZK
dedik. Nasil ki Yekitiya Azadiye Jinen Kiirdistan diyorsak, Yekitiya Az-
adiye Zilamen Kirdistan da bir kavramdir aslinda. Belki de kadindan
daha fazla erkeklerin 6zgiirlestirilmesi gerekiyor. Erkegin 6zglirlesme
diizeyi, belki de kadindan daha zordur. Bunun énemini biz simdi daha
derin bir bicimde gértiyoruz. Kadindaki kélelik olay: asilirken, erkekteki
kélelik ve kélelestirme bliytik bir inatla strddrtiliiyor ve ¢ok tutucu da-
vraniliyor. Kadinda ¢éziltis kolayca gerceklesirken, 6zgirliige dogru
istek, arzu glcltu iken; erkek de bu hakimiyetten vazgecmemeyi,
tutuculugu, hep kendine gére bir dayatmayi israrla strdtrtyor... Hazir
erkek veya hazir kadin olmaz, devrimle yaratilir bunlar. Devrimde de
basari tarziyla saglanir bu!““”ancak bu son derece 6nemli adim; komp-
lonun goélgesinde kaldi. Ayni yil giindeme getirilen Erkegi Degistirme
Projesi; yasanan kaba retci pratikler sonrasinda Réber Abdullah Oca-
lan tarafindan gtindemlestirildi. Bu kapsamda 2000-2003 yillar1 arasin-
da erkeklerin PJA biinyesinde 6zgiin devrelerde egitimi basladi. Bu da
farkh ve 6nemli bir deneyimdi. Aciga ¢ikardigr tim yénleri ile daha
kapsamli analiz edilmeyi hak eden bir siirecti. En son Réber Abdullah
Ocalan’in savunmalarinda ele aldig Ozgiir Es Yasam, Onderligin kadin-
erkek dogalarini ve 6zgiirlesme sorunlarini ne kadar diyalektik ele
aldigini, bugiine kadar bu alanda verdigi emege titizlikle ve kararllikla
sahip ¢iktigini gosterir. Ozgiir Es Yagam kuraminda ifade edilen pren-
sipler, 6zgiir kadin ve 6zgiir erkegin gelistiriimesine olan inancin ve
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gerekliligin ifadesidir. Bu alan da kadin 6zgiirlik hareketlerinin dnemli
bir pargasi ve hala 6nemle (izerinde durmasi gereken bir sorumlulugu-
dur. Yasananlarin dogru analizi ile bugiin yasanan durumun analizini
daha saglikh yapabiliriz. Jineolojiyi gerekli kilan noktalardan biri de;
deneyimimizin bu konuda agiga cikardig birikimlere sosyolojik olarak
yeniden bakma, tartisma ihtiyacidir. Ayni zamanda simdi’de yasanan
sorun ve gelismelerin tikandigl noktalari bu analize gére de ele alip
astirmaktir. Sosyal bilimlerle ideolojinin ve ideolojik partilerin iliskisine
dair edindigimiz bilinclenmeyi en fazla yansitacagimiz alanlarin basin-
da gelecektir.

Kirdistan Kadin Ozgiirliik Miicadele deneyiminin ve bir bitiin Kiir-
distan devriminin deneyimlerinin sosyal bilimlere, devrimci-sosyalist
kiltire ve literatiire ¢ok 6nemli katkilari oldu. Feodal ve kapitalist
zihiyetin derin bir uzlasma icinde toplumsal 6zgiirlikleri ve bireysel
ozgurliikleri yok etmek icin savastigi bir cografyada kadinlarin aktif ve
etkili yer aldig bir miicadele deneyimini kirk yil boyunca stirdiirmenin
kendisi sosyal bilimlerin yillarca ele alip inceleyecegi bir materyal zen-
ginligi olusturmustur. Bir kere hem sosyal bilimlerin hem sol-sosyalist-
devrimci ezberlerin donuklastirdigl kafalara bir miidahale oldu dene-
yimimiz. Hayatin ezberlere gore ilerlemedigini, 6zgirlik tutkusuna
asla gem vurulamayacagini ispatladik, Kirdistan Ozgiirlik Miicadele-
sinde yer alan farkli halklardan ve kiiltirlerden kadinlar olarak. Devrim
icinde kadin sorunu ¢6ziimlenemez ezberini bozduk. Bu alanda hem
erkegi hem kadini 6zgurlesmesi gereken kimlikler olarak esitlemede
de deneyimimiz ¢ok farkl dzellikler tasimaktadir. Geleneksel kadinlikla
ve egemen erkeklikle miicadele etmeyi sadece kadinlara bir 6zgdrliik
zorunlulugu olarak yiiklemedi deneyimimiz. Erkeklere de hem kadin
gericiligi hem de erkek egemenligi karsisinda kendini egitme, olustur-
ma ve 6zglrlestirme sorumlulugu verildi. Ve artik kadin 6zgurligi ve
miicadelesi karsisindaki durusunu bir 6zgiir ve anlmali bir yasam felse-
fesinin kdse taslarindan biri oalrak ele alip sorgulamayi i¢sellestire
erkekler kusagi gelisti. Ayni zamanda kadinlar nasil kendi kisiliklerin-
deki kolecei kadin aliskanliklart ile savasmayi bir 6zgtirlik emegi olarak
degerlendiriyorlarsa erkeklerde de bu konuda zihniyetlerindeki, yasam
aliskanliklarindaki, davranis ve Uslubundaki erkegi 6ldiirme perspekti-
fiyle kendi i¢sel miicadelesini tanimlama ve verme siireci gelisti. Bunlar
deneyimimizin sosyolojiye ve sosyal micadele gelenegine kattig te-
mel katkilardan bir kacidir. Erkekle sadece bir karsitlik olarak savasma-
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yI ve kutuplagsmayi yasayan ve yasatan cins miicadele tarzinin adi mi-
cadelemizde kaba redgiliktir. Bu da literatiire kattigimiz bir isimdir ama
ayni zamanda cins miicadelesine yerlestirdigimiz zihniyet farkimizdir.
Cins miicadelesini verelim de nasil olursa olsun perspektifinin rastgele-
ligi pratikte yasansa da zaman zaman, ideolojik perspektifimiz her
zaman bu mucadelenin nasiling, araclarina ve yéntemlerine odakland.
Bu odaklanmanin temel hedeflerinden biri de kadin 6zglirlesmesine
paralel ve onu sirekli destekleyebilecek erkek degisim-doniisimiini
ve dzglirlesmesini yaratmakti. Bu alanda verilen amansiz miicadele de
jineolojinin tarih perspektifi ile ele alacagi temel konulardan olacaktir.
Ancak ortaya ¢ikardigi sonuglarin yansimasi sosyal miicadele deneyim-
lerine ve sosyalist kiiltiire yapilmis devrimsel bir katki oldugunu gos-
termektedir. Jineolojinin temel arastirma ve inceleme konularindan
biri de hem Kiirdistan Kadin Ozgiirlik miicadelesinde agiga cikan so-
nuglarin hem de farkh tilkelerde yasanan kadin miicadele deneyimleri-
nin agiga ¢ikardigr sonuglari ve bunlarin sosyal bilimlere, sosyal mica-
delelere katkilart olacaktir.

Bugiine kadar gelinen asamalarin kalin hatlarini ifade etmeye calis-
tigimiz deneyimimize yeni bir ivme ve acilim kazandiracak olan yeni
devrimsel adim Jineoloji. Jineoloji yaklasik yedi yildir giindemimizde.
Belli bir arastirma, birikim olusturma siireci diyebilecegimiz ilk 3 yildan
son dort yildir 6nemli bir temel kazanan jineoloji neden bir ihtiyac ola-
rak dogdu? Yasadigimiz bunca deneyimde nereye tekabiil ediyor? On-
larca yillik deneyimimizle jineolojiye nasil anlam verecegiz? Jineoloji
onlarca yillik deneyimimize hangi anlamlari katacak. Bu temelde hare-
ketimizin var olan muazzam bosluklar giderecek bir perspektifi yeni-
den olusturmaya ihtiyaci var. Bu ihtiyaci Réber Abdullah Ocalan’in
elestiri ve uyarilarindan da okuyabiliyoruz. “Kadin toplumda stirekli
kaybediyor. Eger dogru bakmak istiyorlarsa, kadinin toplumda stirekli
kaybettigini, bunun tarihsel gelisimini aciga ¢cikarmalari gerektigini bil-
mek zorundadirlar. Kadin 6zglirlesmesinin temellerini tartismaya acacak
calismalara yonelsinler. Kadinlar icin miicadele etmeyi, kadin ézgurlugu
diisiincesini derinlestirmeyi esas alsinlar. isyanci tarzi terk edip ¢6ziimle-
yici olsunlar. Cevre, ekoloji, feminizm, ekonomi vb. konularda muazzam
bosluk var, bunlari doldursunlar.”

Jineolojinin gelistirilme nedeni tam da bu sorunlara ¢6ziim yaratma
iddiasi ile baglantiliydi. 2008’de bir Onderlik perspektifi olarak gelisen
jineoloji otuz yilik miicadelemizin yarattigl deneyimden siziliyor.
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Kadin kurumlasmasina dayanak olacak kadin eksenli bir sosyal bilim
olarak gelisecek. Kendi miicadele deneyimimizle bilgiye ulasiyoruz ve
cok zorlu sinamalarin deneyimini, bilgisini ve duygularini, distince
glictind olusturuyoruz. Jineoloji de bu glic Gzerinden gelisme iddia-
mizdir. Ozgiirliik miicadelemizde deneyimleyip belli bir ideolojik pers-
pektifle deneyimleme, deneme, sinama, pratigin ortaya cikardigi veri-
leri tarihsel bilincle sosyolojik-ideolojik-psikolojik alanda bireysel ve
kolektif analize tabii tutma, paylasma ve yeniden yasamla ylizlesme
yontemi hakim oldu. Jineoloji bu yonetmelerle agiga ¢ikan sonuglari,
ulastigimiz asamayi ve yine tikandigimiz, tekrara diistigiimiiz, ilerledi-
gimiz ve geriledigimiz yonleri agiga ¢ikaracaktir. Ayni zamanda zama-
nin ve mekanin ézgtinliiklerine denk yeni yéntemler, yollar ne olabilire
dair de 6n acici olmayr hedefleyecektir. “Kadin cephesinde biriken bii-
yiik 6zglrliik ve esitlik potansiyelini yeni ETIK ve ESTETIK degerlerle de-
mokratik toplumsal gelismeye katmaya ¢alismalari biiylik anlam ifade
edecektir. Bu yonli bir tikaniklik var. C6zmeleri ve pratiklesmeleri biiytik
6nem tasiyor. Hem ulusal toplum hem de bélgesel dnclillik icin bu gerek-
lidir.” Réber Abdullah Ocalan’in bu perspektifi jineolojinin cikis yarat-
masi gereken alanlari da yaraticilikla katilim saglamasi gereken alanlari
da netlestirmistir.

Bugtine kadar bir kadin bilimini disiinememis olan sosyal bilimleri
erkek akliyla sekillenmekle elestirip jineoloji ufkuna yéneliyoruz. Bu
elestirimizin agirhginin farkinda olarak yaklagimlarimizi yaratmaliyiz.
Réber Abdullah Ocalan’in “Dogru kavramak ve katilim gostermek,
kisisel degil toplumsal bir sorundur” tespitini belki de en derinlikli ji-
neoloji icin hissetmeli ve anlamlandirmaliyiz. Clinkd, toplumsal yasam
bilimi olarak jineolojiyi anlamak ya da anlamamak, buna gére adim
atmak ya da atmamak sanildigindan ¢ok daha genis ve boyutlu bir
toplumsal sorundur. Kadin bilimi cesur, adil ve yaratici olandir. Agihm
ve alternatif olmak daha ilk elden kadin bilimine yliklenen anlamlarsa;
var olanin nesinde ve neresinde tikandigini dogru tespit etmek bunun
abecesidir.

Bir zamanlar yapragin bile kipirdamadigr Kirdistan’in her yeri bu-
gun cok renkli ve zengin toplumsal dinamiklerle dalgalaniyor. Yasamin
her anindaki dalgalanma kadin renginde, kadin ruhuyla. Savasta, top-
lumsal érgiitlenmelerde, akademilerde, kiiltiir-sanat alaninda, edebi-
yatta, basin-yayinda, yasamin her aninin emekle yeniden yaratilisinda
kadinin o “elektrikli dogasi” is basinda. Kadin olarak dogmanin tanr
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laneti olarak gorildigi, kadin olmanin asagilandigl bir cografyada
kadin olarak dogmayi ve kadin olmayr mutluluk ve onur olarak géren
kadinlar yetistirdi Réber Abdullah Ocalan ve Kiirdistan Kadin Ozgiirlik
Hareketi. Her aninda emek, bedel, kahramanlik, direnis ve aydinlanma
yasayarak yaratilan bu degisim-déniisimiin saglam bir distinsel yapi-
lanmaya ve toplumsal sisteme kavusturulmasinin yasamsal bir dneme
sahip oldugu bir asamada glindemimize girdi Jineoloji.

Kirdistan’da ve diinyanin bircok tlkesinde halklar ve éncdleri, 6n-
derleri muazzam direnis 6rnekleri sergilediler. Miicadeleyi gérkemli
verdiler. Ancak devletgi-iktidarci uygarligin ve onun zihniyet yapilan-
masini asamadiklari icin bu biyiik emekler layikiyla sistemlilesemedi.
Ataerkil bakis agisindan kurtulamadi. Sistemin tekrari, kopyasi, bazen
de koti bir taklidi oldu sadece, devrimden sonra kazanilan. Kiirdistan
Ozgurliik hareketi olarak bu sonu yasamamak icin devrimimizin kadin
karakteri basindan beri hep var oldu. Ancak gelinen asamada bu ka-
rakterin daha saglam temellere dayanmasi gerekiyor. Bilimsel bilgiye,
felsefeye, metafizige, mitolojiye, yasamin her alanina, her olgusuna
daha olgun, oturmus, prensiplerini olusturmus bir yaklasim yaratmasi
gerekiyor. Bugline kadar agir siireclerden gecerek yarattigimiz tim
degerlerin kapitalizmin liberalizminde bogulmamasi icin, kendimizi
zihinsel acidan da gercekten kadin karakterli kilmamiz gerekiyor. Ka-
din karakterli zihnin tim 6zelliklerini kazanmamiz gerekiyor. Séylemi
disil, eylemi eril bir parcali gerceklik yasamin her aninda farkh bicim-
lerde yasaniyor. Soylemin-eylemin disil karakterli oldugu zamanlar,
calismalar da var. Ama geldigimiz asamada her an’imizi boyle yasa-
mamiz gerekiyor, ¢linki kapitalist modernite tim 6rgutlultgi ile Kart
halkina ve direnen tim halklara yasamin her an’inda saldiri pozisyo-
nunda. Bazen bir an, bir tek eylem ya da adim kader tayin edici olabili-
yor. Jineolojinin énemi de bdyle bir asamada ortaya cikiyor. Kadin
bakis acisini, bugiine kadar yasadigimiz deneyimlerin sosyolojik anali-
zini yaparak yeniden gelistirmek ve yasamin her an’ini bu bakis agisi ile
yasamak. Teori-yasam, bilim-toplum uqurumuna dismeden. Biling
diizeyimizdeki ylkselme, acim, derinlesme ne kadarsa yasadigimiz
her an’a bu yiikselmeyi, acilimi, derinligi katarak yasamak. Reber Ab-
dullah Ocalan’in dedigi gibi: “... ideolojiyle sosyoloji arasindaki mesafe
kisalmistir. Sosyolojiyle bilimsel sosyalizm arasindaki fark da azalmistir.
ideolojik, sosyolojik ve bilimsel sosyalist diisiince arasindaki alsveris
bittinliik kazanmig olup, giderek daha tutarli bir toplumsal bilime dogru
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evrilmektedir. PKK bu konuda idealli partilerin basinda gelmektedir. Bir
sosyalist partinin esas gticli toplumsal bilime yatkinligiyla élctiliir. Belir-
leyici giicii toplumsal bilimle baglantisindan kaynaklanmaktadir. ideolo-
jik ve sosyolojik kapasitesinde bilimsellik payesi ne denli gelisirse, 6ncu-
liik roltinde de o denli gelisme saglar.”

Kadin hareketinin toplumsal degisim-dontstiimlerdeki énciiliik ro-
[ini basariyla oynamak ve bu micadele siirecini demokratik-
farkhiliklari iginde esit-6zgir bir toplum insa ederek taglandirmak igin
biz bu “bilimsellik paye”’sini Jineoloji ile olusturacagiz.

Dipnotlar;

(97) 28 Nisan 1998/ Avrupa-Parti Cephe Konferansina sunulan
perspektif- A. OCALAN
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JINEOLOJININ EYLEM KILAVUZLARI

““Sadece resmi modernitenin degil, tiim hiyerarsik ve uygarlik dénem-
lerinin tiim toplumsal dokularinda zihnen ve bedenen tutsaklastirdigl,
en derin koélecilik altinda ¢alistirdigi kadinin 6zgurltgu, esitligi ve de-
mokrasisi; cok kapsamli teorik calismalar, ideolojik muicadeleler, prog-
ramatik ve 6rglitsel faaliyetler, en 6nemlisi de gliclii eylemler gerektirir.
Bunlar olmaksizin feminizm ve kadin ¢alismalari sistemi rahatlatmaya
calisan liberal kadin faaliyetlerinden 6te bir anlam tasimaz.”®®)

Jineolojinin alanlart olarak ekonomi, etik-estetik, ekoloji, demog-
rafya ve politikanin belirlenmesi tam da bu nedenledir. Kadin 6zgitirli-
gu-esitligi ve demokrasisi icin.

1993 yilinda Réber Abdullah Ocalan kadin ordulasma ¢alismalarini
bir kadin 6rgiitlenmesi olarak gelistirirken; “Esitligin oldugu yerde or-
dular olmaz” demisti. Bugtin hala erkek agirlikli ordularin yakip yiktigi
bir gezegende yasiyoruz. Ustelik bu erkek agirlikli ordular sadece as-
kerlik alaninda degiller. Ekonomi bilimi bir erkekler ordusu tarafindan
isgal altinda. Hayatimizi bozuk para gibi harcayan “ekonomik” kararlar
alip duruyorlar. Bir erkekler ordusunun fabrikalari, niikleer tesisleri,
atolyeleri vb. ekolojimize tikirdyor, tim pisliklerini kusuyor. Kabalig
marifet bilen bir erkekler ordusu ahlak anlayisimizi-estetigimizi belir-
lemek icin didinip duruyor. Moda iretiyor, kozmetik Uretiyor, hatta
konusma, giilme, davranig bicimi Uretiyor. Bir erkekler ordusu diinya
geneli ve her bir dlke icin politika adina katliam, savas, yikim kararlari
aliyor. Bir erkekler ordusu, ne zaman ve kag tane cocuk doguracagimi-
zi belirlemeye calisiyor.

Yasamimizin her anina ve her alanina bir erkekler ordusu sizmissa
kadin dzgirlugi-esitligi-demokrasisi nasil gelisecek? Jineoloji bu soru-
nun yasamsal cevabini olusturabilmek igin ilk etapta bes temel alanda
orgiitlenecek. Ekonomi, ekoloji, etik-estetik, demografya ve politika.
Bu alanlara elbette egitim, saglik, tarih, felsefe ve teoloji alanlarini da
ekleyebiliriz. Yasamin temel alanlari olan bu ¢alismalarla iliskilenmeyen
bir kadin bilimi; kadin 6zgirligiini saglayamaz. Kadin biliminin gelis-
mesi; sorunlarinin ¢6zimi anlamina gelmelidir. Toplumsal yasamin
temel sorunlarini ¢6zebiliyorsa kadin bilimi dogru rotada ilerliyordur.
Bu nedenle Jineoloji kapsadigl alanlara ydnelik kapsamli ideolojik-
orgiitsel ve eylemsel perspektifler tretebilmeli ki, toplumun yasamin
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demokratik karakteri gelissin. Yasami isgal eden erkekler ordusu geri
cekilebilsin.

Jineolojinin alanlar olarak ifade ettigimiz tim alanlar yasamsaldir.
Artik diinyada tim iktidar oyunlari, toplumlarin kaderleri bu alanlar
Uzerinden belirleniyor. Kadin ve yasam bilimi olarak jineoloji de bu
alanlari kadin bakis acisi ile ele alarak demokratik modernite sirecine
kadin dogasinin ve 6zgiirliik hareketinin katiimini saglayacaktir. Alter-
natif olabilen, toplumun demokratiklesmesinden ve 6zglrlesmesin-
den yana olan her kesimi katabilen ve bu katilimlari demokratik irade-
ye ve eyleme dondistiirebilen, toplumsal yasam ihtiyaglarinin gerekli
kildig anlarda ve alanlarda yenilenebilen bir kadin bilimi; toplum tize-
rindeki baski ve sémiirliyti azaltabilir, durdurabilir. Bilimcilige diisme-
den, bilimi toplumun ortak akli, vicdani ve eylemi olarak gelistirebilir.

Belirttigimiz alanlarin jineoloji kapsaminda birlikte yer almasinin bir
nedeni de bilimciligin bilimler arasi disiplinlerde yarattigi parcalanmayi
asmaktir. Bilimle, yasamin ve toplumun bagini ortaya koymaktir. ilk
olusumunda bilim toplumsaldir. Kadin icadidir ve cinsiyet¢i degildir.
Ruhsuz hi¢ degildir. Toplumsal yasamin yararina buluslar ve icatlarla
doludur. Toplumla bilim arasinda bugiin oldugu gibi soyutluklardan
yaratilan buz daglarn yoktur. Jineoloji bilimin baslangicindaki bu 6ze
ulagsmay! hedefleyerek bilimi, yagamla ve toplumla bagi ve etkilesimi
icinde ele alacaktir.

Ornegin ekolojiyi hesaba katmayan ve ondan kopuk bir ekonomi bi-
liminin yasam disilik oldugunun farkindadir. Bu nedenle de tiim eko-
nomi projelerini ekolojiye etkileri ile birlikte tartisacaktir. Yine ekono-
mi ve ekolojiden kopuk bir demografya bilimi yasama aykiridir, tireme
adina tiiketiciliktir. Bunlari birbirinden kopararak ele alir bilimcilik. Ama
jineoloji hepsinin arasindaki yasamsal baglari ve bunun toplumsal etki-
lerini sezer, degerlendirir ve ortaklasan zeminlerde bu bilimleri bulus-
turur. Belirttigimiz tiim alanlarin birbiri ile bagini sirekli zihniyetlere
yerlestirerek ilerler jineoloji.

Jineoloji bir nevi yeni bilim anlayisinin bilimler-arasi biittinlGgiin ve or-
taklagmanin da zemini olmak durumundadir. Bu ortaklasma ya da 6zgin
alanlarinda calisma gelisirken hepsini bir arada tutacak olan harg; etik-
estetiktir. Etigi-estetigi olmayan hicbir miicadeleye ve toplumsal projeye
girismez Jineoloji. Jineolojiyi bilimcilikten ve hakim sosyal-bilim anlayisin-
dan ayiran en temel fark da budur. Eger bu 6énemli fark, yasamin her ala-
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ninda pratiklesirse, Kirdistan, Ortadogu bambagska bir yer olabilir. Top-
lumsal yasam, bayram havasinda érgiitlenip yasanabilir.

Erkek egemen anlayisin dokundugu her alanda yasam kaybetti. O
zaman biz de jineoloji ile yasamin her alanina kadin diisiincesini sizdI-
rip orgltleyerek yasami bu cografyada yesertecegiz.

Jineolojinin alanlar ele alinip arastirilirken énemle gézdéniinde bu-
lundurulmasi gereken tespit sudur.

“Es yasamdaki iliski, evrenselligi ve tiim toplumsal baglari temelde
etkileyen ézelliklere sahiptir. Hicbir yasam alani es yasam alani kadar
temel ve belirleyici ézellige sahip degildir. Ekonomiyi, devleti temel iligki
saymak modernite sosyolojisinin bir saplantisidir. Sonugta ekonomi de,
devlet de es yasamin aract konumundadir. Es yasamlar ekonominin,
devletin, dinin hizmetinde olamazlar. Tersine devlet, din ve ekonomi es
yasamin hizmetinde olmak durumundadir” Réber Abdullah Ocalan’in
Ozgiir Es Yasam kurami kapsamindaki bu belirlemesi jineolojiye, eko-
nomiyi, demografyayi, politika ve ekolojiyi, etik-estetigi ve diger tim
yasamsal alanlari incelerken yon verecektir. Bu tespit hep akilda tu-
tulmaldir, ¢linkii mevcut sosyal bilimlerin ¢arpikliginin temel kordi-
gumudur.

Toplumda kadinin siirekli kaybedisini, bunun tarihsel gelisimini agi-
ga cikarabilmek icin; jineoloji kapsamindaki alanlarin tarihsel gelisimle-
ri ve giincel durumlari icinde saglikli incelemek gerekir. Kadin disi-
siinde ve kaybedisinde bu alanlardan kadmin silinmesinin ne kadar
roli vardir? Arastirmalarla, ideolojik ve bilimsel calismalarla bu konu
netlestirildikce jineoloji diger hedefine yonelir. Yani kadin 6zgtirlesme-
sinin gerceklestiriimesinde bu alanlarin kadin eliyle, etigi ve estetigi ile
orgitlendirilmesinin etkileri nasil olacak? Bu sorunun cevabi ayni za-
manda kadin 6zgiirlesmesi icin gelistiriimesi gereken eylemlerdir. Za-
ten jineolojinin kapsamina giren sosyal bilimler disiplinlerinin her biri
ayni zamanda muazzam birer eylem alanlaridir. Kadin 6zgtirligu pers-
pektifi ile bu alanlar gelistirildikge demokrasi ve esitlik miicadelesi de
derinlesecektir. En 6nemlisi de toplumun demokratik konfederal ve
kominler tarzindaki demokratik orgltlenmeleri basarilacaktir. Bu
nedenle erkek egemen diinyaya sadece isyan etmek yetmiyor. Sikayet
etmek zaten 6zglrlige yakismaz. O zaman bize disen jineoloji ile
¢6zumleyici olmak ve yasamin bir¢ok alnindaki bogluklari doldurmak-
tir.
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Jineolojinin alanlari da bu bosluklarin ve ayni zamanda c¢arpiklikla-
rin, sapkinhklarin st dizeyde yasandig sosyal bilimler alanidir. Top-
lumsal yasam faaliyetleridir. Oziinde bir toplumu toplum yapan ana
faaliyetlerdir. Toplumsal doganin varlik alanlaridir. Bu nedenle top-
lumsal yasam bilimi olarak gelisme iddiasindaki jineoloji, bu alanlarda
calismalarini yogunlastiracaktir. Bu konuda Réber Abdullah Oca-
lan’in“Jineoloji, kadini bir cinsel obje olmanin ¢ok 6tesinde toplumun
hem 6zl hem tortusu olarak aydinlatma ve ézgiir kilmanin imkanlarini
arastirmaktir. Elbette ayni arastirmayi sadece erkek paradigmasiyla
gelistirilen pozitif bilim alanlarinda degil ayni paradigmayla cizilen din-
sel, sanatsal ve felsefi alanda da arastirmaktir’” degerlendirmesi, jineo-
lojinin arastirma alanlarini daha genis ifade ediyor. Onemli olan kadinin
her alanda nasil hem toplumun tortusu haline getirildigini hem de
toplumun 6z olarak kalabildigini anlayabilmektir. Tortu haline getiri-
len halimize, toplumun 6zl olarak kalan halimizle dokunabilmektir.
Uzerimize yagdirilan binlerce yillik lanete, asagilama, karalama ve k-
cliltmeye ragmen yasamin her an’inda ve her alaninda varolus miica-
delesi verecegiz. Bunun ayni zamanda toplumsalligimizin varolusu
oldugunu bilerek.

ETIK-ESTETIK

Hakikat askini yasami ile 6deyen filozof Sahabeddin Siihreverdi,
“Ehli olmayana guizelligi géstermek zullimdiir” derken, giizelligi ancak
bilmenin-bilin¢glenmenin kaldirabilecegi, algilayabilecegi bir gii¢ olarak
goren felsefesini dillendirmistir. Oztinde bilme-bilgi ile giizelligin iliski-
sini anlatan Sihreverdi bilinglenme ile yaratilan giizelligin kiminle nasil
paylasilmasi gerektigini ifade ederken ayni zamanda etige isaret etmis
oluyor. Etik-estetik iliskisini ¢ok giizel 6zetliyor. Glinimuzden yaklasik
1000 yil 6nce sdylenmis bu bilgece séz, glzelligin herkesin harci ola-
mayacagini anlatmis bize. insanlarinin giizelligi kaldirabilmesi icin bi-
linglenmesi gerekir. Bilinglenen, “kendini bil” ilkesine ulasan insan,
dogmalarin, 6n yargilarin zihnindeki hikmiini yikan insandir, yani 6z-
giirlesen insandir. Ozgiir olan zaten giizeldir.

Réber Abdullah Ocalan da miicadele tarihimiz boyunca gelistirdigi
kisilik ¢ozimlemelerinde estetik, glzellik-cirkinlik, giizel-girkin kavram-
larini stirekli kullandi. Estetigi her zaman yasamin ve iligkilerin 6zgrlik
dizeyi ile ele aldi. Dismanin en acimasiz saldirilari altinda yasadigimiz
anlarda bile militanlarina ve Kiirt halkina “en biytik erdem, savasirken
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glzel kalabilmeyi basarmaktir” felsefesini 6ziimsetti. Tirkiye ile yasa-
nan kirk yilhk savasin agiga ¢ikardig tablonun, benzer savaslar yasa-
yan lkelerinkine gore daha az trajedi-6lim-yikim icerdigi nettir. Bu
Réber Abdullah Ocalan’in savasin en siddetli anlarina énderlik ederken
bile etik-estetik ilkelerden taviz vermemesi ile kendi deyimi ile ‘sava-
sirken giizel kalabilmeyi basarmasi’ ile mimkiindir.

Réber Abdullah Ocalan miicadelenin baslangicindan giinimiize ka-
dar savasi, siyaseti, orglitlenmeyi ve hepsinin temel hedefi olan 6zgtir
birey-6zgiir toplum yaratmay! énemli etik-estetik ilkelere dayandirdi.
Bunu ayni zamanda sosyalist olmanin geregi olarak ele aldi. “Gizellik
bir sanattir. Bir sosyalistin bu boyutu da gelistirmesi sarttir. Aksi halde
hakim egemen, sémlirtict siniflarin tarzina dogru yuvarlanir. Bir birey,
bunu saglayamazsa, sosyalist bir kisiligi yakalayamazsa, daha da kétsti
boyun egmeye alistirimis kadini kabul ederse bu onu tehdit eder.”
Réber Abdullah Ocalan bu belirlemesinde giizellik sanatini icra ede-
bilmenin, sisteme direnmede ve benzesmemedeki roliini ifade et-
mektedir. Toplumsal tarih boyunca yasanan bircok isyandan, -tim
gorkemine ragmen- cok azi glinimize bu goérkemini soldurmadan
ulasabilmistir. Clinkd, bir¢ogu etik-estetik ilkeden taviz vermis ve kar-
sisinda savastigi ile benzesmistir. Dogasini, 6ziini ve farkliigini yitiren
cirkindir. insanlik tarihindeki bu isyanlar da benzeserek tiim biydilerini
kaybetmislerdir. Réber Abdullah Ocalan kendi sahsinda, militanlarinda
ve Kirt halkinda yasamin cirkinligini yenmek icin gizelligin savasini
vermemiz gerekir inancini bu tarihsel deneyimlerden cikardig dersler-
le yaratmistir. Miicadeleye baslarken Kiirt halkinin tiim girkin 6zellikle-
rini sosyolojik analizlerle ele almis ve bunun 6ziinden, kendi dogal
akisindan ve kiiltlrel atmosferinden koparilmanin sonucu oldugunu
ifade etmistir. Bunca girkin 6zelligi ortadan kaldirmanin ancak 6zgr-
ltik savagi ile verileceginin felsefesini olusturmustur. “Ozgiirlesmek
glzellesmektir, glizellik ancak cirkinlige karsi amansiz miicadele icinde
kazanilir” formuld kirk yilhk micadelemizin sihridir ayni zamanda. Ve
bu sihrin odaginda kadin kéleliginin ¢irkinligine karsi baslatilan kadin
ozgurlik miicadelesi vardir. Clinkli Ortadogu’nun tarihinde giizellik de
cirkinlik de kadin merkezli yaratilmigtir.

“Kadinlarina karsi bu kadar basit, estetikten yoksun, degersiz, mal ve
hatta bastan savulmasi gereken bir dert olarak yaklasim gésteren bir
erkek toplumunun iflah olamayacagi, baristan yoksun ve cirkin yasaya-
cagi ¢cok aciktir. Bdylesi erkek toplumlari yasam kutsiyetini, ana vatan
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yuceligini, gercek erdemi, anlamli canli bir doga yaklasimini yaratamaz-
lar.”®¥Nitekim yaratamiyorlar da. Yasamin dogalligi kadin-erkek esitli-
gi ve diyalektik bitinligi Gzerine kurulmustur. Bu diyalektikten ko-
pan yasam, cirkindir. Ve Ortadogu’da binlerce yildir kadin yasamdan
silinmistir. Kapitalist hegemonyanin hakim kilindigi diinyamizin her
yerinde kadin “yasamin tortusu”haline getirilmistir. Bu yasam tor-
tusu ile yasamay kabul eden erkeklik de yasamin ¢irkinligini en dip
noktalara vardirmistir. Bu nedenle en anlamli savas, bu ¢irkinligi gor-
me, hissetme, tanimlama ve karsisinda miicadele etmeyle verilendir.
Bu da estetigin yani gizellik biliminin konusudur. Giizellik kozmetikle,
‘estetik’ ameliyatla, giyim-kusamla, stislenmekle kazanilamayacak ka-
dar pahalidir. En biyiik bedeller 6denerek kazanilir. Yasam bilimi ola-
rak gelisen jineolojinin en temel iddialarindan birisi, giizelligin bilincini,
birikimini yaratarak ¢irkini tanimlamak ve c¢irkinlikle savasarak giizel
kadini ve yasami yaratmaktir. Bunun miicadelesini ydriitecek teorik,
ideolojik ve bilimsel argiimanlar giiclendirmektir. Bu nedenle estetik,
etikle birlikte jineolojinin alanlarindan biridir. Ciinkd, jineoloji yasamin
cirkinlestirilme diizeyini asabilirse jineoloji olabilecektir.

Jineoloji estetik bilimini zihniyet degisim-dénisimiine yiiklenerek
gerceklestirebilir. Koleligin bir zihinsel durum oldugunu, ideolojik tes-
limiyetten kaynaklandigini bilmek 6zgiirlige atilacak ilk adim olacaktir.
Toplumun genelinde, 6zellikle kadin kéleligini i¢sellestirmis kadinlarda
ve erkek egemenligini icsellestirmis, kadini miilk gibi géren erkeklerde
cirkinlestiren duygularin ve gudilerin analizini glicli yapabilirsek, hem
yasamin 6zgirlik dizeyini hem de estetik diizeyini gelistiririz. Réber
Abdullah Ocalan“Mitoloji, din, felsefe, bilim ve sanatin yasam icin oldu-
gu ve basta gelen roliiniin ézglir eslesmeyi gerceklestirmek, insa etmek
oldugu énemle kavranmali, ahldkilestirilmeli ve estetiklestirilmelidir”
der. Bu anlamda jineoloji “ilk ilmi yapilmasi gereken alan olan 6zgir es
yasam” kuramini gelistirmeyi, ayni zamanda estetigi gelistirmenin
kurami sayar. Yine Jineoloji; ‘Toprag incitmeyin’ diyen Mani’nin ince
ruhunu ¢igneyerek ekolojik yikim getiren cahilligini asarak, “Ekonomi,
ahlaki ve politik toplumun gercek demokratik alanidir. Toplumun en
temel demokratik eylemidir’®farkindaligini kazanarak, ¢ogalmanin
felsefi anlamindan kopan bir toplumun giizellikten nasibini alamaya-
cagini bilince ¢ikararak hareket eder. Bu anlamda estetikle etigi, ekolo-
jiyi, ekonomiyi ve demografyayi iliski icinde ele alir.

187



Estetik yani glzellik teorisini bircok felsefe akimi tanimlamaya ¢a-
hsmistir. Tim felsefi tanimlarda estetik her zaman etikle birlikte, iliski
icinde ve birbirinden koparilamaz ikili olarak ele alinmistir. Bu aslinda
kapitalizmin insan disiincesi lzerindeki tim c¢arpitma ve 6ziinden
bosaltma operasyonlarina ragmen insanhgin derin hafizasinda yer
edinen iyi-dogru-giizel iliskisini silemedigini gosterir. Kiirdistan 6zgur-
lik miicadelesi de yurittigli miicadelede dogru-iyi-gilizel baglarini
gu¢li kurarak insanhigin bu anlamli direnisinin bir Gyesi oldugunu gos-
termigtir. Bir olgunun iyi ve dogru olabilmesi gerekir ki giizel olsun.
Giizel ve iyi olmasi gerekir ki dogru olsun. Ana tanrigalik iyiyi-dogruyu-
glzeli kendisinde barindirdigi icin on binlerce yil ahlaki-politik toplumu
kadin etrafinda o6rgiitledi, doyurdu, korudu, yasatti ve buginlere ge-
tirdi. Insanh@r toplumsallastirma deneyimi ile giizellestirdi, ahlakiles-
tirdi. Boyle olmasaydi insanlik doganin giicii karsisinda ya yok olurdu
ya da primat sinirinda takil kalird.

Gunldmiizde toplumlara empoze edilen giizellik anlayisi ile bakildi-
ginda heykelleriyle bugiine gelen tanricalar sisman, uyumsuz beden
hatlarina sahip cirkin kadinlar olarak degerlendirilebilir. Ama, o heykel-
leri yapilan sisman kadinlar toplum yararina, toplumu biyitecek ve
siirdiirecek isleri kesfetmisler, érgiitlemisler, cok gugli bir alt yapiya
ve distinsel kurumlasmaya kavusturmuslar. Yasamin toplumsal for-
munu insa etmisler. Etiktirler, bu ylzden estetiktirler. Muazzam bir
kadin giizelliginin semboliidiirler. insanlik ana-tanrica inanci yikildiktan
sonra da yuzlerce yil sezgisel ve duygusal akilla onlarin bu yéniini hep
bilmis ve ¢ok biiytiik saldirilara ragmen ana tanriga inancinda direnmeyi
secmislerdir. Kadinin toplumsal tarihin ¢cok uzun sirecinde oynadigi bu
rol giincellesirse toplumsal 6zgiirliik ve demokratiklesme yasanacak-
tir. Tam da bu stratejik rolden 6tiri etik, kadin biliminin temel alanla-
rindan birisidir, tabii estetikle siki bir bag icinde.

Kirnmin her ¢esidini yasayan toplumsal doganin kurtulus miicadele-
sinde kadinlarin tarihi deneyimleri, toplumsal hafizalarindaki kodlama-
larin sezgi, duygusal zeka, his olarak yasama akan akigkan ve yaratici
enerjisi yeni ufuklar kazandirabilir. Réber AbdullahOcalan’in belirttigi
“Insan egitiminin iyi ve kétii yénlerini, yasam ve barisin 6nemini, savasin
kotiliigi ve dehsetini, haklilik ve adalet élciilerini degerlendirme, belir-
leme ve kararlastirmada kadinin ahlaki ve politik toplum agisindan daha
gercek¢i ve sorumlu davranmasi dogasi geregidir” gercegine gore bir
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sorumluluk diizeyi yaratmak icin, kadilarin etigi gelistirmesi kacinil-
mazdir.

Etik gelistirilirken estetik ilkelerle uyum icinde temel bazi ilkeleri
olusturmasi gerekir. Siihreverdi, ilim ile tamsmis miridin evlilik ve
bekarliga kararini verebilecek se¢me yeteneginde oldugunu su 6rnek
ile anlatir: “Bir mdirit niye evlenmedigi sorusuna ‘bir kadin bir adam
icindir. Ben gercekten adam olamadim. Nasil evleneyim?” Bu carpici
ornekten yola ¢ikarak etigi; insanin en muhtesem yeteneklerinden biri
olan, se¢me-tercih yapma yetenegini kullanma bilinci, giicli ve estetigi
olarak tanimlayabiliriz. Bu 6rnekteki miridin buyikligi evli ya da
bekar kalmayi toplumsal baskidan, yasamsal aligkanlik ve ihtiyaglardan
bagimsiz kendi karart ile vermesi kadar, bu tercihinin altindaki nedenin
kadinla yasamanin, tamamlanmislik ve kendi olabilmenin giiciine bagli
oldugunu ve bu glci heniliz yaratamadigini agiklayabilme cesaretini
gosterebilmesindedir. O zaman etik dogru bir seyi yapmak kadar, onu
glzel anlatabilme sanatiyla da baglantilidir. Bu ilke jineolojinin temel
etik ilkelerinden biri olacaktir.

Etik biliminde 6nemli olan diger bir ilke “Vicdansiz bilgi, ruhu 6ldi-
rir” gerceginin farkinda olmaktir. Dogal toplumda her bilginin kayna-
g1, islevi ve hedefi vardi, toplumsal yasanirdi. Yagamin estetik oldugu
kadar etik yanini yaratan bir gerceklikti bu. insan akli, zekasi, beyni
bugiin kapitalist modernitenin anlik saldirilar altinda sekillendiriliyor.
Egitim, okullar, kapitalist sistemde sekillenen ebeveynler ve internet
yoluyla gerceklestirilen bu saldirilarla; vicdansiz bilgi empoze edilir ve
ruh 6ldurdlar. Neyin bilgisini ne icin kazandigini bilmeyen ruhsuzlasan
ve vicdansizlasan kusaklar yetistirilir. Bu, toplumun ahlaki yikim yasa-
masinin en temel nedenidir ve kapitalist sistemin 300 yillik eylemidir,
sucudur. Bu sucu 6nlemek, teshir etmek ve gencecik beyinleri katlet-
mesini 6nlemek etigin alanidir. Ve en biiyiik ahlaki gérevdir. Jineoloji,
bu sucla miicadele ederken dogal toplum ahlakina bagl kalmak icin
direnen halk kidilttrlerini esas alir. Bu anlamda Kolombiya kiyilarinin
balikcilarinin “dogruyu sdyleyen dil”’i betimlemek icin yarattiklari de-
yim olan ‘Sentipensante” yani hissederek disiinme kavrami cok
onemlidir. Yine bir Kizilderili duasi olan “Biyik ruh! Ayakkabilari icinde
iki hafta dolagsmadigim bir kimse hakkinda yargiya varmaktan beni
koru!” ahlaki ¢cok 6nemlidir. Ortadogu’nun mitolojileri, tasavvuf belge-
leri, s6zli gelenegi, yasamis buyiik kisilikleri de etik anlayisimizin bes-
lenecegi 6nemli halk kaynaklaridir. Etiksiz toplum var olamaz bilincini
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esas alan jineoloji bu gercegi yikmaya calisan kapitalist sistemin yasam
ve disunsel aliskanliklarindan sonsuz bosanmayi, 6zgir yasamin te-
mel bir ilkesi olarak gelistirir.

Demokratik-6zgtir-farkhliklar i¢inde esit bir toplumsal sistemin in-
sasinda sorumlulukla, géndillilikle yer almak, icinde yasadigimiz ¢agin
ruhsuzlugundan toplumumuzu korumaya ¢alismak, kadin-erkek iliski-
lerini bir cinnet havasinda katil-kurban ikilemine dénistiiren kapita-
lizmden intikam almanin ahlaki olarak 6zgir kadin-6zgiir erkegi ya-
ratmak, ekolojik yikimi 6nlemek icin miicadele etmek ahlaki-politik
toplum olmanin geregidir. Bu miicadele icin hissederek disinmeyi,
empatiyi, vicdanh bilgiyi-teoriyi, bilimi ve ideolojiyi tiretmek de jineolo-
jik bakisla gelistirilecek olan etigin yani ahlak teorisinin isidir.

“Kadinda mevcut durum ne etige ne de estetige sigar”’ diyen Réber
Abdullah Ocalan; kadinlarin etik ve estetigi gelistirmelerinin ilk ilkesi-
nin, mevcut kadin gercegini kendi kisiliklerinde degistirip asmak, 6zgr
kadin kimligini yaratmak oldugu konusuna dikkatimizi ¢eker. Bunu
gerceklestirmeden olusturacagimiz her etik-estetik teorisi, bilimi ya-
sami glizellestirmede sonugsuz kalir. Ana tanrica ¢aglarinin yarattig
kavram ve kurumlarin biydsd, kadin kimliginin 6zgiir ve dogal yasan-
masindaydi. Bu biyliyl yeniden kazanmak icin jineoloji etik-estetigi
gelistirecektir.

Ana-tanriga ¢aglarinin biydli olmasinin bir diger nedeni siir dilli ol-
mastydi. Yani edebiyatti. Edebiyatin siir ve 6ykd, masal tlri de bu ¢ag-
larin ilk Griinlerinden. Bu tesadiifi degil. Kadinin ve onun etrafinda
ordlen ahlaki-politik toplumun 6zgir ve dogal yasayan, yalansiz ve
hilesiz yasayan gerceginin duygu dinyasinin giicliyle baglantili. Duy-
guda, histe yasananin giici belirliyor s6ziin ve anlatimin giiciini. Ya-
sananlarin hakikati tretiyor soézi. O yilizden de s6z kiymetli. S6ziin
hakikatten dogan giicli yaratici, onarici ve duygulandirici. Yagsam-s6z-
yasam dogal déngusi isliyor. Yani yasananlar s6ze, séze ddékiilenler
yasama, tekrar s6ze dokiilerek devam eden uretici bir déngu. Jineolo-
jinin ¢ikis nedenlerinden biri de kesilen sesimiz kadar, susturulan s6-
zUmuizi de geri almak. Yani siir dilli ¢aglarda yasayip yarattigimiz ede-
biyatimizi kazanmak. Yasamimizi s6ze, s6ziimlzi yasama akitma ye-
tenegimizi kazanmak. Bu nedenle kadin-edebiyat ve dil iliskisi jineolo-
jinin etik-estetik kapsaminda ve yeri geldiginde farkli alanlarla bagii-
cinde ya da bagimsiz olarak egilecegi ve inceleyip-arastirip ciddiyetle
gelistirecegiolgularin basinda geliyor. Kadinlarin toplumsalligin basin-
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da gelistirdikleri bir¢cok bilimin en énemlisi de bilgeligin dili siirse bu-
nun bir hikmeti vardir elbette. Ve bu hikmet yasamin ahlakilestirilmesi
ve estetize edilmesi hedefini g6zetmekle baglantihdir.

Bugiin buna her ¢cagdan her zamandan daha fazla ihtiyacimiz oldu-
gu asikar. Bu ihtiyacin hem etik hem estetik bilimleriyle giderilmesi
kadar edebiyatla ele alinip karsilanmasi da ¢cok énemli. Toplumlarin
bircok tarihi agamasinda edebiyat yeni toplumun ifade bicimi olarak
gelismis. Kadin bilimi de kadin etrafinda bir toplumsal yasam &rme
hedefi ile gelisirken elbette bir kadin edebiyati ve dili ile gelisecektir.
Kadin edebiyati ve dili ataerkil kiiltiiriin endistrilestirdigi ve pozitivist
bilim-akademi diinyasinin donuklastirip vicdansizlastirarak toplumsal
anlamlarindan soyutladigl tim degerlerimizi goriinir kilacaktir. Ayni
zamanda bu degerlerimizi edebiyatin giicii ve kadin dilinin biiydsi ile
canlandiracak, yeniden toplumsalligin ve kadinligin degerler diinyasina
katacaktir.

Edebiyatin bu giicli vardir. Kadinla edebiyat arasindaki bag bu giicti
daha fazla pekistiren 6zelliklere sahiptir. Boyle olmasaydi yiizlerce yil
once kadinlarin okuma-yazma haklarinin ellerinden alindigi ve kendi
adlarina kitap yazip basmalari yasak oldugu dénemlerde kadinlar kitap
yazip bir erkek isimi ile yayinlayacak kadar g6zl kara olmazlardi. Boyle
olmasayd kadinin sesini ve sdziinl yasaklayan dini gericilige ragmen
halklarin kiltirlerini ayakta tutan ve yasatan siirleri, dengbeji eserleri
ve masallarn kadinlar en biyilk hazineleri olarak korumazlardi.Tim
toplumsal kultirlerin populer, endistrilestirilmis sanatla asimile edil-
mek istendigi glinimizde kadin edebiyati ve dili farkli toplumsal ke-
simlere hitap edebilen alternatif bir alan olarak yeseremezdi.

Jineoloji de yeni, alternatif ve 6zgiir yeserecek kadin edebiyatiyla
rengini kazanacaktir. Ruhunu, dilini, etigini ve estetigini yasatacak ve
yansitacak kadin edebiyatinin ve dilinin gelisimi éniindeki engellerle
disiinsel alanda miicadele yiritecektir. Kapitalist modernitenin zorlu
yasam kosullar karsisinda insani insandan ve toplumundan koparip
bireycilige mahkim eden acimasizligini en gilizel edebiyat anlatabilir
ve anlasilir kilabilir. Liberalizmin yasamin giizelliklerini kolektif yaratan
ve paylasan 6zelliklerini yok eden zalimligini yine edebiyat hissettirebi-
lir bize. Vicdanini kaybedip insana,agaca, kusa, suya, havaya kiyan ¢a-
gin kararmis ruhuna karsi en giiclii savasi edebiyatla verebiliriz. Anla-
silmamak icin, yaniltmak ve 6zgirlik arayisindan uzaklastirmak igin
sistemin kullandig1 ezop dilleri edebiyatla konusturabiliriz. Aliklagtiril-

191



mis, kapatiimis ya da guduklestirilmis insan algilarini edebiyatla acabili-
riz. Uzerinden on binlerce yil gecmis olmasina ragmen bugiin bizlere
yasamlarini ve kendilerini kafamizda canlandirabilme sansi verecek
kadar giicli olan dogal toplumun, ana tanrica dininin zengin hayal
glctnd onlarin yaptigi gibi siir tenli zamanlar yaratarak kazanabiliriz.
Jineoloji edebiyati, tim bilim diinyasinin 6zellikle pozitivizmin sakatla-
digi sosyal bilimlerin ahlaki ve vicdani yeniden hissedebilmesi ve kaza-
nabilmesi igin vazgecilmez bir alan olarak gériir. Bu nedenle dil ve
edebiyati, 6zellikle her insanin anadilinde edebiyati yapabilme sansini
ylkseltmek i¢in de kadin bakis agisi ile ele alir, gelismesi miicadelesini
verir. Giiniimizde alani oldukga sinirlandirilan ve gelisimi 6éniinde bin
bir engel olusturulan edebiyati, kadin edebiyatini gliclendirmek amaci
ile tarihimizde sakli kalan kadin edebiyatinin agiga ¢ikariimasi ve gelis-
tirilmesi i¢in arastirma-inceleme yapar.

EKONOMI

Stimerli Adalet Tanrigasi Nanse’nin begenmediklerinden biri kendi-
ne ait olmayani yiyip de "yedim" demeyen, icip de "ictim" deme-
yen”’di. Bu tanriganin ait oldugu Stimer kiiltlir( devletin, tapinagin ve
daha pek ¢ok iktidarci ilkin kaynagi olmasina ragmen adalet bir tanrica
tarafindan korunuyordu. Yilin belli dénemlerinde insanlari suglarindan
dolayi yargiliyordu. En énemlisi de bu tanricanin adalet 6l¢iilerinden
biri ekonomik faaliyete yaklasimla ilgili. Bir insanin kendi emegi ile
Uretmedigini yemesini ve bunu inkar etmesini Tanriga begenmiyor, her
yil yeri geldiginde yargiliyordu. Simerler ana tanricalarla tanrilarin
dengede oldugu donemlere denk geliyor. Bundan 6nceki siiregleri
hayal etmemize yardim ediyor, yani ekonominin kadin eli ve yiiregiyle
ilk yaratildigi siireclerin adaletini.

Elbette mitoloji hakikati aramada yararlanacagimiz sayisiz yontem-
lerden biridir. Ancak sadece mitoloji anlatmiyor, tanrigalarin ekonomik
faaliyeti, toplumun temel ahlak, adalet 6l¢iilerinden biri saydigini. Tan-
ricalar yarattiklarini kutsal gériip koruyorlar, Nanse gibi. Aslinda bu
toplumun kendi irettigi bir soyutlamadir. O dénemlerdeki toplumlarin
dastinsel oldugu kadar ekonomik, dini, sanatsal bir¢ok alanlarina dair
de ipuglar ile doludur. Arkeolojik kalintilarin da ortaya koydugu temel
bir gerceklik; anaerkil toplumlarda kadinlarin temel Gretim faaliyetleri-
nin uzun stire toplayicilik oldugudur. Yani kadin, toplumsalligi bu tre-
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tim tarzi ile ayakta tutup yasatmistir. Ayni zamanda bu faaliyeti esna-
sinda bitkiler, toprak hakkinda bir¢ok yeni bilgi edinmistir.

Uretim caginibaslatan kadinlar binlerce yil insanligi besleyecek tek-
nigi, tanimi, hayvanciligl, gida ve giyim endustrisini, matematik vb.
bircok alani temellendirdiler. Ramazan Ceper Ferhenga Etimolojiya
kitabinda jimar (say1) kelimesinin etimolojisini s6yle acikliyor. “Ji + mar
/ e. Hejmar / ejmar / hGimare / jmar. Mare Dimilki lehcesinde anne anla-
mina gelir. Ji+mare: Anneninki, anneye ait olan, annenin isi. Mare keli-
mesi de Hurricedeki Marya kelimesinden gelir. Hurrilerde kadina Marya
denir. Jimer kirin: hesap isi, matematik anlamina gelir. Her ne kadar say!-
lar Siimerlerde rahiplerin isi olarak bilinse de Stimerler 6ncesi neolitik
dénemde gecim, ekonomi ve paylasim kadinlar tarafindan yapildigi icin
hesap ve sayilarla da kadinlar mesgul olmustur.”Bu agiklama hesap,
matematikle ilgili islerin ananin, kadinin isi olduguna dair farkh bir ka-
nit sunuyor. Yine tarimin da kadin icadi oldugunu ispatlayan bir¢ok
bilimsel veri var.

Nanse’den 6grendigimiz gergeklik; yasamin onsuz olamayacagi
ekonomik faaliyetlerin kadinlarin énciiligiinde ve bilgelikleri sayesin-
de gelistigidir. Bu bilgiyi 6grenmek bizi hemen glinimiz diinyasina
getirir. i¢ karartici tiim tablolar arka arkaya gelir géziimiiziin éniine.
Yoksulluk, issizlik, aglik, evsizlik en fazla da kadinlari vuran zulim gesit-
leridir. En aci olan sudur ki, zenginligi yaratan odur, toplumu biydte-
cek isleri bulan odur, tahili bulup ekmegi pisiren odur, evi yapan odur.
Peki ne oldu da baslangictaki tablo bugtinkiine evrildi? “Kurnaz tanrilar
hep caldilar, sattilar. Kadina timiyle kaybettirdiler. Kadina kaybettiril-
dikce, toplumun ilk buyik yoksullasmasi bir kader gibi hiikmiini icra
etmeye basladi.”" Bu kader gibi hiikiim hala yiiriirlikte ve halklara
biyik acilar yasatmaya devam ediyor. Tim bunlar toplumun bu can
damari olan ekonomi hakkinda ondan hi¢ anlamayan erkeklerin yikic
kararlar almasiyla baglantili gelismektedir. Diinyanin bir¢ok (ilkesinde
tarimailik bitirilme noktasina gerildi, tlkeler bu konuda bagimliliga,
halklar tembellige alistirildi. Topluma her defasinda katlanarak dénen
bu zulmiin baslangicinda, ekonominin yaraticisi kadinin ekonomi di-
sinda birakilmasi yatiyor.

Jineoloji bu baslangictaki ana kadini esas alarak; ekonomiyi kendi
alanlarindan biri olarak inceler, arastirir, projelendirir. Bu konudaki ana
ilkesi toplumla birlikte ortak ekonomik faaliyetleri érgiitlemektir. Top-
lumlarin ekonomiden koparilarak nasil teslim alindiklari ve bu konuda
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halklara uygulanan baskilar-politikalar basl basina bir tarihsel arastir-
ma konusudur. Ekonomiden koparilmak bir toplum icin yikimdir.

Kirtcede Abori kelimesi ile ifade edilen ekonomi, “gecimini sagla-
yan sey” anlamina geliyor. Yani insanlarin dogal yasam ihtiyaglarini
gidermede kullandiklart her sey ekonomidir. Eger bir toplum bundan
koparilirsa yasayamaz. Bugin kapitalist sistemin yaptigl, toplumu
ekonomiden koparmadir. Sonra da kendi ¢6pliigiinden gecinmeye
mecbur kilmadir. insanligin tim diinyada en fazla zulim ve caresizlikle
karsi karsiya birakildigr alan ekonomi alanidir. Jineoloji bu zulmiin ve
caresizligin kader olmadigina ve toplumsal kesimlerin ortak orgiitlen-
dirilmesi ile son bulacagina inanir. Toplumda da bu inancai gelistirmek
icin bu alani teorik, érgiitsel ve eylemsel degerlendirir.

Ekonomi alani toplumsal kirnmin dayandigi temel zemindir. Toplum
bununla teslim alinmaya ¢alisiliyor. Bu konuda toplumlarin, bireylerin
alistirildig) caresizligin payr ¢cok énemlidir. “Ogrenilmis caresizlik” bu
alanda degisimin, eylemselligin ve iradenin gelistirilebilecegine inan-
miyor. Jineolojinin yapmasi gereken temel devrim; bu 6grenilmis care-
sizligi yikmaktir. Bu nedenle kadin 6nciligiinde; topluma, bireylere
yani basindan akip giden suya, topraga ve insan elinin emegine urin,
bereket yagdiran kaynaklar gibi bakmasini 6gretmektir. Zenginlik icin-
de fakirligi yasamak ve bunu aliskanlik haline getirme degismedikce
ekonomik faaliyetlerimiz demokratik komiinal 6ze kavusamayacaktir.
Toplumsal tarihin baslangicinda ekonomiyi gelistiren kadinlar, bugiin
de bu 6zl yakalayip, ekonomik faaliyete tim toplumun katilimini sag-
layarak; ekonomiyi toplumlarin “temel varolus yapisi” olarak yapilan-
dirabilirler.

Jineoloji, ekonomi alanini bazi temel ilkelerle ele alacaktir. Her sey-
den dnce emek olgusuna Réber Abdullah Ocalan’in gelistirdigi ana-
emek teorisi perspektifinden bakacaktir. Bu perspektifle kadin hare-
ketlerinin yillardir miicadelesini verdigi kadinin ev i¢i emegine anlam ve
deger katacak, ekonomi faaliyetlerinde ana emeginin temel kaynak oldu-
gu disincesini toplumda yerlestirecek calismalar yapacaktir. Kadinin
analik emegi izerinden gelistirdigimiz yeni emek-deger teorisi eksenli bir
ekonomi perspektifi olusturmayi hedefleyecektir. Ana tanrica ¢aglarinda
oldugu gibi ekonomiyi yiiritecek projeleri tesvik eden ekonomi analizleri
ile baglayacaktir. Her toplumun, toplulugun kendi kendine yetebilen,
komsularyla karsilikli yardimlasma ve tamamlamay esas alan kolektif bir
ekonomi kdilttiriind yeniden canlandirmayr amaclayacaktir. “Sermayesiz
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ekonomi mumkiindldr, ama ekonomisiz sermaye muimkin degil-
dir"™belirlemesi 6rgiitlememiz gereken ekonomi faaliyetlerinin cikis
noktasini netlestiriyor. Ureten giiciimiiziin ve bunun hayattaki yerinin
farkindaligini kazanmak. Bu 6zgiiven, bizi ekonomi adina ekonomi
olmayan faaliyetler yiriterek halklarin tim demokratik yapilanmalari-
ni yikima ugratan kapitalizm karsisinda gicla kilar. Ekonomiyi ekonomi
olmayan kapitalizmin eline birakamayiz.

“Mutlaka topluluk eksenli, ekolojik ve verimlilik esaslarina bagl ola-
rak érgltlenmesi gereken ekonomi, toplumun temel varolus kosuludur.
Toplumdan, topluluklardan baska hi¢ kimse bu varolus hakkina ne sahip
olabilir ne de bu hakki ortadan kaldirabilir.” Réber Abdullah Ocalan’in
ifade ettigi bu esaslara dayali bir ekonomi faaliyetinin; toprakla ve
tarimla iliskili olmasi gerekir. Buna da en uygun zeminler kdéylerdir.
Komiinlerin gelisimi icin de kdylerde gelistirilecek tarim faaliyetleri
uygun zeminlerdir. Tarim, etrafinda bir kiiltlir ve yasam bigimi yaratir.
Bu nedenle Réber Abdullah Ocalan Ortadogu’nun “ikinci bir tarim-kdy
devrimi”’ne ihtiyaci oldugunu belirtiyor. Bilimsel verilerin de ortaya
koydugu gibi birinci tarim-kdy devrimini yaratanlar, ana-kadinlardir.
Bugiin Ortadogu’nun ihtiyag¢ duydugu ikinci tarim-kdy devrimi ile ikinci
kadin devriminin ic ice gelisme sansi yiiksektir. Her ikisinin temel sart
da kapitalist yasam aliskanliklarindan ve bizi alistirdigi caresizlikten
sonsuz bosanmayi yasamaktir. Kadinlar bunun 6éncii giicii olarak tarih-
teki rollerine yarasir bir orgutlilik, ekonomik eylemsellik baglatabilir-
ler.

Tarih bilinci olmadan ekonomi ile toplumsal kirnmin gelistirilme ta-
rihini, ekoloji bilinci olmadan ekonomi ve doganin bagini, etik-estetik
olmadan alternatif ekonomi programimizin ilkelerini belirleyemeyiz.
Bu bakimdan jineoloji ile ekonomi perspektifini ele almak, yogunlas-
mak, proje ve somut planlamalar Giretmek ve en 6nemlisi de ekonomi-
nin “toplumun en temel demokratik eylem”i®%oldugu bilincine ulas-
mak yeni sosyal bilimleri olusturma eylemine dahil olmaktir. Parcala-
madan, karsi karslya koymadan, yaristirmadan bu alanlar birlikte ve
uyumlu, birbirini tamamlayici ele almak ve degerlendirmek herkese
kazandiracaktir. Bunun 6zellikle Ortadogu cografyasinda ne kadar acil
bir ihtiya¢ olduguna ve ikinci tarim-kdy devriminin dayanacagi zemin
olmasi gerektigine Réber Abdullah Ocalan séyle vurgu yapiyor: “Sos-
yal bilimde genel bir hastalik olan butiini kadavralara ayirarak ¢6zmek,
en hatali sonuglarini herhalde en ¢ok Ortadogu uygarlik ¢alismalarinda
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gosterir. Ekonomi bu calismalarin basinda gelmektedir. Savas-iktidar,
zihniyet-toplumsallik i¢ iceliginde icinde olmadan, ekonomik ¢6zilimleme-
ler ancak bilgisizligi daha da derinlestirmeye gétiirecektir.”

Ekonomi perspektifini, rotasini, bilimsel alt yapisini ve bilincli uygu-
lanmasini gelistirmede jineolojinin gelisimi ¢cok dnemli katki sunacaktir.
Ekonomi alani jineolojik perspektife kavustukca aghgin, yoklugun ve
issizligin tarihe karismasi gerekir. Bu hedef ve kararlilikla toplumsal
yasamin diregi olan ekonomi alani yapilandirilabilir. “Ekonomik sorun
esas olarak kadinin ekonomiden dislanmasiyla baslar”“tespiti; eko-
nomik sorunun ortadan kalkmasi igin kadinin ekonomiye yeniden gir-
mesi ve ekonomi faaliyetlerinin yeniden kadin akliyla, eliyle ve zihniye-
tiyle insa edilmesi gerektigine inandiriyor. En buiyiik emek olan top-
lumsallagsmay! yaratan ana kadin gercegi; toplumsal varolusun temel
sartlarindan olan ekonomik faaliyetleri; demokratik modernite giigle-
rinin ortak katihmiyla érgiitlemeyi de basaracaktir.

DEMOGRAFYA

Bir zamanlar diinyamizin tamaminda analik hukuku hakimdi. Bunun
engin anlamlarindan sadece biriydi, ¢ocuklarin analar tarafindan egi-
tilmesi, bakimi ve ilgilenilmesi. Analigin bir¢ok giiclii 6zelligini 6ziimse-
yerek, 6grenerek biyiiyen sansh ¢ocuklardi onlar. Yakin tarihimizde
daha sansh ¢ocuklar vardi. Aborjinler diinyaya gelmeden 6nce dogma
ihtimali olan ¢ocuklarla anne karnina diismeden 6nce iletisim kurabil-
diklerine inanirlardi. Ona bu diinyaya gelmek isteyip istemedigi hazir
olup olmadigi sorulurdu. Cocuk diinyaya gelmeye hazirsa hamilelik
olur, istemiyor ya da hazir degilse hamilelik olmazdi. Bilindigi Gizere
Aborjinler’in belli kabileleri diinyanin bozulduguna ve bu diinyada
yasamak istemediklerine kanaat getirip cogalmayi kendi istekleri ile
durduruyorlar. Bu derin Aborjin bilgeliginin; anne karnina diismeden
bir ‘cocuk” olma potansiyeline sahip eneriji ile nasil baglanti kurdukla-
rini bilemeyiz. Ama, bdyle bir ihtimalin disiincesi, hayali bile muhte-
sem. Derin bir felsefe, insana daha potansiyel halde evrenin sonsuz
enerjisinde gezinirken bile muazzam bir saygi ve topluluklarmin co-
galma ilkesinde essiz bir etik ve estetik barindirdigr tartismasiz. Bu
bilgeligin 6zu anaerkil toplumlarin cinselligi Gremeye ve belli ilkelere
baglayan ana hukukundan dogar. Bugiin diinyamizi kemiren, birakalim
belli ilke ve kurallarla 6rgtitlemeyi, her tiirli aragla kiskirtilan canavar-
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lagsmis cinsel giidiiniin yeniden ana kadmnin bilgeligi ile ele alinmasi icin
Jineolojinin bir alani olarak demografya diyoruz.

Evrendeki her canlida tireme ve ¢ogalma kendi 6zgiinlugi temelin-
de anlama ve etik-estetige sahiptir. icgiidiisel ya da belli diizeyde zeka
yolu ile olmasi 6zl degistirmez. Cesitlenerek ve sirekli cogalmak ya-
samin esrarengiz sirli olaylarindan biridir. Evrenin dile gelme bicimleri
icinde en ¢ok heyecan verendir. Ancak yiizlerce yil boyunca vahsi de-
yip kiiglimsedigimiz doganin, ¢ogalmak icin Gremenin periyotlarini
yaratarak sinir koyma zekasi vardir. Gliniimiz insaninin aksine dogaya
buylk bir sevgi ve kutsallikla yaklasan, kendisini onun ¢ocugu goéren
dogal toplum insanlarinda da. O insanlar da ytizlerce yil bizim gézu-
miizde barbar ve ilkellerdi. Ancak ¢ocuk yapmaya doganin kosullarini,
kendi klanlarinin yiyecek ve barinma olanaklarini ve bir de komsu klan-
larla iligkilerini g6z éniinde bulundurarak karar veriyorlard. Karar veri-
yorlardi derken bu topluluklarda bu konudaki karar merciinin sadece
analar, kadinlar oldugunu ifade etmek istiyoruz. On binlerce yil bu
akilli ana kadinlar sayesinde var olmanin dengesini yakalayabildi insan
topluluklari. Var olmanin dengesi; toplulugun ¢cogalma ilkelerini dogru,
akillica belirlemekti. Yani cinsel gudiyu sinirlamakti. O dénem kosulla-
rinda bir erkekle bir kadinin birbirlerine kari-koca bagiyla bagh olmasi,
asik olmasi ya da kadin ve erkegin ‘benim ¢ocugum’ demesi ve zevk
icin rastgele cinsel birlesme yoktu. Analik hukuku hepsini son derece
etik-estetik yani toplum yararina kurallara baglamisti. O zaman toplum
yarart 6nemli oranda birey yarariydi, ¢linkii toplumun karakterinde
esitsizlik, adaletsizlik yoktu.

Maalesef bu toplum karakteri bes bin yil 6nce bozulmaya basladi.
Analik hukukunu yaratan analar sehirleri ve kdyleriyle birlikte yakildi.
Ve onlarin bu diinyaya her zaman adalet, sevgi, sifa, baris ve huzur
getiren bilgelikleri erkek firtina tanrilarinca toplumsal hafizalardan
silinmek istendi. Sirli cogalma bozuldu. Kadin kendi bedeninin ve er-
kegin bedeninin bilgisine sahipken ne ¢ocuklar icin ne erkekler ve ka-
dinlar icin bir adaletsizlik vardi. Zaman icinde egemen erkek akil, erke-
gin Gremedeki rolline dair bilgiyi iktidar hirsi ile birlestirdi. Bu akil, ka-
dinin tiremedeki roliind artik gériinmez kilan ve sadece ¢ocugu tasiyici
bir bedene indirgeyen ideolojik higlestirmenin argiimanlarini yaratti.
Cocugun olusumunda babay belirleyici kilan ve ¢cocugun kime ait ol-
dugunun net bilinmesi icin kadini kafes icinde kafese koyan bir ataerkil
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kiltur yaratildi. Cocugun kime ait oldugu ¢ocuga olan sevgi ve ilgiden
cok haneden soyunu ‘asil’ kanla devam ettirme hirsi belirleyiciydi.

Soyu siirdiirecek ve aslinda iktidari devralacak bir erkek cocuk sap-
lantisi hanedan kiiltirinin vazgecilmez prensibi, cekirdegi haline geti-
rildi. Bu slreg binlerce erkek cocugun —bebekler de dahil- iktidara teh-
dit adi altinda katledilmesini, binlerce kiz ¢cocugunun iktidar nezdinde
degersizlestirilip hiclestirilmesini getirdi. Ne bu ¢ocuklar doguran an-
nelerin cocuklar Gzerinde ne de dogan ¢ocuklarin kendi yasamlari
hakkinda karar gticl yoktu. Hanedan kdiltiiri aslinda iktidarin devamli-
g1 neyi gerektiriyorsa dogum-6lim hiikkmi ona goére verilecekti. Bu
sadece iktidar elinde tutanlarin kaderini belirleyen bir dogum kontrol
ya da ¢ogalma politikasi degildi. Oldugu gibi toplumsal dokuya enjekte
edilen bir zihinsel sakatlikti. Toplumlar da kiz ve erkek cocuklarini bu
sakatliga gore ele aldilar.

Milyonlarca insanin kellesi (izerinde yiikselen imparatorluklar, kral-
liklar kuran iktidarci erkeklerin glgcli bir hanedandan gelmesi gereki-
yordu. Askeri komutan-saman-kurnaz adam (glistnin c¢ekirdegini
yarattigi devletgiligin gelisimi ile birlikte glicli haneden olmak kalaba-
Ik olmakti. Yani yasaminin ve iktidarinin garantisi olacak ¢ok fazla sa-
yida erkek ¢ocuk, siyasi antlasmalarda degerli bir miilk olarak satabile-
cegi cok sayida kiz cocuk doguracak bir¢ok es. Analarin ve ¢ocuklarin
kaderi artik kokli olarak degisecekti, tabii diinyanin ve insanligin da.
Oyle ki diinyanin dogal kaynaklarinin, ekolojik sisteminin, yerinin-
gogunin karsisinda inleyecegi kadar dizginsiz kalacakti cinsel gudi. Ve
insanlik ilkel buldugu kabilelerinin sagduyusundan uzaklasacak ¢ogal-
manin bagh kalacag: hicbir ilke birakmayacakti. Kadin bir cocuk do-
gurma aracina donistirilecekti. Cinsellik tim etik-estetik anlamlarin-
dan soyunarak bir soy siirdirme glidlsiine baglanacakti. Sevgi ve
Ozenle biyliyen o nadide cicekler, cocuklar “dél” olacakti. Acimasiz
diinyada ayakta kalmayi ve iktidarin énemli bir parcasi olmay: basarir-
sa ‘insan’ olarak gorilecekti. Dogayla, komsularla, kadin ve erkek do-
galanyla, insan olmanin anlamiyla tim iliskilerini koparan sadece ikti-
darin gereklerine gore sekil kazanan bir cogalma kdltiir ya da kdltdir-
stizlGgu yaratilmist.

Artik iktidar tarafindan her yonu ile tesvik edilip desteklenen, mes-
ru gorilen bu kdltirsizlik oldu. Artik dinlerin, felsefelerin, bilimlerin
hakkinda en fazla konusup ahkam kestigi konularin basinda kadinlarin
annelik durumlariydi. Annelik, on binlerce yil toplumu dogurup besle-
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yen bir 6zellik oldugu icin ataerkil sistemin tim saldirilarinin hedefi
yapildi. Erkegin Giremedeki rolii tek tarafli abartilip ideolojiklestirilerek
iktidarina temel dayanak yapildi. Oyle ki hamileligin tehlikelerine dik-
kat ¢ekenlere, dinde reform yapan Martin Luther su cevabi verir: “Co-
cuk dogurmak yliziinden kadinlar bitap dlstyor ya da 6ltyorlarsa, bu-
nun hi¢ zarari yoktur. Birakin 6lene kadar ¢ocuk dogursunlar, biitiin
varlik nedenleri de zaten bundan ibarettir.” Biitln varlik nedeni Hristi-
yanhgi Yahudilige ve insanlik diismani kapitalizme agmak olan bir er-
kegin, doganin sinirsiz mucizevi gliclerini tasiyan kadin varligini boyle
zalimce ele almasina sasirmamak gerekir.

Ana tanriganin ¢ogalma etik-estetigini kaybetmeyen topluluklar ve
Ozellikle kadinlar kapitalizm asamasina kadar o denli biyik tehlike
olarak goérilmezdi. Dogal sifacilardi bunlar ve dogal toplumun kolay
silinemeyen hafizasi ile toplum bunlara hosgori ile bakardi. Ancak
kapitalizmin ilkel sermaye déneminde bu sifaci kadinlarin saglik, tre-
me, aile planlamasi, cinsel sorunlardaki bilgeligi ve dzellikle ¢ocuklarin
diinyaya gelip gelmemesini belirleyecek glicii ellerinde bulundurmalart
nedeniyle tehlikenin zirvesi olarak algilandi ve milyonlarcasi cayir cayir
yakildi. O yakilan kadin bilgeliginin killerinden yeniden kendini yarat-
tigin1 gdstermek icin demografyayi jineoloji kapsaminda bir bilim ola-
rak tanimliyoruz.

Demografyay! bugiine kadarki calismalari ile incelemek &ncelikli
isimiz olacak. Ancak bu konuda stratejik gérdigliimiz nokta, analik
hukukunun hakim oldugu dénemlerdeki ilkeyi, milyonlarca kadinin
ugruna yakildigr ilkeyi canlandirmak. Bu ilke, “Bu beden benim, bu
bedende ikinci bir cani ne zaman, nerede ve ne icin tasiyacagima ve
diinyaya getirecegime ben karar veririm!” Bu diinyanin kaderini degis-
tirecek bir ilkedir.

Bugiin milyarlarca kadin dogal toplum déneminden son (g yiizyila
kadar da kendi bedenleri, cinsellikleri ve dogurganliklari hakkinda sa-
hip olduklar bilgeligi kaybetmis olarak yasiyorlar. Bu bilgeligin ege-
men erkeklerin Grettikleri mitolojilerin, dinlerin, felsefe ve bilimlerin
ideolojik saldirilart ile gerceklestigini bilmiyorlar. Kadinlarin bu bilgeligi
korumak i¢in amansiz direndikleri bilgisi silinmis hafizalarindan. Bugiin
bu acimasiz egemenlik¢i erkek ter6ri kadin bedeni Gzerinde hala yu-
ritdliyor. Bu nedenle de kendi bedenleri, dogurganliklari ve cinsellik-
leri hakkinda yeterince bilgiye sahip degiller. Dogal tipcilar-sifaci kadin-
lar olarak gliniimize kadar gelen kadinlarin bilgelikleri ise “kocakari-
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Ik’ adiyla dislaniyor. Bu nedenle de ¢cocuk dogurma, cinsellik ve kadin
bedeni tamamen ataerkil-devlet¢i sistem ve politikalarin insafina bira-
kilmis.

Elbette kapitalizmin oryantalist ve pozitivist aklinin iddia ettigi gibi
bu demografi politikalarin asil nedeni kadinlarin bu durumu degil. Her
kadin sezgisel olarak bile olsa bedeninin kag cocuk dogurmayi kaldira-
cagini bilir. Ancak kapitalist sistemin bir yandan 24 saat erkek cinselli-
gini kiskirtip kadin bedenini bu kiskirtilmig cinselligin yasanacagi nesne
olarak empoze eden bin bir cesit propaganda siddeti var. Diger yan-
dan dinlerin kirtaji, hatta déllenmede disariya bosalip délleri bosa
harcamayi, tim dogum kontrol yéntemlerini yasaklamasi var. Yani
devletin, dinlerin, iktidarlarin, kocalarin, babalarin séz sahibi oldugu
bir niifus politikasi var. Cocuklari karninda tasiyanlarin, doguranlarin,
emzirip buy{tenlerin iradesinin kinldigi bir durum var. Jineolojinin
demografya yaklasiminda birinci ilke bu irade kirilmasini ortan kaldir-
maktir.

Diger temel bir ilke tim toplumda, soy surdirmenin fiziksel bir
olaydan cok felsefi bir yani oldugu zihniyetini gelistirmektir. Toplumla-
ra Aborijinler’in bilgeliklerini kazandirmaktir. Hanedanlik kultiiri ¢ag-
mizin gerceginde kan baglari ile yaratilmiyor, ‘“komutan para” baglari
ile yaratiyor. Ginimuzdeki cocuklar kimin spermi ile déllenmis olursa
olsun, hangi ana karninda dokuz ay bulyiimis olursa olsun bu ¢agin
nihilizminin, liberalizminin, kokslzlGglinin ve vahsetinin cocuklari
olma tehlikesi ile her an karsi karsiya. Hal bdyleyken siirdirilen soy-
dan mi bahsedilebilir soysuzlastirmaya dol vermekten mi?

Demografya alaninda Jineolojinin esas alacagi temel ilkelerinden
biri de Malthuscu nifus anlayisi analiz edip topluma anlatmak ve bu-
nun karsisinda ideolojik, orgiitli toplumsal bir miicadeleyi yiikselt-
mektir. Buna karsit bir alternatif demografya anlayisini gelistiren hare-
ket ve bireylerle ortak eylem ve calismalar diizenlemektir. Bu, bilinen
nifustaki azalmayi bir tehlike olarak goren (ilkelerde benimsenen,
dogurganligl tesvik eden bir 6greti olan Anti-Malthusquluk degildir.
Malthus’un dayandigi liberalizme, rkqiliga, anti hiimanizme, kadin ve
yoksullar, ezilenler diismanligina karsi ¢ikistir. Malthus’un gelistirdigi
nifus politikast kurami 20. yiizyilda Malthus’un fikirlerini benimseye-
rek gelisen Neo-Malthusculuk’un 6zellikle Uciincti Diinya (lkelerinde
nifus planlamasi politikalari icin kuramsal dayanak yapilmasinin yarat-
tig1 felaketleri 6zellikle glindemine alip inceleyecektir jineoloji.
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Jineoloji, saghkh bir soy sirdirme anlayisinin dayanacag ilkeleri;
kadinlar ve ¢ocuklar agisindan gézeterek belirler. Bunun icin arastirma-
inceleme- toplumdan somut veriler toplayacak anketler gelistirme, bu
verileri analiz edip sosyolojik degeri olan tezler gelistirme ve bu yolla
demografya biliminin geri kaliplarini yikip yeni bir zihniyetle ele alin-
masini saglama; jineolojinin demografya yaklasimmnin esaslari olacak-
tir.

Demografya da jineolojinin diger alanlar gibi birbiri ile iliski icinde
ele alinir. Yanlis soy siirdiirme felsefesinin ve bunun sonuglarinin eko-
nomiyle, ekolojiyle, tim toplumsal dokularla, saglik ve egitim alanlariy-
la, politika ile ¢ok siki bagi var. Demografya bu bilimlerle beslenir, bu
bilimlere veriler aktararak besler.

EKOLOJi

Hayat-6liim-hayat Gi¢geninde kendini siirekli yenileyen dogada her
seyin bir anlami vardir. Akan suyun, agan ¢icegin, ¢alisan karincanin,
kokleri bin yillara dayanan agacin, ekin sapinin, gékteki bulutun, giines
1siginin, ayin déngdlerinin, topragi eken insanin her seyin ama her se-
yin bir anlami vardir. Bu anlam en ¢ok dogal toplumun canl doga anla-
yisinda karsilik bulmustur. Burada toplumun doganin ruhlariyla es ol-
ma arayisi vardir. Bu arayis ve anlam ayni zamanda yasamin ta kendi-
sidir. Bu da toplumun cevreyle iliskisini inceleyen ekolojinin temel ilke-
sidir.

Ekoloji devletli uygarligin dogaya tahakkimi temelinde yarattigi
tahribatlari ve toplumun dogayla iliskisini inceleyen yeni bir bilimdir.
Kadin etrafinda gelisen dogal toplumda toplumun dogayla bagi ona
saygl temelinde iken, bu bag devletli uygarlik ile ortadan kalkmis, do-
gaya yabancilasan insan, kendine, kadina, topluma yabancilasmistir.
Bu nedenle ekoloji, yeni olmasina ragmen tiim bilimlerle i ice toplum-
la doga celiskisinin asilmasini saglamak gorevi ile ylkimltddr. Yine
dogaya inanan ve saygl duyan bir kiiltirden doganin basina bela olan
sisteme evrilisin hikayesini anlatmakla ytukidmlddir. Bunun igin glicli
bir ideolojik biling ve bilimsel bakis agisi gerekir.

Bu bilimsel bakis agistyla ki bu jineolojidir- ekonomik, sosyal ve fel-
sefi olarak dogal cevreyle bitunligin yollarini arastirmalidir. Clinkd,
dogayla bitiinlesmeyen hicbir sistemin ahlakiligi yoktur. Kapitalist
sistemin yasadigl kaos ile cevre felaketi arasindaki baglanti buna &r-
nektir. Zira kapitalist sistemi agmak ayni zamanda dogayla olan kokla
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celiskilerin asilmasi anlamina gelecektir. Oziinde dogayla dostluk an-
lamina gelen ekolojinin jineoloji ilesimbiyotik iliskisi bu temelde 6nem-
lidir. Yalniz basina bir ¢evrecilik hareketinden ziyade, ahlaki bir donu-
siimi esas alan ekolojik bir hareketin jineolojik bir bakis acisiyla kadin-
doga, insan-doga, toplum-doga arasindaki yabancilasmayr asmasi el-
zemdir. Ekoloji bu anlamda jineolojinin temel alanlarindan biri oldugu
gibi ahlaki-politik topluma giden yollardan biridir.

Toplumsal yasamin doga ggleri ile uyumu da ekolojinin temel ko-
nusudur. Dogayla uyum cercevesinde bir ahlak olusturmak ayni za-
manda dogal yasamin genel akisinin topluma yerlesmesi anlamina
gelecektir. Nitekim ¢evre ile uyumlu olmayan hi¢bir olus yoktur. Bu
yonli yasanan sapmalar ise varoluglarini yitirerek eko sistemin disinda
kalmiglardir. Ornegin dogal toplumda herkes toplumun diiriist bir par-
casidir. Dogaya hiikkmetmek en biyiik giinahtir. Ancak devletli uygar-
likta bu temel ahlaki anlayis ters yliz olmus, dogayla zit bir toplum
yapilanmasi olusmustur. Bunun temel nedeni kdleci zihniyet diinyasi-
nin yalan, aldatmaca, hilkkmetme ve talana dayal anlayisidir. Ekolojik
sorunlar da bu anlamin yitirilmesi temelinde baglar. Yaratici doga yeri-
ni yikict dogaya birakir. Toprak, su ve havanin kirletilmesi, canl yasa-
min tahrip edilmesi insan toplumunun en temel aliskanliklarindan biri
haline gelir. Bu anlamda ekolojik ve jineolojik bir tartisma ve eylem
toplumun bu anlam ve yapisallik sorunlarini ¢6zerek kaostan ¢cikmanin
yollarini arar. Metalasan tarihin, kdltiriin, doganin asilmasi, toplumla
doga arasindaki iliskinin yeniden kurulmasi bu bilimlerin temel eylem
alanlarindan ve gérevlerinden biridir.

Yine kadinin tahakkim altina alinmasiyla doganin tahakkiim altina
alinmasi ayni giicler tarafindan ayni zaman diliminde yapilmistir. Kadi-
nin kdlelestirilmesi temelinde uygarlik tarafindan yaratilan yasam her
gecen giin dogayi daha fazla zorlamaktadir. Réber Abdullah Ocalan bu
konuda, “Mevcut statii altindaki kadinla bu tarzdaki yasam, yasamin
dogalligini ve ekolojisini her gecen gtin artan bir hizla tehdit etmektedir.
Oncelikle soy sirdiirimiind, ¢cogalmayi esas almayan, evrensel insanlik
idealine uygun, gezegendeki diger canlilarin varolusunu gézeten ekolojik
bir es yasam kavramina ihtiya¢ vardir. Toplumun vardigi evrensel diizey
kadinla 6zglr yasamayi zorunlu kilmaktadir. Ger¢ek sosyalizm ancak
kadinla 6zglir yasam temelinde insa edilebilir’” demektedir.

Toplum olusumunun dayandig fiziki ve biyolojik doga olan ekoloji;
var olan yabancilasmayi asar. Ekolojik sorunlarin temelindeki iktidari
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¢6zimler. Jineoloji ile ekolojik sorunlarin tanimlanmasi bilimsel bir
yaklasimin zemini olur. Demokratik Ekolojik ve Kadin Ozgiirliik¢ii pa-
radigmamiz bu temelde kadin 6zgirligtinde oldugu gibi ekoloji sorun-
larinin ¢6ziimiinde de bu sorunlarin kaynagi olan iktidari ¢6zer. Nite-
kim gercek bir demokrasi de ancak kadinin 6zgiirligt ve ¢evrenin kur-
tulusuile saglanir.

Bu temelde jineoloji, gerceklestirecegi bilimsel ve yéntemsel dev-
rim ile birinci doga ile ikinci doga olarak tanimlanan toplumsal doganin
uyumunu ifade eden li¢linci dogayi yani 6zgirlesmis dogay! gercek-
lestirmekle yiikiimliidir. Réber Abdullah Ocalan’in dedigi gibi, “Ugiin-
cli doganin gerceklesmesi ‘uzun siire’yi gerektirir. Birinci ve ikinci doga-
nin Ust bir asamada farkhliklar temelinde esitlik ve 6zgiirliik rejimi ola-
rak; demokratik sistemde ekolojik ve feminen toplum &zelliklerinin ge-
lismesiyle mimkiinddr. insanin toplumsal dogasi bu asamanin gercek-
lesmesinin dinamiklerini tasimaktadir. Uzerinde yogunlasilmasi gereken
farkli dogalar meselesine bu yéntemle yaklasmak, bizi daha anlamli teo-
rik ve pratik gerceklestirimlere gétiirebilir.”

Réber Abdullah Ocalanekolojiyi “esas olarak kirin, kéy-tarim top-
lumunun, tiim konar-gégerlerin, issizlerin, kadinlarin eylem kilavuzudur”
diye tanimlamaktadir. Jineolojinin temel alanlarindan ve kadinlarin
eylem kilavuzlarindan biri olan ekoloji insan toplumsalliginda yasanan
bozulma ve bunun dogada yol actigi yikimi ortadan kaldirmakla yd-
kimladar.

Var olan ekolojik krizin nedenlerini ne sadece teknoloji, ne niifus
biylimesi ne de dogalistii glictin insanlar cezalandirmasinda arayabili-
riz. Esasinda dogaya hiikmetme anlayisini dogru ¢6ziimlemek ve kadin
ile doga sorununun temelinde olan tahakkim anlayisina karsi jineoloji
ile yeni bir ¢ikis aramak gerekmektedir. Toplum ekolojik bakis agisi
kazandigi, ekoloji jineolojik bir yaklasimla sorunlara ¢6zim aradig
oranda, analitik ve duygusal zeka birlikteligini daha gticli saglayacak
ve demokratik moderniteyi yasamsallastiracaktir. Toplumun temel
hakikati doganin kendisi ise; bunu gti¢li bir tarihi ve ideolojik biling ile
aciga c¢ikartmak ve eylem gticline kavusturmak da birbiri ile simbiyotik
bir bag icinde olan ekoloji ile jineolojinin temel alanlarindan biri olmak-
tadir.

Bu temelde jineoloji ekolojik toplumu gelistirdikce jineoloji olabile-
cektir. Clnki insanli@in kaderi tipki toplumsalligin baslangicindaki gibi
doganin ellerindendir. Son ¢ yiiz yildir kontrolstizce yikima ugrattigi-
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miz ekolojik dengeler her giin basimiza dogal afet, felaket olarak
yagmaktadir. Eger bu gidisat bir sekilde durdurulamazsa en giizel top-
lumsal Gtopyalar bile anlamini yitirir. Bu nedenle insan olmanin, sosya-
list ve devrimci olmanin ilk ahlaki sarti yasadigimiz mekandan baslaya-
rak ekolojik davranabilmektir. Bu olmazsa olmazdir, ¢linkii “Ekolojik
bilingten yoksun bir toplumsal bilinclilik, reel sosyalizm olgusunda da
goruldigi gibi ¢bzilmek ve yozlasmaktan kurtulamaz. Ekolojik biling
temel ideolojik bir bilingtir. Felsefeyle ahlakin sinirlari arasindaki képrii
gibidir. Cagdas krizden kurtarici politika ancak ekolojik oldugunda dogru
bir toplumsal sistemlilige gétiirebilir. Kadin 6zgiirliik probleminde oldu-
gu gibi, ekolojik sorunlarin ¢éziimiinde de bu denli gecikmis ve yanlislik-
larla dolu yasamin altinda ataerkil-devletci iktidar anlayisinin temel bir
rolti vardir. Ekolojiyi ve feminizmi gelistirdikce, ataerkil-devlet¢i sistemin
tim dengeleri bozulmaktadir. Ger¢cek bir demokrasi ve sosyalizm miica-
delesi ancak kadin 6zgiirliigii ve cevrenin kurtulusu amaclandiginda b-
tinlik kazanabilir. Ancak béylesine biitiinlesmis bir yeni toplumsal sis-
tem rr(ﬂjc)adelesi glincel kaostan ¢ikisin en anlamli bicimlerinden biri ola-
bilir.”"*

Ekolojiyi en fazla etkileyen bir olgu da teknolojidir. Jineolojik pers-
pektifte ekolojik-ekonomik birimler ile teknolojik birimlerin ideal bir
uyumu olmalidir. Bunun igin Ortadogu’da anti-endiistriyalist bir tekno-
lojik devrim acil bir ihtiyactir.

Tim bu ekolojik prensipler “Kapitalist modernitenin kriz icindeki
akademik diinyasina alternatif olarak &rgiitlenmek durumunda olan
yeni bilimsel ve anlamsal diinya, ekolojik ve ekonomik toplumun vazge-
cilmezidir.”®? tespitinde ifade edilen akademilerde tartisilip projelen-
dirilir. Jineoloji; genglerin, kirsal kesimde yasayan tiim toplumsal ke-
simlerin, ciftgilerin, cobanlarin ve iretimin bir¢ok alanindaki emekgile-
rin kendi 6zgilin alanlarinda katim gosterebilecegi yerel ekolojik aka-
demileri 6rgiitlemeyi bu konudaki iddiasinin bir ifadesi olarak ele alir.

TARIH

An’da yasamin akisina anlam katmak i¢in zamanin kaynaginda bir
kazi yapmak hayati 6nemdedir. Cinki anlaml bir yasam, giicli bir
tarihi biling ile miimkinddr. Tarih, en ¢cok anlamli bir yasam icin gerek-
lidir. Bunun icin sosyolojiyi, felsefeyi, bilmek ancak bu bilimleri de tari-
hi bir agidan okumak énemlidir. Toplumsal yasama anlam katan da bu
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tarihi bilinctir. Bu nedenle toplumsal yasamin tarihsel baglantilarini
gicli kurmak yasamin ne kadar degerli oldugunu anlatir.

Boylesi bir kaziya jineoloji ile baglamak, 6zglr yasama atilacak en
onemli adimlardan biridir. Clinki jineoloji ile tarihe bakmak ve tarihi
kadinlarin tanimladig1 degerlerle diizenlemek tarihin yasamla, toplum-
la, dogayla olan baglantisini cok glicla bir sekilde kurar. Yine jineolojik
bir bakis, simdi’de siiren tarihi onun bir parcasi olan degerleri, direnme
kdltdrlerini, dilleri, ahlaklar, kultleri, masallari ve daha nicesinin simdi-
ye nasil aktigini anlatir. Bu nedenle Jineoloji tarihi siki belirlenmis bir
olgu olmaktan ziyade An’da bir olus, bir zaman, bir mekan, bir hafiza
olarak ele alir.

Toplumsal, zamansal, mekansal bitlnligiin hiicrelerine kadar par-
calandigi bir cagda yasiyoruz. Bilim adi altinda parcalanan bu biitiinlik
toplumsal yasamin mekan ve zamanla olan bélinmezIigini de tehdit
ediyor. Hakikatinden kopartilan yasam adeta alarm veriyor. Sadece
insan yasaminda degil, tim canli ve cansiz doga yasaminda bu ¢ighgi
duyuyoruz. Bunlarin kaynaginda evreni ve onun akisi olan zamani canli
bir organizma olarak ele almaktan ziyade hilkmedilmesi ve kesin yasa-
larla kontrol edilmesi gereken bir olgu olarak ele alan pozitivist zihni-
yet bulunuyor. Ozellikle tarihi, yazinin bulunmasiyla birlikte baslatan
ve bunu Siimerlere dayandiran, ondan 6nce ilk toplumsallasmay! da
iceren insanlik tarihinin ytizde 98’lik bélimiini gérmezden gelen yak-
lasimin bugtin bilimci zihniyetin de temelini olusturdugu bir gercek.
Stimer rahiplerinin zihniyetinin bugiin bilim adamlarinda surdigi ise
tartisma gotiirmez. Bu agidan var olan tarihi devletli uygarlik gtigleri-
nin yazdigini ve bunun resmi tarih diye belleklere kazindigini bilmek;
tarih okumalarini gli¢li yapmak i¢in 6nemli bir baslangictir. Ve jineoloji
ile resmi tarihin disladigi kadini, kiiltdrleri, toplumsal kurumlasmalari
ve birimleri tarihin gercek 6zneleri olarak ele almak 6nemlidir.

Hakikatini mitolojilerden dinlere, felsefeden bilimlere kadar tarihin
her déneminde farkli yéntemlerle arayan insanin; 6zgir yasamdan bu
denli uzaklagmasinin kaynagr da tarihi, toplumsal gerceklikten kopuk
ele almasiyla baglantilidir. Devletli uygarligin kendisini sistemlestirme-
sinde blyiik rol oynayan 6znellik-nesnellik ayrimina dayali tim ikilem-
leri derinlestirmesi ve zamani soyut bir tarih seklinde ele almasi mev-
cut iktidarlarina hizmet ediyor. Ancak jineolojinin yasamin icinden,
iktidarlarin degil kiltiirel ve toplumsal tim degerlerin biriktigi, ikilem-
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leri birbirini tamamlama temelinde ele aldig biitiinltkli ve simdi’de
devam eden bir tarih anlayisi bulunmaktadir.

Bunun etkin zihniyet ve irade formlarinin yaratiimasi da Réber
Abdullah Ocalan’in“Ozgiirliik tarihi (toplumsal tarih)” olarak ifade et-
tigi tarih anlayisi ile mimkindir. Bu temelde tarihi toplum Gsti birey-
lerin eseri olarak ortaya koymaktan ziyade toplumlari zamansal ve
mekansal gercekligi ile bulusturmay! esas alan ve dogayla birlik olan
bir kapsamda ele almak énemlidir. R&éber Abdullah Ocalan“Fernand
Braudel, ¢ok yerinde olarak, “Tarih sosyolojilesmeli, sosyoloji tarihsel-
lesmeli” derken, temel bir yéntem ve bilim yanlishgina dikkat ¢ekmek-
tedir. (bu) anlambilimde ilerlemenin bas kosullarindandir. Bu yéntemin
diger bir avantaji, tarihi olusageldigi gibi yorumlamaya daha yakin dur-
masidir” diyerek tarihin toplumsallastirimasinin hakikate daha yakin
olduguna dikkat cekmektedir.

Réber Abdullah Ocalan, “Uygarlik tarihi ayni zamanda kadinin kay-
bedisi ve kaybolusunun tarihidir. Bu tarih tanri ve kullariyla, hiikiimdar
ve tebaasiyla, ekonomi, bilim ve sanatiyla erkek egemen kisiligin pekisti-
gi tarihtir. Dolayisiyla kadinin kaybedisi ve kaybolusu toplum adina bu-
ylik dustis ve kaybedistir” demektedir. Bu temelde jineoloji kadin etra-
finda gelisen sémiirti sistemini agma yontemini gelistirir. Bunun icin
tarihte kadin direnislerini ve duruslarini aciga cikartmak kadar, bir
birikim tGizerinden kendini 6rgltleyen ve sireklilestiren iktidara karsi
demokratik uygarlik glgclerinin tiim degerlerini aciga ¢ikartma arayisini
surddrdr.

Réber Abdullah Ocalan’in, “Kadinligin kélelik tarihi daha yazilma-
mustir. Ozgiirliik tarihi ise yazilmayi bekliyor. Kadinin kélelik tarihi elbet-
te Ortadogu kiiltiriinde gizlidir. Cikisi da bu nedenle bu topraklarda
olacaktir. Ama erkek tarzinda olmayacagi aciktir. Jineoloji temel bir ¢ikis
olabilir.” belirlemesi ekseninde tarihi kadin eksenli bir sekilde yeniden
yazmayi esas alir. Kadin tarihinin sadece cins eksenli bir tarih olmadi-
gini, emegin, Uretimin, kolektivizmin, toplumsallasmanin, an’da gec-
mise saygl duymanin ve gelecege akmanin, ezeli ya da ebedi olanin
degil simdi’nin anlaminin tarihi oldugunu anlatir.

Bu temelde uygarlik tarihi boyunca biytik bir anlam yitimi yasayan
kadinin hakikatine ulasmak, jineolojinin en temel gérevlerinden biridir.
Bu ayni zamanda toplumun yitirdigi hakikate ulasma arayisidir. Yine
uygarlik glgclerine karsi strekli bir direnis icinde olan ve demokratik
uygarhgin suyunda akisini stirdiiren kadinin tarihten damittigi degerler
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ile simdi’yi yaratmak ve gelecegi kurmaktir. Bu yontem kadinin karan-
likta kalan degerlerini giin ylziine ¢ikardigr gibi kadini var olan tarihe
eklemekten ziyade kadin bakis agisiyla tarihin yeniden insasini saglar.
Her varolusun farkliliklarina saygi duymak kadar aralarindaki baglantiyi
gulcli kurar. Kesin, belirlemeci ve diiz-cizgisel olan egemen erkek aklin
zaman anlayisina karsi dongtsel, sezgisel ve akici bir zaman anlayigini
esas alarak hayata, dogaya, topluma dair her seyi kapsar. Onlarin fark-
hliklarini korur. Ve 6zgiirliik arayislarini simdi de yasamsallastirir.

SAGLIK

Tarihin kaydettigi ilk saglik¢i Ninhursag, ilk hasta da Enki’dir. Aslin-
da Ninhursag mitolojide hem Enki’ye beddualariyla hastahgi verir hem
de tanrilarin araya girmesi ile ikna olup onu iyilestirir. Ninhursag’in
Ozelliklerinden bazilarinin Daglar ve Céller gibi Yabanil Yerlerin Hani-
mi, yilanlarla yakin iliskisi goérilen bir Aga¢ Tanrigasi, dogum-sifa-
oluimsizlik gilicl olan tanrica oldugunu hatirlarsak bu gayet tutarl bir
durum olur. Ninhursag’in yilanlarla yakin iliskisi olmasi, ¢cok carpic
clinky o yilan sonraki binlerce yilda bir asaya sarilmis olarak saglik-tip
alaninin simgesi olacakti. Ama, ¢ok az kisi o asanin ilk halinin Ninhur-
sag’in kozmik agaci ve icinde yasayan yilani temsil ettigini hatirlaya-
cakti. Cok az kisi 0 asayi yaratan ve tutan ilk elin bir kadin eli oldugunu
hatirlayacakt.

Belki de diinyanin bugin bircok hastalikla bogusmasi, bogusturul-
masi Ninhursag’in bedduasidir. ilk sifacilari yani kadin Tanricalari unu-
tan insan aklina, vicdanina ve bedenine Enki’ye verdigi hastaliklarin bin
katini lanet diye yaratmistir. Nihayetinde Enki’yi cezalandirmasi da
bosuna degildi. Ninhursag’in biyik bir emek ve sevgi ile besledigi
sekiz bitkisini ¢alip yemesiydi bedduaya sebep. O giinden sonra Kur-
naz Tanri Enki’nin 6nciiliigiinde erkek egemenlik¢i diinya Ninhursag’in
bircok bitkisini, ¢icegini ¢aldi, sonrasinda tiim bahcesini talan etti, vi-
raneye cevirdi. Aslinda insanliga sifa olacak bitkilerin yetistigi bahceyi
yok etti. Bu bahge, ana tanrigaligin her hastaliga sifa yaratan bilgeli-
giydi.

Hastaliklar ve sagaltim da ana tanriganin bilgelik alanlarindan biriy-
di. Tanrigalik ¢aglarinda bir¢ok tanrica ayni zamanda sifaciydi. inanna,
istar, Gula, Bau (Ninisinna), Kibele, Helen, Demeter, Misir’da isis ve
Sekhmet,Hekate, Leto, Persenophe, Medea, Kirke. Zerdistlikte Ame-
retat ve Haurvatat. Zamanla bu sifaci tanrigalar, tip tanrilarinin kizlari
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ya da esleri konumuna geliyor. Ornegin Yunan mitolojisinde Tip tanrisi
Askleopos’tur, kizlari Panace, Hhygia ve esi Epione de sifacidir. Zaman-
la kadinlarin saglk alanlarindaki varligr timden silindi. Kadin varligina
ve emegine en inkarci yaklasimlari sergileyen bir bilim haline geldi tip.
GlUndmiuzde de tip tarihi kitaplarinda, derslerinde kadinlarin adi, varli-
g1, emegi pek anilmaz. Hele bu isin temelini atanlarin onlar oldugu asla
dile getirilmez.

Son yillarda gelisen kadin saglik hareketleri, saglik alaninda ¢alisan
kadin sayisinin artisi ve kadin bilinci kazanmasi vb. adimlar bu inkarc
zihniyeti delmede ¢ok 6nemli adimlar! Jineoloji kadin varligina yonelti-
len inkar ve asagilama ile her alanda zihniyet miicadelesi vermeyi he-
defleyen bir bilim olarak kadin saglik hareketinin bu emegini gordir,
ortaklasmay hedefler. Ayni zamanda jineolojinin bir alani olarak saglk
bilimini gelistiren calismalar planlar. Jeanne Achterberg’in Kadin Sifa-
cllar kitabindaifade ettigi“insanoglunun ortaya ¢ikisindan hemen sonra
disi insan bilgelik ve giictin olagantisti kaynag sayiliyordu. Can verebilir;
can kurtarabilirdi; dolayisiyla hasta bedenlerin ve amagsiz dolasan ruhla-
rin sifacistydi. Ayni zamanda sakatlayabilir, can alabilirdi; bu ylizden duis-
lere, hayallere, duyularin 6tesindeki diinyaya acilan bir kapr olarak hiz-
met ederdi. Kadin, ézellikle doguran, yavrularini kendi bedeninden bes-
leyen kadin, gizemli ve glicltiydii.” tespitlerindeki “disi insanin bilgelik
ve gliciine” inanir. Bu bilgeligin batinin pozitivist bakis acisiyla inkar
edilisi, sonrasinda da drettigi degerleri Yunan mitolojisi (izerinden
kendisine mal edisini kabul etmez. Saglk biliminin sembollerinden
tutalim, buluslarina kadar her seyin ¢ikisini bati diinyasi yani Grek ori-
jinli ele alisini elestirir. Saglik alanindaki ilk sifaci Tanrigalarin, tanrilarin,
saglik regetelerinin, ilaglarin, bitkilerle tedavinin, hekimligin Ortado-
gu’da basladigini ispatlayan arkeolojik verileri esas alir. Bu nedenle
bugiin Ortadogu’da dzellikle toplum kirmin en fazla yasandig saglik
alanini; Ortadogu bilgeligini ve kaynaklarini inceleyerek yeniden sifa
veren ellere donistiirmek icin miicadele eder.

Bu miicadelenin temel ilkesini “Sagligini kendi 6z imkanlariyla koru-
yamayan toplumun temeli, varolus ve 6zglirliigli ya tehdit altindadir
veya tiimyle yitirilmistir.”"® tespitine dayandirir. Saghgmizi bugiin
kapitalist tekellerin azami kar kanununa gore isleyen sirketlerin elin-
den kurtaramiyorsak varligimiz tehlike altindadir. Kendimizi sistemin
bize bulastirdig hastaliklardan ve hastalik anlayisindan kurtaramiyor-
sak 6z savunmamiz kirilmis demektir. Bugtin toplumlarin en fazla 6z
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savunma gelistirmesi gereken alan haline gelmistir saghk alani. Bir
yandan sistem eli ile bircok hastalik bilincli Gretilip yayginlastiriliyor.
Sonra o hastaligin caresi olan ilaglar uretilip saghgimiz piyasanin bir
metasina donustirdlliyor. Hasta misteri, saglk hizmeti sunanlar tiic-
car konumuna getiriliyor. Diger yandan tim besin, su, hava, toprak
kirletiliyor, hormonlar ve kimyasallarla zehirleniyor ve insanlar zehirli-
yor. Yine 6te yandan sehirlerin stresi, glriltiisi, kalabaligr kanser bas-
ta olmak (izere hastaliklar dretiyor. Yani sistem durmadan hasta kiliyor
bizi. Saglk alanini da durmadan fiyati yiikseltilen bir hizmetler sekto-
riine doénustlriyor. Zaten bdyle bir déngtide yoksullara iki yol sunulu-
yor ya 6lmek ya da bedensel sagligina karsilik ruhunu satip kéle olmak!
Diinyanin bir¢ok yerinde insanlar saglik sistemi ile devletgi-iktidarci
guglere bagimli kiimyor. Bir nevi ana tanrigalarin sifa-6lim dagitan
diyalektigi kotdiliik temelinde kapitalist tanrilarca devralinmis gibi du-
ruyor.

Jineoloji, bu diyalektigi iyilik ve iyilestirme temelinde, toplumsal ta-
rihin baslangicindaki 6ziline gére yeniden kurmanin bilimi olarak saghk
alanini ele alacaktir. Saglik alaninda Jineolojik bakis agisini érerken
kapitalizmin ilkel sermaye déneminde cayir cayir yakilan bilge kadinla-
rin sagaltici bilgilerini 6ziimseyecektir. Onlar Ninhursag’in vefal kizla-
riydi ve onun sifa bahgesinin bir parcasini ‘kurnaz adam’in, egemen
erkek akhn talanindan kurtarmayi basarabilmislerdi. Kurnaz Tann En-
ki’nin kapitalist elleri tarafindan yakildilar.

Toplumsal tarih boyunca insanlara ¢ikarsizca sifa gétiirmis tiim in-
sanlarin emeklerini derlemeye calisir jineoloji. Ninhursag’in bahcesine
ve sifaci ellerine inanan kizlari ve ogullari olan dogal sifacilarin bilgeli-
ginden beslenir. Bu bilgeligin yok olmamasi igin toplumda duyarlilig
gelistirmek de jineolojinin sorumlulugundadir.

“Kendi saglik kurumlari ve uzmanlarini olusturmak, toplumun temel
hak ve gérevi olarak gériilmelidir. iktidar ve devletin bu gérevi elinden
almasi ve tekellestirmesi toplum saghgina indirilmis bliytik bir darbedir.
Saghk hakki miicadelesi kendine saygi ve 6zglirliigli konusundaki hassa-
siyet demektir.” (1°9

Her seyden once jineoloji, jineolojinin bakis agisini 6ziimseyecek si-
facilar yetistirecek saglik akademilerini 6rgiitlemeyi hedefler. Tip fa-
kiiltesi mezunlar kadar sifaci kadin ve erkeklerin de egitim verebilece-
gi bir egitim anlayisini gelistirir. Yine toplumun saglk kurumlarini ve
uzmanlarini olusturma bilincini gelistirir. Diinyanin degisik yerlerinden
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saglik hareketleri ile ortak ¢alisma ve dOrgitlenme anlayisini gelistir-
mek, saglik alaninda oturmasi gereken 6z savunma refleksinin bir ge-
regi olmalidir. Jineoloji, saghgr 6nemli bir alani olarak goriip gelistirir-
ken tip alaninda egitim goéren genclerin jineolojik bakis agisi ile tip tari-
hini 6grenmeleri geregini de sirekli g6z 6niinde bulundurarak mater-
yaller hazirlar ve arastirma icinde olmayi siirdiirdr.

EGITIM

Egitim yasanmis deneyimlerin, 6grenilmis bilgilerin toplum tarafin-
dan yeni kusaklara aktarim faaliyeti ise; insanlarin ilk 6gretmeni doga-
dir. Evrenin evrimsel gelisiminde doga milyonlarca yil iginde kendini
yaratmustir. Bu yaratim siirecinde gelisen insan; dogayi tanidik¢a, onun
dilini 6grendikge, onun verdigi dersleri uyarilar dinleyip hissettikce
insan olma seriivenine rota ¢izmistir. Yiyecek-giyecek bulmayi, barin-
mayl, topluluklar halinde gezmeyi, avlanmayi, kutsallastirip inanmayi
doga kosullarinin egitmenliginde 6grenmis, form kazandirmistir. Do-
ganin en iyi 6grencisi ana-kadin olmustur.

Nasil ki insanlar doganin ¢ocuklartysa, kadinin da ¢cocuklari vardi ve
her ikisinin ortak noktasi annelikti. Dogurmak, vermek, korumak, bes-
lemek ve sevmek onlari yakinlasatiran 6zellikleriydi. Kadin doganin ilk
dgrencisi, insanlarin ilk 6gretmeni oldu. Hem erkegi egitti, hem cocuk-
larini. Toplumsallik serliveninin uzun ve zorlu yolunda kadin doganin
6grencisi oldugunu ve toplumun anasi-6gretmeni oldugunu hi¢bir
zaman unutmadi. Bu onu hem 6grenen hem 6greten kiliyordu. Bilgisi-
nin kaynagini, 6grenme yollarini, 6gretmenin kutsalligini inkar etme-
digi icin kime, neyi, nasil ve ne zaman 6gretecegini de iyi biliyordu.
Tipki doga ananin ¢cocuklari arasinda ayrim yapmamasi gibi kadinlar da
dogan cocuklar ortak biiyiitiiyorlardi, biri hepsinin anastyd. ilk ders,
toplumsalligin anlami ve giicline dairdi. Kadin binlerce yil boyunca
egitti, 6gretti. Ogrendi, kendini egitti. Toplumsallig yasatacak bircok
bilimi boyle kesfetti, ahlaki-politik toplumu kendi etrafinda bdyle gelis-
tirdi.

Belki desezgileri ile kadinlar ¢ocuklarinin egitimini kimseye birak-
mamalari gerektigini biliyorlardi. Bu nedenle de ana tanricanin hakim
oldugu dogal toplumda egitim, kadinin asli calismalarindan biriydi.
Kadin sadece cocuklari degil tim toplumu egitiyordu. Ozellikle dinsel-
inangsal alandaki tanrigaligi, kadinin gizemli sirli cocuk dogurmasi,
dretkenligi, toplulugunu toplayicilikla beslemesi, ilaglarla iyilestirmesi
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derin bir sayginlik yaratiyor, toplum kadindan 6grenmeyi gurur konusu
yapmiyordu.

Ataerkil disiince kurumlarinin yogun baski ve saldirilart altinda ka-
dinin toplumun ve ¢ocuklarin egitimdeki yeri degisti. Mitolojilerle kar-
sisinda savas verilen ve gévdesi iki parcaya béliinen ana tanrica imge-
leriyle toplumsal yasamda kadinlarin bedenleri, ruhlart ikiye bélini-
yordu. Cocuklarinin egitim hakki artik ana kadindan ¢ok, olusturulan
egitim kurumlarindaydi. Zamanla &yle bir hal aldi ki resmi egitimlerde
yer almayan her sey hurafe olarak tanimlanacakti. Cocuklar, éncelikle
erkek cocuklar 6dnce annenin denetiminden sonra da toplumun dene-
timinden iktidarci-devletgi giiclerin denetimine girecekti. “Toplumun
uygarlik tarihi boyunca devlet ve iktidarin egitim araciyla kendine karsi
ylrtttigl savastan en ¢ok darbe almis oldugu rahatlikla belirtilebilir.
Toplumlarin egitim hakki gerceklestirilmesi en zor haklaridir.” (110) Bu
gerceklestirilmesi en zor hakki devlet gasp etmistir. ilkokula baslama
yasindan tutalim, egitim sistemine kadar, nasil oturup nasil kalkacagini
devlet cocuklara empoze ediyor binlerce yildir. Aslinda Kawa efsane-
sinin ¢agdas halindeyiz. Ancak gilinde iki degil milyonlarca geng verili-
yor canavarlasan bu egitim sistemine. Bu sistem “Zihni sisiren, kege-
lestiren, dolayisiyla ruhsal gelismeyi kurutan ve bos kilan bu en tehlike-
li ideolojik bicimlenme”” (111) gercegi ile gencecik bedenleri 6gutlyor.”
Dogmalarla donan zihinler olusturuluyor ve geng beyinlerin zihin agik-
g1 yok ediliyor.

Egitim hakkini ve 6gretmenligi kadindan gasp yoluyla alan sistemin
olusturdugu egitim-okul sistemi bugtin iflasin ve bitisin esigindedir.
Bunlara alternatif olma adina ¢ikan 6zel okullar insanin en kutsal hak-
larindan biri olan egitim hakkini parayla satin alinan bir meta durumu-
na distrip, bunun Gzerinden kazanmayi ilk hedefleri kabul ettiler.
Resmi egitim sistemi ve okullar yarattiklar tekelle, resmi okullar digin-
daki bilgiyi, egitimi ve 6gretmeni mesru saymadi. Oysaki 6zellikle Or-
tadogu’da binlerce yil boyunca tarikatlar, dergahlar, manastirlar, tek-
keler, medreseler vb. okul mekanlar olmustur. Toplumun bu kadar
egitim deneyimini ve birikimini yok saymak iktidarci ideoloji ile baglan-
tilidir. iktidar kendisini stirdiirecek bir egitim sistemini mesru sayip,
yuratir. Ancak son ytizyilla kadar da resmi egitim okullarr ile toplumun
kendi ihtiyaglarina gore egitim kurumlari ig ice gelisti. Ancak 20. Ylzyl-
la birlikte “Ulus-devletin ve ekonomik tekellerin devasa gticleri karsisin-
da egitim yoluyla toplumun varolusunu saglamak, tarihin en zorlu dé-
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nemine girmistir.”™Tam da bu en zorlu anda kadinin egitim anlaysi,
dgretmen-6grenci iliskisindeki zengin birikiminin devreye girip toplu-
mun en temel varolus hakki olan egitim hakkini yeniden toplum adina
kazanmasi gerekiyor.

Toplumun kadinin egitimdeki mitevaziligine, duygusal zekasina,
sevgisine ihtiyaci var. Toplumun egitimini tstlenmek buyiik bir ylrek
ve sevgi ister. Belki de bundandir Kiirtcede egitim anlamina gelen
“perwerde” kelimesinin koki olan “Perwer” hem Kirtcede hem de
Farscada “beslemek, korumak ve sevmek” anlamlarina geliyor. Per-
bask yani kanat anlamina geliyor, wer-kanat takmak, kanatlarinin alti-
na almak ya da kanat takmak anlamlarina geliyor. Aslinda bir insani
egitmek onu kanatli kilmak dolayisiyla ugurmak anlamini da tasir. Bu
dzelliklerin hepsi ana tanrica déneminden bildigimiz gibi ana-kadinin
temel 6zelliklerindendir. Ana-kadin on binlerce yil boyunca tiim insan-
g1 cocuklar gibi besledi, korudu, sevdi ve kanatlarinin altina aldi. Ka-
natlari ¢ckmamig yavrularina ugmayr 6greten anne kuslar gibi kanat-
lanmay1 ve u¢mayi 6gretti insanliga. Jineolojinin hedefi, egitim faaliye-
tinin 6ziind ve tarihini ifade eden “perwerde’” kavramini anlamina gore
yasamsal kilmaktir. Yani basta ¢ocuklar ve gencler olmak {izere; onlari
kapitalist modernitenin canavarlagsan egitim sisteminden korumak,
sevgiyle egitmek, toplumsal degerler ve 6zgiirliik felsefesi ile besle-
mektir. Onlari ve tim toplumu kadinin adaletli dogasinin kanatlar
altina almak, egiterek kanatlandirmak ve ucurmaktir.

Gilnimuz diinyasinda insanlari sisteme bagimli kilan alanlardan biri
de en az saglik alani kadar egitimdir. Meslek sahibi olmanin, sayginli-
gin, kapitalist rekabette yer almanin ilk kosulu artik bir etiketten-
markadan ibaret olan Universite diplomasidir. Bunu kazanmak igin
cocuklar 7 yasindan itibaren yaris ati gibi sistemin kulvarlarinda kostu-
rulur. Bu egitim sisteminde basarili olamayanlar zeka geriligi ve hayat
boyu basarisiz damgasi yiyerek toplumsal hayata tutunmaya c¢alisirlar.
Toplumlarin algisinda egitimli olup olmamanin bir kagit parc¢asina in-
dirgenmesini yaratan sistemin asil hedefi; ¢ocuklari-gengleri toplu-
mundan koparmaktir ki bunu énemli oranda basarir. Yine diger bir
hedefi toplumu kendi egitim kurumlarindan ve geleneklerinden uzak-
lastirmaktir. Geldigimiz asamada bu da 6nemli oranda basariimistir.
Toplumun ¢ok buytk kaybettigi bu her iki neden tek basina jineoloji-
nin, egitimi bir alani olarak ele alip gelistirmesini gerekli kilar.
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Kadinlarin ahlaki-politik toplumu yaratan ve yiiriiten asal faaliyetle-
rinden biri egitim olmustur. Egitme-6gretme glicii olmustur. Bu ne-
denle bugiin de ahlaki-politik toplumu insa etmenin geregi olarak ji-
neoloji toplumun egitim kurumlarini olusturacak her tirld teorik aka-
demik ¢alismayi gelistirecektir.

Diger yandan jineoloji diger alanlarini olusturmak ve kadrolarini ya-
ratmak icin de egitim faaliyetini kapsamli ele almak durumundadir.
Bugiin toplumsal yasamin her alani igin yasamsal bir ihtiyag, yokluk-
varlik sorunu haline gelen egitim alani jineolojik bakisla gelistirilmek
durumundadir. Doganin ilk 6grencisi olan kadin, demokratik moderni-
tenin bilimsel-teorik birikimini ekonomide, ekolojide, demografyada,
politikada, etik-estetikte, saglikta, tarihte ve ileride ihtiya¢ olabilecek
diger alanlarda ancak ¢ok kapsamli bir egitim sistemi ile yaratabilir. Bu
egitim sistemini toplumla birlikte kurdugunda zaten kapitalist sistemin
katlettigi beyinleri kurtarmis ve onlara zihin agiklig kazandirmis ola-
caktir.Zihni acilan ¢ocuklar, gencler ahlaki-politik toplumu kurmayi
varlik sorunu olarak anlamlandiracaklardir. Réber AbdullahOca-
lan’in“Egitim sorunu éziinde toplumun ahlaki ve politik kurumlarini
(dokularint) zorunlu kildigr gibi, ahlak ve politikanin gérevi de esas ola-
rak toplumsal egitimi gerceklestirmektir. Kendini egitmeyen toplumun
kendi 6z ahlakini ve politik kurumunu gelistirme ve ayakta tutma imkani
ortadan kalkacagi gibi, stirekli tehlike altinda yasamaktan, ¢iirlimekten
ve dagilmaktan kurtulamaz’” perspektifini toplumla birlikte tartisip
gereklerini egitim alaninda yine tim toplumsal kesimlerle birlikte &r-
gutleyecektir.

Bu degisim-dontisimi yaratmak icin jineoloji her alanina 6zgiin ol-
dugu kadar diger alanlarla bag icinde olabilecek tarzda bir egitim anla-
yisini, tarzini gelistirecektir. “Burada hepsi, her alan iktidar, politik mu-
cadele, ekonomi, kadin, cevre, sistem hepsi birbirleriyle et tirnak gibi
baglidir. Birini yok sayamazsiniz. Sosyalistlerin anlamadiklari sey budur.
Bunlarin 6zel hayatlari baska, ekonomileri baska, politik micadeleleri
baska isliyor.” Réber AbdullahOcalan’in gelistirdigi bu elestiriden jine-
olojinin ¢ikaracag dersler cok énemlidir. Ornegin ekonomi akademi-
sinde egitim gdren bir insan ekonomi-ekoloji, ekonomi-demografya
vb. ekonomiyi etkileyen ve ekonomiden etkilenen alanlarin bilgisini de
edinmek zorundadir. Egitim, programlarini buna gére olusturmak
pozitivizmin parcalama hastaligina karsi ideolojik tedbir gelistirmek
olacaktir ayni zamanda.
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Jineoloji kapsaminda gelisecek egitim alaninda énemli bir konu da
egitim mekanlandir. Mekan insan algisinin, zihninin agilmasmni tesvik
eder ya da kapatir. Egitimin basarisinda 6nemli bir faktérdir. Egitimin
mekanini egitim goriilecek bilimsel alan da belirler bazen. Ornegin
soguk bina katlarinda goriilecek bir ekoloji egitimi ile bir kdy ortamin-
da, gol kenarinda goriilecek ekoloji arasinda diinya kadar fark vardir.
Ya da saglik-demografya gibi alanlarin gerektirdigi egitim mekanlar
zaman zaman bu alanlarin ézgiinlikleri tarafindan belirlenir. Mekan
kadar egitimin zamani da énemli bir konudur. Herhangi bir alana dair
6nemli bir altyapi, kavrayis ve zihniyet déniisiimii yaratmayan egitim
basarisiz bir egitimdir. Egitim bunu bireyde ve topluluklarda, komiin-
lerde ne kadar siirede olusturabilecegini esas almalidir.

insani 6z ve bi¢im olarak kendine, toplumuna ve cevreye yabanci-
lastiran, devlet ve hiyerarsi glidimld insan olusturan egitim sistemle-
rini agsmanin en etkili ydntemlerinden birisi, her toplumun dogasina,
6zgln kosul ve ihtiyaglarina gore egitim kurumlarini olusturmasidir.
Bu temelde okul ve akademileri yaygin 6rgutlemektir. Ortadogu tari-
hinde demokratik uygarlik giicleri alternatiflerini sirekli gelistirmisler-
dir. Peygamberlerin egitim sistemi, filozof okullari, tasavvuf alanlari,
dergah, ocak, tarikat, medrese, mezhep, manastir, tekke, cami, kilise,
tapinak toplumun alternatif egitim kurumlari olmustur. Jineoloji bun-
larl ve kadin tarihinin karanlkta birakilan farkli deneyimlerini inceler.
Egitim sistemini olustururken bu deneyimlerden siizdigiu degerleri-
anlami, kurumlasmasina ve zihniyetine, yéntemlerine, araclarina dahil
edecektir. Verili olan egitim gercegini model almak yerine tarihsel
deneyimlerinden beslenerek orijinal yapilanmalari gelistirecektir. isle-
yis, program, 6gretmen-6grenci iliskileri, toplumun farklh kesimlerinin
katimi gibi konulari demokratik esaslarla olusturacaktir. Bu egitim
sistemimizin teorik kalmamasi igin ¢ok yonli pratik faaliyetleri gelis-
tirmelidir.

Réber Abdullah Ocalan’in“Kadin 6zgiirlessin, gelissin. Kadin, yasami
uretir, glizellestirir’” hissedisine ve duygularina layik olabilecek egitim
calismalarini toplumun farkl kesimleri ile gelistirmek jineolojinin temel
hedeflerindendir.

POLITIKA
“Ahlakin islevi hayati isleri en iyi yapmaksa, politikanin islevi de en iyi
isleri bulmaktir. Dikkat edilirse, politika hem ahlaki boyut tasiyor, hem
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de daha fazlasini iceriyor. lyi isleri bulmak kolay degildir. Isleri ¢ok iyi
tanimayi, yani bilgi ve bilimi, bir de bulmayi yani arastirmay: gerektirir.
lyi kavrami da buna dahil olunca, ahlaki bilmeyi de gerektirir. Gorildiigii
gibi politika ¢ok zor bir sanattir... Gergek politika tarifinde gizlidir: Top-
lumun hayati cikarlarini ézgiirliik, esitlik ve demokrasiden baska hicbir
kavramlar grubu izah edemez. O halde politika esas olarak, ahlaki ve
politik toplumun her kosul altinda bu niteligini veya varolusunu stirdu-
rebilmesi icin yapilan 6zgirliik, esitlik ve demokratiklesme eylemliligi
demektir.”™ Politikanin dogasinda 6zgiirliik vardir. Politiklesen top-
lumlar ve uluslar 6zgiirlesen toplumlar ve uluslardir.®™

Jineoloji, toplumsallagsmanin asal giicli olan ana kadini politika sa-
natinin yaraticisi olarak ele almakla baslar, bu alandaki arastirma ve
incelemelerine. Nitekim, toplumu yasatacak iyi isleri on binlerce yil
boyunca kesfedip icra eden oydu! Ana kadin etrafinda gelisen toplum-
saligin devletci ve iktidarci uygarlikla ilk olusumundan beri ¢atismasi-
nin kaynaginda; 6z olarak birbirilerine varolussal karsitliklar vard.
Politika nasil toplumsal 6zgiirlik ve yasamsallikla iliskili idiyse, devlet
de toplumu kolelestirmenin ideolojik, politik ve eylemsel argiimanlari-
ni dretmekle iliskiliydi. Devletin gelisebilmesi i¢in yani séz-karar-
iradenin tim toplum adina bir avug iktidarci gir(hta toplanabilmesi
icin politikanin daraltilmasi, alaninin sinirlandirilmasi gerekiyordu. Bu-
nun icin de toplumu yasatan temel toplumsal birimlerin ve ana kayna-
ginin yok edilmesi gerekiyordu. Ana tanricalik kiiltiirii temelinde kadin
etrafinda gelisen ahlaki-politik toplumun binlerce yil boyunca amansiz
saldinlara maruz kalmasi, onun yerine gelismek isteyen devletci yapi
ile ¢elisik varoluglarindan kaynaklanir. Bu anlamda temel toplumsal bir
sorun olarak dogan “politikanin tiiketilisi”™; 6zgiirligiin ve toplum-
sal dokularin yok edilisi olarak jineolojinin kapsamina girer.

Jineoloji ekonomiyi, ekolojiyi, demografyayi, etik-estetigi, saghg,
egitimi ve tarihi kapsamina alarak gelisen yeni bir sosyal bilim olma
iddiasini politika bilimini gelistirmeden basaramaz. Cinki tim bu alan-
larda yapacag iyi isleri belirlemesi gerekir. Yani sosyal bilimin bu alan-
larina iliskin politika gelistirmesi gerekir. Toplumun ekonomi alaninda-
ki temel ihtiyaclari nelerdir? Nasil karsilanir? Bunlari karsilamak icin
yapilmasi gereken iyi isler nelerdir? Saglik ve egitim alaninda toplumsal
ihtiyaclara cevap olunabilecek iyi isler nelerdir? Bunun gibi jineolojinin
kapsamina giren tim alanlarda jineolojinin; bu sorular, 6zgirlikg
bakis agisi ile ve temel ahlaki ilkelerden kopmadan bilimsel olarak tar-
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tismaya agmasi gerekir. Politika biliminin dayanacagi sosyal bilim ola-
rak kendisini yapilandirmasi gerekir.

Tdm dinyada agirlikta da kadin ve genclerin politikayr sevmemesi,
hatta nefretle yaklasmasi politikanin islevinden ve anlamindan uzak-
lastirilmis olmasi ile baglantiidir. Oziinde de politikanin asil muhatap-
lar ile yani toplumsal kesimlerle baginin kopariimasi ile ilgilidir. Kadin-
lar ve gencler yani toplumun en dinamik ve 6zgurlik¢l gigleri politi-
kaya mesafeli yaklastik¢a toplumsal yasamin gidisatini belirleyen ka-
rarlar ve mekanizmalar devletgi-iktidarci uygarligin tekelinde kalmaya
devam etmektedir.

Oziinde toplumun kendi kendini yénetmesi de diyebilecegimiz po-
litika, 6zgiirllikle en siki iligki icinde gelisen bir kavramdir. Toplumun
kendisini bilmesi, tanimasi, tanimlamasi ve kendisi hakkinda eyleme
gecmesidir. Glnlik olarak bir toplumun sorunlarina ahlaki esas alarak
¢6zim arayisi icinde olma halidir politika. Aslinda yasamin dogal 6z-
gurliik¢t akisini durduran olgular sinirlandirma, ortadan kaldirma ya
da degistirme bu akisi gliclendirenleri de buyiitme, genisletme iradesi
ve eylemidir de diyebiliriz.

Politikay1 boyle tanimlarsak, jineolojinin neden bu alani kapsamasi
gerektigini daha iyi anlamlandirabiliriz. Stphesiz politika bilimi ¢ok
kapsamli bir alan. Bu kitap sadece ana hatlar ile politikaya yaklasimi-
miz, bakis agimiz ve jineolojinin bu alani ele alisinin temel ilkelerini
belirlemeye calisacaktir. Toplumsal tarihin degisik asamalarinda gelis-
tirilen politika tanimlarini incelemekten tutalim, dogal toplumda bu
tanimin varhiginin olup olmamasindan bagimsiz politikanin ustaca uy-
gulamalarina kadar bir¢ok olguya kadin bakis agisi ile egilecektir jineo-
loji. Hem genel anlamda toplumlarin kendi 6z eylemi olarak nasil poli-
tikanin disinda birakildiklarini, hem de kadinlarin bu siireci nasil yasa-
diklarini inceleyecektir. Toplumda, 6ncelikle kadin ve genclikte politika
tanimini, algisini ve politikayr toplumlarin asla vazgecemeyecekleri
yasamsal gerceklikleri oldugu bilincini gelistirmenin paradigmatik,
bilimsel miicadelesini verebilecek argliimanlarini gelistirecektir.

Toplumsal tarihte politikanin anlami neydi? Nasil yasandi? Toplum-
sal doganin 6ziinde ahlaki ve politik olmasi ne demektir? Jineoloji
toplumsal tim kesimlerin kendi renkleri ile yer alacagl, bireylerin kendi
0z iradesi ile katilm saglayacag: politika algisini gelistirinceye kadar
politika etrafinda daha pek ¢ok soruyu sormaya ve bilimsel-akademik
diizeyde yanitlar gelistirmeye devam edecektir.
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Jineoloji politika olgusunu incelerken; toplumla politika arasinda
yasanan bu yabancilasama diizeyinden kimlerin ya da nelerin sorumlu
oldugunu da ¢6ziimlemeye calisacaktir. Baslangic ilkeleri agisindan
jineoloji politikanin toplumsuz bir tarzda olusmayacagini bilerek yakla-
sacaktir. Politika toplum igin iyiyi, dogruyu ve giizel olani yaratmak ise;
bunu toplumun kendisi en iyi bilecektir. Bu anlamda toplumun ve bi-
reylerin tartisma 6zgirliig, kendi yasamlari hakkinda gercek anlamda
irade beyan etmeleri; politika olgusunun gercek anlamina kavusmasi
icin olmazsa olmaz sartlardir. Devletgilige dayanan politika anlayisinin,
politikayr bir aldatma, bastirma araci olarak kullanilma aliskanliklari
yikilmadikga; toplum sirekli politika disinda kalacaktir, politikanin bir
objesi olacaktir. Bunun yasanmamasi icin toplumun ve bireylerin zihni-
yet dinyalarini ¢ok gugcli hazirlamasi gerekir. Jineolojinin goérevi de
burada ortaya cikar. Toplumu ve bireyi zihniyet diizeyinde politika
alanina hazirlamada! Jineoloji nihayetinde 6zgiir yasam, 6zgtir toplum
ve birey hedefini gerceklestirmek icin gelisen bir bilim. Ozgiirligin de
dogru bir politikaya kavusturulmadan gelismeyecegi aciktir.

Kadin bilimi, ne kadar ahlaki ve bilimsellik diizeyi kazanirsa ve top-
luma kazandirirsa kazandirsin toplumsalligi 6zgurlik, esitlik ve demok-
rasi temelinde yiritecek politikalar! zihniyet dizeyinde gelistirmezse
anlamsizlasacaktir. Ahlak, bilim ve politika bagini koparmadan gelise-
cek jineoloji, kadin 6zgurlik sorunlarina sosyal bilimler alaninda ¢6-
ziimler getirebilir. Ama hepsini birbirinden kopuk, bagsiz ele alirsa
iktidar bilmelerin sinirinda kaybolan sayisiz girisimden biri olur.

Jineoloji “Ortadogu’da gerceklerin karanlkta birakilmasi énemli bir
egitim ve politika gorevidir. Bu basariimadan iktidar sanati icra edile-
mez. Sihrin bozulmasi seffafliktan geger"("s)tespitini dikkate alarak
politika olgusunu ve politikanin toplum ve kadinlar karsisinda nasil
kullanildig1 bilincini gelistiren ¢alismalar planlar. Jineoloji sosyal bilime
dayal zihniyet yapisini gelistirerek politika sanatinin lizerinde gelise-
cegi temelleri drer.

Kadinlarin politika algisi ¢cok farkli deneyimlere dayandigi kadar ik-
tidarcr sistemlerin gelistirdigi politika kavram ve olgusunun etkilerini
de tasir. Bu nedenle kadin 6zgurligi icin micadele eden bireylerin ve
hareketlerin politika algisinin gelisim tarihi de incelenmeye degerdir.
Ancak bu inceleme ve arastirma toplumsal politika kavramina ve 6z-
gurlik i¢in tim toplumsal varliklarin politika gelistirmeleri gerektigi
hakikatine ¢ikacaktir. Clinkd kadinlik tarihimizin en temel trajedileri ya
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da travmalarn da cinsimizin ¢ikarlarini, iyiligini ve yararini gézeten poli-
tika gliciinden yoksun kilinmamizla baglantilidir. Bu cinselligimize dair
olandan baslar nasil yasayip nasil 6lecegimize, kag ¢ocuk doguracagi-
miza kadar genisler. Kadinlar olarak bes bin yildir6z varolusumuz,
maddi ve manevi ihtiyaclarimiz, hayallerimiz icin gerekli tartisma ve
karar mekanizmalarindan sistematik olarak yoksun birakildigimiz bir
gercek. Oz disiince gilicimiiz, ortak ¢alismalarimiz, toplumsalligin
baslangicindaki gibi toplumun yasamsal ¢ikarlarini ilgilendiren isleri
kesfedip basarmamiz icin iktidar ve devletin engellemelerine sirekli
maruz kaldigimiz da bir gergek.

O zaman kadinlar i¢in dogru politika; bu gercege son verecek, de-
gistirecek ve tim toplum yararina yeniden 6zgiirliik ve esitlik temelin-
de yapilandiracak isleri bulup yapmamizdir. Kadin etrafinda yeniden
gelistirebilecegimiz ahlaki ve politik toplum igin bu sarttir. Bunu artik
daha fazla ertelememiz, gérmezden gelerek yasamamiz; liberal birey-
ciligin; toplumu yikan, atomize edip iktidar gugleri karsisindaki direnci-
ni kiran suclarina ortak oldugumuz anlamina gelir. Toplumsal politika
yaratmak ve uygulamak bu bireyciligin ve toplum kirim gerceklestiren
kapitalist modernitenin de panzehiri olacaktir. Bu anlamda tim kadin-
lar yasadiklart deneyimlerin olumsuz yanlarini gii¢li derslere dénistu-
rebilirler. Olumlu yanlarini ise demokratik 6zgir toplum yaratma ey-
lemi olarak toplumsal politikanin gelisimine katabilirler. Devletgci sis-
temlerin bir oyunu olarak politikayr topluma karsit ya da toplumu poli-
tikanin disinda algilama dénemine kadinlar olarak son verebiliriz. Top-
lumumuzun en temel sorunlar kadar ¢6zimlerini hi¢ kimse bizden
daha iyi bilemez.

O zaman bilincin ahlakla bag olan eyleme ge¢mek yani kendi 6z-
gurligumiiz icin politika gelistirmek, kadin 6zglrlik micadelesinde
tutarl olmanin da ilkeleri geregidir. Jineoloji toplumsal politikay gelis-
tirmek icin; sirekli tartisma, arastirma-inceleme kadar bunlarin agiga
cikaracagy veriler temelinde toplumda ve bireylerde bilinglenme diize-
yini gelistirmeyi de esas alacaktir. Toplumun kendisini yonetebilme
gliclinlin ve islerini, sorunlarini ¢6zebilme yeteneginin farkina varma-
sinda ve bu giici, yetenegi kullanma mekanizmalarina kavugsmasinda
rol Gstlenmeyi kadin bakis agisi ile sosyal bilimleri gelistirmenin abecesi
olarak kabul edecektir. Cinki bilim ancak icinde yasadigimiz toplu-
mun temel ihtiyaclarina cevaplar tretebiliyorsa bilimdir. “Tarih ve top-
lumun vicdani olarak ahlakimiz, her zamankinden daha fazla bu yénlii
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bilingle ytiklii politikayr ylirtitmeyi, onunla arzulanan, 6ngériilen toplum-
sal degisimi ve doniistimii saglamayi emretmektedir."Ozgiirliik istiyor-
sak, en basta toplumun kolektif vicdani olan ahlaki ve ortak akil olarak
politikay tiim yonleriyle ve entelektiiel glictimlizle yeniden ayaga kald-
rip islevsel kilmaktan baska ¢aremiz yok gibidir.””t")
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SONUG:

“Hakikat, esasta caglar boyunca gelisen toplumsal anlamhligin insan
bilincine ¢ikmig halidir. Kendini mitolojik, dinsel, felsefi, sanatsal ve bi-
limsel yollarla ifadeye kavusturma isine hakikati arastirma, dile getirme
isi diyebiliriz. Toplumlar sadece hakikat 6rgtisti degildirler, ayni zamanda
aciklama gtictiduirler. Hakikatini agiklayamamak en agir kélelik, asimilas-
yon ve soy kirim durumunu ifade eder ki, bu da bir nevi varolustan kop-
ma ve gerceklik olmaktan ¢itkma durumuna diismek demektir. Anlam bir
nevi hakikatin potansiyelidir. Bu potansiyel dile geldikce, 6zgtirce konu-
sulup yapilandirildik¢a hakikat haline erisilmis olacaktir.”

Réber Abdullah Ocalan’nin son derece énemli bu degerlendirmesi-
ni kadin 6zgurlik micadelesi agisindan disinelim. Egemen erkek
diinyas! karsisinda direnmekten asla vazge¢meden binlerce yildir bi-
ylk bir micadele ile biriktirdigimiz zengin bir anlamlar diinyasi, deger-
ler birikimi var. Bu anlam diinyasinin hakikatlesmesi icin, yani dile gel-
mesi icin toplumla bulusmasi gerekir. Toplumla bulusmasinin, diinya
kadin hareketleri ile bulusmasinin kdprisi jineoloji olacaktir. Yaratti-
gimiz anlamlar jineolojinin alanlari olan bilimlerle dile gelip akacaktir.
Kadinin yaratici emegi ekonomi bilimi ile, sezgili zekasi ve hisli diinyasi
etik-estetikle, sevgi-ask-6zgiir yasam glici 6zgiir es yasamla, bilgeligi
demografya ve ekoloji ile, duyarliigl ve sorumlulugu politika ile aka-
caktir. Bu alanlarda biriken anlamlar hakikatlesecektir. Jineoloji kadin-
lik tarihinin anlamli emeklerinin dile gelisidir.

Bu dile gelis ayni zamanda kadin kurtulus sorununa ¢6ziim olabil-
dikge gelisecektir. Jineoloji liretecegi tezlerle kadina yaganmaz kilinan
yasami Ozgirlestirdikce hakikatlesecektir. Bu iddianin altini nasil dol-
duracagimiz stratejik 6nemdedir. Ve ¢ok ciddi teori, program, 6rgiit-
lenme, eylemlilikler ve kadrolasma gerekmektedir. Kadinin “cinsiyetin
Otesinde kapsamli ekonomik, sosyal ve siyasal boyutlari olan anlamlar
icer(en)”™ gercegi ancak o zaman bir hakikat olarak kabul gorecek-
tir.

Réber Abdullah Ocalan “Erkek akil tarafindan kadinin duygu yiikli
akli hep ‘eksik’, kadinin bizzat karakteri olarak yansitilmak istenir. Erkek
akil, kadin lizerinde birka¢ bliyiik operasyon ylrtutmstdr, ylritmekte-
dir” diyerek bu operasyonlari sdyle siralamaktadir. “Birincisi, ilk ev
kélesi haline getirilmesidir. ikincisi, seks araci olmasidir. Ugiinciisi, tic-
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retsiz, karsiliksiz emekg¢i olmasidir. Dérdlincist, en ince meta, ‘metalarin
kralicesi” kilinmasidir.”

Jineoloji ¢ikis gerekcelerinden birini egemen erkek akhn kadin tize-
rinde gerceklestirdigi operasyonlara kadinin sezgili zekasi ve duygu
glicliyle cevaplar yaratmaktir. Ev kdlesi haline getirilmeyi demografya
bilimini gelistirerek, kadinin 6zgir iradesi ile bedenine sahip ¢ikma
guclnil yaratarak verecektir. Seks araci haline getirilmesinden intika-
mini 6zgir es yasam kuramini gelistirerek alacaktir. Ucretsiz isci kilin-
masina cevabini, bir zamanlar kadinin 6z faaliyeti olan ekonomiyi yine
kadin eliyle yaratmak i¢in ekonomi bilimini gelistirerek verecektir. Me-
talarin kraligesi yapilmasini, etik-estetik bilimini gelistirip dogal toplu-
mun kadin giizelligini bas taci yaparak yanitlayacaktir. Bir biitiin jineo-
lojiyi gelistirerek toplumsal cinsiyetci zihniyetle hesaplasacaktir.

Jineoloji bir toplumsal yasam bilimi olarak, toplumla birlikte geli-
secektir. Kadinlarin binlerce yildir durmadan dénen tesisi bu defa jine-
olojiyi 6rmek icin dénecek. Hi¢ bozulmayan, kékten yikilamayan tez-
gahlari bu defa halk meclislerinde, kominlerde, kdltiir-sanat, ekono-
mi, ekoloji, politika, saglik, edebiyat akademilerinde, kdylerde, mahal-
lelerde, Universitelerde yeniden daha saglam kurulacaktir. Toplumsal
yasamin neye ihtiyaci varsa bu tezgahlar onu dokuyacaklar. Kadin bi-
limini nasil, hangi sezgili-duygulu akillarla, zekalarla ve hangi hiinerli
maharetli ellerle 6recegimizi kolektif tartisip kolaylastiracagiz. Bu tar-
tismalarimizi 6zgiir ylritecegimiz akademiler kuracagiz, kirsalda, se-
hirlerde.

Alnimiza yazilan kaderin aglarini séke s6ke; kadin diinyasini, kadin
gelecegini, ¢cocuklarin, ezilenlerin tiim insanlarin giizel ve 6zgir din-
yasi olarak nakis-nakis ilmek-ilmek isleyecegiz. Basimiza bela olan er-
kek krallarin, Marduk’larin, Enki’lerin ¢agdas geleneksel tiim tuzak
kurumlarin, musakkattimlerin icini bosalta-bosalta kendi 6zgrliik ta-
pinaklarimizi, evlerimizi okullarimizi, dergahlarimizi, bah¢elerimizi ku-
racagiz. Kadin dogasini ve kadin 6zgirlik hareketini demokratik mo-
dernitenin asal giicli olarak daha glicli motive edecek arglimanlarimizi
gomiildikleri kalintilardan ve karanliklardan ¢ikaracagz.

Binlerce yil 6nce nasil ahlaki-politik toplum kadin etrafinda &rgiit-
lendiyse, 21. Yiizyllda da demokratik uygarlik aydinlanan, orgiitlenen
ve Ozglrlik i¢in amansiz miicadele eden kadin etrafinda orgtitlene-
cektir. Kadin toplumsallagmasini demokratik modernitenin temel giic-
leri ile ittifak icinde yeniden yaratacaktir. Bu yaratim icin, ana kadin
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hukukuyla toplumsal yasamin bircok ilklerinin yasandigi Ortadogu’da
kadin tesisi bu kez jineolojiyi rmek icin déniyor!

Dipnotlar;
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