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GIRIS

Kurdistan’in dort parcasinda halkimizin yasadigr uyanust kalict
bir sisteme donustirerek, kendi devlet dist sistemimizi kurarak de-
mokratik komiinal degerlerin onurlu direnis tarihindeki yerimizi za-
fere ulagsmis olarak alabiliriz. Béylelikle de bizim gibi demokratik
komunal degerlerin miicadelesini verdikleri halde, bu degerlerin
icinde yasayabildigi bir sistemi kuramamis olanlara hem borcumuzu
6demis hem de tim insanliga sorunlarin ¢6ziim yol ve yontemle-
rini pratikte ispatlayarak da gostermis oluruz. Bunun i¢in tiim ko-
sullarin olustugunu bilmeli ve en buyiik gli¢ kaynagi olan insana yani
kendimize gtivenmeliyiz.

Bu c¢alismamizda Demokratik Uygarlik sisteminin tarihine
dahil edilebilecek kisilikleri, 6gretileri ele aldik. Insan giictiniin si-
nirsizhigina ulasmis olan 6gretilerle giincelde soylediklerimizin ve
savunduklarimizin ne kadar da ortistigini gordik.

Toplumsal doganin ancak toplumsal dogaya uygun bir zihniyet
yaptlanmastyla yeniden insa edilebilecegi, tarihi egemenlerin ve
Ozellikle de Avrupa-merkezciliginin insafindan kurtarmak gerek-
tigi bilinciyle hareket edilmistir. Amag¢ demokratik uygarlik sistemi
adina yani ahlak ve politika adina hareket edenlerin, toplumun do-
gasina bagl kalanlarin, bunlarin pesini birakmamalarini saglamak
ve arastirmaya, gercekleri aciga ¢ikarmaya tesvik etmektir. Bu
amagla hazirlanan bu c¢alismanin tiim okuyucularda bunun arayi-
sint olusturacagl inanciyla...

SOSYAL BiLIMLER






DUSUNCE DUNYASININ EVRIMSEL GELISIiMi

Mitoloji ve dini dogmaya dayali toplumsal zihniyet, tam koéleles-
meye veya ancak kendini mutlaka birilerine dayayarak ve adayarak
yasanabilecegine duyulan inangtir. Bu zihniyet yapisinda dogmadan,
inang ve ibadet tarzindan uzaklasmak veya dislanmak oSliimle, bi-
timle 6zdestir. Bu, en biiyiik cezadir. Dogmatik ideolojinin giict de,
gugsiizligii de bu 6zelliginde yatmaktadir. Bireyi toplumun sorgusuz
sualsiz mutlak bir tabisi olarak bagliyor. Béylesine bir ideolojik ya-
pilanmada toplum, inandig1 simgeler ve degetlere atfettigi glicler va-
sitastyla kendini guiglii hissedebilir. Ama bir bunalim strecinde
alternatif tretecek bagimsiz bir zihni yap1 olmadigindan, bu toplum
ya ¢okecek, ya ¢cok daha geri toplum bicimlerine savrulacak, ya da
hakim ve ilerde bir gli¢ tarafindan asimilasyona alinacaktir.

Ortadogu toplumlarindaki gliglii dogmatik zihniyet yapist tiim bu
sonuglart gézler 6niine sermistir. Ornegin Siimer toplumu o olagan-
Ustl yapisina ragmen, bunalim siirecinde basit ¢6l ve dag kabilelerine
yenilmekten kurtulamamustir. Mistr aynt akibete ugramustir. Grek ve
Roma da, belli bir felsefi temele sahip olmalarina ragmen, esasta kéleci
toplum zihniyetinin genelde yol agtig tutsaklik sonucu ¢6ztlmiis, yi-
kilmis ve dagilmuslardir. Stiphesiz Gretim tarzt tizerindeki koleci miil-
kiyet iliskileri esasta bunda belitleyici rol oynamaktadir. Ama tim
toplum yapisina egemen olan ideolojik yapi, direnerek asama kaydetme
temelinde cikis yapmastni engellemistir. Ideolojik yaptda ¢ikisstzlik, ¢6-
ziimsiizlitk ve dagilma demektir. Iste diisiinceye hakim olan dogmatik
yapt bu nedenle toplumlar i¢in en ¢oziimsiiz ideolojik engeller olarak
rol oynar. lk ¢ag kéleliginin o kadar uzun siirmesi de, toplumun ideo-
lojik yapist tizerinde kurdugu dogmatik diistince hakimiyetiyle yakin-
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dan baglantihdir. Yine bu nedenle 6zellikle peygambersel ¢ikislarin
biiyiik deger kazanmasinin ve bir tanesinin bir devrimci hamleyle 6zdes
kilinmasinin nedeni de, karst ¢iktigi dogmalarin yapisinda agtigr delik-
lerdir. Hz. Tbrahim devriminin bir put kirmayla baglantil olmast, Hz.
Muhammed’in ilk hedef olarak Kabe putlarina yonelmesi, hatta Mu-
sa’nin en buytik 6fkesini ‘altin buzag: tapicilarina’ gostermesi, bu ne-
denle ve kendi dénemleti icin belitleyici bir 6neme sahiptir. Dogmay1
hedeflemek, parcalamak, bu devitler icin bir devrim demektir.

Koleci uygarligin dogus merkezlerindeki bunalim ve ¢6ztimstiz-
lik, goruldagn gibi bir yandan daha yumusatilmis ve etnik bilinci gtig-
lendirilmis ¢evre devletgiklerine yol agarken, diger yandan ideolojik
planda tek tanrih dinlerle mistik arayislarda ¢ikis bulmaya gabalamak-
tadur. Felsefe 6zellikle mistik gruplarin arttigt ortamda gelismeye daha
elverisli olmaktadir. Resmi koleci ideolojiye gizli bagkaldiran grup de-
neyimleri de diyebilecegimiz bu gruplarda serbest diigiinme imkant
daha fazladir. Belirgin dogmalara sahip olmaktan ziyade, yeni bagla-
nilacak, zihin ve ruhlarini tatmin edecek ve korkularini astiracak bir
degetler sisteminin arayist icindeditler. Bunlar bir nevi ilk¢ag tarikat-
laridir. Bu nedenle de felsefi diisiince; mitoloji ve din dogmalarina
dayanmadan, doga ve toplum gerceklerini agiklama gabast olarak ta-
nimlanabilir. Insan zihninin bu seviyeye gelebilmesi toplumsal gelis-
menin Grinudir. Birey zihninin felsefi diistinceye cesaret etmesi ¢ok
bityiik bir 6zgiirliik adimidir. Insan ilk defa kendi varligt hakkinda
kendine dayanarak actklama yapmaktadir. Bu yaklasimin kendisi yer-
lesik dogmalart parcalama girisimidir. Tek ilahli din nasil totemik put-
lar1 ve tanrilar kurulunu asarak zihniyet yapisinda koklii degisimlere
yol actiysa, felsefi dustince de tanrisiz veya tanriyi ise karistirmadan
da bunun yasanabilecegini kanitlayarak, distnce tarihinin en biytik
devrimini yapmaktadir.

Felsefi diistinceye yol acan diger 6nemli bir etmen, Gretim aragla-
rindaki gelismelerdir. Tlk kéleci uygarliklar esasta tung caginin tize-
rinde yiikselmiglerdir. Tung tizerinde kurulan miilkiyet, bu madenden
yapilan tarim, zanaat ve askeri araglar, kéleci sinifin eline muazzam
bir gliclenme imkani vermistir. Merkezin disinda ¢ok sinirlt bulunan
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bu araclarin kithigi etnik yapilari gligsiiz birakiyordu; elde ettikleri
oranda da direnmelerinde basarili oluyorlardi. Fakat MO 1000’lerden
itibaren yayginlasan demir teknigi biiytik bir demokratik etkiye, niifu-
zun yoksullara dek genis bir kesimin eline gececek kadar yayginlas-
masina yol actt. Demir teknigiyle tiretim ve savunma en ileri boyutlara
vardi. Bu hem bolluk, hem giivenlik anlamina geliyordu. Guvenlik ve
bolluk hem refaha, hem de bos vaktin artmasina yol actyordu. Felsefe
de zaten boyle bir toplum zeminini 6n sart kilar. Felsefi diistincenin
biiytik klasiklerinin MO 5. ve 6. yiizyillarda ortaya ¢tkmalart kendili-
ginden olmayup, ilk¢ag koleci toplumunun ideolojik yapisindaki pat-
calanmalar ve temel tretim araclart (demir, tung araglar) tzerindeki
tekellerin kirilmastyla baglantihdir. Tlk¢agin son dénemi de (MO 5.
yizyll ve MS 5. ylzyil arast) diyebilecegimiz kolect sistemin ‘klasik
cagy’, ayn1 zamanda biiyiik filozoflarin ortaya ciktiklari, 6gretilerini ge-
listirip kurumlastirdiklar: ‘felsefe ¢agr’ anlamina da gelmektedir.

Gelisim Evreleri

Tarihin derinliklerine anlam vermeye calistigimizda ilk karsi-
miza ¢tkan mitolojik yaklasimdir. Mitolojinin arkasinda bir evren
anlayist vardir. Doganin canli ve ruhlarla dolu olarak degerlendi-
rilmesi ginimiz i¢in her ne kadar ¢ocuksu da goériilse, bilimin
vardigt seviye g6z 6ntine alindiginda, aslinda hi¢ de abartildigt
kadar yanlis bir yontem degildir. Olii, cansiz ve dinamizmden yok-
sun yontem anlayislart mitolojiden daha ¢ok anlam yoksunudur.

Mitolojik yaklasimin yasamla baglantist kesinlikle ¢evreci, kader-
den uzak, determinist olmayip 6zgiirliige agiktir. Dogallikla uyumlu bu
yasam anlay1st, insan topluluklarini bityiik dinler ¢agina kadar ¢ok ren-
kli ve coskulu kilmistir. Efsane, destan ve kutsalliklarla yiikli mitolo-
jiler 6zellikle neolitik donemin temel yasam zihniyetidir. S6ylencenin
nesnelle celismesi, i¢eriginde anlamli yorumlarin gelistirilemeyecegi
anlamina gelmez. Soylenceler (mitolojiler) tizerine anlam degeri hayli
yitksek yorumlar yapilabilir. Tarih bu yonli yorumlar disinda ¢ok az
kavranabilir. En uzun yagam dénemini séylence bigciminde gegiren
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insan topluluklarint kavramada temel bir yontem olarak mitoloji vaz-
gecilmez 6nemdedir.

Mitolojinin dogmalagmast dini olusturur. Mitolojiye tam din
denilemez. Din degismez inang ve tapinma bigimlerini gerektirir.
Tamamen kurgusaldir. Kurgulara inanmak dinin temelidir. Tek
olumlu yani, soyut disiinceye geciste toplumda derin bir yarilmaya
yol agarak bilimsel ve felsefi dustinceye zorlamast, istemese de ona
ortam hazirlamasidir. Felsefe ve bilim dustincesi dinsel disiinceyle
diyalektik bag icinde gelisirler. Dinin derin izlerini tasirlar.

Ideolojik 6ziinii mitolojiye dayandiran Antik cag kélecilik siste-
minde G¢tincd 6nemli kirilma noktast, doganin ilk aciklanma ¢aba-
lart olarak tanri iradesine dayanmayan felsefi gelismelerdir. Uygarlik,
dogus ve gelismesini hep mitolojilere dayandird:. Binlerce yil insa-
nin distince ve ruh yapisint tiimiyle kusatan mitolojik goriistin pro-
pagandasina verdi. Her seyi tanrilar 6nceden kararlastirdiklarina
gore, ne disinmeye ne de hareket etmeye gerek vardi. Kaderde ne
varsa o yasanacakti. Sistem en biytik gicinii bu kor kader inancin-
dan aliyordu. Bir de buna tanri-krallarin gticti eklenince, kélelesme-
nin sinirsiz uygulanma yolu ardina kadar a¢ilmis oluyordu.

Hz. Ibrahim’in tek tanril dini insanin tanrilagamayacagini temel
inan¢ konusu yapinca, sistem 6nemli bir ideolojik darbe almis olu-
yordu. Zerdiist geleneginde tanrilara baglt olmadan iradeli davra-
nisin ve Ozgur ahlakin miimkiin oldugunun islenmesi ve bunun
siyasallasmastyla, Stimer ve Misir tarzi antik ¢ag kéleciliginin ayakta
duramayacagi gorildi. Dikkat edilirse, biri inan¢ devrimine yol
acarken, digeri ahlak ve irade devrimine yol agmaktadir.

Klasik Grek ve Roma koleciliginin bagrinda gelisen felsefe dev-
rimi ise, sonuncu ideolojik darbeyi vuracaktir. Koleci kurum ve
yasam tarzt objektif olarak akil giiciiyle, onun tanri ve dinin dog-
malarindan ayr1, bagimsiz diisinmeye baslamastyla yeni bir senteze
gidecektir. Felsefi diisince 6zellikle Eflatun (Platon) ve Aristo’yla,
Atina site devletini kurtarmaya ve mikemmellestirmeye ¢alisi-
yordu. Filozoflarin babasi olarak kabul edilen Sokrates’in tim ¢a-
bast bilgili yurttasin mimkiin oldugunu géstermek, boylelikle
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Atina devletinin béylesi bilingli bir yurttas anlayistyla kurtarilabi-
lecegini kanitlamakti. Bu amagla her isi, 6ncelikle o is konusunda
tam bilgiye dayandirmak istiyordu. Felsefesinin 6zt buydu.
Mitoloji ile din arasindaki fark, birinin yani dinin zorunlu inang ve
ibadeti icermesine karsilik, mitolojide béyle bir zorunlulugun olma-
mastdir. Felsefede ise ne zorunlu inang esastir, ne de sdylence tarzt
s6z konusudur. Felsefe insanin zihniyet yapisina ve mantigina duygu-
salligin 6tesinde inandiricy, hatta kanitlanabilir baz1 6zellikler tastyan ve
gontlli olarak, bizzat diistinerek kabul goren bir diistince tarzidir. In-
sanin zihniyet yapisina giivenmeyi, dolayistyla insant 6nemsemeyi 6ne
ctkarmaktadir. Himanizmin ve bireyselligin ilk tohum halindeki ye-
sermesi de boylelikle felsefi diistince tarziyla baglantilt olmaktadir.
Felsefeyle dini ve mitolojik diistince arasindaki catisma gelistikee
ve bu catisma felsefe lehine sonuclandikea, bilimsel distince tarzina
dogru bir sicramaya yol agilmaktadir. Bilimsel distince tarz1 felsefenin
1zi tzerinde gelisecektir. Felsefenin bilimin yolunu agmast kiicimse-
nemez, fakat tek yol degildir. Daha da etkili olan yol, pratik bilgilerin
tiretim tekniklerine baglt olarak siirekli artmasidir. Uretim ve yasam
pratiginin kendisi olgulart ve aralarindaki iliskileri tanitmakta, neden-
sonug bagint kurmaya gotiirmektedir. Kullanilan teknikler dogal 6zel-
liklerin kesfini de strekli artirmaktadir. Boylelikle baslangicta hakim
olan mitolojik ve dini distince felsefe yoluyla zayiflarken, felsefeyle
i¢ ice daha hizli gelisen bilim 6nemini artirmaktadir. Adeta kurulan
tez-antitez-sentez tglisinin bu alana uygulanmast bilim lehine so-
nu¢lanmaktadir. Birinci tez, mitoloji ve dini distincedir; antitez, fel-
sefedir. Aralarindaki miicadele bilimsel zihniyeti dogurmaktadir.
Bilimsel gelismenin felsefeyle hiz kazandigt inkar edilemez. Bili-
min felsefeyi astigini, felsefenin gereksinim olmaktan ¢iktigini iddia
etmek de miimkiin olamaz. Fakat kapitalizmin olgunlastigt donemde
felsefenin eski 6nemini strdiirmedigi bir gercektir. Felsefeyi kapita-
lizme 6zgl bir distince bigimi olarak gérmek kadar, kapitalizmi de
felsefeyi dislayan bir sistem olarak degerlendirmemek gerekir.
Kapitalist donem, dogus itibariyle daha ¢ok felsefe ¢ag1 olarak de-
gerlendirilmeye yakin durmaktadir. Buyiik disiince savast ilahiyatt
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cozmiustir. Toplum tizerindeki bu Srtityt ¢ekip dogru anlasiimasinda
dev bir adim atmustir. Filozoflar bu yonleriyle yeni cagin peygamber-
leri roliindedir. Tek farklari, tanriy1 fazla ise karistirmadan, dogal ve
toplumsal siirecleri kendi i¢ yasalariyla izah etme glictini kazanmus
olmalaridir. Bu tarz diistince aslinda pratikte yetkinlesen insanligin ka-
zandigt genel biling diizeyinin en tst diizeyde ifade edilmesidir. Doga
ve toplum hakkindaki deneyim, mitolojik ve ilahiyatct yaklagimlarla
izah edilmeyi giiling duruma getirmisti. Dogmatizmin elinde 6zgiir-
lesmesini yitiren birey kendini aramaya ¢alistyor, ilahlardan bikmus ola-
rak kendi kaderini eline almak istiyordu. Bireysellige yiirtiyis cesaret
gerektirir. Insan yeni yeni golge olmaktan cikip 6zne durumuna gel-
meye ¢abalamaktadir. Bunun icin kendine gtivenmekten baska caresi
yoktur. Kendine giivenmek, dini ise karistirmayan diistinmeye cesaret
ettirir. Felsefe, kendine glivenmenin ve cesaretin yol actigt bir siirecin
ortaya ¢tkardigr 6zgir dustince asamasidir. Artik isin icinde tanrilar
yoktur. Cocuklar gibi bir biiytige dayanarak yasamayacaksiniz. Ozgii-
ciintizle, uyanan arzulariniz ve distincelerinizle diinyayt yorumlamaya
ve yasamaya c¢alisacaksiniz.

Felsefe kurgusal yani agir basan zeka kaynaklt olsa da, somutu
gozlemeyle strekli baglantilandirir. Duygusal zekayla bagint hep-
ten kopartmaz. Soyutlama giicti en yitksek diistince bigimidir. Bi-
lime katkis1 dinden daha 6nceliklidir.

Bilimin aslinda felsefeden fazla fark: yoktur. Bilim deney temeli
daha geliskin felsefe olarak da yorumlanabilir. Her iki dogay1 gézlem
ve deneyle anlamlandirmaya calisirlar. Dogrusu da budur. Fakat dinin
sordugu nigin sorusuna yanutlarinin olmamast en 6nemli eksikligidir.

Uygarlik tarihinde felsefenin yeri dine gore sinurli olmakla birlikte
onemlidir. Anlambilimin gelismesi, dinsel agiklamanin yetersizligi fel-
sefeye ihtiyact ortaya ¢ikarmistir. Din kadar eski bir tarihi olan bilge-
lik, felsefenin de baslangici sayilabilir. Disiinen insant temsil eden
bilge, teolojiden farklt bir anlam kaynagidir. Goruslerine tanrt sézct-
leri kadar basvurulur. Bilgeler devletle, uygarlikla pek barisik sayil-
mazlar. Resmi toplumun disindaki topluma daha gok baghdirlar. Ahlak
ve bilimin gelismesinde rolleri belirgindir. Yazili kaynaklara yansimasa
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da, neolitik toplumda ana-tanrica kadinlar ve hiyerarsinin yozlasmamus
kesimi bilgelige yakindir. Stimer toplumunda bunun giiglii izlerine
rastlamaktay1z. Peygambersel cikislar bilgeliklerle doludur. Ortado-
gu'nun bilgelik-felsefe gelenegi arastirmay1 gerektirir. Yunan kultiirta
oncesinde felsefenin varligi tartistlamaz. Felsefi diistince tarzint belgeli
olarak baslatan kisiler olarak adlandirilan Miletli Thales ile yine ada-
lardan Pythagoras’in temel egitimlerini genglikleri boyunca Mistr ve
Babil’'de uzun stire kalarak gerceklestirdikleri bilinmektedir. Felsefi du-
stince tarzi ortaya ¢ctkmadan 6nce, hemen hemen tiim maneviyat 6n-
ctileri egitimlerini Misir ve Babil rahip okullarinda gerceklestirirlerdi.
Yunan filozoflarinin sanst, cografi mekanlariyla uygarligin tist asama
sansini birlikte yasamalaridir. Nasil ki Stimer rahipleri din ve tanr1 in-
sastyla yeni devlet ve toplum insasint birlikte yiriitmuslerse, Yunan
filozoflar1 da daha Gst asamada yeni uygar toplumu yari din, yarr fel-
sefeyle i¢ ice insa etmede ve stirdiirmede rol oynamislardir. Yapilan is
aymidir: Kavram sanatint kullanmak. Tlki din insastyla rol oynarken,
digeri felsefi kavramlarla ayn1 rolii oynuyor.

Birinci buytk 6zelligi, ideolojik olarak felsefenin dustince ve
inang bicimi olarak putperest dinlerden daha ¢ok benimsenmesidir.
Felsefe anlam patlamasina yol agtyor. Tiim felsefi egilimlerin tohumu
bu dénemde serpilmistir: Idealizm, materyalizm, metafizik, diya-
lektik muhtevali tiim distince bigimleri dogus ve tartisma sanst bul-
muslardir. Sokrates 6ncesi ‘doga felsefesi” 6ncelikli iken, Sokrates
ve sonrast ‘toplum felsefesi’ agirlikli olmustur. “Toplumsal sorunun’
buytimesi (baski ve somurii) bu gelismede rol oynamaya baslamis-
tir. Su hususu bir kez daha belirtelim ki, ‘toplumsal sorun” demek,
kent-ticaret-devlet-yonetici zincirinin kurulmas: demektir. Ayrica
maddi uygarlik olarak kent, felsefi diistinceyi zorunlu hale getirmede
etkilidir. Kentin kendisi organik toplumdan kopus anlamina gelir.
Dolayistyla dogadan kopmus bir zihniyet kent ortaminda kolaylikla
bicimlenir. Her tir soyut, kaba metafizik ve materyalist diisiincenin
ana rahmi, ¢cevreye ihanet temelinde kurulan kent uygarligidur.

Demek ki felsefe bir yandan diisiincede bir hamle iken, diger yan-
dan gevreye yabancilasmanin bir diger dustnce bicimidir. Rahiplerin
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din icatlari ve taptnak insanlart olusturmalari gibi, filozoflar da kendi
okullarint olustururlar. Bir nevi kendi kiliselerini (meclislerini) kuru-
yorlar. Cok tanrili dinler gibi ok sayida felsefi okul olusuyor. Her okul
sanki bir din veya mezhepmis gibi yorumlanabilir. Dinler de nihaye-
tinde bir diistince bigimi olmalart nedeniyle geleneksel, kurumlasmas
ve inang bicimini almis felsefe sayilabilir. Aradaki fark: birbirine ta-
mamen zit olarak kavramamak gerekir. Din daha ¢ok yonetilen hal-
kin ideolojik gidasi iken, felsefe geliskin siniftan gencler ve aydinlarin
gidasidir. Eflatun ve Aristo bir nevi rahiplerin kenti kurma, koruma ve
kurtarma gorevlerini felsefi gozliikle bagarmak isterler. Filozoflarin
da esas ugrasisi, site devlet ve toplumunun daha iyi nasil yonetilip ko-
runacagl, oncelikle en iyi hangi temellerde kurulacagidr.

Bu dénemin ¢igir acan filozoflarindan adlarina okul birakmis
olanlarini yakindan tanidigimizda, insanlik icin yeni zihniyet ve
ruh asamasinin ne anlama geldigini de daha iyi anlayacagz.

Zerdiigt ve Zerdugtliik: Zerdist her ne kadar peygamber ola-
rak degerlendirilmekteyse de, durusu filozofa daha yakindir. Neo-
litik kiltirin dogurdugu etkilerle varligt ve kisiligi arasinda bir bag
kurulabilir. Emegi, Gretimi, helal kazanci esas almaktadir. Yesile
kutsallik atfetmekte, hayvanlart korumayr esas almaktadir. Hay-
vanlart kurban etmeyi men etmis; giiclerini ¢iftcilikte degerlendir-
meyi, stit ve yaglarindan yararlanmay1 yeterli bulmustur.

Filozof yaninin temelinde ise, buytik ahlak¢iligiyla karanlik ile
aydinligin, iyi ile kotintin siirekli mtcadelesi bigiminde zitlarin bir-
ligi ve karsitligi bicimindeki diyalektik ilke yatmaktadir. Tlk defa
insan iradesinin 6zgurligint tanimustir. Insan iradesine ozgurlik
tanimak, o doneme kadar hep tanriya 6zgi distinilen yaraticiliga
insanin da sahip olmast demektir. Batt diisiincesinin 6zt olan bi-
reysel yaraticilik, Zerdist’in en 6énemli felsefi yanidir. Ozgiir ira-
deyi esas almak, felsefenin baslangict ve kul anlayisinin reddidir.
Ogretisi tam da bu noktada dinle felsefe arasinda bir gecis duru-
mundadir. Dinle felsefe arasinda yol ayrimini temsil etmektedir ki,
bu ¢ok buytk bir gelisme anlamina gelmektedir.
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Budizm: Felsefesinde tanriya yer olmadigi gibi dogay: da esas
almaz. Yaratict ve yaratilanla pek ilgilenmez. Coziim aradigs esas
sorun actlt dunya gercegidir, toplumun acili yasam 6zellikleridir.
Daha sonra Budizm ad1 altinda ginimiize kadar Gineydogu As-
ya’da 6nemli bir toplulugun yasam felsefesi olarak varligini siit-
diren bu 6greti, temel toplumsal 6zellikleri agisindan bir ahlak
felsefesidir, bir ahlak reformudur.

Budha Zerdist geleneginden etkilendigi gibi, her iki tarafi, Do-
guyu ve Batiy1 etkilemistir. Mistisizmle (tasavvuf) yakin baglari var-
dir. Cilecilik, arzulardan kesilme, yalniz yasam gibi yontemler,
egemen sOmiriict sinufin siir tanimaz bencilligini kavrama ve
onu sinirlandirma geregini ortaya koymaktadir. Boylesine yasam
deneyimleri nefsi terbiye ettigi gibi, beraberinde i¢gort, ariflerin
bakis agis, fazlaliklarin kor ettigi vicdana gelis, dogal dengeyi ger-
cekei gozleme gibi bir esinlenme yontemiyle 6grenmeye yol ag-
makta, vicdan rahatligini dogurmaktadir.

Konfiigyiis: Reformasyondan ziyade restorasyona (yeniden eskiyi
kurma) benzemektedir. Konfticyiis’te din hi¢ yoktur. Sadece toplum ve
siyasal diizen sorunu vardir. Bozulan siyasal ve toplumsal diizen nasil
yeniden kurulacaktir? Burada da en ¢ok tizerinde durulan husus, ku-
rumlar arast iliskilerin yeniden kurulmasindan ok, sadece bireylerle
ugrasmaktir. Yani Konfucyiseiliikte de temel sorun ahlakidir. Ahlaki
diizen tam kurularak diizen oturtulmaya calisiimaktadir. Bireyler arast
yasam kurallarinin nasil olmasi gerektigi asirt bicimde en ince hususlara
kadar belirlenmeye calistimakta, adeta kil kirk yarilmaktadir. Bu zihni-
yetin halen Cin toplumu tizerinde buytik bir etkisi olup, Cin karakteri-
nin ve ¢aliskanliginin da 6ziinde yatmaktadir. Mistik karakterde bir
Ogreti olup, uygarhigin genel gelisim seyrindeki rolii inkar edilemez.

Kimi Doga Felsefecileri: Thales’in felsefeye katkist; tanriy1 ise
karistirmadan, dogay1 kendi 6z iliskileriyle izaha kalkismast ¢aba-
sinda gorulmektedir. “Evren sudan yaratilmistir” derken, belki gi-
niimiz Slctilerinde fazla bir sey séylemedigi dile getirilecektir. Fakat
insan dustincesinin tanri gélgesi dismeden bunu bagimsizca séyle-
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mesi, insanligin dustince tarihinde devrimei bir degere sahiptir.

Herakletios tanridan hi¢ bahsetmeden, doganin temelinin kendi
kendine hareket etmekten ibaret oldugunu sdylemektedir. Doganin
‘logos’, anlam yasas1 olarak da degerlendirebilecegimiz kendi i¢ ya-
salarinin diizeniyle hareket ettigini, distan hicbir tanrisal etkiye ihti-
ya¢ duymadan surekli degistigini séylemekte; dustincesini “Bir
nehirden gecen sudan ikinci kez ytkanamayacagr” biciminde for-
miillestirmektedir. Tlk defa acik bir bicimde maddeyi (6zdek) esas
alan bir distince tarzi temellendirilmektedir. Felsefe tarihindeki
maddecilik, daha sonra gelistirilen ‘tarihsel maddecilik’ gorist, ana
kaynagint bu distince tarzindan almaktadir.

Phytagoras, idealist felsefenin temellerini atmaktaydi. MO 6. ve
5. yuizyillarda yasayan bu filozofun asil 6nemi, doga iliskilerine ma-
tematigi uygulamasidir. Sayilara kutsallik atfetmekte, sayilarin 6zel-
likleriyle her seyin agtklanabilecegine inanmaktadir. Evrendeki uyum
dilinin muzikle duyurulabilecegini 6ne siirerek, armonia diizenliligini
savunmaktadir. Her seyin temelinde ruhsal varliklart 6ngormekte,
maddi ve bedensel gercegi kafes roliinde gérmektedir. Ogretisini
mistik (gizemli) tarzda yurttmekte, cok siki bir egitimi esas almak-
tadir. Grek ve Italya'da dogan sinifli toplumun Eflatun 6ncesi filo-
zof¢a yonetimini hazitlamaktadir.

Parmenides’in buytuk énemi her seyin temelinde mantig, an-
lama, us yetenegini 6ngérmesidir. Duygular yoluyla 6grenmeye
glivenilemeyecegini, duygulardan gelen bilgilenmenin aldatict ol-
dugunu 6ne stirerken, usla bilgilenmenin esas olduguna, bu tarz
bilgilenmeyle gerceklige ulasilabilecegine inanmaktadir. Aslinda
Parmenides’in 6nemi, uyanan insan aklina, us’una biyik deger
vermesinde yatmaktadir. Belki asiriya kagmis, somut bilgilenme
kaynaklarindan uzaklasarak, bin yil siirecek biiyiik bir yéntem yan-
lishgina bir kapt aralamistir. Ama mantikli diisiincenin temelini
atmak ve 6nemini ortaya koymakla evrensel bir rol de oynamustir.

Sokrates: Sokrates’in esasen cevaplandirmak istedigi soru; her
seyin, 6zellikle her isin bir erdemi (miikemmeliyet él¢tleri, yasast, ge-
lenegi) oldugudur. Biraz daha agildiginda, bir konu, bir is hakkinda
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konusmak icin ilk yapilmasi gereken sey, o isin, o konunun esasla-
rint bilmektir. Bu konudaki parola meshur ‘Kendini bil” ilkesidir.
Konu ve is hakkinda yeterli, hatta mitkemmeliyet derecesinde bilgisi
olmayanlar konusmamal, o ise soyunmamalidir. Bilgisizlik, cehalet
tiim kargasanin, yanhsliklarin, dolayistyla kétiiliiklerin anasidir. Tyi-
ligin yolunu agmak isteyen, onun bilgisini de kazanmalidir.

Bu bilginin de genel Ol¢tleri vardir. Herkesin kendine gére 6l-
ciileri olamaz. Her meslegin, kurumun kendi 6lgtileri ve yasalart var-
dir ve bunlar tim meslek ve kurumlarin es diizeydeki kollatt icin de
gecerlidir. Bir anlamda “Saglam pratik, saglam teoriye dayanit” il-
kesinin temelini seslendirmektedir. Dikkat edilirse, bu tavir Budha,
Konfigyis ve Zerdust'in de pesinde kostugu bir tutumdu.

Sonug

Kendini bilme saglanmadikga, girisilecek her bilimsel ¢aba en
tehlikeli dogmatik din ve felsefelerle sonuglanmaktan kurtulamaz.
Bizim felsefemiz bir atin gézlerindeki anlami sezmekten tutalim,
bir kusun sesindeki anlamt ¢6zmeye kadar yasamt bir biitiin ola-
rak algilar. Yash bilgeye biiytik saygidan baslayip, bir ceylan kadar
trkek bir geng kizin gbzlerindeki arayisa yanit olmaya kadar anlam
yukludur. Hele hele soykirim beteri bir cinsellik anlayisinin sonucu
olan ¢ocuk yapimindaki biiytik cehaletin insandaki ve hegemonik
sistemlerdeki nedenlerini ¢6zmekten tutalim, yasamin tim evrim
halkalarint kendinde ¢6zmeye calisan bir bilimi esas alir.

Sosyal bilim olarak felsefe tipki dogus stirecindeki gibi bir roli gii-
niimiizde de oynamak durumundadir. Tktidarlagmis bilime karst fel-
sefeye donis Ozglr toplumun ¢ikss ilkesidir. Felsefeye dayanmayan
bir demokrasinin kolayca yozlasacagi ve demagoglarin elinde halklart
yonetmenin en soysuz bir aract olacag tarihte ve giniimiizde sayisiz
ornekleriyle kendini gostermistir. Bunu 6nlemenin yolu bir yant etik,
bir yant bilim olan ve ayrilmaz bir biitiin olan gelenekle politik miica-
deleyi yurutmektir. Sistemin krizinden bu sorumlulukla daha 6zgtir
ve esitlige dayalt bir yasam ytirtytstni, onun diinyasini yaratabiliriz.

Abdullah OCALAN
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MITHRACILIGIN TARIHSEL KOKLERi
VE GUNUMUZDEKi ETKILERI

“Mithraizm her seyi jist iiste koyar, her seyin kendinde barsstigint
kabul eder. Fanatizm ve toleranssizlik ona yabancidir, din yayma
gayretleri yoktur.” 1 iktor Novella

Bugtin pek tartistimayan ya da tartigtlmasina gerek duyulmayan
Mithracilik, aslinda bircok noktada halen giinimiizii yorumlamada
énemli bir veri olmaktadir. Ornegin, Mitracthgin Mazdeist yorumun-
dan, Mithra-Indra-Varuna senteziyle Ahura Mazda’nin dogmast ve
boga kurbaninin elestirisi ya da yasag: tzerinden inek ya da okiiziin
kutsanmast, hatta sonucu Gandi’ye kadar uzanan bariseil siyaset 6ne ¢i-
karken; Mitraciligin Platoncu yorumundan (Roma dini olarak Mithra-
cilik déneminde) 6nce insanlarin ve Ispanya érneginde de halen
goruldugi gibi bogalarin spor olsun diye katledilmesi ve dinin sadece
asker olan erkekler icinde Srgitlenerek kadinlara kapatilmasina baglt
olarak ucu Mussolini-Franko-Hitler’e kadar uzanan savast-zulmii-gticti
simgeleyen bir durum ortaya ¢tkar. Tki ayr1 ug arasinda bir bicimde ken-
disini diger dinlerde ve felsefelerde yasatan Mithracilik, gintimiizde
halen bir bicimde aydinltk-karanlik, iyi-kotii catismast ikilemi icinde ya-
samin bircok alaninda etkisini stirdirmeye devam etmektedir.

Bu nedenle de tarihi hi¢bir zaman ve her konuda diiz-cizgisel ve
zorunluluk ekseninde bir seylerin yok edilmesi tizerinden okuma-
nin ya da yorumlamanin ne kadar hakikate ters distiigini Mithra
konusunu incelerken de gériiyoruz. “Once su oldu, sonra da o gitti,
bu geldi” demenin ne kadar da yanitict oldugu ve hakikati yansit-
madig1, bu konunun incelenmesi aninda bir kez daha ortaya ¢tkmis
bulunuyor. Bu bakss acisinin, neredeyse at gozliiklerinden daha dar
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bir a¢t ya da agisiz, dogal olarak da bakissiz bir sonuca yol actigy,
yani bir anlamda bir kérlesmeyi ifade ettigi daha net anlagiliyor.

Mithra ya da Mithraizm konusunu ele alirken neden béylesi bir
girise gerek duyuldu? Hindistan’dan Ispanya’ya, Iskogya platola-
rindan Kuzey Afrika vahalarina kadar yayilim g6steren bu tanti ya
da dinin yeri geldiginde Mazdeizmle, yeri geldiginde Vedizmle ya
da yeri geldiginde Hiristiyanlik veya Yahudilikle hatta Musliman-
likla birlikte ele alinmast gercegi, tarihe determinist bakisin yanil-
samaya dayali bir kérluk oldugunu bir kez daha gésteriyor.

Sadece cesitli inang ya da dinlerle sinurlt degildir bu i¢ igelik.
Mithra ve sanat, Mithraizm-savas ve ekonomik yasam, Mithra ve
spor, Mitraizm-felsefe-siyaset iliskisi de bir o kadar ele alinmasi
ve incelenmesi gereken konular icinde kendisini hissettitiyor.

O zaman konuyu daha fazla uzatmadan nedir bu Mithra ya da
Mithraizm sorusunu sorarak konuya girelim.

Mithra ve Mithraizm

“Huristiyanlik meydana cikmasayds, biitiin diinya Mitra dinini benim-
seyecekts.” Ernest Renan

Cogu kez ‘s1k’ olarak degerlendirilen ama Sanskritcede ‘dost” an-
lamina da gelen Mithra, ‘akil ve hikmetin efendist’, ‘s1k kralligina
hitkmeden’ ve Magi’ler arasinda ‘ruhun yargiclarindan biri’ iken Rig-
Vedalar’da yilin aylarini yoneten on iki tanridan biri olarak anilir.
Diger yandan kelime olarak ‘antlasma’ anlamina gelen Mithra’nin
karsitt kot gliglere ise Mithradrug adi verilir. Drug, bozucu, kotu-
lik demektir. Diger sifatlari ise, evi ayakta tutan, tlkeyi, strtleri ve
insanlart yaratan, yagmuru yagdiran ve riizgarlar estirendir. Hindis-
tan, Iran, Mezopotamya, Anadolu’ya ve giderek Roma merkezli ola-
rak da Avrupa-Afrika cografyasina yayilan ¢ok tanrict inanglarin en
buytik tanrilarindan biri olan Mithra, Perslerde ise “goksel 15181n ya-
raticist” olan glines-tanrisidir.

Bu tanrinin dogal olarak da inancin adina rastlanan en eski belge-
nin 1.0, XIV. yiizyila ait oldugu belirtiimektedir. Bu belge Anadolu’da
Bogazkéy kazilarinda bulunmustur. Mitannilerle Hititler arasindaki
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bir barts antlasmasini anlatan bu belgede Mithra, Indra ve Varuna’yla
birlikte Mitanni’lerin koruyuculari olarak antlir. Mitanni devleti, 1.O.
2.000 yillarinda Hurriler tarafindan Mezopotamya’da kurulmustur. Ta-
rihler Hurrilerin varhigindan 1.0. 3 bin yillarindan beri bahsetmekte-
dir. Hatta Mitannilerden 6nce de simdiki Kirdistan’da o dénemde
kendi adlarina gii¢c olmus bugtinkt Kiirtlerin de atast olan bir halktir.

Bunun disinda tarihte bilinen ilk kutsal kitap da denilen Ve-
dizm dinine ait olan Rig-Ved’de Mittanilerin ya da Hurrilerin tan-
rilart olan Indra-Varuna ve Mithra’nin isimlerine biiyiik tanrilar
olarak rastlanmaktadir. Vedizmin sarkilart olan Vedalarin en biytk
tanrist Indra Hindistan’da bir doga tanrisidir. Ayni zamanda sa-
vaseidir. Varuna ise akil tannisidir. Evrensel diizeni saglamakta olan
yildizli g6giin tanrist ve erdemi temsil etmektedir. Iste bunlarin
yaninda da gilinesli glindiiz g6gtintin tanrist ve Varuna’nin kardesi
olarak Mithra yer almaktadur.

Mithra tanrt olarak en bityiik 6neme ya da degere Tran’da ulas-
t1g1 halde, Iran kaynaklarinda Mithra adina ancak 1.0. IV. Yiiz-
yilda I. Darius déneminde rastlanmustir. I. Darius’un mezarinda
Ahura Mazda ve Mithra bitlikte resmedilmistir.

Biitiin bu bilgiler temelinde Mithra’ya tanrt ya da tanrinin elgisi
veya Mithraizme din olarak 6nce nerede rastlanildigina dair gesitli de-
gerlendirmeler vardir. Bu bilgilere gére Mithra bir Mezopotamya tan-
rsidir denebilir. Ama diger yandan bir Hint tanrisi da olma olasihig
vardir. Her ne kadar Irani dinler ve tanrilar icinde yer aldig1 iddia edilse
de bu olasilik simdilik zayif goriinmektedir. Ama nerede, ne zaman
kimin tanrist ya da dini olarak ortaya ¢ikmus olursa olsun Mithra ve
Mithraizm, bir Aryen kultiirt olarak karsimizda durmaktadir.

Diger yandan “Mithra s6zctigii en eski olarak, Hinduizm dininde
Vedalarda kullandmustir” denilse de temel felsefesi, iyi ile kétiinin
catismast olan Mitraizm, antik dinyanin arkeolojik alanda en ¢ok
bulguya sahip olan olgularindan birisi olarak da bilinmektedir.

Mithra tapinaklarindan glinimiize ulasmay1 bagaran en 6nemli
ornek, Gaziantep’e yaklasik 10 kilometre kadar uzakta bulunan
Diiliik Antik Kenti’nde olanidir. M.O. 5600l yillara dek uzanan
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cok eski bir tarihe sahip olan Duluk Antik Kenti’'ndeki Keber Te-
pesi’nin gliney yamacinda bulunan Mitraeum’un yeralt1 tapinagy,
diinyada bilinen Mithra tapinaklarinin en biytgidiir.

Bu durum da gosteriyor ki yazilt belgelerin disinda arkeolojik bul-
gular da ele alindiginda Mithra inancinin bilinen en eski merkezi ola-
rak Mezopotamya g0sterilebilecegi gibi Mithraciligin tarihi de yeni
bulgular temelinde belki de bilinenin daha 6ncesine dayanmaktadir.

Bugiinkt Ttrkiye sinirlart icinde yer alan Pontus, Bergama, Bos-
pors gibi bircok ilk ¢cag Anadolu kralliklarindaki krallar, “Mithra’nin
esinlendirdigi” “ Tanrinin ilham verdigi” anlaminda ya da kendilerinin
de bir tantt oldugunu géstermek icin Mithridates adini kullanmislar-
dir. Ornegin 1.0. V. yiizyilda yasayan Pontos Krali Mithridades’in bu
tanrisal glice baglt olarak zehitlere karst bagisikligt olduguna inanil-
mustir. Bu duruma atfen de gintimiizde panzehirler i¢in Mitridatizm
de denilmektedir. Tam bir kahraman tanrt 6zelligini tasidigs icin Neron
doneminden itibaren esas olarak da MS. 1. ve 4. yiizyillar arasinda Ro-
mali askerler icinde de yaygin olarak taptilan Mithra, daha cok Gunes
ve Aslan figiirleriyle gosterilmektedir. Iran bayragindaki Aslan ve
Gunes, bu etkinin halen yasadigini gostetirken; Alevilerin Hz. Ali’yi bir
savascl-kahraman olarak hem Aslan ve hem de Giinesle tarif etmesi
de Mithraciligin giinimuize ulasan etkilerinden biri olsa gerek. Ayni
zamanda Parth hikimdarlarinin koruyucusu olan Mithra’yr, Kom-
magenes hiikimdart 1. Antiokhos(MO 69-34)’un anit-mezarindaki
kabartmada kralin elini sikarken gérmekteyiz.

M.S. 1. yiizyildan itibaren Tarsuslu denizciler kanaliyla Mithra ile ta-
nisan Roma’da birok imparator (Neron, Septimus Severe, imparator
Commode, Costantin, Julien,vb.) Mithra kultine baglt idiler. Ama
Konstantinos’ un 312’de Milvius Képrisi’nde kazandigi zafer, Mith-
raciligin sonunun gelmesi anlaminda bir doniim noktast olur. Kendisi
ayn1 zamanda Mithract bir filozof da olan Tulianos’un ¢ok kisa siiren
imparatorlugu déneminde Mithra eski sayginhigina tekrar kavusur.
Onun 363’te 6lmesinden sonra da devam eden hosg6rt donemi, Gra-
tianus’un 382 tarihli kararnamest ile sona erer. Ve devlet bundan sonra
Mithraciligt yasaklayarak ona taptnmayt sug sayar. Bu asamadan sonra,
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Mithra tapinimi baskt ve kovusturmaya ugrayinca Hiristiyanligin agir
saldirist altinda da kalan Mithraciliktan bir daha hi¢ bahsedilmez. Bu
birden bire ortadan yok olmada Hiristiyanligin 6nemli roli olmustur.
Elbette bu durum Mithracihigin bittigi anlamina gelmez. Diger din ve
inanclarin icinde su ya da bu sekilde yasamaya devam eder. Bu ne-
denle de Huristiyanligin ciddi oranda Mithraciliktan etkilendiginden
hatta bircok 6zelligini ondan aldigindan bahsedilir.

Salt yazili belgelere dayali olarak ele alsak bile Mithra kultintn,
MO.1400 ve MS. 391 yillar1 arasinda cok genis bir alana yayildigi
gorilmektedir. Bu kiiltiin dayandigi temel distince, insanlar arast
esitlik, kardeslik ve sevgidir. Iyi diisiince, iyi s6z, iyi calisma, ilke-
leri vazgecilemez ana kurallardir. Bu kadar uzun bir zaman dili-
minde varligint sirdiirmesi ve inanan bulmast ve Zerdustlik gibi
esitlik¢i-6zgurlitkgii-ahlaki bir inanca analik yapmasi ya da tek tan-
rili dinleri ciddi oranda etkilemesi bu temelle ilgili olsa gerek.

Kisaca da olsa tarihsel gelisimi ve temel zihniyeti bu olan Mit-
raciliga 6greti diizeyinde anlam veren mitolojik gelisme ya da ol-
gulara bakalim.

Bu konudaki en 6nemli mitlerden biri “Mithra’nin, tipk: in-
sanst Ullikummi, Frigyalt Agdistis ve Oset mitolojisinin meshur
bir kahramani gibi, bir kayadan dogusunu anlatiyordu™ Bu ne-
denle de Mithra inancinda magaralar cok 6nemli bir role sahiptir.
Al-Biruni, Parth krallarinin tahta ¢tkmadan bir glin 6nce bir ma-
garaya cekildigini ve tebasina yeni dogmus bir bebek gibi davran-
digini, halkin da ona sanki dogaustii bir cocukmus gibi yaklasip
tapindigint anlatmaktadir. Ermeni rivayetleri, Meher’in (yani Mihr,
Mithra) icine kapanip, yilda bir kez disart ¢iktigt bir magaradan
sOz eder. Boylece yeni kral yeniden dogup bedenlenmis Mithra
olmaktadir.” M. Eliade’ ye gére 1sikla dolu Beytillahim magara-
sindaki Isa’nin dogumuna iliskin Hiristiyan efsanelerinde de Mith-
ra’nin dogum sahnesinin neredeyse bir tekrari yasanmaktadir.

Mithra konusunda mitolojik anlatimlardaki en 6nemli bélim ise,
Mithra’nin bogay1 ¢almast ve bazi anlatilara goére, Gunes’in (Sol) em-

*G. Dumazil, Legendes sur les Nartes, s. 192
**G. Widengren, Iran,sch-semitische Kulturbegegneng
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riyle, onu kurban etmesinden olusur. Onun icin de Mithra kabartma-
lar1 ya da resimlerinin neredeyse tamaminda, boganin 6ldiiriilme sah-
nesi yer almaktadir. Bu sahnede Mithra gorevini istemeye istemeye
yetine getirmektedir. Oyle ki bir eliyle burun deliklerinden yakaladsgt,
digeriyle de kalbine bicagi saplayarak Sldurdigi bogaya basini gevirip
bakmaz bile. Iste bu sahne yani éldiirme sahnesiyle bitlikte “Caz ekisen
kurbanin givdesinden tiim sifals otlar ve bitkiler doddn... Liginden ekniedi veren
bugday filizlend: ve kanindan mysterialarim kutsal igkisini veren baglar yeserds.”™
Bogay1 glines-tanrinin buyrugu ile 6ldiiren Mithra’in bu eylemiyle ver-
mek istedigi mesaj nettir. Buna gore gozlerin bakmaya dayanamaya-
cag1 parlaklikta bir ates kiligina birtinip karanliklar yakacak, insanlig
aydinliga ve olumsuzluge kavusturacaktir. Konunun uzmanlart Mith-
ra’nin bogay1 kurban etmesini, Zerdiist inanctyla uyumlu gérmemek-
tedir. Clinkii Zerdustciilike gore Boga’yt Ahriman 6ldiirmustiir. Yani
boga oldirilerek koti bir sey yapilmustir. Benzeri bir kurban sahnesi
Babil mitolojilerinde de yer almaktadir. Buna gore de “kozmik bere-
keti saglamak amactyla” bir boga kurban edilir. Ibrahimi dinlerdeki
Ibrahim’in kog kurban etme sahnesi ve Antik yunan mitolojisinde
“Burystheus’dan emir alan Herakles’in erkek bir domuzu omuzlarina
almasr” sahnesi de Mithra inancinin etkisinin ne kadar uzun erimli ve
yaygin oldugunu gostermektedir.

Kayalarin Cocugu Olarak Mithra

Insanlar arasinda yine insan suretiyle yasamis ve insanligin iyiligi
icin bilinmeyen bir nedenle ac1 gekerek 6ldigi belirtilen Tanrt Mith-
ra’nin dogum sekli bircok babasiz peygamber ya da kral icin esin
kaynagi olmus gibidir. Mitolojik anlatimlara goére Mithra, 25 Ara-
lik’ta (Zerdest ve Isa’nin da dogum giinii aynidir) bir kayadan dog-
mustur. Bu nedenle Mithra’ya inanilan her yerde 25 Aralik ‘51810
cocugu’nun diinyaya inisinin yil doniimi olarak kutlanmistir. Attis,
(Frigya tanrigast Cybele’nin oglu veya sevgilisi olarak mitolojide ye-
rini almis bitki tanrisidir) 25 Aralik glint bakire NANAdan dog-

*F. Cumont, Les Mysteres de Mithra
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mustur. Bugiin Isa’nin dogum giiniiyle baslayan yilbast kutlamalar
gibi 0 zaman da bahsedilen tanrilar ya da tanrigalar adina kutlama-
lar yapihiyordu. Iran’da Mithrakana veya Mirigan olarak adlandirilan
bu bayram Mihr ayini, Mihr giint olarak hala kutlanmaktadir.

Kayalarin ¢ocugu olarak dogan Mithra iin elbette kayalar ve ka-
yalar icinde yer alan magaralar 6nemli bir role sahiptir. Bu nedenle
de Mithraizmde dini vecibelerin yerine getirilmesinin temel mekan-
lart magaralar olmustur. Bu magaralarda Mithra’nin kayalardan mu-
cizeler yarattigina dair kabartma resimlere ¢ok stk rastlanmaktadir.

Bu kiilte ait magara tapinaklar ve kaya i¢i oyma mezarlar (nek-
ropol) tim Akdeniz kiydar, Iskenderun, Silifke, Anamur, Nigde
ve Nevsehir yoresindeki Kapadokya, Bursa, Canakkale, Bergama
yorelerinde, Ic Anadolu Frigya yerlesim yerlerinde, Bogazkoy’de
bulunmaktadir. Mezopotamya’da ve 6zellikle Kommagene bolge-
sinde, Suriye Asi irmagi kenarlarinda, Kilikyali korsanlarin gide-
bildigi yerlerde ve Iskocya’da, Irlanda’da, Almanya ve Balkanlarin
bir¢ok yerinde bu tapinaklara rastlanmaktadir.

Burada mabet olarak yapilan magara, ayni zamanda g6gt sem-
bolize etmektedir. O nedenle de magaranin tavanlart yildizlarla
stusludtir. Pencereler goriinmez bir sekilde yapilarak mabetlere los
bir gizemlilik saglanir. Magara duvarlarinda boganin kurban edil-
mesi ve Mithra’y1 gériintiileyen gesitli figtirler yer alir. Magarala-
rin buytkligi cogu kez i¢inde yiiz kisinin ibadet edecegi kadardur.

Magaralarin gokytizii dizeninde ele alinmast dogal olarak da
aklimiza kubbeli yapilart getirmektedir. Sadece kiliselerin degil ca-
milerin de kubbeli olarak mimari yasama girmesi ve bunun halen
surtiyor olmasi, Mitraizmin mimari alandaki etkisinin ne kadar
glicli oldugunu gostermektedir. Diger yandan Mithra’nin kayala-
rin ¢ocugu olarak dinyaya gelmesi heykeltraslik sanatinin da ilk
o6nemli zemini gibi olmaktadir. Kayadan insan suretinde dogan
tanrtya atfen insanlar da kayalardan tanr figlirleri yaratarak bir
yanit olmaya calismistir. Ozellikle Grek heykeltrasciligt ve Kom-
magenes alanindaki hem magara tapinaklar dizeni ya da yogun-
lugunun yani sira Nemrut heykelleri de Mithracilik agisindan
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incelenmesi gereken bir konu olarak karsimizda durmaktadir. Nem-
rut’un tepesi adeta bir kubbe gibi durarak gokytizii goriintimii ka-
zanirken, bu tanrilar panteonunda dev kayalara yapilmis heybetli
tanrt heykelleri de goklerden nasil bir gii¢ aldigini géstermektedir.
Benzeri bir tarihsel 6rnek Olympos’taki tanrilar panteonu olurken
guniimiizde de ABD’de Giiney Dakota’da Rushmore dagt ulusal anit
panteonu devlet baskanlari(Washington, Jefferson, Lincoln ve Roo-
sevelt) heykellerinden olusan panteon da bu gelenegin siirdiiriilmesi
gibi gériinmektedir. ABD kendisini diinyanin efendisi olarak gor-
digi icin bagkanlarina da tanrisal bir géruntt kazandirmis olmak-
tadir. Eger Antep Diluk’teki Mithra tapinaginin tarihi dogru ise, bu
gelenegin tarihini daha eskilere de gbtiirmek mumkin olabilir.
Dogal olarak da ¢ok tanrilikta bir zirveyi de ifade eden Mithra gele-
neginin etkilerini daha giineyde ziggurat merkezli olarak gelisen tiim
olaylarda gérmek mumkiin olabilir.

O zaman da Mithra gelenegini, rahiplerden peygamberlere ya da
glict ¢ok artmis tanrilara gecis donemi olarak ele alabiliriz. Yani et-
nisitelerin en etkin din 6nciistiniin ya da tapinak bagrahibinin gtict-
nin peygamber veya tanrisal sekle dontisme asamast diyebiliriz.
Mithra’nin Hindistan'dan Ispanya’ya olan ve icerigi ne kadar degisse
de binlerce yil stiren etkisini bagka tiirli izah etmek fazla miimkin
gorinmemektedir. Kisacast Mithra, daha sonra Allah’a kadar uzanan
Aryen kiltirintn kimligi anlaminda sekillenmis bir inang sistemi-
nin gegirmis oldugu tim evrimsel basamaklar1 anlatmaktadir.

Bu 6rneklerden de anlagildigy kadariyla Mithra kayalarin cocugu ola-
rak dogmastyla bugiine sanat (mimari- heykel, resim vb.) alaninda
onemli kazanimlar da birakmus olmaktadir. Diger yandan kayalardan
dogan tanri, aynt zamanda kaya ya da tas islemeciliginde bir déntim
noktasini anlatmaktadir. Tasin sadece yontularak kesici ya da delici alet
olarak kullanidmast degil, bir barinak mekant olarak da magaralar ve gi-
derek tas islemeciligi ile yapilan binalar da kutsanmustir. Bunlara baglt
olarak da Mithra’yy, yeni tas (neolitik) doneminin de baslangicint ifade
etmesi olarak ele almak kacinilmaz gibi gérinmektedir. Ctinkii maga-
ralara ¢izilmis boga 6ldiirme sahnesi, sanki Neolitigin gelisini mujde-
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lemektedir. Bu yoniiyle bu sahne, bir kurban téreni olmaktan ¢ok, sanki
tarimsal Gretime gecisi simgelemektedir. Bu gecis ant sanki bir yarati-
lis ant gibidir. Boga’nin avlanarak yakalanmasi onun halen evcillestiril-
medigini gostermektedir. Avlanarak yakalanmustir ama tarimceihigin da
6nemli bir unsuru olarak islev gérmeye aday gibidir.

Ele alinmasi gereken yonleriyle boga 6ldiirme sahnesini anlatarak
ele alalim. Sahnenin iki st kosesinde Giines ve Ay tanrilart var. Ayt
simgeleyen o resimde kadindir. Yani tanrigadir. Resimde 12 burg veya
7 gezegen ve rizgatlarla dért mevsimin simgeleri, kurban téreninin
kozmik yapisina isaret eder. Bu durum da astronomideki gelismeyi
isaret etmektedir. Gunes tanrisinin hemen 6nitinde bir karga resmi
bulunmaktadir. O, gtinesin habercisidir. Boganin kurban edilmesi ta-
limatin1 Mithra’ya iletiyor. Bu karga, belki de binlerce yil sonra Ibra-
himi dinlerdeki kogu kesme emrini Hz. Tbrahim’e getiren Cebrail
olmustur. Mithra’nin elinde bigak vardir. Yani Mithra ayni zamanda
madenlerin de islendigi bir d6nemi anlatmaktadir. Boga Sliirken Ay’a
bakmaktadir. O sahnede bir képegin de olmast, aynt zamanda hay-
vanlarin da evcillestirilmeye baslandigini géstermektedir. Yine o sah-
nede yilan ve akrebin de bulunmast kétiilik-ugursuzluk ruhlarinin da
kurban etme sahnesinden kendilerine gére sonug ¢ikarmaya calis-
tiklarint géstermektedir. Yilan binlerce yil sonra Ibrahimi dinlere sey-
tanin semboli olarak girmistir. “Can gekisen kurbanmn givdesinden tiim
sifals otlar ve bitkiler dogdu. ... Liginden ekmedi veren bugday filizlendi ve ka-
nindan mysterialarm kutsal igkisini veren baglarim _yesermesi nin gosteril-
mesi de artik toplumsal yasamda yeni bir doneme gegildiginin net
olarak ifade edilmesidir. Ozel olarak kurban edilen hayvanin Boga
olarak resmedilmesi ve boganin tarimsal alanda oynadigt rol de du-
sunildiginde bu ¢ok 6n emli olmaktadhr.

Diger yandan bu resimde Mithra erkek bir savasct olarak ¢izil-
mistir. Boga 6liirken ona bakmamaktadir. Boga ise oliirken ay1 sem-
bolize eden tanricaya bakmaktadir. Belki de bu dénemi anlatan
farkl freskler nedeniyle de olsa gerek bazi yorumcular bu sahneyi
s6yle yorumlamaktadir:

Bogay1 oldiiren Mithra'dir ama boganin kendisi de Mithra’y: sim-
gelemektedir. Ve bu sahnede boganin eti ve kanlariyla yeni bir yasa-
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min dogmastna neden oldugunu gérmekteyiz. Eger yorumcularin de-
digi dogru ise Mithra kendisini bu yeni yasam i¢in feda etmektedir.
Bu yasamin somut gostergeleti ise otlar, sifali bitkiler, musir-bugday
gibi tarim riinlerinin yant sira tiziim baglandir. Kisacast neolitigi var
eden kosullar yeni yasamin belirtileri olarak ortaya ¢ctkmaktadir. Diger
yandan bu fresklerden yorum yapan yine bazi konu uzmanlari boga-
nin Slmedigini ve freskde ust késede duran ay tanrigasina donustu-
guni belirtmektedir. Yukarida anlatilarla birlestirildiginde bu son
yorum da uyumlu gériilmektedir. Nelotik yani tarim-kéy yasaminda
ana-tanrica kultinin hakim oldugu bilinmektedir.

Bittin bu 6zellikleriyle kayalarin cocugu olarak dogan Mithra’nin
gelisim seyri de 6nemli olmaktadir. Boga 6ldirme sahnesi, toplum-
sal yasamda erkegin kadinla gérev degistirmesini simgelemektedir.
Yorumcularin belirttigi dogru ise bogayt 6ldiirme sahnesi erkek olan
tanrinin tanricayla yer degistirme anint yani Kiirt Halk Onderinin
de sik stk belirttigi erkegin oldirtlmesi anini anlatmaktadir. Bu an
kurban téreni gibi goriinse de bir intihar olayina da benzemektedir.
Yeni bereketli yasam da bunun tizerinden yiikselmektedir.

Bu yorumla da birlestirildiginde Mithra ve Mithraizm inanci tim
boyutlart ile yeniden incelenmeyi beklemektedir. Mihtra, kabartma-
larda ayni zamanda bir avci olarak da resmedilmistir. Bu nedenle de
avet kiltiniin kurnaz-adam kilti ile birlesmeden 6nce tarih icinde
oynadigi rolii Mithra’nin gelisim seyrinde de rahatlikla gorebiliriz.
Ornegin Giines tanrist karga yoluyla boganin 6ldiiriilmesi emrini
vermektedir. Ve Mithra bu emri yerine getirirken Giines tantist
Sol'un 6ntinde diz ¢6kmts vaziyettedir. Bir baska yerde de yan yana
ve elleri birbirinin omzundadir. Yani bir arkadas gibiditler. Bir baska
yerde tanri Sol, Mithra’nin 6ntinde diz ¢c6kmektedir. Bu sahneler
inang tarihindeki evrimi géstermenin yant sira Mithra ve Mithraci-
ligin hiyerarsiye fazla 6nem vermedigine vurgu yapmaktadir. En
azindan ilk zamanlart boyledir ve bu durum da Sol’la olan iliskile-
rinde resmedilmistir. Boga 6ldiirme sahnesinde bogaya bakmayan
Mithra’nin isteyerek degil de emir nedeniyle bir hayvant éldirdigi
goriilmektedir. Yeni yasami tarim -dogal olarak da topraga yerlesik-
lik- olarak g&steren, hayvan éldirmeye sicak bakmayan kendisi aynt
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zamanda kadina da dontisen Mithra, daha sonralari gercek anlamda
Zerdustlikte yasamaya calismustir.

Gergek fonksiyonu kurtarict ve yaratict olan Mithra, bogayi ya da
kendini 6ldiirerek yeni hayatin(neolitigin) dogmasina 6nctlitk eder. Bir
anlamda insanhgin kurtuldugu icin kendini feda etme kiltirtinig de
baslatmis olur. Hazreti Isa’nin éliimiinde de bu kendini feda etme olayt
gorilmektedir. Bu 6zellikleriyle Mithra, dogal olarak da iyiligin-aydin-
ligin simgesidir. Fresklerde goriilen yilan ve akrep, kotilik ve ugur-
suzlugu anlatmaktadir. Bu da insanligin yasaminda belitleyici olan
aydimnlik-karanlik, yilik-kotilik miicadelesinin esas oldugunu yani diia-
lizmi anlatmaktadir. K6pek ise ugurludur, yararlidir ve Mithra’nin av at-
kadagidir. Artik hayvanlar evcillesmistir. Karga, haberciyi sembolize
eder. Yani Cebrail’e kadar ulasan bir habercilik stireci baslamistir. Yani
tanrilar, artik insan yasaminda haberciler yoluyla etkin olmaya basla-
mustir. Bir anlamda artik herkese gériinmeyen ve herkes tarafindan
sekli bilinmeyen tanrilar siirecinin yolu agilmaktadir. Tapinaklardaki
bazi fresklerde aslan alay: ellerinde tanriya sunulacak seyler icin kaplar
ve sag ellerinde yanmus kalin mumlar tagtyanlarin arkasinda horoz ta-
styan kisiler yer alir. Bunlarin yan1 sira bir aslan elinde iki kulplu bir
vazo tastr. Bu fresklerde yer alan horoz, safagin séktiigiinii bildiren ve
bahtsizliga ugrayan tanrilara sarkt séyleyen Pers kusu olarak kutsal sa-
yilir. Beyaz horoz ise Ahura Mazda ve Mithra’ya adanmustir.

Bir Aryen kiltirt olarak Mithracilik sadece tarih iginde degil
guncelde de etkisini bir bicimde stirdiirmektedir. Gizemli yonleriyle
Hermes distincesini de etkilemis gibi gérinmektedir. Giines-ay ve
cesitli yildizlarin hareketlerinin de bilinir hale gelmesiyle gokleri tan-
nisallastirma ve goklerin yerytiziine etkisini bilme stireci baslamistir.
Indra-Varuna ve Mithra ticliisii ile baba-ogul-kutsal ruh déneminde
de yasayan Mithracilik Alevilikte de Allah-Muhammed-Ali tgle-
minde dile gelmektedir. Bu ticlemlerde her ti¢ 6zellikten biri anlat-
maktadir. Yani her bir 6zellik digerinden bagimsiz degildir. Higbiri
birbirinden ayrilamaz. Biri olmazsa digerleri olamaz. Bu Hiristiyan-
likta oldugu gibi gintimiizde Alevilikte de yasamaktadir.
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Mithra Kulturunde Yedi Derece

Roma déneminde yalnizca askerlerin gizlice ibadet ettigi Mithra-
izme ait bu dine girenlerin yemin ederek basladigi sinavlari ve alinan
dereceleri anlatan ve sadece Floransa'da bulunmus olan tek bir papi-
rlste “Yers gokten, 15191 karanliktan, giinii geceden, diinyay: kaostan, hayats
dliimden, dogmayr bozulup ciiriimekten ayiran Tanr: adina, iyi niyet ve dogruluk
inancimla s, veririn ki. Cok sayg deger Peder (baba) serapion ve gok sayg deder
ve gok aziz Hereaut Ka tarafindan olusan ilhamla ve agiklanan Misterlerin sur-
rint, beraber inisiye olduklarimla ve sevgili kardeslerimle birlikte saklamaya 563
veririm. Yeminime sadakatin bana yararle olsun, fakat bosbodazlik edersem fe-
laket getirsin.” seklindeki yemin yer almaktadir. Bu yeminle baslayan
stnav asagidaki derecelendirmeler ile sonuglanmaktadir.

Birinci derece: KARGA. Mithra’ya ilahi buyruklar: ileten roliinii
oynamaktadir. Karga Merkiir gegegeninde yer tutmugstur ve tanrilarimn me-
sajin tagir. Karga bir bagka yonden de havay: sembolize eder ve inisiyasyon
sirasinda inisiye olanlar: hava ile armdirir. Bu kutlamadan sonra adaya
karga maski takilr.

Ikinci derece: ES. Kiiltte kesin olarak cinsivet belirlenmemistir. Ey
Mithra ile birlesme, Baba ile birlesmedir. Bu mistik evlenme izdesligi sen-
bolize eder.

Ugiincii derece: ASKER. Mithra yenilmez Tanrider. Avesta'da bi-
lindigi gibi savay alaninda inananlarina aferi saglar.

Dordiincii derece: ASLAN. Ates kiiredi semboliidiir. Aslanin
inistyasyonunda su_yerine bal ile eller temizlenir ki, biylece elleri tiim kitii-
Liiklerden, kirlerden, cinayetlerden korumak geregi anlatilsr. Inisiveye de bu

yakisir. El balla yikantr, ciinkii ber seyi temizleyen ates, suyun diisman ol-
dugu bir elamandur. Ayn: sekilde bal ile tiim giinabli diller yikanar.

Besinci derece: PARS. Bu derecede bal yine elleri temizlemede kul-
lanilzr. Pars elini balla aritinca, meyvelerin koruyncn niteligini kazandigs
kabul edilir. Pars, tanrisinin sadik bagkanidsr.

Altinct derece: GUNESIN ULAGI - Miijdecisi. Bu derece Gii-
negin_yeryigiindeki temsilciligini yapan bityiik gorevlinin adin: tasr.

Yedinci derece: PEDER-BABA. Ulu Mithra kiiltiiniin en yiik-
sek gorevlisi. Yeryiiziinde Tanr: ile estir, bu nedenle Mithra gibi giyinir.
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Baba, aralarinda kardes dive cagrilan kiilte bagl olanlarmn, sadiklarimn ba-
bast olup toplulugun yararlarim: gozetir. O ayni amanda kutsal efendi- ig-
retmendir. O Kabin - Mage ( Magu) dir, en biiyiik din adamdir. O yeni
tyeler almaya ve cesitli derecelere inisiye etmeye yetki sabibidir.”

Diger derecelerin disinda yedinci yani en st derecenin Ro-
ma’da Vatikan’da papalik olarak Aleviler icinde de Munzur ya
Duizgtin Babalar olarak yasadigini gérmekteyiz.

Bu sekilde tiyelerini ya da muritlerini de sinava tabi tutarak de-
recelendiren Mithraciligin din adamlart olan MAGU’larin toéren-
lerde okuduklari ve Mithra adina yazilan ilahiler yani “yasnalar”
icin Grek yazatlar, “anlasilmaz barbar bir dille okunduklarini” yaz-
maktadir. Mihtra inancinda 6nde gelen tanrilarda biri de HO-
MAdir. Homa, siit ve bir bitki 6ziiniin karistirilmasiyla elde edilen
bir ickidir. Bu i¢ki i¢ildiginde insana biyiik enerji vererek hare-
ketlendirmekte ve kisinin kendine glivenini arttirmaktadir ve yas-
nalar esliginde mabetlerdeki térenlerde icilmektedir. Bu glin tipta
‘Ephedran’ denilen ilaca benzemektedir. Bu ickiye Sanskritce’de
SOMA denilmektedir. Ve aynt zamanda da Hintlilerde de bir tanr1
adidir. Rig Veda’'daki dinsel térenlerin odak noktasint soma ickisi
olusturdugu i¢in onun tanrist Soma da ¢ok 6nemlidir. Havanda
dévilmus, stkilmis anlamindadir. Homa’yt alan savaset gliclenir,
saire ilham verir, rahip ise daha kolay vecde gelir. Bu bitkide bir
tanri gizlidir, yesil g6zlu bir tanri. Homa’ya kurban kesmekle, bu
tanrinin savascilar gliclendirecegi, yagts yagdiracagini, aghigi 6n-
leyecegi distintilmektedir. Ve genel olarak Aryenler bu ickinin in-
sant Olumstzlestirecegine, kisiligi gtclendirip dismanina ve
kotiliklere karst basarilt yapacagina inanmaktadir.

Bitiin bu 6zellikleriyle Homa ya da Soma savasct bir tanridir da. Bu
nedenle de yani savasct oldugu ya da insanlar kendisinden gecirerek ce-
saret verdigi icin Zerdust tarafindan yasaklanmustir. Ama Zerdust'in
olumiinden sonra Homa tekrar tapinim térenlerinde yerini almistir.

Diger yandan yine Mithraizm icinde yer alan ve yaban domuzu
seklinde tasvir edilen Zafer Tanris1 Verethragha, sonsuz cesareti
vardir ve cok inatci-kararlt olarak bilinir. Savasct karakteri nede-
niyle de Zerdist tarafindan yasaklanmis ve onu kutsamak giinah
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sayilmustir. Bugiin halen Ortadogu’da — genel olarak da Yahudi ve
Miislimanlarda domuz’un pis olarak gériiniip etinin haram sayil-
mast Zerdust'tin bu karartyla ilgili olsa gerek.

Bunlarin disinda Zerdist, Boga kurban edilen ve Homa igilen
torenler basta olmak tizere, cok tanrili bir kiilte karst ¢ikmustir. Boga
kurbaninin yasaklanmast da Hindistan’'da ineklerin kutsanmasina ka-
darki inancin 6nint a¢cmisa benzemektedir. Tek tanricilik fikri ile
Zerdust, tim inanglarin iyi yanlarini ve onlarin iyilik-aydinlik yanlist
temsillerini Ahura Mazda’da birlestirmistir.

Bu birlestirmeden sonra genellikle kurban olacak boga ile bit-
likte, mabetlerde tasa islenerek yer alan Mithra, Iran teogonisinin
temeli olan dualizm gorust icinde, bir grup tant ile birlikte, Ahura
Mazda etrafinda bitlesir. Bundan sonra da Mithra, Akil Ve Hik-
metin Efendisi, 151k kralligina hiikmederek, karanliklar tanrist Ah-
riman ( Agra Manyu ) etrafinda toplanan kétiluk giiglerinin
karsisindadir. Iste bundan sonra iyilik glicleri kotulugi yener. Ve
bu savasta Mithra iyi ve dogruluk gticlerinin basindadir ve bundan
sonra da daima savasa hazirdir, savascilarin yanindadir ve onlara
gli¢ verir, onlari korur.

*kkk
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TANRIDAN BIiLGiYi ALAN VE INSANLARA YAYAN iLK
KiSi OLARAK TERZI HERMES

“Tnsantar Oliimlsi Tanrilar, Tanrlarsa Oliimsiiz Insanlardsr.

Niir Sigsiniz...”

Felsefe denince akla hemen, hatta sadece Yunan felsefesinin gel-
mesi en sorunlu, haksiz ve egemenlerden yana Avrupa merkezci bir
yaklastmdir. “T/kece sizerine diiginiilmesi olanakls biitiin her seyi diisiinen, var
olan her seyi biitiin yonleriyle sorgulayan, alabildigine cok yonlii bir aragstir-
malar biitiinii olarak hem bilginin hem de yasam bilgeligi nin pesinde kogma
etkinligi...” (Felsefe S6z1iigii) olarak tanimlanan felsefeyi MO. 5.
yuzyilda Grek dinyasinda baslatmak, insanligin 6nceki yasamina
karsi gelistirilen bir saygisizlik olur. Felsefeyi Yunan ile baglatmak
acaba felsefenin 6nemli bir tespiti olan ‘Kendini Bil!” ilkesine aykirt
dismez mi? Felsefeyi Yunan ile baslatmak acaba Yunan 6ncesinin
herhangi bir bilgi ve bilgelik arayisinin olmadigini dustinmek gibi bir
kendini bilmezlige gétirmez mi? Yunan Oncesinde acaba ‘bilgi” ve
‘yasam bilgeligi® arayist hi¢c olmamis midir? Antik Yunandan 6nce-
kiler diisiince glicinden, bilgiden kopuk mu yasadilar...? Acik ki
pek cok konuda oldugu gibi felsefe okumalarimizda da bir yenilen-
meye ihtiyag vardir. Halklar kendilerini hakikatlerin yaratict giict ha-
line getirmis olan egemenlerin yalanlarina inanmak zorunda degildir.
Artik halklarin kurnaz adamin kurguladigr yalanlardan kurtularak,
yasanmis dogrulara ulasip hakikate yakinlasmalart gerekir.

Burada kast edilen, Yunan dinyasinin felsefeye herhangi ve
Ozgtn bir katkisinin olmadig degildir. Felsefenin Yunan dinyasinda
sistematik hale gelerek gelistigi ortak kanidir ve dogru olan da budur.
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Yunan dunyasinda felsefenin gelisiminin nisaneleri olan filozof ve
ekoller diger cografyalar ve zamanlardan ¢ok fazladir. Adeta filozof
ve ekoller bu cografyada ve antik dénemde yerden mantar biter gibi
cogalarak gelisme gostermistir. Felsefe, zigguratlarin mitolojisi gibi
Yunan dunyasinda tst stnuflarin en belirgin isidir. Goérevi de Mito-
lojinin tislendigi toplumun yeniden insa edilmesi ve devletci sistemin
kurulmasidir. Yani daha 6nceden mitolojiyle, dinle yapilan isler yeni
donemde felsefeyle yapilmaya calisiimaktadir. Bu yoniiyle de felsefi
gelisimdeki farkli ekolleri ve cikislart, gegmisin tarikat ve dinlerine
benzetmek, dustinsel hafizanin da bir geregidir.

Platon Cevirilerini Durduran Kiilliyat:
Corpus Hermeticum

1460 yilinda Makedonya’dan Floransa’ya gelen bir kesis berabe-
rinde Yunanca bir kitap getirir. Kitabt géren Cosmo de Medici, o an
Platon’un diyaloglarint ¢eviren ve Yeni Platoncu bir filozof olan Fi-
cino’dan elindeki geviri isini birakip, bu yeni kitabt hemen ¢evirmesini
ister. Bu eldeki isi durduran ve kendini acilen cevirten kitap, Terzi Her-
mes’in kitap killiyat: anlamina gelen ‘Corpus Hermeticum’ igerisinde
yer alan ‘Poimander’ kitabidir. Marsilius Ficinus (1433-1499)’un yap-
181 ceviri,1463’te basilir ve yiizyil icinde on alt1 baski yapar.

1591 yilinda Kardinal Francesco Patrizzi Grekge aslindan Latin-
ceye yeni bir ceviri yapar. Patrizzi’ye gore, “Greklerin biitiin felsefi sis-
temlers, Pisagorcularmn mistik matematiklers, Platon'un etigi ve teolojisi,
Aristoteles ve Stoacilarm fizikleri Hermes'in kitaplarmdan almmadir.” Ona
gore “Hermetik felsefe Grek felsefesinden cikma dedilse, o aman surast kesin-
dir ki Grek felsefesi Hermetik felsefeden gikmadsr.” Kardinal Patrizzi yaptigi
bu yeni ¢eviri ¢alismasint Papa 14. Gregory’e ithaf eder. Calismalarint
Yeni Evrensel Felsefe adl kitapta toplayan Patrizzi, Papa’dan ve sonra
gelecek olan butin Papalardan bu Hermetik kiilliyatin buttin okul ve
manastirlarda okutulmasini talep eder. Kendisi Aristo’nun metinle-
rine bu yogunlukta yer verilmesine karst durur ve onu tanri tanimaz
olarak tanimlar. Ona gére Aristo’nun risalelerinden ¢ok daha fazla
derin felsefe iceren nitelikte olan Hermetik metinler okutulmalidir.
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1471-1641 yillari arasinda Ficino’nun Hermetica cevirileri yirmi
bes, Patritius’un gevirileri alts basim yapar. Hermes klliyatinin bir
parcast olan ‘Asklepius’ kirk kez yayimnlanir. Stapulensis’in Askle-
pius tizerine yorumlart on bir basim yapar. Genel olarak da 1400-
1700 yullart arasinda Batili gezginler tarafindan Misir’t anlatan iki
yuz elli kitap yayinlanir. Dénem distnurleri tarafindan Misir’a git-
mis olmak ve Misir dustintiine kendini dayandirmak oldukea biytik
onem tasimaktadir. Paracelsus buna uyarak Misir’t gérdiigini ve
kendi yapitlarinin da Hermesci oldugunu belirtir. Ona gére Yunan
ve Romalilar tarafindan Musir bilgeligi korunamamistir ve tekrar-
dan deney yoluyla o bilgeligin canlandirilmast gerekir.

Dini Hermescilik, Italyan Ficino ve Pico ile goriisen Lefévre
d’Etaples tarafindan Fransa’ya getirilir. Zira Ficino ve Pico Hermetik
felsefenin ¢ok yogun etkisinde olan Neo-Platonizmi Hristiyanliga bir
temel olarak gérmektedirler. Bu gelismelerin tesitleriyle XVI. yiizyilda
gittikge biytiyen bir Katolik Hermesciligine sahit olunacaktir. Kita
Avrupasindan yayilmaya baslayan bu hermetik distiinceler Britanya
adalarina da ulasir. Thomas More’un Utopia’sinda bu dogrultuda bir
yaklasim sergiledigi, yine dénem ttopiklerinden biri olan Campanel-
la’nin da Hermesciligin etkisinde kaldig1 degerlendirilir.

Dénemin diger disuniirleri Agrippa, Robert Fludd ve Adhan-
nasius Kircher, Hermesciligi cok radikal ve militanca savunmuslar-
dur. Kirsher astroloji, Kabala ve Pythagoras felsefest ile ilgilenen bir
Hermescidir ve Hermes’in ¢ok eskilerde yasadigindan kusku duy-
maz. Pek coklart gibi o da Misir’t “ilk bilgelik” ya da “felsefe” icin
anayurt olarak kabul eder. Kirscher yasamint hiyeroglifleri ¢6zmeye
adar. Zira bu yazilart yalnizca bir bilgi hazinesi olarak degil, ideal bir
simgesel alfabe olarak gorir. Fakat s6z konusu dénemin en énemli
Hermesci distinirt Griordano Bruno’dur (1548-1600).

Bruno da tipki Islam diinyasindan ctkan ve 1191 yilinda Batini olma
suclamastyla Sldtrtlen mistik filozof Sthreverdi gibi insanlik tarihinde
hikmetin yani bilgeligin yayilisint bir zincirin halkalar gibi resmeder ve
zincirin ilk halkast olarak Hermes’i goriir. Onun Hermesgilik anlayist
Hristiyan karsit: bir Hermescilik’tir. Béyle olmasinin bedelini hayatiyla

), <<
1
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da 6deyecektir. Yazdigt ‘Spaccio’ isimli kitapta Hristiyanlarin Hermes-
ciligi yanlis anladiklarini ve kasitl olarak da yanlis yorumladiklarini ileri
surer. Ona gore “bu bilgeligin ash Masir hikmetinde (bilgeliginde) yatmaktadmr.
Misir'a ok dnem verir 3ira ona gore itk Hikmet Mabed:” (bilgelik mabeds) M-
strlda inga edilmistir. 1kinci olarak bu mibedi Zerdiist kurmustur. Ugiincii ola-
rak Hind yogileri tarafindan, dordiincii olarak Traklar arasinda kendilerini
Dionysos'a dayandran mistikler tarafindan Onfe de, besinci olarak T'hales ve diger
bilgeler tarafindan Grekler arasmda, altmer olarak 1ucretins ve digerlerince Ital-
Yyanlar arasinda, yedinci olarak da Albertus Magnus, Cusanus, Copernicus ve Pa-
lingenius tarafindan Almanlar arasmda inga edilmistir.” Bruno, Misit
bilgeligine ulasabilmek icin, yalnizca Hiristiyanligin degil, Yahudiligin
bile 6tesine gegmek gerektigini ve bunun hem entelektiiel hem de si-
yasal acidan temsilini yapmanin zorunlu oldugunu belirtmistir. Bruno
bu fikirlerni, dini dogmatizmin dorukta oldugu, kilisenin resmi goris-
lerine topluluk ya da birey olarak aykir1 davrananlarin Engizisyon (1233
yilinda kilise tarafindan muhalifleri bastirmak, yok yola getirmek icin
kurulmustur)mahkemelerinde akil almaz cezalara garptirildiklart bir
donemde dile getirmistir. Bu distincelerindeki isrart ve kararlt durusu
nedeniyle 6 yilik iskenceli bir tutsakliktan sonra 1600 yilinda Engizis-
yon tarafindan cayir cayir yakilir. Bruno, Hermesciligi katiksiz Misitli-
liga dondiirmeye c¢abalamustir; onun igin Hermesc¢i Misir inanglart
aslinda gercek dinin ta kendisidir.

Mustr tutkusu yalnizca Katolik tilkeler ile sinirh kalmaz. Protestan-
lar da Misir ve Hermesgilik ile ilgilenirler. XVII. yiizyilda Almanya,
Fransa ve Ingiltere’de ortaya cikan “Giilhaccilar” bir tiir “Gercek Din”
kavramini gelistirirken Hermesciligi temel alirlar. Gilhaggilar, toplu-
mun gercek bilgelige ulasmis seckin bir aydinlar grubu tarafindan yo-
netilmesi gerekliligini savunurlar. Boylelikle Misir rahiplerinden,
Pythagorasct kardeslik topluluklarina, oradan da Platon’un filozoflar
yonetimine kadar bir sirlarin sinirl kisilerde toplanmasint esas alan
Batini gelenege kendilerini dayandirmus olurlar.

Sehabeddin es-Siihreverdi (1155-1191) 1siketlik (Israkilik) ola-
rak bilinen felsefesini olustururken, 6ziinde kendisinin yeni bir
sey sOylemedigini, daha ¢ok da zaten var olan bilgeligi (nur ilmi)
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dile getirdigini belirtir. Clinkii ona gore, 62U tanrisal olan bilgelik
yani hikmet bir gelenektir ve bu bilgelik ilmi, tanr1 tarafindan in-
sanlara Hermes araciligiyla ulastirdmigtir. Iste bu 6zellikleriyle de
Hermes, hakikate ulagsmus kisi olarak insanliga hakikatin kendisi
olan 151811 bilimini getirmistir. Ona gére bu bilgelik (Hikmet) daha
sonra iki kola ayrilmistir. Birincisi eski Pers diyarina gelmisken
(Zerdust) ikincisi Misir’da yayildt ki buradan da daha sonra eski
Yunan’a gececekti. Iste bu iki kanaldan da (Yunan ve Pers) Islam
Medeniyetine girmistir. Sithreverdi kendisine kadar gelen hikmet
zincirini Hermes ile baslatir. Ona gére bilgelik sturdiirtlebilir bir
gelenek halinde Hermes ile baslar ve kendisine kadar gelir. “..Jyi
bil ki, gecmis zamanlarda felsefenin sizlii oldugn donemlerde filozoflarm
atast sayilan babalarim babast Hermes, Agathedemon, ayrica Fisogoras, Em-
pedokles ve bilgeligin nln’su Eflatun gibi bityiik filozoflar bizim burbani (de-
neysel) bilimlerde sivrilmis olarak tamdgimz, Islam diisiiniirlerinden cok
daha istiin ve dederli idiler.”

Molla Sadra Sirazi de (982-1050) Stihreverdi gibi, Adem’den
Ibrahim’e, Yunanlilara, filozoflara ve Islam Sufilerine kadar kop-
mayan bir silsile ile aktarilan hakikat bilgisinin birligine inanir.
Dinya’nin her yerine Hikmet’in yayilisinin sorumlularinin Sit ve
Hermes oldugunu séyler.

Bugtin de teknolojide “hermetique” denilince “hava ve su gegir-
meyecek sekilde bir seyi iyice kapamak, agzini lehimlemek” anlasil-
maktadir. Ki, bu da bilginin ehil olmayandan gizlenmesi esasinin bir
yanstmasindan bagka bir sey degildir. Sosyoloji de onun teknoloji-
deki bu manasint alarak “disa kapali grup ve cemaatler” icin bu ta-
biri kullanmaya baslamistir. Buna gore ‘tarikat’, ‘gizli 6rgut’, ‘gizli
servis’, ‘ordu’ v.b. gibi bazt cemiyetler boylesi hermetik 6zellikler arz
eden kurumlar olarak ele alinmaktadir. Ciinkii bu bunyelere giris
herkese acik degildir ve baz1 6zel sartlari ve yetenekleri gerektirir.

Ozellikle Italya'da yayginlasmis olan ve daha cok kapali anlamlar ve
sembolizme yer veren bir siir ekoliintin ad1 da ‘hermetik siit’ (poegia er-
mietica) ekoludur. Aynit kékten tiireyen bir diger kelime olan hermone-
tik (Hermenentics) s6zcigh ise ‘bir metnin i¢ anlaminin bulunmasi,
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metnin asil amacinin anlagilmast’ anlamlarinda kullanilmaktadir ki
yine dogrudan bu doktrinle irtibatlidir.

Daha da detaylandirilabilecek boylesi bir giris, tarthin asil ya-
picilarinin nasil gérmezden gelindigine bir 6rnek olsun diye ya-
pildr. Gergekten de mevcut tarih algist alabildigine egemenlikgi,
dolayistyla da onun her tiirden versiyonu anlamina gelmek tizere
iktidarcidir. Iste biz bu yazimizda yukarida etkileme diizeyini en
kaba hatlariyla verdigimiz Terzi Hermes’i yeni arastirmalara vesile
olur umuduyla tanitmaya galisacagiz.

Terzi Hermes Kimdir?

Abderalt Hekaistos’un ‘Buyiik Bilge’; Platon™un “Yazinin, sayi-
larin, astronominin kurucusu’; Stihreverdi’nin ‘Felsefenin Babast
ve Baslaticist’; Sabiilerin ‘Filozoflarin Peygamberi’; Simyacilarin
da “Tlk Simyacr’ olarak tanimladigi Hermes, giiniimiizden yaklasik
olarak bes bin yil 6ncesine (MO. 3000) tarihlenmektedir. Mistrli
bir terzi olarak bilinmektedir. Orhan Hangerlioglu ‘Diigtince Ta-
rihi’ adli eserinde “...Beys bin yildan beri, gok ve yer olgiileri icinde par-
layan biitiin 151klarda, bu terzinin kwicime vardr.” demektedir. Misir
yazitlarinda “Thoth (Tahuti)’ olarak gecip, bilgelik tanrisidir. Misir
dusiin ve pratik yasaminda Thoth ‘yazinin mucidi, matematigin
baslaticisy, tilsimli s6zlerin ustast, tanrisal konusma eylemenin (kas-
tedilen tanrinin evreni kalbinde yarattigi ancak bu yaratimin cis-
mani Ozellik kazanmasi ve olug’masinin konusma eyleminin
sonucunda gerceklesmis olmasidir.) ve hatta evrenin yaraticist’
(Demiorgus) olarak gorilmektedir. D6nem insan bigimli tanrilar
dénemi oldugundan ‘tanrt” kavramiyla kastedilen, tek tanrili din-
lerdeki gibi soyut bir tanrilik degildir. Terzi Hermes 6rneginde
(Thoth) kastedilen tanrilik, bilgelikle estir.

Ona ‘Hermes’ adint Yunanh yazarlar vermistir. Iskenderiyeli Clé-
ment ve Asklepios’un ondan ‘Hermes Trimegistes” (U¢ Kez Bilge) diye
s6z ederler. Hermes Eski Yunan'da tanrilastirilir. Latinler de ondan
‘Merkur Trimegistes’ olarak s6z etmislerdir. Yahudiler de kendisini

42



‘Hanok’ olarak tanimaktaditlar. Araplar, ‘Hermes-i Heramise’ diye
ondan alintilar yapmuslardir. Kur’an’a gore o, Adem ve oglu Sit’ten
sonra gelen, Ugiincii Peygamber Idris’tir. Peygamber soylemleri, onu
soyle anlattyor: “Hazreti Sitten sonra peygamberlik 1dris aleybisselama geld;.
Ve ona dabi otuz; sabife nazil oldn. Kalemle yaze yazan ve elbise diken ilk insan
odur. Ondan ince insanlar, hayvan derisi giverlerds. Idvis aleybisselama giklerin es-
rar aglsts. Sonunda Tanrs, onu diriyken gige kaldidi. Hazreti Idris gide ge-
kildikten sonra insanlar dogru yoldan ayrildilar, putlara tapar oldular. Tanr,
onlara Nub aleybisselamn ginderdi.” Zaten 1dtis’ s6zciigiiniin anlami da
terzi demektit. Ancak burada bahsedilen ‘terzilik’ sadece dissal anlamda
tasinan anlam degildir, daha ¢ok elbise 6rer gibi hakikatle insan 6rme
durumudur, yani i¢sel bir durumdur kastedilen. Kendini ve ¢evresini
yapan anlamindadir. Ayni zamanda Anadolu Tirkcesinde kullanilan
‘ermis’ s6zctginin de ‘tanriya kavusan’ anlaminda ‘Hermes’ten geldigi
degerlendirilmektedir.

Her toplumun, 6gretinin kendi disiin yasaminda Hermes’e bu
kadar yer vermesinin tek nedeni olabilir, o da cok 6nemli ve etkili
biri olmasidir. Glintimizi, 6zelde de Batr’yr geliskinligin temel kis-
tast halinde ele alan beyinler icin belki ¢ok anlasilmaz gelebilir.
Ancak Hermes 6rneginde de gordiigimuz gibi cogunlukla geg-
mis giinimiizden daha gercektir. Hermetik felsefenin derinligi et-
kileme gliciinii ge¢misten, glinimuze tasimustir. Bu felsefenin en
Oz1u ve anahtar cumlesi - yer yer Stihreverdi’'ye mal edilse de -
sudut: “Tusanlar iliimlii tanrilar, tanrilar iliimsiiz insanlarder.”

Evrensel Olugsum ve Olus Diyalektigi

Terzi Hermes’te onun sahsinda da Misir distintnde, evrensel
olusum su sekildedir:

Hem Stmer diinyasinda hem de Zerdistlikteki gibi, 6nce kozmik
bir bosluktan bahsedilir. Kocaman boslugun en altinda dlimlilik yeri
olarak diinya bulunurken, en tstiinde de 6limstizlik yeri olarak Zuhal
Yildizt vardir. Zuhal Yildizy, evrensel aklin biitin esrarini tasimakta-
dir, yedinci ve son kattir, Sliimstizliige erisilen yerdir. Zuhal, parlak
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bir g1k’ icindedir. Ozii 151tk olan ruhlar, oradan koparak diinyaya
dogru diser. (Bu bakis, hem Platon’daki ‘idealar evreni’ ile ‘nesneler
evreni’ ayrimina hem de tek tanrili dinlerdeki ahiret ile sinav diinyast
ayrimina oldugu gibi yansimustir.) Bu dasus bir sinavdir. Distis, buytik
1stktan, inildikge yavas yavas koyulasan karanhga dogrudur. Isik ruh,
karanlik maddedir. Ruh, kisa bir stnama i¢in yerytiziine inip maddeyle
bitlesecek, ama maddeye boyun egmeyecektir. Ruhun maddeye boyun
egmesi, ona yenilmesi demektir, bu da sonsuz olarak yok olmast de-
mektir. Insan ruhu, tiimel ruhun (Tanrr’nin) gocugudur. Sinavi kaza-
namazsa, o ruhta bulunan timel stk (Tanrisal nur) sonecek, 1sik yalniz
basina ¢iktigt yere donerek ruhu karanlikta birakacaktir. Ruh da 1sik-
siz kalinca, karanligin icinde eriyip titkenecektir. Iste kozmik bosluk,
inen ¢tkan ve arada eriyip tlikenen sayisiz ruhlarin kasirgastyla kav-
rulmaktadir. Sinavi kazanan ruhlar, yedi kat goge basaryla yiikselip,
geldikleri yere doner ve boylece de Slimstizliige kavusurlar. Salt ger-
cegl (mutlak hakikat) 6grenitler, kok ve kaynak ile birlesirler, ‘bit’ olur-
lar. Bu, pek ¢ok agidan Nirvana, Fenafillah, En’el Hak ve bir buttin
olarak tasavvufcularin ‘evrensel birlik” yaklasimiyla rtiismektedir.

Maddeden Kurtulan Ruh’un Hakikat Yolundaki Miicadelesi

Madde ile olan mucadelesinde ona boyun egmeyen ve boyle-
likle 6zgtrlige dogru ilk adimt atarak hakikat arayisina ¢ikmay1
basaran ruh, yerytiziindeki kisa sinavini verdikten sonra, ilk basa-
mak olarak Ay’a yuikselir. Ay, diisince dehasidir, elinde guimis bir
orak tutar, dogumlart ve 6limleri dizenler. Ruhlart cesetlerden
kurtararak buyik 1s1ga dogru ceker (cezbeder).

Gogun ikinci katint yoneten Utarit yildizidir. Utarit, soyluluk
dehasidir, sinavini basartyla vermis ve birinci katta cesetlerinden
ayrilmis ruhlara ¢ikacaklart yolu g6sterir. Bu kata ¢tkan ruhlar, soy-
luluklarint (asaletlerini) kanitlamis ruhlardir.

Ucglincii kat1 Ziihre yildizt yonetmektedir. Ziihre, ask dehasi-
dir, elinde ask aynasint tutar, birbirlerini unutan ruhlar agk ayna-
sinda birbirlerini bulurlar.
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Dérdinct kat gok, ginesin egemenligi altindadir. Gunes, giizel-
lik dehasidir, basari 1siklart sagmaktadir, piril pirildir. Basarilt ruhlar,
olumstizlige yiikselebilmek icin boyle bir ‘tiim guizellik’ten gegerler.
Giines, onlari tath 1siklariyla oksayarak 6limsutzlige hazirlar.

Besinci katt Merih yildizt yonetir. Merih, tizenin (adaletin) de-
hasidir, elinde tlizenin keskin kilicint tutmaktadir.

Altinct katt yoneten Musteri yildizidir. Misteri, bilimin dehasi-
dir, elinde buytik giliciin asasini tutmaktadir.

Yedinci ve son katsa, 6limstzluge kavusulan buyik aydinlik,
timel aklin tim sirrint saklayan Zuhal yildizinin katidur.

Hakikate Ne ile Varilit?

Bu 6greti ti¢ temel tizerine insa edilmekteydi.

Birincisi kavramsal olup akla hitap etmektedir, ikincisi simge-
sel olup sezgiye, tictinciisi mistik olup i¢ goriiye ve i¢c deneyime
hitap etmektedir.

Kavram, sezgi ve i¢ deneyim yoluyla kisi degistirilip, yeniden
dogum ve yeniden yapilanma gerceklestirilir. Hermes soyle der:

“Asal insan Niir'dur. Insanlar bu niiru tansmazlar ve onu fark. edemes-
lery ancak hakikat budur. Niir her yerde, her kayada ve her tasta vardsr. Bir
insan niir olan Osiris ile birlestiginde, tikel tiimelle birlesmis olur ve o zaman
ndirt, o perdeler arkasinda gizlense de yine her seyi giriir.

Bagska her sey gegicidir, ancak niir siireflidir. Niir insanin hayatidsr.
Her insan icin bu niir kendisine ber seyden daba yakindar.

Bir insan bilgi ile torenlerin ve ayinlerin (ritiiel) distiine yiikselir ve Osi-
ris’e ererse, N7ir'a, o her seyin baglanguct ve sonu olan ve bagtan basa niir ile
caglayan Amon-Ra’ya varir.” (Ra: Niir, Giineg, Isik Osiris: Tiimel Zeki
Am-On-Ra: Kozmik Sevgi Giinesi) “Osiris semadadir, fakat Osiris ayn
zamanda her insanin kalbindedir. Kalpteki Osiris, semadafki Osirisi ta-
nirsa o Zaman insan tanrisal bir ermis olur ve parcalanan Osiris tekrar top-
lanar.” Hermes'in tapinaklara kazinan su ifadeleri de hayli carpacidir:
“Tnsanlar iliimlii tanriar, tanridarsa dlimsiiz insanlardsr. Niir sizsiniz ve
bu niir daima parlasin.”
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Hermes 6gretisinde insan yedi mertebeden olusmus bir varliktir.
1. Shat: Maddi beden

2. Ank: Hayat kuvveti

3. Ka: Astral nar, Kalp

4. Hati: Hayvansal ruh

5. Sheybi: Kutsal ruh

6. Bai: Akli ruh

7. Kon: Ilahi ruh

Ruhlart 6limsiizlige gotiren; dinyadaki sinavda madde ile
olan miicadelede gosterilen irade ile ve act ¢ekerek elde edilen ay-
dinlik bilingtir. Bu bilince (suura) kavusabilmek icin, ytikselmeyi is-
temek yeter. Yikselen ruh, aydinlk bilincine dayanarak, tim
glizellik, tiim giic, tim akil olacaktir. Buysa 6lumstzliktiir.

Hermes’in ancak kaynaga ulasmakla sirrina erisilebilecek olan ha-
kikatle bir olmak, biflesmek 6yle kolay degildir ve bu ancak ¢ok buytik
stnavlarin ardindan gergeklesebilir. Bu sir da kimseye verilmez, kisi cok
zotlu ve degisik stnavlardan bizzat gecerek ancak kendisi bu sirra ula-
sabilir. Sitl hakikat yolculugu aracisiz ve dogrudan gerceklesir.

Hakikate Nasil Varilir?

Hermetik yolcu i¢in en son amag ntra yani hakikatin kendisi olan
1stk’a kavusmaktir. Bunun icin ti¢ asamalt bir egitim uygulanir.

1. Beden egitimi
2. Hayvansal ruh egitimi
3. Insani ruh egitimi

Insan ancak insani ruh egitiminden sonradir ki evrenin gé-
rinmez kuvvetleriyle iliskiye gecebilir ve onlardan feyz alabilir. Bu
yolla nefsine egemen olur ve tanrisal 6zgurlige kavusabilir ve
ancak boyle bir kimsedir ki diger insanlara dogru yolu gosterebi-
lir,. Hermesci mistikler, kendilerini biitiin varliklarla birlik halinde
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gorirler. Onlarin elde ettikleri ruhsal arinma ve aydinlanma, on-
lara evren ile ortaklik suurunu getirir. Bu tiir ermislerin biricik gor-
evi de ayirmaksizin herkese ve her seye iyilikte bulunmaktir.

Ermek isteyen istekliyi 6nce Isis tapinagina gétiiriirler. Tapinak,
yeraltt mezarlarina giden deliklerle doludur. Tapinagin kapisinda Isis
heykeli vardir. Isis, Misir mitolojisinde her seye hayat veren Giines
Tanrist Horus’un annesi ve Bereket Tanricasidir. Tsis, oturmustur,
dizlerinde kapali bir kitap vardir, ylizt 6rtiludir. Heykelin altinda su
s6z yazilidir: “VYiiziimdeki ortiiyii hichir oliimlii kaldiramads.”

Madem 6limliiler o 6rtiiyii kaldiramiyor, dolayistyla kapalt olanin al-
tindaki hakikati 6grenemiyorsa, o halde bu yolda yiirtiyebilmek, bilgi-
lenmek icin Slimstizlige hazir olmak gerekir. Buysa, uzun yillar isteyen,
katlanilmasi pek zor bir ¢cabadir. Arayisct, buna katlanmayi goze alirsa,
tapmnak hizmetgilerinin yaninda kalmak, ortaligs stiptirmek, bulasik yi-
kamak, ayakyollarini temizlemek zorundadir. Biitiin bu isleri yaparken
tek s6z séylemek, konusmak yasaktir. Bu sinavdan gegen arayiscy, iste-
ginde hala direniyorsa, kiigiik bir deligin icinden karanlik bir labirente
birakilir ve kapi Gstiine kapatilir. Arayiscy, dizleri ve dirsekleri Gistiinde
suriine siriine, camurlu ve yilanl dehlizlerde uzun uzun dolasacaktir.
Ara stra kiiciiciik odalara yolu diserek ayaga kalkabilecek, bu kiigiik
odalarda, cesitli iskeletlere, hayvanlara ve yilanlara rastlayacaktir. Sonra,
gene kugtik deliklerden karanlik yollara girerek, stirtine siiriine iletle-
yecektir. Bu kiiciik odalarda, kimi zaman, sessiz bir rahibe rastlayacak,
rahip ona, geriye donmek isteyip istemedigini soracaktir. Sirr1 6gren-
mek icin direniyorsa, gene kaderiyle bas basa kalarak, karanlik yollarda
suriinmeye devam edecektir. Derinlerden kulagina, séyle seslenen ¢1g-
Iiklar gelecektir: “Bilim ve giig isteyen deliler, burada gebermislerdir...” Artik ge-
riye dontilemez yollara girmis bulunmaktadir, kimse karsisina ¢tkip
geriye donmek isteyip istemedigini sormayacaktir, buradan kurtulmak
icin 6lmekten bagska bir sey yapilamaz. Soguk, karanlik, yilanlar, ak-
repler, korkung cigliklar, aclik, susuzluk; sirinmekten paralanmis diz-
ler, kanayan avuglar... Arayisct ¢cok dik bir yokustan asagiya dogru
suriiklenmekte oldugunu hissetmektedir. Giigliikle strtklendigi bu
yolun sonunda da korkung bir ugurumla karsilasacaktir. Tutunabilir de
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dismekten kurtulursa, ¢ildirmast isten bile degildir. Cildirmayacak
kadar giiclityse cevresine bakinabilir ve stirtindiigti dehlizin sol ucunda
ktgiik bir kurtulus kapist bulundugunu gorebilir. Uguruma yuvarlan-
madan o kurtulus kapisina sigrayabilirse, uzun bir merdiveni tirmana-
rak masallardaki gibi renk renk désenmis bir odaya varacaktir. Odanin
duvarlarinda yirmi iki sirrt belirten nakis semboller, hatfler ve sayilar
vardir. Burasi, Osiris’in 151kl taptnagidir. Burada, insan, gercegi belirt-
mek ve tiizeyi gerceklestirmek icin tanrisal glicle birlesir.

Arayiscinin cilesi hentiz baglamistir ve daha 6niinde upuzun bir
yol vardir. Gegirecegi sayisiz sinavlar arasinda ates sinavi, su sinavi,
schvet sinavi vardir. Bunlarin her biri, yukarida anlattiklarimizdan da
trkitict ve yorucu stnavlardir. Ates sinavi, cehennem atesi gibi yanan
kizgin bir firindan cesaretle ge¢cmeyi gerektirmektedir. Gergekte, bu
firin, arayiscinin cesaretini denemek icin hazirlanmis yapma bir firin-
dir. Sehvet sinavi, kimileri i¢in belki de ¢ok daha gii¢ bir snavdir. Is-
tekli, giinlerce, a¢ ve susuz, karanlk dehlizlerde dolastiktan sonra
cesitli renklerle dosenmis bir yatak odasina varacak, orada, bir sehvet
muzigi dinleyerek, kendisine icki ve yiyecek sunan ¢iplak ve geng bir
kiz ile karsilasacaktir. Geng kiz, ona, bugtine kadar cektiklerinin kar-
silig1 olarak, kendisini ve elindekileri sunacaktir. Eger bu geng kiza
kanar da aghgin, susuzlugun ve sehvetin gliciine boyun egerse, o giine
kadar ¢ektigi buttin ¢ileler bosuna harcanmis olacaktir. O zaman, artik,
omrii boyunca tapinakta tutsak olarak hizmetcilik etmek zorundadir,
kagmaya calisirsa hemen Oldurilecektir. (Burada sehvet sinavindan
gecenin dolayistyla arayiscinin sadece erkek olmast dikkat ¢ekicidir,
zira kendisiyle birlikte icecek ve yiyecek sunan kadindir. Kadimnlar seh-
vet sinavina tabii tutulmamuslardir. Bu da hakikat arayiscilar olarak
daha ¢ok erkeklerin tasavvur edildiklerini gosterir.)

Arayisct, bu sinavlarin her birinin sonunda, tek basina tas bir
odaya kapatilarak, aylarca, kendi kendine diisinmeye birakilmak-
tadir. Boylelikle, hamur gibi yogrulan insan yapust, gittikce tanrisal
bir yapiya yaklasmaktadur.

Son stnav, mezar stnavidir. Arayiscy, diri diri ve 6zel bir térenle bir
mezara gomiiliir. Mezarda, tam bir letarjiye (yasama islevlerinin ¢ok

48



zayifladigy, cok derin ve stirekli patolojik uyku durumu) duserek,
kendi ruhuyla karsilasir. Uzun yillar sonunda elde ettigi bu sonug,
onu, buytk sirra, geregi gibi hazirlamistir. Mezardan ¢iktiktan sonra,
kendine gelince, biiytk rahiple birlikte, Misit'in sicak, sessiz ve derin
bir gecesinde, tapinagin rasathanesine ¢ikacak ve orada yedi kat
gogin yedi yildizint seyrederek, buyiik rahibin agzindan Hermes’in
sirrint 6grenecektir. Her ne kadar biytk sirrin ne oldugu saklansa da
Hermes’in genel felsefesine bakildiginda bu sirrin insan 6liimlii
tanri, tanri liimsiiz insandir,” oldugu tahmin edilebilir.

Arayis¢inin gecirdigi sinav, tek ruhtan kopan sayisiz ruhlarin
yeryluzunde gecirmekte olduklart stnavin kiictik bir 6rnegidir. Her-
mes’e gore, ‘insanca oliimlii olmak da tanrica oliimsiiz olmak da elimiz-
dedir. .. Ancak her akil bu gercegi kavrayamaz,... Bifyiik sirre gonliimiizde
saklayarafk eylemlerimizle soyleyelim. Bilim giiciimiiz, inan kilwcimiz, siikut
kalkaninz, olsun. Ufakliklar ki bijyiik cogunluktur, ya aptal ya da kitii-
diirler. Aptalsalar, bu gercek karsisinda akillarm: biisbiitiin yitirirler. Ko-
tiiyseler, bu gercedi kitiiye kullanarak biisbiitiin kotiiliik ederler. Gergedi
gizlemekten baska gikar bir yol yoktur. Bilmek, bulmak, susmak gerek.”

Hermes’in 6grencilerinden Asklepios, onun su sézlerini de
aciklamaktadir: “Tusanlar, liimlii tanriardr, tanrilar da dliimsiiz in-
sanlar... Egyann digs, ici gibidir. Igle dig arasinda hichir ayriik yoktnr.
Kiigiike bityiike gibidir. Kiigiikle biiyiik, arasinda hicbir ayrilike yoktur. Ev-
rende highir sey ne ig, ne dis, ne kiigiik, ne biiyiiktiir. Bir tek yasa ve o ya-
sanin gordiigi bir tek is varder. Bu sozlerin anlamini anlayan, gercegi goriir.
Kimi insanlar, bu anlayislars, olaganiistii cabalar: ve yetkinlikleriyle oteki in-
sanlarm gormediklerini gorebilirler. Oysa nedenler nedeni daima gizlidir.
Ciinkii sonsugluk, pek kisa bir son olan aman ve gene pek kisa bir son
olan mekdn icinde anlasilamaz ve anlatilamaz. Bizgler, ancak, ildiikten
sonra onu anlayabilir ve anlatabiliriz. Ciinkii yasarken zaman ve mekdnla
sinerlpyeg. Snirsizlik, simarlilik icinde kavranamaz.”

Simyacilik Ve Hermes

Simya, yaygin olarak, maddeden altin elde etmek i¢in yapilan
calismalarla ilgili olarak bilinir. Simyact ise vaktini altin elde etmek
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icin geciren kisidir. Peki, bu ugrasin 6nemi ve Terzi Hermes ile
olan iligkisi nedir?

Etimolojik olarak ‘Simya’ s6zctigu ‘Kimya’ sdzciigi ile aynt ko-
kenden gelmektedir. Kékeni Arapga olan bu sézciikler Arapga’ya
da ‘Kara Ulke’ anlamina gelen ‘Khem’ sézciigiinden gelmistir. Bu
‘Kara Ulke’ ise Misi’dir. Etimolojik olarak da Simyanin kékeni
Misir olarak goziikmektedir.

Simya Hermetik felsefenin bir uygulamasi olarak kabul edilmistir.
Simyacilar zaten kendilerini filozof olarak goriirler. Simyaya dair bil-
gilerin kendilerine ‘ilk simyact’ olarak tanimladiklar Terzi Hermes ta-
rafindan verildigini iddia ederek, kendilerini ona dayandiritlar. Hermes
hakikati tanridan alip, insanlara yaydigindan, bagka bir deyisle hakikat
onun araciligryla insanliga dayandigindan, 6ziinde igrek bir felsefeye
dayanan Simyacilik da kendisini Hermetik felsefeye dayandirir. Boy-
lelikle Hermes, tanridan bilgiyi alan ve insanlara yayan ilk kisidir.

Simyanin Temel Prensipleri

Simyacilara gére madde 6ziinde bir’dir ancak farkls sekiller al-
maktadir. Madde ayrica kendi pargalart ile birlesebilir ve sonsuz
sayida yeni form alabilir. Kuyrugunu isiran yilan olarak gosterilen
‘Ouroboros’ semboli de bunu temsil etmektedi.

Bu distincenin 6ziinde Tanr’'nin birligi anlayisi yatmaktadir.
Evreni yaratan Tanri Ruh’a cesitli formlar verdi ve madde olustu;
yani her sey ‘tek’ olanin farkli goriintslerinden ibarettir. Her ya-
ratilan ‘farkls sekillerde tek olan’ idi. Simyaci ise bu formlarin ara-
sinda Altin olani aramaktayd.

Simya gercekte bir dontsim sanatidir. Kirli olani, hasta olant bir-
cok siirecten gegirerek, arinmis ve mikemmel olana yani 151810 en
mitkemmel temsili anlamina gelen Altin’a dontstiirmeyi amaglar.
Bu ¢ercevede simyacilar agisindan Altin arayisciligt maddi degeri
olan bir maden arayisciligt degil, maddenin 6zini agiga ¢ikarmak
suretiyle hakikate ulasma arayisidir. Simyacilara gére madde hasta-
dir ve iyilestiginde altin ortaya ¢tkmaktadir. Bu yoniyle Altun toz-
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dir, bir seyi o sey yapan seydir. Yant sira simyact bu ugrasida yeni bir
sey icad etmemektedir. O sadece var oldugu halde gizil kalmis olani
Batini bir yaklasimla a¢iga ¢ikarmaya ¢alismaktadir. Yani simyact sa-
dece sirlart ¢c6zmeye calsir.

Bu yolda sergilenen ¢abalarin bir amact vardir: o da maddeyi Al-
tin’a cevirebilen ‘Felsefe Tas’’nt bulmak ve bundan elde edilen iksir
(elixir) ile oliimsuzliige kavusmaktir.

Simyada ulasilan bu son noktaya giden yol Ars Magna
(Buytik/Ulu Sanat) olarak adlandirilmaktadir.

Simyanin, maddenin i¢ini paklayarak Altin’t kesfetmesi, felse-
fik olarak insandaki tanrisal téztn ortaya ¢tkarilmast ile benzerlik
gostermektedir.

Metallerdeki hastaligin, kirin yok edilip Altn’in ortaya ¢ikaril-
mast gibi, uzun bir stirecten sonra da insandaki tanrisal t6z agiga

de kullanilabilir.

Ars Magna ile insan Tanr1 ile birlesebilmekte, kendini maddeye
baglayan baglardan kurtulabilmektedir.

Bu baglamda Felsefe tast da mutlak olana, tantisal téze kavustu-
ran bilin¢ anlamini kazanmaktadir. Ayni sekilde iksiri icip lumstiz-
lige kavusmak da ruhun 6limsiiz oldugunu anlamak anlamina
gelmektedir.

Oyleyse kendi igindeki Tanrisal tozii bulmak isteyen kisi, tipki
maddenin saflastirilmasi gibi, kendi i¢ine dénerek kendini saflastir-
mali ve gizli olan, icindeki felsefe tasina ulasmalidir.

Bu, en giizel ifadesini VITRIOL sozciigiinde bulmaktadir. VIT-
RIOL aslinda Latince bir cimledeki sozciiklerin bas harflerinden
olusmustur. Bu cumle “V7sita Interiora Terre Rectificando Invenies Occul-
tum Lapiders” dir ve “Dinyanin derinliklerini ziyaret et gizli tast bu-
lacaksin” anlamina gelmektedir. Bu pratik simyada kayip tas ya da
mineral olarak diisintilmekle beraber, aslinda insanin tantryi, tanrisal
olant kendi i¢inde bulacagi anlamina da gelmektedir.

Iste bu goriislerinden dolay1, Ortacag Hiristiyan diinyasinda ce-
zalandirilan temel toplumsal kesimlerden biri de Simyacilar olacak-
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tir. Bunun tamamen felsefi nedenlerden ve tantisal tekelciligi kulla-
nan kilisenin disinda aykirt bir sekilde hakikat arayiscist olmakla di-
rekt bagt vardir. Bruno’nun kendisini Hermesci olarak ilan ederek,
buna uygun davranmasinin yol agtigt sonuglar da Simyacilarin neden
sistematik bir sekilde hedeflendiklerini géstermektedir.

Sonug¢

Hermetik felsefenin insanin ve doganin kutsalliginin tamamen
farkinda oldugunu belirtmek gerekir. Insan da dahil tiim var olu-
sun kaynaginin 1s1ik (enerji) olarak ele alinmasi, guinimiiz bilimsel
verileriyle de 6nemli 6l¢iide 6rtisen bir husustur. Ginimiz bili-
minin de en temel tespitlerinden biri hepimizin enerjinin degisik
yapidaki cocuklart oldugumuzdur.

Tanrt anlayisinin askin olmamasi ¢ok buyiik 6nem tagir. Bu 6ziinde
dogay1 tim bilesenleriyle beraber tanri olarak gérmek anlamina gelir.
Yani tanri-evren ayrimi yerine birligi ilkesi esas olur. Bunun bir diger
adt canli evren anlayist olur ki, bu hem insan tirtintin hakikatinin 6ril-
dugt ilk toplum olan ahlaki-politik toplumun temel bakis acisidir hem
de giiniimiiz biliminin paradigma degistiren temel tespitlerinden biri-
dir. Bu anlayista ‘buyiik’, ‘kiictik’, ‘i¢’, ‘dis’ vb tanimlamalar yoktur, her
sey varolussal (ontolojik) olarak degerlidir, birliktedir.

Bu canlt ve tanrisal olan evrenin en yetkin bir gerceklesmesi
olarak insani ginimiz bilimi ‘mikro kozmos’, ‘ikinci doga’ olarak
tanimlarken, Hermetik felsefe ‘6lumlu tant1’ olarak tanimlar. Tan-
riy1 evrenin kendisi olarak okudugumuzda 6ziinde ikisinin de ayn1
seyden bahsettigini goririz.

Yasamin amacint hakikate varma biciminde belleyen ‘6liimld tan-
r'nin arayist disa dogru degil, Batinidir, ice doniiktiir. I¢ gorii ve
sezgi hakikate gbturen en temel yontemdir. Ciinki zaten tanrisal olan
insanin sadece kendi icine bakmasi, bunda 1srarlt ve istekli olmast ye-
terlidir. Yani tasavvufcularin séyledigi gibi Hermetik felsefe de neyi
artyorsa kendisinde aramaktadir, disarida degil. Kendisini bildigi 6l-
cide her seyi bilmek temel disturdur. Sokrates ile 6zdeslesen ama
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tim hakikat arayiscilarinin 6zenle uygulamaya calistigr ve ginimuiz
biliminin de paylastig1 ‘Kendini Bil!” ilkesinin belki de ilk sistematik
hali olmaktadir. Yine Kiirt Halk Onderinin bu hususta belirttigi “koz-
mosu ve kuantumu bilmek istiyorsan, kendini bil!” veya “Ken-
dini bilmek tiim bilmelerin temelidir” tespitleri de baglantil olarak
yapilan 6nemli tespitler olmaktadir. Tespitlerdeki bu benzerlik, esa-
stnda kaynagin ayni oldugunu dogrulamaktadir. Denilebilir ki sapit-
madan, olus’un dogasina sadik kalarak, girilecek her hakikat arayisinin
aynt sonuglara ulagmast kacinilmazdir. Nirvana’nin, Fenafillah’in, En’el
Hak’in veya Kiirt Halk Onderinin “Ben benim, ben evrenim, ben
oncesi-sonrasi, yakini-uzagi olmayan zaman ve mekanim!” tes-
pitinin 6ziinde ayn1 seyi anlatmasinin nedeni tam da budur.

kk3k
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ZERDEST VE ZERDUST OGRETISI

Ve Zerdiist siyle buynrur: “KOTUYE DIREN. Kitii her
yerdedir. Senin beynindeki diisiincede, senin dilinde ve senin
eyleminde. Kitiiyii ara ve diren. I¢ine don, icini dinle. Kalp
atesinin ( Atrinm ) yani basinda seni bagstan cikarmaya ¢alt-
san kotiiniin fisiltisin: bulacaksim. Ategli dogru ile korkutucn
kotiiniin miicadelesini kendi nefsinde yakalayacaksim! Sen bu
surra erdiginde, tanre sensin.”

Insan toplumsallasmasinin bir sistem kazanmasinda neolitik
devrimin belirleyici bir roli olmustur. Cinkii milyonlarca yila da-
yanan deneyim, bilgi ve hafiza birikimi, neolitik devrimle birlikte
tarihsel bir sigrama yapmistir. Insan topluluklarinin, dogada hazir
olanlart alip kullanma amaciyla olusturdugu kiiciik gruplarla bas-
lattig1 ilk toplumsallasma girisimleri, neolitik devrimle toplumsal
insa siirecine yol agmistir. Toplumsal stirenin baslangicindan iti-
baren insanlik i¢in 6nemli olan bir¢ok varlik, olay ve olgu ilk defa
neolitik devrimle birlikte toplumsal anlam zenginligi ve degerler
sistemine doéntsmustir. Bilindigi gibi, beslenme faaliyetleri, insan
toplumu agisindan temel yasamsal faaliyetlerden biridir. Neolitik
doéneme kadar, insan topluluklart doganin kendilerine sunduklarini
toplayicilik ve aveilik yoluyla alarak beslenme ihtiyaglarini karsila-
maktadir. Bu yasam biciminde doga ile i¢ igelik olmasina ragmen
insan dogay1 fazla tanimaz. Dogadaki olaylar ve varliklar: da ken-
disi gibi canli ve ruhlu sandigindan dogayla iliskisinde bilin¢ten zi-
yade hissetme, varsayma ve inanma yoni agir basar. Fetisizm,
totem, tabular ve samanlarin bu gelismede rolleri buytktir. Elde
edilen tecriibelerin yani sira simgesel dilin gelisimine bagli olarak
da insan dogay1 tanidik¢a onda analitik akil gelisir.
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Toplumun yasamsal 6nemde oldugunu bildigi ve inandigi, ancak
anlamakta ve tamimakta zotluk cektigi Giines, Ay, toprak, su, hava, ates,
yagmur, kar, rizgar, simsek vb. bircok dogasal olay ve varliklar ana-
kadin 6nctligiinde taninir ve anlagilir. Doga daha iyi tanindikea ve an-
lagildik¢a da toplumun doga ile kurdugu baglar devrimsel gelismelere
yol agar. Neolitik devrimle zirve yapan tarim-koy kiltirt, manevi-
maddi yaratimlari ile birlikte, Verimli Hilal'in merkezi bolgesi olan Yu-
kart Mezopotamya'dan baglayarak kiiresel capta yayilim gosterir.
Vatliksal ve anlamsal degerini bugtin bile tartismasiz sekilde stirdiiren
bugday basta olmak tzere, diger tahil, sebze-meyve tiitlerinin yetisti-
rilmesiyle birlikte tarim kiltart bitin zenginligiyle ortaya ¢ikar. Koyun,
kegi, sigir, tavuk, kopek vb. hayvanlarin evcillestirilmesi, ana-kadinin
evcil diizeniyle bitlikte tarim-koy kiltiirt ve Neolitik devrim, insanliga
tim ihtisamiyla yeni bir yasam sunar. Ttim bu gelismeler, ana-kadinin
zihinsel-yagamsal-6rgiitsel 6nderligi ve onculiigiinde gerceklesir. Bu
durum eski inan¢ bigimlerinin degisimine de yol acar. Fetis, totem,
saman degerleri yerine ana-kadin tanrica kiltii 6ne ¢ikar. Simgesel dil,
disil 6gelerin gelismesine baglt olarak tarihi anlam ve kavram zengin-
ligi bakimindan adeta bir patlama yasar.

Tarim-koy kiiltiirii ve Neolitik devrimin ortaya ¢ikardigy gelismeye
bagli olarak kabilelerden asiretlere dogru bir toplumsal 6rgiitlenme ge-
lisir. Bu 6rgiitlenme aynt zamanda topluluklarin etnisite ve kiltiir grup-
lart biciminde daha belirgin kimlikler kazanmalarina yol agar. Diger
yandan dénemin iki temel kiiltiirii olan tarima dayalt Aryenlerle, hay-
vanciliga dayalt Semitikler 6ne ¢ikar. Bu iki temel kiiltiir hem kendi ig-
lerinde derinlik ve yayginlik kazanirlar, hem de birbirleriyle miicadele
ve karsilikli etkilesim halinde olurlar. Bu kilttrler disinda kalan cevre
kabile ve etnisiteler ile daha Kuzey ve Doguda; Ural-Altay cografyasina
yayilan topluluklar da neolitik devrimin yarattigi sonuglardan kendi ko-
sullart oraninda etkilenirler. Tarim-koy kiltirt ve neolitik devrim do-
nemi sadece maddi yasamda buyik degisimlere ve gelismelere yol
agmakla kalmaz. Bunun ¢ok daha 6tesinde anlam ve zihniyet dinya-
sinda buylik devrim yasanir. Sonugta ana-kadin 6nciiliigiinde gergek-
lesen tarim-koy kiltirit ve neolitik devrim manevi-maddi kilttr
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yaratimlart ve degetleriyle yaklagik 1.0 12.000 ile 4.000 yillart arasinda
politik-ahlaki toplumun hakikat oldugunu ortaya koyar. Bu hakikat do-
neminin mirast ve yarattii degerler, daha sonraki dénemde zaman-
mekana gore farklt bicimlerde kendilerini stirdtrurler.

Ahlaki-politik toplum sistemini kabul etmeyip de dislanan un-
sutlar, 1.O yaklastk dért bin’li yillardan itibaren belirginlesmeye bas-
latlar. Bilinen saman/rahip-tecriibeli yaslt adam ( seyh )- ve askeri
sef ittifakina dayali bu glic ittifaki toplum disinda kendisini 6rgiitle-
yerek giic olur. 1.0 yaklasik 4.000 ile 3.000 arast donem devletin te-
mellerinin atildigt donemdir. Eldeki verilere gére, Mezopotamya’nin
yukarisinda ve bugiinkii Musul-Qamislo arasindaki bélgede gercek-
lesen Tel-Xelef kiltiir birikimini, bugiinkii Irak’in gineyine dogru
tastyan El-Ubeyd kilttirt aynt zamanda devletin mayast olur. Ancak,
merkezi Urfa-Gobeklitepe olup da Amed-Karaz’dan baslayan ve
Jermo-Giiney Kiirdistan’a kadar uzanan cografya da heniiz ¢ok
kiiciik kismi ortaya ¢ikarilan bulgularin yol agacagi fikir-yorum-
tezlerde yaratacagi biytik degisimleri g6z ard1 etmemek gerekir. El-
deki veriler temelinde, aslen Aryenik ve Semitik kdkenli toplum dist
unsutlarin ittifaki oldugu anlasilan Simer Kent devletleri EI-Ubeyd
gecis doneminin sonunda kurulur. Devlet, toplum digt ve karsitt glic-
lerin toplum ve doga karsisindaki iktidart olarak kurulur. Bu iktidar,
insanligin milyonlarca yila dayali ve neolitik devrimle zirve yapan
tim degerlerini tekeline almay1 kendi temel amact haline getirir. Top-
lumun tim manevi-maddi degetlerine saldirt gergeklesir. Kandirma,
istismar, zor, 6ztinden bosaltma ve ikna ici ice ve birbirini tamam-
layacak sekilde kullanilir. Devlet-iktidar yapilanmasi, Stimer tapi-
naklarinda teorik ve pratik olarak sistematik hale getirilir. Bereket
yagdiran, yasam veren, seven ve koruyan, sefkatli tanriga etkisizles-
tirilerek cezalandiran, her seyi kendisi yaratan ve yoneten, her seyi
bilen ve denetleyen erkek tanrilara dayali inang, topluma dayatilir.
Once zihniyette kurulan devlet, adim adim yapisalliga kavusturulur.
Basta ana-tanrica kiltine ve kadina saldir1 gerceklestirilerek kole-
lestirilir. Enuma-FElis, Gilgames destanlari, Adem ile Havva 6ykii-
leri gibi daha nice anlatilar ana-kadin tanriga ile erkek egemen tanrt
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arasindaki ¢etin miicadeleleri yansitirlar. Kadinin kélelestirilmesine
bagli olarak toplumun kolelestirilmesi adim adim gergeklestirilir.
Toplumsal cinsiyetcilik ve siniflasmayla birlikte toplumda yarilma,
kendine yabancilasma gelistirilir. Kendine yabancilagtirilan insan ve
toplum, ana karsisinda oldugu gibi kutsal ve bereketli dogaya karst
da yabancilastirilir. Cennet-cehennem, Nuh Tufani gibi ykiiler bu
gercegi anlatirlar.

Devletci uygarlik giicleri, her seyi kendilerinden baslatip ken-
dileriyle sonlandirarak kendilerini merkez, yaratici, yonlendirici,
belitleyici, yonetici kilarken toplum ve dogay1 nesnel, edilgen, hiik-
medilmesi gereken varliklar yigin1 olarak gorirler. Pozitivizmle
birlikte iyice keskinlesen 6zne-nesne ayrimi kaynagini buradan alir.

Devletin kurulmastyla bitlikte, tarih de iki ana nehir akist bigi-
minde seyreder. Birincisi ahlaki-politik yapisi, degerleri, manevi-
maddi kultiirt ile toplum, yani demokratik uygarlik tarihi. Digeri
ise, varliksal ve kendini stirdirme bi¢imi olarak toplumsal deger-
leri ve dogayi talan etmeye dayali devlet ve devletci uygarlik tarihi.

Devletin kurulmast ve buna bagl degisimler karsisinda elbette
toplum da Oyle kolay teslim olmaz. Milyonlarca yila dayali toplu-
mun kolektif hafizasi ve hatiralari, demokratik uygarlik giiclerinin
dayandiklart temel giic olur. Insanlik, hakikatini kaybettigi andan
itibaren strekli arar. Bu ugurda buytk direnisler, dustinsel, felse-
fik, inangsal, kltirel, siyasal arayislar ve hareketler ortaya cikar.

Bu hareketler, farkli zaman-mekan ve gerceklesme bigimleriyle
ortaya ¢iksalar da tek ana kaynak olan demokratik uygarliktan bes-
lenirler. Bu nedenle de bilgilenme, hissetme, dis gézlem ve i¢ gorii
yontemiyle nefs terbiyesi, erdemli yasam, temizlik, saflik, aydinlanma
gibi erdemler giines, 151k, nur gibi varliklardan beslenirler. Esitlik,
Ozgurlik, adalet, paylasim gibi talepler de ayni kaynaklari ilham alir.
1yi-k('jtii, aydinlik-karanlik, dinyevi-uhrevi, cennet-cehennem,
madde-ruh gibi ikilemletle evren, varlik ve yasamin tanimlanmast
ortaya ¢ikan hakikat arayiscilart ve hareketleri ve bunlarin yontem-
lerinin ortak noktalaridir. Devletci uygarlik giiclerinin inkar, imha
ve asimilasyon politikalari sonucunda demokratik uygarlik giicleri-
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nin hakikat arayslary, direnis hareketleri, diisinceleri, felsefeleri,
yasam bicimleri ve 6nderlikleri hakkinda diizenli, dogru, tam ve ay-
rintil bilgiler ne yazik ki giinimiizde ¢ok kisitlidir. Olanlarin bir
kismi devletci uygarligin giintimiizdeki temsilcilerinin tekelinde ol-
dugu icin bu gtgcler ¢ikarlar gerektirdigi bicimde bu bilgileri acik et-
mektedirler. Bu konuda toplumun elindeki bilgilerin bir kismi1 s6z1i
arsive dayanmakta, bir kismi ¢ok kisitlt verilerden olusmakta, bir
kismi1 da devletci uygarlik giiclerinin tahrifat, kirletmesi ve ¢arpit-
masina maruz kalmis haliyle degerlendirilmektedir. Bu nedenlerle
onderlikler ve 6nciilerin gercekten anlatildiklart kisiler mi yoksa soz
konusu karakterleri tastyan figtirler mi olduklart da bazen kesinlik
kazanmayabiliyor. Bircok durumda da, aslinda aynt 6ncti ve 6nder
kisilik ya da figtir, farklt topluluklar tarafindan kendilerine has ad-
landirmalar ve anlatimlarla sahiplenilebiliniyor. Ornegin Idris pey-
gamber, Yunanlilar da Hermes, Yahudilerde Hanok olarak bilinir.

Distincenin gelisimine iliskin degerlendirmelerde determinist ve
pozitivist yaklasimlardan uzak durmanin bizi dogruya daha da yakin-
lastiracagint da unutmamak gerekir. Cinkti determinizm tarihsel ge-
lismelerin ve olusumlarin gerektigi gibi birbiri ards sira gerceklestiklerini
savunur. Pozitivizm ise egemen-iktidar olanin iyi, dogru, tek ve gercek
oldugunu savunur. Her iki yaklasim da birbirini tamamlar ve devletci
paradigmaya hizmet eder. Bu temelde diistincenin gelisim seyti agikla-
nirken animizm-mitoloji-din-felsefe ve bilim siralamast takip edilerek
devletci uygatligin anlam-zihniyet ve yapilanmasini empoze etmeyi he-
defletler. Bu iki yaklasim da evren, doga, yasam ve vatligin; madde-
enetji, fizik-metafizik, ruh-beden, parca-genel, yerel-evrensel, an-tarih,
maddiyat-maneviyat btutinligi temelinde mimkiin oldugu gergegini
perdeletler. Parcalayarak iktidarin ve ona hizmet edenin tek gegerli ger-
ceklik oldugunu, digerlerinin ise hukmedilmesi gereken nesneler ola-
rak gorilmesini amaclarlar. Bu nedenle biz de demokratik uygarlik
gugleri ve direnis gelenegini incelerken 6ne cikan akimlar, hareketler,
onctiler, 6nderler ve kisilikleri egemen tanimlamalara gore adlandir-
mayacagiz. Dolayistyla peygamber, filozof, bilim insant vb. kavramlart
kesin ve kategorik yontemle kullanmayacagz.
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Toplumsal tarih, demokratik uygarlik gelenegi; glicleri ve dire-
nisi incelenirken eldeki ¢ok kisitlt verileri dogruya yakin yorumla-
mak biytik caba gerektirmektedir. Belki de igneyle kuyu kazmaktan
daha zor olan béylesi bir yaklasimi géstermek; vicdan, ahlak, akil, bi-
ling ve sorumluluk sahibi olanlarin milyarlarca yillik evrensel tarthe
ve milyonlarca yillik toplumsal tarihe onur ve vefa borcu olsa gerek.

Bu gerceklik 1s1ginda Zerdist’u ve felsefesini incelemeye cali-
sacagiz.

Zerdist hakkinda glinimtizde ¢ok kisitlt bilgilerin elde oldugunu
belirtelim. Eldeki bilgiler, binlerce yildir Ortadogu cografyast ve top-
lumu tizerine uygulanan inkar-imha-asimilasyon uygulamalarindan
kurtulabilen verilerdir. Bu verilerin bir kismi1 Sasaniler doneminde ve
tabii ki zamanin ve mekanin iktidar giclerinin ¢ikatlarini gézeterek
yeniden yazilan baz1 Avesta bolimleridir. Bir kismi Islam adi altinda
ama gercekte Muhammed’e ve Medine Islam’ina karsit olan Arap ve
diger egemenlerin saldirlarindan kurtulup da kendilerini zor bela
Hindistan cografyasina atabilen Zerdustilerin derleyip koruduklari-
dir. Bir kismi Kiirtlerin ve Zerdisti topluluklarin glinimtize kadar
getirebildikleri anlatilar ve toplumsal bellek degetleri olurken bir
kismi da tarihi, sosyolojik, etimolojik ve etnolojik arastirmalar so-
nucu elde edilen bilgi-bulgu ve belgelerdir.

Bu nedenle, kesinlikten ziyade dogruya yakin yorum yapmaya
calisarak, gecmisle gelecek, an ile tarih, bireyle toplum, yerellikle ev-
rensellik arasinda anlamlt bag kurulmasina destek sunmak bu ince-
lemenin amaci olacaktir.

Zerdugt Kimdir?

Kisilik, distince, eylem ve yasam tarzi birbirini tamamlayacak se-
kilde bir butinlik olusturmak, en fazla da tarihte halk 6nclist ve
onderi olarak 6ne ctkanlarin temel 6zelligidir. Bu nedenle Zet-
dist™in kisiligini tantmamiz, onun 6gretisini de daha iyi tanimamiza
yardimct olacaktir.

Zerdust’in kisiligi ve 0gretisi hakkinda farkli goriisler vardir. Ki-
mileri peygamber veya din 6gretisi onderi oldugunu, kimileri de filo-
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zof veya felsefe kuramcist oldugunu savunutrlar. Peygamberlik gelene-
ginin de toplumun zihinsel ve yapisal gelisim stirecine baglt olarak or-
taya ¢iktig1 acik oldugu icin biz bu kesin ayrimlara gitmekten kaginarak
Zerdust ve 6gretisini tanimaya ¢alisacagiz.

Zerdust’un kisiligi konusunda farklt tezler vardir. Zerdiist 6greti-
sini gelistiren t¢ tane peygamber oldugunu ve giniimiizde Zerdiist
olarak bilinenin ise ti¢linct ve sonuncusu oldugunu savunanlar vardir.
Bu tezlerde iddia edildigi gibi Zerdiist adiyla anilan birden fazla kisilik
de olabilecegi gibi Zerdiist 6gretisi de uzun siiregte gelistirilip siste-
matize edilmis olabilir. Kald: ki toplumsal tarih boyunca aynt ya da
benzer isimletle ve rollerle tanimlandirilip da farklt cografya-kiltir ve
donemlerde ortaya cikan bircok kisilik ve figtir oldugu; bunlarin bit-
bitlerini etkiledikleri bilinmektedir. Toplumsal tarihin incelenmesin-
deki yetersizliklere bagl olarak Zerdiist hakkindaki arastirmalarda da
eldeki cok kisith ve parcalt bulgularin hentiz ancak ¢ok az bir kisminin
anlagilip aciga ¢ikarilabildiginden bu konudaki tartismanin daha da st-
recegi ortadadir. Bir de Zerdiist 6gretisinin yayildigt cografya da bir su-
redir yasanmakta olan demokratik toplumsal direnisi engellemeye
yonelik devlet¢i yaklasimin bu konuyu da toplum karsitt politikalarina
dahil ettigini unutmamak gerekir.

Ozellikle tigiincii yani sonuncu diye nitelendirilen Zerdiistiin yak-
lagik 1.0 1000-600 yillart arasinda yasadigt belirtilir. Zerdiist Urmiye
bolgesinde yasamustir. Toplumsal tarihin daha sonraki bolumlerinde
gortlecegi tizere bu bolge dustnsel, siyasal, sosyal, kiiltiirel hareketler
ve direnisler agisindan merkezi rol oynayan bélgelerden biridir.

Zerdist’in etnik kékeni konusunda, ilgili olan her giic ve topluluk
kendisine gore yaklasmaktadir. Ancak Avesta dilinin Kiirtcenin Zazaki
ve Hewrami diyalektlerine yakin olmast ve Zerdust’in Kiirdistan cog-
rafyasinda yasamis olmasi nedeniyle, onun Kiirt oldugunu belirtmek
dogruya daha yakindir diyoruz.

Zerdust'un ailesi Magu sosyal grubuna mensup olup Spitama
soyu olarak bilinir ve Zerdisti kaynaklarda Athraum veya Aryaman
olarak adlandirilir. Aryaman, Mitraizm de Mitra’nin iki yardimcist
tanridan biri olup Aryenleri koruyanidir. Aryaman grubu kendisini
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bu tanriya dayandirirlar. Magularin kékeni ise Zagros daglarinin ytk-
seltilerinde ates etrafinda olusan birliktelige ve bu birliktelikten
dogan toplumsallagmaya dayanir. Magular hem dini gérevlerin ye-
rine getirilmesi ve hem de sosyal-siyasal sorunlarin ¢6ziilmesinde
etkin olduklarindan dolayt yerel yonetici rolleri vardir. Zaten dinsel
inancin da sosyal bir olgu olmast, bu gercegi dogrular.

Raga’li Doughdavo adlt anne ve Poursaspa adli babadan olma Zer-
diist’e dedesinin adt olan Spitama adi verilir. Zerdust, ailenin bes ¢o-
cugundan tglinciisiidir. Bahman Yast’a gore, Zerdist'in dogdugu
gece gokten bir yildiz diigmiis ve bu Zerdust'iin peygamberligine isa-
ret sayllmistir. Bu olay, Dogu kaynakli felsefede ruh-beden iliskisinin
g6k cisimleriyle yerkiire arasindaki iliskilenmeye bagl yorumlanmast
gelenegine dayanir. Zerdist adi, Zara-o-ster yani altin 151310 ¢ocugu
kavramlastirmasina dayanir. Yildizin cocugu anlami da gegerli olabilir.
Tim gocuklarin aksine Zerdiist'tin dogarken gtildugi aktarilir. Belki
de Zerdust felsefesiyle yogun iliskide olan Mazdeizm’e neseli din den-
mesinin bir sebebi de budur.

Zerdust; zeki, paylasimct, yardimsever, agik séz1i, sorgulamact, do-
gayr-hayvanlari ve bitkileri seven, alcakgoniillt, yasam dolu ve coskulu
olma 6zelliklerine sahip oldugunu daha ¢ocukluk yillarindan itibaren
ortaya koyar. Yasamu ve kisiligi tizerine yapilan anlatilarda verilen bir-
cok Ornek bu 6zelliklere isaret eder. Bu 6rneklerden birkacint vermek
gerekirse; Medya da geleneksel olarak diizenlenen erginlenme téren-
lerinden birinde, bolgede kotilukleriyle taninan bir kral da katilir. Zer-
dist bu krala karst dustncelerini acikea ifade etme ciiretini gostetir.
Zerdiist onbes yasinda iken kardesleriyle birlikte babasina basvurarak
mulklerini paylastirmasint istemistir. Kendisi iginse sadece Kamara adt
verilen kemeri kabul etmistir. Kitlk déneminde babasinin ambarina
girerek tiim ot ve yemleri, basta yuk tastyan hayvanlar olmak tizere aglik
ceken hayvanlara dagitmistir.

Allesinin etkin bir sosyal gruba mensup olmast ve kisiliginin sun-
dugu olanaklara dayanarak iyi bir egitim gérmustiir. Din ve astro-
nomi tzerine yetkinlesmis, hekimlikte kendini gelistirmistir.
Dénemin taninan bilginlerinden dersler almistir. Ailesinin de men-
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subu oldugu Mag rahiplerinin din ve dolayistyla yasam biciminde
uzun zamandir siren degisim ¢abalarini g6zlemlemis, toplumun
tim kesimleriyle tanismis ve yasamlarini paylasmustir. Kendi 6greti-
sini olusturmasinda bu ¢abalarin pay1 buyiiktur.

Edindigi bilgileri bilince dontstiiren Zerdist, toplumun igine dis-
tigt kot durumu ve yasam tarzindaki kélelestirici yaklagimlart kabul
etmez. Belki de ilk isyantyla bu yaklasimini gosterir; Toplumun o za-
manki olciilerine gore, erkekler 15 yasina geldiklerinde bir imtihandan
sonra evlendirilirler. Ancak evlenecekleri giine kadar esi olacak kizi
gormeleri ve iliski kurmalart yasaktir. Gergekte Aryen topluma ait ol-
mayan, devletci uygarligin ve yabancilasmanin getirdigi bu gelenege
Zerdust karst cikar. Bir yasam boyu bitlikte olacagy, tiim yonleriyle ya-
samint paylasacagt insant birliktelik kurulmadan 6nce gérme ve tani-
manin dogru olacaginda 1srar eder. Elbette Zerdist’in isyan1 bu
olaydan ibaret degildir. Toplumun karstlastig1 biiyik sorunlarin bilin-
cinde olan Zerdiist koklii ¢éziim araysslarina yonelir. Kiirt Halk On-
derinin de belirttigi gibi Zerdustilik bir Kiirt zihniyet devrimini
gerceklestirir. Ancak Zerdiist 6gretisini anlamamiz i¢in, onun yasadigt
donemin ve toplumun 6zelliklerini incelememiz gerekmektedir.

Zerdiigt’iin Yagadigt Dénemin Ve Toplumun Ozellikleri

Zerdistiin 1.0 1000-600 yillart arasinda yasadigt belirtilir. Bu do-
nemde Babil iktidar gligstizlesirken yerine Asur iktidart egemen hale
gelir. Fetih, talan ve ticareti i¢ ice gelistirerek gliclenen Asur devleti aynt
zamanda insan kellelerinden kaleler yapmast, asimilasyon, soykirim ve
surgiin uygulamalartyla da tnlidir. Devletci uygarhigin o donemdeki
mirascist ve merkezi olan bu devlet, Asur halkt da dahil olmak tzere
Ortadogu’daki tiim halklarin basina buytik bir bela olmustur.

Demokratik uygarlik cephesinde ise Mezopotamya’nin glineyinde
Sami toplumuna bagli kabilelerin direnisleri, Yukart Mezopotamya
ve Iran cografyasinda ise Aryenik topluluklarin direnisleri vardir. Ar-
yenlerden 6ne cikanlar ise Uruarti ve Nairi asiretlerinin birleserek
kurduklart Urartu kralligs ile Med ve Pers topluluklardir. Aryen ve
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Sami topluluklarin kesintisiz direnisleri ve Babil ile catismasina rag-
men Asur kéleci emperyalizmi engellenememektedir. Urartularin
uzun streli direnisi, tim gorkemliligine ragmen tehlikeyi bertaraf
etme gliciine ulasamaz. Cinki zaman zaman biiytik bagarilar elde et-
seler de Aryen topluluklart bitlestiremezler. Giigli bir ataerkil asiret
diizeni ile devlet arasinda stkisan Medler, tstesinden gelemedikleri
sorunlarla bogusmaktaditlar. Asur devletinin giineyden, Turanilerin
ise dogudan gittikce siddetlenip yayginlasan saldirilart stirmektedir.
Distan yonelen tehditler yaninda Aryen toplumunun kendi iginden
kaynaklanan sorunlar da ¢ok agirdir. Mitraizm, toplumun sorunlarint
cozecek ideoloji olmaktan uzak kilinmistir. Basta Zerdist’in men-
subu oldugu Medler olmak tzere Aryen topluluklarda kendi deger-
lerinden uzaklasma, distnsel ve fiziksel tembelligin yayginlasmast,
yozlasma had sathadadir. Tarim-koy kiiltirtniin yaraticist ve neoliti-
gin oncist Aryen toplumundan eser kalmamis gibidir. Elde kalan
cok az deger de dar dinsel kaliplar iginde, gercek anlamlarindan ol-
dukea uzak sekilde yasatilmaya calisilir. En kétist de toplum, icinde
bulundugu bas asag1 gidisi degistirilemez kader olarak gérip razt ol-
maktadir. Din adamlari, alimler ve yerel 6nderliklerin cogunlugu Asur
devletinin isbirlikgileridir. Kalan ¢ok az kismi ise ancak dar toplu-
luklar ve bolgelerde etkin olabilmekteditler.

Neolitik devrimin ve tarim kiltiiriinin yarattigr degerler gbzden
diismis, birligini kaybeden ve oldukea zayiflayan Aryen toplumu da-
gilmayla yiiz yiize kalmustir.

Ulkenin giineyindeki asiretler ise ciddi anlamda direnecek giicte
degillerdir.

I¢ ve dis tehditler Aryen toplumunu tarihten tasfiye olmanin esi-
gine getirmistir. Aryen topluluklari i¢in iki yol belirir. Ya direnisleri-
nin basarisizlif1 ve/veya teslim olma yoluyla toplumsal tarihten
silinme. Ya da varhiklarini ve 6zgurliiklerini korumalarini saglayacak
ideoloji, felsefe, yol-yontem, 6ndetlik ve 6rgiitlenme yaratarak, bit-
liklerini saglayarak, hem kendileri ve hem de diger halklar igin haki-
katin yasanmasint yeniden mimkin kilacaklardur.

Iste Zerdiist, boyle bir tarihsel-toplumsal ihtiya¢ sonucunda ortaya
cikar. Zerdiist, bu hedefe ulagmak icin, 6zgurliigiin ve adaletin kaybe-
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dildigi noktada aranmasi gerektiginin farkindadir. Bu bilincle 6ziinde
Neolitik devrim ve tarim-koy kiltiirtinii yeniden canlandirmak; buna
dayali toplumsal birligi saglamak, zihniyet ve kisilikte devrim yaparak
devletci uygarliga karst direnmek ve toplumu 6zgiirlestirmek ister.

Zerdiigt Ogretisinin Olugum Siireci

Aldigy egitim, kisilik 6zellikleri, toplumu ve yasami tanimasini
saglayan gozlemleri sonucunda yasanan sorunlara ¢6ziim bulma ve
olma arayislari, genclik donemine gelince iyice artar. 15 yasini ge-
cince bu temelde ailesinden ve kendi yéresinden uzaklasarak kendini
topluma adar. Yoksullara, ihtiyarlara, giicsizlere ve muhtag olanlara
yardim eder, adaletsizliklere, kotiliiklere ve yanlislara, toplumun kole
ozelliklerine karst miicadele eder. Asur devletci giicleri ile Turanile-
rin saldirtlarina karst toplumun direnis gostermesi igin ¢abalar.
Gengleri, isgalci ve yayilmaci giiclere karst savagmak icin 6rgttlerken
tim halk: da direnise hazirlamaya calisir. Ancak bu dustinsel ve 61-
gltsel glicti béylesi bir amact gergeklestirmeye yetmez. Ulagabildigi
her yere ve toplumun tim kesimlerine gitmesine ragmen insanlart
ikna edemeyince umut ve hayalleri yikilir, cesareti ve inanct bitme
noktasina dayanir. Uzun yillar siiren bu ¢aba htsranla sonuglaninca
uzun stredir tanigmis oldugu Vahu Menah adli yasl bilgeye danisir.
Zerdusti kaynaklara gore bu yasl bilge, tanrt Ahura Mazda’nin Vahu
Menah adli meleginin insan bi¢imindeki halidir. Vahu Menah, Zer-
dist’e; bu sekilde halki ikna edemeyecegini, distan gelen saldirilara
kars1 halki hazirlamasinin ¢ok yonlii bir ¢aba gerektirdigini, distince
ve kisilikte kokli bir degisime dayali olarak toplumu donustiirmesi
gerektigini belirtir. Dustince ve kisilikte bu yeterlilige ulasmast icin
de Zerdist’e uzun sireli ve esasl bir yogunlasma yasamasinin zo-
runlu oldugunu sdyler. Vahu Menah’in bu tespit ve 6nerilerini dik-
kate alan Zerdust, bugtin Alborz olarak bilinen ama gercekte adi
Sebelan olan dagda inzivaya cekilir. Dogruya en yakin verilere gore
yaklastk on yil stiren bu inziva stiresince insanlarla karsilasmaz, ken-
dini tamamen dogaya verir. Cobanlarin ve birkag koyliniin kendisini

65



gormeden biraktiklart yiyeceklerle beslenir. Bu inziva siiresince gece-
giindiiz, soguk-sicak, karanlik-aydinlik, firtina-sakinlik gibi doga
olaylarini, toplumun gelenekleri ile yasam ve iliski bigimini, toplu-
mun sorunlarini, Asur ve Turanilerin Aryenik topluluklara saldirila-
rint, Mitraizmi, yasami ve Olumi, gok cisimlerini, hayvanlari,
bitkileri; yani kisaca evren, yasam, varlik, toplum, doga ve insan hak-
kinda ne varsa 6grenmek anlamak ister; en ince ayrintisina kadar in-
celer ve yorumlar getirir.

Zerdustlik tizerine olan verilere gére bu inzivanin sonlarina
dogru tanrt Ahura Mazda Zerdiist’e kendini gosterir. Bu gériisme-
lerde Zerdiist, anlamak istedigi konulart Ahura Mazda’dan sorar. 1lk
sorusunun “soyle bana sen kimsin” oldugu belirtilir. Ahura Mazda
sorulan sorulari tek tek ve anlasilir sekilde cevaplar. Bu goriisme
ayni zamanda Zerdust 6gretisinin Olgtleri, degerleri ve ilkelerini
olusturmustur. Zerdest Ahura Mazda’nin bu belirttiklerini ve ulas-
t1g1 sonuglart daha sonra yaziya doker. Otuz yasina kadar siiren bu
inzivasinda Zerdist, yeni bir yasam ve toplumu yaratacak zihniyet ve
kisilige ulastr ve artik insanlarin arasina inerek 6gretisini yaymaya ve
miicadeleye hazir hale gelir. Oziinde Zerdiist doga, toplum ve tarih
hakkinda elde ettigi verileri ve sonuglari, Sebelan daginda yasadigt
yogunlasma sonucunda rafine etmistir. Yerlesik ideoloji olan Mithra
inancinda gerceklestirdigi degisikliklerle birlikte yeni bir zihniyet
devrimi gerceklestirmistir. Toplumu da, olusturdugu bu 6gretiye da-
yanarak tarim kiltiirii temelinde yeniden insa etmeyi amagclamustir.

Olusturdugu 6gretinin verdigi giiven ve kararlilikla yola ¢ikan Zer-
diist, Daitya ( bugtinkii adiyla Aras ) nehrinin kollarindan biri olan
Aevatak suyunun kiyisina 20 Mart giiniinde ulasir. Bilindigi gibi 20
Mart gecesi Aryen topluluklarinin Newroz bayrami baslar. Bugtin aynt
zamanda Asur’un zulmiine son vermenin somut adimlarinin da ati-
dig1 giin anlamina gelmektedir. Zerdtistnameye gore; Zerdist, bu ne-
hirde tanri Ahura Mazda tarafindan vaftiz edilir ve peygamberlik
payesi alir. Bu olayla birlikte arttk toplumun igine yeniden girer.

Anlatilara gére Zerdist, 6gretisini yaymak i¢in buyiik bir ¢caba
icerisine girer. Once ailesi ve kendi akrabalarindan baslar. Oziin-
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den bosalmis Mitraizm’in ve diger ¢cok tanrilt dinlerin toplum tize-
rinde agir olumsuz etkileri vardir. Din adamlari, asiret reisleri ve
diger egemen kesimler guigliidiir. Medyali egemen kesimler, Zer-
dust’iin 6gretisinin toplumda ¢ok ciddi bir dontisimi gercekles-
tirecegini ve dolayistyla kendi yerlesik ¢ikarlarina zarar verecegini
fark ederler. Bu nedenle Zerdust hakkinda karalama, dedikodu,
gbzden dustirme, basky, iftira basta olmak tizere her tiirli komplo
ve engellemeyi gerceklestirirler. Zerdiist’e ve 6gretisine karst 6zel-
likle iki konuyu ¢ok kullanirlar.

Zerdist, toplumdaki pargaliligt ve dagilmay1 engellemek icin
cok tanriciligt asmak ister. Ahura Mazda’y: iyilikleri yaratan tanti
olarak ele alip, buna dayanarak Ehriman ve onun yarattigi kota-
luklere karst strekli miicadele edilmesini savunur. Bir diger konu
da, Zerdist’iin basta topluma hizmet edenleri olmak tzere hay-
vanlarin kesilmesini ve yenmesine getirdigi sinirlamalardir. Ayrica
toplumun Neolitik devrimin kazanimlarina ve tarim kiltirtine
sahip ¢tkmasini, doga ile dogadaki varliklarin sevilmesini ve ko-
runmasint ister. Kisacasi toplumsal dontisimu gergeklestirmesini
ve distan kaynakls tehditlerin bosa ¢ikarilmasint hedefler. Elbette
bu hedefler, donemin toplumu ve 6zellikle de egemen kesimler
tarafindan kolay hazmedilmez ve buytk engellemelerle karsilasir.
Ancak uzun ugraslar sonucunda yakin akrabalarindan birisi de
dahil olmak tizere ¢ok kiiciik bir gruba kabul ettirebilir 6gretisini.

Ogretisini kendi toplumunda kabul ettiremeyen Zerdiist, yo-
nini baska diyarlara cevirir. Eldeki verilere gore, Medya tlkesinin
batisindaki Bakhtriya tilkesine dogru yol alir. Bakhtriya tlkesine
gitmesinin nedeni de, bu tilkenin krali olan Kavi Vistaspa’nin farklt
fikirlere agik olmasidir. Bakhtriya tlkesi, ancak yiikli miktarlarda
hara¢ 6deyerek Turanilerin saldiriarint zaman zaman engelleye-
bilmektedir. Kral Vistaspa, sarayda stirekli tartisma toplantidart da-
zenler. Vistaspa’nin sarayina ulasan Zerduist toplantilara katilarak
zekasiny, bilgeligini ve duriistligiint ispatlar. Bu durum kral Vis-
taspa’nin takdirine yol agar. Ancak basta din adamlar1 olmak tizere
iktidardan pay alanlarin bazilari, Zerdist’in 6ne ¢tkmasindan ra-
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hatsiz olurlar ve ona komplo kurarlar. Kurulan komplo sonucu
Zerdust tutuklanir. Bir stire zindanda kalan Zerdiist, Vistaspa’nin
atint iyilestirince serbest birakilir. Zerdist, eger 6gretisini Vistas-
paya kabul ettirebilirse toplum tarafindan da hizla kabul edilece-
ginin bilincindedir. Tki yil ugrastigt bu amacinda basarilt olur.
Vistaspa’dan sonra Frasa-ostra ve Jamaspa adli yardimcilart da,
Zerdust Ogretisini kabul ederler. Bu gelismeye bagl olarak Zer-
diist 6gretisi kisa zamanda Iran’in tiim dogusunda yayginlastr.
Buytik bir ihtimalle bu nedenle, Gathalar’da adi en ¢ok anilan Zer-
dusti, Vistaspa’dir. Zerdist 6gretisinden gii¢ alan Kral Vistaspa
ve Bakhtriya tilkesi toplumu, 6nce en buytk ve yakin tehdit olan
Turanilere karst direnisi yiikseltir. Turanilere verilen harag kesilir
ve yapilan hazirliklar temelinde biiytik bir savunma savasi verilir.

Bir teze gore Zerduist 77 yagindayken, Turanilerle yapilan sa-
vaslardan birinde katledilir. Bir diger teze goreyse; Zerdust 6gre-
tisini kabul etmis olanlara bir toplantt diizenledikten sonra kendi
yoresine donmiis ve Medlerin geleceginin ne olacagini 6grenmek
icin Sebelan dagina ¢itkmis ve orada Ahura Mazda’ya sordugu so-
runun cevabint aldiktan sonra bedensel yasami sona ermistir.

Zerdiist’in mezart hakkinda kesinlestirilmis bir bilgi olmamasina
ragmen farkli gérisler vardir. Bir goriis, Zerdust’tin mezarinin Naqsi
Rastam alanindaki Kaba-i Zerdust adli anit mezar oldugunu savu-
nur. Bir goris ise, Zerdust’un 15tk olup Ahura Mazda ile bitinles-
tigi gerekeesiyle mezarinin olmadigini séyler. Ama her haltikarda
bedeni yok olmayacagina gore, ya mezari imha edilmistir, ya da ka-
yitlardan silinmistir. Kald1 ki devletci uygarlik giiclerinin, direnigci-
lerin ve halk 6nderlerinin mezarlarint bile toplumsal hafizadan
silmek icin saklamalari ve/veya imha etmeleri bir gelenektir. Bu yak-
lastim Séx Said, Seid Riza, Mahsum Korkmaz ve daha nicelerinin
mezarlarina yapildigi gibi giniimtzde de sturmektedir.

Kavi Vistaspa’nin farkls fikirlere actk olmast ve Zerdist 6gre-
tisini kabul etmesinin nedenlerini incelersek eger, Vistaspa’nin si-
yasal bir gerekeesi oldugunu da goririiz. Turani topluluklarin,
talan amactyla Aryen tlkesine siirekli saldirilar diizenledigi bilini-
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yor. Bu saldirilarda en fazla zarar gbren ise en yakin olduklart icin
Turanilerin ilk ve siddetli saldirilarina hedef olan Bakhtria tlkesi-
dir. Anlasildigr kadariyla, Kavi Vistaspa diistincenin gelismesi ve
Zerdust 6gretisiyle; hem kendi tlkesindeki toplumsal sorunlara ve
iktidar ici catismaya ¢6zim bulmayi, hem de basta Turaniler olmak
tzere distan gelen saldirilara karst tlkeyi korumayt amacglar.

Eger Kawa destantyla Zerdiist 6gretisinin gelisimi arasindaki bag-
lantiy1 incelersek su sonuca ulasmak mtimkun. Bir thtimal, Newroz
destaninda Kawa olarak bahsedilen kisi Kavi Vistaspa ve/veya at-
ddlarindan biridir. Bu kisilerden biri, Aryen toplumunun bir pargast
olan kendi halkini givenceye aldiktan sonra Bati’ya yonelmis ve
Aryen toplumuna mensup diger topluluklar: da birlestirerek Asur
iktidarini sona erdirecek bir direnisi 6rgutlemistir. Daha sonra go-
rillecedi gibi Iran ve Kiirdistan cografyasinda ortaya ctkan bir¢ok
direnis kisa zamanda diger tlkeleri ve bolgeleri etkileyecek diizeylere
ulasmustir. Bir diger ihtimal ise, Zerdist 6gretisinin Med asiretleri
tarafindan da kabul edilmesiyle birlikte Aryen topluluklar arasinda
birlik saglanabilmis ve bu temelde Asur devletini sona erdiren dire-
nis 6rgitlenmistir. Bu direniste de basarida biiytik payt olan Kiyak-
ser adlt komutan demirci Kawa olarak ifade edilmistir.

Zerdist Ogretisi

Zerdust 6gretisinin ¢ikis yaptigt iki temel kaynak vardir. Birisi,
neolitik devrim ve tarim kaltartintn yol agtigt gelismeler. Digeri ise
Aryen toplumun eski ideolojilerinden olan Mitra inanc.

Bu temelde Mitra inancinin bazi yonlerine deginmekte fayda var.

Mitraizm’de Tanr1 Anlayis1

Mitraizm’in Aryen toplumu icinde 1.0 yaklagik 150011 yillarda
ortaya ¢tkt151 ve benimsendigi kabul edilir. Kiirtlerin analari-atalart
olan Guti-Hurri olarak adlandirilan asiretlerin aralarinda birlikler
olusturdugu, yerel-bolgesel ¢apta siyasal sistemlere kavustuklar,
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halklasma strecinin hizlandigt déneme denk gelir. Cok tanrilik-
tanricaliga dayali Mitraizmde ana-tanriga kiiltii ve tarim toplumu-
nun komiinal degerleri agirliklarini hissettirirler. Mitraizm
panteonunun en ust katinda t¢ temel tanri-tanrica olup iglerinde
en 6ne c¢tkan Mitra’dir.

Mitra: Anlasma, yargic anlamlarinda kavramlastrilmistir. G-
nes’in yasamsal Oneminin farkinda olan Aryenik topluluklar onun
tizerinde de bir gii¢ olabilecegini tasavvur ederek baslangicta bir
elgi-peygamber rolini verdikleri Mitra’ya giines’in de tzerinde
olan tanrt anlamini yiklemislerdir.

Mitra, Zerdustilikteki Ahura Mazda inancina temel tegkil eden
bas tanridir. Mitra ayni zamanda yasam veren ve giizellestirendir.
Mitra’ya atfedilen anlasma-anlasma koruyucu ve yargiclik 6zellik-
leri ise, onun yasamin kurallarini, yasalarini ve Slgiilerini denetli-
yor olmasina dayanir. Toplumun bulundugu ve yasamin stirdiigii
tiim alanlara iliskin yasalar-kurallar ve 6lciilerdir bahsedilen. Insan,
kendini tanriyla bitunlestirmek icin anlasma imzalar ve bu anlas-
maya bagl kalir. Bu sekilde tanrinin da bir pargasi olur. Bu an-
lasma temelinde yasami stirdiiren insan kuskusuz bu anlasmaya
uymak zorundadir. Bu anlasmanin sartlari Vendidad’ta yazilidur.
Buna gére de Mitra her iki dinya da da adaleti saglayan ve anlas-
malari koruyan bas yargictir.

Indra: Zerdistilikte Vritta veya Verethraghna olarak bilinen
Indra, firtina ve simsek tanricasidir. Kotiiliiklere karst miicadele
etme ve savunma savasinin gerekliligini ifade ve temsil eder. Her
zaman basarili micadele eder ve insanlart kotiliklerden korut.
Indra, giictinii Homa adlt ot ve igecekten alir. Homa, ilk canlinin
dinyaya tasinmasinda ¢ok 6nemli destegi olan bir gli¢ kaynagi ol-
dugu icin Mitraizm ve Mitraizm’in fazla etkiledigi 6gretilerde 6zel
bir anlama sahiptir. Zerdustilikte, Ahura Mazda’nin kotiiliklere
karst savagsma 6zelligi Indra’dan gelir. Simsek ise atese yakinligin-
dan dolayt 6nemlidir. Ates ve simsek birlesik olarak kotiliklerin
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yok edilmesi anlamindadir. Tabii bu kétilikler hem distan gelen
saldirilar ve hem de 6zellikle kisiligi etkileyen koleci ve iktidarct
ozelliklerdir. Direnis 6gretilerinin hemen timunde ortak prensip-
lerden biri olan saflik, erdemlilik, aydinlanma, i¢ duruluk gibi 6zel-
liklerin Zerdiistilik’deki kaynagt Indra’dir. Zerdiistilik tizerine olan
bazi kaynaklarda Indra’nin daha sonra Ehriman’a katildig1 belirti-
lir. Ancak Zerdustilik hakkindaki belgeler tizerine yapilan tahti-
fatlart hatirlarsak bu gériisiin spekiilatif oldugu anlasilir. Indra’nin
temsil ettigi kottlukleri ortadan kaldirmak igin gerceklestirilen mu-
cadele-direnis-savas kavraminin, bu gbriisii savunanlarca olum-
suz anlamda kullanilarak Ehriman’a mal edilmis oldugunu; esasta
ise kotulik icin savasma Ozelliginin Ehriman’a, kotiliklere karst
savasma Ozelliginin de Ahura Mazda’ya katildiklarini belirtmek
dogruya daha yakin yorumdur. Giniimiizde bile savas-baris kav-
ramlart tizerinde buytk tahrifatlar, manipilasyon, spekiilasyon ve
carpitmalarin gerceklestirilmesi de aynt mantiga dayanmaktadir.
Sonugta bu gorusiin devletgi-uygarliga hizmet ettigi ortadadir.

Varuna: Icine alma anlamunt tasir. Varuna, yasam icin ihtiyac
duyulan hava yani oksijen tanricasidir. Ahura Mazda’nin tim 6zel-
likleri Varuna icin de kullanlmaktadir. Tyi insanlara her zaman yar-
dimct olur. Tim ilahilerde en fazla 6ne ¢ikandir; hatta bir yerde
Ahura Mazda’nin kendisi de Varuna’ya dua eder. Varuna tim ev-
reni yonetendir. Evrendeki tiim olaylar ve hareketler ona baghdur.
Ahura Mazda ile en fazla butinlesmis tanricadir.

Burada, Varuna’nin evrenin, doganin, varligin ve yasamin esas
glicti, 6zi ve hatta kendisi oldugunu anliyoruz.

Cok Tanriga-Tanriciliktan Tek Tanriliga Dogru

Mitraizm’deki Mitra-Indra-Varuna, Zerdiistilikte tek tanriliga do-
niigiir. Din olarak adlandirilan diger bir¢ok 6gretide oldugu haliyle,
tanri-tanricanin cinsiyetini belirlemek icin kullanilan takilardan biri-
nin kullanilmast Ahura Mazda’nin anlaminin yitmesine neden ola-
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caktir. Bu nedenle Ahura Mazda icin tanti-tanrica kavramlarint bit-
likte kullanmak belki de daha dogru olacaktir.

Cunki 6gretisiyle tarim kiltirt temelinde toplumu yeniden kur-
may1 amagclayan Zerdust, kadin-erkek esitligini her yerde 6ne ¢ika-
rir. Yani cinsiyetciligin astlmasinin Ahura-Mazda’dan baslatiimast
gereginin farkindadir.

Zerdustilikte tek tanridan ziyade tek tanriliga dogru gidis di-
yoruz. Clinku Zerdustilikte her sey dualite temeline dayanir. Dua-
liteler arasindaki iliski ve ¢eliskinin sonucu da varliklari ve olaylarin
gidisatini belirler.

Dualiteler basta yaratim-yaratan ve yaradils icin gegerlidir. Bu-
radaki dualite, kendisini dogaya, topluma, insana, varliklara, olay-
lara ve yasama yansitir. Tki yaratandan bahsedilir, ancak ikisinin de
esit diizeyde olduklart ve esit diizeyde yarattiklart séylenemez. Tyi-
liklert, iyileri ve gercek olanlart yaratan Ahura Mazda iken, Ehri-
man ise, Ahura Mazda’nin her yarattig iyiye karsilik bir kotilik,
kotl ve sahte yaratan yaraticidir. Dogal toplumun milyonlarca yil-
lik birikimi, ana-kadin 6nctliginde neolitik devrimi ve tarim kil-
tirind yaratarak ahlaki-politik toplum olarak adlandirilan hakikati
ortaya c¢ikarmustir. Toplum dist ve karsitt kii¢tik bir kesim de or-
taya ¢tkan bu hakikate el koyup yaratilan tiim manevi-maddi de-
gerleri gasp ederek ve kendi sahte hakikatini yaratmis ve buna da
uygarlik adint koymustur. Bu nedenle demokratik uygarlik ile dev-
letci uygarlik ile bunlar arasindaki iliski-geliskiler ne anlam ifade
ediyorsa Zerdustilikte de Ahura Mazda ile Ehriman ve bunlar ara-
sindaki iliski-celiskiler o anlami ifade eder.

Ahura Mazda:Ahura Mazda, tim iyi varhiklarin ve iyiliklerin
yaraticisidir. Her alanda iyilik, gtizellik, esitlik, erdemlilik, temizlik,
aydinlik ve diger toplumsal degerleri temsil eder.

Ehriman: Kotiliklerin yaraticisidir. Tim koti ve karanliklar
Ehriman’in yarattigina inaniir. Ahura Mazda’nin her bir yaratti-
gina karsilik olarak Ehriman da bir kotd varlik yaratir.
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Zerdugtilikte Evren ve Varliklarin Olugumu

Zerdustiligin, evren ve yasam olusumunu izahatina iliskin farkls
gorusler olsa da, 6zellikle en eski kaynaklarin incelenmesiyle de
ortaya ¢tkan ortak gorus sOyle izah edilebilir.

Evren, sinirlart bilinmeyen bir bosluktur. Bu bosluk i¢inde, 15181
disina sizdirmayan bir yer vardir. Spenta Mainyu ( iyi ruh ) yani
Ahura Mazda’nin mekant olan bu yer aydinligin, iyiligin, gtizelligin,
erdemin, bilgeligin, dogrulugun ve ahlakin merkezidir. Hi¢bir giic
tarafindan yaratilmamis olan bu yer ezelden beri vardir. Burasi di-
sindaki her yerde karanliklar hakimdir.

Angra Mainyu, yani Ehriman’in egemenliginde olan karanlik-
lar diyar1 da, hi¢ kimse tarafindan yaratilmamis olan ve ezelden
beri var olan yerdir.

Baslangicta evrende sadece bu iki gii¢ vardir ve birbirlerinden ha-
bersizditler. Bunlar disinda hicbir ruhsal ve/veya yapisal varlik yoktur.
Ancak bir stire sonra Ehriman, Ahura Mazda’nin varligini fark edince
durum degisir ve ona saldirir. Kotiliigiin bu saldirisina ugrayan iyilik,
yani Ahura Mazda savunma savast verir. Bu olayla birlikte artik tim
evrenin timunde ve tim varliklari icine alacak sekilde iyi ile kotii ara-
sinda siirekli miicadele dénemi baslar. Tyi, aydinlik, dogruluk egemen
oluncaya kadar bu miicadele stirecektir. Gathalarda, Zerdust iyilik ve
kotiliuk; aydinlik ve karanlik ikililigini ayni anda-bitlikte var olan ve
birbitleriyle stirekli savasan ikizler olarak tanimlar.

Yasna 30°da yazildigina gére:

“TIk yaratimsgslar ¢ift rublarms,

ki yoldaglar diye tanstarlar kendilerini

Yine de her diisiincede, sozde ve edimde bu ikisi

Asla anlasamazlar.

Bir iyi dteki kotii”

Zerdist ayni yasna’nin devamina insanin iradesi ve roliiniin
Onemine de isaret eder:

“Ve bu ikiden bilge secer dogru olarak

Bilge olmayan seemez, boylece ve yolunu sasirsr.”
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Bu miicadelenin ilerlemesiyle bir stire sonra, Ahura Mazda, var-
liklart kendi biinyesinden yaratmaya bagslar. Ahura Mazda’nin yarat-
t1g1 bu varliklarin harekete gegmesi igin ise zaman yardimct olur.
Zerdustilerde zaman, Zarvan olarak tanimlanir. Kirt mitolojisinde,
zamanin simgesi ve ayni zamanda yasamin tanigi, koruyucusu ol-
duguna inanilan yildiza Zarvan-Zirewan denir. Yaratilisin hareke-
tini saglayan enerji ise havadir; burada Varuna’nin roli 6ne ¢ikar.

Evren’in bu sekilde yaratiimasindan sonra Ahura Mazda ile Ehri-
man arasindaki savas siddetlenerek siirer. Ahura Mazda’nin her bir
yarattigina karsin Ehriman da bir kot varlik yaratarak iyilikleri yok
etmek ister. Ahura Mazda yarattigi varliklari, “kamara” adlt yerde ba-
rindirir. Bu yer genelde yumurta ile sembolize edilir. Ehriman’in ya-
ratti@1 varliklar, bu yumurtanin kabuklarini kirip icine girince artik iyilik
ve kotiilik, karanlik ve aydinlik ayni zeminde birbirleriyle savasirlar.

Iyi-aydimlik, egemen olana ve kotiilitk-karanhigt ortadan kaldirana
kadar bu savas siirecektir. Iyi ile kotii, karanlikla aydinlik arasindaki mii-
cadele evrenin her yerinde ve tiim varliklar icinde ve arasinda vardir.

Iyi ile kotiniin i¢ ice gegmesinden sonra, Gaethya adli asamaya
gecilir. Ruh ve maddenin buttinlestigi bu asamada, dinya, yildizlar,
gezegenler, toprak, dinya, doga, toprak yaratilir. Bitki, hayvan ve
insan olusumunun temeli atithr. Zerdisti kaynaklarda konuyla ilgili en
fazla agirlik kazanan anlatima gore; Vauru Kasa denilen Dunya,
suyla kaplidir. Bu diinya da, ezelden var olan Haraiti Bareze denen
bir dag vardir. Airyana Vaeco’nun da tizerinde bulundugu bu dag
ayn1 zamanda Diinya’nin merkezidir. Hareketi gézlenebilen ilk canlt
varlik, kutsal Homa bitkisinde ickin bi¢imde bu daga iner. Homa’nin
kok salmast ve cogalmastyla artik insan ve hayvan 6rnekleri olugur.

Zerduisti kaynaklara gore; ilk insan numunesi, Gayo Maretan adli
insansi varliktir. Bu varligin, kétilik giicleri tarafindan 6lduartlme-
sinden kirk yil sonra ilk insan ¢ifti diinyaya gelir. Erkek Masiye, kadin
ise Magiyane ad1 alir. Ozellikleriyle birlikte Masiye ve Masiyane adli
ilk insanlarin olusumu uzun ve karmastk bir evrimle gerceklesir.
Insan beden ve ruhtan olusur. Insan diinyaya inince neyi nasil ya-
pacagina kendisi karar verir. Ancak sindirim ve sinir sistemleri insa-
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ninkine benzeyen varliklarin yenmesi yasaktir. Sigir tam da bu 6zel-
likleri tasidigt icin yenmesi yasaktir. Ancak Masiye ve Masiyane’nin
torunlari olan Yima, bu kuralt bozarak biyiik giinah islemis ve bun-
dan dolay1 insanlarin 6liimli olmalarina yol agmistir.

Dogadaki Temel Maddeler

Zerdusti 6gretide evren ve varliklart olusturan temel maddeler;
su, toprak, hava ve atestir.

Su: Arinma, fiziksel-ruhsal temizlik ve sagliklt olma 6zelliklerini
temsil eden Asa ve Haurvatak adli meleklerle suya verilen degere
vurgu yapilir. Bunun yani sira, diinyanin 6nce su kiitlesinden olus-
mus oldugu anlatimt da suyun 6nemine isaret eder. Suyun kirletil-
mesi de en buytk gtinahlardan sayilir.

Toprak: Zerdist'in yeniden canlandirmak istedigi tarim kiltird-
niin kendisi zaten topraga dayanir. Zerdusti 6gretide topraga verilen
6nem Armaiti adli melekle yansitilir. Armaitiye atfedilen insanin kendi
6ziine uygun olmast, insana miicadele giicli vermesi, inancin topraga
baglilikla Slctilmesi gibi 6zellikler bu degere isaret eder. Zerduste gore
bir karis topragt ekmek bir tilkeyi fethetmekten daha degerlidir. Gat-
halar ve Yasnalarda topragin degerine strekli vurgu yapilir topragin
kirletilmemesi en biyiik giinahlardan sayilir. Dikkat edilirse 6lilere
iliskin yaklastmda bu ¢ok actk gorilmektedir.

Hava: Yasamin olmazsa olmazi sayilir. Mitraizmde, Varuna ile
sembolize edilen havanin degeri Zerdustlikte diger meleklerin 6zel-
likleri arasina serpistirilmistir.

Nuh Tufani

Nuh Tufanr’na benzer bir felaket oykiisti Zerdiist 6gretisinde de
vardir. Ancak gemi yoktur ve onun yerine Vara adli bir yapi insa edi-
lir. Vara’nin her bir kenart yaklasik bir kosu alant uzunlugundadir. Bu
felaket uzun bir stire devam eder. Nuh Tufant ve benzer anlatilarda ol-
dugu gibi burada da ruhlu-canlhdan birer cift alinir. Vara'da kurulan
toplumsal sistem ve yasam cennet gibi de tanitilir.
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Zerdiigt Ogretisindeki Melekler

Budizm’de tanrilar olarak bilinen Daeva, Zerdustilikte tim koti-
likler i¢in kullanilan bir kavramdir. Aryen toplumunun pargalanmast
sonrasinda bazi topluluklarin birbirlerine rakip olmalari, bu sonuca
yol acmis olabilir.

Zerdist'un, buginki ifadeyle toplumsal cinsiyeteilige karst sava-
stm1 melekleri sniflandirmasina da yansir. Bu temelde Zerdistilikte
olimstizler de denen altt bas melekten tic melek kadindir, tic melek
de erkektirler.

Onlar1 kisaca tantyalim:

Erkek olanlar: Asa, Vahu Menah, Kisatria Vairya

Kadin olanlar: Armaiti, Hauruatat ve Ameretat.

1-Asa

Eril ve disil 6zellikleri sentez olarak bitlikte tasiyan bu melek,
erkek olarak bilinir. Saflik ve dogrulugu temsil eder. Asa adi-yika-
mak-kavramindan gelir. Burada yikanmak; temizlenmek hem
beden ve hem de ruh i¢in gegerlidir. Asa, insanin Ahura Mazda’ya
nasil ulasabilecegini gosterir. Ahura Mazda’ya en yakin olan me-
lektir. Gathalarda s6yle der:

“Yalnizca bir tek yol vardir, Asa’nin yolu; diger tim yollar yan-
listirlar”

Asa, insana miicadele etme yolunu gosterir. Asa, insanin sadece
tanrt Ahura Mazda icin degil, aynt zamanda toplum icin de durtst ve
dogru, adaletli ve yiirekten olmasint belirtir. Asa, atesle sembolize
edilir ( Newroz gelenegine baglt olarak atesten atlama, bu 6zellikten
kaynagini altyor ). Asa, ayn1 zamanda cennet topragint da ifade eder.
Asa’ya karst Ehriman, Drug’u (Kirtce yalan anlaminda) yaratmustir.

2-Vahu Menah

Insant Asa’nin yanina gotiiren “iyi akil”dir. Vahu Menah, bilme,
bilgi ve 6grenmedir. tanriyt sevme gliciini temsil eder. Tanriy1
sevme glict en fazla da hayvanlar i¢in gosterilen sevgiyle ifade edi-
lir. Vahu Menah, hayvanlari koruma melegi oldugu i¢in et yememe
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kualturt de onun denetimindedir. Dogru sevgiyi gésteren Vahu
Menah’tir. Vahu Menah, Ahura Mazda ile Zerdust arasinda mesaj
tastyicidir. Eril olarak taninmasina ragmen, eril ve disil 6zellikler
Vahu Menah’ta sentezlenmistir.

3-Ksatria

Ksatria erildir. Yaratanin egemenligini g6sterir. Yaratanin yerine
yonetme isini icra eder. Insanlara “iyi diisiin, iyi konus, iyi yap” il-
kesini 6greten Ksatria'dir. Ksatria’nin semboli demirdir.

Demir’in kullanilmasinin, demokratik uygarlik giiglerinin diren-
islerine ¢cok 6nemli katki sundugu biliniyor. Mitannilerde demir is-
lemeciliginin ¢ok ileri olmasi ve Kawa’nin demirci olmasi ile Ksatria
arasinda dogrudan bir baglanti kuruldugu anlasiliyor.

4-Armaiti

Kadin bir melektir. Inancsal baglilik, dindarlik ve sevgiyi, 6zI4
olmay1 ve dogru bakist temsil eder. Aryenik dilde toprak ana anla-
minda kullanilir. Kétiiluklere karst miicadele etme giict verir insana.
Armaiti, Asa kadar 6nemlidir.

Armaiti’ye karst Ehriman, Pairimaiti adlt kiskanclik, kibirlilik ve
kendini Gstiin gérmeyi temsil eden yaratigi olusturmustur. Tarim-
kiiltirt ve ana-kadin tanriga kiltintin, Zerdust 6gretisi tizerindeki
cok gticlii etkisini; bu etkiyi en actk yansitan melegin de Armaiti ol-
dugunu goriyoruz. Zerdist, Armaiti yoluyla toprak ve doganin ya-
samsal 6nemini topluma kavratmay! amaglar.

5-Haurvatak
Haurvatak, saglamlik ve sagliklt olmayi, fiziki bitinligi temsil
eder. Kadin olan Haurvatak’in isareti sudur.

6-Ameretat
Ameretat 6limstzlik ve sturekliliktir. Kadin olan Ameretat’in
isareti bitkilerdir. Ehriman, Ameratat’ka karst 6limi temsil eden
Merathyu’yu yaratmistir. Haurvatak ile Ameretat birbirleriyle stirekli
iliski icindeditler.
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Zerdustilikte Gok Cisimleri

Giines: En fazla 6ne ¢ikan g6k cismi giinestir. Glnesin an-
lamt aydinlik, iyilik, yasam kaynagidir. Zerdustilikte de gines, Mitra
tarafindan temsil edilir.

Tistyra (Sirius y1ldiz1 ya da Venis): Kirtcede Gelaw¢j ola-
rak adlandirilir. Agustos ayinin adidir. Mitannilerde Tusap olarak
bilinir. Yasami yeniden yesertir; canlandirir. Kotiliklerin insana
egemen olmasini engeller. Yagmur ve bereket getirir. Kadinla sem-
bolize edilen Veniis aynt zamanda tanricalarin temsilcisidir.

Ay: Gece ve karanliklarda insani korumay: temsil eder. Med-
Cezir ( suyun al¢alip yikselmesi ) olayinin kaynagi oldugu bilinir.

Zerdiigt Ogretisinin Kitaplart

Avesta: Zerdust zamaninda ceylan derisinden yapilma 16.000
yaprak tizerine yazildigi anlatilir. Ancak, Makedonyali [skender’in,
Aryen tlkesini isgal etmesi sirasinda Persepolis’teki kiittiphaneyi
yakmastyla kitiphanede bulunan Avesta’da yanmustir.

Avesta’da yazilanlar, halkin sézlii arsivinde kalir. Irani ve Zer-
dusti olan Sasani iktidart déneminde bu sézlu arsivden yararlani-
larak ve kuskusuz iktidar giclerinin lehine birtakim degisiklikler
yapilarak Avesta yeniden yazilir.

Islam adint kullanan Arap egemen giiclerin bolgeyi isgal etmesi
sirasinda Zerdustilik ve Avesta yine imha tehlikesiyle karsilasir.
Kendilerini zor bela kurtarip da Hindistan’a atan Zerdustiler,
Avesta’dan elde kalanlarin ancak bir kismint beraberlerinde gotii-
rerek kurtarabilitler.

Gatha: Cogunluk bolumleri imha edilmistir. Elde kalanlar,
genel gorise gore Zerdust'un sozlerinden olusmaktadir. Gatha-
larin dili siirseldir. Gathalar Zerdustiligin kaynagt, icerigi, 6l¢tleri
ve miicadele tarzinin anlatimidir. Hem din hem de yasamin, top-
lumun ve evrenin kural ve 6lctilerini izah eder.

Vendidad: Dini yasa ve 6lgileri anlatir.
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Zerdugtilikte Ates ve Atesgahlar

Ates: Zerdustilikte, dogadaki dort temel maddeden biri sayilan
atesin, Aryenler i¢in, toplumsallasmaya baslangictan itibaren buyiik
6nemi ve kutsalligt vardir. Ates daha saglikli beslenmeye yardimet ol-
masl, topragin pisirilerek bircok esyanin yapilmasinda katkt sunmas,
1sitma Ozelligi gibi nedenletle toplum yasamina buyiik faydalart vardur.
Atesin 1sitma 6zelligi, aynt zamanda kendi etrafinda toplumsallasmay:
da gelistirir. Bu nedenletle atese maddi ve manevi olarak biiytik anlam
ve kutsallik atfedilir. Yine bu nedenle olacak ki yasamin kaynagi say1-
lan gtinesle esit anlami1 paylasmustir. Bunun yaninda ates aynt zamanda
temizligin, safligin, erdemliligin ve aydinligin kaynagt ve semboli ola-
rak da degerlendirilmistir. Insanlarin giinaht olup olmadiginin atesle si-
nanmasi, Zerdistilik ve etkilesim iginde oldugu diger ogretilerde
vardir. Ates temizlik ve safligin sembolt oldugu kadar kendisine de
6zenle yaklagilir. Aryenlerde atesin kutsalligi, Kiirtlerin atese goster-
dikleri saygtyla giiniimiizde bile devam etmektedir. Ornegin; Kiirtlere
gore, atese su dokmek giintimiizde bile giinah sayilir.

Ates konusunda Huseyin Engizek, “Antik Cagin Devrimcisi
Zerdist” adli kitabinda sunlari yazar:

“Lerdiistliikte atesler biliimlere ayrilmaktadir. Daba sonra yazilms
olan, Yeni Avestada, Yasna 17 de, atesler bese ayrilmaktadsr. Bir; Berezi
Savab yani kutsal olanlarin iniinde yakilan atestir. Lki; Vobufryane, insan
ve hayvan bedenindeki atestir. Ug; Urvagista, bitkilerde bulunduguna ina-
nilan ates. Dirt; Vazgista, bulutlarm carpmasiyla olusan yildirim veya sim-
sedi ifade eder. Bes; Spenista, calisma yerlerinde kullantlan atestir. Bu ayn:
zamanda evde knllantlan ates iginde gegerlidir. Evdeki kutsal ates en ¢ok
kullanilan atestir. Yine bazu kaynaklara gore ise kutsal atesler iige ayrilar.
Biry Farnbag, din adamlarm atesi. 1ki; Gusnasp, savageilarm (krallar dabil)
atesi. Ug; Burin mibr, kiylii ve cificilerin yani halkan atesi. Burada sosyal
sintflandirma on plana ckarimaktadr. Fakat Zerdiistiin Gathalar:’nda
en fazla insanin rubsal atesi olan Fravargilerden babsedilir.”

Ateggahlar: Atesgahin kokeni de atesin toplum yasaminda cok
onemli bir deger olarak yer almasinin baslangicina dayanir. Zagros-
Toros yikseltilerinde, 6zellikle kis gecelerinde yakilan atesler etrafinda
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toplanan insanlar sadece kendilerini 1sitmakla kalmazlar. Esasta top-
lumsal ihtiyaclari, sorunlar tartisarak ¢oztimler tretitler. Bununla bir-
likte dogayi, yasamit ve kendilerini anlamaya calisirlar; bu anlam verme
cabasina baglt olarak atesi kutsarlar. Atesgah, Zerdustilikte bir gesit
ibadet mekanlaridir. Ancak sadece bu olmayip aynt zamanda, egitim,
politika, 6rglitlenme gorevlerinin de uygulandigi mekanlardir.
Zerdust ilk atesgahi Xorasan bolgesindeki Belx sehrinde inga
eder. Tkincisini yine Xorasan bélgesinde, tiiinciisiinii Urmiye’de,
dordiinct ve son atesgaht ise Urmiye bolgesine yakin Siz sehrinde
kurar. En buyiik atesgahlardan biri olan ve Taxt-1 Silleyman da de-
nilen Siz’deki bu atesgah ayni zamanda Zerdistiler i¢in hac mekant
olarak kullanilir. Zerdiist'den sonra da bir¢ok atesgah insa edilir.

Zerdugtilikte Toplumsal Kesimler

1-Athravan yani rahipler grubu
2-Rathaestar yani savascilar grubu. Kral da buna dahildir
3-Vastryos yani koyluler ve ciftciler grubu

Zerdiistilikte Onemli Térenler ve Kutsal Giinler

Navjote (Yeni Dogum) Toreni: Zerduslik 6ncesi geleneklerde
de var olan bu térende biiytik solenler diizenlenir. Yeni dogum ya da
ikinci dogum anlamina gelen bu toren, bir Zerdusti olanlar icin 7 ile
15 yas arasindaki donemde ama daha cok da 10-15 yaslart arasinda
yapilan bir t6érendir. Cocugun kisilik kazanmaya baslamasi, yasami-
dogayi-toplumu anlamaya baslamast kutlanir aslinda. Safligi, temiz-
ligi, giinahsizlig1 ve dogrulugu temsil eden gémlek ve kemer, ayrica
erkekler icin takke, kizlar icin basortiist kullanilir. Bu malzemelerin
hepsi beyaz renktedir ve ézel olarak hazirlanirlar.

Sudre, yani “iyi yol”” denilen bu gémlek geemisi ve gelecegi sem-
bolize eder. Gomlegin mutlaka giyen kisi tarafindan hissedilmesi
gerekir. Sudrenin 6n tarafindaki “girban’ adli cepte tiim iyi distince,
s0z ve eylemler saklidir.

80



Kusti adlt kemer, bu kemerin takilmastyla Zerdist inancint ve
bunun gereklerine uymay1 kararlilikla strdirecegi belirtilmis olur. Bu
kemer Ahura Mazda’ya ulasmanin yolu olarak da goriliir. Zerdust'in
Gathalarinin sayist 72 oldugu i¢in bu kemer 72 adet ipten 6rilmustur.
Kusti, Zerdist’an “iyi distn, iyi konus, iyi yap” ilkelerine atfen ¢o-
cugun beline ti¢ kez dolanir. Onden ve arkadan atilan dért diigiimle
de tanrinin tek ve sonsuz oldugu, Ahura Mazda’ya inanmanin gercek
inang oldugu, Zerdiist'in peygamber oldugu ve en son da bu giysileri
giyenin belirtilen ti¢ yasay1 esas alacagt anlatilir.

25 Aralik: Gunes tanrist olan ve aynt zamanda tiim 6zelliklerini
Ahura Mazda’ya yansitan Mitra’nin dogum giinii sayilir. Yumurtayla
sembolize edilen bu giin yeniden yasam veya yasamin yeniden diri-
lisi anlami atfedilerek bayram olarak kutlanir. Dikkat edilirse bu ge-
lenek ayn1 anlam1 icermek tizere Hiristiyanlikta da vardur.

Newroz Bayramz: Ttiim Aryenik topluluklarda “yeni giin” “bahar
bayrami1” olarak kutlanan bu giin yeni yilin baslangicidir. Zerdust’in
inzivadan dénerken Daitya ( Aras ) nehri kenarina inip de Ahura
Mazda tarafindan vaftiz edildigi ve peygamber kilindigi giindiir. Asur
devletinin Aryen-Babil ittifaki temelinde yikilmast da bu giine denk ge-
tirildigi icin bir¢cok acidan anlamli ve kutsal bir giindiir.

Zerdigtilikte Oliime Ve Oliilere Yaklagim:

Zerdustilikte 6len insanin ruhu Cinvat adli bir képriye getirilir.
Ancak iyi olanlar kopriyt gecerken koti olanlar ise tizerinde yuiri-
dikleri képrii incelip keskinlestigi icin asagiya karanliga diiserler.
Asagiya dusenler ise ti¢ kisma ayrilirlar. Bunlardan tamamen koti
olanlar stirekli cehennemde kalirlar. Cok gtinah islemis ama iyilik de
yapmus olanlar on iki bin yil cehennemde kaldiktan sonra cennete gi-
rebilirler. Tyiligi ve kétiligi esit oranda yapanlar ise giinahlarindan
arinincaya kadar cehennemde kalip daha sonra cennete girebilitler.
Ruhlarin cennete vartst ise ¢ asamalidir. Iyi diisiincelerinden
(hamut) dolay1 6nce yildizlara, iyiyi konusmalarindan (Huxt) dolay:
once aya, 1ylyl yapmalarindan (Huvarst) dolay1 6nce giinese yiikse-
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lecegi, ancak bu asamalardan gectikten sonra cennet kapisina vara-
bilecegi belirtilir. Sorgulama cennette de devam eder.

Bir insanin olimiinin yaklastigr anlasilinca torenlere hemen bas-
lanir. Diinyadaki yasam ve diger diinyaya yolculuk tizerine olan Ahu-
navairya ve Asemvahu adlt Gathalar okunur. Yasam temizlik ve 6liim
hem fiziki ve hem de manevi kitlilik olarak algilanir. Bu nedenle, Insan
oldikten sonra 6zel gorevliler disinda kimse cesede dokunamaz.
Toren esnasinda kullanilan tim elbiseler ve malzemeler yakilir. Ceset,
bir takim islemlerden sonra, gesitli ritiieller ve dualar esliginde Daxma
adli 61t yakma kulelerine birakilir. Kuledeki 6zel hazirlanmas yere yer-
lestirilen ceset kuslarin sadece kemikleri birakacak sekilde temizlemesi
icin bekler. Tabii cesetten akan sivinin topragt kirletmemest igin yer
6zel filtreleme sistemiyle temiz tutulur. Ardindan kemikler yakilarak
kiilleri, tim cesetlerin kiilleri icin ortak olarak kullanian yere biraki-
lir. Zerduslitkte 6liim ve 6lene yaklasim temelinde yapilan rittellerin,
yasama ve dogaya verilen anlamla ¢ok yakin iliskisi vardir.

Zerdiist Ve Ogretisinin Toplumsal Agidan Anlam1
a-Zerdiist Ogretisinin Diigiinsel-Felsefik Yonii

Zerdustilik hakkindaki belgelere bakildiginda, Zerdist'tiin bir pey-
gamber ve Ogretisinin de bir din oldugu savunulabilir. Bu yaklasimin bir
yere kadar dogruluk pay: da olabilir. Ancak Zerdust 6gretisinin sadece
bir din oldugunu kabullenmek, anlamay1 zotlastiracag: gibi Zerdistilige
de haksizlik olacaktir. Her seyden 6nce dustincenin gelisiminde top-
lumsal tarih boyunca bircok asama kaydedilmistir. Bu asamalardan biri
de din yani inang kaltiirtidir. Din toplumdan ayrt ve tamamen meta-
fizik bir ifade bicimi olmadig i¢in ayni zamanda distinsel ve felsefi bir
fenomendir de. Her bir asama ve bakis acist kendisinden 6ncekilerden
etkilendigi gibi kendisinden sonrakileri de bir bicimde etkilemistir. Mo-
dernist paradigma baglamindaki determinist yaklasimina gore de din
belli bir stirede ortaya ¢tkip da belli bir stireyle sinirlandiridan bir ger-
ceklik de degildir. Yani bu bakis agisinca yapilan “klasik” determinist
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stralama, distinsel gelisimin tiim asamalart icin oldugu gibi din icin de
yaptlamaz. Animizm-fetisizm-totem-din-felsefe-bilim biciminde ke-
sinlige ve gerekircilige dayalt siralama, bir pozitivizm hastaligidir ve
devletci uygarliga hizmet etmenin Gtesine gitmez.

Bu temelde Zerdusti 6gretinin, diistnsel-felsefi yoniini ince-
lemeye calisacagiz.

Zerdustilikte, su, toprak, hava (oksijen ) ve ates dogadaki temel
maddeler olarak tanimlanir. Evren, varliklar ve yasamin temel ya-
pitaslart olarak tanimlandiklarindan dolayr biyiik degerleri ve
onemleri vardir. Bu maddelerin 6nemi melekler ve tanri-tanrica-
larin 6zelliklerine icerilir. Fakat bu maddelere verilen kutsallik sa-
dece metafizik olgularla izah edilmez. Bundan daha 6te 6gretinin
onerdigi dogru yasam ve toplumun ingast agisitndan bu maddele-
rin ne kadar degerli oldugu kavratilmaya calislir.

Evrenin ve olusumun izahatinda kuskusuz metafizik anlatim
yontemi kullanilmaktadir. Ancak bu konuda da yasamdan ve top-
lumdan kopuk bigimde 6te diinyayt merkez almaktan ziyade hakikati
yeniden gercek kilmanin yollart aranir. Evreni tanimlarken kullani-
lan “iyilik, gtzellik, dogruluk gibi degerlerin merkezi olan ve disartya
s1igin-aydinhigin disart sizmadigt Ahura Mazda’nin mekant” anlatimu,
mecazi bir anlatim olup insan ve topluma hakikate ulasmay1 goste-
rir. Hakikatin yolunun da 6nce kendini ruhsal, kisiliksel, diistiinsel
ve bedensel olarak arindirmakla miimkiin olacagint belirtir.

Zerdustilik 6gretisinde bir diger felsefik yon dualitedir. Batiy1
merkez alan dustince sistematiginde bilindigi gibi dualite ve bun-
dan kaynakli diyalektik Antik Yunan dénemine dayandirilir. Ancak
actkea anlasilacagr gibi Antik Yunan’daki ¢ikisindan yuzlerce yil
once ve tstelik daha glicli anlam igermek tizere dualite Zerdisti
ogretide vardir. Kald1 ki dualite kavraminin kékeni Kiirtceden gel-
mektedir ve orijinali -daali- yani iki yonld, iki yanl, ikili anlamin-
dadir. Zerdustilige gore, iyi ile kotd, aydinlik ile karanlik, dogru ile
yanlis ve bunlardan kaynakli karsitliklar tim varliklarda ve olay-
larda vardir. Dolayistyla her yerde, her zaman ve her olusumda si-
rekli muticadele oldugu, karsitliklarin birlikte var olduklart ve de
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tyi-aydinlik-dogruluk-gtizellik gibi olumluluklar egemen olana
kadar bu miicadelenin kesintisiz siirecegi savunulur.

b-Zerdugt’iin Toplumsal Projesi

Zerdust, icinde bulundugu toplumun kendi olmaktan ¢iktigin, si-
rekli distan gelen saldirilara karst koyamadigini ve bu nedenle dagil-
mayla yiiz ylze kaldigini, her bakimdan bas agag: gittigini goriir. Bu
temelde toplumda var olan kéle ve egemenlikei yaklasimlart reddeder.
Baslangicta dis saldirilara karst toplumu direnise sevk etmek ister.
Bunda bagarili olamayinca tarzini degistirerek ancak zihni ve ruhsal yo-
gunlasma ve arinma sonucunda toplumu 6zgiirliige ve aydinliga gotii-
recek yollart bulabilir. Toplum zihniyetinde ve yasam biciminde kokli
bir devrim yapmanin zorunlu oldugunu; dolayistyla 6ncelikle ideolojik-
orgiitsel ve onderliksel ihtiyacin karsilanmast geregini goriir. Yogun-
lagmalar1 sonucunda, gelenekte ve var olanda kolelestirici, toplumun
zararina olan 6geleri ayristirir. Bu sekilde kurtulusun tarim kiiltiriinde
oldugunu goriir. Yani gecmis ile kendi donemi arasinda dogru bir bag
kurar. Hatta gelecegi de bu baglantilandirmaya dahil etmek ister.

Zerdusti 6gretide bilgi 6nemlidir. Ancak bilginin dogru olmasi
ve topluma hizmet etmesi, bunun i¢in de toplum tarafindan pay-
lasilmast zorunludur. Binlerce yil 6nce yasamis olan Zerdust, top-
luma sunulmayan bilginin sadece devlet-iktidara hizmet edecegini
buglinkii bilimcilerden ¢ok daha iyi bilmektedir.

Gunese, suya, topraga ve tarima biyiik nem vermesi, ¢aliskanlik,
fiziksel-ruhsal ve dustinsel saflik, nefs terbiyesi, kadin ve topraga 6zdes
anlamlar bigmesi, hayvan yenmesine karst olmasi, paylasim, esitlik gibi
bircok 6zellik esasta neolitik devrim ve tarim kiltirtiniin damgasint
tastyan degerlerdir. Oz savunmada Zerdiisti 6gretinin toplum tasari-
minda oldukea 6ne ¢tkmaktadir. Kétiinin iyiye, karanligin aydinhga,
cirkinligin gizellige karst stirekli saldirdigint dolayistyla iyinin kétiye
karst egemen olana kadar her zaman aktif bir miicadele icinde olmast
gerektigini cok giicli vurgular.

Zerdusti kaynaklarda toplumun belli gruplara ayrildigi anlatilir.
Ancak yapilan bu grup tanimlamalarinin, siniflasmadan ziyade ih-
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tiyaclar temelinde gergeklestirilen isbolimi oldugu anlasiimakta-
dir. Nitekim Zerdiist’iin insanlara ve topluma hitabetinde, onlarla
ilgili ifadelerinde efendiler, koyliler veya benzeri kavramlart kul-
landigina rastlanmaz. Hitabetinde ve ifadelerinde “erkekler, ka-
dinlar” kavramlarint kullanir.

c-Zerdiigt’iin Insana Iligkin Yaklagimi1

Zerdisti 6gretide insan kul-kéle-edilgen var olani kabul eden
bir varlik degildir. Toplumun durumunu ve nedenlerini sorgula-
mas, elestirmesi ve dogruyu aramada 1srar etme 6zelliklerinin ken-
disi gibi diger insanlarda da olmasint ister. Zerdiist’e gore olusumu
ve olaylari, insanin yapacagy tercih ve miicadelesinde elde edecegi
sonug belitleyecektir. Burada, insanin irade sahibi olmasini ve ko-
tultiklere karst micadele etmesini ve hatta bu tavrin insan olma-
nin geredi oldugunu goésterir.

Zerdust'te 6grenme ve anlamaya ilgi cok geliskindir. Toplumun tim
kesimlerini tanimasi, evren, yasam ve varliklarin olusumunun sirrint
cozmeye calismast, Vahu Menah’in 6nerisini kabul etmesi, Ahura
Mazda ile girdigi diyalog, insanlatla tek tek ilgilenmesi, atesgahlar bagta
olmak tizere insanlart ve toplumu egitme ¢abasindaki 1srar gibi bircok
ornek, Zerdiist'in 6grenmeye ve 6gretmeye olan ilgisini gosterir.

“Iyi diistin, iyi konus, iyi yap” ilkesini esas alir. Her Zerdiisti-
nin hayata kendi iradesiyle miidahil olma asamasinda yapilan
“Navjote” yani yeniden dogus térenlerinde bu ilke tiim rittiellere
damgasini vurur. Erdemlilik, aydinlik, dogruluk ve gtizelligi kendi
dusiincesi, s6zi ve eyleminde temsil eden insanin toplumu da
dogru temelde kuracagini dile getirir.

d-Zerdiist’iin Dogaya Yaklagimi

Zerdust Ogretisinin bugtinki ifadeyle tam bir toplumsal ekolojik
ogreti oldugunu soéylemek herhalde yanlis olmaz. Zerdistilikte insan-
toplum ve doga bir bitiinliik igerisinde ele alinmaktadir. Yaratanin,
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meleklerin 6zelliklerinin belitlenmesi, Evren ve varligin olusumunun
izah edilis tarz1, toprak ve suya verilen 6zel 6nem, hayvan sevgisi, top-
lumun yeniden kurulmasinin tarim kiltiiriine dayandiriimast gibi bir-
cok 6rnek, Zerdusti 6gretinin dogaya yaklasimini ortaya koymaktadir.
Yaklasimlarinda hayvanlarin insana emanet edildiklerini ve dolayistyla
insanlarin onlar sevimek ve korumakla yitkiimlii olduklart bilinci ha-
kimdir. Bununla bitlikte topluma yarart olan hayvanlar olduk¢a 6ne
cikar. Horoz, giinisigt ve yeni bir giintin baslangicini miijdeledig, in-
sanlart uykudan ve tembellikten uyandirdigy icin; képek insanlart ve
toplumun mekanlarint korudugu igin; sigir 6zellikle ift stirmede kul-
laniddig1 ve ayrica stt verdigi i¢in; kegi-koyun gibi hayvanlar stt ve
yunlerinden faydalamildigt icin hepsi kutsal sayilirlar. Bu nedenle de
korunmalari, bakilmalari, a¢ birakilmamalari, eziyet edilmemeleti ve
kesilip yenmemeleri gerekir. Aksi davranmak en buyiik giinahlardan
sayilir. Zerdistilikte doga, toplum ve yasama sayg i¢ icedir. Yalan soy-
lemek en buyiik ginahtir. Basta képek, kedi, sigir olmak tizere top-
luma faydasi olan hayvanlarin éldirtilmesi en biytk giinahlardandir.
Hayvanlarda dollenmeyi ve ciftlesmeyi 6nleme kesin olarak yasaklan-
mustir. Gayri mesru cinsel iliski yasaktir. Zerdust’e gore intihar etmek,
Ahura Mazda ‘ya dismanlik olup en biiyiik giinahlardan sayilir.

e-Zerdiigt’tin Kadin Ve Cinsiyete Yaklagimi

Zerdust, kadimnin icinde bulundugu kélelik durumunu; degerlerinin
elinden alinarak higlestirildigini gériir ve buna karst daha ¢ocuklugun-
dan itibaren tavir alir. Bu tavir alis salt tepkisini gostermekle sinurlt kal-
maz. Zerdisti 6gretiye gore kadin ve erkek birbirine arkadas olarak ve
bir arada yaratilmis oldugundan kadin ve erkek esittitler. Zerdusti inan-
cin yayginlastigi alanlarda tek esliligin esas alinmasinin nedeni budur.
Zerdust, kadinin ancak erkekle esit ve 6zgur temeldeki birligiyle top-
lumun yeniden kurulabilecegine inanir. Tarim kiltiriine dayalt toplu-
mun kadin énciliigiinde kuruldugunun bilincindedir. Bu yaklagima
bagli olarak toplumsal cinsiyetciligi ortadan kaldirmak icin biiyik mu-
cadele verir. Kadina yonelik esitlikci ve 6zgurliket yaklasimi, Ahura
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Mazda ve meleklerin kimlik, rol ve 6zelliklerinin belitlenmesinde cok
actk gorulur. Cinsiyete vurgu bazen yok iken bazen de disil 6geler
agirlik kazanirlar. Yani eril 6geler, disil olanlart bastiracak sekilde 6ne
ctkmazlar. Zerdiist’in kendi yasam, iliski ve davranis tarzina iliskin
anlatimlarda da cinsiyet 6zgurliket yaklagim gorilur.

Kadinin kapatilarak higlestirilmesi, koruma ad1 altinda kéleliginin
daha da inceltilerek derinlestirilmesi, esitlik ve 6zgtrlik adt altinda
tUzerinde her tiirld istismar ve talanin gerceklestirilmesi yaklasimlart
Zerdisti 6gretide yoktur. Modernist paradigma ve ona bagl deter-
minist yaklagimin “ilericilik-gericilik” 6l¢tlendirmesinin perdeleme,
saptirma ve aldatma oldugunu burada da gérebiliyoruz.

Sonug

Evrenin milyarlarca yilla ifade edilen tarihinin mirasini devralan
ve onun Ozeti olan insan, farkliliginin farkina varmayla birlikte top-
lumsallasmaya da adim atmustir. Toplumsallasmay1 baslatan ilk giri-
simlerle de insan kendi olmaya baslamistir. Bir anlamda kendini
yaratan evren olarak da tanimlanan insanin toplumsallik tarihi, mil-
yonlarca yilla ifade edilir. Bu stire icinde insan toplumunun ortaya ¢1-
kardig1 degerler, birikimler ve kazanimlar neolitik devrim ve tarim
kiiltiiriiyle zirveyi yasar. Insan toplumun yeniden dogusu anlamina
da gelen bu donemdeki manevi-maddi kiltir degerleri, insanligin
hafizasindan hig silinmemistir ve silinmesi de mimkin degildir.
Neolitik toplum ve tarim kultiirt, ahlaki-politik toplumun en an-
laml1 bigimi olarak hakikatin de en fazla yasandig1 donemdir.

Toplum dist unsurlarin toplum karsitt temele dayalt olarak kur-
duklart devletle birlikte insan toplumu icin de tarihin seyri artik farkl
islemeye baslar. Varligi ve kendini stirdiirme yontemi savasa dayanan
devlet adli 6rgiitlenme karsisinda toplum gligleri de direnise geger.
Yasanip da kaybedilene yeniden ulagmak, hakikati yasanilir kilmak
icin devletin ilk kurulus anindan itibaren hakikat arayislart baslar.
Zaman-mekana bagli olarak olusum ve ifade bi¢imleri farkliliklar
arz etse de kaynak bir oldugu icin savunulanlar ortak degerler, ka-
zanumlar, birikimler ve gelecek tasarimlaridir. Evren, varlik, doga,
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yasam, toplum ve insana iliskin degerlendirmeler de ortaktir.

Kisaca demokratik uygarligin direnis gelenegi olarak tanimlanacak
bu araysslar kapsaminda ortaya ¢tkan direnis bicimleri birbitleriyle kat-
silikl etkilesim icindeditler. Bir dénemde ortaya ¢tkan kendinden 6n-
cekilerin  biraktigi mirasin olumlu yOnlerini kullanabildigi  ve
kendisinden sonrasina 1sik tutabildigi oranda toplum tarafindan be-
nimsenir. Bu gergege bagl olarak Zerdusti 6gretinin de Mitraizm’den
ve eldeki verilere gore 1.0 yaklastk 30001 yillara tarihlenen Hermes-
Hanok-1dris’in 6gretisinden etkilendigi gézlenmektedir. Bununla bit-
likte toplum tarafindan kabullenme kolay gerceklesmez. Devletci
iktidar giiclerinin topluma ve gercekten toplum adina olan arayislara
karst saldirilart ile bu saldirilarin sonuglart buyiik engeller olusturmak-
tadir. Ancak hakikat olanin toplum oldugu ve giiniimiize kadar kendini
korudugu, sahte olanin ise devlet oldugu ve tim maddi imkanlarina
ragmen tam egemen olamadigi ve olamayacagi da bir gergek.

Zerdust Ogretisi ile direnis geleneginin diger bicimleri arasin-
daki etkilesimi ortaya koymast acisindan bazi 6rnekleri vermek ya-
rarlt olacaktir.

Toprak, hava, su ve atesin dogadaki temel maddeler veya ele-
mentler olarak tanimlanmasi. Aydinlik ve 151810 hakikatin kaynagi ve
ona ulasmanin temel yolu olarak gosterilmesi. Erdemlilik, saflik,
arinma, kendini ve toplumu sorgulamanin yasamsal 6nemi. Kétiye
karst miicadele etmenin insan olmanin geregi olarak gorillmesi.
Insan iradesi ve miidahalesinin sonucu belitlemesi. Paylasma, esitlik,
emegin vazgecilmez biiyiik degerler olarak sahiplenilmesi. Insant,
toplumu, dogay1 ve diger vatliklart sevmenin insanin borcu olarak ta-
nimlanmast ve burada sayamayacagimiz bir¢ok deger ve 6ge Dogu
kaynakli distince bigimleri ve 6gretilerin timtinde benzer anlamlar
yuklenilerek esas alinir.

Bu temelde Zerdiist ve 6gretisini de demokratik uygarlik gticlerinin
hakikat arayist cercevesinde degerlendirmek dogru bir yaklasim ola-
caktir. Zerdust gerceklestirmek istedigi zihniyet devrimiyle, hakikat
olan ahlaki-politik toplum ile bunun kisiligini yeniden insa etmek ister.

kK
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KONFUCYUS VE KONFUCYUSCULUK

“Eski zamanlarda, insanlar bilgiyi kendilerini yetistirmerk
iin edinirlerdi. Bu gamandaysa, insanlar bilgiyi baskalarin
dvmek icin elde etmeye ¢alisryorlar.”

MO. 5-6. yiizyillar arkaik koleciligin artik katlanamaz boyutlara
ulastigt bir déneme tekabil eder. Sinifli-devletli uygarligin cikisiyla
birlikte baslayan ve insanlar1 kendi kolesi haline getiren erkek ege-
menlikli zihniyete karst biiyiik bir 6tke olusmustur. Yok edilmek is-
tenen Ozgur yasam arayislari alabildigince zayiflatilmistir ama
Ozgurlik arayisinda yeni yontemler devreye sokulmaktadir. Cinki
bu arayislar hicbir zaman timden ortadan kaldirilamamistir. Du-
zensiz de olsa kélecilige karsi, daglarin kuytuluklarinda kalan asiret-
lerin 6nderlik ettigi direnisler s6z konusudur. Mezopotamya’da
Asur’a karst gelisen direnisler bunun somut ifadesidir. Bu direnis
gelenegini ¢cok daha eskilere gétiirmek mimkiindiir. Nemrut’a karst
Ibrahim’in, firavunlara karst Musa’nin putlastirilmak istenen zihni-
yete karst cikislart bilinmektedir.

Diger yandan yine bu dénemde, Zerdust 6nderliginde kélecilige
karst yeni bir direnis dalgasi gelismistir. Zerdust, tarihin ayn1 gelene-
ginden beslense de, baslattig1 eylemselligine siyasal ve ahlaki bir icerik
kazandirmistir. Daha dogrusu ¢ikisint belirleyen ahlaki ve siyasal 6ge-
ler olmustur. Zaten Asur’a karst direnen halklarin birligini de olustu-
ran bu dustnce olmustur. Kolecilige karst baskaldirilar tipki neolitik
devrim gibi etkisini diger alanlarda da géstermistir. Uzun stire Mezo-
potamya’daki akademilerde egitim goren Yunanl filozoflar buradan
edindikleri direnis gelenegini Batr'ya tasimislardir. Sokrates’de dile
gelen ahlaket felsefe bunun Grek’teki yansimasidir. Yine Hindistan’da
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yonetimdeki Brahmanlara karst Buda’nin direnisi bunun Hindis-
tan’daki yansimasidir. Dolayistyla Cin’deki kélecilige karst Konfiic-
yusin ¢tkisint da aynt eksende degerlendirmek mimkiindur.

Bu gelenegin en 6nemli 6zelligi kéleci uygarligin yasadigy krizi
asmak, insanin toplumsallasmasinda temel harg olan ve sinifli-devletli
toplumla bozulan ahlaka yeniden vurgu yapmaktir. Toplumsalligin ah-
laki yozlasma ile dagitilabilecegini bilince ¢ikaran Konfiigyiis’in fel-
sefesinin temeline ahlaki yerlestirmesi bu acidan olduk¢a 6nemlidir.
Bir yandan devletin gelenek ve gérenekletle daha iyi yonetilebilecegini
soylemesi, diger yandan da birey olgusunu 6n plana ¢ikararak insani
erdemleri “Ustiin insan” profiliyle ahlaki bir temelde olusturmaya ¢a-
lismas: incelenmeye deger bir durumdur.

Hayat1

Konfii¢yus’in yasam Oykiist, kisiligi ve ona atfedilen 6gretile-
rin ayrintilarinin dogrulugundan emin olmak olanakli degildir.
Kaynaklarda Konfiigyiis’in dlimiinden sonra gelistirilmis, kus-
kusuz pek cok yontyle takipgileri tarafindan elden gecirilmis, zen-
ginlestirilmis, yeniden dizenlenmis karma agiklamalar vardur.
Mevcut bilgilerdeki kimi i¢ tutarsizliga, vurgu farklihigina karsin,
bilgi ile ahlaksal erdem arayisina tutkuyla inanan, tim yasamit bo-
yunca dirtstligint koruyan, kendini sadece 6gretmeye adayan
bir insana ait butunlikla cizgileri segmek mimkundir.

Konfigyis, Cin'de simdiki Santung’un bir bolumu olan Lu eyaleti-
nin Tsou sehrinde, M.O. 551’de diinyaya gelmistir. Ug yasinda baba-
sint kaybetmis ve hayati yoksulluklar icinde gegmistir. Ogrenmeye olan
sevgl ve merakt sebebiyle 15 yasindan itibaren kendisini ilme vermis-
tir. 19 yasindan sonra bir okul agmis ve 6grenci yetistirmeye baslamis-
tir. Konftgyiistin Yin krallik ailesine mensup oldugu soylenirse de, soy
kuttigt ve ailesi hakkindaki bilgiler daha sonraki kaynaklara ait olup
guvenilir bulunmamaktadir. Konfuigyiis Lu’da belirli araliklarla kiigiik
memuriyet gorevlerinde bulunmustur. 50 yasina geldiginde kendisine
devlet surasinda gorev verilmistir. Fakat onun adalet bakani olarak
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gorev yaptigt yolundaki rivayetlere pek de itibar edilmemektedir. Poli-
tik basartya olan merakindan dolay1 o, eski bilgelerin erdemlerini yeni
nesillere aktarmak suretiyle, kendisinin baris ve iyi idareye sebep olma
misyonuna sahip olduguna inantyordu. Onun metodu yeni gortsler
ortaya koymak degil, sadece eskilerin hikmetli sézlerini aktarmakti.
Amaci, gegmisin gelenek ve géreneklere sahip ¢tkan idarecilerinin Cin’e
barts ve huzuru nasil getirdiklerini géstermekti. Bu nedenle kendisini
tanitma ve tilke yonetimi ile ilgili diistincelerini pratige dontistiirme ar-
zusu onu, 13 yil Lu disinda dolagmaya ve diistincelerini anlatmaya sevk
etmistir. Dolayistyla Wei, Ch’en ve Sung gibi sehitlerde saraydan saraya
dolasmis; fakat donemin idarecilerini, kendi tavsiyelerine uyma konu-
sunda isteksiz bulmus ve 483’te Lu’ya geri donmuistur.

Konfiigylis 6mriiniin biyiik bir kismint arastirmalarla gecirmis-
tir. Egitimi kendisi i¢in temel bir erdem olarak kabul etmistir. In-
sanlari egitmekteki amaci, zamaninin insanlarina ge¢misin iyi bir
yorumunu yapmak biciminde tanimlanabilir. Konfticyts son derece
basarili bir egitimci olarak tarih sayfalarina ge¢mistir. Bu nedenle
ozellikle gencleri politik gérevlere hazirlamistir. Ayni zamanda onun
miritleri durumunda olan 6grencileri de ona sevgi, sadakat ve sa-
mimiyetle baghliklarini pratikleri ile géstermislerdir. Ayrica 6gren-
cilerini edebiyat, tarih, felsefe ve ahlak egitimi almaya tesvik etmistir.

M.O. 479’da yasamuni yitiren Konfiigyiis hayatini s6yle 6zetle-
mistir: “15 yasinda kendimi 6grenmeye verdim. 30 yasinda ira-
deme sahip olabildim. 40 yasinda siiphelerden uzaklastim. 50
yasinda ‘Gok’un emrini’ 6grendim. 60 yasinda sezis yoluyla her
seyi kavradim. 70 yasinda dogru olan seylere zarar vermeden kal-
bimin isteklerini yerine getirebildim.”

Konfii¢yts™in gayesi ideal insanlardan meydana gelen ideal bir top-
lum olusturmakti. Ona gore ideal insan akili, cesur, kibar, miizik ve
torenlere bagli; hirslt olmayan miitevazt bir kimse, yani Chun-tzu'dur.
Chuin-tzu aynt zamanda asil olmayan, fakat kiiltiirlii yetisen bir asilzade
demektir. Chiin-tzu edebi manada “hiikiimdar oglu” anlamina geliyor
ve asaleti ifade ediyorsa da, Konfigytis bu kelimeye kendine gore yo-
rumlamistir. Konfiigytis’iin tasatlamis oldugu ideal insan ve ideal top-
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lum fikti onu, ideal bir hitkimet diisiincesine sevk etmistir. Clinkt za-
maninda iyi bir hiikiimet mevcut degildi, halk 1stirap i¢indeydi. Onun
idealindeki hitkiimet, btittin insanlarin 1yi oldugunu kabul eden ve hal-
kin giivenini kazanan bir hikiimetti. Dolayistyla ona gore halkin gi-
venini kazanmayan bir hitkiimet uzun siire ayakta kalamazdi. Aynt
zamanda, korku ile yonetilen devleti degil, hitkiimdarla halki arasinda
karsiliklt anlagma bulunan ortak bir iradeyi savunmustur. Konfucyis bu
konuda soyle demistir: “Halk yasalarla yonetilir ve cezalarla yola geti-
rilmek istenirse, onlar kendilerini cezalardan kurtarmaya calisacaklar;
ama hi¢ utang duymayacaklardir. Onlar erdemle yonetilir ve terbiye ge-
rekleriyle yola getirilmek istenirse, utan¢ duyacaklar ve béylece iyi ol-
maya calisacaklardir.”

Konfugyts™in etkisi 6zellikle 6liimiinden kisa bir stire sonra art-
maya baslamustir. Han hanedanligt déneminde (M.O. 206-M.S.225)
meshur olmus; ahlaki ve politik etkileri de giderek artmaya baslamis-
tir. Hatta onu tanrilastirma cabalart bile olmustur. Boylece yeni bir din
ortaya koymay1 disinmedigi halde, Lu’nun prensi onun onuruna bir
mabet insa etmis ve onun adina kurbanlar sunulmaya baslanmstir.
Bu durum Konftgytsculigin bir din olarak baslangict sayilmustir.
Daha sonra Konfiigytis’iin 6gretileri, imparatorluk torenleri ve impa-
rator tarafindan Gok’e yapilan ibadetle iliskilendirilmeye baslanmustir.
Cin yonetimine baglt butiin bolgelerde Konfiigyiis’e de ibadet edil-
mesi emredilmistir. Béylece Konfiicytsciilik Cin'in resmi ve milli dini
haline getirilmistir. Konfii¢ytis¢iiligiin milli din olarak kabul edilme-
sinde imparatorun, kendisinin “Gégun Oglu” oldugu seklindeki ta-
savvurunu dinin merkezine daha fazla yerlestirmest etkili olmustur.
Han hanedanhigt déneminden itibaren, pek ¢ok aile tarafindan riayet
edilen atalarla ilgili térenler bilgin sinifinin resmi kiilti haline gelmis-
tir. Konfiicytis’e ibadet de, atalara tapinmanin bir uzantisi, 6zel bir uy-
gulama sekli olarak telakki edilmistir. Clinki baslangicta Konfiigyts’e
kendi torunlar tarafindan, alistimis oldugu sekilde tapinilmis; daha
sonra Han hanedanlar tarafindan mezari basinda kurbanlar sunul-
maya baslanmistir. M.O 125te ona, imparatorlara verilen seref ve
paye verilmis; M.S.1’de Dtik12 ad: verilmis; 492’de kendisine, “saygt
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deger N, iyi yetismis bilge” unvantyla hitap edilmistir. 609°da her egi-
tim yerinde onun adina bir mabet yapilmast emredilmis ve en biiyiik
ogretmen olarak kabul edilmistir. 739’a gelindiginde kendisine Prens
denilmistir. 1906’da Imparatorice Dowager, G6k’e sunulan kurbanla-
rin aynisinin Konflcyts’e de sunulacagina dair ferman yayinlamustir.
Konftgytsin adina mabetler insa etme gelenegi bu astin baslarina
kadar devam etmistir. Ayrica, 1912’ye kadar imparator onun serefine,
ilkbahar ve sonbaharda olmak tizere, yilda iki defa kurban sunmustur.
Yaklasik iki bin yil boyunca Konfugytsciliik, Cin idaresinde teoride
kaldigy, yani istadin genel kural ve diisiincelerine dayandigy stirece en
tstiin konumda olmustur.

20. yuzyll ortalarina gelindiginde ise Cin'de Konfii¢ytisciilik nere-
deyse timden yadsinmistir. Cin, Bati diinyasi karsisinda kendisini de-
gerlendirmeye giristiginde, Konfiigyisciligin katiligina, gecmisten
devsirme tlkilerine, siradiizen ile téren saplantisina yonelik elestiriler
gundeme gelmistir. 1960 Kaltiir Devrimi’nin, Halk Cumhuriyeti’nin
ilk yillarinda ortaya ¢ikan Konfiicyts karsitt elestirileri pekistirmesine
karsin, Konfii¢ytisciliigh ortadan kaldirmayi hedefleyen yenilikler de
Konfugytscilik cizgisine, bicemine uymustur. Kominizmin, isci si-
nifina yaragir tutumlara gore kisiligi yeniden bicimlendirmeyi amagla-
masinin, Konflgylis¢li tarzda kendini yetistirme oOgiidine pek
benzedigi; Mao’nun sozlerine gosterilen biyiik sayginin, eskiden Kon-
ficyus’e gosterilen saygtyla ayni oldugu sik stk dile getirilmistir. Dola-
yistyla Konfugytsciligin etkisi Cin’de devrimden sonra da devam
etmis, Cinlilerin hayat ve diistincesi tizerinde en biiyiik etkiye sahip ol-
mustur. Nihayet 1934’te, Konflicylisin dogum giinii olan 27 Agus-
tos, ulusal tatil ginii olarak ilan edilmistir.

Konfiigytuisciilitk

Konfugyusetlik, Cin klasiklerine dayandirilan ve Cin'in bitytk bil-
gin ve filozoflarindan olan Konfii¢yiis'iin adina izafe edilen ahlaki,
sosyal, ekonomik-politik ve ‘dini’ konularla ilgili inang ve uygulama-
lar butuninin adidir. Konfiicyts’in élimtnden sonra Konftcyts-
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culik dinlestirilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi Cin’in yerli ve milli
dinlerinden biri haline getirilmistir. Halbuki Konfiigyiis'te din yoktur.
Konfiicyiis 6gretisi, uhrevi olanla pek ilgilenmemistir. Dolayisiyla
Konfugyuscilik, Konfii¢yiisin égretilerine dayandirilan ve Cin hal-
kinin iki bin yil boyunca stirdirdigi yasam bicimi, diinya gorisd, si-
yasal ideoloji, toplumsal ahlak anlayist ve bilim gelenegidir. Diger bir
ifade ile ismini Konfii¢yiis'ten almis olan Konfugyusciligh Cin'de
gecmisten beri kabul goren, dogal dinler tizerine percinlenmis ahlaki
bir sistem olarak tanimlamak miimkiindir. Konftcytisctlik Cin'de
“Bilginlerin Ogretisi” ve “Konfiigyiis’iin Ogretisi” diye adlandiril-
mustir. Konftgyusculigin kokleri Konfiigytis’ten daha 6ncesine, “Ju”
diye bilinen bir bilgin sinifinin dgretilerine kadar gider. Bu simif eski
Cin'de, Gok’e ve Yer’e kurban ve dualarin sunuldugu, yani tabiat tan-
rilarina ve ata ruhlarina ziyafetlerin verildigi resmi bir kiiltiin dini ayin
ve torenlerinde gorev alan uzman kisilerdi.

Tanr1 Inanci

Konfigyisculuk’te tanri veya tanrilar panteonu, rahiplik, mabet,
dogmatik-katt inan¢ veya kutsal kitap yoktur. Cinliler bu ytizden
Konfiigyanizm’e “Okul” ya da “Bilginler Doktrini” adin1 vermis-
lerdir. Konfiicyts, hicbir zaman kendisini ilahi bir kuvvetin elgisi
olarak hissetmedigi gibi; dogaustt varliklar, Gstiin kuvvetler ve dini
anlamda ruhlardan da bahsetmemistir. Ayrica tanrilarin ve ruhlarin
varligt hakkindaki distnceleri de reddetmistir. Bu sebeple bazilart
onun yerinin dinde degil felsefe tarthinde oldugunu séylemislerdir.
Ki dogru olan da budur. Konfiigyts felsefesini daha ¢ok ahlaka da-
yandirmistir. Insan yasamiyla, toplumla ilgilenmistir. Konfiicyiis
diinyevi olmayant ilgilenmesi gereken konular icerisine almamistir.
Dolayistyla 6lumden sonraki yasam tahayyillerine kafa yormamustur.
Bu konudaki bir soruya: “Eger insan hayatt heniiz tantyamamissa,
olimu nasil tantyabilir?” diye cevap vermistir. O, ruhlar hakkinda
da konugmamus. Bu konuda da, “Eger biz insana hizmet edemezsek,
ruhlara nasil hizmet edebilitiz?” demistit.

94



Cin'de Konfii¢ytsciiliik, Taoizm ve Budizm gibi dinler ortaya ¢tk-
madan Once; atalara sayg1, gok ve tabiat ruhlarina tapinma, gelecekten
haber verme, kutsal varliklara kurban sunma ve Sang-ti diye adlandi-
rilan bir yiice varlik inanist vardt. Sang-ti yiice tanrt karsiliginda kulla-
nilan Cince bir terimdir. Cin'de yaygin olan ve Sang-ti diye adlandirilan
yuce vatlik inanct Konfligytste de devam etmistir. Ancak Konftg-
yus, bu ylice varligi ifade etmek icin daha 6nce kullanilan T’ien’i tet-
cih etmistir. GOk anlamina da gelmektedir. Konfiigyiis’e gore T’ien;
o zaman anlasildig1 Gzere, gokte oturan, kotii hitkimdarlart cezalan-
drran, yeni hanedanlar kuran ve iyileri mikafatlandiran atalara verilen
bir ad degildir. T’ien; yuce varlik, doga diizeninin idarecisi, her seyin
ustiindeki varlik, yaratict giic anlamina gelmekteydi. T’ien’de tek tan-
rilt dinlerde oldugu gibi bir inan¢tan bahsedemeyiz. Konfii¢yiis™in
kabul ettigi ne kutsal bir kitap ne de bu inancin vahiy gelenegi s6z ko-
nusu degildir. Bu terim Cin’in entelektiielleri tarafindan da, insan ha-
yatinin tamamlayict bir pargast olan, doga diizeninde etkili olan, sahsi
olmayan gii¢ icin kullanilmistir. Konfiigyts bu terimi, “her seye hakim
olan tanr” anlaminda kullanmistir. O T’ien’e, iyiligin kaynagt olarak
saygl gostermis, bagliligini itiraf etmis, T’ien’in emrini 6grenmis ve
kendisini anladigina inanmustir. Bilinen tanrt inanct igin kullanilan sahsi
terim ise Sang-ti’dir.

Konfiigyiisct inanisa gore Gok, insanlart korumak i¢in hi-
kiimdarlar; tanrt yolunda yardimei olsunlar ve tlkenin her yaninda
huzuru saglasinlar diye 6gretmenler géndermistir. O yticedir, yer-
deki insanlara hitkmedicidir ve kotiler cogalinca da hitkmii aman-
sizdir. Oliim ve hayat gogiin emridir. Gok her seyi actkea gériir ve
btiin islerde insanlarla beraberdir. Ayni zamanda G6k kanun du-
zenleyicisidir. O, iyi insanlara uzun 6mur bahsettigi gibi, erdeme
de miikafat vermektedir. Konfii¢yts’e gore erdem dort kisimdan
meydana gelmektedir: Insan sevgisi, adalet, emredilen merasime
itaat ve bilgi. Konfiicyiis, “Insan bu dért asli erdemi bir arada top-
layarak onlara gére hareket ederse insan olmanin erdemliligine
ulasacaktir. Insan ayn1 zamanda g6giin emrine gore hareket et-
melidir,” der. Cunkii Konfigyts’e gore, Gok’u glicendiren bir
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kimsenin dua edecek baska yeri olmaz. Kisaca belirtmek gerekirse,
Cin dini tarthinde ne kadar gerilere gidilirse gidilsin, buytk tanri
olarak ‘Gok Tanrt’ bulunur. Ve Konftgyiis bunu, T"ien ile ifade et-
mistir. Ayrica bu dinde, baska dinlerde oldugu gibi yaratilis hak-
kindaki mitolojik dustincelere rastlanmamaktadir.

Ibadet

Cin’de her devrin dini 6zelligi haline gelen atalara tapinma, Cin-
liler tarafindan asitlardan beri uygulanmis ve hala da uygulanmak-
tadir. Bu uygulamay1 Konfii¢yts de tasvip etmis ve onu, erdemlerin
en Onde geleni olarak kabul ettigi ataya sayginin bir ifadesi olarak
tesvik etmistir. Esas itibariyle Cin halkinin, atalarinin tamamina ta-
proulmus gibi goriinmektedir, fakat zaman igerisinde her bir aile kendi
atalarina tapinmaya baslamistir. Konfiigyts, baskalarinin atalarina
tapinmanin dalkavukluk oldugunu séylemistir. Uzun siire bu ibadet
atalara ait yerlerde, ailenin, daha 6ncekilerin tamamint temsil eden
en geng uyesinin huzurunda icra edilirdi. Daha sonra, lenlerin isim-
lerini tastyan agactan yapilmis tabletlere taptnilmaya baslandi ve bin
yildan fazla bir siire bu térenler mum yakma, fazla olani bagislama
ve tabletlerin 6niinde buhur yakmay1; dogum ve 6lim yil dontimle-
rinde mezarin yant basinda yiyecek ve icki sunmayi ihtiva ederdi. Bu
kurban gériintimundeki térenlerin amact, soylarindan gelmis ol-
duklarr atalarina bir tesekkiirtin ifadesiydi. Yoksa islenen her hangi
bir sucun cezast veya kefaret niyetiyle kurban sunulmuyordu. Ctunki
Cin dininde ataya baglilik son derece 6nemliydi. Bir Cin ataséziinde
bu husus su sekilde aciklanmustir: “Her seyin koku goklerdedir. In-
sanlarin kokd ise atalarindadir”.

Konfutgyus de atalarina, sanki onlar bedenen hazirlarmis gibi kur-
ban sunmus ve su agtklamayt yapmustir: “Olmiislere, sanki onlar hala
bizimle birlikte yastyorlarmis gibi hizmet etmek, ataya sayginin en
guzel derecesidir.” Konfiicyiis bireysel ibadet veya duay: sart kos-
madig1 gibi; bedel 6deme ayinlerini, giinah itiraflarini ve glinahtan
kurtulmak icin nefse eziyet ya da iskence yapmay1 kabul etmemistir.
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Ahlaki Prensipler

Konfiigyts ‘Ustlin insan’t olusturma yolunda yasam tarzint belir-
leyen bir ¢izgiye sahiptir. Bu ¢izgi de kendisini ahlak 6greticiligine
gotirmistir. Onun sisteminin amaglart arasinda bilgi, samimiyet,
bireysel yasami gelistirme, ailede ve sosyal iliskilerde uyum ve diinya
barisint saglama yer aliyordu. Konfligylis'un ahlak sistemi timuyle
topluluk i¢in olusturulmustu. Konfiigyus, ahlaki kurallara bagliliga,
insan kalbinin samimiyetini gelistirme ¢abasina ve iyi ahlaka buyiik
6nem vermistir. O bunun, i¢ giizelligin dogrulugu, edebi gelistirme
ve torenlere riayet yoluyla tiim insani iliskilerde gercek ifadesini bu-
lacagini 6gretmistir. Ona gore soyluluk miras yoluyla devralinmaz,
aksine herkes soylu olabilir. Ger¢ek soylulugun isaretleri ise; insan-
lar1 sevmek, evladin atalarina karst olan sevgisi, samimiyet, insan-
larla iyi iliski kurmak, dogruluk ve agiriliklar arasinda ahenkli bir
denge kurmaktir. Konfiigyis bir yenilik¢i oldugunu iddia etmemekle
birlikte kendisini Cin’in ailevi, sosyal ve politik yasaminda esas olan
ahlaki prensipleri kesin olarak yerlestirmekle sorumlu hissetmistir.

Konfigyisct ahlakin ana temeli, “Biiytk Bilgi” kitabinda ken-
dini, ev halkini, milletini y6nlendirme, barist saglamanin yolunu
bulma seklinde actklanmustir. Konfiigyus, “Konusmalar” adli derle-
mesinde, dinyada bes seyi her seye uygulayabilmek yetenegine “mu-
kemmel erdem” demistir. Bunlar; agirbaslilik, comertlik, samimiyet,
dogruluk ve nezakettir. Bunlari da soyle aciklamistir: “Agirbaslt isen
saygisizlik gérmezsin. Comert isen her seyi elde edersin. Samimi
isen halk sana gtivenir. Dogru isen ¢ok seyi basarirsin. Nazik isen
baskalarint hizmetinde kullanabilirsin.” O, Gistiin insant, ““Yoksullara
yardim eder, zenginlerin servetini artirmaz,” olarak tanimlamigtir.
Ustiin insanla kiiciik insan arasindaki farki da soyle belirtmistir:
“Biiyiik ve Gistiin insan erdemi, kiiciik insan rahatint diigiinir. Ustiin
insan kanunlar Gzerinde kafasini ¢alistirir, kiiciik insan ise kendi ra-
hatini aramaya bakar. Biiyiik ve tstiin insan yalniz dogrulugu, kiiciik
insan ise yalniz fayday1 distnir.”

Konfugytis’e gére bir kimse dis glizellikten ziyade iyi ahlaka deger
verirse, ailesine hizmette en biytlik gayreti gosterirse, efendisine
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bitin hayatinda bagl kalabilirse, arkadaslariyla olan iliskilerinde sa-
mimi ise, o insan i¢in bir sey bilmiyor denilse bile, o insan bilgilidir.

Konfigyiscilik’te toplum su bes iliskiden dogan ahlaki sorumlu-
luklara gore degerlendirilir: baba-ogul, *kari-koca’, bityiik kardes-kiigiik
kardes, amir-memur, arkadaslar arasindaki iliski. Bunlardan tci aile
iliskisidir. Diger ikisi de genellikle aile modellerine gére dusintlmiis-
tir. Mesela, amir-memur arasindaki iliski de, kardesler arasindaki ilis-
kiye benzer. Bu sebeple Konfiicytiscii toplum kendisini genis bir aile
gibi kabul eder. Buna gére hiikiimdar veya baba iyiliksever, topluluk ya
da memutlar ise sadik olmalidir. Erkek es adil, kadin itaatli; baba nazik,
ogul evlada yarasir; biytk kardes dustunceli, kiigtik kardes itaatli ol-
malidir. Arkadaslar birbirine sadik olmalidir. Cin toplumunda aile temel
birimdir, bu ti¢ bagintinin hepsi de onunla beraber bulunmak zorun-
dadir. Aile modeli, atalara tapinma kiiltii ya da baba nesebi ve baba mi-
rast silsilesine dayanir. Boylece dini, ekonomik ve siyasi yasam
prensipleri ailede ve atalara tapmada kéklesmistir. Evlada yarasir ana
baba saygist Cinli’nin ahlak diizeninin temelidir ve insan dogasinin
bitin erdemini icine alir. Konfigyus, iyilikle ilgili yasam tarzini du-
zenlemistir. Onun takipgileri evlada yarasir ana baba saygisint merkez
yapmuslardir. Evlada yarasir ana baba saygisi, sadece 6liilere toren ve ya-
sayanlara itaati degil, ayni zamanda ana babanin serefine leke getiren
herhangi bir davranisin evlada yakismadigini da igine alir. Eski Cin'de
hitkiimdar ve devlete baglilik evlada yarasir ana baba saygisinin ta-
mamlayicist oldugu gibi, bugiin de Gyledir.

Konusmalar'da: “Ustiin insan daima saygt goriir ve basarisizliga ug-
ramazsa digerlerine karst saygilt olur ve torenlere bagl kalirsa butiin
diinyada herkes onun kardesi olur. Ustiin insan kardesleri olmadigt icin
neden tzunti duysun?” denilmistir.

Konfigyis, bir kimsenin butiin hayatina rehber olabilecek bir
sey var midir sorusuna: “Karsilikli davranis kelimesi kullanilamaz
mt? Kendine yapilmasini istemedigin seyi baskalarina yapma,” diye
cevap vermistif.

Konfisytisculik’te butiin ahlaki erdemleri de i¢ine alacak bes
temel erdem bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ve en istiin olan
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jen olarak ifade edilir. Tkincisi gorevdir. Konfiicytis’e gére gorev ya-
pilan bir yanlistan sonra utanma duygusunda ortaya cikar. Ugiin-
ciist terbiye ve gorgl kurallanidir. Gelenek ve goéreneklere bagli
olma duygusuyla kendini disa vurur. Dérdinctsi bilgeliktir. Dogru
ve yanlisa karar verme duygusuyla disa yansitilir. Besinci ve sonun-
cusu ise dogru inanctir. Bu da giivenilirlik olarak aciklanmustir.

Ahlak Ve Jen

Ahlaksal iyilik kavraminin merkezinde jen yani iyilikseverlik ya
da insan sevgisi dustincesi vardir. Cince’deki bu sézctugiin tam kar-
siligint bulmak giictiir. Insanlar arasinda kurulmast gereken en iyi
iliski bi¢imini karsilamak tzere, kimi zaman iyilikseverlik, kimi
zaman da insancillik diye yorumlanir. Dogustan gelme bir yete-
negin alistirmalarla giiclendirilmesiyle degil, kisinin kendini egitme
cabastyla gelistirilen 6zel bir yetidir jen. Konfiicytls jen’i ayni za-
manda ahlaki distincenin kékeni olarak tanimlamistir. Konflic-
yus, Konusmalar’da jen ya da iyilikseverlik hakkinda séyle der:
“Eger gercekten dilersek olur.”” Konfiigytis’e gore jen, efendi ya da
st insan dedigi kimsenin en 6nemli 6zelligidir.

Konfigyis, gercek iyilikseverlik ya da gercek insancilligin,
g6nil ile zihnin digsal davransslarla tutarlik gosterdigi bir kisi bi-
tunligini gerektirdigini savunur.

Konfiicyts, 6ngorulen ahlaksal bitinligin sonucu olan ey-
lemi, yani hep faydali olmanin, 6gretmenin amaglandigi bir kisi
ahlakini gelistirmekle olusan biutiinlikli iyilikseverlige ahlak ba-
kimindan uygunluk diye tanimlar.

Ogrenme sevdast, burada gereken kavrayis biciminin edinil-
mesindeki temel 6gedir. Konfiigytis’e gore, “Ogrenme sevdast ol-
mafksizin iyilikseverlik sevdasina diismek insant aptal eder.” Bu yizden
iyi niyetli olmak yetmez. Iyiliksever olmanin yaninda kisi de 6g-
renmeye, bilgiye, arastirmaya olan merak ask diizeyinde olmalidur.
Bu ikili beraber oldugu zaman iyilik distincesi amacina ulasmis
olacaktir.
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Nasil Yorumlamali

Yazinin basinda da belirttigimiz gibi Konfiicylisd donem iti-
bari ile kolecilige karst bir durus olarak degerlendirmek mim-
kindir. Sinifli-devletli uygarligin cikisiyla birlikte gticlii adam,
saman ve yash bilgiden olusan ittifakin ana kadinin evcil diizenine
karst saldiriya ge¢mesi ahlaki-politik toplumun yapisina planlt dar-
benin baslangict olmustur. Ozellikle kadina ve onun olusturdugu
ahlaki topluma yonelmesi olduk¢a anlamlidir. Zira kélecilik ah-
laki-politik toplumun sinirlandirilmasiyla ortaya ¢ikmistir. Bu yiiz-
den ahlaksizlik ve kolecilik arasindaki bagi gérmek 6nemlidir.

Ahlak, toplumun yazili olmayan, toplum icinde yasayan insanla-
rin birbirileriyle iliskilerini diizenleyen; iyi olanla koti olanin nite-
liklerini belirleyerek insanlarin davranislarina bir takim Olciitler
getiren ilkeler, degerler ve kurallar buittint bi¢iminde tanimlanabilir.
Diger bir ifadeyle toplumun zora dayanmayan kuralli yasamudur. Zira
zora dayanan kurallar bilindigi gibi devlet¢i hukuku dogurmustur.

Insanin farklt bir tiir olarak dogadan ayrismast, yani insanlas-
mast, toplumsalligt ve bilingli emegiyle olmustur. Biling, insanin
zihniyeti demektir. Toplumsallik ise onun ahlakini olusturmustur.
Demek ki ahlakin olusmasinin iki temel kosulu; biling ve toplum-
salliktir. Bunlar gelismemisse ahlakta gelismemistir. Ya da bilinci
ve toplumsalligi geliskin toplumlar, ahlaki geliskin toplumlardir.
Insanin ilk toplumsallasmast, esitlikci, komiinal ve demokratik
tarzdadir. Ahlak da bunlari bir birine baglayan har¢ gibidir. Sinifli-
devletli uygarliga gecisle toplumsallikta, dolayistyla ahlak da bo-
zulmalar meydana gelmistir. Sinifli-devletli uygarlik toplumsalligt
ve onun ahlakini kendi gelismesine karst bir ayak bagt olarak
gérmustir. Bu yuzden tim uygulamalariyla ahlaktan kurtulmaya
calismustir. Bu da beraberinde yeni bir zihniyet ve anlayist dogur-
mustur. Ancak olusan yeni zihniyet karst devrimci bir nitelik tasir.
Ahlakla bagin1 koparmis zihniyet degersiz ve bir o kadar tehlike-
lidir. Ahlak toplumun vicdani olarak dusinuldigiinde ise, top-
lumsalliktan kopmak ayni zamanda vicdansizlasmaktir.
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Ahlak aslinda toplumsal 6zgtrligin geleneksellesmis bicimidir.
Ahlak1 kalmamis birey ve toplumun, 6zgurligi de kalmamistir. Ah-
laksiz toplum bitmis toplumdur. Onderlik bu konuda s6yle demekte-
dir: “blak ancak ozgiirliikle miimkiindiir. Daba dogrusn, izgiirliik ablafkmn
kaynagdrr. Ablaka izgiirliigiin katilasmis hali, gelenedi veya kuraly da diyebi-
liriz. Eder ablaki segim 03giirliik kaynaklysa, 63girliigiin 3ekdyla, biling ve
akilla bag goz dniine getirildiginde, ablaka toplumun kolektif bilinci (viedan:)
demek de daha anlasilir oluyor.” Dolayistyla toplumlar ahlaktan yoksun
birakilarak kolelestirilmistir diyebiliriz. Bu yiizden de koleligin ahla-
kindan bahsetmek belki de en biiytk ahlaksizliktir. Ya da koleligin bu
kadar igsel yasanmasinin nedeni bu ahlak yitimi degil midir?

Konfigyiisin ahlaka bu denli vurgu yapmasi toplumsal 6zgtir-
liikler acisindan 6nemlidir. Ozellikle Cin’in gegmisi olarak kabul ede-
bilecegimiz gelenek ve géreneklere bagliligi, bunlari restore ederek
kendi dénemindeki insanlara kabul ettirme ¢abalart bir nevi ahlak
arayisciligidir. Insanlara algakgonullii olmalarini 6giitlemest, aileye
baglilig1 asilamasi, insanlar arasindaki sevgi ve saygtyt canlt tutmast
vb. bunlarin hepsi ahlaka isaret etmektedir. Zaten topluma hatirlat-
maya calistigl bes ilke yani amir-memur, baba-ogul, ‘kari-koca’,
buytk kardes-kiigtik kardes ve arkadaslar arasindaki iliski bir y6-
nityle ahlaki prensipleri ifade etmektedir. Ctinki bunlar o toplumun
gelenek ve goreneklerini olusturmaktadir. Daha dogrusu génder-
mede bulundugu “Gstin insan” ya da “erdemli insan” profili 6ziinde
kolelige karsithik temelinde ahlaki bir insan yaratma ya da insant ah-
lakina tekrardan kavusturma ¢abalaridir. Nasil ki toplumlar ahlaktan
yoksun birakilarak kolelestirilmek istenmisse, Konfiicyls de top-
lumsal ahlaka sarlarak koleligi ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Ctinki
ahlak insanlarin yasam bicimidir. Yozlastirilan da bu yasamin ken-
disidir. Konftgytis bunun farkindadir. Devletin ahlaktan yoksun y6-
netilemeyecegini sdylemektedir. Ayrica ahlak ya da “Gstiin insan’
diye ifade ettigi erdemli bir kisilige biirinmeyen bir hitkiimdarin
veya halkin birbirine itaat etmeyecegini, saygisizligin bas gosterece-
gini bunun sonucunda da insanlarin birbirine, hitkimdarin kurallar
ve yasalar cercevesinde halkina zuliim edecegini distinmektedir. Sis-

101



tem ici bir ¢6zum arayist olsa da ahlaki yargilarla kéleci anlayist or-
tadan kaldirmak istemistir. Bunun yani sira insanlarin efendileri ile
birlikte gomulmesine karst ¢tkmast kolecilik karsisindaki durusunu
daha net bir bi¢imde ortaya koymaktadir.

Konfiigyiis bazi ¢evrelerin ele aldigt gibi ne bir dini bir 6nder
ne de reformasyoncudur. Konftgyiscilik Cin’deki devlet ve dev-
letcikler lehine sonradan dinlestirilmistir. Ayrica Konftigyis hi¢bir
konuda reformasyoncu yaklasmamistir. Yaptig1 Cin’in eski top-
lumsal yasamini restore etmesi ve insanlart bu temelde egitmesi-
dir. Bu ytizden Konftgyiisin sahiplenilecek 6zelliklerinin yaninda
elestirilmesi gereken noktalar da s6z konusudur.

Konfugyts’tin 6ncelikle devletei bir paradigmaya sahip oldugunu
soylemek gerekir. Tum arayislart da hiyerarsik-devletci sisteme uy-
gunluk gostermistir. Bu ylizden insanlar1 ahlaki ¢ercevede egittigi
gibi devlete itaat eden memurlar ordusunu da olusturmak istemis-
tir. Tyi bir memurun nasil olmasini ve iyi bir hitkiimdarin halkina
nasil davranmast gerektigini kurallara baglamasi aslinda devlet sis-
temini giiclendirmeyi amaglamaktadir. Dolayisiyla Konfiicytus’in
erkek egemenlikli zihniyetin disinda oldugunu séylemek zordur.
Devlet zihniyetiyle bir seyler yapmak istemistir. Elbette ahlaki bo-
yutuyla toplumsal 6zgtirliklere yaptigi katkilar degerlidir. Fakat kat-
kilarinin devlete alternatif degil de, tam tersine devletci sistemi
glclendirmesi onu, sistem i¢i ¢6zum arayislarinin disina itememis-
tir. Yine baba ve ogul iliskisinde ogulun babaya saygili olmast, kadi-
nin esine itaatkar davranmast, toplumun devletine sahip ¢tkmast ve
onu ylceltmesi, kiigiik kardesin biiytik kardesi daima dinlemesi gibi
ahlaki prensipleri zihniyet agisindan degerlendirildiginde Konfiig-
yus’in devletci paradigmaya ne denli bagl oldugunu gorebilecegiz.
Bunlarin hepsi de, Konfii¢ytis'tin bakis acisina gore degerlendirildi-
ginde, ataerkil bir zihniyetin trtnidir. Dolayisiyla pratiklestirmeye
calistigt ‘ideal toplum’, ‘ideal hitkiimet’ gibi olusumlar 6ztinde ah-
laki kurallar1 barindiran ¢abalar olsa da, devlet zihniyeti ve onun
araclarini kullanmasi nedeni ile toplumsal sorunlara kalict ¢6zim
olamayacag bir gercektir. Tersine sorunlart daha da katmerlestir-
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menin merkezedir devlet. Bu yuzden Konficytsin dedigi gibi
diinya barisi, devletin, ahlaki kurallarla yonetilmesiyle gerceklesmez.
Eger ahlaki katilasmus 6zgiirlik olarak tanimliyor ve devleti de 6z-
gurliiklerin, ahlakin yitim alani bi¢iminde ele altyorsak, o zaman dev-
let ve toplumlarin barisini yan yana getirmemiz, devlet diizent ile
insanlarin huzura kavusacagini disinmemiz buytk bir gaflet olur.

Diger bir konu da Konfii¢yts’un aileye olan yaklasimudir. Aile
Cin’in tarihsel-toplumsal gegmisinde 6nemli bir yer tutar. Cin’de
aileye diger bir ifade ile atalara olan baglilik daima kutsanmustir.
Konftgyus de bu durumu oldugu gibi benimsemis ve 6grencile-
rini bu temelde egitmistir. Fakat ailenin geleneksel yapistyla dev-
letin icindeki kiiciik devlet olmasi, kiictik devlet icerisinde de baba
yani erkek nesebine dayali bir gelenegin devam ettirilmesi elbette
yanlstir. Konftgytus aile konusunda demokratiklesmeyi esas al-
mamustir. Kiirt Halk Onderinin dedigi gibi var olan aileyi kabul
etmek mumkiin degildir. Fakat ailenin de demokratik uygarligin
unsurlari igerisinde yer aldigint bilmekteyiz. Bu yiizden aileyi de-
mokratiklestirmek can alicidir.

Elestirilmesi gereken yanlariyla bitlikte Konfii¢yiis'i demokratik
uygarhigin unsurlari igerisinde degerlendirmek gerekir. Ahlaka, erdemli
insana, gelenek ve goreneklere, egitime, arastirmaya, yoneticilige, 1yi-
lik, sevgi, sadakat ve adalet kavramlarina, dogruluk, bilgelik, sorum-
luluk, gtivenirlik ve gorev anlayisina katkiart kominal-demokratik
degerleri ifade etmektedir. Bugiiniin devrimcileri olarak bizlere disen
gorev ise, Konflicylsin 1sratla 6gretmeye calistig tiim komiinal-de-
mokratik degerleri 6grenip ve 6gretmektir.

kAkk
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TAOCULUK

Cin tarithinde ortaya ¢ikan iki 6nemli dinsel-felsefi akimdan biri
olan Taoculuk, Konfiicyiisctlik seviyesinde sistemsel bir etki alanina
yol agmamus, ancak Konfiicytsculik ile birlikte Cin toplumunu ve
kultiirting en fazla etkileyen dinsel-felsefi akimdan biri olmustur. Tao-
culuk, Cin toplumunda Konfigyusctiligin biiytk oranda g6z ard1 et-
tigi gizemcilik ve ruhsallik yonleriyle 6ne ¢ikmustir. Bu yontyle de
Konfugyisculigiin bos biraktig alant tamamlama anlaminda bir islev
gormiustir. Dolayisiyla her iki dinsel-felsefi akimin Cin toplumunda
bir bakima tek bir dinsel gelenegi olusturduklart disuniilse de Kon-
ficytis’ctliik ile Taoculuk ctkis 6zellikleri itibariyle Ortiismemislerdir.
Stiphesiz her iki dinsel egilimin paylastiklar: ortak 6zellikler olmustur.
Ornegin dikkate deger bir benzetlik, her iki akimin da dogus 6zelligi
itibariyle dinsel bir sistemi 6ngérmeyip sonradan dinsellestirilmeleri-
dir. Yine Taoculukta kilit bir 6nemde yer tutan “Tao” methumu, aynt
zamanda Konfiicytisciiliikte de temel bir 6ge degerindedir. Buna ben-
zer aralarinda ¢ok sayida fikri paylastiklarini séylemek pekala mim-
kundir. Fakat aralarinda hemen hi¢ 6rtiismeyen temel bir ayirimin da
var oldugunu énemle belirtmek gerekir.

Taoculugun, Cin devlet geleneginde Konfiicytsculik gibi bir
ahlaki degerler sistemine yol agmadig1 6ncelikle belirtilmelidir. Bu-
rada devlet¢i sisteme karst mesafeli durus, Taoculugu dogru yo-
rumlamamiz acisindan da kilit bir 6neme sahiptir. Ornegin
Konfugytscilik sonradan dinsellestirilip bir devlet dini haline ge-
tirilir ve bu anlamda rahatlikla kabul gériirken, aynt durumun Tao-
culuk icin de gecerli oldugu séylenemez. Bu, her iki dinsel egilim
arasinda onemle gézetmemiz gereken temel bir ayirim ¢izgisini
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olusturur. Bu konuda 6rnegin Taoculugun devletei degerlere karst
koktenci ve ¢atismact olan bir karst durugu ifade etmedigi, son de-
rece mistik-pasifist ve bu bakimdan da dikkate deger bir tehdit
nedeni olmadig: belirtilebilir. Ayni sekilde Taoculugun Cin toplu-
munda sosyal ve siyasal sorunlardan kaganlarin bir tiir siginagi ol-
dugu, bu nedenle de politik ¢atismalardan bir tir kacis islevi
g6rdigl de séylenebilir. Tim bunlara ragmen Taoculugun soyle
bir yant da vardir: Bir sekilde devletci sisteme karst mesafeli duran,
hatta bunun disinda bir arayisi ifade eden ve donemine gore de bir
hayli ilging olan bir doga ve toplum yorumunu gelistirmislerdir.

Klasik Taocu dustincenin ana iskeletiyle form kazandig: tarihi
dénem, M. O 6. yiizyil ile 3. yiizyil arast dsnemdir. Ne var ki bu ko-
nuda, 6zellikle de Taoculugun dogus etkenlerine ve kokenlerine ilis-
kin yapilan degerlendirmelerde daha ¢ok da iki tir yorumun 6ne
ciktigint gdrmekteyiz. Ornegin bir yoruma gére Taoculuk, diisiinsel
kokenleri itibariyle Cin neolitigine (MO 4000) kadar gitmektedir.
Dolayistyla da bu déneme uzanan, dogaya tapinma kadim gelenegi-
nin bir devami olmaktadir. Cinli bilgelerin yaptiklart yeni katk: ve
yorumlarla zaman icinde degisik formlar kazanmistir. Bu nedenle
de hem kat1 bir gelenek degildir, hem de bu kadim zamanin dogaya
tapinma geleneginin geliskin bir yorumunu ifade etmistir. Bu yoru-
mun basglica argtimanlari, her seyden 6nce Taoculukta ifadesini
bulan astr1 dogacilik, gizemcilik, tinsellik ve bir takim dini rittiel 6zel-
likler oldugunu 6nemle belirtmeliyiz. Diger yoruma gore ise Tao-
culuk, daha cok da Cin tarihinin MO 6. yiizyil ile 3. yiizyil d5neminin
siyasi ve sosyal karmasasina karsi gelisen derin bir tepkinin triind
olarak tarih sahnesine ¢cikmistir. Bunun icin de bu dénemin kendi-
ligindenci bir akim olma &zelligi géstermistir.

Bizce bu her iki yorumun kendi mantif1 icinde bir dogruluk payi
vardir. Ister dini, ister felsefi nitelikte olsun hicbir diisiince akim,
icinde sekillendigi toplumun tarihsel-dtstinsel kékenlerinden kopuk
olarak bir anda ortaya ¢ikmamustir. Ciinkdi hicbir distinsel akim, ya-
sadig1 donemin somut siyasal ve sosyal kosullarinin etkilemesinden
ve ihtiyaglarindan bagimsiz olarak var olma ve gelisme olanagina da

sahip degildir. Boylesi bir genel dogru ile Taocu dustincenin anlam
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kazandigt bir tarthi donemin kosullarint glinimize ulasan sinirh bazt
verilerden hareketle ele alacagiz. Ancak degerlendirmemiz agisindan
odak aldigimiz dénem, daha ¢cok Taocu disiincenin 6nem kazandigt
MO 6. yiizyil ile 3. yiizyil arast dénem olmaktadir.

Taoculugun Ortaya Cikis Kogullari

Genel Cin tarihi acisindan bu dénem (6zellikle MO 770’te Cou
Imparatorlugu’nun dagilmasindan sonraki bes yiiz yil), hanedan dev-
letciklerin birbitleriyle savastiklari, buyik bir siyasi ve sosyal kat-
masanin yasandigi, guclinin zayifi yuttugu, her ani savas ve
yikimlarla gecen bir i¢ savas dénemi olmustur. Konfiicytis (MO 551-
479) basta olmak tizere, Taoculugun ilk dustinirleri kabul edilen
Lao-tzu (MO 6. yy) ile Chuang-tzu (MO 3. yy) gibi iinlii simalar bu
donemde yasamuslardir. Iste Cin tarihinde biyiik bir siyasi ve sosyal
karmaganin yasandigt bu donemde “kalict bir sosyal diizen nasil sag-
lanir?” sorusuna yanit bulmanin arayist olarak Konfiicyusculik ile
Taoculuk felsefi bir anlam kazandh.

S6z konusu diizenin saglanabilmesi i¢cin Konfiigyts, Cou hnpa—
ratorlugu’nun ge¢mis dénemini yeniden canlandirmayt 6ngéren ah-
laki bir sistem gelistirdi. Bunun i¢in imparatora gigli bir bagliligin,
ataerkil duzene giicli bir sayginin, bilhassa da iyi bir egitimden gec-
mis bilgili, iyi ahlakli ve kabiliyetli yoneticilerin olmasinin gereklili-
gini savundu. Taocu dusiintrler ise, Konfiicylis’in 6ngordiigi bu
olgitler disinda bir Yol 6nerdiler. Onlara gore Konfiigyts’in gelis-
tirdigi ahlaki olgiitler ile kalic1 ve saglam bir dizene ulasmak mim-
kiin degildi. Kendilerinin 6nerdikleri Yol ise, kalict bir duzene
ulasmanin en saglam, en dogal ve belki de biricik yoluydu.

Taocu “Yol”un Anlami

Eski Asya inanglari Gizerine arastirmalar yapan Judith A. Berling,
“Taoculuk ve Yol” adlt makalesinde Taoculugun ne tiir bir “Yol”
anlamina geldigini séyle yorumlamaktadir.
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“Vaozi (Yash Usta, 10 5.yy), Daodeing'in (YOL ve YOL un giicii size-
rine liimsiiz bir yapit) isimsiz editorii ve Zhnangzi (10 3.yy) tarafindan for-
wdile edilmis olan klasik Taocu felsefe, kadim zamantara ait bir degaya tapinma
ve kehanet gelenedinin gelismis bir yorumuydu. Bijyiik bir sosyal karmasa ve din-
sel siipheciligin egemen oldugn bir donemde yasayan Laozi ile Zhuangzs, diinya-
daki her olusummn ve dedisiniin gerisinde yatan, 63ii bilinmeyen ama tezabiirleriyle
Golenebilen, tiim yaratilisin ve ghiciin kaynags olan Dao (1ao -YOL) kavramin:
gelustirdiler. Daoda ve dogada, yasama spiritiiel (dogal) bakasin temelini ve giin-
demdefkei sorunun yanitinz bulduklarma inandiar: Dengeli, birlik icinde ve fa-
lier sosyal bir diizen nasil sadlanir? Laozi ile Zhuangzi, dogadaki diizen ve
uynmnn, devletin ghiciiyle veya insan bilgisiyle gelistirilmis kurumlardan ok daba
dengeli ve siirekli olduguna dikkat cektiler. Onlara gore dogru bir yasam, ancak
Dao ile nynm iginde, yani dogal, sade ve kolay bir yaklasimla miimkiindiir.”

Yer verdigimiz alintidan da anlagildigt tizere s6zctiglin en genis
anlaminda Taocu gorist biitinleyen Tao kavramdir. Tao sézcii-
guntin tam karsiligt “Yol”, “s6z” ya da “Ogreti” anlamina gelmek-
tedir. Ttim bir yaratilisin kaynagr ve igsel diizen ilkesi olarak Tao,
her seyden 6nce izlenecek bir yol imgesidir. Bu Yol, dogal hakikate
varmanin, doga ile uyumlu ve tam tefekkiriiyle dogal bir yasamuin,
bir diger ifade ile dogal davranigin ana yoniinii belirler.

Lao-tzu’dan sonra Taocu gorisun ikinci 6nemli diistiniirt olan
Chuang-tzu’ya gore “Tao, biitiin utlar: ve celiskileri egit kilan nutlak
birlik halidir.” Bu tanim esas alindiginda Tao, hem izlenilecek bir
Yol, hem varilacak olan mutlak bir birlik diizeni anlamina gelir.

Klasik Taocu gorusun bu ilk distintrlerine gére Tao, dogal bir-
lik ve i¢sel diizen ilkesinin bir geregi her varlikta yasar. Tao geri ge-
kildiginde ya da insanlar Tao’dan uzaklastiginda ise uyumsuzluk veya
dengesizlik bas gosterir. Dogal diizenden uzaklasmanin ya da uyum-
suzlugun kaynaginda arzularimiz ve amaglarimiz yatmaktadir. Geg-
mise dair duyulan pismanliklara, gelecege dair beslenen kaygilara da
neden olan yine bu arzular ve amagclardir. Bu, i¢sel diizen agisindan
bir huzursuzluk ve uyumsuzluk hali demektir. Demek ki i¢sel diizen
bakimindan uyumlu, dengeli ve sade bir yasama varmak icin arzu ve
amaglarimizi bir kenara birakmaliyiz. Oyle ise san, s6hret, iin ve ser-
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vet gibi konumlar elde etmenin pesinden kosmamal, i¢sel uyumun
ve diizensizligin kiskirtict nedeni olan bu tiir arzu ve amaglar terk
edilmelidir. Ayn1 sekilde tezatliklara ve catiskilara da neden olan ih-
tiraslarimiz, arzularimiz ve amaclarimizdir. O halde arzulari ve amag-
lar1 dikkate almamaliyiz. Bu temelde dogal akisin yapisina iradi
miidahalede bulunulmamali, dolayistyla her sey kendi dogal oluruna
ve dogal akisin kendiligindenligine birakilmalidir. Ciinkii onlara gore
insanlarin iradi midahalesi, her halitkarda dogal diizenin ahengini
bozmaktadir. Oysa dogal dunyanin i¢sel diizeni, insan aklinin ve ey-
leminin yapacagindan ¢ok daha saglam olan bir giice ve kudrete sa-
hiptir. Bu durumda insanlarin icine girebilecegi en hayirli ve erdemli
davranis kurali, dogal diizenin ve akisin Yol'unu izlemeleri ve buna
gore de bir yasami se¢mis olmalart olacaktir.

Taocu gorise gore arzu ve amaglarimizdan kopmamiz sonu-
cunda eylemsizlige variriz. Eylemsizlik, dogal yasam ve diizen ile
butiinlesmek, birlesmek, boylelikle kalict bir diizen ve uyum icinde
yasamak demektir. ‘Eylemsizlik’in her tiir hareketsizlik anlaminda
degil, miidahalesizlik anlaminda kullanildigr anlasgiimaktadir. Dola-
yistyla tam bir eylemsizlik haline varmaksizin Yol’a girmek, yani
Tao’nun anlamina varip onunla bitinlesmek mimkin degildir.

Aslinda Taoculuk ne dinsel bir 6greti, ne de bir siyasal toplum sis-
temini gelistirme anlaminda bir yoldu. Hem bir yol'du, hem dénemin
biytik toplumsal yikiminy, siyasi ve sosyal karmasasint asict nitelikte bir
cabanin gerekliligini 6ngéren bir Yol degildi. Daha ¢ok siyasi otorite
ve catismalardan uzak yasamak isteyenlerin, Konflcytsci degetleri
reddedenlerin ve toplum iginde beseri kazanglarin pesinde kogma-
yanlarin bir tiir yol'uydu. Bu anlamda “Taoculuk, ‘Oteki Yol'du, ama
toplumsal uzlasmayi1 tehdit etmemekteydi. Bir anlamda Taoculuk,
toplumsal baskilara karst bir ¢esit emniyet supabt veya alternatif fi-
kirler ve degerler icin tamamlayict bir kanaldr.”

Taocu Doga Anlayis1

Taocular, dogay1 ve evreni canlt bir varlik olarak tasarlamuglardir.
Sadece Taocular déneminde degil, kadim zamanlardan itibaren Cinli
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bilgeler evrenin butliniint biytuk bir canlt varlik halinde gérmislerdir.
Taocular, bu kadim canlt doga anlayisin1 daha da gelistirmislerdir.

Cin tarihi boyunca dogay1 en ¢ok gézlemleyen, inceleyen ve dogal
deneyler gelistiren Taoculardir. Cin tarthinde hem ezoterik (gizemli)
simyactligin, hem diger ilkel bilimlerin gelismesinde hatirt sayilir kat-
kilarda bulundular. Bunda, Taocularin dogada mistik ve canlt bir ruh-
salligin yasandigina dair derin bir inanct beslemeleri, yine dogayla en
fazla icli-dish olmus olmalari ekili oldu. Bir anlamda “ne 6grenecek-
sen dogadan 6gren” ilkesine gore hareket ettikleri anlagiliyor.

“Cin’deki Taocular dogay1 yalnizca bos bir merakla degil, elde
edecegi bilginin i¢ huzuru saglayacagt inanciyla incelemekteydi.
Bilgisini, Bat’daki bilimsel arastirmalarin ¢ogunun hedefledigi gibi
dogaya hukmetmek amaciyla kullanmadt. Taocu dogaya karst giic
kullanmak seklinde anlasilabilecek ‘ters’ bir hareketi hi¢bir zaman
yapmayacakt1.”*

Taoculuga gore tim bir doga, Tao’nun bir tezahtriydi ve
Tao’da simgesellesmis olmanin mikemmelligini ve birligini ifade
ediyordu. Diinya miikemmel ve kutsaldi. Diinya tizerinde insan
eliyle yaratilmis olan hi¢bir sey dogal yaratilisin miikemmelligine
erisemezdi. Ornegin bu konuda Taoculugun @inlii kitabt Tao Te
Ching’de s6yle bir ikazda bulunulur: “Dunyay: gelistirmek mi is-
tiyorsun? Mumkiin degil, inanmiyorum. Diinya kutsaldir daha iyi
olamaz. Fazla kurcalarsan, zarar verirsin ona bir nesne gibi dav-
ranirsan kaybedersin.” Bu kisa pasajdan da anlasildigt Gizere Taocu
g6ris, dogal yaratilmishigin ve kendiligindenligin mikemmelligine
dikkat ¢eker. Pasajin son ctimlesi ise, Taocu bilgenin diinyayi iyi
gbzlemledigini, dolayistyla dogal diinyanin canli bir etkilesim ha-
linde oldugunu iyi anladigint gosterir.

Taocu doga anlayisinda, doganin ve evrenin birligi ilkesi esas-
tir. Dualist nitelikte olan tim zitliklar, 6rnegin iyi ve kotd, karan-
lik ve aydinlik, soguk ve sicak, yasam ve 6lim, disil ve eril gibi
zithklar birligin farkli agilardaki tezahtrleridir.

Anti-tez niteligindeki zithklar, yin ve yang olarak simgelestirilmis-
tir. Yin ve yang terimlerinin Taoculuk 6ncesinde kullanilmis olmast
*Bilim Tarihi, A. Colin Ronan
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kuvvetle muhtemeldir. “Yin sézctigiinin soguk ve kapalt hava du-
suncesini cagristirdigini ve igsel olan icin kullanildiging; yang teriminin
ise glinesli hava ve sicagr diistindiirdiigiini hatirlatiyor. ... yang ve yin
zamanin somut ve antitez nitelikli yonlerini belirtiyor. ... Demek ki
diinya, ‘strayla birbirinin yerini alan ve birbirini tamamlayan iki teza-
hiirden olusan, dongusel nitelikte bir biitinlik’ gosterir.”

Mitolojik anlatimlarda dogal anti-tezlerin disil ve eril isimlendi-
rilmesi, burada da yin ve yang olarak karsimiza ¢ikar. Disil olan
yin'de, eril olan ise yang’da simgelesmistir. Yang aynt zamanda gok,
yin ise yerdir. Yin ile yang stirekli birbirinin yerini almakta, bu da do-
gada yasanan degisim ve dontsimlerin nedenini agiklar. Yin ve
Yang’t doguran Tao’dur, bir yin bir yang ise Tao’yu meydana getirir.

Her seyin ilki ve yaratilis nedeni Tao’dur. Tao, dogal yaratilisin di-
sinda ve tstiinde degildir. Ttim bir dogal yaratilisin birligi ve buttinli-
guniin icindedir. “Tao Bir’i yaratr, Bir Ikiyi dogurur, Iki Uc’e, Uc de
sonsuz seylere yasam verir.”” Goruldigi tizere var olusun birligi ve bu-
tiinliigiiniin tezahiirii olan Tao Biri yaratir, Bir Iki’ye béliiniir, Tki’nin
birliginden de her sey meydana gelir. Bir ile bitiinsellik arasinda kuru-
lan bu baglasiklik, doganin ve evrenin bitligi ve biitinliigi ilkesi olarak
anlam kazanir. Evrensel birlik anlaminda Taoizm’de gegen “TAQ, tagta
uyur; cigekte riiya goriir; hayvanda uyanir; insanda uyandigmnin farkina
varir.” belitlemesi gercekten de muhtesemdir. Bu, hem bir’in nasil iki-
lestigini hem de bir’in farklt g6rintimleri arasindaki birligi ve bagintiyt
verir bize. Bunun bugiin bilimsellik adina ortaya konan tespitlerle bi-
rebir Ortistiigini de eklemek gerekir. Guniimizde kuantumun ‘ev-
rensel birlik ilkest’, ‘dolaniklik ilkesi’ veya ‘temel birlik ilkesi” diye ele
aldigt konu tam da budur. Oziinde her sey birin farkli gériiniimleridir.
Bu bakis agist aynt zamanda olan her seyi kutsal, canlt ve degerli gor-
mek gibi bir sonucu da kendiliginden ortaya ¢ikarir. Zaten Taoizm de
dahil bu gelenegin bu kadar bariscil, miitevazi ve her sey karsisinda bu
kadar duyarli olmasinin altinda yatan da budur.

Bilim adina bugiin gerceklesenler, gecmiste i¢ gori, i¢ dene-
yim ve sezgi yoluyla ortaya konulan temel hakikatlere deney ve

*Dinsel Inanglar ve Diigiinceler Tarihi-Cilt IT
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gbzlem yoluyla ulasilmasidir. Oziinde her ikisi de olus’un hakika-
tini vermekte, aynt kulvarda ilerlemektedir. Bilimin rayinda ytiri-
yup yirimemesi bu birlikteligin 6mriinii de belitleyecektir.

Taocu Toplum Anlayis1

Taoculuk, yol actig1 toplumsal sorunlardan dolay1 uygarliga karsi-
dir. Pek ¢ok toplumda oldugu gibi Cin toplumunda da pek ¢ok 6greti
cennet hayaliyle ge¢mis yasama bir 6zlem duymustur. Taocular da
insan toplumsallagsmasinin baslangi¢ halini ‘mitkemmel” olarak adde-
derek, onun o kendiliginden akan ve mitkemmel bir uyumu temsil
eden gercekligiyle yeniden bulusmay1 cennete ulasma olarak tanimla-
muslardir. O yoniiyle gercek ve mitkemmel toplum tahayyiillerinin uy-
garlik cercevesinde degil de ‘dogaya doniis’ anlayist cercevesinde
uygarlik 6ncesi toplumsal yasama dair oldugunu belirtmek gerekir.

Tao, toplumsal sorunlarin ¢6ztiminde, genel ‘eylemsizlik’ prensi-
bine uygun davranarak miidahale edilmemesini esas alir. Insanlarin
yaptigt miidahalelerin iyi sonuglar vermedigini, tersine bu miidahale-
lerin sorunlarin asil nedeni oldugunu gérdigiinden olsa gerek, basta
devlet olmak tizere toplumun dogal akisina herhangi bir miidahalenin
yapilmamasint ister. Ciinkti miidahale dogal olani bozmaktadir. Dev-
leti ‘kaginilmaz kotiliik” olarak goren Tao’ya gore, “hukimdarlarin da
en iyisi varhgs fark edilmeyendir” “Esnek ve zayif olan, kat1 ve giiclia
olant yener.” Bu yonuyle Konfiicyusculikle cok 6nemli dlgiide fark-
Idasir. Konfiigyis Cinlilerde genel bir egilim olarak goriilen, pratikte
ise yarar olma ckoline baglt kalarak, felsefesiyle toplumsal yasama
miidahale etmek istemistir. Daha ¢ok da devleti yonetenlerin ahlaki bir
karakter kazanmasi suretiyle toplumsal sorunlarin ¢éziimuni sagla-
yabilecegini savunmustur. Bu yontyle de felsefesi tamamen mudahil
bir felsefedir, ancak Taoculuk 6yle degildir. Taoculuk her seyi oluruna
birakmaktan, miidahale etmemekten yanadir. Ona gére kamusal alan-
dan uzak durulmal, devlete ait tinvanlar kii¢iik gérilmeli, herhangi bir
miuidahale yapilmamali ve muidahalesizlikle ayn1 anlama gelmek tizere
‘eylemsizlik’ esas alinmalidir. Bu yaklasimlarindan 6tiirti cogunlukla
kendi dénemlerinin anarsistleri olarak ele alinmaktadirlar. Daha cok
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‘isimsiz’ ve bireysel hareket etmeleri nedeniyle, ‘anarsist’ olarak de-
gerlendirilseler de, her seyi kendi oluruna birakanlar olarak sifatlandi-
rilmalart daha dogru olacaktir.

Onlara gore, insan istedigi gibi hareket etmelidir. O zaman insan
evrensel olanla uyumu yakalayabilir. Insanin bu sekilde davranmast
ancak insan icin i¢ uyumu, igsel barist saglayabilir, mutlu insan da boyle
davranan insandir. Ancak burada kisinin terbiye edilmeden, olgunlas-
madan istedigi her seyi yaparak, keyfi hareket ederek diinyanin seyrini
bozacak hareketlerde bulunmast belirtiimemektedir. Evrenle uyumlu
olmak, bir olmak en fazla 6nem verilen seydir. Hareketsizlik, eylem-
sizlik de zaten bunun i¢indir. Bu nedenle Taoculuktaki bireyin istedi-
gini yapmast halini ne idigti belirsiz bir sey olarak ele almamak gerekir.
Nihayetinde evrensel uyumu bozmamak icin “hareket etmeme” en
biytk vazifedir. Uyumun 6ziine uygun saglanabilmesi i¢in yapilmast
gerekenler vardir. Buna gore;

Dinyanin seyri olan Tao’ya karsilik olarak insanin iginde “Te’
denilen kuvvet vardir. Te, Tao’nun insandaki gerceklesmesidir.
Herkesin i¢inde mevcuttur, ancak bu 6z dogru isletilmeli ve ter-
biye edilmelidir. Icinde Te’nin gelistigi bir insan, kendisine ait ar-
zusu olmadan tipkt bir ¢cocuk gibi timiyle distan belirlenmis
olacaktir. Tao ile uyumlu bir gerceklesmeyi saglayan kisiyi, gtinltik
yasamin hay-huyu, sorunlar ilgilendirmez. Hatta bazen kisi o
kadar Tao ile bir olur ki tipk1 Tao gibi 6limstizlesir.

Taoculuk 6ztinde bir toplumsal inga ¢alismasi olmadigindan bu
inanisint bagka insanlara aktarmaya da karsidir. Ciinkt onlara gore
boylesi bir vaaz baskalarini etkisi altina almak anlamina gelir ki bu ya-
pilmamalidir. Evrensel uyumu yakalamak, bir’e ulasmak da bireysel
cabalar ve kendiliginden edinilmelidir. Bu durum &yle topluluklar ha-
linde ve hatta topluluklar iginde olarak yapilabilecek bir sey de degil-
dir. Béylesi bir duruma gelmek icin de Konfugyus’te oldugu gibi cok
iyl egitim g6rmis olmak da gerekmez. Hakikate ulagsmay1 en siradan
insan, gunlik yasamin mutevaziligi icinde gergeklestirebilir.

Lao Tzu, Konfii¢yiis'in ahlak ve erdem anlayisina da karst ¢ik-
mustir. S6yle demektedir: “Yiice Tao geri ¢ekildiginde insanlk ve
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erdem doktrini dogdu. Bilgi ve bilgelik ortaya ¢iktiginda, ayni yerde iki-
yuzlilik belirdi. Alt1 ailenin iliskisi uyumsuz oldugunda, evlatlarin ah-
laki savunulacak ¢ocuklar ¢cok sevilecektir. Ve bir tilke karmasaya
distiigiinde sadik bakanlar pohpohlanacaktir.”” Ona gére herhangi bir
seyden astr1 derecede bahsedildiginde, bu o seyin ortada olmadigini
gostermektedir. Ornegin adaletten ¢okea bahsedildiginde bilinmeli-
dir ki orada adalet bulunmamaktadir. Burada da ‘isimsizlik’, ‘s6zstiz’
gerceklesme asil olandir. Bu konuda zaten ¢ok buyiik 6nem verdikleri
ilk toplumun ismi konulmasa da o seyin yasanmasina (esitlik, adalet,
ozgurlik... en genel anlamiyla demokratik komiinal degerler) atif var
gibidir. Gergekten de ahlaki-politik toplumda ismi konulmayan de-
mokratik komiinal degerlerin tiimii en saf ve giicli halleriyle yasanir-
ken, isimlendirildikleri dénem olan uygarlik déneminde bunlarin
esamisi yoktur... Insanlarin olusturulmus kutsallik ve bilgeliklerden
vazgecmeleri suretiyle mutlu olabileceklerini séyler. Olusturulmus
ahlak ve adaletten vazgecen insanin dogal davranmast sonucu dog-
ruyu temsil edecegini belirtir. Yant sira para ve kar kaygisindan uzak-
lasilmast halinde de hirsizlik ortadan kalkacaktir.

Cin gibi ataerkilligin 6nemli 6l¢tide baskin oldugu bir toplumda
Taoculuk kadin konusunda feodal egemen ideolojiyle tam bir ¢e-
liski halindedir. Kadint ve erkegi evrensel uyumu tanimlayan ve
herhangi birini digerine stiin kilmayan yin-yang ikilisi gerceve-
sinde ele alir. Ttum ikiliklerin yaratani olarak Tao’nun taraf tut-
mast s6z konusu bile olamaz... O her zaman herkesi kucaklar. ..

Sonug olarak toplumu yonetme ve kontrol etme gabasi icine
girmeyen, dahast bunu dogru gérmeyen Taoculugun hakikate
ulagsmaya calisan ama bireysel davranan, bu nedenle de toplum
karsisinda olmasit gerektigi kadar sorumluluklarini yerine getir-
meyen bir ekol oldugunu séylemek miimkiindir. Onlara gére top-
lumu kontrol etmeye ¢alisan mekanizmalari gelistirmek bir hatadir.
Bu ytizden de Lao Tzu s6yle der: “Siz ne kadar kisitlayictysaniz, in-
sanlar o 6lciide erdemsiz olacaktir. Bu nedenle tstat der ki: Ka-
nunlari birakin, insanlar durust olacaktir.”

Burada gézden kagan tiim mudahalelerin insanlari iradesizles-
tirmeyecegidir. Miidahalelerin kimden ve ne i¢in geldigi cok biiytik
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o6nem tasir. Denilebilir ki hiyerarsik devletci sistem déneminde
egemenlikgi sistem otursun, insanlar iradesiz kilinsin diye insanlar
tzerinde egemenler eliyle tam bir savas hali sturdirilmektedir. Bu
iradesizlestiren, suriilestiren, kartlastiran ve kendisine ait kilan bir
miidahaledir ki bu mtdahalelere kapali olmak en devrimci tutum
anlamina gelir. Bir de egemenlik¢i sistemin etkiledigi insanlart
kendi 6zleriyle yeniden bulusturmaya calisan, insanlara beyin,
yurek ve dil vermeye calisan mudahaleler var ki, bunlar insanlas-
tiran en temel miidahalelerdir. Tlk miidahale 6rnekleri egemen-
lerce yurutilirken, ikincisi toplum Onderleri tarafindan
yuriitilmektedir. Ilkine karst direnmek ne kadar devrimci ise, ikin-
cisine de agtk olmak o denli devrimci bir tutum anlamina gelir.

kKK
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DUSUNCE, SOZ VE EYLEMIN SAFLIGI:
BUDIzZM

“Gerek tarib boyunca yasanan krigler, gerek giiniiniiz kii-
resel krizi biiyiik oranda ablaki yoksuningun sonucu olarak
diisiiniilebilir.” -Abdullah Ocalan-

Insanligin kapitalist modernite siirecinde gecmisten devraldigi
sorunlart ¢6zmek bir yana tizerine eklenen yeni sorunlarla tam bir
kaosa suriiklendigi, giinimiz itibariyle yasamin bir¢ok alaninda
sorunlarin altindan kalkamayacak diizeye geldigi herkesin nere-
deyse ortak kabuliine ulasmis durumdadir.

Modernite yalanlart bir bir aciga ¢ikmakta, iktidarin ve somuri-
nin en derinlikli; en siki ve en yaygin uygulamasina kavustugu ka-
pitalist modernite siirecinin insanlik ve onun dogast i¢in nasil bir
yikim oldugu daha iyi anlasiimaktadir. Burada bu yikimin maddi ve
manevi boyutlarinin dokiimiint yapmaktan ziyade nedenlerini an-
lamak daha 6nemlidir. Soruna buradan bakinca insanhgin hayvan-
lardan ayr1 bir tir olarak ortaya ctkisindan bu yana vazgecilmez kimi
kurumlarinin yasadigt zayiflama ile icine diistigi durum arasinda
paralellikler ortaya ctkmaktadir. Insanin en biiyiik hakikati olan top-
lumsalligin olmazsa olmazlar olarak degerlendirdigimiz ahlak ve po-
littkada yaganan yipranma, dagilma ve ¢6ziilme zincirleme reaksiyon
halinde yasamin ve insansal var olusun tiim alanlarina etki etmekte,
toplumsal yasam her gecen giin kaotik ve krizli bir hal almaktadir.

Devletci uygarligin insanligin bagrinda bir kanserlesme misali or-
taya ¢iktigi gtinden beri devrevi olarak benzer nedenler temelinde ben-
zer krizli stireler ortaya ¢ikmustir. Bu stirecler insanhgin kendine en
ters diistigi, temel hakikatinden en fazla uzaklastifi, yasadigt dolayi-
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styla maddi ve manevi alanlarda en biiyiik yoksullasmay: yasadig si-
regler olmustur. Toplumsal varolusun buyik tehlikelerle karsilastigt
boylesi stirecler toplumsal baglarin zayifladig, bu baglar toplami ola-
rak da tanimlayabilecegimiz ahlakin ¢ozilmeyle karsi karstya kaldigt
sureclerdir. Toplumsal hafizaya lanetlenme olarak gecen boylesi do-
nemlerin ortaya ¢ikmasinda ahlaki ¢6ztlis temel neden olarak belit-
tilmektedir. Insanligin hafizast ahlakini kaybeden insan topluluklarinin
nasil lanetlendigini ve nasil helak olduklarini anlatan hikaye ve des-
tanlarla doludur. Sodom ve Gomora’nin yine Pompei'nin helak ol-
masint anlatan hikayeler buna en garpict 6rnegi sunarlar.

Devletci uygarhigin ve onun giiclerinin daha en basindan kendine
yer agabilmek i¢in toplumsal var olusun vazgecilmezi, toplumu bir
arada tutan ve yurtten ahlaki asindirdigt gintimizde artik iyi bilin-
mektedir. Bunda basar1 sagladik¢a kendine yasam alani agabilen dev-
letci uygarlik biiyiime dogrultusunda attig1 her adimda ahlaki ¢6zme,
daraltma, yerine kendi ilke ve kurallarini gecirme yaklasimi iginde
olmustur. Yani toplumun var olusunu saglayan kan damarlarini ko-
parma yaklasimi i¢inde olmustur. Ahlakindan koparilan ve bu te-
melde denetime alinan insanlar tizerinde yikselen gercegini daha
yiiksege tastyabilmek icin daha derinlikli ahlaksizlastirma politika-
lart gelistiren sistem bir noktadan sonra ortaya ¢ikardigt boslugu dol-
duramaz, yarattigt toplumsal ¢6zilmeyi durduramaz hale gelmis;
toplum krizli, kanamali, kaotik bir konuma stiriiklenmistir. Devletci
uygarlik giiclerinin yol a¢tigt ve lanetlilik olarak tanimlanan béylesi
durumlari yine insanlik ahlaki ilkelerini yeniden canlandirarak ve bu
temelde yeniden bir ayaga kalkisi yaratarak giderebilmistir. Tarihte
buytik arayislar ve arayiscilar olarak gecen, biytik devrimler, biytik
tarihi kalkismalar olarak yer eden toplumsal eylemlilikler ve biytik
kisilikler iste boylesi karanlik stireclerden cikist ifade etmektedir.

“Ahlaki toplum buytk bir direngenlik sergilemistir. Ahlak,
ahlak olarak kaldik¢a uygarlik glclerine teslim olmamistir. Daya-
tdan uygarlik dini ve hukukuna karst Demos’un ahlaki 1srar1 hig-
bir zaman eksik olmamustir” -Abdullah Ocalan-

Insanlik hi de 6yle sanildig1 gibi basindan beri uygarligi ve onun da-
yatmalarint bir kader gibi kabul etmemistir. Toplumsal dokunun bir
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hayli zayifladigy, glicten distiigt, koleci devletin toplumun sirtinda ta-
stnamaz bir agitliga donustigi bireysel ve toplumsal var olusun kéleci
guglerin ¢ikarlarina endekslendigi siirecler, koleci uygarlik giiclerinin
merkezilestigi tiim alanlarda buiytk araysslara yol agmustir. Uygarlik giic-
lerinin dayatmalarina karsi biyik direnisler ve karst koyuslar sergilen-
mistir. Hindistan, Cin, Mistr, Mezopotamya ve Grek gibi devletci
uygarligin merkezilestigi uygarlik alanlart basta olmak tizere devletci
uygarlik karsit1 biiyiik ahlak 6gretilerinin ortaya ¢iktiklarina tanik olu-
ruz. Bunlarin baginda Zerdistilik gelir, Misir’da Terzi Hermes, Cin'de
Konfigytis, Grek’te Sokrates’in bagini ¢ektigi filozoflar kusagt devletci
uygarlik gliclerinin toplumsal dokuda yarattiklar tahribati giderme ve
toplumu sagligina dondirme ¢abasinda 6nemli kilometre taglarint tem-
sil edetler. Guniimiizde milyarlarca insant etkilemelerinden de anlagt-
lacagi gibi bu 6gretiler biiytik direnis potansiyelini ortaya koymaktadir.
Kapitalist modernite siirecinde ortaya ¢tkan bir¢ok greti, akim, ideo-
lojik ¢izgi on yillarla ifade edilebilecek bir stirede kaybolur giderken bu
buytk ahlak gretileri binlerce yillik gegmisleriyle insanligin degetle-
rini koruma, devletci uygarlik dayatmalar karsisinda varligint strdiir-
mesinde gii¢ kaynaklart olmuslardir.

Kapitalist uygarlik siireci toplumsal ahlakin en fazla ¢6zdurildigi
bir stireci ifade etmektedir. Ahlakli olmakla enayi olmak, ahmak olmak
adeta ayni anlama gelmektedir. Bu toplumsal bozulmanin diizeyini
gostermesi bakimindan carpicidir. Bireyler ve toplumlar ahlaklarinda
temsilini bulan insani erdemlerden uzaklastirildikea, kapitalist somu-
runiin hizmetine sokulabilmekteditler. Kapitalist modernite giderek
siddetlenen ahlaki krize paralel ekonomik, siyasi, sosyal krizler yasa-
maktadir. Bu krizlerini atlatmak i¢in toplumsal ahlaka saldirmakta, in-
sani erdemleri yok etmekte, krizlerini toplumsal ahlaki parcalayarak
gidermeye calistikca daha buiytik krizlere kap1 aralamaktadir.

Ablakn, baglantily olarak dogrudan demokrasinin alan: gittikee da-
raltyor. Buna karsilik devlet yonetiminin, hukukunun alan: genisliyor. Bir
tarafin kaybettigini digeri kazanzyor. Daha dogrusu, ablaka devlet goruyla
kaybettiriliyor. Alani daraltilarak, nygulanmasi Zorlastirilarak bu durum
gerceklestiriliyor.
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Ablak agisindan belirtilecek olan husus ise, islevsiz kalmasi dedil, toplu-
mun elinden alimmasidir. Ablakin nygulanacags toplum koparisp alimmistr.
Dolayistyla cokea soylendigi gibi, karmagik hal alan toplumun ablakla artik
Yonetilemenmesi nedeniyle hukuka ihtiyac duynldugu seklinde anlatilmas, biiyiike
bir yalan ve o denli ablaksiz, bir yargdsr.” -Abdullah Ocalan-

Gegmis devletci uygatlik stireglerinden farkli olarak toplumsal do-
kuyu par¢alama giicti ok biiytik olan kapitalist uygarlik sisteminin ya-
rattigt tahribatlar geri dondiirilemez diizeye yitkselmistir. Icinde
bulundugumuz yiizyil bu anlamiyla biiyiik 6nem arz etmektedir. In-
sanlik bu yiizyilda ya gegmisinden ve tarihinde yarattig biyiik direnis
ogretilerinden ctkardigt derslerle bu gidisata bir dur diyecek ya da bir
tr olarak varliginin sonuna dogru yuvarlanacaktir. Bunun yakiciligint
hisseden insanlik biiytik arayislar kadar kendi tarihinde ¢ikis yaptiran
biytk 6gretileri anlama ve onlardan gelecegi agisindan perspektif ¢i-
karma yaklastmina biiyiik deger atfeder hale gelmistir. Sosyoloji tah-
lilleri, mevcut durumdan c¢tkis icin hakikat arayslari, miicadele ve
direnis yontemleri tizerinde kafa yorulmaktadir.

Insanligin bir tiir olarak dogus yaptigt Ortadogu topraklart, ilk
devletci uygarlik gliclerinin de ¢ikis yaptiklari yerdir. Bu nedenle ah-
laksizlik dayatmasinin, ahlakin ¢arpitilmasinin, egemenler lehine kul-
lanilmasinin oldugu kadar toplumsal 6zgurlik adina buytk ahlak
ogretilerinin, buyik kurtulus mijdecilerinin Zerdist gibi, Hz. Ibra-
him, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Mani, Nesimi, Hallac-1
Mansur, Suhreverdi gibi buyiik toplumsal direniscilere de yataklik
etmistir. Guniimizde i¢ine distrildigt durum her ne kadar bu bu-
yukliklerle zit olsa da yine de sahip oldugu biytik birikimle kapita-
list saldirganliga karst insanligin umut merkezidir. Krizli kaotik
durumu insanliga yeni bir ¢tkis yaptirmasini, icinde bulundugu du-
rumdan ancak bu sekilde ¢ikabilecegini her gecen giin daha carpict
gostermektedir. Ortadogu halklari tarihlerinden oldugu kadar baska
halklarin tarihlerinden de dersler cikararak, evrensel bir ¢6ziime
ulasmadikea, yasadiklari ¢tkmazdan kurtulamayacaklarini her gegcen
gln daha iyi gérmekteditler.

Bu halklarin basinda ise halkimiz gelmektedir. Halkimiz tarih icinde
Ortadogu halklarinin devletci uygarlik giiclerine karst miicadelesinde
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cesitli siireclerde 6ncilik rolii yiklenmis bir halktir. Gerek Akad ve
Asur’a karst gerekse de daha sonra ortaya cikan Pers, Sasani, Safevi,
Emevi, Abbasi, Selcuklu ve Osmanlt merkezi devletci uygarlik gticle-
rine karst direnislerde etkin bir bicimde yer almistir. Hem pratik hem
dusinsel acidan onderlik ve onciiliik etmistir. Bu anlamiyla devletci
uygarlik ¢izgisi karsisinda durmus, ona karst hep direnis icinde olmus,
kendini devletci uygarlik karsitt degerler temelinde var etmis bir halk-
tir. Bunu koku ana tanrica kiltiirtine ve neolitik topluma kadar daya-
nan toplumcu, Ozgurlikei, direngen ahlakindan aldigi giigle
yapabilmistir. En son Zerdustizm olarak bigimlenen ahlaki gercegi,
onun en temel gii¢ kaynagt olmustur.

Temsil ettigi tarihsel ¢izgl, demokratik uygatlik ¢izgisi ve onun po-
litik ahlaki toplum gercegidir. Zaman icinde bu konuda yasadig1 zayif-
lama diger tiim alanlarda da bir zayiflamay1 ve geriye diisiisii getirmis,
bu sadece Kiirt halks icin degil basta Ortadogu halklart olmak tzere
tim insanligin, demokratik uygarlik cizgisinde varlik bulan tim top-
lumlarin kayb: olmustur.

Bugiin insanhgin ve kendisinin kaybetme nedenlerini ve bunu ter-
sine ¢evirme iddiasint en tst diizeyde dillendiren halkimiz Kiirt Halk
Onderi ve PKK gerceginde kendisi ve insanlik adina bir ¢ikist zorlar-
ken, insanligin merkezi devletci uygarlik giiclerine kars: direnis gerge-
gini ve tarihsel birikimini en temel gli¢ kaynagi olarak almaktadir.

Buda veya Budizm iste bu tarihi perspektif dahilinde anlagilmast
ve guncellenmesi gereken bir ahlak 6gretisi olarak, insanligin 6z-
gurlik arayisinda 6nemli bir yer tutar. Ortaya ¢iktigt dénem koleci
uygarlik sisteminin ¢okiise yoneldigi sirece denk gelmektedir. Uzak-
dogw’da ahlaki ¢6ziilmenin toplumsal yasamu tehdit ettigi MO.500’1i
yillarda yasayan Buda gelistirdigi ahlak sistemiyle toplumsal yasamda
yeni bir canlanmayz, kéleci uygarlik giicleri karsisinda toplumsal ya-
samin ve iliskilerin yeniden yapilandirilmasint hedeflemistir.

“Zerdjistle ayni dinemde yasayan (M.O. 6. ve 5. yiizyillar) Konfiicyiis,
Sokrates ve Buda'nin da igretilerini temelde ablaki topluma dayandirdik-
larmnz, wygarligin ablak: tebdit etmesine kars: cok giiglii bir ablaki savunnyu
temsil ettiklerini ayni inemde belirtmek gerekir.” -Abdullah Ocalan-
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Siddhartha Gautama ve Ogretisi

Budizm, M.O. 563-M.O. 483 yillar: arasinda yasadigi tahmin edi-
len, bugtin Buddha olarak bilinen Siddhartha Gautama tarafindan
gelistirilmistir. Budizm’in, Hindistan’ isgal eden Aryen topluluklari-
nin beraberinde getirdigi Brahmanizm’e karst bir tepki olarak ortaya
ctktigt iddia edilmektedir. Felsefi kaynaklart arasinda, Brahmanizm
ve Hinduizm ile birlikte, Jainizm ve yerli halklarinin eski din ve kiil-
tirleri saytlmaktadir. Ancak Budizm’in en temel kaynagy olarak ku-
rucusu Siddharta Gautama’nin aydinlanma deneyimi ve bu deneyim
sayesinde kazandigt bilgelik gosterilmektedir.

Buda “aydinlanmis” anlamina gelir. Budizm’in en glgli yayilma
dénemi Hint Hitkiimdarlarindan Asoka (MO. 273-236) zamanina
rastlar. Asoka zamaninda Hindistan, Seylan, Suriye, Misir, Makedonya
ve Yunanistan’a kadar yayilan Budizm MS 1. ytuzyilda Ttrkistan, 4.
yizyilda Kore, 6. ylizyilda Japonya ve 7. yuzyilda Tibet’te yayilmustur.

Siddhartha Gautama’nin, yaygin kanaate gére Nepal'de dogdugu
kabul edilmektedir. Geleneksel olarak kabul edilen yasam hikaye-
sine gore Siddhartha Gautama Nepal'de yerel bir krallikta bir prens
olarak diinyaya gelir. Dogumundan kisa bir siire sonra babasint bir
bilge ziyaret eder ve Siddhartha hakkinda “Bw cocuk ya mubtesem bir
kral veya mubtesem bir kutsal adam olacak” der. Siddhartha’nin ileride
kral olarak yerine ge¢mesini isteyen babasi ise, onun yasamt boyunca
act ve Olim gibi hayatin gerceklerinden habersiz sarayda yasamasina
caba gosterir. Bundan dolayt Siddhartha hayatinin ilk 29 yilint sata-
fat icinde toplumdan bihaber gecirir. Ancak 29 yasina geldiginde,
ilk defa bir yaslt insanin ac1 ¢ektigini goriir. Bu olaydan sonra sara-
yin disina ¢tkarak toplumun igine girer ve kendisinin de ait oldugu
koéleci devlet geleneginin toplumsal yasamda yarattigt ytkim ve actyla
karsilasir. Sonrasinda ise bu durumu anlamak ve degistirmek icin ¢i-
leci bir dervis olarak yasamaya karar, verir.

“Yagsamda zevkli anlar bir simgsek

Ya da bir bahar yagmuru kadar kisadr.

Oyleyse neden sz ettiginiz Jevklerin arkasindan gideyim?
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Bedenlerinizin mundariiklarla dolu oldugunu biliyorum.
Dogumla oliim, hastalikla ibtiyarlik sizinledir.
Bense insanlarmn erismesi gii¢ olan odiilii istiyorum.

Bilgelerin gerceke ve sasmaz; bilgeliginin pesindeyin.”-Budha-

Dervis olmak icin satafat icindeki hayat1 arkasinda birakarak sara-
yindan ayrilan Siddhartha, baslangicta cesitli dervislere katilarak on-
larin gileci 6gretilerini izler. Bir stire bu 6gretileri takip eden Siddhartha
sonrasinda kendi 6gretisini gelistirmeye baslar. 35 yasindayken 6gre-
tisini tamamladig kaydedilmektedir. Yasadig alt1 yillik yogunlasma ve
cileci yasam deneyiminin ardindan hakikate ererek toplumda ve bi-
reyde hukim stren acilara son verecek aydinlanmaya ulastigina inanan
Siddhartha “Gautama Buddha” adint alarak 6gretilerini yaymaya bas-
lar. Hindistant 6gretilerini anlatarak gezen Gautama Buddha’nin 80
yasinda Hindistan'in Kusinagar bolgesinde olur.

Gautama Buddha’nin 6lumiintn ardindan takipgileri tarafindan
alt1 Budist Konsey diizenlenerek 6gretilerini toplar, diizenler ve fark-
liliklarindan arindirmaya calisir. Bu konseyler, 6gretilerin Hindis-
tan’in disina tasirilmasina, bu temelde farkli Budizm yorumlarinin
ortaya ¢itkmasina katkida bulunmustur. 20. yiizyilla birlikte Avrupa
ve Amerika’da da ilgi gérmeye baslayan Budizm, bircok mezhep ya
da okula ayrilmistir. Bunlar arasinda en bilenenleri ve en kitlesel
kabul gorenleri Hinayana ve Mahayana isimli olanlardir. “Kii¢tik
Araba” anlamina gelen Hinayana Okulu ya da mezhebi Buda’nin
Ogretileri temelinde kisinin kendisini kurtarmay1 esas almast gerek-
tigini iddia ederek bireysel kurtulusu vazzeder.

“Buytk Araba” anlamina gelen Mahayana Okulu ise toplumu
bir butin halinde ele alarak herkesin kurtulusa ermesini amac edi-
nir. Bu okula gére Budizm herkese cevap vermeli, herkesin ihti-
yaglarint gidermeli, doktrinleri basitlestirilerek halkin anlayacagt
bir seviyeye getirilmelidir. Budizm’in bu kolu baska din ve dokt-
rinlerden yararlanmakta sakinca gérmez. Ozellikleri ve yorumu
ile toplumsalliga biyiik 6nem veren bu okul 6zellikle comertlik,
olgun manada bilgelik, meditasyon, karsilastig1 olumsuzluklara
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sabir gostermek, hi¢ usanmadan surekli bir gayret icinde olmak
gibi ahlak kurallarina bagliliga buytk 6nem verir. Bu nedenle en
kitlesel ve yaygin kabul géren Buda yorumu olarak kabul edilir.
Bugiin, diinyada yaklasik 450 milyon Budist yasamaktadir. Bu
say1 yapilan istatistiklerde degismelerden dolay1 kesin olarak bilin-
memektedir. Budizm’in yaygin olarak benimsendigi tlkeler; Cin,
Bhutan, Japonya, Kambogya, Laos, Mogolistan, Birmanya (Myan-
mar), Sri Lanka, Gliney Kore, Tayvan, Tayland, Tibet ve Viet-
nam’dir. Hindistan’da Budizm’i benimseyen insanlar % 1’den az
bir orant olusturmaktadir. 19. ylizyilda sémiirgeciligin hakim ol-
dugu dénemde bir¢ok Asya tlkesinde Budizm reformu yasan-
mustir. 1885 yilinda Uluslararast Budizm Bayragi sembolik bir
deger kazanmis, 1950 yilinda Tayland ve Sri Lanka’daki 6nctilerin
girisimleriyle Diinya Budist Federasyonu (WEB) kurulmustur.

Budizm’in temel 6zellikleri

Budizm’in baslica 6zelligi; Buda’nin aydinlanma sonucu bul-
mus oldugu gercekleri birer dogma olarak sunmak yerine aydin-
lanma yontemini 6gretmeyi ve boylelikle yontemi Ogrenen
kimselerin kendi ¢abalariyla bu gercekleri kendilerinin bulup kendi
eylemleriyle deneyimle dogrulamalarint 6ngormesi, bu anlamiyla
aydinlanma yolunu (Budalik) herkese actk tutmasidir. Buda’nin ya-
sadig1 donemde Budizm bir din, Buda da bir peygamber degildir.

Budizm, bir dinden ¢ok felsefi bir goris ve bir ahlak 6gretisi ola-
rak nitelendirilmektedir. Buda kendisini, Tanr1 mesajt tastyan ya da
emirlerini bildiren bir el¢iden veya peygamberden ¢ok insanlarin ve
tanrilarin 6gretmeni olarak tanimlamistir. Ortaya koydugu 6gretiler
kisinin manevi duygularini kavramast yerine, evrenin diizenini ve in-
sanin ruhsal gelisimini saglayan doga yasalarini anlatir. Kurtulusa
ancak onun 6gretilerinin ve yonteminin izinde gidilirse ulagilabilir.
Ancak kendi 6gretisinin de oldugu gibi kabul edilmesinden yana de-
gildir. Buda, “aydinliga kérii kortine bir inangla degil, kisinin kendini
bulmasiyla” ulasilabilecegini belirtir.
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Budizm’in yayilmastyla, her tlkenin temel din ve kiltirtinden
bir¢ok unsur alinmis, Budizm’le butiinlesmistir. Buda’nin takipgi-
leri dinlere ve getirdikleri emitlere yine degistirilemez, tartistlamaz
mutlak tanimlamalarina ve tezlerine stipheyle yaklasir. Bu anlamiyla
dinlerden buytk farkliliklar gosterir. Budist 6gretileri ne tanriy1 ne de
ruhun varligint kabul eder. Budizm’in, tim tek tanrili dinlerden
temel farki, her seye glici yeten bir yaratict tanri varligini reddet-
mesidir. Budizm’e gore tanrilar, ruhlar ve yasayan her canli i¢in ac,
cehalet ve yeniden dogus dongiist (reenkarnasyon) vardir.

Budizm’in kutsal ziyaret yerleri,

Budanin dogum yeri (Lumbin)

Aydinlanma yeri (Bodhi Gaya)

Buda’nin ilk vaaz verdigi geyik parki (Sarnarth’da)
Buda’nin 6ldigt Uttar Prades sehri,

Ganj nehri

Budizm’in Dinlerden Farki

Hemen hemen biitiin dinlerin temeli tanrt inancidir. Ancak Budizm
tanri inanci tasimaz. Buda aydinlanmay fark edebilmek icin tanrilara
inanmanin gerekli olmadigint diistintr. Bir¢ok din, inanglartyla tanim-
lanir, ama Budizm’de 6gretilere inanmak vardir. O da dinlerde ele alin-
dig1 gibi degildir. Buda doktrinlerin sadece kutsal metinlerde yazildigt
ya da rahipler tarafindan 6gretildigi icin kabul edilmesi gerekmedigini
savunur. Buda, doktrinlerin ezber ve inangla 6gretilmesi yerine, kisi-
nin kendisi icin dogrulugu nasil kesfedebilecegini 6gretmeye calismis-
tir. Budizm’in odak noktasi inan¢lardan ziyade eylemlerdir.

Kimi ilahiyatcilar ve sosyologlar Budizm i¢in “ruhani felsefe” ta-
nimint yapmaktadir. Bunun nedeni Budizm’de mutlak bir yaratict tantt
fikrinin bulunmamasidir. Buda’nin yasadigi donemlerden itibaren, bir
yaratict kavraminin bulunmayist Budist distncenin ayirt edici 6zel-
liklerinden biri olagelmistir. Buda yasadigi donemde 1zdirap sorununu
analiz etmis, kokenindeki nedeni teshis etmis ve 1zdirabi ortadan kal-
diracak bir sistematik ortaya koymustur. Buda’ya gore, 6gretilerini esas
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alan ve bunu uygulayan tim insanlar ve tanrilar “bensizlik” kavrami-
nin kavranmast yoluyla cehaleti, dolayistyla acty1 ortadan kaldirabilir-
ler. Bu nedenle, Budizm bir yaratict tanri kavramina degil, ahlak,
meditasyon ve bilgelik kavramlarina dayanur.

Budizm 6zellikleri bakimindan din olarak kabul edilen Hindu-
izm ve Brahmanizm’den de farklidir. Bu dinlerde var olan “Kast Sis-
temine” (stnif ayrimri) karst ¢tkmistir. Bircok tarihei ve ilahiyatel
Budizm’in Hindistan’daki Veda inanc sistemine karst bir yenilik ha-
reketi olarak ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Buna karsilik Budizm
kimi 6zellikleriyle dine de benzer. Budistler, yerel dini inanglar, ge-
lenck ve gbrenekletle katisip yayginlasirken, ayni zamanda Taoizm
ve Konfiicyuscilik gibi Budizm’i reddeden diger 6gretilerin tem-
silcileriyle de muicadele etmislerdir. Bu arada tek tantilt ve ¢ok tan-
rilt dinlerden bircok 6zellik edinmislerdir. Budizm bu anlamda
mutlak tespitler ve yargilara sahip dinlerle kimi benzerlikler sergiler,
bir dinin bir¢ok 6zelligini icinde barindirir. Fakat ibadet sekli, top-
lum 6ng6risu, ayinleri, cilekeslik, dervislik, manastir, tasavvuf ve
dogmatizm gibi gelenekleri ile dinlerden tamamen farklidir. Bu-
dizm’e dinden ziyade felsefe ekolu, ahlak 6gretisi demek daha ye-
rindedir. Ancak belirttigimiz gibi diger dinlerin ve inang sistemlerinin
etkilemesi, yine toplumun bir inang sistemi, bir din gibi kavrama
egilimi Budizm’in bir din gibi algilanmasina neden olan kimi 6zel-
likler edinmesine neden olmustur. Oysaki evren tanimlamast, top-
lumu ele alisy, bireye yaklasimi, 6zgurlik, irade, kurtulus, aydinlanma
kavramlarina yikledigi anlamlar ile dinlerden tamamen farklidur.

Budizm’in 6gretileri ana hatlariyla incelendiginde onun bu 6zelligi
daha iyi anlagilacaktir: Budhadharma denilen Buda’nin dgretileri:

1. Dinyay1 olusturan etmenler, olgular toplulugu ve doga ya-
salart (Dharmalar)

2. Buda’nin 6gretileri (Budhadharma): “Dort Yiice Gergek”,
“Sekiz Asamali Asil Yol” gibi dogrudan Buda’ya atfedilen 6greti-
lerle birlikte, kabul edilen diger 6gretileri kapsar.

Buda, Dharma 6gretilerinin oldugu gibi kabul edilmemesini
s6ylemis ve meditasyon gibi zihinsel i¢e bakis yontemleri ile dog-
rulanmasini istemistir. Ona gore inancla degil, ancak kisisel ¢aba
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ve yogunlasma ile bir iistiin farkindalik durumu olusturulabilir ve
aydinlanmaya ulasilabilir.

“Dort Yice Gergek” ve “Sekiz Asamalt Asil Yol” butin Budist
okullarinda itibar edilen 6gretilerdir. Budist yazmalarda kaydedildi-
gine gore, “Dort Yiice Gergek” Buda tarafindan, aydinlanmaya ulas-
tiktan sonra verdigi ilk vaazda ogretilmistir. Bunlar séyle siralanir.

1.Gergek, Dukkha: Act hayatin ve varolusun bir parcasidir.

2.Gergek, Samudaya: Acilarin kaynagi arzu ve isteklerdir.
3.Gergek, Nirodha: Istek ve arzular birakilirsa acilar sona er-
dirilebilir.

4.Gergek, Magga: Acilarin sona erdirilmesinin yolu “Sekiz
Asamali Asil Yol”dan gecer.

“Sekiz Asamalt Asil Yol” ise en 6nemli Budizm 6gretilerin-
dendir. Bu 6greti, tim Budist okullarinda temel 6greti olarak ele
alinmaktadir. Buda’nin belirledigi “Dért Yice Gergek”in sonun-
cusudur ve Nirvana’ya giden (acilart sona erdiren) yol olarak kabul
edilir. Budizm, acidan ve 1stiraptan kurtulmanin ancak bu sekiz
yol sayesinde olacagini savunmaktadir.

1.Gergek Bilgi

2.Dogru Zihniyet

3.Dogru Soz

4.Dogru Davranis

5.Dogru Yasam Bicimi

6.Gergek Caba

7.Gergek Dikkat

8.Gercek Uyaniklik

Budizm’in bu 6gretileri incelendiginde Zerduistizm ile benzer-
ligi hemen goze carpar, zira ilk iki maddede dile getirilenler, zih-
niyete donik vurgulardir. Zerdiist’in “iyi distin” ilkesiyle birebir
6rtiismektedir. Ugiincti madde “dogru soyle” ilkesiyle uyumluy-
ken, geri kalanlar “giizel yap” ilkesiyle ayni anlama gelmektedir.

Toplumsalligin giiclii bir kavranisina dayanan bu 6gretileriyle Buda,
kendi doneminin en biiytik filozoflarindan ve ahlak kurucularindandir.
Ogretileri sadece ahlaki ilkeler ve tespitler icermez, kendi icinde bii-
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tunlikli ve tutarh bir evren yaklasimt da vardir. Budizm’de nihai hedef
olan Kurtulug’la (Nirvanaya ulasma) gercekligin dogru bir sekilde al-
gilanmast yakindan ilgilidir. Ancak kendinin ve tim olgularin gercek
dogasinin farkina varan kisinin, istiraplardan (Dukkha) ve sonsuz ye-
niden dogum dongiisiinden (Samsara) kurtulabilecegi belirtilir. Varli-
gin dogasina iliskin tespitleriyle Budizm diyalektik materyalizme yakin
gorusler dile getirir. Buna gére maddenin var olusu ti¢ kavram ile ifa-
delendirilir: ‘Gegicilik’, Istirap’ ve ‘Benliksizlik’

Gegicilik ilkesine gore tim olgular degisken, kararsiz ve geci-
cidir. Somut ve soyut olarak yasadigimiz her sey parcalardan olu-
sur ve varoluslart dissal kosullara bagimlidir. Her sey devaml bir
devinim i¢indedir, dolayistyla kosullar ve bu arada nesnenin ken-
disi de degismektedir. Nesneler durmaksizin var olup ardindan
yok olmaktadir. Hicbir sey sonsuza dek stiremez. Budizm’e gore
bundan ¢ikarilacak sonug, nesneler gecici oldugundan, onlara karst
bagliligin da bos ve act verici oldugudur.

Budizm’in 6nemli kavramlardan biri olan Dukkha stirap, aci,
keder, tiziintd, tatminsizlik, rahatsizlik, endise, stres ya da hiisran ola-
rak cevrilebilir. Dukkha genelde “istirap” olarak cevrilse de felsefi ola-
rak anlami daha ¢ok, “rahatsiz edilince duyulan kayg1” seklindedir.

Hint felsefesinde degismez, kalict bir 6ziin veya ruhun varlig
“atman’ kavramiyla ifade edilmistir. Bu kavram ve bununla baglantili
olan tim varliklarin nihai atman’t kabul edilen Brahman kavrami, Hint
metafizigi ve mantig1 icin vazgecilmez olmus, tim goriinir seylerin ar-
dinda kalict bir gercek olmast gerektigi anlayist kabul gérmistiir. Bu-
distler tiim bu atman kavramlarini reddederek, gecicilik ve degiskenligi
vurgulamustir. Dolayistyla Budist anlayisa gore, “Her tir tozel, kisisel
benlik kavramt yanlistir ve cahillik aleminde olusmustur.”

Budist felsefenin 6nemli bir parcast da “bagimli kaynaklanma”
olarak ifade edilen ve diyalektigin “her sey birbirine bagldir” ilkesiyle
benzerlik gosteren ilkesidir. Buda bu ilke ile tim olgulatin, bir kar-
stlikli bagimlilik iliskisi i¢inde, neden ve etkiler agindan ortaya ¢ikti-
gint ifade eder. Sanksritce “Pratityasamutpada” kavraminda
ifadelendirilen bu ilkenin en ¢ok bilinen uygulamasi, 1stirap ve yeni-
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den dogum dongtstni (Samsara) ayrintili olarak anlatan “Oniki Ni-
danalar” semasidir. (Nidana: neden, temel, kaynak veya orijin)

Oniki Nidanalar her biri bir sonrakine yol acacak sekilde bir-
birini takip eden nitelikler/kosullar arasinda bir nedensellik iligki-
sini tanimlar. Duyarlt varliklar aydinlanma ve kurtulus cabasi
stresince Nirvana’ya ulasarak kendilerini bu 1stiraptan kurtarana
degin siirekli act gekerler. Ilk Nidana’nin, cahilligin ortadan kaldi-
rilmasy, digerlerinin de ortadan kalkmasini saglayacaktir.

Kayitlara gére Buda kendisini bir 6rnek olarak géstermis,
ancak takipcilerinden kendisine inang beslemelerini talep etme-
mistir. Ayrica 6gretilerinin oldugu gibi kabul edilmemesini séyle-
mis ve takipcilerini bunlart kendi baslarina test edip kabullenmeleri
icin cesaretlendirmistir.

On Iki Nidana

1.Avidya: cahillik, 6zellikle de ruhani olani

2.Samskaralar: kelime anlamiyla bicim-lenmeler, Karma’ya
atfen actklanmistir.

3.Vijnana: biling, 6zellikle de ayrimct biling

4 Namartipa: kelime anlami olarak isim ve bic¢im, zihin ve
beden kastediliyor

5.Sadayatana: altt duyu merkezi: goz, kulak, burun, dil, beden
ve zihin-organ

0.Sparsa: farklt yerlerde iletisim, izlenim, uyar (bir duyu nesnesi
tarafindan) ola-rak gevrilir

7.Vedana: genellikle duygu olarak cevri-lir: buradaki “hazcr’” bir
anlamdadur, 6rn. bir seyin hosa gidip gitmemesi, veya notr olmast

8. Trsna: kelime anlami olarak susuzluk, ancak Budizmde
hemen her zaman ar-zuya isaret eder

9.Upadana: tutunma veya baglanma; kelime aynt zamanda ye-
niden dogum donguisiinii besleyen yakit anlamina da gelir

10.Bhava: kelime anlamiyla olma (varolus) veya dontsme.
(Theravada bunun iki anlam1 oldugunu agiklar: yeni bir varo-lusu
treten karma ve varolusun kendi-si)
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11.Jati: kelime anlamiyla dogum, ancak yasamin kavramsal ola-
rak basladigs anlasilir (21)

12.Jaramarana; yashlik ve 6lim) ve bu-nunla birlikte yas,
matem, aci, Uzintd ve 1zdirap

Budist Etik: Sila

Sanskritce Sila kavrami “erdemli davranis”, “ahlak”, “etik” veya
“ilke” anlamlarina gelir. Beden, zihin ya da konusma yoluyla yerine
getirilen, bilingli ¢abayr igerir. Diistince, s6z ve eylemin ahlaki safligt
anlamina da gelir. Budist ahlak anlayisina gére Sila zihin gelisiminin te-
melidir. Tlkeleri izlemek yalntzca icsel olarak uygulayicinin zihinsel hu-
zurunu desteklemekle kalmaz, aynt zamanda dissal olarak toplulugun
da huzurunu saglamaya yardimct olur. Sila ahlaki davranisin genel il-
keleri olarak kabul edilir. Bir¢ok seviyede Sila mevcuttur, bunlar,

1. Temel ahlak kurallar1 (Bes Tlke),

2.Cileci temel ahlak kurallar1 (Sekiz Tlke),

3.0grenci rahiplere doniik ahlak kurallart (On Ilke)

4 Rahiplere dontik ahlak kurallari (Vinaya ya da Patimokkha)

Temel ahlak kurallar1 uygulayicilarin endiselerden uzak, mutlu
bir yasam stirlip rahatlikla meditasyon yapabilmelerini saglamak
lzere gelistirilmis egitim kurallaridir ve halka déntktir. Halk ge-
nelde tiim Budist okullarinda ortak olan Bes Ilke’yi izler. Ancak is-
tetlerse, temel cileci uygulamalart barindiran Sekiz Ilke’yi de
izleyebilirler. Temel ahlak kurallart hemen hemen tiim buyiik ahlak
ogretilerinin ilkeleriyle benzerdir.

1. Can almaktan kacinmak

2. Verilmemis olant almaktan kaginmak (hirsizlik yapmamak)

3. Tensel (cinsel) suistimalden kacinmak

4. Yalandan kaginmak (her zaman dogruyu séylemek)

5. Farkindalik kaybina yol acan sarhos edici maddelerden (6zel-
likle alkol ve uyusturucular) uzak durmak

[lkeler uyulmast zorunlu emitler olarak degil, halkin istekleri dog-
rultusunda kabul edip izleyecegi, uygulamay1 kolaylastiran egitim ku-
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rallari olarak tasarlanmustir. Dolayistyla baskalarini ahlaki olarak yar-
gilamak i¢in kullanilmazlar. Cileci temel ahlak kurallar veya Sekiz
ilke olarak isimlendirilen kurallarda, cinsel suistimal hakkindaki
tctinct ilke daha katidir ve “bekarlik ilkesi” olarak degistirilmistir.
Diger ti¢ ilke ise liiks tutkusuna ve nefse hakimiyete dontktir.

6. Yanlis saatlerde yemekten kaginmak (yalnizca giindogu-
mundan 6glene kadar yemek)

7. Dans etmekten, muzik calmaktan, miicevher takmaktan, mak-
yaj malzemesi kullanmaktan, gosteri ve eglencelerden kacinmak

8. Yiiksek veya liiks sandalye ve yataklart kullanmaktan kacinmak.

Budist Etik, ahlaki kurallar cercevesinde Budizm’in bir 6zeti
niteligindedir ve Budizm’in en biyiik ve kutsal amact “Aydinlanma
ve Uyanis”tir (Nirvanaya ulasma). Budist ahlak anlayisi, kutsal
amaca ulasmak icin yapilan erdemli davranislari degerlendirir.
Diger dinler ise; kutsal amaca ulasmay1 engelleyici davransslari ele
alir. Bu farkliliklar sebebiyle Budizm’in din ya da felsefi bir gbris
olup olmadigi daima tartisilmustir. Budist Etik’te diger dinlerin ak-
sine dogru-yanlis, iyi-kétt gibi kavramlarin net ve degistirilemez
karsiliklari yoktur. Bunun yerine Budist Etik’te dogal davranislar
sonucu ortaya ¢tkmis Karma Felsefesi vardir. Bundan yola ¢ikarak,
faydali (kusala) kavraminda tanrisal, itaatkar ya da kutsal amaca
ulasmayi saglayan davranislarin timi anlatilir. Zit kavram olan za-
rarli (akusala) kavraminda ise; tanrisal olmayan asil ya da kutsal
amaca ulagsmay1 engelleyici davranislarin timi kastedilir.

Budizm’in 6zetlemeye calistigimiz 6gretilerini yaymak ve gelistir-
mek tizere kurulan bir tapinak sistemi ve buralarda yetisen rahipler ve
rahibelerden olusan ve diger dinlerin hiyerarsisine benzeyen bir diizeni
vardir. Cesitli mezheplere gore farkliliklar olsa da bu rahip ve rahibe-
lerin baglt oldugu kat1 kurallar s6z konusudur. Ornegin Vinaya adi ve-
rilen ve on iki kuraldan olusan ahlak kurallari rahip ve rahibeler icin
6zel olarak gelistirilmis ahlaki kurallardir. Manastir yasamini diizenle-
yen kurallar hakkinda Buda’ya dayandirilan kutsal metinlerde, Buda’nin
surekli olarak dinleyicilerine 6nemli olanin, ilkelerin 6ztint kaybetme-
mek oldugunu séyledigi belirtilir. Diger taraftan, kurallar tatminkar bir
yasami temin etmek tizere tasatlanmis ve daha yiksek hedeflere ulas-
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mak i¢cin temel olarak diizenlenmistir. Buda, manastir yasamint secen-
lere, “kendi bagina bir ada” gibi yasamalarint séylemistir. Bu agidan ya-
sami Vinaya adt verilen kurallar cercevesinde yasamak, Budist rahipler
icin aydinlanmanin ve kurtulusun olmazsa olmazidir.

Ozelliklerini ve cercevesini bu bicimde cizebilecegimiz Budizm
guniimizde 6zellikle Amerika ve Avrupa’da ilgi goren bir 6greti du-
rumundadir. Bunda kendine 6zgiin yanlarinin oldugu kadar daha son-
radan Ggretiye agirligin koyan sistemle uyumlulastirma yaklasimlarinin
payt 6nemlidir. Ancak ne olursa olsun belitledigi evren ve dinya an-
layistyla toplum, birey ve yasama dair 6ngorileri ve kurallartyla Bu-
dizm, insan iradesine biyiik deger veren, dogadaki biytik devinimi
ve hareketin yasalarini fark ederek toplumsal yasami ve bireyi bunla-
rin farkinda ve bunlatla uyumlu bir dogrultuya ¢ekmeyi esas alan
biytik bir 6gretidir. Siddet, zor, gasp, hirsizlik, hegemonya, iktidar, s6-
murd, baski, denetim altina alma gibi devletci uygatlik giiclerinin 6zel-
liklerine karst insan ve toplum yasamini korumayt amag edinmistir.

Kural ve ilkelerinde dile gelen degerler, gintimiizde insanligin ih-
tiya¢ duydugu en temel degerlerdendir. Glincellenmesi halinde kapi-
talist modernite saldirganligina karst buytk bir mevzi yaratacak ve
insanligin direnis giictine 6nemli katkilar saglayacak durumdadir. Kus-
kusuz zaman icerisinde devletci uygarlik giiclerinden etkilenmis,
Oztyle uyusmayan cesitli tutarsizliklar ve celiskiler ortaya ¢tkmustir.
Bunlar farklt okullar ve mezhepler biciminde vatliklarini strdtirmek-
teditler. Devletci sistemle uyumlulastirma tiim dinsel ve felsefi 6gre-
tilerin basina geldigi gibi Budizm’in de basina gelmistir. Ancak
gorilmesi ve anlagilmasi gereken onun 6zudir ve bu yaniyla Budizm
ahlaki toplumun biytik direnisinin Uzak Dogu’daki temsilcisi gibidi.
Dayatilan devlet¢i uygarlik dinine, ahlakina, hukukuna karsi halklarin
Ozgurliket ahlaktaki isrardir. ..

k¥
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KENDIiNi BILME YOLUNDA BiR FiLOZOF:
SOKRATES

Hakikate ulasmanin bilgiyi sevmekle olacagina inanian bir ¢agdi
Antik Yunan donemi. Fakat o giine kadar hakikat hep séylencelerle
dile gelmisti. Mitolojik tasarimlar hakikati anlatmakta en esash bir
yontemdi. Gergege olan mesafesi neredeyse bugtinki bilime yakin
stnirlarda seyrediyordu. Hi¢ de hafife alinamayacak derecede bir inan-
dirictlik ve dogrulukla insanlar varligin olusumunu bu hikayelerden
ogreniyorlardi. Sonrasinda ortaya ¢ikan ve varligi-olusumu ilahi-tan-
risal giiclerle agiklayan anlatimlar da mitolojilerin icerisine katilarak
hakikati farklt bir bicimiyle géstermeye calistyorlardt. Dogatstd, in-
sanlstl tanrisal anlatimlar insana benimsetilen tek hakikat olmus-
lardi. Bunda iktidar yapilarinin da pay1 oldukea belitleyiciydi. Tktidar
yapilart tanrinin soziine higbir stiphe duymadan inanan kullara ben-
zer sorgulamasiz beyinlere ihtiya¢ duyuyorlardi. Bilgiye ihtiyact ol-
mayan, bilime ihtiyact olmayan, ne, nasil, nerede, ne zaman, ne icin
ve kim sorularint sormayan insanlar tanrinin sevgili kulu ve iktidarin
sevgili kolesi olarak en revagta insan tiplemesi olmaktaydi. Dogma-
lara bogulmus zihniyet yapilart hicbir sorgulamaya yer birakmadan
insanlarin verileni almasin1 buyuruyordu. Koélelik diizeni de ancak bu
buyrugun yerine getirilmesiyle bu bigcimde saglantyordu.

Ortadogu’da devlet ve iktidar yapilart dini mitolojiler tizerinden
kendi sistemlerini kurumlastirirken bir gelenek de yaratilmis oluyordu.
Inanca dayal diistiniis bicimi Ortadogu insanina hakim bir zihniyet
yapilanmast oluyordu. Bu, Ortadogu inang yapilarinin giictinden kay-
nagint almaktaydi. Ciinki inancin kaynagt bu topraklardi. Devlet 6n-
cesi komiinal toplum yapilart da kutsallik tizerinden kendilerini var
etmislerdi. Sonrasindaki iktidar kurumlasmast da bu inanglart kendile-
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rine bir zemin olarak kullandilar ve kendi toplumsalliklarini gergekles-
tirdiler. Ancak uygarlik yayildik¢a ulagtigr alanlarda bu inang yapilart
birer taklit olmay1 asamadilar. Her alan kendi 6zgtinligiinde bir inang
sistemi olusturup bunun séylencesiyle ortaya ¢iksa da kaynaktaki gii-
ciinden ¢ok sey kaybetmisti. Inandiriciligt neredeyse yok olmakla yiiz
yizeydi. Ortadogu’daki son derece gticli, her seye muktedir olan tan-
rilar cevre alanlara ulastik¢a glicten diismekteydiler.

Ozellikle de Yunanistan kiytlarina ulasan mitolojilerde tanrilarin ya-
ratim gicleri oldukga zayiflamistt. Neredeyse zoraki, tamamen keyfi
ve anlamsizlasan bir tanrisal durus Yunan mitolojisine hakim olmak-
taydt. Bu durum hakikatin agiklanmasinda tanrlara karst giivenilme-
yen bir durum yaratmaktaydt. Insanlar hakikatin kaynaginin bu kadar
keyfi, kendine gbre ve dogayla, toplumla hicbir bagt olmayan tanrilar
olamayacagini diisiinmeye baglamislardi. Insanlar evrensel bilgiye ulas-
mada artik tanrlarin soylediklerine inanmamakla kalmiyor, her seyin
kaynaginin da onlar olabilecegini sanmiyorlardi. Bu nedenle de farklt
kaynaklara yonelim bu dénemle beraber insanligin temel arayist haline
gelmekteydi. Yunanistan cografyasinin, M.O. 600’lerle beraber iceri-
sine girdigi tarihsel siirec bu sekilde baslamis oluyordu. Insanlar artik
hakikatin ve kaynaginin ne oldugunu bilmek istiyorlardi. Eger bu gii-
venilmez tanrilar bu evreni yaratmadiysalar, evren nasil olusmustu?
Vatligin kaynagt neydi? Olusum nasil gerceklesmekteydi? Canlilik ne-
reden gelmekteydi? En 6nemlisi hayatin anlami neydi?

Insan bu sorulart din dogmalarina bagvurmadan actklamak isti-
yordu. Tanrilart ise karistirmadan bilgiye ulasmak istiyordu. Hakikate
ulagsmak amactyla kendisine ayr1 bir yontem ortaya cikartyordu. Do6-
nemin tarthselligi bu nedenden kaynaklanmaktadir. Bu giine kadar ali-
sildik bilgi kaynaklarinin, hakikati arama yontemlerinin disina ¢ikarak
daha fazla kendi diistincesine dayanarak, kendi gézlem ve yorumuna
dayanarak diinyayi-kendini tanima arayisina giriyordu. Insanligin pe-
sinden kosarcasina bilgiye sevdalandig felsefe devti boylece baglamis
oluyordu. “Oncesinde kimse bilgiyi bu kadar sevmemis miydi?”” diye
sorulabilir. Oldukga dogal bir sorudur da. Tabii ki bilgi insanlhigin her
zaman pesinden kostugu en temel ihtiya¢ olmustur. Insanlik kendini
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distinmeye basladigi giinden itibaren her zaman bilginin amanstz ta-
kipgisi olmustur. Hakikati aciklamakta mitolojilerden, dini dogmalar-
dan bagimsiz, salt kendi dustincelerine dayali bir bilgi arayiscist da
olmaya ¢alismustir ancak Yunanistan’in 6zgiinliigi burada géz ardi
edilemez. Tanrilara tam bir baskaldirr ile diistinceyi dini dogmalardan
kurtarma konusunda oldukea iddiali bir ¢tkislart oldugu inkar edile-
mez. Felsefe Antik Yunan’da baglamamis olsa da orada oldukca
onemli gelismeler ve sicramalar yagadigt da kesindir.

Felsefenin tanrilart ise karistirmadan evreni, dogay1 ve insant an-
lama ve agiklama arayist oldugunu séylemistik. Bu, 6zgiir distinceye yol
acan en temel bir yontem bigiminde, déneminin en ilerici zihniyet ya-
pist olarak da ortaya ¢iktyordu. Insanlart tanrt kullugundan kurtarmalk
kolecilige karst gerceklestirilen en somut mucadele yontemi olmak-
taydt. Ozellikle de felsefeye girisi doga felsefesi iizerinden yapmak, in-
san1 tekrardan dogayla baglantilandirmak hakikate en yakin durusun
ortaya ¢tkmasint da saglamaktaydi. Varligi dogal yapilarla agikliyorlardi.
Doganin temel yapilarini varligin, olusun, hareketin ve canliligin temeli
olarak dustuntiyorlardt. Su, hava, toprak ve son olarak ates yani bir
bitiin doganin kendisi her seyin kaynagi olarak gorilmeye baglanmisti.
Bu insan dustincesinde biyiik bir 6zgtirlik dizeyine yol agtyordu.
Ancak donem merkezi uygarlik donemidir. Diistincedeki bu gelisme
insanlik adina ve toplumsal komiinal degetler adina ¢ok 6nemli an-
lamlar ifade etse de bu gelismeleri kendi ¢tkatlart temelinde kullanmak
iktidarin en temel karakteri olmaktaydt. Devletli uygarhk gtigleri, ko-
munal degetler adina toplumda yasanan her tiirlt distinsel, bilimsel,
ekonomik ve sanatsal gelismeyi kendi kapsamina alarak bunlar bir ik-
tidar aract olarak kullanmakta ustalasmaktaydi. Antik Yunan’da yasanan
durum da bunun en somut bir ifadesi olmaktayds. Bilgilerin bilgisi ola-
rak da adlandirilan felsefenin gelismesi insanda bir 6zgtirlesme diizeyi
yaratmustt ancak buna karsin merkezi uygarlik giiclerinin elinde ise tam
bir iktidar aract haline gelmekteydi. Bilgi, donemin en 6nemli iktidar
aract olarak kullanilmak isteniyordu. Bilimin kendisi zaten uygarlik glic-
lerince tanrilarn varligint kanitlama, kendi sistemlerini mesrulastirma
alanlarinda kullanilmaktaydi. Astrolojiden tibba, fizikten simyaya, ma-
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tematige ve geometriye kadar bir¢ok bilim dali Ortadogu’da gelismis ve
iktidar gliclerince halklart tahakkiim altinda tutmanin araglarr olarak
kullanilmaktayd:. Hakikate ulasmada bir yéntem olarak Yunanistan’da
bicim kazanan felsefe de, toplumsal degerlere ve toplumun kendisine
karst en temel bir silah olarak kullanilmaya baslanmustt.

Zihinlerde dini dogmalarin yikilmasi kendisiyle beraber toplumsal
ahlakta da bir ¢okise yol agmaktaydi. Cunkd toplum, varliginin en
temel unsurlarindan biri olan ahlaki din yapilari icerisinde stirdiirerek
kendini iktidar karsisinda korumaya almisti. Felsefe tizerinden dine
karst gerceklestirilen bu saldirilar toplumsal ahlaka karsi da bir yone-
lime neden olmaktaydt. Insan dinin iktidara baglayan yanlarindan kut-
tarilirken 6te yandan toplumu kendisi olarak var eden ahlak da
asindirilmaktaydi. Bu durum felsefeden degil, iktidar yapilarinin 6zgtir
diistinme bigimi olarak felsefeyi toplumun politik ve ahlaki yapisina
karst kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu akimin basini da Sofist-
ler olarak bilinen dénemin bilgi saticilari-bilgicileri cekmektedir.

Bu bilgicilerin felsefe adina yaptiklarini felsefe olarak kabul etmek
muhakkak ki 6zgtrlik tarihine yapilacak en biiytk saygisizlik olacak-
tir. Ciinki sofistler insant insan yapan toplumsal yasalarin (nomos-
namus-ahlak) yerine doganin yasalart olarak tanimladiklar
(physis-fiziki) kanunlari topluma dayatmaktaydilar. Tkinci doga olarak
bilinen insan toplumunun birinci dogaya geri dénmesini savunmak
onlar icin en temel ilke haline gelmisti. Her tiirli toplumsallasmaya
karsit olduklarint her seferinde dile getirmekteydiler. Ornegin sofist
Hippias giydigi elbiseyi kendi basina diktigi ve topluma ihtiya¢ duy-
madig icin “bagimsizhiga kavustugunu” iddia ediyordu. Yani onlara
gore kendisini toplumdan kurtaran birey bagimsizlasmus ve 6zgtirles-
mis bireydi. Bilgi ise bireysel yasama olanak sagladigi, onu gelistirdigi
olctide degerliydi. Hatta bunu saglamak icin kullanilmaliydt. Bu ne-
denle sofistler icin bilgi belli bir dogruya ya da hakikate ulasmak icin
degil bir birini kandirmak, aldatmak, kendi ¢ikarlart temelinde ikna
etmek ve en temelinde de maddi ¢ikar saglamak icin kullanilmaliyds.
Tartisma bu amagla gergeklestirilmeliydi. Guizel ve incelikli s6z soyle-
yerek ama 6ztunde hakikate hicbir bicimde yaklasmayarak kendilerini
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toplum icerisinde yasattyorlardi. Demagoiji olarak bilinen ¢ok konusup
higbir sey séylememe bu dénemin bir tiriini olarak giinimiize kadar
gelmis bir kiltir olmaktadir. Bunun yaninda tinlii sofist Protagoras’a
gore, “insan her seyin 6l¢tsudir”. Insandan kastedilenin de insan bi-
reyl oldugu agtktir. Hem insan merkezci ve 6ziinde de benmerkezci
yaklasim donemin sofistlerinin yaklagimlarinin temelini olusturmak-
taydt. Bu da gintimiiz pozitivizmine olan etkilerini ortaya koymast agi-
sindan olduke¢a 6nemli bir veri olmaktadir.

Sofistlerin bilgiye yaklasimlari ve bilgiyi ele alis tarzlart onlarin bir
felsefe akimt olarak ele alinmamalarina da yol agmustir. Ki felsefenin
gercek manasina biraz saygtst olan hi¢ kimse sofizmi bir felsefe okulu
olarak degetlendirmeyecektir. Ancak sofistlerin kendi duruslariyla fel-
sefe tarihinde yol actiklart cok 6nemli gelismeler onlart da bu tarih
icerisinde bir anlama kavusturmaktadir. Antik Yunan déneminin bas-
larindan itibaren felsefe insan ve toplumu konu almamustir. Felsefe
daha ¢ok maddi olusum, varligin kendisi, hareket tizerinden insan ve
toplum disindaki bilgi alanlarint degerlendirme konusu yapmistir.
Evren, uzay, birinci doga en temel arastirma alanlartydt. Ancak bu da
sofizm gibi bir sapmaya kapt aralayan en temel yanilgili yaklasim ol-
mustur. Bu yanilgili yaklagim sonucunda ortaya ¢ikan sofizm felse-
fede insan ve toplum gergekliklerinin bir daha ve daha ayrintili olarak
ele alinmasina imkan saglamistir. Bekli de insan ve toplum merkezli
felsefe anlayisi daha ¢ok da sofizmin bu yanilgili ve yanls yaklasimla-
rina karsi gelisen tepki ile bilgi-insan-toplum iliskisinin dogru kurul-
masina dair gelisen ihtiyaglarin sonucu olarak ortaya ¢tkmaktayd.
Insan toplumundan kaynagini almayan, onu icermeyen bir bilginin
yol actig1 zararlar sofistlerin pratiginde somut bir bigimde agiga ¢ik-
maktayd1. Toplumun vatlik kosulu olan ahlaki merkezine almayan bir
hakikat arayisciliginin toplum nezdinde yol agacag: felaketler done-
min Yunan toplumunda oldukga asikardi.

Buna karst bir durus ise komiinal toplum geleneginin en acil
gorevi idi. Bu gelenek ¢ok da uzak olmayan dénemlerde Ortado-
guda Zerdustlik ve Hermetizm, Uzakdogu’da Buda ve Taoizm
bicimlerinde kendisini gelistirmisti ve toplumsal degerlerin koru-
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yuculugunu yerine getirmekteydiler. Felsefe adina yapilmast gere-
ken bu gelenek tizerinden 6zglir diistinceye ahlaki ve politik top-
lum yapisinin 6lgiilerini kazandirmak olacakti. Antik Yunan’da
Oncesi ve sonrast diye anilacak olan milada adini veren Sokrates bu
misyonu yerine getiren tarihin tanidigi ilk toplumcu ahlak filozofu
olmast itibari ile tarihteki yerini almistir.

Ozgiir Diisiince Yolunda Sokrates Ahlaki Olarak Felsefe

Sokrates 1.0. 469-399 yillar1 arasinda Atina’da yasamustir. Babast
bir heykeltiras olan Sophroniskos, annesi de ebe Phainerete’dir. As-
kerlik hizmetinde bulundugu yillar haricinde Atina’dan ayrilmadigt
tarihcilerin Sokrates’e iliskin dustiikleri notlar arasindadir. Daha
cocuk yaslarda babasi onu bir heykeltiras olarak egitmek istemis ve
matematik, geometri, fizik gibi dallarda iyi bir egitim gérmesini sag-
lamustir. Ancak 1.0. 5.yy.1n son ceyreginde Atina’daki felsefe tartis-
malart ister istemez Sokrates’t de icerisine ¢ekmistir. Baslarda belli
bir dénem doga filozoflarindan Anaksagoras’in derslerini dinlemisse
de doga felsefesi ile pek fazla ilgilenmemistir. Atina’nin yasadigt top-
lumsal sorunlar yaninda sofistlerin neden oldugu bilim ve ahlak ko-
nularindaki yozlasmaya karst daha ilgili yaklasmustir. Bu konularda
yasanan sorunlar asilmadigt stirece hicbir dustince ve pratik calig-
manin kendi anlamina ulagmayacagini ¢ok kisa bir stirede fark et-
mistir. Bu nedenle felsefe icerisinde insan ve toplumla ilgilenmeyi
tercih etmis ve butiin calismalarini bu konulara yonlendirmistir.

Sokrates hayatt boyunca ¢ok yogun felsefe tartismalarr gergekles-
tirmis olsa da ardindan kendi fikirlerini bizzat kendi kaleminden 6g-
renebilecegimiz higbir belge birakmamistir. Bu konuda Sokrates’in
fikirlerini daha ¢ok 6grencisi olan Platon’un Sokrates’e iliskin kaleme
aldig1 diyaloglar ile Xenoponun Sokrates’in anilarint anlattigt Memo-
rabilia adli esetlerden 6grenmekteyiz. Bu eserler her ne kadar kendisi
tarafindan yazilmamis olsalar da Sokrates’in hem goriisleri hem de ki-
siligi hakkinda 6nemli ipuglarini icermekle kalmaz ayn1 zamanda tarihi
kisiligi hakkinda da derin bilgiler igerir. Ozellikle Platon’un kaleme al-
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dig1 ve Sokrates’in yargilandigi mahkemede yaptigt savunmayi isleyen
tek kisilik Diyalog 6nemli bir belge olmaktadir. Yine Sokrates’in kendi
doneminin filozoflarini, yazarlarini, sairlerini derinden etkiledigi ve
onun dustincelerinin bu yazarlarin eserlerine yansidigi, donem hak-
kinda yapilan arastirmalarda agik¢a gorilmektedir. Sokrates distin-
celeri, felsefesi, yontemi ve toplumsal iliskileri ile hem kendi dénemini
hem de kendinden sonraki ¢aglari yogun etkilemis, felsefede yeni bir
cag1 baslatmis olmasi nedeniyle felsefede bir milat olarak gorilmek-
tedir. Felsefe Sokrates Oncesi ve Sokrates Sonrast diye iki farkli
donem olarak degerlendirilmektedir.

Sokrates’t milat yapan en 6nemli neden O’nun bilgiye yaklasimi
olmaktadir. Dénem sofistler-bilgiciler dénemidir. Herkesin her seyi
bildigi, herkesin kendi bilgisini bir digeri ile yaristirdigy, bilginin para
karsihigr satildigr bir donemde, her firsatta kendi cehaletinden soz
eden Sokrates, “Tek bildigim hicbir sey bilmedigimdir,” diyordu. Bu
bilgi karsisinda yapilan siradan bir miitevazihigin 6tesinde insan bil-
gisinin evren gercekligi karsisindaki en yalin ifadesi olmaktaydi. In-
sanin bildiklerinin evren bilgisi karsisinda denizde kum misali bir
durumda oldugunu anlatmaya ¢alistyordu. Kendisini sofist -Sophis-
tes, bilgici- degil, filozof -philosophos, bilgi sever- olarak tanimlar.
Bu noktada bilgiye yaklasimi derin bir bicimde siipheci ve sorgula-
tictydr. Bilginin kaynagi nedir, bilgi nereden 6grenilir, bilgi ne kadar
bilinebilir, bilgi 6gretilebilir mi gibi temel sorulara verdigi cevaplar
Sokrates’in felsefede ¢181r agan yaklasimlari olmaktadir. Sokrates bil-
ginin insanda dogustan oldugunu, evrensel bilginin insanin kendi-
sinde saklt oldugunu ve asil bilgi kaynaginin insanin kendisi
oldugunu her firsatta dile getiriyordu. Bu nedenle insana sonradan
ogretilecek bir sey olmadigini sadece var olan bilginin agiga cikaril-
masina yardimct olunabilecegini savunuyordu. Ayrica evren hak-
kindaki bilginin de ancak insanin kendi bilgisine ulasmastyla
gerceklesecegini savunuyordu. O’na gére tim bilimler insant konu
almak zorundaydilar. Insant konu almayan bir bilim (beseri ya da
fenni) hakikate ulastirmak bir yana uzaklastirmanin birer aract ol-
maktan kurtulamazlard. Insan maddeyi, hareketi, olusumu ve can-
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llig1 anlamak istiyorsa kendini incelemelidir. Insan evrenin, doga-
nin toplamt olarak tiim bilgileri kendisinde barindirmaktaydi ve tek
bilgi kaynagi insanin kendisiydi.

Salt bir fiziki bilgi kaynagt olarak degil, buttinlikli bir bilgi kay-
nag1 olarak da insan en temel bilgi nesnesi idi. Insanin sosyal varli-
gin1 anlamanin da yolu yine insant anlamaktan gegiyordu. Toplum
olarak var olusun nasil gerceklestigi, insan diisiincesinin nasil ortaya
ctktigr dilin nasil gelistigi, toplumun ne bicimlerde bir seyir izledigi
ve en 6nemlisi de insan toplumu ve bireyinin nasil olmas1 gerektigi
konularinda en temel bilgi kaynagi insanin kendisi idi. Insan, ancak
kendisini anlayarak toplumuna bir anlam verebilir, var olus gerek-
celerini kavrayabilir ve ona gore bir yasamu yasayabilir. Bu nedenle
Delphe tapinaginin kapisinin tizerinde yazilt olan, “Kendini Bill” ve-
cizesi O’nun hem yéntemine, hem de felsefesine temel olmustur.

Sokrates’te bilgi amagsiz degildir. Ya da bilginin amact bireysel
yasam olanaklarinin iyilestirilmesi de olamaz. Bilgiyi bireysel maddi
ctkarlar saglamak amaciyla kullanmay: da bilgiye yapilmuis ve yapila-
cak en buytik hakaret olarak saymaktadir. Bu nedenle Sokrates’te
bilgi erdemin yoludur. Hatta erdem hakikat bilgisinin kendisidir.
Bilgi erdemli bir yasama yol agmak amacini tagimalidir. Diger tiirliisii
insan bireyi ve toplumunu yozlastirmaktan baska bir anlam ifade et-
meyecektir. Erdem hakikati bilmek ve o hakikate gére yasamak ola-
rak tarifini bulur. Yani dogru ve iyi disiniip buna gore bir yasam
tasarimlamak olmaktadir. Sokrates’te erdem, distiince ve eylemin
toplumsal hakikate yakinliginin ifadesidir. Erdeme ulasmus birey top-
lumuyla barigik yasayacak ve mutlu bir hayata sahip olacaktir. Bu
noktadan itibaren Sokrates’in biitin dusiincesi ve calismalart ahlaka
yonelmistir. Gelenek ve torelerin olusturdugu olgiler tizerinde di-
sunmeyi kendisine ilke yapmistir. O, hem sofistler tarafindan tama-
men ytkilmis olan bilim anlayisint hem de bozulmus olan din ve
ahlaki kurtarmak istiyordu. Bunun icin, ilmi, dini ve ahlaki siipheci-
lige neden olan engelleri yikmak ve yerine saglam bir yontem koy-
mak gerekiyordu. Kendini bilmeyi, belli bir bilimin konusu olarak
degil, tim bir bilim, bilimin kendisi olarak dustiniyordu. Kendini
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bilen insan, yalniz gercegi bulmaya yarayan mantik kurallarint kes-
fetmekle kalmaz, ayn1 zamanda ahlaki gidis kurallarini, yani, iyi ve
kotiyi de elde eder. Kendini bilmek demek ayni zamanda, insanin
kendi bilgisizligini anlamasi, sonra ruhta gercegi meydana getirebi-
lecek ve gercegin kurallarini yerine getirebilecek bir calismaya girmek
demektir. Bu nedenle kendini bilen insan ahlaka ulasmis olacakti.

Sokrates, “Hi¢ kimse bile bile kotiiliik islemez, kotiilik bilginin
eksikliginden ileri gelir” der. Bu yiizden butiin bilimlerin bilimi ola-
rak tanimladigl erdemin 6grenilmesi ile kotiluklerin ortadan kalds-
rilacagina inanirdr. Erdem de bir bilim oldugundan elde edildigi gibi
Ogretilebilirdir de. Bu ise ahlak felsefesinin kendisidir. Yani iyi huy-
luluk, iyi ahlaklilik en temel erdem konusudur. Ve toplumsal sorun-
larin kaynaginda iyi huy eksikligi yatmaktadir. Bu nedenle ana bilim
olan erdemin temel konusu ahlak olmalidir. Boylece Sokrates’te
ahlak ve fazilet en esash egitim ve 6gretim konusu haline gelmistir.

Sokrates’te erdem bilginin kendisi olurken ayn1 zamanda her isin,
calismanin da bir erdemi (bilgisi, 6l¢tisti yasast) vardir. Bir kimse bir isi
yapmak istiyorsa, o is hakkinda konusmak istiyorsa o isin erdemine
ulagmakla yikumlidir. Erdemine ulasilmadan yapilacak bir is ancak
kendisine ve ¢evresine zarar vermekten bagka bir sonu¢ dogurmaya-
caktir. Bu nedenle Sokrates’e gore bir is hakkinda bilgi sahibi olmayan
birinin o isi yerine getirmesi ve ya o is hakkinda konusmast ahlakls bir
davranis degildir. Hatta yasamdaki kargasanin, bozukluklarin ve yoz-
lasmanin da asil nedeni bilgisizliktir. Siyaset hakkinda bilgisi olmaya-
nin siyaset yapmast siyaseti bozacaktir, bu toplumda kargasaya neden
olacaktir ve toplumsal yasam bozulacaktir. Yani saglam bir teori ol-
madan saglam bir pratiginde ortaya ¢tkmayacagini ¢ok net ifadelen-
dirmistir. Bu Sokrates’in kendi dénemindeki politikacilara yaptigt en
temel elestiri olmaktadir. Zaten sonradan da gérecegimiz gibi Sokra-
tes’t doneminin siyasi yapilari ile karst karsiya getiren sGylemleri bu
felsefi yaklasimdan kaynagini almakta idi.

Tum bunlardan da anlasilacagy tizere Sokrates kendi felsefesinin
temeline yontem sorununu almistir. Sokrates’in her soruna yaklasi-
minda “ne” sorusundan ziyade “nasil” sorusu 6n plana ¢itkmaktadir.
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En fazla da yasam hakkindaki yogunlasmalar1 “Nasil Yagamal1?”
sorusu tizerinde derinlesmektedir. Bilgi, erdem ve ahlak konularin-
daki cevaplar en temelinde bu soruya verilen cevaplar olmaktadir.
Ciinkii o da bilmektedir ki; Kiirt Halk Onderinin de belirttigi gibi,

“Yontem olmayinca, biriktirilecek biitiin bilgiler esedin sirtina vurula-

cak kitaplar gibidir; belki de ondan daba teblikelidir. Ciinkii insanin elinde
Yanles bir yontemle kullanilacak bir bilg, esedin sessizligi yaninda bin kat
daha teblikeli ve yanlis bir duruma yol agabilir.”

Buradan hareket eden Sokrates dogru diistincenin iyi bir pratik or-
taya cikaracagini ve bunun da giizel bir ifadeye kavusacagi sonucuna
ulagmaktadir. Tabi bu Sokrates 6ncesinde Ortadogu toplumunun ko-
miuinal yapilarinca farkina varilmus bir gercekti. Zerdust distincesinde
“dogru dustn, giizel konus, iyi yap” olarak formiile edilen ahlak yak-
lasim1 Sokrates tarafindan merkezi uygarligin yarattigt sorunlar karsi-
stnda ortaya atilan “nasil yasamali?”” sorusunun cevabi olmaktaydi. Bu
Sokrates’in dayandigi gelenegin en temel kanitidir.

Sokrates kendi yontemiyle bircok agidan kendisinden 6ncekiler-
den farkllagmaktaydi. Yunan toplumunda olduk¢a yaygin olan de-
magojiye karsin kendi tartismalarinda diyalogu esas altyordu. Tartismus
olmak icin tartisma degil, karsiliklt bir birini degistirmeye ¢alisan iliski
tarzinin dogru bilgiyi agiga ¢tkaracagini savunuyordu. Soru-cevap ola-
rak da bilinen bu diyalog yontemi Sokrates’in temel yontemi olmus-
tur. Bunda tartisma yoluyla bilgiye ulasma esas alinir. Ogrenme ve
ogretme fiilleri tek tarafli olmanin Gtesine gecerek 6grenenin Ggrettigi
ve Ogretenin de 6grendigi bir karsilikli etkilesim olarak ortaya cikarir.
Bu durumuyla herkes hem 6gretmen hem 6grenci konumundadir. Bu
bilgi tekelini asan en temel bir yontem oldugu gibi bilgi mutlakliginin
da ontine ge¢mektedir. Sokrates’e gére herkeste bilgi mevcuttur ama
agiga cikarlmamustir. Diyalogla insanlardaki bilgi agiga cikarilabilir.
Buldurma yéntemi de denilen bu yontemde Sokrat’in degisik 6rnek-
letle bunu kanitlamaya calistigt gérilmektedir. Menon diyalogundan
alintilanan agagidaki basamaklarda Sokrates, bir koleye hi¢ bilmedigi
bir geometri problemini bulduruyor.

1-Sokrates burada, kendisine giivenmedigini ve higbir sey bil-
medigini séyleyerek konusmaya baslyor.
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2- Ogrenmenin bir hatirlama oldugunu séyliiyor.

3- Koleye bildiklerinden hareketle adim adim yeni bilgiler ve-
riyor.

4- Ona 6nce anlatiyor, ardindan “degil mi?”, “olur mu?”, “olmaz
m1?”, “bulunur mu?”; “etmez mi?” gibi sorular soruyor.

5- Kéle bu sorulara kisa cevaplar veriyor.

6- Boylece kéle bir geometti problemini ¢6zmis oluyor.

7- Butiin bu bilgilerin, kélenin kendisinde oldugunu, onun sa-
dece bu bilgileri dogurttugunu soyluyor.

8- Baska bir konuya geciyor.

Bu 6rnekte de goruldigi gibi Sokrates’in yontemini soyle tanimla-
yabiliriz. “Onceden 6zenle diizenlenmis sorularla karsisindakinin zih-
ninde sakli olan dogrular agiga c¢ikarma, boylelikle ona gercegi
buldurma temeline dayanan yontemdir.” Bu yontem bir timevarim
yontemidir. Bu yéntemde daima kolaydan zora, 6zelden genele, tikel-
den timele, olaylardan sonuca giderek gercege ulasilir. Sokratik yon-
temde; kendisi, hi¢ bir sey bilmiyormus gibi gériinerek, karsisindakini
konusturarak ustalikla gercegi buldurma s6z konusudur. Sokratik yon-
temin birinci basamagi olan “ironi” “alay” basamaginda temel amac,
bir konuyu (tanim, sorun) karsisindakine tartisma yoluyla kabullendir-
mektir. Bunun i¢in de tartismactya, 6nce higbir sey bilmedigine inan-
dirma, sonra onun kendi séylediklerindeki celiskileri ortaya koyarak
fikirlerinden vazgegirme sz konusudur. Bundan sonra tartismactya
dogru bilgiye ulasabilecegi duygusu verilir. Genellikle Sokrates yonte-
minin bu basamagy yanlis anlagiimakta ve buna ironi (alay) basamags de-
nilmektedir. Halbuki Sokrates’in amaci, karsisindaki insanin fikitlerinin
yanlis oldugunu ortaya koyduktan sonra onun gergegi bulmast igin mo-
tive olmasini saglamaktir. Bu basamakta Sokrates kendi fikitlerinin yan-
lisligint anlayan kisinin konusmaya devam etmesi i¢in onu tesvik
etmekte, adeta tartismayr kizistirmaktadir. Daha sonra ise, uygun, sis-
temli sorularla tartismacinin bilmedigi, fakat tartismay1 yapanin bildigi
dogrular adim adim buldurulmaya calistimaktadir. Yéntemin bu ikinci
basamagina buldurma-dogurtma adini Sokrates’in kendisi vermistir.
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Sokrat bu yontemi annesinin yaptigt ebelik isine benzetmesinden do-
lay1 maieutique-dogurtma yardimeihigr (ebelik olarak cevrilmektedir)
yontemi adint vermisti. Bu basamakta kisinin bildiklerinden hareketle
yeni bilgiler kendisine buldurulur.

Teknik olarak bu sekilde agimlayabilecegimiz Sokrat’in diyalog
yonteminde O, Atina toplumunun igerisinde yasadigt yanlislart
kendilerine gostermek ve hemen ardindan bu yanlislarini nasil da-
zeltebileceklerini kendilerine séyletmek istiyordu. Buldugu her fir-
satta insanlart —6zellikle de gengleri- etrafinda topatliyor ve onlarla
her konu hakkinda tartismaya basliyordu. Onun i¢in tartismanin
yeri ve zamani olmazdi. Onemli olan insanlarla tartisarak onlari
hatalarindan déndurmek ve erdemli yasama ulagmalarini sagla-
maktt. Yani Sokrates felsefesinin kilit sorusu olan “Nasil Yasa-
mali?” sorusu, “Erdemli-Ahlakli Yasam!” olarak yanitini bulur ve
kendisini insanlara dayatmadan insanlari buna ikna ederdi.

Yine bu gelisim igerisinde Sokrates ilk anlam bilimci olarak da ta-
ninmaktadir. O yasamda her seyin actk secik bir anlama sahip olmast
gerektigine ve bu anlamina uygun olarak kullanilmasi gerektigine dik-
kat cekmektedir. Ozellikle Atina toplumu icin dile getirdigimiz kargasa
ortaminin anlam agisindan yol a¢tigt anarsi géz 6ntinde bulundurul-
dugunda bu daha fazla 6nem arz eden bir ¢alisma oluyor. Sokrates
yaganan anlam karmagasinin ve herkesin her seyden kendisine gore bir
anlam c¢ikarmasinin 6niine ancak her kavramin ve terimin acik, net ve
herkesce kabul edilir bir anlama kavusturulmasi ile gecilebilecegine
inanmus ve rolativiteyi (gorecelilik) reddetmistir. Her cesit bilgi dalinda
kullanilan kavram ve terimlerin net anlamlara kavusturulmast gere-
gini ac¢iga cikarmasi, Sokrates’in bilimlerin ilerlemesine yaptigt cok
o6nemli bir katk: olarak degerlendirilmektedir. Anlam sorununu salt
bilimsel tanim ve kavramlatla sinirli tutmayarak yasamsal ve toplum-
sal alanda da anlamin 6nemine her seferinde vurgu yapmustir. Sokra-
tes bilgeligin, adaletin ve cesaretin anlaminin bilinmedikge bilgece, adil
ve cesur bir yasamin yaganamayacagint her firsatta dile getirmistir. Ah-
lakli bir yasama kavusmak icin ahlakin ne anlama geldigini bilmek sart-
tir. Tum toplumsal var olus kosullart i¢in bu durum boyle bir
gereklilikle islemektedir. Ve sonug olarak insan kendi anlamini bilme-
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dik¢e kendisi olamayacaktir. Sokrates’in anlam sorununda da vardigt
sonug yine kendini bil ilkesi olmaktadir. Kendini bilmek, kendi anla-
mina kavusmakla mumkiindir. Ahlakli ve erdemli yasam da ancak
bununla gerceklesmektedir.

Sokrates, din konusunda Sofistler gibi kaba ret¢i olmamistir.
Kendisi Atina’nin yoldan ¢itkmis tanrilarina inanmamus olsa da bir
tek tanrt inancinda oldugu aktarilan diyaloglarindan anlasiimakta-
dir. Ona gore bedende egemen olan zihni, nasil géremiyor, onun
varligini eserlerinden anliyorsak, gérillmeyen “Yiice Tanriyr” da
eserlerinden kesfedebiliriz. Bu nedenle tanriyr anlamanin ve tani-
manin yolu onun eserlerini tantyip anlamaktan gecer. Ayrica So-
krates ruhun 6lmezligine inanir. Platon™un gesitli Diyaloglarinda
“Hades” (cehennem)den de bahseden Sokrates, insanlarin arin-
mast ve iyl davranislarda bulunmasi gerektigini, aksi halde kendi-
leri 6ldikten sonra ruhlarinin Hades’te azap ¢ekecegini anlatir.
Ancak yine de 6ltim karsisindaki durusu “Giigliik dostlarim, oliinden
kagtnmak. dedil, ama haksigliktan kagimmaktir; ¢iinkii o oliimden daha
hezly kosar,” sézlerinde gizlidir. O’na gore asi kagilmasi, korkul-
mast gereken 6lim degil bu diinyadaki haksizliklar ve kotilikler-
dir. Bu dunyada haksizlik ve koétiliklere bulasmadan yasayan
birinin 6limden korkmasinin hi¢bir anlami yoktur. Clinkii boyle
birinin ruhu 6liimden sonra rahat olacaktir.

Sokrates ¢evresinde buytleyici bir etki yapmisti. Kendi déne-
mini ve kendinden sonrasint da en fazla etkileyen filozoftur. Bu
etki, diistincelerinden ¢ok, bu distinceleri dogrudan dogruya ya-
samast yoluyla olmustur. Tartisti81, insanlara kanitlamaya calistigt
her diistincenin yasamda en yakin takipgisi ve uygulayicist olmast
Atina’da ozellikle gengler igerisinde ona karst buyik bir sempati
gelismesine neden olmustur. Zaten kendisi “bekeilerimiz” dedigi
gengclerin daha ¢ocuk yastan itibaren giizeli sevmeleri, giizele ben-
zemeleri ve guizelle, iyiyle ve dogruyla olmalart gerektigini salik
vermistir. Bir toplumun ancak ve ancak genglerini egitmesiyle ge-
lecegini duizeltebilecegini her tartismasinda Atinalilara anlatmis-
tir. Etrafinda toplanan genclerden 6nemli filozoflar, tragedya
yazarlari ve daha bircok dalinda ustalasmis kisilikler ¢ikmustir.
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Ancak Sokrates’in tim bu ¢abalarinin sistem karsisindaki anlamint
da dogru tanimlamak gerekmektedir. Sokrates mevcut diizen karsi-
stnda timden sistemden kopan degil daha ¢ok da sistem icerisinde sis-
teme bir ¢eki diizen vermek isteyen bir yaklagimin sahibi olmustur.
Sistem karsisindaki en radikal tavrr bile onu tam anlamiyla sistem dist
bir arayisa yoneltmemistir. Ahlakli ve erdemli yasamin toplumla derin
baglarint kurmus olmasina ragmen toplumsal var olusu devlet dist bir
yapilanma olarak diisinmemistir. Bu noktada saglikl bir toplulugun, o
topluluk tyelerinin nasil davranmalart gerektigine dair dogru fikirlere
sahip olmalarina bagli oldugunu savunmustur. Atinalilart kendi kendi-
lerini aklin kurallarina gbre sorgulayarak diizeltmeleri gerektigi konu-
sunda ikna etmeye calismustir. Aklin kurallar olarak topluma sunduklart
ise ahlaka kavusmus siyasi otoritenin kurallart olarak 6ngorilmiistiir.
Buradan da yola ¢tkarak devlet yoneticilerinin erdeme ulasmus kisiler ol-
mast gerektigini ileri sirmistiir. O’na gore ya filozoflar devlet adami
olmalt ya da devlet adamlar filozof olmaliydilar. Toplumsal diizelme-
nin ancak bu yola gerceklesebilecegine inanmaktaydi.

Bu gorisleri Sokrates’in kendisini mevcut siyasi otorite ile karst
karstya getirmistir. Bu konuda Sayin Ocalan sunlart belirtmektedir;

“Tabii bunalum toplumundan cikar: olanlar, bu ilkeli ve kats tutumn hos-
nutlukla karsilamayacaklardsr. Her dinemde goriildiigii gibi, bunalimn ran-
tindan  geginenler kanundan, adaletten kopuk tiranlar ve diktatirler
durumundadzr. En bifyiik silablary, demagoji (s63le aldatmaca sanatz) ve gor-
baliktir. Sokrates’in gengligin ablakin: kokli bir reformdan, dogrn ilkelere
dayalr bir doniisiimden gecirmesi, yargilanmasinin esasidrr. Ama gerekgesi “Ati-
na’nin yiice birlik ve biitiinliif ilfkelerini ve kornyucu tanrilarmz inkar ediyor”
adr altinda diizenlendidinde, Sokrates’in verdigi cevap ve aldigs tutum essig ve
unutnlmazdur. Yasalara nymay: ‘erdem’ olarak kabul etmekte, erdem ilkesine
gire yasamaktadir. Ogrencileri kagmayt teklif ettiklerinde, bunn erdemsizlik
sayar ve reddeder. Biiyiik bir rabatlik iginde baldiran zebri dolu kadebi basina
dikerek serefle sehit olmanin dliimsiizleri arasindaki birincilik yerini aler.”

Sokrates, mahkemede yaptig1 savunmay: kendi savunmast olarak
degil Atinalilarin savunmast olarak gérmektedir. Kendisi mahkemede
yaptigt su degerlendirmeler ile kendi yargilamasini ve aldigt idam ce-
zasinin anlamint ve sonuglarint ¢cok net bir bicimde ifade etmistir:
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“Ve simdi, Atinalilar, savunmami cogunnzun sanabilecedi gibi kendi
adima degil, ama sigin adimiza yapacagim, dyle ki sizlere tanr: armagant olan
beni mabkiim ederek bir yanlislik yapmayasiniz. Ciinkii eder beni oldiiriirse-
niz, gerei bunu siylemek tubaf olsa da, tanr: tarafindan devletin basina saril-
mts benim gibi bir baskasin: daha kolay kolay bulamayacaksinizy deviet bityiik
onu irkiltecek atsinegs gibi bir seye gereksinir. Ben Tanrinmn devletin basimna sar-
digs 0 atsinegiyim ve giin boyunca ve her yerde siirekli olarak iizerinize yapasr,
sizi wyandurer, inanderer ve kinarim. Benim gibi bir baskasin: kolay kolay bu-
lamazsiniz ve bu yiizden sizlere beni sakimmanizz salik veririm. Uykndan
birden nyandurilan biri gibi canimizen sikaldigine duyabilir ve Anitus’un 6giit-
ledigi gibi kolayca beni bir vurusta egebileceginizi diisiinebilirsinizy ama o
gaman yasamiarimiin geri kalant boyunca nynyacaksimig, ta ki Tanr: sigler-
den kaygilanarak bir baska atsinedi gonderinceye dek.”

“Kenti karalayanlarn size verecekler Ritii adz isitmek icin ok beklementz, ge-
rekmeyecek, ey Atinalilar; Sokrates’, bir bilgeyi oldiirdiiniiz diyecekler ve sizi fei-
namak. istediklerinde bana bilge diyecekler, distelik bilge olmasam bile. Eider biraz
beklenis olsaydimiz, istedinizi doganin siireci Rargilanmus olacakts. Ciinkii gorebi-
leceginiz gibi yasim cok ilerledi ve dliim beni cok uzakta beklemiyor. Simdi hepi-
nige degil, ama yalnizea beni dliime mabkum edenlere soylityorum. Ve onlara
diyecek bir baska seyim daba var: Belki de bagislanmann sadlayacak tiirde so3-
ler s6ylemedigim igin mabkum oldugnmn diisiingiyorsunuz, demek istiyorum ki,
aklanmafk igin gereken her seyi yapmay: ve siylemeyi nygnn bulmanus oldugum icin.
Hig de degil; mabkum olmama gitiiren eksiklik hic kuskusuz, sizciiklerin ek-
Sikligi degilds. Bu isitmeyi en cok istedigini tiirden konugmay: yaptiracak utan-
mazlgin ya da yizsiligin ya da edilimin olmamastydi—aglamatk ve inlemek ve
Yakarmak ve baskalarindan isitmeye alistigini; ama ileri siirdiigiin gibi bana ya-
kismayacak bagka pek gok seyi yapmatk. O sirada teblikeye karsin izgiir bir in-
sana yarasmayacak hicbir sey yapmamam gerektigini diisiindiim ve simdi de
savunma bigemimden bichir pismanik duymuyorums; sizin istediginiz gibi konn-
sup yasamaktansa, kendim gibi konusup olmeyi yedlerim. Ciinkii savasta oldndn
gibi yasa karsisinda da benim ya da herbangi bir insanin dliipiden kagmann her
Yoluna basvurmamas: gerekir. Savagta sik sik oldugu gibi, bir insan silablarms fir-

.....

bilir ve baska teblikelerde de, eder bir insan her seyi soylemeye ve yapmaya istekli
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ise, oliimaden kagmanin baska yollar: vardsr. Giicliik, dostlarim, oliimden kagin-
mak degil, ama haksigliktan kagnmafktir; cinkii o dliimden daba bzl kosar.
Ve yasls ve yavas oldugnm icin daba yavas kosucn beni yakalady, ama suglayicila-
T wyantk ve gevik olmalarima karsin, hizly kosucn tarafindan, baksiglhk ta-
rafindan yakalandilar. Ve sindi sizin tarafinizdan mabiin edilmis olarak oliim
cezasint gekmiek izere ayrilyornm,-onlar da gerceklik tarafindan mabkun: edil-
i olarak kendi yollarima gidiyorlar-kotiiliik ve yanlishik cezasini gekmek iizere
ve ddiiliime sarimalgyim, onlar da kendilerininkine. Sanwrim bu tir seyler ya3g ola-
rak goriilebilirler-ve sanirim iyidirler.

Ve simdi, beni mabkum eden insanlar, sizlere seve seve bir bilici gibi konu-
sacagim; ciinkii olmek dizereyim ve oliim saatinde insanlara peygamberlik giicii ba-
Sislanar. Ve katillerim olan sizlere dnceden bildiriyornm ki, benim ayrimanidan
bemen sonra bana verdiginiz, cexadan gok daha agirt hig kuskusuz, sigleri bekli-

yor olacaktzr. Sizi suglayandan kagabilmek ve yasamlarmizin bir hesabmnz ver-

memek igin beni dldiirdiiniiz. Ama sonug beklediginiz gibi degil, biitiiniiyle baska
tiirlii grkacaktr. Ciinkii simdikilerden daha gok suglayiciniz, olacak; simdiye deke
onlare durdurnyordum ve daba geng olduklar: icin jizerinize daba sert gelecekler
ve onlara daha ¢ok igerleyeceksiniz. Eder insanlar: dldiirerek birinin kitii ya-
samlarmizy kinamasimin ondine gegebilecedinizi sanzyorsaniz, yanuzyorsunuzy; bu
kagus yolu ne olanakls ne de onurludury en kolay ve en soylu kurtulng yolu bag-
kalarmz ortadan kaldirmaktan degil ama kendini gelistirmekten geger. Ayril-
madan dnce beni mabkiin etmis olan yargiglara soyleyeceginm ongorii bu.”

Adaletsizligin egrilikle ortadan kaldirilmasinin yanlis oldugunu
sOyleyerek hapisten kagmay: reddeden Sokrates baldiran zehriyle
hayatina son verir. Ancak Sokrates’in 6grencileri onun Sliimiiniin
ardindan kurduklari farklt okullarda diistincesini yasatmaya devam
ederler. Bunlarin en tUnlisi ise; stiphesiz Platon’du. Atina halki
ise; kisa bir stire sonra yaptiklarindan pismanlik duyar ve Sokrates’i
tung bir heykelle onurlandirirlar.

Yunan felsefesinin en biiytik filozofu Sokrates’in 6limiintn ar-
dindan onun anisini canli tutmak icin sadece tunctan bir heykel
yapilmamustir. Milat olmasina yol agan en 6nemli gelisme 6lu-
miinden sonra onun takipgileri olan 6grencilerinin onun distn-
celerinden esinlenerek kaleme aldiklar eserler ve kurulan okullar
olmustur. Bu kuruluslarin hepsi Sokrates’in dustinsel anlamda ger-
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cek izleyicileri olma saviyla kurulmustur. Bu okullar arasinda “Megara
okulu”, “Kinikler okulu”, “Kirene okulu”, “Elis-Eteria okulu” say1-
labilir. Bu okullar, Sokrates’in, gerek kisilik 6zelliklerinden, gerekse
dustincelerinden ¢cok derin bicimde etkilenmislerdir.

M.O. 4. yiizyilin baslarinda Sokrates’in ilk 6grencilerinden Megarali
Eukleides, Megara Okulu’nu kurmustur. Bu okul felsefedeki yerini daha
cok Aristoteles elestirileri ve mantik alaninda yaptigi katkilarla belitle-
mistir. Atina’lli Antisthenes ve Sinop’lu Diogenes’in onctiliiginii ettigi
bir diger Sokratesci kurulus ise Kinik Okulu’dur. Bu okul bireyin erdem
ile mutluluga ulasabilmesi i¢in kendi kendiyle yetinip, tim yapay gerek-
sinimlerinden styrilmast gerektigini savunur. Aristippos tarafindan ku-
rulan Kirene Okulu ise Kinik Okulu ile taban tabana zit diistinceleti
savunur. Sokrates’in stirekli séziind ettigi erdem tstiine kurulu mutlu-
lugun, tat almada, biitiin haz yasantisinda oldugu dustintlmektedir. Ki-
rene Okulu’nun savundugu bu temel gorus “haz” anlamina gelen
Yunancadaki “hedone” sozctigiinden tiireyerek “hazcilik” (hedonizm)
diye anilan felsefe 6gretisinin de ilk 6rnegidir. Elis-Eretria Okulu ise So-
krates’in 6limiinin hemen ardindan 6grencisi Elisli Phaidon tarafin-
dan kurulmustur. Sokrates’in izinden giden tim okullar gibi bu okul da
ahlak felsefesini baskOseye yetlestirmistir. Bu felsefe okulu ayni zamanda
Sokrates’in soylu yasamini, bu yasamdan alinacak dersleti ve insan ya-
saminda felsefenin yerini vurgulamak tizere kurulmustur.

Sokrates yalnizca 6liimiinden sonraki yakin tarihi degil gintimiize
kadar gelen tiim felsefe ve diistin tarihini etkileyen en 6nemli filozof-
tur. Yazinin bitiininde vurguladigimiz bilgi, ahlak ve toplum tizerine
gerceklestirmis oldugu distinsel faaliyetlerde yakin oldugu komiinal
toplum degetlerini yasamast ve yasatmast agisindan ayrica demokratik
uygarlik tarihinin de en kése taslarindan biri olmaktadir. Bu nedenle de
cok daha fazla Gizerinde durmak ve daha 6zgurlitk¢t ve komunal top-
lum felsefesine ulasmanin her tiirla ¢abasini gerceklestirmenin zemini
haline getirmek bu tarihin takipgileri olan bizler icin derinden ihtiyag
duyulan bir konu olmaktadir. Komiinal toplumun gerceklesmesi tari-
hinin dogru bilinmesi ve sahip ¢ikilmasi ile miimkiin olacaktir.

k¥
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FiILOZOFLARIN, PEYGAMBERLERIN VE iYiLIKLERIN
SENTEZi: MANi

“Oniine gkarsa bir cakal tag:
Saygryla edilip dokunacaksin
O da sevilmek ister

Tozunu silip oksayacaksimn...”

Zihniyet Ve Vicdan Devtiminin Onciileri

Merkezi Uygarlik gtclerinin saldirilarinin oldugu her yer ve za-
manda topluluklar ve toplumlar kendisini savunmanin yol ve yon-
temlerini mutlaka arayarak direnis icerisinde olmustur. Bu direnis
toplumsal yasamin ve kilttrin felce ugratildigi Ortadogu’da da her
yerde oldugu gibi bazen kavimsel ve etnik temelli bazen dinsel bazen
de sinifsal nitelikli gelismistir. Kisacast bélgemiz tarihinde de top-
lumlar 6zgiir bir yasama kavusmak i¢in arayislarini egemen sistemin
ideolojik-siyasal-toplumsal yapisinin disinda sirdirmistir. Bunun
icin de 6nce zihniyette baslayan hegemonik yapiya karst 6zgtirlik
de kendisini 6nce zihniyette Orglitlemistir. Simer rahiplerinin ege-
menligi mesrulastirma amaglt yalana dayali mitoloji yaratimlarindan
bu yana toplum ancak bu sekilde kendi distinis ve inanis farkini
yarattigi 6lctide kimlik sahibi olmus ve varligint koruyabilmistir. Bu
temelde de topluma dayatilan yabancilasma ve saldirt ne kadar bytik
olmussa direnisler de o kadar buiyiik olmustur.

Stimer-Akad-Babil-Asur egemenlikleri karsisindaki ilk direnis-
lere mitolojik anlatimlarda rastlanmaktadir. Bu anlatimlarda 6zgtr
kimligini korumak isteyen kadinin muicadelesi mitolojilerin temel
konusu olmustur. Yine bu anlatimlarda dag ve ¢6l kabilelerinin di-
renislerin 6nciist oldugu da goérilmektedir.
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Kanl, zalim krallart sembolize eden Nemrutlar karsisinda Ib-
rahimi dinlerin direnisleri Ortadogu Demokratik Uygarlik zihni-
yeti ve kimliginin olusumunda yeni bir asamayi ifade eder. Artik
mitolojiler karsisinda daha sistemli ve 6rgutlii bir zihniyet calis-
masi, kimlik tanimlamast ve direnis s6z konusudur. Direnis zih-
niyeti toplumun vicdanini ayaklandirmaktadir.

Dinsel karakterde olan direnislerin temelinde toplumun 6zgirlik
arayist vardir. Tlk dinsel cikis, 6zgur toplumsal kimligi yeniden inga
etme ¢abast olmaktadir. Zamanla kat1 prensipler ve dogmalar ile ken-
disini hakim kilmak isterken bile toplum buna stki stkiya sarilacak-
tir. Cunkd toplum kendi anlamini, kimligini, 6zgurligint burada
gormektedir. Dolayisiyla ytcelttigi her tanrisal ve peygambersel kim-
lik ile toplum kendi degerini de yiicelterek bir anlam kazanacaktir.

Mezopotamya topraklarinda Asur zulmii karsisinda direnis Med
kimligi ve Zerdist inanciyla gerceklesirken aynt zamanda distince
tarzinda tarihsel bir farklilasma baslatilmistir. Bu fark, dinsel dusi-
nisteki salt inan¢ ve katt dogmalari esas almayan 6zgir akil teme-
linde yiikselen felsefeye adim atilmastyla kendisini ortaya koymustur.

Bu farklilig1 nedeniyle de Zerdust felsefesi, toplumda buytuk
kiltirel hamlelere yol acip Med direnisinin bagartya ulasmasini
saglamistir. Ama zamanla Iran devletinin resmi dinine doniistii-
rilerek 6ztinden bosaltilmistir.

Dogmalarin Degil Ozgiir Aklin Ve
Cok Renkliligin Peygamberi

Iran-Sasani devletinin kuruldugu ve Roma Imparatorlugu’nun
bolgede halen etkin oldugu yillarda Mardin’de, tiim evreni aydinlat-
maya yazgilt bir cocuk diinyaya gelecektir. Bu yillarda Iran’in Pers
imparatorlugundan kalma sagaali devlet hatiralarini temsil eden Part
donemi kapanmis, Sasani hanedanhgt iktidara gelmis ve eski Iran’t
canlandirma tutkusuyla Roma imparatorlugu karsisina dikilmistir.
Zerdiist 6gretisindeki aydinlik ve karanligin savast, yerini impara-
torluklar arast savasa birakmustir. Karanlk hikmini sirerken ay-
dinlik yeni dogan o ¢ocugun yani Mani’nin i¢inde buytimektedir.
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14 Nisan 216 tarihinde Mardin’de diinyaya gelen Mani’nin get-
¢ek adi bilinmemektedir. Mani unvant Aramice’deki 151k kokenin-
den dolayt AYDINLATAN anlamina gelmektedir.

Mani’nin bu unvani almasina sebep, ¢aginin ileri diistincelerine
sahip olmast ve dinde reform girisiminde bulunmasidir. Bilgilerini
hentiz cocuk yaslarda edinmeye baslamistir. Ciinkti babast da dinde re-
formdan yanadir ve bir tarikat icinde yer almaktadir. Bu nedenle Mani
de erken yaslarda dinsel egitim almustir. Genglik yillarinda ayrica nak-
kaslik ve resim sanatint grenmistir. Etkilendigi tarikatin Essenilere
benzeyen Menakkede tarikati oldugu iddia edilmektedir. Tarikat hak-
kinda ifade edilenlere bakilirsa Zerdisti bir 6ze sahip olmakla birlikte
Yahudilik ve Hiristiyanlktan da izler tastmaktadir. “Her tye kendine
ayrilmis tarlada ¢alismak zorundaydi. Et yemiyor, sarap igmiyorlardi.
Su ile her giin temizlenmeye ve yiyeceklerini de suyla temizlemeye
6zen gosteriyotlardi. Yahudiler gibi Sabbat giintine riayet ediyorlard:.”
Mani babasinin da i¢inde oldugu tarikattan etkilenmekle bitlikte her
dindeki iyilikleri sentezleyip dénemine gore gercek bir Ronesans ha-
reketinin filozofu ve peygamber olarak ortaya ¢ikmustir.

Mani Zerdust, Buda, Hiristiyan ve Helenizm kiltirtniin bir sen-
tezini olusturmustur. Kipti dilinde yazilmis eski bir Manici kitaba gore
Mani soyle der: “Yazili metinler, hikmet, vahiyler, meseller ve daha
onceki tim kiliselerin (dinlerin) ilahileri her yerde topland1 ve benim
kiliseme (dinime) gelip, benim vahyettigim hikmete eklendi. Nasil ki
suya su eklenirse ¢cok su olur, bu sekilde eski (daha 6nceki) kitaplari
benim esetlerime ekledim ve eski (daha 6nceki) tim nesillerde (sim-
diye kadar) ortaya konmamis tiirde biiytik bir hikmet olustu. Benim
yazdigim kitaplar (daha 6nce) ne yazildi, ne de vahyedildi.”

Zerdustlikteki dualizmi, Budizmdeki reenkarnasyonu, Hiristi-
yanliktaki kurtulus 6gretisini, hatta daha eskilerden Misith Terzi Her-
mes’teki 151k 6gretisi ve smnavlarini Mani’nin gelistirdigi felsefede
gorebiliyoruz. Karanlik ve aydinlik, iyilik ve kotulik siirekli savas
halindedir. Tyilik yani ruh bedenin yani kotiiligiin icinde hapsedil-
mistir. Ruhu bedenden kurtarmak gerekmektedir. Bunun i¢cin Mani
diinyevi olan her seyin-iglerinde hapsedilmis ruh haricinde- koti ol-
dugunu ve karsisinda durulmasi gerektigini savunur. Tum canlilar
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sonsuz bir déngii icinde yasarlar. Olen baska bir bedende yeniden
yasama doner. Bu 1zdiraptan ancak bilgi, sevgi ve iyilik yoluyla kur-
tulmak mumkin olabilir. Dolayisiyla Mani’nin inancini benimse-
yenler oldiiklerinde tekrar ruhlarinin eziyet icinde hapsoldugu maddi
diinyaya donmeyecek, cennete gideceklerdir. Mani inancint, diisiin-
ceye yaratict alan sunan esnek bir mitolojik anlatimla aktarmustir.
Yaradilis mitolojisine bakildiginda gnostiklerin 1s1k-bilgi temelli kur-
tulus inanci1 ve Mani’deki esnek yorumlanist gorilebilir.

Mani dogrudan bir Tanr1 tasavvuru yapmaz. Baslangicta ay-
dinlik ve karanlik (iyilik ve kotilik) vardir der. Aydinhik tlkesini
151k cenneti olarak yorumlar ve Kuzeyde bulunan bu cennetin y6-
neticisinin AKIL, DUSUNME, IDRAK, KURGU ve TEFEK-
KUR’den olusan bes sifatinin oldugunu ileri siirer. Karanlik
tlkesinin ise Giliney’de oldugunu anlatir ve buranin yoneticisinin
elinde duman, ates, riizgar, su ve karanligin bulundugunu séyler.
Karanligi Heyula yani madde olarak adlandirir. Karanlik Aydinlik
tlkesinin sinirlarina dayaninca aralarinda gatisma baslar.

Aydinlik Tanrist bu ¢atismada giilii olmak icin ti¢ cagr yapar. Tk
cagr1 asamasinda BUYUK RUH’u (Hikmet) yaratir. Biiyiik Ruhtan
da HAYATIN ANNESI cikar. Hayatin Annesinin giysileri-cocuklari-
bes tanedir: ates, ruzgar, su, 1sik ve “ilk insan”. Bu beskardese YA-
SAYAN RUH denilir ve her birinde digetlerinin ruhu vardir. {lk insan
karanlkla savasir fakat yenilerek ruhunu yer altina birakir. Bunun tize-
rine Aydinlik Tanrist miicadeleye devem etmesi i¢in ¢agri gonderir ve
Ik Insan da buna olumlu yanit verir. Bu ikinci cagnidir. Cagri ve cevap
bitlikte yasam diisiincesini olusturur. Boylece Yasayan Ruh Ilk Insa-
nin kurtarilmasi i¢cin miicadeleye baslar. Bunun i¢in yildizlarin, gék-
yuzinin ve diinyanin yaratilisini baglatir. Karanlik yaninda 1sik da
devreye girerek evrenin yaradilisi tamamlanir. Evrende Gunes ve Ay
da vardir, her seyde de onlarin bir pargasi yani 15tk bulunmaktadir.
Dolayisiyla evren tiimiyle kotiligun hitkmiinde degildir. Fakat 151810
timden kurtulmasi i¢in evreni harekete gecirmek gerekir.

Ucgtincii ¢agri bu asamada gerceklesir. Mani buna iigiincii elgi der
ve 151k kralliginin Tanrist olup Gunes’te yasar. Ve 12 kizt vardir. Bun-
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lar 12 Burcu temsilen 12 ISIK KIZI'dir. Isig1 arindirmak icin atesi,
suyu ve rizgart harekete gecirir. Arindirilmis 15181 almast igin de
Seref Siitunu’nu (Mitkemmel Insan) yaratir. Kurtulmus 1sik parca-
ctklart Ay’da toplanir ve Ay daha sonra bunlari Giinese aktarir.

Guneste yasayan ticinct elgi 151810 pesinden kelen karanlik parca-
larint uzaklastirmak icin kendini kadin ve erkek seklinde onlara géste-
rince sehvet duskiint olan karanlk parcalar kendilerini kitletitler veya
distik yaparlar. Kirlenenlerden diisen pargalar kurak bolgelerde bitki-
leri, denizde ise bir deniz canavarint olusturur. Distik yapanlardansa
yerytziindeki kotilukler olusur. Bunlar 1sikla karismis karanhgin to-
humlarint yutarlar ve dollenerek hayvanlar alemini meydana getiritler.

Karanlik 15181 siirekli icinde hapsetmek ister ve bunun icin
Uctinct elcinin kadin ve erkek goriintiminde bir insan ¢iftini yara-
tir. Aydinlik Tanrist buna karst ilk insant uyarmak ve aydmnlatmak
amactyla elci-peygamber- génderir. Mitoloji en son Hz. Isa’y1 sayar.

Insanlar ruhlarindaki 15181 kurtarmadikga 6lditkten sonra da
baska bir bedende diinyaya gelir ve act ¢cekmeye devam eder. So-
nunda maddi dinya bir yangin felaketiyle yok olur. Madde hapse-
dilir ve tekrar yeni bir evren olmaz.

Stimer temelli egemenlik mitolojilerinde Tanrinin yerytiziin-
deki yansimast olarak krallar ve onlara hizmetle mikellef kullar
ana temayi olustururken Mani’de insan ve tim canlilardaki iyilik;
karanhga direnen aydinlik ana temadir. Insan basit bir kul degildir
fakat karanligin etkisine girmistir.

Aydinlanmis insan kurtulusunu gerceklestirecektir. Buradaki
dusiinis tarzi bir din dogmasina benzemez, daha ¢ok bir 6zglr-
lik felsefesine tekabiil eder.

Insan ruhunu Isigin-Tanrinin bir pargasi sayan Mani kendisini
bir filozof olarak tanimlamamis olsa da maddiyatciligi reddeden,
bilgi, sevgi ve iyilige dayali olan kurtulus inanci, ahlakt ve diisunis
tarzt O’nun filozofik yanini ortaya koymaktadir. Dinlerdeki kat1 dog-
matizm ve kul anlays1 yerine Mani, aklin ve iradenin hakim oldugu,
milletleri birbirinden ayirmayan EVRENSEL BIR SEVGI DIN{’ni
gelistirmek istemistir.
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“Kutsal Ruh”un Ruh Ikizi

Mani'deki anlam derinligini EVRENSEL BIRLIK anlaysinin
izini siirerek bulmak mimkiindiir. Mani yazilarinda Hz. Tsa’nin
yasamindaki énemli olaylart islemis ve Hz. Isa’nin insanhgin kut-
tulugu icin mijjdeledigi PARAKLIT’in (Yunanca Paracletos, La-
tince Paracletus) ruh ikizi oldugunu ileri stirmustar.

Mani 12 yasindayken Nebati dilinde ikiz anlamina gelen et-
taum adli bir melek tarafindan ziyaret edildigini ve dinsel gorev-
lerine onun tarafindan hazirlandigin belirtir. O melek aslinda Hz.
Isa’nin bahsettigi Paracletos’tur.

“Paracletos”, Ruhulkudiis’e verilen bir isim olarak Yuhanna In-
cili’nde ge¢mektedir ve s6zciik olarak “yardim eden arabulucu” an-
lamina gelmektedir. Yardimer anlami sézciik karsilig olsa da dindeki
anlami1 daha derindir. Hiristiyan inancinda Kutsal Ruh Tanr’nin t¢
unsurundan birini tanimlamak i¢in kullanilir. Baba, ogul ve kutsal
ruh ticlemesinin her biri ayrt ayri tanrilart degil aynt tanrinin g ayrt
unsurunu anlatir. Bu tanimlamalardan Mani’nin bir yandan déne-

Y <C
5

181, bir yandan da felsefi olarak kendisini Tanrinin ruhuyla ikiz kabul
ettigi sonucu ortaya ¢tkmaktadir ki bu nedenle Mani, dializme da-
yalt olan EVRENSEL BIRLIK anlayistyla “En-el Hak” diyen Hal-
lac-1 Mansur’un bir erken zaman 6nctli olarak gorilebilir.

min dinsel inanclart geregi “kurtarict”; “mehdi” seklinde ortaya ¢ik-

Mani’yi buyiik bir anlam savascist olarak anmak gerekir. Yarat-
mak istedigi ideolojik kimligin temelinde Yahudi kavim ve Tanrt mu-
cadelesinin merkezi uygarlik karsisinda kendi ideolojik kimligini
yaratma tarzi vardir. Bu tarz benzerlik diger Ortadogulu dinsel ¢1-
kislarda da vardir. Kendi inang sistemini ve ideolojik kimligini ya-
ratmadan hicbir miicadelede basarili olamazsin. Ortadogu’nun bu
en eski kuralt Mani’nin sentezci yoniiyle canlanmis ve kendi anla-
mint yaratmada ileri bir asama saglamistir. Ayrica bu kadar renkli bir
zihniyet sergilemis olmasinin etkileri glinimiize dek stirmustiir.

Anlam miicadelesinde Mani dogal toplum 6zellikleri ve inanis
tarziyla topluma yeni bir kimlik kazandirmaya calismustur.
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Mani’de Merkezi Uygarlik Mitolojilerinin kurguladigt gibi bir
Tanrt tasavvuru ve tanimina rastlanmamasi, insana yabanct olan ve
sturekli cezalandiran degil, eski dogal toplum inanislarinda oldugu
gibi kendisini tanrisiyla 6zdeslestiren, dogacil, sevecen ve insanin
icinde olan bir tanrisal anlayisa sahip oldugunu gostermektedir. Ma-
ni’nin “Insanlar iglerindeki gergegi benim agzimdan duydu-
lar ve benimsediler. Insan sadece kendi sesini dinler,” s6zii de
bu 6zdeslesme ve birlik anlayisint ifade eder. Bu anlayis insant bir
nesne ve basit bir kul olmaktan ¢ikarmaktadir.

Kutsal Ruh kimi kayitlarda GERCEGIN RUHU olarak geger.
Mani kendisine atfedilen sifatlart fazlastyla hak edecek kadar ger-
cegin ruhunu yakalamis bir hakikat filozofudur.

Manici Orgiitlenme Ve Yagam

Mani’ye inananlar egitim almus yetkin-6ncii kadrolar ve siradan
inanan taraftarlardan olusuyordu. Mani bunlart Diristler veya
Hakikiler dedigi SECKINLER ve halktan olusan DINLEYICI-
LER bi¢ciminde ayirmistir.

Oncii kadro 6rgiitlenmesi olmadan yeni bir inancin yasamasinin
ve yaylmasinin mimkin olmadigint géren Mani tim Ggretisini
SECKINLER sahsinda yasamsallastirmak ve yaymak istemistir. On-
lara Mikemmeller de denilir. Dini metinler tzerine yaptiklari arag-
tirma calismalarint mutlaka yaziya déketler, ¢eviriler yapip bilgilerin
yayllmasini saglarlar.

Seckinler peygamberce bir yasam siirmek zorundaydilar.
Erkek ve kadinlardan olusan seckinler zorlu hazirlik siireclerin-
den gecerek TANRISAL ISIK ile dolarlar. Bu yontyle Misir’daki
Terzi Hermes Ogretisinden de etkilendigi gortlmektedir. Seckin-
ler evlenmezler, mulk sahibi olmazlar, et yemezler, tarim islerinde
calismazlar, sarap igmezler. Karin tokluguna gunlik yiyeceklerle
basit giysiler icinde gezgin bir yasam stirerler.

Seckinler arasinda kadin-erkek ayrimi yapmamasi Mani’nin k-
leci imparatorluklar ¢aginda ulasabildigi zihniyet yapisinin ilerici
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glictinii de ortaya koymaktadir. Seckinler 6ncti kadrolardir, adan-
mislardir; kadin olsun, erkek olsun evlenmezler ve kisilikleri tim
maddi dinyaya kapalt olup sadece toplumun kurtulusu icin du-
sunceleri yaymakla gorevliditler.

Orgiitlenmeleri kilise tarzina benzemektedir. Seckinler arasinda
cesitli asamalardan gegerek ilk siraya yerlesenler oldugu gibi, on-
larin ardillart da tarif edilerek seckinler arasinda bir nevi 6nctilitk
siralamast yapdmistir: Mani’nin vekili olarak cemaatin basi, Hz.
Isa’da oldugu gibi 12 kisiden olusan havariler, piskoposlara ben-
zer sekilde misyon yiiklenen 72 temsilci, 360 kisilik ihtiyar heyeti
(Meclis) ve hentiz isin baslangicinda olan diger seckinler.

Seckinlerin yasamlari G¢ mihirle baghdir: Agiz, el ve goéniil
mihr.

“1- Mithiir-AGIZ MUHRU: Tiim kéti sozleri ve koti yiye-
cekleri yasaklar.

2- Miihiir-ELL. MUHRU: Canli varliklarin i¢indeki 1s1ga zarar
vermeyi 6nler; insan ve hayvanlar 6ldiirmemek, bitkileri, cigekleri,
meyveleri dalindan koparmamak gibi.

3-Miihiir-GONUL MUHRU: Mani inancina ve yasam tatzina
karst olan her tirla distinceyi yasaklar.”

Az sayida olan seckinler kat1 kurallarla yasarlarken dinleyiciler
icin sadece on emir gegerli kilinmustir.

DINLEYICILER ICIN MANDI'NIN ON EMRI:
“1- Gegirilmis olan zamana (tarithe) inanmak

2- Cok Tanrili déneme inanmak

3- Yalandan kendini korumak

4- Ko6tu insan olmamak

5- Et yememek

6- Baskasinin namusuna kot gozle bakmamak
7- Hirsizlik yapmamak

8- Okumak, sihitle hakikati tantyarak, bunlari birbirinden ayirmak
9- Toplum igerisinde inancl olmak

10- Isinde gevsek ve ihmalkar olmamak”
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On Emri ile Mani insanlara esitlik¢i komiinal ve dogaya zarar
vermeyen bir yasami 6gutliyordu. Tarihe inanmay1 ilke haline ge-
tirirken aslinda kadercilik karsisinda akli ve iradeyi 6ne ¢ikartyordu.
Cok tanrli doneme inanma ilkesiyle putlara tapinmayi yasakli-
yordu. Diger ilkelerle de duristlug, iyiligi, comertligi, bilimsel-
ligi, adil olmayi, maneviyati, caliskanligt savunmustur.

Dinleyiciler seckinleri kusursuz bir saygiyla izler ve onlarin 6g-
reticiligine karsilik meyve, sebze ve diger yasaklanmamis yiyecek-
lerini ikram ederlerdi.

Manicilikte dua ve orucun da 6nemli bir yeri olmustur. Se¢-
kinler ginde yedi kez dinleyiciler ise, 6glen, aksamiisti, giin ba-
tarken ve giines battiktan t¢ saat sonra, yani giinde dort kez dua
ederlerdi. Her duadan 6nce su veya toprak ile bir arinma rittelini
gerceklestirirlerdi. Glindiizleri yuzlerini giinese donerek, geceleri
ise aya bakarak dua ederlerdi. Giinesin veya ayin goriinmedigi
guinlerde yonlerini kuzeye donerek dua ederlerdi.

Orug tutmalart da tipkt duada oldugu gibi glines ve ay onuru-
naydit. Tarim toplumlarinin genelinde Giines ve Ay kutsal kabul
edilirdi. Yasamlart iklimle etkilenirken bereketi getiren Guinese ve
zamani Olgerek ekinlerini dogru zamanlarda ekip bigmeyi sagla-
yan Aya duyulan sevgi dogald.

Ginlere yiikledikleri anlam Gtiines ve Ay karsisindaki saygila-
rint ifade etmekteydi ve topluluga ortak bir ruh kazandirmaktayd.
Bircok din ve mitolojide Pazar gint kutsal kabul edilitken Mani-
cilikte de Pazar giiniine 6zel bir anlam ytklenmistir. Haftanin ilk
guinii olarak Pazari ele alirken bu giinii Giinesin glinti olarak anar-
lardr. Haftanin ilk gtinti glines i¢in herkes orug tutardr. Ayrica seg-
kinler haftanin ikinci gini de ay i¢in orug tutarlard:. Her yeni ay
baslangicindaysa herkes iki gtin orug tutardi.

Orug ginlerinin Glines ve Ay adina sec¢ilmesiyle Aryen kokenli
dillerdeki giin adlarinin kesismesi ilging bir benzerlik olusturmakta-
dir. Kiirtcede Pazar giinii Yeksem’dir ve hecelendiginde ‘bir gece’
olarak ¢evrilebilse de s6zctige yiiklenen anlam ‘ilk giin” seklindedir
ve haftanin ilk giinii olarak kabul edilmektedir. Ingilizcede ‘Sun’
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Glnes, ‘day’ ise Gun anlamindadir ve ‘Sunday’ Pazar giintine denil-
mektedir. Sunday yani Giines glinii i¢in tutulan oru¢ Manicilikte haf-
tanin ilk giind olarak pazarin kabul edildigini gostermektedir. ‘Mon’
ise ay demektir ve ‘Monday’ pazartesi guniidir. Yani ay giini! Bugtin
ise ay adina orug tutulmaktadir.

Gunes ve Ay etrafinda dile gelen gerceklik toplumun kimliginin se-
killenmesinde 6zel bir 6neme sahip olduklarint gostermektedir. (Ate-
sin kutsanmasinin sebebi de Tanridan bir parca kabul edilmesidir. Tantt
her seydedir!)Yasamin stirdiirtilebilirligi ve dongtlerinin nelere baglt
oldugu binlerce yildir stiregelen bir inanis tarzinin devamuyla fark edil-
mis ve yasamin kendisi kutsal sayilmistir. Bu nedenle hicbir canliya
zarar verilmez; onlara zarar verdiginde iclerindeki 1518a eziyet etmis
olursun. Isik Tanndir, 15tk sende de vardir. Yani, herhangi bir canliya
zarar vermen kendine de zarar vermendir, ¢inkii evrende her sey bir-
birine baghdir ve birlik ilkesi geregi evreni, yasami kutsalca karsilaman
gerekir! Kutsal olana saygt esastir. Iste bu muazzam bir felsefedir ve
Mani bunun buytik aydinlaticisidir. Dinlerdeki iyiyi alip sentezlemesi
ise bu felsefenin dinsel sekilde ifade edilisi olmaktadir.

Entelektiiel Lider, Yazar Ve Ressam

Mani, dustincelerini yaziya dokmeyi basarili olmanin temel bir
kuralt saymistir. Onciillerinin tam sonuca gitmemesini diistincele-
rini yazmamalarina baglamis ve kendisi hem yazt hem de resim-
lerle dustncelerini anlatmustir. Ortadogu’da resim sanatinin
kurucusu olarak anilir.

Sonralar rakiplerince yazilarinin ¢ogu imha edilmis olsa da Mani
tarafindan yazildigr iddia edilen kimi kitaplar, dua ve risaleler parca
parca da olsa, hatta kiminin sadece adt bilinse bile giinimuize kalmus-
tir. Ozellikle 20. Yiiz Yilin baslarinda yapilan arastirmalarla Mani ve
ogrencilerine ait bir¢ok belge ortaya ¢ikardmustir. Maalesef bu tatihi
onemi biiylik olan eserler halen Betlin ve Londra miizelerinde tutul-
makta olup ¢6ztiimlenmeyi beklemektedirler.

Bugtine kadar bilindigi kadartyla Mani’nin yazdigs kitaplar sunlardr:
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Sapuragan adl kitabini Kral Sahpur’a sundugu anlasilmaktadir.
Vesarti'de dinler ve peygamberlerini anlatir. Sahberden’de Ahri-
man’in aldattigt koti insanlart anlatir. Sendokejine’de lyi insanlart ve
aydinlanmayla ulasacaklart mutlulugu anlatir. Riya Rast ile dogru
yolu anlatir. Pragmateia-kompozisyon calismast bir tarih ¢alisma-
sidir. Olperesti’de inanch yasami anlatir. Nivista Gernasa kahra-
manlari anlattigy bir kitaptir.

igerigi hentiz ortaya ¢ikarilmamis Hayat Hazinesi, Sirlar Kitab:
ve Biiyiik ve Yagayan Incil adh ii¢ kitabinin daha oldugu bilinmek-
tedir. Ayrica inancint resimletle anlattigt ERJENK (ARDHANG) adlt
resimli bir kitab1 da iceren DEVLER KITABI bulunmaktadir.

Peygambersel Cikis, Yayilma Ve Katledilme

Mani Mart 242de ilk kez peygambersel bir ¢ikisla diistincelerini ilan
etmistir. Bunu da Iran tahtina oturan 1. Sahpur’un tahta gecme téreni
strasinda aciklamistir, Mani’nin bir hekim oldugu ve ran sarayina da bu
kimlikle girdigi iddia edilmektedir.

Hatta Sahpur’un hasta kizint iyilestiremedigi icin Iran’t terk etmek
zorunda kaldig anlatilir. Fakat esasen sarayda 6nemli bir giicti olan
Zerdust rahipleri karsisinda gii¢ toplamak ve halki kendisine ¢ekmek
isteyen Tran sehinsahliginin Mani’ye bu yiizden miisamaha gostermis
olmalart ihtimali daha mantikhidur.

Mani Iran’da sahte Zerdiist rahiplerinin oyunlart nedeniyle fazla
tutunamayinca bir sure sonra Turkistan’dan Kuzey Hindistan’a
kadar bircok tlkeyi gezmis ve buralarda inancini benimseyen top-
luluklar kurmustur. Iran’a déndiigiinde inancini yaymaya devam
etmis fakat iktidarin higmina ugramakta gecikmeyip hapse atilmustir.
274 yilinda Sahpur 6liince Mani 6zgtrligiine kavusmustur.

Sahpur’un yerine tahta gegen oglu 1. Hirmiiz Mani’yi destekle-
mis olsa da tahtta bir yildan fazla kalamamis ve yerine gecen kardesi
Behram Mani’yi katletmistir.

Mani inanct Sasani ve Roma baskilarina karsin hizla yayginlik ka-
zanabilmistir. Mani hentiz hayattayken diisinceleri Filistin'den Hin-
distan topraklara kadar taninmigtir. Iran’da hakim din haline
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gelmemis olsa da baskilardan korunabildigi alanlarda gelisme gOstet-
mistir. 450 yilinda Edessa yani Urfa'da biytk bir zemin bulmustur.
Oliimiinden sonra Mezopotamya’nin kimi bélgelerinde oldugu gibi
Orta Asya’da da yayginlik kazanmis; Afganistan’dan Uygurlara dek ta-
ninmis ve 762 yilinda Uygutrlarin resmi dini haline gelmistir. Bu sayede
Cin’e dogru bir yayilim alani da bulmus ve Cin’in kimi yetlesim bolge-
lerinde 10. ytzyila dek gizliden varhgint stirdtirmustur.

Mani’nin égretilerinin yayginhk kazanmast karsisinda ilkin 279 Yi-
linda, Roma Imparatoru Diocletianus, Iskenderiye kentinde tiim Ma-
nici yazilarin yok edilmesini emretmistir. Daha sonralar da Hiristiyanlik
Maniciligi tehdit olarak gorecektir. radeyi, aklt 6ne ctkaran, basarilt bir
sentezle diyalektigi gelistiren ve “Havarileriyle” kilise tarzinda rgitle-
nen Manicilik Hiristiyanligin en ciddi rakibi haline gelmisti. Bu nedenle
Manicilik ve Hiristiyanlik arasindaki iliski stirekli catismalt olmustur.
Roma ve Bizans donemlerinde yer yer yiikselise gegmis ama kisa stire
sonra bastirilmustir. Misir’da, Kartaca’da etkilerini gstermis ve yine
Huristiyan kilisesinin hismina ugramustur.

Mani’yi Yeniden Yorumlamak Ve Yagatmak
“Erken Solan Kiiltiir Cigeklenmesi”

Manicilik dinsel bir inanistan daha cok, bir felsefe, bir ahlak ve
yasam anlayist olarak ortaya ¢tkmustir. Tarihin belli bir kesitinde yay-
ginlik kazandigr halde Manicilik tam sonuca gidememisti. Bunun bit-
cok sebebi olmakla birlikte temel olarak yasanan dénemin baskict
6zelligi belirleyici olmustur.

Ne Zerdistlik ne de Hiristiyanlik ilk donemlerindeki gibi halka
umut verecek durumda degillerdir. Bu durum Maniciligin yeni bir kut-
tulus dini gibi karstlanmasinit saglamsstir. Ote yandan Ortadogu top-
raklarinin komiinal yasam gelenegi canlihigini korumakta ve Manici
inancin kabult icin elverisli bir ortam sunmaktadir. Fakat 6te yandan Sa-
sani ve Roma imparatorluklarinin bagint ¢ektigi bitytik bir baskt ortami
s6z konusudur. 1mparatorluklar1n siddet araclartyla donanmus buytik
glicleri karsistnda Maniciligin agirlikl olarak entelekttel diizeyde gelisme
gostermesi, politik ve sosyal degisim projelerini hayata gecirecek ko-
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munal topluluklar kurmada kendi déneminde fazla basari géstereme-
mesi ve kendisine inanan kiiciik topluluklari koruyacak bir kilica sahip
olmamast - ki bu da belki kismen uzun 6miitli olmasint saglayabilirdi-
reform girisiminin tam sonu¢ almasin 6nledigi gibi 6ncii ve taraftarla-
rinin katliam ve stirgtinlere ugratilmasint da engelleyememistir.

Mani koleci imparatorluk karsisinda insan vicdanint sahlandir-
mus, yoksul halkin ve 6zgirlik arayiscilarinin gonlinde taht kur-
mustur. Fakat kélecilige karst ¢ikan diger din ve felsefelerin yasadigt
acmaz gibi Mani de Stimetlerden beti siiren “devlet” olgusunu aga-
bilecek kadar ileri gidememis, bir nevi imparatorluk golgesinde kal-
mustir. Bir dénem Iran sehinsahinin himayesi altinda saraya girmis
olmast da bundan kaynaklanmaktadir. Imparatorluk giicii karsisinda
yeni entelektiiel ve ahlaki 6gretinin politik basarst ‘devlet icinde” olast
gorinmuyordu. Basarilsa bile devlet karakterinden kendini soyutla-
mast ne kadar mimkiin olabilirdi diye diistintince yanit yine umuda
fazla yer vermeyecektir.

Ote yandan Mani’nin salt entelektiiel calisma yaptigi ve top-
lumsal projelere sahip olmadigini iddia etmek de gercegi tam yan-
sttmaz. Maniciligin agirlikli olarak entelekttiel temelde propaganda
calismalari yaptigi dogrudur fakat 6gutledigi yasam tarzi ile bilin-
cli temelde olmasa da dogal haliyle esitlik¢i komiinal topluluklarin
kurulmus olmast ihtimali yiiksektir. Neticede Mani’nin gezileri si-
rasinda inancint benimseyen topluluklar kurdugu bilinmektedir.
Bu topluluklarin yasam tarzlarina dair somut kanitlar pek buluna-
masa bile benimsedikleri Manici ilkeler etrafinda sekillendiklerine
gore, bir duzeye kadar ortaket bir yasam stirmiis olmalidir]ar.

Seckinler ekonomik yonden dinleyicilere baglidirlar. Dinleyiciler
de paylasmaya tesvik edilitler. Varliklarinin bir kismint inancin stir-
mesi ve yayilmasi adina toplumun ortak yararina sunarlar. Giinde bir
kez dinleyicilerin seckinler i¢in kurdugu sofra etrafinda bir téren ha-
vasinda toplanilir. Yenilen bu yemekte bile yiyeceklerdeki 151810 arin-
dirldigina inaniirdu.

Ayrica Manici 6greti sayesinde Ortadogu’da komiinal direnis hare-
ketleri tarihsel akista yerini alabilmistir. Mani’den sonra gelen Maz-
dek’in komiinalist hareketi ve devaminda gelisen Hirremizm Mani
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olmadan kolay gelisemeyecek; tarihsel direnis zinciti timuyle kopmasa
bile egemenler ¢ok daha rahat at kosturacaklart bir zemin bulacakti.
Nasil ki Mani’nin ¢ikist bu biiyiik direnisler icin ideolojik kiiltiirel temel
ise Mani sonrasinda gelisen Maniheizm ise bu direnislerin etkisi altinda
sekillenmistir. Karsilikli bir etkilesimden bahsetmek mimkunddir.

Ttum Ortadogu halk direnislerine damgasini vuran aklin ve irade-
nin yolunu Zerdiist agmis ve Mani bu yolu Sasani ve Roma impara-
torluklarinin  savas meydanlar1 arasindan gecirmeye calismist.
Ogretisiyle tam bir baris peygamberi durumundaydi ve sadece Sasa-
ni’yi degil Roma’y da etkisine alabilecek durumdaydi. Sasani ve Roma
barisint saglamak istiyordu ve bunun icin Roma’ya kadar gittigi de kimi
kayitlarda gegmektedir. Batts yolunu agabilse basta bu savaslarin yikim
alant haline gelen Kiirdistan ve Kiirtler basta olmak tizere bolge halk-
larina nefes aldirabilecekti. Bu yolun 6niine dikilen Sasani ruhban ge-
riciligi Mani ve yandaglarini katliamla bastirmamis olsa hem bolge
barist saglanacak hem belki de Ortadogu tarihinde dogmatizmin er-
kenden asilmasi adina biiyiik bir hamle olacak ve Avrupa’nin 16. Ytz
yilda basardigi Ronesans belki de1200 yil 6nce baslayacakti.

Mani’nin Kirt toplumu agisindan 6nemini de, resmi rahipler
eliyle tutucu hale getirilen Zerdust inancint yenileme cabasint da gor-
mek gerekir. Bagarili olsaydi Hiristiyanlik ve daha sonra gelisen Ts-
lamiyet kadar yayilma sansina sahip olabilirdi. Béyle bir gelisme
Kardistan ve Ortadogu tarihinin daha farklt yazilmasini da berabe-
rinde getirebilirdi diye insant diisiindiirebilmektedir.

Mani’yi Ortadogu Rénesans’tnin tarihsel 6nctli olarak deger-
lendirmek ve demokratik uygarlik aydinlanmasinda yasatmak ge-
rekir. Sayin Ocalan Mani’yi degerlendirirken yaptig1 yorumla onun
mirasint ¢ok glicli sahiplenmistir:

“Manz, Orta Dicle kuyilarmda kendini yetistiren, Haristiyaniik, Zerdiist-
liik ve Helenizym karigim bir sentezle Roma ve Sasani gkmazina ve savas kir-
diiggimiine bir yanit, gikas getirmek isteyen degerli bir kasiliktir. M.S. 216-276 da

Yaganuster. Sasant mygarlginin en tutncu unsurlar: tarafindan katledilmistir. Sis-
temi tutunabilseyds, erken bir Ortadodn Rinesans’s olabilirds. Tam dini nitelikte
bir ideolofi de sayilmaz. Felsefe ve sanat karisim o3ellikleriyle dikkat cekicidir.

164



Dinsel dogmatizme alternatif olabilirdi. Ortadogu kiiltiiriiniin buna cok ibtiyac
vardr. Orta Asyadan (Uygur Devletinde tanidz) Avrupa iglerine kadar yan-
daglar: vards. Diialistik karakteriyle diyalektik diisiincenin gelismesinde rolii
varder: Erken solan kiiltiir ciceklenmesinden biri goziiyle dederlendirilebilir.”

Mant’nin dinleri bulusturan 6zelligi karsisinda giintimtzde dog-
malar halinde catistirilan dinleri ve din istismarciligini géz 6ntine
getirdigimizde Mani’nin ¢ok biyiik bir cesaretle kdleci ¢agin Us-
tiine gittigini gérmekteyiz. Hele ki liberalizmin elinde buyiik bir
vurucu silaha déntsen dincilik karsisinda yeni bir din yaratmay1
degil ama din anlaysslarinda reformu giindemlestirmek ve her din-
deki iyiyi agiga ¢ikarip iyilikte bulusmak Ortadogu toplumlart igin
ilag gibi olacaktir. Mani’de yarim kalan Ortadogu Rénesans’int ger-
ceklestirmek ona verilecek en anlamli yanit olacaktir.

*Mani’de cinsiyetcilik yoktur.

*Mani’de milliyetcilik yoktur.

*Mani’de bilimciligin anast dogmatizm yoktur

*Mani’'de dincilik yoktur; dinleri sentezlerken otantik yant bars,
sevgi, bilgi ve iradeyi esas almis olmasidir.

*Mani ekolojik prensiplerde katidir.

Ozellikle Isa’nin yasamina ve onun inanct olan Hiristiyanliga dev-
redilen Mitraist ve Mazdeist kavram ve sembolleri kullana Manicilik,
III. Ytizyildan itibaren giderek artan basarilart nedeniyle papalik ku-
rumu tarafindan siirekli bir tehdit olarak gorilmistiir. Bu sekilde ki-
lisenin temellerini sarsan Maniheist dualizmin etkileri tim ortagag
boyunca siirdii. Oyle ki daha sonra ortaya cikan tiim mezhepler Pa-
palik tarafindan Maniciligin hortlamast olarak degerlendirilmistir.
Onun i¢in de bu tehlikeli duruma bir son vermek isteyen basta papa-
lik olmak tizere Hiristiyan merkezleri Mani’yi akil hastast olarak lanse
etmis ona atfen ruh hastaligi anlaminda bir kavram da tiretmislerdir.

Tum bu 6zellikleriyle insanlik Mani’ye ¢ok sey bor¢ludur. Hak-
kindaki bilgiler ve 6zellikle de Emperyalist merkezlerin caldiklart
agiga ciktikca insanlik tarihine yaptigt katkilar daha iyi anlasilacak ve
tim insanlik tarafindan yeniden yorumlanacak olan Mani’ye saygt
temelinde Mani’ce bir “emir”le yazimizi tamamlayalim:

165



Nerede olursan ol
Yasamini

Bir kelebege bile
Borclu oldugunu unutmayacaksin. ..

kKK
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FELSEFEYE ADANMIS BiR HAYAT:
iSKENDERIYELI HYPATIA (370-415)

“Diinya’yt oldugu gibi gormeyi kabul ederseke ne ile karsilasiriz:? Bir an
an yargilars biraksak karsmnzga nasi bir diinya ¢ikar?

Insanbik taribte sadece toplum ve codrafi bilge diizeyinde politik direnis ya-
parak varlginz ve onurunu Rorumanistsry bireysel diizeyde de bagen agirlig bir
ulus kadar olan direnisei politik kisilikler: tanimugter. Tarib bu tiir drneklerle
doludnr. Budadan Sokrates’e, Zerdiist ten Konfiigyiis'a, Hg. Adenzden bay-
laysp Nuh'a ve Eyyiib’e, Ibrabim den Musa’ya, Isa’ya ve Mubammed'e kadar
ana halkalar halinde devam eden ve Kutsal Kitapta sayilar: 120 binden fazia
olarak. verilen tim peygamberlere, Tanrica Inanna’dan Hy. Ayse’ye, Zennu-
beden Hypatia'ya, Kibeleden Meryem'e, cadr kadinlarmdan Zeynep'e, Ro-
sa’ya, Bruno dan Erasmus’a dek sayilamayacak kadar birey olarak insanlar,
azgtir ve onurly kalabilmek ugruna oliimiine direnebilmislerdir. Toplum eger
bugiin hala ablaki ve politik olarak siiriiyorsa, herhalde bu bireylere ok deder
borgludur. Aksi halde kile siiriilerinden fark: kalmazdr.” -A. Ocalan-

Tarih bildiklerimizden ibaret degildir. Egemenlerin eliyle yazilan
tarihin cinsiyetci oldugu giinimiizde akl-i selim distnen herkesce
kabul gérmektedir. 5000 yillik tarih, cinsiyetci bir zihniyetle 6riillmiis-
tir. Bu cinsiyetci tarih, egemenlerin Grinii oldugundan sadece ege-
menlere yer verilmis ve toplumun, yasamin onlardan ibaret oldugu
algisi, hemen herkese sanki bir kadermis gibi benimsetilmek isten-
mistir. Egemenlikgi tarihe, cinsiyetci yani eril bir zihniyet ve dil hakim
olmasina ve butiin bir tarihi siire¢ boyunca akis halinde olan 6zgiir ve
demokratik degerler gérmezden gelinmesine ragmen gercek tarihin
yazili tarihten ibaret olmadig artik bilinmektedir. Gergek ve 6zgiir ta-
rihin bu yazili ve resmi tarihin disinda, tim engellemelere ragmen ken-
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dini yasattigr bir gercektir. Sayin Ocalan’in ézellikle kadin agisindan
yaptig, “Kadinin kélelik tarihi yazilmamus, 6zgiirlitk tarihi ise
yazilmay1 bekliyor,” seklindeki belirlemesi bu durumu ¢ok iyi bir
bicimde 6zetlemektedir. Tabi bu cinsiyetci, eril, iktidarct ve devletci
tarih anlayisinin olumsuzluklarindan sadece kadinlar nasibini alma-
mustir. Basta kadin olmak tizere egemenlerin ¢tkarini zedeleyen, sistem
karsisinda radikal bir miicadele yiriiten ve hakikatin pesinden kosan
birey ve topluluklar da bu iktidarc1 zihniyetin yarattig1 tahribatlardan
paylarina diiseni almaktan kurtulamamustir. Bu kesimlerden kimileri
farklt ve bagimsiz dustindiikleri igin ateslerde cayir cayir yakdmus, ki-
mileri hakikati din dogmatizminde gérmeyip bilimde g6rdigi icin
engizisyonlarda agir cezalara mahkum edilmis, kimileri ise etnik, ulu-
sal, toplumsal haklart ve 6zglrliigt icin miicadele vererek ve direnir-
ken olmadik eziyetlere katlanarak yasamlarini vermislerdir. Yani tarih
bu sekilde iki ana nehrin yan yana akist gibi yazilmustir. Bu nehirlerden
biri egemenleri simgelerken, digeri de demokratik uygarligin yataginda
akisint sirdirmistiir. Ve bu her iki nehir i¢ ice kiyastya bir muiicadele
icerisinde gerceklesmektedir. Bu nedenle de egemenler tarihin higbir
doneminde nihai galip olamamis, aksine her gecen giin daha fazla
¢Okiis yasamustir. Clinkti devletgi zihniyet gelistikce 6zgtirliik arayist ve
diisiinceleri de derinlesmistir. Ozgiir ve bagimsiz diistinceleri ugruna
nice filozof, bilim insan1 ve 6zgtrligi icin miicadele verirken cadi di-
yerek yargilantp mahkum edilen kadinlar iskencelerde katledilip ates-
lerde yakilmistir. Nice topluluklar, inang gruplar, ezilen sinuiflar ya da
etnik topluluklar 6zgurlik ugruna ¢armihlara gerilmis, kilictan geci-
rilmis ve toplu imhaya tabi tutulmustur.

Bu gerceklerden yola gikarak bilim ve felsefe alanlarina g6z atti-
gimizda bu cinsiyetci, ayrimct zihniyetin kavramlara kadar indir-
gendigini rahatlikla gérebilmekteyiz. Ornegin ‘Bilim Adamt’ kavrami
gibi. Bu kavramlastirma bilim insant yerine erkegi adres gostererek
bilimin ne kadar egemen erkegin tekelinde oldugunu ifade ediyor.
Bunun i¢indir ki nice kadin filozof eril tarihin kara deligi tarafindan
adeta yutulmustur. Bilim ve felsefe alanlart olabildigince erillestiril-
mis ve egemen erkegin tekeline alinmugtir.
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Bu nedenle de erkegin tekeline alinmis bilim ve felsefe mekanla-
rinda akalli, zeki, bilimsel dustinen, sorgulayan- sorgulatan, 6zgtirce
diisinmeye tutkun kadinlara yer olmamistir. Ciinkt erkek egemen-
likli tarih yani uygarlik tarihi boyunca bu alanlar kadina kapatilmig-
tir. Kadint bu alanlarin disinda tutmak icin bin bir hikaye, hile ve
komplo 6rillmistiir. Béylece bilim ve felsefenin erkek isi oldugu an-
lay1sina mesruiyet kazandirilmaya galisiimistir. Bununla bilim ve fel-
sefenin kadin isi olmadigr kadina da kanitlanmak ve 6ziimsetilmek
istenmistir. Bunun 6nemli oranda basarildigr da gorilmektedir.

Kadinin 6zgtr distincelerinden her zaman korkulmustur. Onun
icin kadin olabildigince bu alanlardan uzak tutulmaya calisilmustir.
Ancak bu geleneksel zihniyete gelmeyen, direnen ve bunun bir kader
olmadiginit bilen kadnlar, egemenlerin bu ideolojik saldirilarina karst
etkin bir miicadele yuriitmislerdir. Kimileri politika, kimileri hukuk,
kimileri ise bilim ve felsefe alanlarinda verdikleri miicadeleleriyle var
olan kolelik zincirini kirmaya calismislardir. Bu alanlara kadin ren-
giyle bir katiim saglamuslardir. Dolayisiyla tamamen yent bir zihni-
yet ve bakis agistyla topluma, dogaya, insana, kadina yani evrende
bulunan her seye farkl bir gézle bakmaya baslanmustir.

Ancak buna tahammiil edemeyen avci-kurnaz erkek, baslan-
gicta mitolojilerde de gorildigl gibi tanrigalara ve giderek de
guicli kadin filozoflara ve bilimle ilgilenen kadinlara yonelik aci-
masizca davranmaktan ¢ekinmemistir. Bu acimasizlik onlart bir
butiin olarak yok etmek icin yarattiklari biitiin degerleri de orta-
dan kaldirma amach olarak kendisini gostermistir. Dolayisiyla
bitiin bu gercekliklerden kaynakli olarak bugtin, tarih boyunca ya-
samis binlerce filozof, sanatct, edebiyatct ve bilim insant kadindan
sadece cok azinin eserlerine ulasmak mimkiin olmaktadir.

Erkek cok rahat bir bicimde bu calisma alanlarina katilabilirken,
kadin ancak cetin bir miicadele sonucu bu alanlara girebilmektedir.
Kadin bu alanlara girebilmek ve yaratilmis 6nyargilart kirabilmek icin
yasami1 pahasina bir miicadele vermis ve cogunlukla hayatin1 adamug-
tir. Ozellikle basta ortacag olmak iizere uygarlik tarihi boyunca bu
alanlar kadina kapatildigindan hakikat arayiscist kadinlar ¢cogunlukla
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sistem tarafindan dislanmis ve komplolara maruz kalmuslardir. Erke-
gin bilim ve felsefeyle ilgilenmesi normal karsilanmustir. S6z konusu
kadin oldugunda ise “kara byt yapiyor, cadidir, toplumun bagina
kot seyler getirecek, ugursuzluk getirir vb,” denilerek bu isle ilgilenen
kadinlarin katledilmesi toplumsal bir mesruiyete kavusturulmustur.
Bu yiizden sadece ortacag boyunca yuz binlerce kadin cadilikla itham
edilerek engizisyon mahkemeleri tarafindan 6limle cezalandirilmis-
tir. Halbuki cad1 diye hakkinda 6lim fermani ¢ikarilan kadinlarin doga
ve fizik bilimleriyle ilgilenen insanlar oldugu bilinmektedir. Fakat bu
durumu hazmedemeyen devletci zihniyet 6zgir, dogru-gtzel, farklt
ve bilimsel diistinen her kadini, cad: damgastyla en acimasiz ve vahsi
cezalara mahkum etmistir.

Bu durumun, merkezi uygarligin son 400-500 yilint temsil eden
kapitalist moderniteyle birlikte daha da derinlestigi bilinmektedir. G6-
runtiste kadina birgok alan agan, ‘sinirstz” bir 6zgurliik tantyan kapi-
talist sistem, i¢ine girildikge 6zgiirliik arayislarint kendi degirmeninde
daha fazla yok eden, hiclestiren ve bulaniklastiran bir gerceklige sa-
hiptir. Bu yoniyle de kapitalist moderniteyi bir illiizyon ve imaj sistemi
olarak tanimlayabiliriz. Dolayisiyla kadina 6ngoriilen sinursiz 6zgiir-
lik degil, sinirsiz metalastirmadir. Kadinin meta olarak piyasaya su-
nulmasidir. Bu yiizdendir ki Sayin Ocalan kapitalist modern sistemin
kolelestirdigi kadini “Metalarin Kraligesi” olarak tanimlad.

Kapitalist sistem iktidarini saglamlastirmay1 ve dmriind uzat-
may! kadint ve toplumu igine distrdigi koélelik zihniyetini daha
da derinlestirme arayisinda bulmustur. Bu ytzden kapitalist sis-
tem icin kole kadin olmazsa olmazlar arasindadir. Ne yazik ki sis-
temin bu geleneksel tavizlerini dogru okuyamayan, ¢6zemeyen
kadin kapitalizmin kirli tuzagina gafilce dusmektedir. Fakat bu yu-
musak yuzin altinda yatan gercekligin derinlesmis ve yayginlas-
mis kadin koéleligi oldugu artik ayyuka ¢ikmistir. Demokratik
modernite ¢agt hem insanligin temel degetlerini aciga cikarip ya-
satmada, hem de tarihte 6zgiirliik ve demokrasi miicadelesini
veren kaybolan yiizlerin tanitilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Demokratik modernite 6zgur disiince sistemidir. Demokratik
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modernitenin en 6nemli calismalarindan biri de hakikatleri aras-
tirrp en dogrusuna ulasma arayisidir.

Bu ytizden her alanda oldugu gibi bilimde de hakikati arayan in-
sanlarin, yazilmayan ve ¢arpitilan tarihlerini yeniden yazacak ve hak-
kini verecektir. Demokratik uygarlik tarihi boyunca sakli birakilan
bilimsel-felsefi degerleri, bilim insanlarinin ve filozoflarin emek ve
miicadelelerini aydinliga kavusturmayi ahlaki bir gorev bilmektedir.
Bu durum kendini en ¢ok da kadin gerceginde disa vurmaktadur.
Cunki kadinin somurilmedigi higbir alan kalmamistir. Son bes bin
yillik tarih boyunca geleneksel zincirleri kirmaya calisan direnisci
kadin gercekligi ve muicadelesi ters yiiz edilmistir. Bu agidan da uy-
garlik sisteminin acimasiz ve zalim zihniyetinden en fazla zarar
goren kadin olmustur. Cunki egemenlikei tarih hakikati manipiile
etmistir. Yanlis olan zihniyeti hakikat biciminde toplumsal hafizaya
naksetmeye calismistir. Bu ytizden egemenlerin yazdigs tarihi tersten
okumak bizi hakikate daha fazla yakinlastiracaktir.

Konunun basinda da vurguladigimiz gibi bilim insanlari ve filo-
zoflar katledilirken yapitlar1 da ortadan kaldiriliyordu. Bu yiizden
belki de tarihte yasamis bir¢ok bilim insaninin su an ismi bile bilin-
memektedir. Bazilarinin ismi bilinmesine ragmen haklarinda derli
toplu ve net bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Eger bu insan kadin
ise hakkinda sagliklt bilgiye ulasmak daha da gtglesiyor. Fakat buna
ragmen tarihin tozlu raflarinda kaybolmaya ytiz tutmus kimi notlara
ulasmak da miimkundir. Bunlardan biri de bilimin kadin yiizii ola-
rak tanitabilecegimiz Iskenderiyeli Hypatia’dir. Bircok yerde ismi
gecmesine ragmen bilim ve felsefe tarihinde hak ettigi yeri halen ala-
mamistir. Tarih icerisinde kaybettirilmek istenen bu degerler daha
yeni yeni giindemimize girmektedir. Bu yiizden de Hypatia gibi bir
bilim insant ve filozof ¢ok fazla bilinmemektedir. Oysaki kendi d6-
neminin kosullarina gére bircok ilke imza attig1 séylenen bir kadin-
dir. Hatta Hypatia i¢in ‘d6neminin yegane bilim kadint’ belitlemesi
bile yapilmustir. Hypatia bilimsel diisiinen, akil ve zekastyla hayli ileri
olan ve ruhsal glizellige sahip olan 6zellikleri itibariyle taninmasi ge-
reken bir sahsiyettir. Hypatia hakkinda en yalin ve 6nemli bilgileri
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ogrencisi Kyreneli Synesiosun felsefe mektuplarinda bulmak mim-
kindiir. Bir filozof olan bu 6grencisi ona hayranligini ve onun il-
mine duydugu takdiri bildiren pek ¢ok mektup yazmistir. Bu
mektuplar giniimiize kadar gelmistir.

Hypatia’nin Yagami

Hypatia, 370-415 yillart arasinda Iskenderiye’de yasamus felsefe ve
matematikle (6zellikle geometri) ilgilenmis bir bilim insanidir. Hypa-
tia’nin Iskenderiye’de kesin olmamakla beraber M.S 370 yillarinda
dogdugu kabul edilir. Unlii filozof, matematikei ve gokbilimci Is-
kenderiyeli Theon’un kizidir. Theon Iskenderiye Universitesi’nde
matematik dersleri vermektedir. Kizinin egitimi ile yakindan ilgilen-
digi ve onu kendisi egittigi soylenir. Hypatia ise babasinin ¢aligma-
larina katilmistir. Theon, Euclid’in bir eserine serh yazarken kizinin
da yardim ettigi séylenir. Babast Hypatia’y1 bircok konuda egitmis ve
kisilik kazanmasinda etkili olmustur. Theon’un birlikte ¢alistigs in-
sanlar arasinda ona en yakin olaninin Hypatia oldugu séylenmekte-
dir. Babasinin kizt ve is arkadast olarak tarihi kaynaklarda oldukca
saygin bir yere sahiptir, Hypatia. Hatta yetenek bakimindan babasini
asan bir matematikgi olarak tanitilir. Hypatia’nin ayn1 zamanda seh-
rin 6nde gelen vatandaslarindan biri oldugu séylenmektedir.

Hypatia’nin babasi Theon iyi egitim gérmis bir bilim insani, ma-
tematikci ve g6k bilimcidir. Caligmalarini Oklit ve Ptolemius {izerinde
yogunlastirmistir. Bunun disinda felsefe, ¢ok tanrili din literatiirti ve
Yunanlt gaipten haber verme uygulamalartyla da ilgilenmis oldugu bi-
linmektedir. Theon'un matematik ve gokbilim tizerine yazmis oldugu
esetlerden bazilari giiniimiize dek gelmistir. “Oklit’in Elementleri” ve
“Veriler ve Optik” 6nemli esetlerinden bazilaridir. Theon ayn1 za-
manda Ptolemius metinlerinin de en basarili yorumcularindan biridir.
Onun “Kullanish Cetveller” kitabinin iki ayr1 yorumunu yapmustir.

Filozof Hypatia esas egitimini Atina’da tamamladiktan sonra
Iskenderiye’ye yerlesmis ve orada bir okul agmistir. Museion’da (o
zamanin universitesi sayilir) felsefe, matematik ve astronomi ders-
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leri vermistir. Hypatia sadece matematikei olarak taninmaz, cesitli
bilim dallarinda galismistir. Doga bilimleriyle de yakindan ilgilen-
digi séylenmektedir. Felsefe alaninda da Platon ve Aristoteles’in ta-
nittlmasinda verdigi derslerin etkili oldugu séylenmektedir. Hatta
“Yeni-Platonculuk’a yakin durdugu belirtilir. Ancak tam bilinme-
mekle beraber daha az metafizik icerikli bir felsefeyi esas aldigt
sOylenir. Museion’da verdigi dersler ve konferanslar Hypatia’nin
iintinii arttirmustir. [skenderiye’de Platon ve Aristo gibi filozoflar
tzerine halka agik dersler verdigi soylenir.

Calist1g1 Alanlarda Giiglii Bir Elestirmen Ve Yorumcudur

Hypatia, daha cok yorum ve elestiti tiirtinde esetler kaleme almis-
tir. Yani Hypatia’nin sadece kendi ¢aligmalartyla sinurlt kalmadigy, aynt
zamanda Iskenderiyeli filozoflarin ¢alismalarini da degerlendiren, yo-
rumlayan ve elestiren bir yetenege sahip oldugu bilinmektedir. Yine
Hypati’nin matematik ¢alismalarinin basliklarindan Hesychius’un
olusturdugu listeye bakildiginda, Iskenderiyeli matematikgilerin ya-
pitlartyla ilgilendigi anlagiimaktadir. M.O. iiciincii yiizyilda yasayan
Pergeli Apollonius’u, yine bu yiizyilin ortalarinda yagayan Diophan-
tus’u ve Gokbilim adlt bir kitabt yorumlamistr.

Synsius’un mektuplarindan anlagildigi tzere 6grencilerini, Is-
kenderiyeli matematikgiler ve gékbilimcilerin metinlerinin dizel-
tilmesi ve actklanmasi isine karistirmadigini 6greniyoruz. Bunun
yerine onlart uygulamaya déntik olan matematik ve gékbilim gi-
zemlerinin incelenmesi isine tesvik etmistir.

Damaskios ve onun hocast Isodoros, Hypatia i¢in filozof olarak
biiyiik takditlerini séylerken ‘Tskenderiye’deki Platon geleneginin et-
kisi altinda kalmayip, kendi kararini verseydi geometride daha ileri
olurdu,” seklinde degerlendirme yapmuslardir. Ancak her ne kadar
Hypatia Yeni Platonculugun tanitilmasinda etkili bir yere sahip olsa
da, bu durumu oldugu gibi kabul ettigini soylemek zor. Giiglii bir
elestirmen ve yorumcu olmast itibariyle bu filozoflart da 6nemli
oranda astigini belirtmekte fayda var. Yeni-Platoncu akima derin ve
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farkli bir yorum getirdigi sOylenir. Helenistik gelenegin daha ¢ok
metafizik icerikli oldugunu g6z Oniine getirdigimizde, Hypatia’nin
metafizik icerikli konulara ilgisinin daha az oldugu bilinmektedir.
Dolaystyla séyle bir gerceklik agiga ¢tkmaktadir. Hypatia’nin meta-
fizigi yani mistik diisiinceleri degil de, mantigt esas aldigint sGyleye-
biliriz. Ayni zamanda ele aldigi tim olgulari bilimsel bir izaha
kavusturma tarzina sahip oldugu séylenmektedir. Bu da su anlama
gelmektedir; Hypatia sadece aldiklartyla yetinmeyerek verili olanin
oOtesine gecmek, elestirmek ve kendi tarzini gelistirmek istemistir.
Hypatia, egitimini Atina’da almasina ragmen Atina’nin eril ve
benmerkezci zihniyetine karst kendi durus ve calismalariyla bir
miicadele igerisinde olmustur. Deyim yerindeyse erkek aklin hakim
oldugu, kadinin higlestirildigi, yok sayildig1 bir mekanda bir kadin
filozof yetigmistir. Ustiin zekastyla o, egemenlikei erkek zihniye-
tine karst bir durus olmasi itibariyle 6nemli bir yere sahiptir.
Hypatia dénemin en biiyiik ve tinli kiitiiphanesi olan Tsken-
deriye kiitiiphanesinin mudiresidir. Bu kiitiphane ayni zamanda
paganlarin kendi tanrilarina ibadet ettigi, dini ayinlerini yaptigi bir
mekandir. Kitiphanenin egitim ve bilinglenme konusunda da
énemli bir yeri vardir. Tim bunlardan hareketle Iskenderiye Kii-
tiphanesi Hiristiyan dinine mensup fanatikler tarafindan yakil-
mustir. Bu da o donem agisindan hem paganlara hem de bilimsel
calismalara karst yapilan bir saldirt olarak degerlendirilebilir.

Hypatia Bir Doga Tutkunudur

Hypatia ¢ok tanrililik anlamina gelen pagan kékenlidir. Ozne-
nesne zihniyetinin ve felsefesinin Atina’da 6nemli bir olgunlasmay1
yasadigint belirtebiliriz. Dénemin Atina gercegi erkegi kadindan, in-
sant dogadan stln tutan, kadini ve dogay: asagilayan bir gergeklik-
tir. Doga tizerinde sinirsiz bir tahakkim anlayisini gelistiren bir
zihniyete sahip oldugunu biliyoruz. Deyim yerindeyse, “Biitiin
dinya erkek icin yaratilmustir,” felsefesi hakimdir. Bu durum en ¢ok
da kadin ve doga icin gecerli olabilmektedir.

174



Ancak bu durum, egitimini orada gérmis ve bitirmis bir kadinin bu
derin cinsiyetci ve egemenlikei zihniyeti ¢ozemeyecegi anlamina gel-
mez. Hypatia’nin agtktan ve dogrudan olmasa da, kendi yasam tarziyla
ve ¢alismalariyla bu zihniyete karst bir durusunun oldugunu séyleye-
biliriz. En azindan kadina reva gortlenle sinirlt kalmayarak, kadin icin
ortilmis duvatlarin Gtesine gecmeyi basardigint belirtmek miimkiin-
dir. Ancak Hypatia'nin bu ¢abasinin genellesmedigini, kendi sahstyla
stnurht kaldigini da belirtmek gerekir. Bireysel ve clizi de olsa kendi sah-
sinda kadina dayatilan koleligi sadece kirmakla yetinmemis, 6zgtirli-
gune tutkun ve cesurca yasamayi bilen bir kadin olarak tarihe gegmistir.

Hypatia icin dogay1 kesfetmek, doganin hakikatine ulasmak bir
erdemdir. Dogay1 ask diizeyinde sever. Sevdigi kadar dogadaki is-
leyise buyiik bir hayranlik duydugunu da soyleyebiliriz. Belki de
Hypatia icin sunu séylemek daha yerinde olacaktir: Dogay1 kes-
fetmek, doganin en inanilmaz sinir ve sirlarina ulasmak, doganin
hakikatini, evrenin bilinmezligini ¢6zmek onun en buytk agkidur.
Dogayi, evreni ya da gokyuzu sistemini ¢ézmek, ona her an 6z-
gurlige daha fazla yaklastigini ve 6zgurligi tattigint hissettirir.

Zaten doga yani fizik bilimleriyle yakindan ilgilenmesi ve 6nemli
bir ugras alani olarak segmesi onun dogaya olan sevgi ve ilgisini yete-
rince agtklamaktadir. Dogayr ele alis tarzinda 6zne ve nesneyi birbirin-
den koparan, hiyerarsik ve iktidar bakistyla ele aldigini séylemek zor.
Genel kisiligi, durusu ve ¢alismalarini g6z 6niine getirdigimizde bu
egemenlikei yaklasim Hypatia’nin ¢izdigi profile ters diismektedir. Do-
gay1 tanimlarken veya kesfederken pozitivist bir bakis acisina sahip ol-
madigint séyleyebiliriz.

Hypatia Tercihini Bir Erkekten Yana Degil,
Bilgelik Ve Felsefeden Yana Yapar

Hypatia’nin filozof Isidorus’un esi oldugu séylense de agirlikli
goris kendisinin hi¢ evlenmedigidir. Hypatia’yt daha ¢ok 6zgir
dustinceler, yeniyi arama meraki ve dogaya olan sinirsiz tutku ¢ek-
mistir. Yasaminin odagina bunlari koymustur. Erkekle daha ¢ok
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dostane iliskiler kurdugunu soyleyebiliriz. Hypatia’nin erkeklerle
iliski tarzinin felsefe ve bilim tizerinden oldugunu séylemek mim-
kiindur. Dénemin segkin ve tnla filozoflartyla yakin bir dostane
iliskisinin oldugu soylenir.

Hypatia guzelligiyle de tin salmasina ragmen bunu geleneksel
bir bi¢cimde kullanmamis ve 6zgtr bir kadin profilini o dénem ka-
dint agisindan cizmistir. Sayin Ocalan bir degerlendirmesinde
Hypatia’dan s6z ederek ondan bir alintt yapmistir. Hypatia “Siz
erkekler benim bedenimden-cinselligimden baska hi¢bir sey go6-
remiyorsunuz, anlamiyorsunuz” diyor. Erkegin kadint salt bir cin-
sel obje gibi ele alan anlayisina karst da yasamt boyunca miicadele
ettigini sOyleyebiliriz. Bunun sézlerle sinirlt kalmadigini, kurdugu
iliskilerinden ve hi¢ evlenmemesinden de ¢ikarabiliriz. Guizelligi-
nin onun zekasini, bilime ve felsefeye olan ilgisini ve miicadelesini
goblgede birakmamast icin tavizsiz bir miicadele verdigi anlastliyor.

Aslinda Hypatia’nin bilgece yasam tarzina, ¢alisma temposu ve
felsefesine bakildiginda, alisagelmis geleneksel kadin kisiligini
asmis bir tablo ¢izdigi gorilebilmektedir. Kadinin o dénemki sta-
tusi statistzlik olarak tanimlanabilir. Yani bir vatandas olarak
bile kabul edilmemektedir. Bu yiizden eril akil zirvesini yasamak-
tadir. Bu aynt zamanda bir gecis donemidir de. Hypatia’nin 6g-
rencileri arasinda bile kiz 6grencilerin olmadigi séylenmektedir.
Ancak bu derin cinsiyetcilige ragmen Hypatia, olusturulan kélelik
zincirine aldiris etmez, onlart kirar ve bir kadin olarak nasil yasa-
nilmasi gerektigini pratiginde ve kisiliginde somutlastirir.

Hypatia icin sira dist bir kadin tanimlamast yapilabilir. Tabi boy-
lesi bir kadin kisiligi egemenlikgi erkek zihniyeti tarafindan kabul
edilmez ve egemen erkek bu durumu hazmetmez. Bu kiskangligin,
iktidarciligin ve tahammilstzligin sonucunda eril aklin kurbant
olmak igin yeterince gerekge olusturmustur.

4. Yiizyil Dinsel Catigmalarin Yogun Oldugu Bir Dénemdir
4. yiizyilda Iskenderiye, Roma Imparatorlugu’nun ¢ékiis yasa-

dig1 déneme taniklik eden 6nemli bir sehirdir. Hiristiyanligin yay-
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ginlastigt doneme tekabil etmektedir. Bir gecis asamast yasan-
maktadir ve bu gecis asamasinda Iskenderiye’de yogun dinsel ¢a-
tismalar yasanmaktadir. Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve Paganlarin
yogun catismalarina taniklik eden bir kenttir iskenderiye. Ozel-
likle de paganlarin Hiristiyanlastirilmaya zorlandigt bir donemdir.
Bu dénemde tek tanriciligin ve ¢ok tanriciligin yogun bir miicadele
icerisinde oldugunu soyleyebiliriz.

Cok tanriciliga gonderme yapmak amaciyla kullanilan paga-
nizm Latince ‘k6éyli’ anlamina gelen ‘paganus’ kelimesinden tiire-
tilmistir. Daha ¢ok Hiristiyan literatirde kullanilir. Hiristiyanligt
kabul etmeyen toplumlar i¢in kullanilmustir. Hiristiyanliktan 6nce
Roma Imparatorlugu cok tanrilt bir dine sahipti. Hiristiyanlik yil-
larca bu anlaysslarla miicadele etmistir. Roma Imparatorlugu’na
karst miicadele eden Hiristiyanligin bu miicadelesi daha ¢ok se-
hirlerde yogunlasirken, kirsal kesim ise eski ¢ok tanrili inanglarint
korumaktaydi. Gegis asamasinda, sehitliler tek tanrili dinlere ge-
cerken, kirsal kesim halen ¢ok tanrilt inanglarini stirdiirmekteydi.

Cok tanricilik inanct 6zt itibariyle dogal toplumun inang tarzidur.
Kirsal alan bu inang tarzini toplumsal yasamiyla 6ziine uygun bir
bicimde yasamaktadir. Ancak uygarlik kentlerinde bir egemenlik
aract olarak yozlasmis ve yasanilamayacak bir duruma gelmistir. Bu
gecis asamasinda, 6zellikle kentlerde toplumun alt kesimleri tara-
findan Hiristiyanhigin hizl bir bicimde yayginlasmasinin altinda yatan
gerceklik de ¢ok tanrili dinsel sistemin kentlerde yasadigt dizginsiz
yozlasmadir. Bunun karsisinda kirsal kesimlerde dogal dinler daha
yuzyillar boyunca varligini devam ettirecektir. Hiristiyanligin ikti-
darlastig1 ortagag boyunca, bu iktidarciliga karst dogal toplumun top-
lumsal yasamini temsil eden ve 6zgurliigiinde 1srar sonunu ortaya
ctkan direnisler de, aslinda dogal dinin timden ortadan kaldirila-
madigini ortaya koymaktadir. Ortagag karanligina karst miicadele-
nin 6nctligini 6zgur kadinlart temsil eden cadilar, bilimin 6nciileri
olan simyacilar ve 6zgiir ruhu temsil eden ¢ok tanrili inanca sahip
koyliler yapmislardir. Bu anlamda paganizm, tarihsel gelismede 6z-
gurliigii temsil eden 6nemli ayaklardan birisidir.
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“Higbirimiz Birbirimize Benzemiyoruz, Ama Bizi Birlestiren
Seyler, Bizi Ayiran $eylerden Fazladir. Hepimiz Kardesiz”

Hypatia dinsel ¢atismalarin yogun oldugu bir merkezde yagamak-
tadir. Bu da dogal olarak Hypatia’yt dogrudan ilgilendirmektedir.
Hypatia bir pagandir. Paganlarin ¢ogu yogun bask: sonucunda don-
melerine ragmen filozof Hypatia dénmeligi kabul etmemis ve hicbir
dinsel dogmay1 kabul etmemekte karar kilmistir. Dolayistyla inanc,
felsefe ve bilim olmustur. Hypatia’nin kendi ¢alismalarinda din dog-
matizmine karst etkin bir miicadele yirittigini belirtmekte fayda
var. Bu konuda dogmatizmin hangi dinden geldigi kendisi icin pek
6nem arz etmemektedir. Clinki her tirlii dogmatizme karsidir.

Hypatia var olan dini dogmatizme karst hem kendini korumus,
hem de bitiin insanlarin esit oldugunu savunan ctimleler kurmus-
tur. Ornegin 6grencileri arasinda din kaynakli catismalarin gelisme-
mesi icin soyle demistir: “Hic¢ birimiz birbirimize benzemiyoruz.
Ama bizi birlestiren seyler bizi birbirimizden ayiran seylerden daha
fazladir, hepimiz kardesiz.” Bu da Hypatia’nin bu tir durumlar kar-
stsindaki politik ve ahlaki tutumunu 6zetler. Her ne kadar toplum-
sal ve politik sorunlara kayitsiz kaldigina doniik yorum ve goriisler
olsa da, Hypatia’nin bu degerlendirmesi goz 6niine getirildiginde,
toplumsal ve politik sorunlara kayitsiz kalmadigt sonucuna ulasabi-
liriz. Hypatia kendi dénemindeki meclislere bir kadin olarak tek ba-
sina katillip, dustincelerini 6zgurce ifade etmistir. Bu tutum ve
davranisin o dénem kadininin toplumsal statiist agisindan hic de
kiicimsenmeyecek bir gelisme oldugu belirtilebilir.

O giiniin genel siyasal ve toplumsal olaylarini, sorunlarini ve ya-
sanan karmasay1 g6z 6ntne getirdigimizde insanin kafasinda soyle
bir soru isareti olusmaktadir. Hypatia’yt var olan bu toplumsal kar-
gasanin disinda tutabilir miyiz? Kesinlikle hayir. Onun katledilmesi-
nin bir nedeni kadmnlhk kimligi olsa da, diger bir nedeni ise o
doénemin dinsel ¢catismalaridir. Bu catismalarin kurbani oldugunu ve
sembolik bir rol oynadigini belirtebiliriz. Hypatia din dogmatizmine
karst bir kadin olarak cetin bir mticadele vermistir. Bunu sadece ¢a-
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lismalarinda degil, yasam tarziyla, kararlara katilma ¢abasi ve iligki-
leriyle de bosa ¢ikaran bir tutumun sahibi olmustur. Bu da Hypa-
tia’nin kendini var olan dogmatik zihniyetin disinda tuttugunu ve
felsefenin yol gostericiligiyle hareket ettigini gostermektedir.

Hypatia yaptig1 ¢alismalarla iktidarlagsmis kilisenin kirli zihniye-
tini agiga ctkarma glictini gostermistir. Yine idealize edilen, gercegi
perdeleyen, farklt gosterilen ve anlatilan hikaye veya dustincelerin
hi¢ de 6yle olmadigint agiga cikarryordu. Dinin kékenlerine dek inen
ve bilimsel izahlar aramaya calisan Hypatia, iktidarlasmis Hiristi-
yanlik yani kilise agisindan ciddi bir tehlike olusturuyordu. Hypatia,
kisisel benliginin “Evrensel Ben”le birlik kurabilecegini gostermis-
tir. Butiin dinler arasindaki benzerlikleri ve kaynaklarint izah et-
mekten de geri durmamistir.

Bilim ve felsefe o dénemin Iskenderiye’sinde Hypatia sahsinda
dile gelmistir. Bu anlamda Hypatia dini dogmalar yerine mantigt
esas alarak felsefenin devamliliginda 6nemli bir halka olmustur.

Mantigt ve bilimsel diistinceyi esas alan Hypatia, hem 6grenci-
lerine verdigi dersler hem de halka agik verilen derslerle kilise var-
ligin1 daha dogrusu iktidar gliclerini ve zihniyetini bosa ¢ikarmustir.
Rahipler bunun farkindaydilar. Kendi iktidarlart 6niinde hicbir
glicin olmamast gerektigini distuntyorlardi. Dolayistyla bu d6-
neme Hypatia sahsinda gerici dogmatik zihniyetin bilime ve fel-
sefeye karst actigt bir savas donemi de diyebiliriz. Hypatia bu
gercegi ve tehlikeleri bilmesine ragmen 1srarli ve korkusuz bir bi-
cimde calisgmalarina devam etmistir.

Bu bilimsel ve felsefi ddnemin sona ermesi icin cesitli teorilere
ihtiyag vardir. Hypatia sahsinda bir dénem sonlandirilacakti. Bu da
yapilacak bir komplo ile miimkiin olabilirdi.

Dinsizlikle Suglanir

Verdigi derslerden ve yaptig1 calismalardan otiri Hypatia’nin
iinii Konstantinapolis’e, Suriye’ye ve Iznik’e kadar ulasmustir. Og-
rencileri arasinda soylu ailelerin ¢ocuklart da vardir. Hypatia’nin,

179



ogrencileri ile bitlikte halktan kopuk bir ¢alisma hayatt stirdirdigi
ve halkin inanglarina karst kayitsiz kaldigs, bu nedenle de Cyril’in
elini giiglendirdigi séylenmektedir

Hiristiyan dogmanun istikrarsiz temeli, Yeni Platoncu okulun Aris-
to’nun timevarimlt manttk metodunu kullanmastyla daha da agiga
ctkmist. Mantik ve seylerin karsilastirmali makul agiklanmast bu yeni
dinin nefret ettigi konular arasindayd:. Hypatia Hiristiyanligin dog-
malarini alintt yaptigt metafizik alegorileri irdeledigi ve bunlart halka
actk konferanslarda agikladigi zaman Hiristiyanlarin sadece siddetle
yanit verebilecegi bir silah kullanmusti. Eger okulunun devamliligy sag-
lansaydy, kilise tarafindan yuriitilen hile agiga ¢ikmis olurdu. Yeni Pla-
toncu 1tk Hiristiyanligin yamalarini fazla aydinlatiyordu.

Diger yandan kilise, pagan inancindan bir¢ok sey almisti. Ba-
kireden dogumu, carmiha gerilisi ve yeniden dirilisine dek Isa’nin
yasamiyla ilgili her olay pagan tanrilarina atfedilen efsanelerden
alinmisti. Hiristiyan kilisesinin her dogmasi ve ritielinin pagan-
likta bir karsiligt vardl. Bu gergekler tim pagan diinyas: tarafin-
dan bilinmekteydi. Pagan okullari var oldugu muddetge, kilisenin
kendisini bilginin yegane kalesi olarak géstermesiyle geliskiye du-
secekti. Pagan filozoflar yasadiklari, 6grettikleri stirece kilisenin
dogmatik iddialar1 sorgulanacakti. Kilise icin yapilabilecek tek bir
yol kalmustt; pagan okullarini, kayitlarint ve hatta filozoflarint yok
ederek yaptigt asirmalarin izlerini silmek.

Hypatia o dénemde, ilk Hiristiyanlarca, buytuk 6l¢tide putpe-
restlikle 6zdeslestirilen bir 6grenim ve bilim olgusunu simgeliyordu.
Bu dénem ayni zamanda antik bilimlerin ve pagan felsefesinin sona
erdigi ve Hiristiyanlasmanin gliclendigi bir stirectir. Doga bilimleri
ve matematik gibi alanlarda yogun bir gerileme dénemi bu tarihler-
den itibaren baslamistir. Bu nedenle Hypatia Iskenderiye’de Hiristi-
yanlar ve Hiristiyan olmayanlar arasindaki gerginlik ve ¢atismalarin
6ne ctkan ismi olarak gériliyordu.

Geg klasik donem Iskenderiyesi ile ilgilenen G. Fow ve J.C. Haas
gibi uzmanlara gére Iskenderiye’de matematikgilerin hemen hepsi
gizli bilimlerle ilgilenmislerdir. Theon’un uygulamali bilgisi ile yildiz
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biliminin, gelecegi gérmeye ve Hermetik metinlere olan ilgisi omuz
omuza ilerlemistir. Bunlar, icerisinde yasadiklart donemin 6zellikle-
riydi. Dérdiincii yiizyilda Iskenderiye falcilariyla iin yapmis bir se-
hirdi. Yildiz fali okullarda bile 6gretilmekteydi. Sehirde hizmet veren
pek cok yildiz falcist vardi. Bilindigi kadariyla bu kisilerin matema-
tikei olduklart da diistiniiliiyordu. Iskenderiyeli Paulus ve Tebli He-
paistio da bunlardan bazilariydi.

Zamanla Hypatia’nin bir buytict, dinsiz oldugu séylentileri ya-
yilmis ve halk kiskirtdmistir. Kara biyt, yalniz Hiristiyan impara-
torluklarin yasalart geregince degil, cok daha eskiden beri en sert
cezayl gerektirmektedir. Bu tiir s6ylentiler insanlar arasinda her
zaman korkuya yol agmustir. Kiliseye baglt kiskirticilar, Hypatia’nin
matematik ve gokbilim dallarinda yaptigi arastirmalardan yola ¢tka-
rak, maksatli cad: masallart yaratmislardir. Babasint da tipk: onun
gibi yildiz bilimi ve biiytyle ugrastigini, ritya yorumlart yaptigint s6y-
lemisler, Hypatia’y1 seytanca hileleriyle pek ¢ok insani bastan ¢ika-
ran tehlikeli bir cadi gibi sunmuslardir.

Bir nedeni buyuciliik ve dinsizlik ise diger nedeni de Hypatia’nin
kurdugu siyasi iliskiler, 6lumiine 6nemli bir gerekee olusturur. Kur-
dugu siyasi iliskiler digmanlarinin g6ziint korkutur ve hakkinda de-
dikodular yayilmasina neden olur. Bu dénemde ¢ok tanriliga karst bir
seferberlik ilan edilir. Ve ¢ok tanriligin tapinaklarinin kiliseye devre-
dilmesi s6z konusudur. Bu durum baslt basina sehirde ayaklanma
ctkmasina neden olur. Asilerin basinda Hypatia ile yakinligi bilinen
Olympius da vardir. Dogrusu Hypatia bu hareketin icinde degildir.
Ancak Olympius’a olan yakinligs kars: taraf icin iyi bir bahane olur.
Bu dénemlerde Rahip Cyril, Iskenderiye’de bagpiskopos olur. Bu
degisiklik bir kisim ¢evrelerce benimsenmemis ve bir ¢atisma orta-
minin dogmasina neden olmustur. Cyril’in ¢atisma icinde oldugu ki-
silerin basinda da Hypatia’nin dostu ve hamisi olan vali Orestes
gelmektedir. Orestes ile Cyril arasinda stiren ¢atisma, Cyril'in Hypa-
tia’ya karst bir diismanlik beslemesine de neden olur.

Huristiyanlarla Yahudiler arasindaki kanli catismalar, Yahudilerin
sehirden kovulmasi, putperest paganlarin hayatina kastedilisi ve
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Cyril'in diger dini gévde gosterileri ona olan tepkileri arttirmistir.
Vali Orestes’in basrahibin yaptiklarina karst takindigs tavizsiz tavrin
ardinda, ntifuz sahibi kisiler, sehrin ve ilgelerin yonetici sinif tyeleri
de vardr. Onu destekleyen kisilerin basinda Hypatia da gelmekteydi.

415 yilinda, dinin ileri gelenleri Incil’i kendi kéhnemis zihni-
yetlerine gére yorumlar ve oliimiine mesruiyet getirirler. Hypatia
derhal 6ldirtlmesi gereken tehlikeli bir cadi ve biiyiicti olarak ilan
edilir ve 6lum fermani verilir. Petro’nun 6nderligindeki Cyril’'in
kesisleri, Hypatia’nin ders verdigi Museion’un 6niinde toplanir.
Pusuya yatan kesisler, Hypatia’y1 tutsak alirlar. Giysilerini zotla ¢1-
kartarak onu bir kiliseye sokarlar. Koridorlarda stirtikleyip sunagin
ontine getirirler ve Hypatia burada Pedro ve kesisler tarafindan
oldirilir. Oldiirildigi zaman 45 yasinda oldugu séylenir.

Oldiriildiikten sonra bedeni sokaklarda siiriiklenir, parcalara ayri-
lir ve kiitiiphanesi ile (eserleri ile) birlikte yakildig s6ylenir. Hypatia’nin
olumiiyle Yeni Platoncu okul sona erer. Bundan sonra doga bilimle-
rinde ve matematik alaninda ciddi bir gerileme yasanir. Bask: ve zu-
limden bikan diger filozoflar Atina’ya kacarlar. Fakat Imparator
Justinian’in emriyle buradaki okullar da kapatilir. Bu donem de sorgu-
lama 6zgiirliigline ket vurulmustur denilebilinir. Hiristiyan dogmatiz-
minin ustinlik sagladigt bir dénem baglar. Bu nedenle bilimsel,
matematiksel ve felsefik ¢alismalarla ilgilenen bircok filozofun Atina’ya
kagtig1 sOylenir. Hypatia'nin 6lumtnden sonra kilise baspiskoposu ve
iktidar tutkunu Cyril’e ise azizlik payesi verilir. Yani édullendirilir.
Cinka kilisenin iktidarinin streklilesmesini saglayan adamdir.

Hypatia’dan ilkin 19. Avrupa kaynaklarinda bahsedilmistir. 19.
yuzyildan itibaren yetersiz de olsa hem sanata konu olmus bir isim
hem de feminist kaynaklarda oldukea nemli bir yer almistir. Uze-
rine romanlar, siitler ve yazilar yazilmistir. Bazi feminist dergilerin
isimlerini Hypatia'dan aldigt séylenir.

Voltaire, bir aydinlanma filozofudur. Hypatia onun kilise mu-
halifliginde sembol olarak kullandig1 bir isimdir. Hypatia figiirting,
kilise ve vahiyle gelen dine olan baskaldirisini dile getirmek igin
kullanmustir. Hypatia’nin éldirtilmesini “Cyril’in papaz trash ko-
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peklerinin, yobazlardan olusan bir stirtiye sirtlarini vererek isledigi
hayvanca cinayet” olarak anlatir. Voltaire, “Dictionary Philosop-
hique” adli yapitinda da bu olaya deginir ve O’nun 6limune Aziz
Cyril'in tahriklerinin neden oldugunu yazar.

19. ytzyilda Chatles Leconte De Lisle Siirinde Hypatia’dan
sOyle bahseder;

Asagilik Galile’li yikti, lanetledi seni;

Ama duststinle daha da biytdiin!

Ya simdi, heyhat!

Platonun ruhu, Afrodit’in bedeni

Ebediyen Hellas’in giizel g6klerine ¢ekildi.

Yaptig1 Caligmalar

Hypatia 6grencilerini daha ¢ok deney ve uygulamaya yonelttigi
icin bazi kaynaklara gére Hypatia’nin yaptgt deneyler sayesinde
bir Usturlap (Gok cisimlerinin ytkseltisini 6l¢mekte kullanilan
ara¢) yapabildigi s6ylenirken, bazt kaynaklarda ise Hypatia’nin ver-
digi dersler sayesinde 6grencisi Synsius’un bu aleti yaptigi séylenir.
Aynt zamanda 17. ylizyllda Kepler’in de onun astronomiye dair
dustincelerinden 6nemli 6lgiide yararlandigy belirtilmektedir.

Synsius elestirmesi i¢in Hypatia’ya bir¢ok makale yollamistir.
Bunlar arasinda riiya tabitleri ve gelecegin tahmin edilmesi ile il-
gili olanlar da vardir. Hypatia’nin kendisini riiya yorumlari, yildiz
bilimi ve fizik deneylerine verdigi, simyanin gizleri iistiine derin-
lestigi sdylenmektedir.

Aritmetik alaninda 13 ciltlik bir yapit1 s6z konusudur. Bununla
birlikte ne felsefede ne de bilim tarihinde ad: belirgin bir sekilde
gecmemektedir. Yazdigt eserler arasinda Iskenderiyeli Diophan-
tus’un Arithmetica, Pergali Apollonius’un Konikler ve Pto-
lemy’nin Matematik Kanun tzerindeki yorumlari ise tamamen
kayiptir.
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