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Sabiler: Sabiler, kendilerine
Mendenler (bilgili olanlar, arifler an-
lam nda) ad  vermi lerdir. Sabiler
deyimi daha çok Araplar n takt  bir
isim olmaktad r. Sabi, Mendence
"vaftiz olmak", "suya dald rmak" an-
lam na gelen "sab" fiilinden türetil-
mi  ve bu yüzden Mendenlerin s k
uygulad klar  bir ibadet türü oldu-
undan kendilerine Araplar taraf n-

dan "Sabiler" denilmi tir.
Sabilik, Harran ve yöresinde do-

an gnostik bir din olup tarihçesi .Ö.
2000'lere kadar dayand lmaktad r.
Sabili in bir din olarak hangi tarihsel
dönemde belirginle ti i kesin olarak
bilinmemekle birlikte çok eski bir
inanç gelene ine kadar dayand ,
baz  tarihsel bulgulardan da anla-
maktay z. Nitekim Harran'da ya a-
yan Sabilerin Ay Tap na  Fatimiler
zaman nda yerle bir edilmi tir. Ki Ay
merkezli dinsel inanc n, yörenin ilk
ve en eski inanc  oldu u antropolojik

olarak da tespit edilmektedir. Her i-
nanç kültürü gibi Sabili in de zaman
ve mekan içinde farkl  inançlardan
etkilenerek-beslenerek de ime u -
ram  olmas  kuvvetle muhtemeldir.
Tarihsel ara rmalar Sabilerin .Ö.
300-200 y llar nda Harran ve Filistin
yöresinde dini bir topluluk olarak be-
lirginle tiklerini, üzerlerinde geli en
bask  ve katliamlar sonucu .Ö. 37

llar nda önemli bir k sm n önce
Kuzey Mezopotamya'ya, oradan da
Güney Mezopotamya'ya göç etmek
durumunda kald klar  göstermekte-
dir. Sabilerin kutsal metinleri de böy-
le bir göç olay ndan bahsetmektedir.
X. yüzy l slam ara rmac lar  "Har-
ran Sabileri"  ile Güney Irak'ta ya a-
yan "Vas t Sabileri" diye iki ayr  top-
luluktan bahsetmi lerdir.

Baz  ara rmac lar Sabilik dini-
nin .Ö. 200 y llar nda ba layarak Fi-
listin-Ürdün yöresinde ya ayan hete-
rodoks Yahudi ak mlar  içinde filiz-
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lendi ini belirtirler. Bu ara rmac -
lar bundan yola ç karak Sabilerin et-
nik kökenini Yahudilere dayand r-
maktad rlar. Bu ara rmac lar, etnik
ve dini bir topluluk olarak Sabilerin
tarihçesini öyle yorumlamaktad r:

"...bu din, .Ö. 200 y llar ndan
ba layarak, Filistin-Ürdün yöresinde
ya ayan heterodoks Yahudi ak mlar
içersinde filizlenmi tir. Bu dönemde
Kudüs'teki egemen Yahudi anlay na
kar  ç kan bir çok topluluk bulun-
maktayd . Bunlar aras nda en önem-
lileri "Esseniler", "Vaftizciler" ve
"Nasuralar" idi. Mandenler aç n-
dan bunlar n içinde en dikkat çekeni
Nasuralar'd r. Zira kendi kutsal me-
tinlerinde Mandenler, Nasuralar'
Filistin'deki kendi atalar  olarak ka-
bul ederler ve Nasuralar' n Yahudi-
ler ile yapt klar  mücadeleyi dile ge-
tirirler. Ortodoks Yahudi anlay na
kar  ç kan ak mlar n içinde Nasu-
ralar en güçlüsüydü. Bu yüzden Ya-
hudiler, o dönemde kar lar na ç kan
her ayk  ak  Nasuralar'dan ol-
makla suçlad lar. Nitekim, sa ve
yanda lar  da Yahudilerce önceleri
Nasura ad yla ça lm .

"Mandenler taraf ndan 'I k Pey-
gamberi' olarak adland lan ve bü-
yük önder olarak kabul edilen Vaftiz-
ci Yahya, büyük olas kla Nasura
toplulu u ile ili ki içindeydi. sa'n n
ça da  olan Yahya bir Yahudi'ydi,
ancak sonradan resmi Yahudi görü -
lerine kar  ç karak kendi toplulu-
unu kurmu tu. sa, Yahya taraf n-

dan vaftiz edilmi ti. Yahya'n n ayk
inanç ve uygulamalar  nedeniyle hu-

zursuz olan Yahudiler, bölgeye Roma
ad na egemen olan Herod Antipas'a
Yahya'y  ihbar ettiler. Bunun üzerine
Yahya tutukland  ve çe itli i kence-
lerden sonra ba  kesilerek öldürül-
dü. Yahya'n n yanda lar  bask  ve zu-
lüm alt na al nd lar, birço u öldü-
rüldü.

"Göç etmelerine neden olan kat-
liama Mandenler kutsal kitaplar nda
ayr nt  biçimde yer verirler. Katli-
amdan kurtulanlar kuzey Mezopo-
tamya'ya kaçm lard r. Mandenler'in
kutsal metinleri göç edenlerin say -

 60.000 olarak belirtir. Manden-
ler, bir süre sonra güney Mezopo-
tamya'ya göç ettiler. VII. Yüz y lda
Irak' n Müslümanlar taraf ndan fet-
hedilmesi ile Mandenler slam ege-
menli i alt na girdiler.

"Tüm bu tarihsel süreç boyunca
Mandenler, çe itli inanç ve kültürler-
le ili ki içine girdiler ve farkl  gele-
neklerden etkilendiler. Kendi özgün
Yahudi kültürleri üzerine ran dinle-
rinden, Asur-Babil inançlar ndan ve

ristiyanl ktan ald klar  çe itli ö e-
leri uyarlad lar. Filistin'de u rad k-
lar  katliam nedeniyle Yahudili e
kar  bir polemik geli tirerek, za-
manla Yahudilikten iyice uzakla -
lar."

Sabilerin etnik kökeninin Yahudi-
lere dayan p dayanmad  kesin
bilmiyoruz. Ama bu dinin Harran ve
Filistin yöresinde do an bir din oldu-
unu tarihsel ara rmalar do rula-

maktad r. Buna kar n günümüzde
Menden dini, birçok din ve inanç
kültüründen etkiler ta maktad r. Yi-
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Sadukiler

ne Sabiler dil ve etnik kültür bak -
ndan dinsel ibadetlerini Aramice-

nin do u lehçesi olarak da adland -
lan Mendence yapmaktad rlar.

Sabiler, Adem'den geldiklerini
belirtirler. Tek tanr ya inand klar  gi-
bi, gnostik düalizm karekterinde bir
tanr  inanc na da sahiptirler. "I k
Evreni" ile "Karanl k Evreni" biçi-
minde düalist bir tanr  inançlar  var-

r. Düalist bir yarat  mitolojileri
de vard r. Ayr ca Vartizci Yahya'y
kendi dini inançlar n en kutsal ki-
isi ve "I k Peygamberi" olarak ad-

land rd klar  için Bat  ara rmac lar
taraf ndan da kendilerine "Vaftici
Yahya H ristiyanlar " ad  verilmi tir.
Sabiler dinleri hakk nda pek bir aç k-
lama yapmazlar. Dinlerini özenle
gizlemeyi esas alm lard r. Bundan
dolay  Sabilik, gnostik bir din olarak
kabul edilmektedir. Sabiler kapal  bir
toplum olup kendileri d nda kim-
seyle de evlenmezler. Birçok yaz
dini metinleri olmakla birlikte, kutsal
kitaplar n ismi "Ginza"d r. Belli
ba  mabetleri Ba dat'daki Mende
Tap na r. Günlük ya am dilleri
Arapçad r. Dini ibadetlerini ise Men-
dence yapmaktad rlar.

Sabiler genellikle Dicle ve F rat
nehirlerinin a lar nda, Irak' n Gü-
ney'indeki eski Huzistan' n Karun
Nehri boylar nda ya amalar na ra -
men, bugün büyük bir bölümü Ba -
dat ve Basra'da ya amaktad r. Irak' n

nda sveç, Avustralya, ABD gibi
ülkelerde de ya ayan Sabilerin bu-
gün dünyadaki toplam nüfuslar n
30.000 kadar oldu u söylenmektedir.

Sadukiler: Eski bir Yahudi mez-
hebidir. Bu mezhep,  M.Ö. 428 y n-
da Haham Saduk bin Ahitub taraf n-
dan kuruldu undan, ismini de bu-
radan alm r. Yahudi aristokrasisini
ve yönetici s  temsil eden Sa-
dukiler, istilac  Roma valileriyle ge-
li tirdikleri iyi ili ki ve kurduklar  i -
birli iyle ünlüdürler. Yahudi gelene-
inden farkl  olarak Helenler döne-

minde Yunan kültürünü, istilac  Ro-
ma döneminde ise Roma yönetim
usullerini özümsemi lerdir. Bunlar,
bir di er Yahudi mezhebi olan Feri-
sili e kar rlar. Ferisilerin din ve
Tevrat yorumunu kabul etmezler. Sa-
dece yaz  metinlere inan rlar.  Onla-
ra göre Tevrat'ta sözü geçmeyen me-
lek, cin, öte dünyada ödül ve ceza,
ölülerin dirilece i ve ruhun ölümsüz-
lü ü gibi sözlü inançlara itikat geti-
rilmemelidir. Sadukiler kadere de
inanmazlar. Onlara göre mutlulu un
ya da felaketin kayna  insan n elin-
dedir. Çünkü insan birçok eyi kendi
iradesine ve yönetimine göre belir-
leyebilmektedir.  Yap lan iyilik ve
kötülü ün kar n da bu dünyada
verilece ine inan rlar. Yine mutlulu-
un kayna  "dünya nimetlerinden

yararlanma" olarak gördükleri için,
dünya nimetlerinden yararlanma fel-
sefesini geli tirmi lerdir. Sadukiler,
Yahudilerin aristokratik ve kat  bü-
rokratik yönetici s  temsil ettik-
leri için Roma'ya kar  yoksullar n
bir hareketi olarak do up geli en Hz.
sa hareketine de iddetle muhalefet

ve dü manl k etmi lerdir. Baz  kay-
naklarda, bu mezhebin M.S. 70 y n-
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da Süleyman mabedinin y lmas yla
ortadan kalkt  belirtilmektedir. An-
cak Yahudi üst s  olarak sosyolo-
jik varl klar  ve ya am felsefelerini
sürekli k ld klar  söylemek gerçe e
daha yak n durmaktad r. Birçok aç -
dan oldu u gibi, özellikle de bugün,
Yahudi gelene inde etkin ya am bi-
çimi olan dünyan n nimetlerine hâ-
kim olma ve yararlanma felsefesinde
Sadukilerin de önemli bir katk lar -

n oldu u rahatl kla söylenebilir.

Safeviler: 1502-1736 y llar  ara-
nda ran'da hüküm süren, iili i

devlet dini haline getirerek ülkede
birle ik ulusal bilincin do mas nda
önemli rol oynayan hanedan. ah s-
mail Safevilerin ve hanedanl n en
bilinen ki isidir. ran' n Bat  s rlar

ah smail zaman nda netle mi tir.
Osmanl  Pa as  Yavuz Sultan Selim-
le 1514'te Çald randa yapt klar  sa-
va la Osmanl lar ile Safeviler aras n-
daki s r olu mu tur. Her iki güç
aras ndaki s n olu mas  Kürdistan
co rafyas n ikiye parçalanmas yla
gerçekle mi tir. 1639'da gerçekle en
Kasr- irin Antla mas 'yla da olu an

r her iki güç aras nda resmiyete
kavu turulmu tur. Bu s r 1930'da
Küçük A  ile Çald ran Ovas 'n  an-
la mayla de tirilmesinin d nda
herhangi bir de ikli e u ramadan
günümüze kadar gelmi tir.

Sa duyu: Do ru, akla uygun yar-
lar verme yetene i, akl selim. Do -

ru ile yanl  birbirinden ay rma ve
do ru yarg lama gücü.

Saint Paul: Anadolu'nun Kilikya
(Tarsus) kentinde do an Aziz Paul,
Roma vatanda  olan bir Yahudi aile-
nin çocu udur. E itim almas  için ai-
lesi taraf ndan Kudüs'e gönderilir.
Ailesi gibi kendisi de ba lang çta H -
ristiyan dü man r. Hatta H risti-
yanl a inananlara kar  Roma ad na
sava , Havarileri takip etmi ,
cezaland lmalar  için elinden gelen
çabay  esirgememi tir. Ancak bir za-
man sonra hidayete ermi ,  en iyi H -
ristiyanlardan biri olmu tur. ncil'in
aktard klar na göre Aziz Paul'un Ku-
düs ile Tarsus aras ndaki bir yolculuk
esnas nda, am yak nlar nda hidaye-
te erdi i ve o andan sonra da H risti-
yanl n en etkili insan  haline geldi-
i yolundad r.

Saint Paul'un H ristiyanl k dini
içindeki yeri ve ay rt edici özelli i;
Hz. sa'dan sonra ad  en fazla bilinen,

ristiyanl  en fazla yayan ki i ol-
mas r. Hz. sa'n n çarm ha geril-
mesinden sonra H ristiyanl k dininin
ana esaslar  biçimlendiren ve ya-

lmas na ön ayak olan ki i Saint
Paul'dur. Bu yüzden H ristiyanl k di-
ninin en önemli ahsiyetlerinden biri
olarak kabul edilmektedir. En önem-
li özelli i, H ristiyanl a yeni bir yo-
rum getirerek onu bir kavim dini ol-
maktan ç karmas r. Bu tavr  nede-
niyle Kudüs H ristiyanlar  ile çat -

 ve sonuçta kendi tavr nda ba a-
 olmu tur. H ristiyanl k dinini

yaymak için yollara dü mü , Ana-
dolu, K br s, Yunanistan ba ta olmak
üzere, mparatorlu u'nun kalbi Ro-
ma'ya kadar uzun ve zahmetli yolcu-
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Sami

luklar gerçekle tirmi tir. H ristiyan-
a Anadolu kap  açan ilk insan-

lardan biridir. ncil'de anlat lanlara
göre üç önemli seyahat gerçekle tir-
mi  ve bu yolculuklar  M.S. 48-56

llar nda Kudüs'ten ba layarak Suri-
ye, K br s, Anadolu, Yunanistan ve
Makedonya'ya kadar gerçekle tir-
mi tir. Saint Paul bu dola mlar  s -
ras nda kilise yap lanmas n temel-
lerini atm , Anadolu'da H ristiyan-

n yay lmas  ve büyümesini sa -
lam r. H ristiyanl k ad na yürüttü-
ü bu misyonerlik faaliyeti Roma

otoritesini derinden ürkütmü tür. Bu
yüzden Kudüs'te Roma yetkilileri ta-
raf ndan tutuklanm  ve yarg lanmak
üzere Roma'ya götürülmü tür. Esaret
alt nda yapt  bu son yolculu unda
da H ristiyanl  yayma çal mas n-
dan geri durmam r. Roma'da impa-
ratorluk taraf ndan St. Peter'le birlik-
te çarm ha gerilerek öldürülmü tür.

Saint Paul'un dü ünceleri H risti-
yanl k Dini'ne ili kin yaz lan yaz  ve
yorumlar n hepsinden daha önemli-
dir. Adeta ncil'le beraber dinin temel
do rultusunu belirleyen, kural koyan
kaynaklardan biridir. Saint Paul'un
dü ünceleri genelde ncil'le birlikte
yay nlan rlar. ncil'de Resullerin -
leri ba  alt nda yay nlanan bö-
lümdeki de erlendirmelerin büyük
ço unlu u Saint Paul'un dü ünce ve
çal malar  içerir ve yasa de erinde
ele al rlar.

Sami: Sami tabiri, günümüzde
Arap ve brani halklar  tan mlamak
için kullan lmaktad r. Sami deyimi;

Hz. Nuh'un o lu Sam'dan gelmekte-
dir. Samiler, Eski Ahit'tin (Tevrat' n)
aktard klar na bakacak olursak, Tu-
fan sonras nda e i ile birlikte kurtu-
lan Hz. Nuh'un Ham ve Yafes ile bir-
likte üç o lundan biri olan Sam' n so-
yundan gelen kavimlerdir. Böylelikle
braniler ve Araplar ba ta olmak üze-

re bu familya içinde olan birçok dil
ve kültürel toplulu un kökeni buraya
dayand lm r. Hikâye bu anlamda
uzun uzad ya anlat lmaktad r. Ger-
çekte ise Sami, söz konusu mitolojik
anlat mda geçti i gibi bir soyu, e-
cereyi ya da rk  tan mlamaktan çok,
dil bilimsel aç dan ana bir dil gurubu
olan Semitiklere verilen di er bir
isimdir. Sami ya da Semitik diye ta-
bir edilen bu dil gurubu, Ortado u'da
neolitik dönemden itibaren geli en
ve bugün Asya ile Afrika aras nda
yay lm  bulunan ana dil ailesinden
biridir. Bu dil ailesi, Ortado u'da
yayg n olan antik dillerin ço unu
kapsamaktad r. Bu familya içinde sa-

lan Arapça, branice, Akadca, Ara-
mice, Fenikece ve son olarak da Ara-
micenin bir devam  oldu u kabul
edilen Süryaniceyi örnek olarak gös-
terebiliriz. Buna kar n çok zaman
"Sami rk " eklinde bir tan mlama-

n yap ld  da görülmektedir. üp-
hesiz böylesi bir tan mlaman n bi-
limsel de eri yoktur. Nas l ki Hint-
Avrupa dil gurubunda yer alan halk-
lara ayn  zamanda Aryenik halklar
deniliyor ve Aryen deyimi hiçbir su-
rette rksal bir konuma i aret etmi-
yorsa, ayn ekilde Semitik dil ve
kültür gurubunda yer alan halklara
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"Samiler" denmesinin de rksal ge-
çerlili i yoktur. Dolay yla Aryen
ismi gibi Sami ismi de bir dil ve kül-
tür familyas  ifade etmektedir.

Samuel: branice muel ( .Ö.
11.yy. Filistin) srail o ullar n tari-
hinde önemli yeri olan dinsel kahra-
man. Tevrat'ta kâhin, rahip, hâkim,
peygamber ve komutan gibi en üstün
unvanlarla an r. Samuel'in efsanevi
ki ili i büyük ölçüde sonraki tarih
yazarlar n ve gelene in yorumla-

yla olu mu tur. Samuel'in ya am -
na ili kin bilgiler Eski Ahit'in 1.Sa-
muel kitab nda yer al r. Ama onun
ad yla an lan iki kitab n ne yazar  ne
de ba ki isi Samuel'dir. 1. Samuel'in
25. bölümünde ölümü anlat r. Din-
sel bir Önderlik konumundad r. Bi-
rinci kitapta Golyat'  öldüren Davud
(1. Samuel) ikincide ise, Elhannan-

r ( 2.Samuel).
Hayal edilen 'vaat edilmi  toprak-

lar' ütopyas  M.Ö. 1000'ler civar nda
bugünkü srail-Filistin topraklar nda
Samuel, Davut ve Süleyman peygam-
berlerce ya amsalla yor. Bu
ütopyan n gerçekle mesinin ideolo-
jik önderli i rahip Samuel'lerce ya-

r.  srail-Yehuda Krall n kuru-
lu unda Rahip Samuel'lerin kralla an
önderlere iddetli muhalefet etmele-
ri, brani kavminde var olan devletçi
gelenek ve  s fsal ayr man n de-
rinle ti ini i aret etmektedir.

Sanat: Bir etkinli in gerçekle -
tirilmesi veya belli bir i in yap lma-

yla ilgili yöntem, bilgi ve kurallar n

tümüdür. Bir i i belli bir estetik duy-
guyu yans tacak bir biçimde gerçek-
le tirme tarz . Do ada olmayan bir
eyi yaratma amac na yönelmi  ras-

yonel faaliyet. Eserlerinin yarat lma-
 mümkün k lan do al yetene e

dayal  ya da deneyim yoluyla kaza-
lm  beceri ya da ustal k. Birtak m

fiziki araçlar , arzu edilen sonuçlara
ula mak üzere, sezgi ya da bilgi yo-
luyla ö renilen estetik ilkelere göre,
amaçl  ve sistematik bir biçimde kul-
lanma yetene i. Bir duygu, dü ünce,
tasar m ya da güzelli in ifadesinde
kullan lan yöntemlerle, bu yöntemle-
re ba  olarak sergilenen üstün yara-

k. Temel i levi, güzellik yarat-
mak olan öznel faaliyettir. Estetik
özellikleriyle bir sanatç n elinden

kt  belli eden nesneler, yani re-
sim, heykel, oyun, film benzeri eser-
ler bütünüdür.

üphesiz sanat toplumla ve top-
lumsal ya amla birlikte vard r, top-
lumsuz bir sanat yoktur. Sanat; toplu-
mun ruhsal durumunu, ya ay  ve
yarat mlar  maddi eserlerle somut

a vurmad r. Kendi ba na bir sa-
nattan bahsedilemez. Toplumun ye-
nilenen zihniyet yap  kadar ruhsal
bütünlü ü de en iyi sanatsal yarat -

k taraf ndan yans r. Sanat
"zihnin ve ruhun kanatlanmas " ola-
rak de erlendiren Önder APO, "Art k
yürüyü  yerine uçulur. Uçmak, bir
toplum, bir uygarl k için özgüce ka-
vu mak ve zafere yürümek demektir"
biçiminde de erlendirmektedir. An-
cak hiyerar ik, devletçi, hele hele de
kapitalist modernite ahlak kadar sa-
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Sanayi Devrimi

nat  da bu toplumsal özünden uzak-
la rm , çarp tm r. Sanat  toplum-
sal gerçeklik ve ya amdan koparta-
rak bireysel bir yarat k, bir d a
vurum olarak de erlendirmek isten-
mi tir. Sanat  salt sanat için yapma
ya da bireysel tatmin arac  olarak de-
erlendiren yakla mlar hiç de az de-
ildir. Oysa sanat n ahlak kadar top-

lumun yap land lmas nda yeri var-
r. Sanat hakk nda çok kapsaml  de-

erlendirmelerde bulunan Önder
APO'dan alaca z k sa bir pasaj
sanat n toplumun yap land lmas n-
daki rolünü göstermeye yetecektir.

"...Dolay yla toplumsal ya am-
da sanat n yeri de en az ahlâk kadar
yeniden tan mlanmay  gerektirir. Sa-
nats z toplum, ç plak ve ilkel vücut
gibidir; daha da ötesi, ruhun ve fizi-
in do ru zihniyet yap ndan kopuk-

lu unu ifade eder. Do ru zihniyet
program n ekonomik, sosyal ve siya-
sal kurumla mas  belirlerken, or-
taya konulan hedefler sanat ve onun
hedefleriyle örtü medikçe sakat, ç p-
lak ve çirkin kalmaya mahkûmdur.
Sanats z toplum dü ünülemez. Sanat,
san ld n aksine seçkinlerden çok
halk n mitoloji, din ve felsefeye ver-
di i yan n dili olarak anla lmal -

r. Üstün zihniyet ve iradeler tara-
ndan do urtulan dü ünce ve ahlâ-
n halk n kavrayaca  ve uyum sa -

layaca  kal plara dökülmesini ifade
eder. Bütünleyici bir program, sanat
çerçevesini kurarak kendini tamam-
lar. Tüm kollar yla sanat ancak me-
tafizik olarak tan mlanabilir. Sanatla
insan kendine has bir evren yarat-

maktad r. Toplum ancak ses, resim,
mimari gibi temel alanlardaki yara-

mlarla sürdürülmektedir. Müziksiz,
edebiyats z, mimarisiz toplum dü ü-
nülebilir mi? Tüm bu alanlardaki ya-
rat mlar metafizik anlam ndad r. Bu
yarat mlar toplumun sürdürülmesi-
nin vazgeçilmezleridir. Sanat tam bir
metafizik kurgulama olarak insan n
estetik olabilme ihtiyac  gidermek-
tedir. nsan nas l iyi-kötü seçimiyle
ahlak davran na anlam biçiyorsa,
güzel-çirkin yarg yla da sanatsal
davran a anlam biçmektedir."

Sanayi Devrimi: Britanya'da 18.
yüzy n ikinci yar ndan 19. yüz-

n ilk yar na kadar olan dönem-
de gerçekle en h zl  toplumsal, ikti-
sadi, demografik ve teknolojik de i-
iklikleri anlatmak üzere kullan lan

bir terimdir. Ekonomik bir devrim ol-
maktan çok ideolojik-politik devrim
olarak dü ünülmesi gereken Sanayi
Devrimi'ni belirleyen özellikler ko-
nusunda birçok tart ma yap lm  ve
çok de ik görü ler ileri sürülmü -
tür. Sadece ideolojik-politik de il da-
ha çok da askeri yan  a r basan sa-
nayi devrimini do ru ele almad kça
ne bugünün dünyas , ne de kapita-
list moderniteyi anlayabiliriz. Onun
için sanayi devrimine salt ekonomik
yakla m günümüzün yorumlanmas
ve çözüm yollar n ortaya konulma-

 aç ndan oldukça tehlikeli sonuç-
lara götürür. Toplumsal gerçeklerin
sapt lmas nda ekonomi-politik, ha-
kikatleri ekonomizmle çarp tarak öz-
gürlük aray nda tehlikeli roller üs-
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lenmi tir. Bu anlamda sanayi devri-
minin anavatan  diye de bilinen n-
giltere'de ekillenen ekonomi-politi-
in bir sosyal bilim olarak kapitaliz-

min kan içicili ini me rula rmaya
çal mas  hiç de tesadüf olmasa ge-
rek. Di er yandan Marks ve Engels-
in de bu me rula rma çabas na alet
olmas , ngiliz ekonomi-politi inin
ne denli ba ar  oldu unu ortaya
koymaktad r. Ekonomik alandaki bu
çarp tmaya, sosyal alan n bütününe
yönelik olarak yine sanayi devrimi
sürecine denk gelen Frans z Poziti-
vizmi kat lm r. Fakat genel bir çer-
çevede ele al rsak, bu devrim Britan-
ya'n n a rl kla k rsal ve tar mc  bir
toplumdan, giderek imalata ve en-
düstriye dayal  kentsel bir topluma
dönü mesini ifade etmektedir. Bu te-
rimle daima, ilk sanayi ülkesi olan
Britanya'ya (genellikle ngiltere'ye)
at f yap lmas na ra men, "ikinci sa-
nayi devrimi" deyi inin de bazen di-
er ülkelerin, özellikle Almanya ve

ABD'nin, 19. yy. n sonlar  ile
20.yy’ n ba lar nda gerçekle tirdik-
leri sanayile me süreci için kullan l-

na tan k olmaktay z.
saca da olsa bu ekilde de er-

lendiridi imiz sanayi devrimi için
Önderlik unlar  belirtmektedir.

'Avrupa modernitesinin üçüncü
sacaya  sanayi devrimidir. Uygarl k
tarihinde özgün bir konumu vard r.
Tar m ve ehir devrimleri kadar et-
kiye yol açt  kesindir. üphesiz sa-
nayinin insanl k tarihi kadar eski bir
tarihi vard r. Birçok devrimsel dö-
nü üm geçirmi tir. Fakat Avrupa'da,

özellikle ngiltere'de 18. Yüzy n
sonlar ndan itibaren ya anan dönü-
ümler büyük devrimler karakterin-

dedir. … Sanayi halen ele tirisi do -
ru dürüst yap lmam  bir toplumsal
olgudur. Sanayi devriminden önce
tar m-köy- ehir kendi ba na hiçbir
zaman toplumu tehdit edecek boyut-
lara varmad lar. Tersine, maddi ve
manevi kültür alan nda toplumsal
geli meye büyük de er katt lar. Top-
lumsal ya am n ba at in a gücünü
te kil ettiler.

Sanayi sadece bilimin de il, en az
onun kadar felsefenin konusu olmak
zorundad r. … ktisat bilimlerinin sa-
nayiyi sadece ekonomik bir alanm
gibi konu edinmeleri çok daha büyük
bir yetersizliktir. Sanayinin bir kal-

nma, daha verimli bir üretim unsu-
ru olarak de erlendirilmesinin so-
nuçlar , soyk m ve çevrenin sürdü-
rülemezli i olarak aç a ç km  bu-
lunmaktad r. '

Tarihinde hiç bir engel tan madan
 art rarak devam eden Sanayi

Devrimi'nin Britanya'daki en önemli
özellikleri öyledir; Birincisi, 18.
yy’ n sonundan itibaren "demografik
geçi " denilen ve ölümlülük oran nda
azalma, evlilik ya n gerilemesi,
nüfusta belirgin bir art  ve k rdan
kente göçün sürekli artmas yla ay rt
edilen bir de im süreci ya anm r.
Yeni imalat sanayilerindeki i gücü
ihtiyac  büyük oranda, h zla geni le-
mekte olan kentsel bölgelere gelen
insanlar n say ndaki t rman la kar-

lanm  ve yeni sanayi i çi s n
temelini bu kesim olu turmu tur.
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Sanayi Devrimi

kincisi, ta mac kta bir devrim ya-
anm r. Ula m 18.yy.da kanallar n

yap lmas  ve geli kin bir yol siste-
miyle yürütülürken, 19.yy. n ilk ya-

ndan itibaren demiryolu sistemi-
nin bulunmas  ve geli tirilmesi, mal-
lar n kolayca ve h zla ta nmas nda
çok büyük iyi-le meler sa lanm r.
Art k yiyecekler k rdan kentsel böl-
gelere daha kolay getirilebilecek, ye-
ni ve geli -mekte olan kent merkez-
lerinin giderek artan ihtiyaçlar  daha
fazla kar lanabilecektir. Sanayi ge-
li tikçe daha ileri boyutlara ula an
ta mac k a , hammaddelerin ta-

nmas  ve ç kar lmas , bitmi  sanayi
ürünle-rinin da lmas  için de kritik
bir rol oynamaya ba lam r. Üçün-
cüsü, çiftçilik tekniklerini ilerleten
bir tar m devrimi ya anm  böylece
hem tar msal üretim ço alm  hem
de çiftçilikle u ra anlar n refah dü-
zeyi yükselmi tir. Bunu sonucunda

rda ortaya ç kan, ta mac ktaki
olanaklar n iyile mesiyle peki en da-
ha iyi giyinme ve ev aletlerine yöne-
lik talebin artmas , kentteki sanayiyi
ve da m araçlar  olumlu yönde
te vik etmi tir. Çiftçiler daha varl kl
hale geldikçe, kent orta s flar n
usullerini benimseye ve kendilerini
onlarla özde le tirmeye ba lam lar;
bu iki toplumsal kesim aras ndaki
evlilikler de aradaki s rlar n kat -

n giderek kaybolmas na hizmet
etmi tir. Bu kar kl  etkile im so-
nunda çiftçiler sanayi i letmelerine
sermaye sa larken, o ullar  da kente
özgü meslek kollar nda e itim gör-
meye yönelmi  ve kent orta s flar

rsal ya am tarz  daha çok ideali-
ze eder, k ra ta man n yollar  arar
olmu tur. Dördüncüsü, k smen sö-
mürge pazarlar n ve ileri karakolla-

n geni lemesi ve geli mesinin
katk yla giderek ço alan sermeye
yat mlar (bilhassa tekstil, kömür
madencili i ve metal endüstrilerin-
deki), imalat sanayilerini daha çok
güçlendirmi  ve bunda gerek iç pa-
zarlar n, gerekse deniza  ihraç pa-
zarlar n önemli etkisi olmu tur. Ör-
ne in tekstil sanayisinde hammadde-
ler Amerika'dan gelirken, bitmi
mallar hem ülke içine, hem ülke d -
na -özellikle Britanya'n n sömürge
yönetiminin bir zamanlar çok geli -
kin olan Hint tekstil sektörünü, Hint
tekstil ürünlerinin ihraç edilmesini
yasaklayarak fiilen yok edildi i Hin-
distan'a- sat lm r. Be incisi, özel
olarak buhar gücündeki ilerlemelere
ba  olan teknolojik yenilikler ve
geli meler trenlerin, gemilerin ve bü-
yük fabrikalar n i lemesi aç ndan
can al  bir rol oynam r. (fakat son
zamanlardaki ara rmalar n, sanayi
üretiminin büyük k sm n küçük
çapl  fabrikalarda yap ld na ve 19.
yy’ n sonuna kadar genellikle maki-
nele medi ini göstermesi ilginç bir
saptamad r.)

Pek ço unun gerçekle mesindeki
z nedeniyle devrimci nitelikte gö-

rülmesi gereken bu radikal de ik-
liklerin hepsi (bölgelere göre de ik
oranlar ve biçimlerde ortaya ç kmak-
la birlikte) birbiriyle ili kilidir. Dola-

yla, bu ölçüde kapsaml  ve ben-
zerine rastlanmam  bir de imi an-
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lama ve analiz etme arzular , ilk sos-
yologlara i bölümü, kapitalizm ve
bürokrasiyle ilintili bir sürü kuram
geli tirecek olanak sa lam r. Nite-
kim Comte, Spencer, Marks, Engels
ve daha sonraki dönemlerde Durk-
heim ile Weber, endüstriyalizmin ge-
tirdi i ve ola anüstü derecede k sa
bir zaman dilimi içinde Britanya'n n
hem altyap , hem de tüm ya am
tarz  yenileyen de iklikleri esas
alan ve bu süreçleri aç klamay  ön-
gören çal malar yapm lard r.

Sargon: .Ö.1850) arukin ola-
rak da bilinir. Eski Akad döneminin
hükümdar . Sümer ehir devletlerini
birle tirerek tarihte ilk imparatorlu u
kuran ve imparator unvan  alarak
yay lmac  mant  ve sömürüyü ge-
li tiren hükümdard r.

Sar  Irmak: Çin'in büyük rmak-
lar ndan biridir. Çin toplumsall n
ve uygarl n geli mesinde tarihi
bir yere sahiptir. F rat-Dicle Mezo-
potamya ya da Nil M r için ne ise
Sar  Irmak da Çin için ayn  öneme
sahiptir.

Sasani mparatorlu u (M.S 226-
651): Resmi dilleri: orta farsça (Peh-
levi dili);  Ba kentleri: Ktesifon, dev-
letin ilk y llar nda: Firuzabad (Arda-
ir-Khwarrah); Yönetimi: krall k;

Devlet ba kan : ehin ah;  Dan ma
kurulu/ sti are organ   Bakanlar Kon-
seyi; lk hükümdar  I. Arde ir (226-
241) ve son hükümdar : III. Yezdigirt
(632-651);

Dördüncü ran Hanedanl  ve
ikinci Pers mparatorlu u'nun ad r
(224 - 651). Sasani mparatorlu u,
son Ar akl  hanedan  (Partlar) kral
IV. Artabanus'u yenmesinin ard ndan
I. Arde ir taraf ndan kurulmu , son
Sasani hükümdar ehin ah (Krallar
kral ) III. Yezdigirt'in (632-651), er-
ken Halifelik'le, yani ilk slam Dev-
leti ile girdi i 14 senelik mücadeleyi
kaybetmesiyle sona ermi tir. mpara-
torlu un s rlar  bugünkü ran, Irak,
Ermenistan, Afganistan, Türkiye'nin
do u bölgesi, Suriye'nin bir k sm ,
Pakistan, Kafkaslar, Orta Asya ve
Arabistan' n tamam  kaps yordu.
II. Hüsrev'in hükümdarl  (590-628)

ras nda M r, Ürdün, Filistin ve
Lübnan da k sa süreli olarak impara-
torlu a dahil oldu. Sasaniler, impara-
torluklar  ' ran ehr'  ' ranl lar n
(Aryanlar n) memleketi' diye adlan-

rlard .  Sasani dönemi, Geç lk-
ça  kapsayarak ran Tarihi'nin en
önemli ve etkili dönemlerinden biri
olarak kabul edilir. Birçok yönüyle
Sasani dönemi, Pers medeniyetinin
en önemli ba ar lar na tan kl k etmi
ve ran' n hilafet taraf ndan fethedil-
mesi ve slamla mas ndan önceki
son büyük ran mparatorlu u ol-
mu tur. ran, Roma medeniyetini Sa-
sani döneminde farkedilir ekilde et-
kilemi tir. Kültürel etkisi imparator-
luk s rlar n çok ötesine, Bat  Av-
rupa'ya, Afrika'ya, Çin'e ve Hindis-
tan'a kadar ula r. Ayr ca bu kül-
türel etki Avrupa ve Asya ortaça  sa-
nat n olu mas nda göze çarpan bir
rol oynam r. Bu etki erken dönem
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slam dünyas na kadar ta nd . Hane-
dan n kendine has ve aristokratik
kültürü, ran' n fethini bir Pers Rö-
nesans na dönü türdü. Daha sonra
slami olarak adland lan kültürün,

mimarinin, yaz n ve di er beceri-
lerin ço u Sasani ranl lar ndan daha
geni  Müslüman dünyas na aktar l-

r. Sasani devletinin Med ve Pers
yönetim miras  üzerini kurulu oldu u
bilinmektedir. Bu dönemde Mezopo-
tamya ve d nda Kürtlerin ya ad
bölgelerde konfederal a iret, özerk
bölge, krall k biçiminde kendi yerel
yönetimleri olmu tur. Bu krall klar
Sasani ve Bizansl lar kadar güçlü ol-
masalar da kendi topraklar na, sa-
vunma gücüne ve s rlar na sahip
olmu lar.

Sava : Sava , insanlar aras nda
gerçekle en her hangi bir iddet eyle-
mi ya da çat ma de ildir. Sava ; ül-
keler, devletler ya da bir ülke içeri-
sindeki büyük guruplar aras nda ger-
çekle en topyekûn silahl  mücadele-
dir. Daha yal n bir ifadeyle sava , ha-

mlar n silahl iddet yoluyla birbi-
rilerine iradelerini zorla kabul et-
tirmeyi amaçlad klar  bir faaliyettir.
Clausewitz'e göre sava n arac id-
det, amac  ise dü mana iradeyi zorla
kabul ettirmektir; bir ba ka ifadeyle
kar  taraf n iradesini k rmakt r.  An-
cak sava  silahl  bir faaliyet oldu u
gibi, kar  taraf  y ld rmak, maddi ve
manevi zarar vermek için gerçekle -
tirilen silahs z faaliyetler de genellik-
le sava  tan na dâhil edilmektedir.
Bu aç dan sava  salt silahl  bir id-

det hareketi olarak tan mlarsak, ha-
mlar n sadece k zg n meydan mu-

harebelerinde kar  kar ya geldikleri
ve olanca güçleriyle birbirilerini yok
etmeye gayret ettikleri ya da hasm
teslim olmaya zorlad klar  bir müca-
dele olarak anla r. Oysa bu, sava-

n sadece silahla gerçekle tirilen bo-
yutunu ifade eder. Gerçekte ise sa-
va , sadece askeri cepheden yürütü-
len silahl  bir mücadele de il, silahl -
silahs z dayand  tüm unsurlar  ile
birlikte ekonomik, siyasal, diploma-
tik, ideolojik, kültürel, psikolojik vb.
alanlar  kapsamak suretiyle her cep-
heden yürütülen topyekûn bir müca-
deledir.

Sava a ili kin en bilinen ve me -
hur tan mlamay  Clausewitz yapar.
Clausewitz; "Sava , politikan n ba -
ka araçlarla devam ndan ba ka bir
ey de ildir" der. Bu tan ma göre

"sava " denen gerçekli in politika-
n devam  oldu u ve dolay yla sa-

va a yön veren ve belirleyenin de po-
litika oldu udur. Sava  ile politika
ili kisi söz konusu oldu unda politi-
kay  belirleyenin sava  oldu unu be-
lirten Önder APO Bir Halk  Savun-
mak adl  eserinde unlar  belirtmek-
tedir: "K zg n, silahl  bir mücadele-
nin oldu u bir ortamda politikan n
ad  askerlik-sava r. Esas belirleyici
olan, bu ortamlarda sava kt r.
Politika silahlar n sustu u ortamda
ordu ba lant  çal man n uzant
olarak kar za ç kar. Yani Clause-
witz'in formülünün tersi geçerlidir.
Sava  belirleyen politika de il, poli-
tikay  belirleyen sava r. (…) Sava
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dü ük yo unluklu oldu unda ya da
tümüyle durdu unda, onun devam
olarak politik faaliyet h z kazan r.
Demek ki politika, sava n silahl  ol-
mayan bölümüdür. E itim, örgütlen-
me ve eylemlili in silaha ba vurma-
dan, ama arkas ndaki zihniyete da-
yal  olarak yürütülen k sm  oluyor."

Sava lar genellikle siyasal amaç-
lar na, yer ve kapsamlar na, kulla-

lan tekni e ve yürütülü  biçimleri-
ne göre farkl ekillerde adland l-

lard r. Örne in düzenli sava ,
gayri nizami sava  (gerilla sava ),
özel sava , halk sava ,  psikolojik
sava , iç sava , meydan sava , mo-
dern sava , nükleer sava , dünya sa-
va , yine dini, ulusal ve s f sava
gibi çok çe itli biçimlerde isimlen-
dirmeler yap lmaktad r.  Sava lar n
geli me biçimlerinden hareketle çok
çe itli isimlendirmeler yap lsa da, ta-
rihte ve günümüzde gerçekle en tüm
sava lar , neden ve dayanaklar  bak -

ndan sömürü ve emek gasp  esas
alan ve sald  ifade eden yönüyle
sava  ve buna kar  eme ini ve öz-
gürlü ünü korumak isteyen halk n,
toplumun geli tirdi i me ru savunma
sava  olarak de erlendirebiliriz.

Ku kusuz sava  gibi kanl  ve y -
 bir faaliyetin insan ya am nda

yer edinmesi, tarihte devletli uygarl -
n ortaya ç kmas yla ba lam r.

Kendini zor ve iddet üzerinden yay-
ma, halklar n ülkelerini i gal, de er
ve birikimlerini talan etme yoluyla
sömürme ve merkezile tirme devletli
uygarl n prati idir.  Egemen dev-
letlerin sava  yoluyla gerçekle tir-

dikleri i gal, talan ve sömürüye kar
halklar n ve ezilen kesimlerin direni
sava lar  da; i gale ve talana son ver-
mek, özgürlüklerini korumak amaç-

r. Tarihte ve günümüzde geli en
sava lar  me ru ve me ru olmayan
sava lar eklinde iki kategoride de-
erlendirmek mümkündür. D a yö-

nelen, bir halk n, toplumun de erle-
rini ele geçirmeyi hedef alan sava
haks z ve me ru olmayan; buna kar
ülkesini, halk , eme ini ve özgür-
lü ünü korumak isteyen toplumlar n
içine girdikleri süreç ve sava  ise,
hakl  ve me ru bir sava r ve me ru
savunma kapsam nda de erlendiril-
mesi gerekir.

Sava  gibi sonuçlar  son derece
kanl , trajik, ac mas z ve y  olan
bir faaliyeti bu gerçeklik nda in-
celendi imizde, me ru savunma d -

nda sava n savunulabilir ve mazur
gösterilebilir hiçbir yan  yoktur.
Me ru savunma insan n vazgeçile-
meyece i en temel haklar n ba n-
da gelir. "Me ru savunma hakk  her
düzeyde ve her zaman ya amsal
de erlere kar  haks zca yönelim
oldukça, içinde bulunulan ko ullar
ne olursa olsun yap lmas  gereken
varl  koruma ve özgürlü ünü sa -
lama hakk  ve kutsal eylemidir."

Me ru savunma hakk , her halü-
karda bir sava  gerekli k lmayabilir.
Me ru savunma geli en sald n ve
yönelimin biçimine göre bir savun-
may  gerekli k lar. E er sald lar bir
halk n ülkesini i gale, emek ve de-
erlerini gasp ve talana ve özgürlük-

lerini ellerinden almaya yönelmi
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ise, me ru savunma her araç ve yön-
tem kullan larak özgürlü ü korumak,
emek ve de erlerin talan  ve ülke-
nin i galini engellemek amac yla ge-
li tirilmek durumundad r. Bu, i gale
maruz kalan halk n sadece bir görevi
de il, de tirilemez, ertelenemez ve
ba kas na devredilemez en temel
haklar ndan biridir de. Bunun d n-
da sava  savunulamaz.

"Uygar milletlerin sava lar  daha
az zalimane ve daha az y r"
eklindeki bir görü ün de iller-tutar

bir yan  ve geçerlili i yoktur. Uygar-
n modernist a amas nda geli en

sava lar, bu tarz bir görü ün geçer-
sizli ini fazlas yla ispatlam r. Sa-
dece 1.ve 2. Dünya Sava lar 'n n y -

mdaki bilânçosuna bak lacak olur-
sa, bunun tüm uygarl k tarihindeki
sava lar n y m bilânçolar yla e  de-
erde oldu u rahatl kla görülebilir.

Modern bilim ve teknolojinin verile-
riyle donanm  olan günümüz sava -
lar , özellikle kitlesel y mda çok
daha zalimane ve y  olabilme
tehlikesini ba nda ta maktad r.
1.ve 2. Dünya Sava lar 'n n y m
getiren sonuçlar  ard ndan kitlesel öl-
dürmeler konusunda her ne kadar
Cenevre Konvansiyonu gibi sözle -
meler ile önleyici tedbirler geli tiril-
mek istenmi  ve Birle mi  Milletler
taraf ndan baz  hukuki temellere ve
kurallara dayand lm sa da, ya a-
nan gerçek, toplu sivil öldürmeler ve
trajedilerin ya anmaya devam etti i-
dir. Yine geçmi te ya anan sava lar-
dan farkl  olarak, günümüz ülke ya
da kitleleri yok etmek yerine, onlar

güçsüz b rakma ve teslim alma uygu-
lanan temel politikalar haline gel-
mi tir. Ancak, dayat lan iradeyi ka-
bul etmeyen halklar oldu unda da,
kapitalist modernitenin yine devreye
soktu u sava n y  yüzü olmakta-

r. Bunun örnekleri fazlas yla mev-
cuttur. ABD'nin Irak ve Afganistan-
da yürüttü ü ve yüz binlerce insan n
öldürüldü ü sava lar buna örnek
olarak gösterilebilir. Cenevre Kon-
vansiyonu'nun da sava lar  ve sava -
larda ya anan insanl k suçlar  en-
gelleyemedi i kimse için s r olma-
makla beraber, i galci, sömürgeci ve
sald rgan devletlerin bu Konvansi-
yonu pek kale almad klar  da aç kt r.
Kürdistan, Filistin, Sri Lanka, Afga-
nistan, Irak vb. alanlarda sömürgeci-
lerin ve emperyalistlerin sald larda-
sava larda Konvansiyonu hiç hesaba
katmad klar  uygulamalar ndan gö-
rülmektedir.

sacas  sava , devletli uygarl -
n insanl a ya att  y mlar n ve

yok etmelerin, talan ve gasplar n, i -
gallerin ve istilalar n, tecavüz ve el
koymalar n, kölele tirmelerin, yok-
sullu un, ac n, trajedinin, do an n
tahribinin vs. ad r ve insana kar t-

r. Sava n di er yüzü olan bar  ise,
ancak silahlar n sustu u zamanlar
ifade eder. Bu da ancak iki sava  ara-

nda geçen zamand r. Hiyerar ik
devletçi sistem alt nda kal , adil,
gerçek bir bar tan söz edilemez. Ol-
sa olsa silahlar n geçici olarak sustu-
u zamanlardan bahsedilebilir. Ger-

çek bar  ancak, toplumlar n e itçe
birbirlerine benzedikleri, kimsenin
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kimseyi egemenlik alt na almad
ve özgürlükten yoksun b rakmad ,
kimsenin kimsenin eme ine el koyup
de erlerini talan etmedi i, ülkesini

gal ve istila etmedi i demokratik
komünal toplumda gerçekle ebilir.

Sekülerizm (Dünyevilik): Sekü-
ler sözcü ü Latince olup, seaculum
kelimesinden türetilmi tir. Seaculum
sözcü ü ise zamanla ilgili bir kavram
olup yüzy l veya asr  ifade eder. An-
cak felsefi anlamdaki sekülerli in
anlam  daha geni  ve farkl r.

Sekülerlik, Protestanl n H risti-
yanl k içinde geli tirdi i önemli bir
hareket alan r. H ristiyanl k doktri-
ninde, daha do rusu tüm din doktrin-
lerinde tanr  zaman n d nda vard r.
Buna göre hayat ve idare dini bir
merkezden, zaman n ötesinden gelir.
Buna kar k seküler anlay a göre
hiçbir eyin zaman n d nda olma-

, hayat n ve idarenin dini mer-
kezden al narak dünyevi merkeze ve-
rilmesi gerekti ini savunur. Bu din
ile dünya i lerinin bir birinden ayr l-
mas  demektir. Yani din ve devletin
ayr lmas  savunur. Bu ekilde ele
al nan sekülerizm ile birlikte kapita-
lizm varl  ulus-devlet ve milli-
yetçilik dini ile sürdürmek zorunda-

r.  Özellikle günümüzde ABD ön-
cülüklü geli tirilen ml slam ya da
Evangelizm vb. giri imler dü ünül-
dü ünde, din ve devlet i lerinin bir-
birinden ayr lmas n kocaman bir
yalan oldu unu görürüz. Onun için
sekülerizmi güncelle tirirken dinin
ulus-devlet ya da milliyetçilik tara-

ndan en etkin kullan lmas  olarak
yorumlamak gerekir. Türk- slam ya
da slam-Türk tan mlamalar  bunun
en bariz örne idir. Ve seküler ya da
laik oldu unu söyleyen devletin kul-
land  temel argümanlar bunlar ol-
mu tur.

Selçuklular: 11.yy'da Önasya'ya
egemen olan ve O uzlar n K k bo-
yundan gelen hanedan. Ad ,  ilk
kurucular  olan Selçuk Bey'den al-

r. Önceleri Büyük Selçuklu dev-
leti olarak adland lan devlet, da l-
ma sürecinde Anadolu Selçuklu Dev-
leti olarak varl  sürdürmü tür. Bu
ekilde Selçuklular  Anadolu, Mezo-

potamya, Suriye, Filistin ve ran'da
güçlü devletler kurmu  ve Ortaça da
Ortado u tarihinde rol oynam -lar-

r. Kürdistan kavram , ilk kez bu ha-
nedanl k zaman nda Sultan Sencer
taraf ndan kullan lm  ve Kürdistan,
Selçuklu devletine ba  bir eyalet
statüsünü kazanm r.

Semitik: rl kl  olarak Arap,
Yahudi kökenlileri karakterize eden
Sami rk  ile ilgili oland r. Ya da Sa-
mi topluluklar ndan olanlara Semitik
denir. Ayr ca, nsanl n yerle ik ya-
ama geçi le beraber olu an ilk insan

kültür grubuna denir.  Afrika Rifin-
den ç p, kuzeye do ru yay lan in-
sans  primatlar Arabistan Yar mada-

'nda, Afrika'n n Kuzey kesimine
yerle mi  a rl kl  olarak çoban top-
luluklar r: Olu an ilk dil öbekle-
rinden biri de Semitik dil öbe idir.
Onun için Hami-Sami kültür ya da
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dil grubu olarak da adland r. MÖ
9000-6000 y llar  aras nda neolitik
toplumun da etkisiyle geli me gös-
teren Semitik kültürde ataerkilli in
esas oldu unu görmekteyiz. Bu ne-
denle anaerkilli e dayanan Ar-yen-
lerle ataerkilli e dayanan semitikler
aras ndaki çat malar  Sümer mitolo-
jisinde izlemekteyiz.

Onun için Aryen ve Semitik kül-
tür sentezine dayal  Sümer uygarl -

nda önceleri dengede bulunan tan-
-tanr çalar yerine giderek güçlenen

erkek hakimiyetini görmekteyiz. Ör-
ne in Babil tanr  Marduk, Sümer
mitolojisinin Semitik kültürle yo un-
la  yorumuna dayal  olarak orta-
ya ç km r.

Semitik kültürde kad n d lan-
mas n en uç örne ini On Emir'in
sadece erke e yönelik olmas nda
görmekteyiz. Sümer mitolojisinde
Ana Tanr ça Ninhursag' n Kurnaz
Tanr  Enki'nin kaburga kemi indeki
hastal  Ninti, (ya am veren) adl
tanr çayla iyile tirmesini anlatan mi-
tos, Semitik karakterle yorumlanarak
Adem-Havva yarat  öyküsüne dö-
nü türülmü tür. Tevrat'ta yer alan
Havva'n n Adem'in kaburga kemi-

inden yarat ld  inanc  kad na vu-
rulan önemli bir darbedir.

Sendika: Çal anlar n i , ücret,
gelir gibi ekonomik ve sosyal hakla-

 i verenlere ve devlete kar  koru-
mak ve geli tirmek amac yla kurduk-
lar  örgüttür.  Çal anlar n, kapitalist
sistemin ücretli emek piyasas nda
emeklerini bireysel pazarlama ye-ri-

ne, toplu ve örgütlü pazarlayabil-
mek için kendi aralar nda kurduklar
bir birliktir.  Çal anlar aç ndan
sendikal örgütlenmenin esas amac ,
üyelerinin gelir ve çal ma ko ulla-

 daha da iyile tirmek ve bunu
toplu sözle meler ile hukuki kuralla-
ra ve güvencelere ba lamakt r.

Sendikalar daha çok sanayi devri-
mi sonras nda ortaya ç km , çal an-
larla i verenler aras ndaki güç e it-
sizli ini ortadan kald rmak için olu -
turulmu tur. lk önceleri "vas fl " di-
ye tan mlanan üyelerden olu an usta
ya da meslek sendikalar  biçiminde
kurulurken, daha sonralar  ise her-
hangi bir meslek niteli i bulunmayan
veya "vas fs z" diye tan mlanan i çi-
lerin de içinde yer alabildi i genel
sendikalara do ru bir geli me ya an-

r.  Kapitalist sistemde emek ka-
tegorisi niteliksel olarak bölümlen-
di i için, eme in bu bölümlenmesin-
den kaynakl  olarak çal anlar n kur-
du u sendikalar farkl  tipte tan mlan-

/tan mlanmaktad r.  Örne in usta
sendikalar , sadece vas fl  i çilerin
girebildi i sendikalar olurken, mes-
lek sendikalar ,  endüstri ay  yap-
madan sadece ayn  mesle i yerine
getiren i çileri kapsamakta, genel
sendikalar ise meslek ve endüstri ay-

na dayanmayan sendikalar ol-
maktad r. Yine endüstri sendikalar ,

 yeri sendikalar , kamu sendikalar
gibi çok de ik tipte sendikalar
mevcuttur.

Sendikal örgütlenmede federas-
yon ve konfederasyon tipi örgütlen-
meler de mevcuttur. Bir i  kolunda
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federasyon tarz nda alt nda örgütlen-
mek sendikal örgütlenmede nere-
deyse temel örgütlenme modeli ol-
mu tur. Farkl  i  kollar ndaki sendika
federasyonlar n bir üst örgütlenme
modeli olarak konfederasyon tarz n-
da örgütlenmeleri, merkezile meleri
de yayg n bir örgütlenme modelidir.
Bu sendikalarda örgütlenen emekçi-
lerin güçlerini daha etkili kullanma-
lar  ve pazarl k güçlerini artt rmak-
tad r. Günümüzde bir konfederas-
yona ba  olmayan bir sendika fede-
rasyonu; bir federasyona ba  ol-
mayan bir sendika da nereyse yok gi-
bidir.

Kapitalist sistemde çal anlar n
sendikal örgütlenmesi ve mücadelesi
ayn  zamanda çok çe itli tart malara
ve sorulara da konu olmu tur. Bu so-
ru ve tart malar n ba nda yer alan
konu, çal anlar n sendikal örgütlen-
me ve mücadele biçimi ile kapitalist
sisteme kar  ne kadar ba ar  olabil-
di i ya da olabilece idir.  Hiç ku ku-
suz çal anlar n sendikal örgütlenme-
si ve bu çat  alt ndaki mücadeleleri
asla küçümsenemeyece i gibi, yek-
ten ret de edilemez. Emekçi s flar n
bu tip örgütlenme ve araçlar ile eko-
nomik ve sosyal haklar konusunda
önemli kazan mlar elde etti i söyle-
nebilir. Ancak ne var ki çal anlar n
sendikal tipte örgütlenmesi ve müca-
delesi,  kapsad  amaç ve hedefler
bak ndan yap sal bir tak m zaaflar
da ba nda ta r. Sendikal ör-
gütlenme ve mücadeleyi gere inden
fazla abartan bir e ilim olarak do up
geli en sendikalizm, i veren ve dev-

letle sürekli bir i birli i içinde olan
sar  sendikac k, i te bu yap sal ger-
çe in birer ürünü olarak ortaya ç k-

lard r. Kald  ki çok zaman sendi-
kal örgütlenme ve mücadelenin anla-

, daha dolgun bir ücret ve maa  al-
ma mücadelesine indirgenmi tir. Bu
nedenle sendikal örgütlenme yap
gere i, kapitalizmin ömrünü uzatan
ve kapitalizmi daha fazla "me ru" k -
lan bir sonuç yaratm r. Çünkü
emekçi s flar n çal ma ko ullar
iyile tirme ve ücretlerini artt rma gi-
bi kimi haklar  savunmayla mükellef
bir yap  olarak do up geli en sen-
dikal örgütlenme ve mücadele, son
tahlilde i çi ile patron aras ndaki çe-
li kiyi ortadan kald rmaz, sadece i -
çilerin daha fazla pay alma kavgas
körükler. Oysa gerçek manada eme-
in özgürlü ü ve kurtulu u, en ba ta

da kapitalist sistemin söz konusu üc-
retli emek piyasas na kar  köklü bir
duru  ile mümkündür. Sadece ücret-
lerin artt lmas  ve çal ma ko ulla-

n daha da iyile tirilmesi gibi bir
amaç ve hedefe kilitlenen bir örgüt-
lenme ve mücadele, neticede kapita-
list sistem gerçe i kar nda hem
yap sal, hem kaç lmaz olarak zaaf-

r. "Sar  sendikac k", sendika-
lizm ve "sendika a al " gibi olgular
da, asl nda bu yap sal gerçe in sa-
dece en kaba ve en yozla  biçim-
leri olarak ortaya ç km lard r.

Sentez: Tez ile antitezin müca-
delesel bile imi ve sonucu olan sen-
tez, çözümleme kar  olarak, çö-
zümleme yoluyla ayr lm  bulunan
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elerin yeniden birle tirilmesidir.
Hegel diyalekti inde; olumlama ve
yads ma çat mas n daha yüksek
bir düzeyde yeniden olumlamas  an-
lam nda yads man n yads mas  dile
getirir. Çözümsel yöntem birbirinden
asla ayr lmazlar. Çünkü birbirlerinin
tamamlay  olarak s ca birbirine
ba ml rlar.

sacas , tez ile antitezin müca-
delesel bile imi sonucunda olu an
yeni durum. Dü üncenin ayr  ö ele-
rini ya da ayr  dü ünce ve ideolojileri
mant ksal bir tarzda bir araya getir-
me i lemi. Söz konusu birle tirme
faaliyetinin ürünü olan ey. Diyalek-
tik ak l yürütmede ise dü üncenin tez
ve antitez gibi iki ad  daha yük-
sek bir düzeyde birle tirip yeni bir fi-
kir otaya ç karma sürecini, varl n
diyalektik hareketinin ilk iki ad -

n daha yüksek bir varl k düzeyin-
de yeni bir ürünün ortaya ç  için
bir araya gelmesi olarak anlam bulur.

Serbest Piyasa: Liberal ekono-
mi-politikçilerin savunduklar  kapi-
talist modernitenin temel ekonomik
politikas . Liberal ekonomik teoriye
göre serbest piyasa; ücret ve fiyat n,
emek ve de erin al  ve sat n
kar kl  olarak anla mas yla belir-
lendi i, arz ve talebe devletin ya da
hükümetin müdahale etmedi i, ücret
ve fiyatlar n bu arz-talep temelinde
olu tu unu savunan yakla md r. Li-
beral ekonomi-politikçilerin teorize
ettikleri ekliyle bir piyasan n serbest
piyasa olarak tan mlanabilmesi için
asgari olarak u iki ko ulun yerine

getirilmesi gerekir. Birincisi; piyasa-
n bak  ve güvenli ini sa la-

mak amac yla yapaca  vergilendir-
me d nda hükmet ya da devletin
ekonomi ve piyasa üzerinden elini
tümden çekmi  olmas , ikincisi ise;
al  ve sat lar n kar kl  olarak
birbirilerini zorlamamas  ya da aldat-
mamas  gerektirir. Bunun anlam ;
tüm al m-sat m i lerinin gönüllü ta-
kas ve anla malar üzerinden yap l-
mas  demektir.

Piyasan n arz-talep ortam nda
olu tu u liberal ekonomistlerin bü-
yük bir aldatmacas r. Tarih ihtiyaç-
lar temelinde olu an böyle bir denge-
ye hiyerar ik devletçi sistem alt nda
tan k olmam r. Hele de kapitalist
emperyalist sistemin tekelci a ama-

nda. üphesiz bir arz ve talep var
ve zaman zaman bunun üzerinde bir
dengenin kurulmas ndan da bahse-
dilebilir. Ama bu denge arz-talep,
üretim ve ihtiyaçlarla ba lant  ge-
li en bir denge de ildir. Bu denge
olu turulan bir dengedir. Tarihin geç-
mi  zamanlar nda piyasa hakimiyeti-
ni sa layan, bu dengeyi kuran tüccar
kesimiydi, bugün ise bu çok daha et-
kili güçler taraf ndan yap lmaktad r
ve daha da kapsaml r. B rakal m
piyasan n serbestli ini, dengesini
olu turmas , tam bir hakimiyet alt -
na al nm  durumdad r. Pazar üze-
rinde üretim tekellerinin tam bir ha-
kimiyeti vard r. Tekel tan n ken-
disi bile böyle bir hakimiyetin var-

n ifadesidir.
Tekel bir i  kolunda ya da birden

fazla ba lant  i  kolunda hakimiyet
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ifade eder. Bir tekelin üretim alan n-
da üretimin düzey ve miktar  be-
lirleyen talebin durumu de ildir, te-
kelin azami kâr yakla r. Üretim
hacminin ne olaca , piyasaya ne ka-
dar emtian n arz edilece i tekelin
yakla yla ba lant r. Yani tekel
sahibinin iki duda  aras nda pi-
yasan n dengeleri olu maktad r. Üre-
timin hacmini istedi i zaman yüksel-
ten, istedi i zaman dü üren, arz n ip-
lerini denetiminde tutan ve bu temel-
de de piyasaya istedi i kadar emtia
süren, bu yakla yla da talep üze-
rinde hakimiyet kuran, daha do rusu
talebi de olu turan yine kendisidir.
Yani piyasa denilen ey, tekelci kapi-
talist taraf ndan yarat lan bir eydir.
Kapitalist emperyalist sistem alt nda
üretimin ihtiyaçlar temelinde ve kon-
trollü yürütüldü ü söylenemez. Ka-
pitalist üretimi tetikleyen ey, azami
kârd r. Bunun için a  üretim kadar
metalar n fiyatlar  üzerinde de dene-
timi sa lamak ister. Piyasada metala-

n fiyatlar n dü memesi için ürün-
lerin önemli bir k sm  ek bir masraf
yap larak imha edilir. Ekonominin
iki temel alan  olan üretim ile tüke-
tim alanlar  üzerinde tam bir deneti-
min kuruldu u böylesi bir sistemde
hangi piyasa ekonomisinden bahse-
dilebilir? Bir yandan temel ihtiyaç-
lara toplumun çok büyük bir talebi
olsun ve bu ihtiyaçlar  gideremedi i
için her y l birkaç milyon insan aç-

ktan ölsün, ama di er taraftan da
metalar n fiyatlar n dü memesi
ad na ürünler imha edilsin. Serbest
piyasa ekonomisinin hikayesi budur.

Liberal ekonomistler piyasa eko-
nomisinin müdahalecili i, devlet
müdahalecili ini reddetti ini, müda-
halecilikle uyu mad , müdahale-
cili in oldu u yerde de liberal eko-
nomiden, serbest piyasa ekonomisin-
den bahsedilemeyece ini iddia eder-
ler. Asl nda bu da liberal ekonomist-
lerin, kapitalist modernitenin büyük
bir yalan r. Ekonomide herhangi
bir sorun olmad  zaman tekeller
müdahalecili i reddederler, bu do -
ru, ama ekonomide sorunlar ba  gös-
terdi inde, sistem t kanma tehlike-
siyle kar la nda ve yürüyemez
hale geldi inde, o zamana kadar mü-
dahalecili e kar  olan liberal ekono-
mistler, tekeller hemen devleti eko-
nomiye müdahale etmeye ça rlar.
Ya anan sorunu kendi sorunlar  ve
uygulad klar  ekonomi politikalar -

n bir sonucu olarak görmek yerine,
genel ve devletin bir sorunu olarak
yans rlar. Devleti de kurtarmaya ça-

rlar. Hem genel, hem de tek tek
ulus-devletlerde bunun örnekleri
çoktur. En son 2008'de ya anan ve
dünya geneline yay lan, iflaslara ne-
den olan mali kriz bunun en aç k ör-
neklerinden biridir. Devlet müdaha-
lesiyle bu kriz atlat lmaya çal l-

r. ABD'nin 800 milyar dolar ek
bir bütçe olu turdu u, büyük tekelle-
re ve büyük bankalara 25-30 milyar
dolarl k desteklerle iflastan kurtar-

 bas na yans yan müdahalelerdi.
Hatta General Motor'a 25 milyar do-
lar kurtarma deste i verilmi  olmas -
na ra men, bu tekel, bu miktar n if-
lastan kurtarmaya yetmeyece ini,
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daha fazla para gerekti ini söylemi ,
istemi tir. Benzer bir yakla m ve
miktar ngiltere taraf ndan müdahale
amaçl  kullan lm , Japonya 500 mil-
yar dolar, Almanya 500 milyar euro
müdahale amaçl  kullanm , Avrupa-

n di er devletleri de ha keza, az ya
da çok benzer müdahalelerde bulun-
mu lard r. Ayr ca Avrupa devletleri
ba ta olmak üzere baz  devletler ban-
kalardaki tasarruflar  devlet güven-
cesine alma temelinde müdahalede
bulunmu lard r. Kapitalist moderni-
tenin kriz üreten yap  ba ka türlü
sürdürmesi mümkün de ildir. Devlet
müdahalesi olmazsa sistem bir gün
bile kendisini ayakta tutamaz.

Piyasan n arz-talep ortam nda
dengesini olu turdu u iddias  büyük
tekellerin küçük i letmeleri yutma is-
teklerinin formülasyonundan ba ka
bir ey de ildir. Topluma yans yan
yüzüyse aldatmad r. Tam anlam yla
bir toplum kar tl r da.

Gerçekte serbest piyasa denilen
ey, liberalizmin en de me aldatma

ve kand rmaca teorilerinden biridir.
Bu kuram n ortaya ç , daha çok
18. yüzy l Avrupa's nda geli en lais-
sez-faire (b rak z yaps nlar, b rak -

z geçsinler) felsefesiyle yak ndan
ba lant r. Ayn  yüzy n Fransa-

nda liberaller ile merkantilistler
aras nda cereyan eden çeli ki ve ça-

ma da bu gerçeklik temelinde an-
lam bulmu tur. Örne in merkantilist-
ler devletin ya da hükümetin ekono-
mi üzerindeki güçlü denetimini ve
yüksek gümrük vergilerini savunur-
larken, liberaller, yani serbest piya-

sac lar ise bunun tam tersini savun-
mu lard r. Zamanla kapitalist ekono-
mi-politik literatürde iki tür ekono-
mik model ya da sistem türetilmi tir.
Bu ekonomik sistemlerden biri,
"planl  ekonomi" olarak tan mlan r-
ken, di eri de "serbest piyasa ekono-
misi" olarak adland lm r. Ekono-
mi-politik literatürde bu iki ekono-
mik sistem öyle tarif edilmektedir:
Planl  ekonomi; "üretim, da m ve
ürün fiyat kararlar n hükümetçe
verildi i, hükümetin kontrolü alt nda
yürütüldü ü bir ekonomidir", serbest
piyasa ekonomisi ise, "ekonomik ak-
tiviteleri ve muameleleri etkileyecek
kararlar n büyük ço unlu unun hü-
kümet yerine bireylerin verdi i bir
ekonomik sistemdir" denilmektedir.

Burada söz konusu edilen kapita-
list piyasa ko ullar  oldu unda bunu
iki ekonomik sisteme indirgemenin
ya da aralar na çok temel ay m çiz-
gilerini koyman n anlaml  olup ol-
mad  bir yana, u çok aç k ki, libe-
rallerin çokça teorize ettikleri anlam-
da bir "serbest piyasa"n n asla olma-

r. Çünkü böyle bir piyasan n
olabilmesinin en temel art , kapita-
lizm denen anamalc  sistemin olma-
mas r. Bir kere böyle bir serbest pi-
yasa kuram , liberal kapitalistlerin ve
tüccar zihniyetinin do as  ile temel-
den çeli en ve ona ayk  dü en bir
gerçe i ifade etmektedir. Gerçekte li-
beral kapitalistlerin serbest piyasa-
dan anlad klar  ve "serbest piyasa"

runa savunduklar ey, s rs z kâr
ve tekelle me u runa kendine istedi-
i serbestlikten öte hiçbir ey de il-
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dir. Fernand Braudel'in kapitalizmi,
"piyasa kar  olan bir sistem" ola-
rak tan mlamas , asl nda liberal kapi-
talistlerin serbest piyasas na da ye-
terince aç kl k getirmektedir. Bu aç -
dan liberal kapitalistlerin ate li bir
ekilde savunduklar  bu "serbest pi-

yasa"da, aç ktan ya da gizliden i le-
mekte olan siyasi ve ekonomik bir
zor sistemi, dayatma, zorlama ve
sahtekârl k olmaks n al  ile sat
veya üretici ile tüketici aras nda fi-
yatlar n gönüllüce anla ma üzerin-
den belirlendi i, takas n yap ld  bir
piyasa gerçekte hiçbir zaman olma-

r. Önder APO'nun da belirtti i
gibi daha do undan itibaren iktidar
ile ba lant  hep tekel olan, üsten da-
yatmayla geli en ve bu yönüyle de
"ekonominin can dü man " bir sis-
tem olan kapitalizm gibi piyasa eko-
nomisine, bu piyasada tek bir bütünü
ifade eden siyasi ve ekonomik tekele
ra men, her gerçek ekonomi dina-
mi inin ve aktörün serbest geli me
gösterebilece ini söylemek, toplumu
aldatmak amac yla söylenmi  büyük
yalanlardan biridir.

Serf: Feodal dönemde, topra
elinde bulunduran feodal için çal -
an, toprak kölesi olarak da tan mla-

nan, topra n el de tirmesiyle sahi-
bi de en köylü. Serf, biçimde köle-
ye nazaran farkl  olsa da, özünde kö-
leden çok farkl  de ildir. Bu yüzden
serf için toprak kölesi deyimi kulla-

r. Yani derebeylik düzeninde top-
rakla birlikte al p sat lan köle an-
lam  ta r.

Sermaye/Sermaye Birikimi:
Sermaye, hangi görünüm biçimini
alm  olarsa olsun, ister para s fat y-
la, ister di er kâr getiren maddi ser-
vetler biçimiyle cisimle mi  olsun,
tarihsel olarak üretken insan eme-
inin yaratt  maddi de er biriki-

minden ba ka bir ey de ildir.
"Sermayenin öncelikle parasal

bir yekûndan ibaret olmad  dü ün-
cesi, bir toplumun zenginli inin bü-
yümesinin o toplumun üretim güçle-
rinin büyümesinden geçti ini vurgu-
layan erken dönem siyasal iktisad n
ke fiydi. Sermayenin bile imi, araç
ve aletler, makineler, tesisler ve insan
elinden ç km  üretken i e katk da
bulunan ya da onu ço altan - do ru-
dan tüketim için kullan lmayan di er
malzemeler ya da donan mlardan
olu maktad r. Dola an sermaye ile
ba  sermayeyi birbirinden ay rmak
da Adam Smith'den beri bir gelenek
haline gelmi tir. Dola an sermaye
metalar n, esas olarak hammadde-
lerin ve harcanacak eme in sat n
al nmas  ve daha sonra bunlar n üze-
rine bir kar eklenip sat lmas  için
kullan rken, ba  sermaye, örne in
makineler ve aletler, yeniden dola -
ma girmeden kar getirmektedir."

Marks'a göre sermaye, ne kendi
ba na üretim araçlar r, ne de kendi
ba na parasal bir y nd r. Sermaye,
kar  ödenmemi  eme in art  de-
erinden ç km r. Bu yüzden ser-

maye, ücretli eme in sömürülmesi
yolu ile art -de er sa layan bir de-
erdir. Bir sermaye ve sermaye biri-

kim sistemi olarak kapitalizmi ta-
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mlamada Marks, art -de er kavra-
na merkezi bir yer verir. Yine

Marks sermayeyi, de en ve de -
meyen sermaye olmak üzere iki ek-
ilde tan mlar. Ona göre, sermayenin
bu bölünmesi, art -de erin nereden
geldi inin içyüzünü gösterir. Bunu
da öyle aç klar: Kapitalist, meta üre-
timinde sermayenin bir bölümünü bi-
na yap na, makinelere, hammadde
ve enerjiye yat r. Bu araçlarda mad-
dele mi  bulunan sermaye, her üre-
tim devresinde üretilen ürüne belirli
oranda bir de er katar. Sermayenin
bu biçimiyle ürüne katt  de er ora-

, her üretim devresinde ayn r, de-
mez bir oranla sabittir.  Bu durum-

da sermaye de meyen sermaye
ad  al r. Kapitalist, sermayenin geri
kalan bölümünü ise sat n al nan
emek-gücüne yat r.  sürecinde
emek gücü ona yat lm  olan de e-
rin üzerinde bir de er üretir. Buna
art -de er denilir. Metada cisimle en
ve emek gücü ad  alan sermayenin
bu bölümünü de de en sermaye
olarak adland r. Marks, de er yara-
tan n de en sermaye oldu unu söy-
ler. De en sermayenin de er üreti-
mindeki pay  y pranmalar  kadard r
ve bu da amortismanlar olarak adlan-

r. Bunun üretilen de erdeki yeri
oldukça s rl r. De en sermaye
ne kadar büyük olursa, gerçekle en
art -de er, yani sömürü de o kadar
büyük olur. Kapitalist sömürünün de
bu temelde gerçekle ti ini ifade eder.
niteli i ile aç klar.

"Art -de erin sermaye olarak
kullan lmas na ve yeniden dönü tü-

rülmesine, sermaye birikimi denir"
(Marks). Marks'a göre sermaye biri-
kimi, kapitalist sisteme özgü olan di-
nami i sa lamakta ve art -de er ya-
rat lmas  yoluyla i çilerin sömürül-
mesine dayanmaktad r. En nihayetin-
de sermaye birikimi, sermayenin bir
kaç lmaz r. Bu, sermayenin içsel
yasas  ve dinami idir. Aksi takdirde
kendisini tüketir ve yok olur. Bu yüz-
den sermaye sürekli büyümek duru-
mundad r. Bu büyüme, sermayenin
yat m alanlar  artan bir hacimle
geni letmesi demektir. Sermayenin
yat m hacmi geni ledikçe, art k-de-
er oran  da bir o kadar fazlala r,

orant  olarak da sermaye birikimi
kendini katlar.  Ona göre kapitalizm-
de bu birikim sürecinin sa lanmas ,
daha çok da i  gücünün çok büyük

sm n i çile tirilmesi ve sefalete
sürüklenmesi ile sonuçlanan bir
mant  bulunmaktad r. Bunu da
Marks, bir de erlendirmesinde öyle
aç klamaktad r: "Toplumsal servet,

leyen sermaye, bu sermayenin bü-
yüme ölçüsü ile h  ve dolay yla,
proletaryan n mutlak kitlesi ve eme-
in üretkenli i ne kadar büyük olur-

sa, yedek sanayi ordusu da o kadar
büyük olur. … Ama bu yedek ordunun
faal orduya oran  ne kadar büyükse,
sefaleti, çal ma s ras nda katland
st rapla ters orant  olan toplam

art -nüfusun kitlesi de o kadar büyük
olur. En sonu, i çi s n dü künler
tabakas  ile yedek sanayi ordusu ne
kadar yo un olursa, resmi yoksulluk
da o kadar yayg n olur. Bu, kapitalist
birikimin mutlak genel yasas r."
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Sermaye ve sermaye birikimi,
üphesiz sadece kapitalist döneme

münhas r ortaya ç kan unsurlar de-
ildir. Ancak kapitalist dönemle bir-

likte bir sistem özelli ini kazand
da tart mas zd r.

"Sermaye birikimi tarihin her dö-
neminde az veya çok vard r. Sümer-
lerden beri özellikle ticaretin geli -
mesiyle servet ve sermaye birikimini

kça görmekteyiz. Ekonomik zengin-
ler türemi tir. Yahudiler bu konuda
tarihi bir üne sahiptir. Buna ra men
hakim sistem haline gelememi lerdir.
Hem üst devlet toplulu u, hem alt ko-
münal topluluklar birikimi tehlikeli
say p ku kuyla bakm lard r. Büyük
kötülüklerde ebelik yapabilece ini
hep göz önüne getirmi lerdir. Bunda
en önemli etken de toplumsal ahlak

rtmas ndan duydu u korkudur. Sa-
va -iktidar gücü bile ne kadar top-
lum üzerinde hükümranl k sürdürse
de, toplum ahlak  y rtmay  göze
alamaz. Hiyerar inin kurumla mas
olarak dayand  toplumsal olguyu
koruyarak var olmas  esast r. Fizik-
sel olarak yok etse bile, bunu ahla-

yla birlikte yapar. Bir toplumu te-
mel ahlaki gelene inden soyutlamak,
onu ç plak, savunmas z, her tehlikeye
aç k b rakmakt r. Kapitalist serma-
yenin sistem haline gelmesi ahlak ,
dolay yla toplumu çözmeyle yak n-
dan ba lant r. radesi d nda bu
böyledir. Toplumsall  çözmeden ka-
pitalden sistem olu amaz. Sistem ol-
maya  gitti inde çok y  olur."

u çok aç k ki, kapitalist sistemde
sermaye ve sermaye birikimi, birçok

yoldan sa lanmaktad r. Sadece i çi-
lerden sa lanan art -de er üzerinden
de il, bir bütün olarak toplumsal bi-
rikimlerin, de erlerin akla-hayale s -
maz yöntemlerle ele geçirilmesiyle,

çapulculukla sa lanmaktad r. Kapi-
talin finans sermaye a amas , kapita-
list sermaye birikiminin mant  ve
iç yüzünü en ç plak haliyle gözler
önüne sermektedir. Kapitalistlerin
sermaye birikimini u yol ve yön-
temlerle sa lad klar  anla lmaktad r.

1-Bilinçli ekonomik krizlerin ya-
rat lmas  ve bu krizlerden büyük vur-
gunlar n yap lmas ,

2-Arz ve talep dengesiyle oyna-
lmas , böylelikle piyasan n ve fi-

yatlar n dilendi ince belirlenmesi ve
bundan büyük karlar n sa lanmas ,

3- sizler ordusunun sürekli bü-
yütülmesi ve yedeklenmesi yoluyla
ucuz i  gücü üzerinden kazan lmas ,

4-Sermayenin sürekli karl  alan
ve bölgelere kayd lmas , böylelikle

 gücü, hammadde ve art klara giden
maliyetlerin dü ürülmesi yoluyla ka-
zan lmas ,

5-Sava  ve çat malar n yarat l-
mas  yoluyla ihtiyaçlar n olu turul-
mas  ve bu ihtiyaçlar  gidermek am-
ac yla da üretim çarklar n çal l-
mas ,

6- htiyaçlar n ve dolay yla da
tüketimin moda, reklam vb. arac -

yla körüklenmesi temelinde tüke-
tim artt larak,

7-Borsa, senet, tahvil, kredi ve
faiz oyunlar yla paradan paran n ka-
zan lmas r ki, bu özellik, finans ka-
pital ça n hem en temel özelli i,
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Simge

hem de en gerçek özelli idir. Es-
kiden sermayenin ay rt edici niteli i
ve hareketi, u formül ile aç klan rd :
Para-Meta-Para. Günümüzde bu for-
mül geçerlili ini korumakla birlikte,
daha etkili gerçekle en: Para+Para
formülüdür.

Sezgi: Hakikati do rudan anlama
yetene i. 19. yy öncesi felsefede,
sezgi, bilme etkinli inin özel bir bi-
çimi olarak görülüyordu. Örne in
Descartes'e göre, sezgi, tümdengelim
yöntemiyle bir arada, tam hakikatin
evrensel ölçütü olarak hizmet eder.
Sezgi, Spinoza'n n felsefesinde de
büyük bir yer tutar. Spinoza, sezgiyi
eylerin özünü kavrayan en verimli

ve önemli bilgi olarak görür. Ça da
burjuva felsefe ve psikolojide, sezgi,
mant kla ve ya am prati iyle ba da -
maz bir biçimde gizemsel bilme ye-
tene i olarak görülür. Diyalektik
maddecilik, sezgiyi dolays z bilgi
olarak, dolayl  bilgiyle diyalektik ba-

nt  içinde, canl  gözleyi  olarak
görür ve sezgiyi ak l üstü, gizemsel
bilme yetene i olarak ele almaya
kalkan herhangi bir giri imi redde-
der. Sezgi hakikati bilmenin ola an
yollar ndan biridir. Hakikati "birden-
bire" kavraman n arkas nda, asl nda,
daha önceden edinilen deneyim ve
bilgi yatar.

Özelikle evrenin kaba materya-
list-pozitivist yorumundan kurtul-
dukça atom parçac klar n da öte-
sinde, dalga-parçac k evreninde olup
bitenlerin ba ta 'canl k' özelli i ol-
mak üzere, varl klar n her çe idini

olu turdu unu görmekteyiz. Bu du-
rum kuantum sezgiselli i ile birlikte
genel olarak sezginin önemini ortaya
koymaktad r. Burada önemli olan ka-
ba cans z madde anlay ndan kurtul-
mu  olmad r.

Simetri: Frans zca bir kelime o-
lup,  1 )  ki veya daha çok ey ara-

nda konum, biçim ve belirli bir ek-
sene göre ölçü uygunlu u, bak m;
2 ) ( Matematik ) Eksen olarak al nan
bir do rudan, benzer noktalar  kar -

kl  olarak ayn  uzakl kta bulunan
iki benzer parçan n birbirine göre
olan durumudur.

Simge: En genel anlamda belli
bir toplulu un yerle ik "anlamland r-
ma" düzeni içinde toplumsal, kültü-
rel ve dilsel olarak kendisine bir an-
lam yükledi i m. Yerle ik felsefe di-
linde, kendisiyle do al ve do rudan
ili kisi olmayan ba ka bir dü ünceyi,
nesneyi ya da kavram  göstermek yo-
luyla belli bir anlam ta yan; görün-
mez bir gerçekli i zihinde canland -
ran, kendisinden ba ka bir eyi yan-

tarak ya da temsil ederek görüne-
bilir k lan her türden biçime, nesne-
ye, i aret ya da göstergeye verilen or-
tak ad. Ayr ca felsefede simgelerle

leyen, simgesel anlat m biçimi üs-
tüne kurulmu  felsefe ak na en ge-
nel anlam yla simgecilik denir.

Ço unlukla yap ld  üzere, ara-
lar nda göz ard  edilemeyecek denli
önemli bir ay m olan simge ile gös-
tergeyi birbiriyle kar rmamak, bir-
birleri yerlerine kullan labilir diye
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görmemek gerekir. Di er yandan
simgecilik de en genel anlamda sim-
gelerle anlamaya önem verme e ili-
mi; simgeler kullan larak anlatmay
ye leme durumudur.

Görünmez sonsuz gerçe in ancak
simgelerle dile getirilebilece ini öne
süren felsefi ak m olarak simgecilik-
le beraber, sanat felsefesinde de an-
lat m biçimi olarak simgelerle gös-
termeyi, simgeler kullanarak dile ge-
tirmeyi benimseyen sanat ak  da
vard r. Simgeci sanat ak  kendisini
ilkin Frans z edebiyat nda göstermi tir.

Simya (Al imi): Kimyan n bir
bilim olmas  ile birlikte sürekli kü-
çümsenen simya, yayg n olarak,
maddeden alt n elde etmek için ya-

lan çal malarla ilgilidir diye bili-
nir. Buna göre de simyac  vaktini al-

n elde etmek için geçiren ki idir.
saca bu ekilde bilinen simya, ç -
 olarak daha alt n bilinmeden çok

öncelere dayanmaktad r. Onun için
de simyan n maddi olarak alt n elde
etmekten çok daha farkl  amaçlar
vard r.

Dilbilimsel olarak Simya kelime-
si Türkçede de kullan lan Kimya
sözcü ü ile ayn  kökten gelmektedir.
Aslen Arapça olan bu sözcükler,
"Kara Ülke" anlam na gelen Khem
sözcü ünden türetilmi tir. Bu "Kara
Ülke" ise M r'd r. O zaman simya-

n kökeni M r' a dayan yor da de-
nilebilir.

Kökenini bu ekilde ele ald z
simya asl nda bir dönü üm sanat r.
Kirlenmi  ya da hasta veya bozuk

olan  çe itli yöntemlerle ar nd rmay
ve mükemmel olana dönü türmeyi
esas al r.

Bu i lemi sadece belli kimseler
uygulayabilmektedir. Yani simyac -

k özgün ki ilerin i i olmaktad r. Ge-
ni  kitlelere yay lmas  istenmemek-
tedir. Hermetik felsefenin bir uygula-
mas  olarak da kabul edilen simya,
Tanr 'n n birli i ve ruhun ölümsüzlü-
üne yer vermektedir. Onun için

simyac  bir eyleri icat eden de il,
rlar  çözendir. te bunun için de

simyac lar kendilerini birer filozof
olarak görmektedir.

Bu özellikleriyle simya, bir sanat
ya da bir teknik olarak da ele al nabi-
lir. Simyac lara göre madde hastad r
ve iyile ti inde alt n ortaya ç kar.

Bunun için simya "Felsefe ta "
aramaktad r. Bu ta  maddeyi alt na
çevirebilmekte ve bundan elde edilen
iksir (Elixir) ile insan ölümsüzlü e
kavu abilmektedir.

Simyada ula lan bu son noktaya
giden yol Ars Magna (Büyük/ulu Sa-
nat) olarak adland lmaktad r.

Tarih boyunca simya mistik ve
pratik simya olarak iki yönde geli -
mi tir. Pratik simya , kimya biliminin
do unda büyük rol oynarken , mis-
tik simya, ezoterik felsefenin bir ba -
ka çehresi olarak günümüze kadar
gelmektedir.

Sina Çölü:Afrika'y Asya'ya ba -
layan üçgen biçimindeki yar madd r.
Yüzölçümü 61 bin kilometrekaredir.
Bat nda Süvey  Körfezi ve Süvey
Kanal , do usunda Akabe Körfezi ve

28

Sina Çölü

SS



29

fl  Toplum

Necef Çölü yer al r. Kuzeyde Ak-de-
niz, güneyde K l Deniz ile çevrili-
dir. Sina ismi, ay tanr  olan Sin'in
ad ndan gelir. Sina Da , Hz. Mu-
sa'n n on emri ald  yerdir.

fl  Toplum: Sosyal, siyasal
ve iktisadi ili kiler bak ndan fark-

 bir konum, statü ve ç kar ili kisini
ifade eden s f ya da s fsal bölün-
meye dayal  olu an toplum demektir.
Böyle bir toplum adland rmas n
esas karakteristi ini ya da ana rengi-
ni belirleyen olgu, s ft r. Bu toplu-
mun rengini do al ve organik ili ki-
ler de il, s f esas na dayal  ili kiler
belirlemektedir.

f, genel olarak tan mland
gibi; "Bir toplumda ayn  görevi ya-
pan, statüleri ayn  olan, ç karlar
tam bir ayn k sergileyen ve ayn  du-
rumda bulunun insan öbeklerinden
her birini ifade eder. Buna göre ara-
lar nda belli bir kültür ve iktisadi ç -
kar ortakl  ve bu ortakl n yaratt -

 özel ili kiler bulunan insanlar n
tümü bir s f meydana getirir." Daha
somut ve maddi bir temele dayand r-
mas  bak ndan Marks, s , üre-
tim araçlar  üzerinde kurulan özel
mülkiyet ili kisine dayand rarak ta-

mlar. Ona göre, bir toplumda s f-
sal varl  ko ullayan ey, üretim
araçlar  üzerindeki özel mülkiyettir.
Örne in, verili bir tarihsel-toplumsal
durumda üretim araçlar n önemli
bir bölümünü ya da tümünü özel ta-
sarrufunda bulunduran her hangi bir
kesim, ayn  zamanda o toplumun
egemen s  durumundad r. Bu

yüzden toplumda geli en ister alt, is-
ter üst bir konumu te kil etmi  olsun
tüm s fsal statü, konum ve farkl -

klar  belirleyen, toplumun ekono-
mik ili kileridir.  Marks'ta toplumsal

f, do rudan ekonomik bir birime
kar k geldi inden, dolay yla bir
toplumda her hangi bir s f kendi
konumunu ya da statüsünü; üretim
araçlar  üzerindeki mülkiyet biçimi-
ne, toplumsal i  bölümündeki yerine,
toplumsal gelirden ald  paya ve son
olarak da maddi zenginliklerden ya-
rarlanma düzeyine göre belirlemek-
tedir. Bu ölçütler temelinde s f; or-
tak bir bilinç, soysal davran , siyasal

ilim, kültürel ve ruhi ekillenmeyi
ihtiva eden belirli bir insan kümesini
ya da gurubunu ifade etmektedir.

Ku kusuz s f ve s fl  toplu-
mun izah edilmesinde, maddi geli -
meleri ifade etmesi bak ndan eko-
nomik yap  ve ili kiler önemli bir öl-
çüt say lmakla birlikte, ancak insan
toplumunda s f gibi kar t toplum-
sal bir olgunun do una ve gerçek
anlam na aç kl k getirmesi bak n-
dan tek ba na tatmin edici olma-
maktad r. S fl  toplum, özü itiba-
riyle insani gerçeklikte geli en zihin-
sel bir sapman n ürünüdür. Bu top-
lum, zorunlu maddi geli melerin do-

al bir sonucu ve ürünü de ildir. Ön-
der APO'nun belirtti i gibi, s fl
toplum uygarl  ve onun her tür
gerçekle me biçimini bir toplumsal
hastal k olarak incelemek, bu temel-
de yakla mak büyük bir önem ta -
maktad r. nsan zihniyetinin sapma-
lara aç k olma elveri lili i ile maddi
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geli melerin kesi ti i tarihsel bir
kav akta bu toplum kendi do unu
gerçekle tirmi tir.

fl  toplum emek üretkenli i-
nin kendi ihtiyac ndan fazlas  üret-
meye ba lamas ndan sonra geli mi -
tir. S fl  toplum geli mesini devle-
tin ortaya ç kmas yla birlikte ba la-
tan yakla mlar vard r, ancak hiye-
rar inin olu mas ndan sonra devletin
biçim kazand  söylemek daha
do rudur. Devlet hiyerar ik yap lan-
mada en üst örgütsel modeldir. Dev-
letin "rahmi" durumunda olan zigu-
ratlar n tarihi devletin ba lang  ola-
rak kabul edilse bile, yine de hiyerar-
ik yap lanmaya göre oldukça yeni

say r. Rahip+ya  bilge+askeri ko-
mutan ( ef) üçlüsünün hiyerar iyi,
dolay yla s fla may  da ba latt k-
lar  söylenebilir. Rahibin tanr -kral
olarak devleti yetkin bir örgütlülü e
ula rmas  bundan sonra gelir, ancak
buna ra men devlet s fl  toplumun
geli imini h zland rm r. Bu geli -
melerle birlikte ekillenen toplum bi-
çimlenmesine ili kin yap lan köleci,
feodal ve kapitalist türü adland rma
ve tan mlamalar da, bu toplum biçi-
minin sadece birer dönemsel karak-
teristi ini ifade etmekte,  dolay yla
tarihsel zaman n birer halkalar  ol-
man n ötesinde, bir yeniden do u
asla ifade etmemektedirler.

Sistem: Parçalar , ö eleri aras n-
da kar kl  ili ki, etkile im, ba lan-

 ve ba ml k bulunan tutarl  bir
bütün içinde birlikli hale getirilmi
nesneler toplam  olarak sistem, belli

bir görü , ö reti ya da ideoloji mey-
dana getirecek ekilde birbirlerine
ba lanm  ilkeler toplam  ve belli
bir sonuca ula mak için kullan lan
yöntemi tan mlar.

Site Devleti: Bir kente (siteye)
dayal  olu an devlettir. nsan toplu-
munda "devlet" denen sistemin de ilk
ortaya ç ekli, arketip (ilk örnek)
biçimidir. Tarihte geli en ilk örne i,
M.Ö. 3500-3000'lerde Sümerlerin
kurdu u Uruk sitesidir. Daha sonra
Sümerlerde Ur ve Nippur gibi kent-
lerin ço almas yla site devleti yay-

nl k kazanm r. Özellikle Ur ça ,
sitelerin ço ald  bir dönemdir. Site
devletinin daha geli mi  bir örne i,
M.Ö. 500'lerde kurulan Atina ve
Sparta devletleridir.

Site devletinin olu umu genelde
iki ana ko ula dayand lmaktad r.
Bu ko ullardan biri, insan toplumu-
nun ilk defa kent ya am na geçmesi
ile kent toplumunun artan 'organizas-
yon ve savunma' ihtiyac yken, di eri
ise; üretim tekni inin geli mesi ile
artan üretim ve art k-ürün fazlal
sonucu söz konusu sitenin 'kendine
yeterlilik' ko uludur. Bu iki ko ula
ili kin çok genel olarak unlar belir-
tilebilir. Birincisi; devlet kentle me
ile birlikte ortaya ç kan bir sistem ol-
sa da, kent toplumu devletin zorunlu
ve kaç lmaz bir ön ko ulu de ildir.
Kent toplumu devlet d nda bir or-
ganizasyon ve savunma modelini
fevkalade geli tirebilirdi.  kincisi;
varsay ld  gibi söz konusu sitenin
dayand  'kendine yeterlilik' ko ulu-
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nun aksine, site devletinin artan ihti-
yaçlardan ötürü d a do ru sürekli
yay lma özelli inde oldu u tarihsel
olarak da gözlemlenmektedir. Tarihte
site devletinin ilk örne inin Sümer-
lerde kurulmas  ve daha sonra ise bu-
radan dünyaya yay lmas  bu gerçe i
fazlas yla ispatlamaktad r.

Sivil nisiyatif: Resmi olmayan
örgütlü sivil toplumun, toplumsal
olay ve sorunlar kar nda harekete
geçip tutum göstermesi, söz ve karar
gücü olmas , tav r ve tepkisini ortaya
koymas r. Siyasal, kültürel, ekono-
mik ve toplumsal ya amda sivil top-
lum veya demokratik-ekolojik top-
lumdan kayna  alan tüm edimsel
yakla mlar sivil inisiyatif olarak ta-

mlanabilir. K saca, toplumsal so-
runlar n ele al nmas  ya da çözü-
münde örgütlü bir yap  ifade eden
sivil toplum kurulu lar n bir eylem
plan  olu turmas na veya süreç ba -
latmas na denilir.

Siyaset: En genel anlamda top-
lumun kendi kendini organize etmesi
ya da kendi kendini yönetmesi sanat
olarak tan mlanabilir. Siyasetin te-
mel ba lam  toplumsal varl kt r. Si-
yaset, ne tek-tek bireylerin kendi
keyfi istem ve iradeleri do rultusun-
da toplumu yönlendirmek ve ba ka-
lar  idare etmek amac yla geli tir-
dikleri mücadele ve i birli i aray -

n, ne de devlet denen kurumla ma-
n bir ürünüdür. Siyaset toplumsal

varl k olman n kaç lmaz özellikle-
rinden birisidir. nsan toplumu çok

sesli, çoklu dü ünen bir beyin gücü,
hayalleri ve istemleri çok çe itli olan
bir varl kt r. Ama öte yandan hayat n
tüm alanlar nda mü terek ihtiyaçlar
bulunan, bu mü terek ihtiyaçlar n
teminini ancak ortak i birli i, müca-
dele ve dayan ma temelinde sa la-
yabilen ve daha da önemlisi, ortak
sosyal dokunun kopmaz ba lar  ve
ak l gücü ile ancak insan oldu unun
ay rt edicili ini ve gücünü kan tlaya-
bilen bir varl kt r da. nsan n gücü
tek ba na onun dü ünen ve ak l sa-
hibi bir varl k olmas nda de il, bu
özelli ini ortakla ran ve örgütlü k -
lan siyasi akl nda aranmal r. Siya-
set, insani boyutta bitebilen bu çoklu
beyin gücünü, hayal ve istemlerini
mü terek olan amaçlar temelinde or-
takla rma, ortak söz, karar ve ey-
lem birli ine dönü türme ihtiyac n
bir ürünüdür.

Bu yüzden denilebilir ki, sosyal
varl k olman n gere i, ayn  zamanda
siyasal varl k olman n da bir gere i-
dir.  u da görülmelidir ki, toplumsal
varl k olman n gerekliliklerine da-
yand rmak siyasetin tek me ru kay-
na  olsa bile, ancak toplumsal tarih
boyunca geli en "siyaset" ya da si-
yasal yap lar, "toplumsal gereklilik
odakl r" denilemez. nsani gerçek-
likte ya anan sapman n belki de ba
sorumlusu bu toplum odakl  olmayan
siyaset gerçe idir. En temelde siya-
setin, toplumun kendini özgür irade-
si ile yürütmesi ve organize etmesi-
nin toplumsal bir faaliyeti olmaktan

kar p, az nl k bir kesimin son
tahlilde bir tür toplumu ele geçirme
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faaliyeti ve mekanizmas  olan iktidar
perspektifine odakland lmas , top-
lumsal bünyede ortaya ç kan can al -

 sorunlar n da en gerçek nedenidir.
Bu aç dan siyaseti tan mlamaya ça-

rken, ilk elden yap lmas  gereken
ey, siyaseti toplum ve toplum odak-
 olmayan temel ay m çizgilerine

yerle tirmektir. Siyaseti bu temel
ay m çizgilerine yerle tirebilmemi-
zin temel ölçütü, en nihayetinde top-
lumsal varl  nas l tan mlad za
da ba r. Önder APO toplumu;
"ahlaki-politik bir varl k" olarak ta-

mlamaktad r. Öyle ise temel bir
ay m çizgimiz olarak toplumsal
amaçlar yerine iktidar odakl  geli en
siyaseti, "ahlaks z" olarak tan mla-
mam z yerindedir. Gerçekten de top-
lumunda "ahlaks z siyaset" geli -
meksizin hiçbir uygulama yalan
"me ru" k lamazd . Toplumu, "ikti-
dar n sürüsü"  ve "y " gören bir
siyaset ba lam  da geli emezdi. Top-
lumda farkl  ç kar guruplar n türe-
mesi ve ç kar a lar n örülmesi,
ku kusuz yalan n ve dolay yla "ah-
laks z siyaset"in hem nedeni, hem de
sonucudur.

Tarihte toplum olman n politik ve
ahlaki gere inden kopmay  ve sap-
may  ifade eden devletli uygarl n
ortaya ç  ve geli imi, toplumda
geli en iktidar odakl  ahlaks z siya-
setin belirleyeni oldu u gibi, asl nda
uygarl k tarihinin toplum ba lam
kar ndaki gerçek tan  da, top-
lumun bin bir ekilde siyasetsizle ti-
rilmesidir de. Bu uygulaman n do-
lays z bir sonucudur ki, günümüzde

siyasetin toplum nazar ndaki anlam ;
ya kasvetli, gizli-kapakl  yürütülen
ve bu yüzden anla lmaz ve her akl n
ermez oldu u "profesyonel" bir i , ya
da her tür cambazl n oynand ,
komplo ve hilebazl klar n düzenlen-
di i, oyun ve yalan n üretildi i bir
saha olarak yer edinmi tir. Örne in
günümüz dünyas nda yap lan bir dizi
kamuoyu ara rmas nda toplumda
en güvenilmez ve itibar edilmez ki i-
lerin siyasetçiler oldu unun i aret
edilmesi; siyaseti ahlaks zla rma-

n, toplum d  ç kar ili kisine indir-
gemenin ve aya a dü ürmenin dü-
zeyini göstermektedir. Gerçekten de
bugünkü insan aç ndan hem siyaset
ve hem de siyaset yapan ki i ilkesiz-
lik, tutars zl k, kurals zl k ve sahte-
kârl k ile özde le mi  durumdad r.
Toplumda siyasetin bu tarz alg lan -

n ve siyasetçiye biçilen bu imaj n
nedenleri önemle incelenmeye ve
üzerinde dü ünülmeye de erdir.
Çünkü toplumsal amaçlardan kopup
ahlaks zla mas  nedeniyledir ki si-
yaset, iktidar n al kla  toplumunu
yaratmak için her tür yalan n uzman
niteli ini kazanm  ve bu yüzden de
toplumu içten içe çürüten ve y ma

ratan tehlikeli bir araca dönü mü -
tür.  Oysa siyaset, toplumun bir tür
kendini örgütleme ve yürütme irade-
si, sorunlar  a ma gücü, ortak akl ,

vrak zekâs , sanat , ahlaki sorumlu-
lu u ve bu anlama gelen her ne hik-
meti ve kudreti var ise hepsinin top-
lam  anlam na gelmektedir. E er top-
lum politik-ahlaki bir duru  ise, bir
topluma yap labilecek en büyük kö-
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tülük onu siyasetsizle tirmek, dola-
yla ahlaks zla rmakt r. Toplu-

mun y ma u rat ld  yer de tam
buras r. Bu yüzden günümüz dün-
yas nda topluma kar  politik-ahlaki
sorumluluk ta yan her bireyin belki
de yapmas  gereken en ivedi i lerin
ba nda gelen, iktidarc -devletçi
odaklar n siyasete kaybettirdi i ger-
çek anlam  ve itibar  yeniden ka-
zand rmak olacakt r.

Siyaset Arapça bir kelime olup,
"seyislik" (at terbiyecisi) anlam nda-

r. Politikayla e  anlaml r. Politika
ise Yunan kökenlidir. Daha çok kent
(polis) ya am  ve kent çoklu unun
yönetimi ile ili kilendirilmi tir. Bu-
rada dikkat çekici olan, Ortado u kö-
kenli siyaset deyiminin seyislikten
gelmi  olmas r. At terbiyecili i ile
toplumun yönetilmesi ili kilendiril-
mi tir. Ortado u kültürünün insanlar
sürüye, onlar  yöneten krallar  da ço-
bana benzetme anlay  etkili ve güç-
lüdür. Asl nda  bu anlay  ve kültürel
yakla m sadece Ortado u kültürel
yap  de il, hiyerar ik devletçi
zihniyeti en iyi tan mlayan de erlen-
dirmedir.

Tar m ve hayvanc kla u ra an
bir bölgenin halk  olarak siyaseti
böyle alg lamas  bir yere kadar anla-

r bir durumdur. Ancak halk n ne
kadar siyasete yabanc  oldu unu ya
da yabanc la ld  göstermesi
bak ndan da önemli bir gösterge-
dir. Siyaset, halk n gözünde bir s r ve
ula lmaz bir güçtür. Ya tanr  buyru-
u, ya da kendilerinin eri emeyece i

bir kudret olarak alg lanm r. Top-

lum ancak kendisine yol gösteren ve
dürtükleyen biri olursa yürüme gü-
cünü gösterebilir. Birey eli tutulma-
dan yürüyecek durumda olmayan ço-
cuk gibidir. Tanr -kral ve eflerin bu
kadar kutsanmas n nedeni budur.
ster ilah olsun ister askeri ef, önem-

li olan iyi ya da kötü bir otoritenin
buyru u alt na sorgulamadan girmek
ve boyun e mektir. Do ru söz söyle-
mek önemli de ildir. Önemli olan bu
sözün iktidar erkiyle donanm  biri
taraf ndan söylenmi  olmas r. Bu
durumda en yalanc  söylem bile bir
kanun gibi kabul edilir. Dolay yla
siyaset kayna  halktan de il,
halk n d ndaki buyruktan al r. Hal-
ka dü en ise bu buyru a sorun ç kar-
madan itaat etmek ve izlemektir.

Oysa siyaset toplumsal bir kav-
ramd r. Toplum sorunlar na çözüm
arayan yönetim olgusuna dayand -
na göre, insanl k tarihi kadar da es-
kidir. Günümüzde siyaset denilince
devlet, devletin yönetim biçimleri,
parlamento ve hükümetlerin uygula-
ma tarzlar  akla gelmektedir. Siyaseti
sadece devletle tan mlamak, devletin
dar s rlar  içinde ele almak, çok ye-
tersiz ve yanl  bir yakla md r. Aris-
to bile siyaseti insanla tan mlar: " n-
san politik bir hayvand r" der. Bu-
nunla kastetmek istedi i; siyasetin,
dü ünerek hareket eden insan n ken-
dine özgü bir ili ki ve ya am tarz
ifade etti i, kendisini toplumsal ola-
rak örgütleyip yöneterek di er var-

klardan fark  ortaya koydu udur.
Devlet var olmadan önce de top-

lum ve sorunlar  var olmu tur. hti-
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yaçtan do an gönüllü, do al ve say-
nl a dayanan yönetim ili kileri de

var olmu tur. Bu günümüz siyaset
yönetiminden çok farkl r. Devletin
insanl k tarihinde yer almas  görece

sa bir dönemi kapsar. nsan n bir
tür olarak geli mesi ve toplumsalla -
mas  çok uzun bir tarihi geçmi e da-
yanmaktad r. Sümer uygarl ndan
bugüne kadar geli en devletçi uygar-

k tarihi be -alt  bin y  geçmemek-
tedir. Sümer öncesi dönemde de in-
sanl n çok uzun bir tarihsel dönem
boyunca güvenlik ve toplumsal ya-
am sorunlar yla u ra  bilinmek-

tedir. Bu sorunlar n üstesinden gel-
mek için u ra  ve mücadele veril-
mi tir. Can güvenli i, bar nma, üre-
tim ve kültürel ihtiyaçlar de meden
günümüze kadar gelen temel ve in-
sano lunun her zaman çözmeye ça-

 sorunlar  olmu tur. Bu ihtiyaç
ve sorunlar n oldu u her yerde siya-
set de vard r.

Bu yüzden siyaseti sadece kent
toplumuna, kent toplumunda geli en

fsal bölünmeye ve bu bölünme-
nin bir yönetim ayg  olan devlete
ba lamamak gerekiyor. Siyaseti sa-
dece kent, s f ve devlet olgusu ile
tan mlayacak olursak, bu olgular var
olmadan önceki topluma ne ad vere-
ce iz? Kald  ki siyaseti olmayan top-
lumu yoktur. Söz konusu nitelikleri
hiç bar nd rmayan bir  "toplum" ta-
sarlansa bile, tasarlanan bu eye ne
toplum denilebilir ve ne de böyle bir
toplum ekli mümkündür.

Kent toplumuna geçi , s f ve
devletin ortaya ç kmas  ile birlikte

toplumu yönetme ve idare etme i leri
de, toplumun aleyhine dönü mü tür.
Önder APO'nun deyimi ile "bir kar-

-devrim" ya anm r. Siyasetin
ba lang ç noktas  ya da milad
kentle mi  uygarl k ile ba lat rsak,
bu siyasal ve siyasal olmayan eklin-
de tarihi ve toplumu bölümlememiz
gerekir ki, bu da toplumun politik-
ahlaki yap na terstir. Hatta bu, si-
yaseti s f ve devlet olgusuna indir-
gemi  olur ki, son tahlilde bu, s f-

z ve devletsiz bir siyasal toplum ta-
mlanmas n mümkün olamayaca-
 anlam na da gelir. Oysaki arkeolo-

jik ve antropolojik ara rmalar n s -
f ve devlet öncesi toplumlara ait

bulgu ve kan tlar , bunun geçersiz bir
varsay m oldu unu göstermektedir.
Tam aksine tanr  kral devletinden,
parlamenter siyasal sistemin geli ti i
devlet ekli dönemine kadar, bu ara-
da gelip geçen tüm siyasal yönetim
ve rejimlerin tarihsel siyasal hükmü,
siyasetin toplumsal bir faaliyet olma-

, sadece toplumun elit ve az nl k
bir kesiminin i i oldu unu gösterme-
ye ve kan tlamaya çal mak olmu -
tur. ktidarc -devletçi egemenlerin bu
hükmü alt nda toplum mütemadiyen
depolitizasyona u rat lm r. Parla-
menter sistemin bir övünç kayna
olan genel oy ve seçim uygulamas
da, toplumun depolitizasyona u ra-

lmas nda "asma yapra " i levi gör-
mekten öte hiçbir rolü yoktur.

Kapitalist modernitenin topluma
dayatt  politikas zl k-siyasetsizlik-
tir. Politikadan yal lm  olan top-
lum ise; Önder APO'nun deyimiyle
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"kadavraya haline gelmi  toplum"
demektir. Bunu ortadan kald rabile-
cek en temel yakla m, ahlaki ve po-
litik topluma ula abilmektir veya
özünde var olan ancak hiyerar ik, s -

fsal, devletçi yap  taraf ndan zay f-
lat lan toplumun ahlaki ve politik ya-

na i lerlik kazand rmak, etkili ha-
le getirmektir. Önder APO'nun Öz-
gürlük Sosyolojisi adl  eserinde ahla-
ki-politik topluma ili kin yapt
kapsaml  de erlendirme ve çözümle-
melerden a ya alaca z k sa pa-
sajlar siyasetin-politikan n toplum
ya am ndaki yerinin ne oldu unu da
en aç k biçimiyle göstermektedir.

"Asl nda bu durum bir gerçe i
ifade eder. Ulus-devleti tan mlarken,
toplumun gözeneklerine kadar day-
at lm  sava  hali olarak belirlemi -
tik. Bunal m dönemlerinde, krizlerde
bu gerçek kan tlan r. En büyük kriz
potansiyelini resmi hukuk toplumlar
ta r. Neden de ahlaki ilkeden yok-
sunlu udur. E er çevre felaket bo-
yutlar nda kriz ya yorsa, bunun ne-
deni ahlaki boyutun yoksunlu una
kar , çevre hukukunun da henüz ge-
li tirilmemi  olmas r. Kald  ki, çev-
re hukukla da korunacak bir konu
de ildir, çünkü sonsuzdur. Hukuki et-
kinlik ise son derece s rlay r.
Dolay yla ekolojik sorunun teme-
linde ahlaki toplum ilkesinden dü
yatar. Ahlaki toplum ilkesine hak etti-
i yeri veremeyen bir toplumun ne iç

bünyesinde, ne çevresinde sürdürüle-
bilirli i kalm r.”

"Ayn  hususlar politik toplum il-
kesi için de geçerlidir. Politika yerine

ulus-devletin devasa bürokratik ira-
desi konuldu unda, toplumlar n de-
mokratik i lerli i kalmaz. En ince
gözeneklerine kadar topluma s zm
ulus-devlet idarecili i bu durumuyla
toplumun felçli halini ifade eder.
Tüm gerçekle melerini, ortak i lerini
bürokrasiye terk etmi  bir toplum,
gerçekten hem zihin hem irade ola-
rak a r bir felçlilik hali geçirir. Bu-
nu fark eden Avrupa'n n tüm gücüyle
demokratik politik ilkeye sar  se-
bepsiz de ildir. Az çok geli mesini
de, s rl  da olsa, bürokrasinin yan

ra toplumsal politikaya da saha b -
rakm  olmas ndand r.”

"Modernitenin ulus-devletine gö-
re, politik toplum kendi varl na,
birli ine ve bütünlü üne kar  bir
tehdittir. Halbuki toplumun varolu
hali olarak politik unsuru daraltma-

n da ötesinde, fiilen kullan lamaz
hale getiren ulus-devlet idarecili i,
bürokratizmi sadece toplum üzerinde
Demokles'in k  olarak durmuyor,
saat saat toplumu do ruyor. Ça -

n en temel politik felsefe sorunu bu
oldu u gibi, fa izm olarak da pratik-
te ya am n önündeki en büyük engel-
dir.”

"Politik ilkesi olmayan, i letilme-
yen veya ortadan kald lan bir top-
lum bir kadavrad r; en iyi hali ise sö-
mürge toplumu olarak ifade edilebi-
lir. Bu nedenle demokratik toplumun
politik ilkeye kazand rd  i lerlik
hayati öneme sahiptir. Sistem olarak
üstünlü ünün en temel kan r.”

"Politik toplumu s fsal toplum-
larla kar la rd zda en do ru
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tan mlama, kendisinin s fla rma-
ya kar  sürekli direnmesidir. Kendi-
ni en az s fsalla ran toplum en iyi
toplumdur. Politik mücadelenin ba-
ar  kendini s fla rmaya u rat-

mayarak belirlenebilir. Ba ar  bir
politik mücadele ancak kendi toplu-
munu s fla rmayarak, dolay yla
kendini iktidar ve devlet ayg tlar n
tek tarafl  zoru alt na sokmayarak
kan tlanabilir. G rtla na kadar ikti-
dar ve devlet zorunun ya and  top-
lumlarda ba ar  bir politik mücade-
leden bahsetmek ciddi bir yan lg r.
Kendini iktidar ve devlet zorunun ( ç
veya d , milli veya gayri milli olmas
bu anlamda pek önemli de ildir) al-

na ya hiç sokmam  veya sert müca-
deleyle belirlenen bir uzla ma sonu-
cu kar kl  r zaya dayanan bir ikti-
dar ve devlet tan nmas  politik top-
lum için idealdir."

Siyonizm: 'Vaat edilmi ' toprak-
lar üzerinde bir Yahudi devleti kurma
amac  ta yan milliyetçi Yahudi ak -

.  Yakla k iki bin y l kadar önce
bölgeden ç kart lan Yahudilerin tek-
rar bu topraklara dönmeleri için, XVI
ve XVII. yy.'da bir dizi "Mesih", ha-
reketleri ortaya ç kt . Fakat Yahudi-
lerin Filistin'e dönmesi konusu daha
çok XIX. yy. ba lar nda H ristiyan
çevrelerce gündeme getirildi. Bat -

n laik kültürüne ayak uyduramayan
Do u Avrupal  Yahudiler, Çarl k yö-
netiminin Yahudi kar  "pogrom"
hareketleri üzerine, Filistin'e yerle -
tirmeyi özendirmek için Havevei Si-
on'u (Sionu Sevenler) kurdular. Bu

hareket eski Kudüs tepelerinde, Si-
on'da somutla an Filistin topraklar -
na ba n uzant yd .

Avrupa'da anti-semitizm hareke-
tinin yayg nla mas  ve Theodor
Herzl'in savundu u yurt edinme dü-
üncesi, Siyonizm'e siyasal bir nite-

lik kazand rd . 1897 y nda Herzl ve
Weizmann' n öncülü ünde sviçre-
nin Basel ehrinde toplanan Siyonist
Kongre Siyonizm'in Yahudi halk n
Filistin topraklar nda bir yurt yarat-
may  amaçlad  içeren Basel
Program  onaylad . Bu dönemden
sonra Filistin'e Yahudi göçü h zland .
ngiltere Siyonizm'i bölgede güçle-

nen Arap ulusçulu unu dengeleye-
cek bir araç olarak görüyordu. I.
Dünya Sava n ba lamas yla Siyo-
nizm'in siyasal yönü yeniden ön pla-
na ç kt . ngiltere'de ya ayan Rus Ya-
hudilerinden Weizmann ve Sokolow
Filistin'de Yahudi devletinin kurul-
mas  öngören Balfour Bildirisinin
yay nlanmas nda önemli rol oynad -
lar. Milletler Cemiyetinin Filistin'i
ngiliz Manda yönetimine b rakan

belgesinde de (Temmuz 1922) bu
bildiriye gönderme yap larak konuya
yer verildi. Dünya Siyonist Örgütü-
nün yönlendiricili i ile bölgeye Ya-
hudi göçü h zlanm  ve Filistin'deki
Yahudi nüfusu 1933'te 238 bine yük-
selmi tir. Filistin'in giderek Yahudi
devletine dönü ümü, Araplar  Siyo-
nizm'e ve onun destekçisi ngiliz po-
litikas na kar  ayakland rd . 1929'da
ve 1936-1939 aras nda Arap ayak-
lanmalar , ngilizleri soruna bir çö-
züm bulmaya yöneltmi tir. Alman-
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Skolâstik

ya'da Nazilerin iktidara gelmesi ile
göç hareketi h zlan rken, birçok ül-
kedeki Yahudiler de Siyonizm'e daha

cak bakmaya ba lad lar. Araplarla
Yahudiler aras ndaki gerginli in gi-
derek artmas  sonucunda, ngiltere
sorunu 1947 y nda BM'ye götürdü.
Burada Filistin topraklar n bölün-
mesine karar verilmesinden sonra
beliren karga a ortam nda 14 May s
1948'de Tel-Aviv'de toplanan Yahudi
Ulusal Konseyi srail Devleti'nin ku-
ruldu unu ilan ederken Siyonizm
bölgedeki siyasal amac na ula
oluyordu.

Siyonizm, Yahudilerin içinde ya-
ad klar  toplumlarla bütünle meleri-

ne iddetle kar  ç kt . Siyonizm ke-
lime olarak kayna  Ugarit metin-
lerinde yer alan Zafon da ndan al r.
Burada sonradan f rt na tanr  Baal'e
ve tek tanr  dinlerde de Allah keli-
mesi ekline dönü en, tanr  'El' otu-
rurdu. Yahudiler için çok kutsal bir
tap nma yeri haline gelen Zafon ismi
zamanla Sion olarak kullan lmaya
ba land .  Sion, Davud peygamberin
kendine ba kent yapt  Kudüs'te Ye-
buzit Kalesinin kuruldu u tepenin is-
midir. Siyonizm, Yahudi olanlarla
Yahudi olmayanlar aras nda kapat l-
mas  mümkün olmayan bir mesafe-
den söz eder. Bu kapat lmas  müm-
kün olmayan farkl n temelinde
kal msal olarak di er halklardan üs-
tün olduklar , yani 'seçilmi  halk' dü-
üncesi vard r.

Skolâstik: Felsefe tarihinde özel-
likle Ortaça da H ristiyanl n yerle-

ik inançlar yla geleneksel felsefe
sorunlar  aras nda ili ki kuran çe itli
sistem ve e ilimlere verilen ad. La-
tince schola (okul) sözcü ünden tü-
retilmi , dinsel aç dan kabul gören
felsefi görü leri nitelemek için kulla-

lm r. H ristiyanl k dü üncesinde
Patristik ve Skolâstik diye adland -
lan ve birbirini tamamlayan iki evre
ya anm r. Kiliseye ba n ifa-
desi olan Patristik felsefe, ortaça
skolâsti inin haz rl k a amas  anla-

na da gelir. Skolâstik, bütün orta-
ça  kaplar. Skolâsti in ay rt edici ni-
teli i dogmatik olu udur. Belli bir
konuyu incelemek demek o konuda
Aristoteles'in ne yazd  okumak
demektir. Aquino'lu Thomas' n, Aris-
toteles'in bir konu üzerine ne yazd -

 okumak demektir. Burada hiçbir
ki isel görü , tart ma ya da ku kuya
yer yoktur. En küçük ki isel bir ç -
a cesaret eden ki i, ölüm ya da afo-

rozla cezaland r. IX. Yüzy ldan
XVI. Yüzy la kadar süren Skolâstik
felsefe döneminde, önemli dü ünür-
ler yeti mi tir. Bunlar n ba nda sko-
lâsti in kurucusu Scottus Eriugena
(833-880) gelir. Anselmos (1303-
1109) Petros Abaelardus Thomas
(1224-1274) Donsscotus (1270-
1308) vb. Tanr sal düzen içinde insa-

 küçümseyerek bask  alt na alan
skolâstik dönem, diyalektik gere i
kar na dönü erek, çökü ünü de
kendisi haz rlam r. A  gerçekçi-
li e bir tepki olarak ortaya ç kan ad-

k, bu çökü ün ilk belirtisidir. Tü-
meller gerçek say lmay nca tümel-
lere dayanan H ristiyanl k da teme-
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linden sars lm  oluyordu. Bundan
ba ka kendilerini güçsüz ve küçük
gören insanlar, gizemcili e (Mitisi-
zim) yönelirken içlerine kapanm -
lard r. Bu da onlar  kiliseden uzakla -

rm r. Rönesans' n tohumlar  sko-
lâstik dönemde at lm r.

Slavlar: Avrupa'n n en kalabal k
ve dilsel halk toplulu udur. Daha çok
Avrupa'n n do u ve güneydo usun-
da, ayr ca Asya'n n Büyük Okyanus'a
kadar uzanan kuzey kesiminde ya-
arlar. Hint-Avrupa dil ailesine giren

Slav dillerini konu urlar. Slavlar
Ruslar, Ukraynal lar, Beyaz Ruslar,
Lehler, Çekler, Slovaklar, Vendler,

rplar, H rvatlar, Slovenler ve Ma-
kedonlard r.

Sofizm (Bilgicilik): Eski Yunan-
da .Ö 5. yüzy n ikinci yar ndan
.Ö 4. yüzy n ba lar na de in para

kar  felsefe ö reten gezgin felse-
fecilerin (sofistler) olu turduklar
ak md r.

Sofist deyimi, bilgeli i ye leyen
reti, bilgi ö retmeni, siyasette ya-

rarl  olma yöntemi, söz söyleme sa-
nat  anlamlar nda kullan lm r. .Ö
5. yüzy l, antik ça  Yunan felsefe-
sinde bilgicilik ak n egemen ol-
du u ça r. lk dü ünür say lan Tha-
les'den beri ortaya at lan say z var-
say mlar, sonunda insan zekas
ahland rm  ve bütün olup bitenleri

yeniden gözden geçirerek k yas ya
ele tirmeye yöneltmi tir. Do a bi-
limlerinin denetiminden yoksun in-
san dü üncesi, varl n temeli konu-

sunda dald  hayal âleminden bilgi-
cilik ak  yoluyla kurtulmaya çal -

yordu. Bunun için de ilk ad m ola-
rak insan kendisini inceliyordu. Pro-
tagoras'a göre, "insan her eyin ölçü-
südür". Bilgi, teorik bir merak de il,
pratik bir yarar olarak ele al nmal y-

. Protagoras "tanr lara gelince, ben
onlar n ne var olduklar  ne de yok
olduklar  bilirim" diyordu. Bilgici
Hippias, giydi i elbiseyi kendisi dik-
ti i için " ba ms zl a kavu makla"
övünüyordu. nsan her türlü yapma
ba lardan kurtulmal  ve insansal ya-
san n (nomos) yerine do al yasa
(physis) konulmal yd . Bilgiciler,
maddeci dü ünceleri ileri sürmekle
beraber, dünyay  tan ma bilgisine
ula may  yads lard r. Bu nedenle
sofistler, bir taraftan bilgicilik ak -

 yozla rken, felsefeyi de sa-
dece güzel söz söyleme sanat na dö-
nü türmü lerdir.

Bu nedenle sofistlerce belli bir
do ruya ula mak için de il de, tart -

 olmak için tart ma tavr  esas
al nm ; aldatmay , ikna etmeyi, sö-
zün etkisiyle inand rmay  hedefleyen
ak l yürütme tarz  geli tirilmi ; mad-
di ç kar sa lamak amac yla kand rma
faaliyeti yürütülmü tür. te bu ne-
denle de,   do ruyu söylemeyi, do -
rular  ifade etmeyi de il de, yaln zca
üstün ç kmay , kazanmay  amaçla-
yan tart ma türüne, görünü te do ru
olmakla birlikte, gerçekte ise ince bir
yanl  içeren aldatma ya da en az n-
dan yan ltma amaçl  ak l yürütme tü-
rüne sofistlik denmektedir.  Di er
yandan incelikli ama yan lt  argü-
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Sokrates

man ya da ak l yürütmeye de sofizm
ya da sofizma ad  verilmektedir. En
önemli Sofistler aras nda, Protago-
ras, Gorgias, Prodikos, Hippias, An-
tiphon, Thrasymakhos ve Kallikles-
'in ad  verilebilir. Sofistler, felsefi bir
okul olu turmaktan çok, belli bir
mesle in üyesi olan, toplumsal ko-
ullar n de mesinin do al bir sonu-

cu olarak ortaya ç kan pratik i lerde
yol göstericili e duyulan açl ktan,
kendileri için bir meslek ve ya am
biçimi üretmi  olup, para kar
ders veren gezgin ö retmenlerdi. Bu
gezgin ö retmenler, dilbilgisi, ikna
sanat , retorik, mahkemede kendini
savunma sanat , mant k, ahlâki dav-
ran , edebiyat ele tirisi, matematik
ve dilsel analiz gibi bir çok sanat ko-
nusunda kendilerini yeti tirmi lerdir.

Sokrates ( Ö. 470-399): Felsefi
dü ünceyi insana ve insan eylemine
yönelten eski Yunanl  filozof. Yunan-
ca'da "kendini bil!" ilkesini dile ge-
tiri iyle de bilinen ve felsefesinin te-
meline ahlak  koyan filozoftur. Yaz
hiçbir yap t b rakmam , ö rencile-
rinin metinlerindeki ki ili iyle tan n-

 ve kendisinden sonraki felsefeyi
derinden etkilemi tir. Perikles döne-
minde yeti en Sokrates, soylu olma-

 gibi varl kl  da de ildir. Öyle ki,
ömrünün sonlar na do ru e i ve üç
çocu uyla birlikte geçim s nt  bi-
le çekmi tir.

Sokrates gençli inde Samas'ta
(Sisam) ve Peloponneses sava n
çe itli çarp malar nda dövü erek da-
yanakl  ve cesaretiyle de ün kazan-

r. K sa bir süre Atina'daki dan -
ma meclisine üye olduysa da genel-
likle güncel siyasetle ilgilenmemi -
tir. Ama zaman zaman anayasa d
baz  kararlara kar  direndi i bilin-
mektedir. Örne in, 'Otuz tiran döne-
minde Sokrates, yeri geldi inde Tir-
anlar n buyru una aç kça kar  ç k-

r. Ö rencisi Platon yazd  eser-
lerinde Hocas  Sokrates'in ölümü gö-
ze alacak ahlaki özelliklerine s k s k
vurgu yapm r.

.Ö.403'de bir darbeyle iktidar
yeniden ele geçiren demokratlar, Ti-
ranlar aras nda birçok ö rencisi bu-
lundu u için Sokrates'i suçlayarak
mahkeme önüne ç kard lar. Sokra-
tes'e yöneltilen suçlar, dinsizlik,
gençleri sapt rmak ve devletin tanr -
lar  yok sayarak yeni tanr lar uy-
durmak biçimindeydi. Sokrates bu
suçlamalar  reddetmesine ra men iki
yüz yirmiye kar  iki yüz seksen oyla
suçlu bulundu. Buna ra men mah-
keme ile alay etmeye devam etmesi
Atina mahkemesinin üyelerini iyice
öfkelendirdi ve daha büyük bir ço-
unlukla ölüme mahkûm edildi. Bu-

nu izleyen son konu mas nda yaln z-
ca beraat oyu verenlere yönelik bir
konu ma yapt .  En ünlü deyi le-
rinden olan "incelenmemi  bir ya am
insan için ya amaya de mez" sözü
de bu konu mas nda geçiyordu. Ati-
na yasalar na göre yirmi dört saat
içinde bald ran zehri içerek ölmesi
gerekirken her y l Delos'a gönderilen
kutsal gemi dönmeden kimse idam
edilmeyece i için infaz bir ay gecik-
ti. Kendisini kaç rma önerisini "me -
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ru bir mahkemenin karar na yanl  da
olsa uymak gerekti i" gerekçesiyle
reddetti. Sokrates'in son günü ve bal-

ran zehrini içi inin öyküsü Pla-
ton'un Phaidon'unda al nt  yaparak
aktaral m.

"Sokrates böylesi bir gidi at n or-
tal  tozu dumana katt  bir döne-
min ürünü olarak ortaya ç kar. A r-
la an toplumsal sorunlar izah ve çö-
züm ararken, bunun yöntem ve içeri-
inin nas l olmas  gerekti i temel so-

run olmaktayd . Sofistler karga ay
körüklemekten öteye bir rol oynam -
yorlard . Düzeni laçkala yor, sar-

yor, ama alternatifini ortaya koyma
sorumlulu undan kaç yorlard . So-
rumsuz bir gençlik ku na yol aç -

yordu. Bu gençlik kendini hiçbir de-
er ve inançla yükümlü saymayacak-
. Tehlikenin büyüklü ü buradan ile-

ri geliyordu. Sokrates (MÖ 470-399)
bu durum kar nda çok köklü bir
ahlâki ö retinin temelini atmakla ta-
rihi bir rol oynar. Sokrates'in esasen
cevapland rmak istedi i soru; her
eyin, özellikle her i in bir erdemi

(mükemmeliyet ölçüleri, yasas , ge-
lene i) oldu udur. Biraz daha aç l-

nda, bir konu, bir i  hakk nda ko-
nu mak için ilk yap lmas  gereken
ey, o i in, o konunun esaslar  bil-

mektir. Bu konudaki parola me hur
'Kendini bil' ilkesidir. Konu ve i
hakk nda yeterli, hatta mükemmeli-
yet derecesinde bilgisi olmayanlar
konu mamal , o i e soyunmamal r.
Bilgisizlik, cehalet tüm karga an n,
yanl klar n,  dolay yla kötülükle-
rin anas r. yili in yolunu açmak

isteyen, onun bilgisini de kazan-
mal r. Bu bilginin de genel ölçüleri
vard r. Herkesin kendine göre ölçüle-
ri olamaz. Her mesle in, kurumun
kendi ölçüleri ve yasalar  vard r ve
bunlar tüm meslek ve kurumlar n e
düzeydeki kollar  için de geçerlidir.
Askerlik, siyaset, çiftçilik, zanaatlar,
dindarl k gibi tüm toplumsal kurum-
lar n bilgiye dayanan tam ölçüleri
vard r. Bu ölçülerle hareket edildi-
inde, o kurum, o meslek rolünü hak-
yla oynayacakt r. Bunun için en çok

gerekli olan; i in, mesle in konusu
olan her çaban n bilgiye dayanmas
gerekti idir. Bilgisi olmayan n yapt -

 i , eninde sonunda ç kmaz bir yola
sapacakt r. Bir anlamda "Sa lam
pratik, sa lam teoriye dayan r" il-
kesinin temelini seslendirmektedir.
Dikkat edilirse, bu tav r Buda, Kon-
füçyüs ve Zerdü t'ün de pe inde ko -
tu u bir tutumdu.

Sokrates'in özgül bir konunun
içeri ine dair kapsaml  bir görü ü
veya kitab  yoktur. O daha çok yön-
temle, "Nas l ya amal ?" sorusuyla

ra maktad r. Yöntem olmay nca,
biriktirilecek bütün bilgiler e in

rt na vurulacak kitaplar gibidir;
belki de ondan daha tehlikelidir.
Çünkü insan n elinde yanl  bir yön-
temle kullan lacak bir bilgi, e in
sessizli i yan nda bin kat daha tehli-
keli ve yanl  bir duruma yol açabilir.
Sokrates, bu çok temel sorunda, hak-

 olarak, çok radikal bir tavr n sahibi
olarak kar za ç yor. Zaten derdi
çok bilgi edinmek de il, bilgiyi niçin
ve nas l elde etti idir. O nedeni ve
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Somut-Soyut

nas  olmayan bilginin de eri oldu-
una hiç inanmaz. Ayn  zamanda ni-

çin bilgi sorusuna cevap do ru veri-
lince, o bilgi ve ona dayal  i te do ru
da ortaya ç kar. Sokrates'te do ru dü-
ünmek, iyi yapmaya götürür. yi ya-
lan i  de güzel olan i tir. "Do ru

dü ün, iyi (mükemmel) yap, güzel
ol" ilkesi Sokrates ahlâk n özüdür.
Zerdü t'te bu ilke "do ru dü ünme,
do ru söz, do ru eylem" biçiminde
formülle tirilmi tir. Asl nda birbirine
benzeyen bu ö retilerin ortak yan ,
bozulan sistemi reformdan geçir-
mektir. lk kurucular n yapt klar  bu-
nun gere ini hakim k lmakt r.

Tabii bunal m toplumundan ç ka-
 olanlar, bu ilkeli ve kat  tutumu

ho nutlukla kar lamayacaklard r.
Her dönemde görüldü ü gibi, buna-

n rant ndan geçinenler kanun-
dan, adaletten kopuk tiranlar ve dik-
tatörler durumundad r. En büyük si-
lahlar , demagoji (sözle aldatmaca
sanat ) ve zorbal kt r. Sokrates'in
gençli in ahlâk  köklü bir reform-
dan, do ru ilkelere dayal  bir dönü-
ümden geçirmesi, yarg lanmas n

esas r. Ama gerekçesi "Atina'n n
yüce birlik ve bütünlük ilkelerini ve
koruyucu tanr lar  inkâr ediyor" ad
alt nda düzenlendi inde, Sokrates'in
verdi i cevap ve ald  tutum e siz
ve unutulmazd r. Ö rencileri kaçma-

 teklif ettiklerinde, bunu erdemsiz-
lik sayar ve reddeder. Büyük bir ra-
hatl k içinde bald ran zehri dolu ka-
dehi ba na dikerek erefle ehit ol-
man n ölümsüzleri aras ndaki birin-
cilik yerini al r." (A HM)

Somut-Soyut (ikilemi):
Somut: Gerçekli i alg lanabilen,

anla labilen, soyut kar ,  somut
olan eydir.

Soyut: Nesnelerin, olaylar n, fe-
nomenlerin kendilerinden ayr  olarak
dü ünülen veya de erlendirilen nite-
likleri için kullan lan s fat. Örne in
vatanseverlik, yurtseverlik, vatan ,
yurdunu seven insanlardan hareketle
olu turulmu , soyut bir niteliktir. So-
mut olgular n kavramla lmas
ifade eder. Günlük konu ma dilinde
gerçeklikten kopuk, ayaklar  havada
olmak anlam nda da kullan lmaktad r.

Soyutlama: Bir nesnenin herhan-
gi bir yan  öbürlerinden ay rarak
tek ba na ele alan ansal i lem. So-
yutlama, bir bilgi yöntemi olarak, in-
san zihninde yap r. Ne var ki idea-
list soyutlama anlay  ile diyalektik
soyutlama anlay  birbiriyle tümüy-
le kar tt r. dealist soyutlama, soyut-
lama sonucu olan kavram ve dü ün-
celeri mutlakla r ve bunlar  nesnel
gerçekli in yerine koyar. Soyutlama,
gerçekte, yeniden somuta varmak ve
somut bütünü parçalar nda da  birbiri
ile olan ili kileri içinde tümüyle kav-
ramak için kullan lan bir yöntem, bir
araçt r. Soyutçuluk, bu amac  araç-
la r ve somuta varmak amac
unutarak soyutta kal r. Felsefenin bü-
tün yanl  sonuçlar , bu arac  amaç-
la rmaktan do mu tur. Gerçekte
soyutlama, bilme sürecinde zorunlu
bir yöntemdir. dealizme dü meksi-
zin gerçekle tirilen soyutlama, bi-
limsel soyutlamad r. Kavramlar, so-
yutlamalarla elde edilirler. Ama nes-
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nel gerçeklerle denenir ve do rula-
rlar. Soyut kavram ve dü üncelerin

hakikiliklerinin ölçütü insansal pra-
tiktir. Soyutlamada a a varmaya
ya da soyutlamalar  kötüye kullan-
maya soyutçuluk denir.

Son Buzul Ça : Bilimsel tespit-
lere göre Gezegenimiz, son olarak,
yakla k elli milyon y l önce so uk
bir döneme girmi  ve u anda hâlâ
onun içindeyiz. Bu so uk ça da, yüz
bin y l arayla görülen ve yakla k on
bin y l süren k sa dönemlerin d nda
dünya sürekli so uk olmu tur.  Bu
dönemde hava s cakl klar  dü mekte,
kutuplardan ba layarak orta enlemle-
re de in uzanan buz tabakalar  dün-
yay  kaplamaktad r. Yeni ko ullara
uyum sa layamayan türler yok ol-
mu , yeni türler ortaya ç km r.

Milankoviç faktörleri diye adlan-
lan Dünya'n n eliptik yörüngesin-

deki kaymalar n son olarak 750 000
l içinde ya anan 8 buzul ça  belir-

lemeleri ça da  bilim taraf ndan ka-
bul görmektedir. Bu ça lar n en so-
nuncusu Son buzul ça  diye adlan-

r. Son buzul ça n en kat  so-
u M.Ö. 40-35 aras  biny llara te-

kabül etti i bilimce kabul görmekte-
dir. 35 bin y l önceleri "Würm buzul
dönemi" de denilen Son buzul ça -

n etkisiyle dünyam n kuzey yar
küresinde kal nl  2-3 km'ye ula an
devasa bir buzul örtüsü vard r ve bu
nedenle tüm Kuzey Avrupa ülkeleri
ve Kuzey Amerika bu buzul örtüsü
alt nda bulunmaktad r. Bunun sonu-
cu ise, deniz seviyesi yakla k 130 m

daha dü üktür ve bu nedenle de Bas-
ra Körfezi, Bering Bo az , Ege Deni-
zi gibi s  denizlerdeki sular çekilmi
ve bu bölgeler kara haline geçmi ler-
dir. Asya ile Kuzey Amerika'n n Be-
ring s rt  ile köprü gibi ba lanm  ol-
mas , Asya'da ya ayan insan türünün
yakla k 20 bin y l önceleri Kuzey
Amerika'ya göç etmesine olanak sa -
lam  ve o zamana kadar hiçbir in-
sans  yarat n bulunmad  bu k ta-
da insan türü de ya amaya ba lam r.

Önderlik Son Buzul Ça  ve son-
ras nda geli en toplumsall a vurgu
yapm r: "Son Buzul Ça 'n n yak-
la k yirmi bin y l önce sona erdi ini
belirlemek, toplumsal tarihin geli i-
minde önemli bir kilometre ta r.
…Do u Afrika ç  ve evrimine
yakla k yedi milyon y l biçilen insan
türünün serüveninde Do u Afrika'y
boydan boya geçen K ldeniz'den,
Do u Akdeniz'in da  eteklerinden
Toroslara kadar varan Rif (iki ana-
kara kütlenin olu turdu u yar k) do-
al bir yay lma hatt  çizmektedir. Bu

yoldan tespit edilebildi i kadar yla
en az bir milyon y ll k süreden beri
Asya ve Avrupa'ya hep insan ak n
oldu u tespit edilebilmektedir. Toros-
Zagros kavisi bu yolculukta hep te-
mel istasyon rolü oynamaktad r. Jeo-
lojinin önemini böylece daha iyi an-

yoruz. En az bu da  etekleri kadar
dönemine göre hayli verimli olan
kom u çöller de benzer bir rol oyna-
maktad r. Son Buzul Ça 'n n sona
ermesi, bu istasyonlarda kal
mümkün k lan ko ullara eri ilmekle
insan türünün tarihinde patlamaya
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yol açmaktad r. Bugün bu co rafya-
ya Ortado u diyoruz. Bölge jeolojik,
biyolojik ve toplumsal önemini bu
yak n tarihsel gerçeklikten almakta-

r. Ortado u art k herhangi bir co -
rafya parças  de il, sahnesinde ev-
rensel tarihin oynanaca  mekân
te kil etmektedir".

Sosyal Bilim: Toplumu ve insan
ili kilerini inceleyen ara rma disip-
linlerinin tümü için kullan lan genel
bir adland rmad r. Toplumu ya da
toplumun bir bölümünü bilimsel in-
celemek olan disiplinlerin her birisi-
ne sosyal bilim denilmektedir. Sos-
yal bilimler, 19. yüzy ldan itibaren
geli meye ba lam lard r. Daha çok
da do a bilimlerinin geli mesi ve et-
kilemesiyle ortaya ç km lard r. Bir
ara rma alan n sosyal bilim ek-
linde adland lmas  da, genellikle,
bu alan n önemli aç lardan bir do a
bilimiyle kar la rabilece i dü ün-
cesini bar nd rmaktad r. Bugün sos-
yal bilimler aras nda say lan 5 temel
disiplin olmakla birlikte, bu disiplin-
lere ba  bir dizi alt disiplin daha bu-
lunmaktad r. Tarih, sosyoloji, siya-
set, iktisat ve antropoloji sosyal bili-
min temel disiplinleri olarak tan mla-

rken, örne in sosyoloji ba lant
olarak sosyal psikoloji, pedagoji, yi-
ne antropoloji ba lant  olarak da
sosyal antropoloji, kültürel ant-
ropoloji gibi tan mlamalar yap lmak-
tad r. Sosyal bilimler, bir bütün ola-
rak bilgi yap  ve disiplinsel bölün-
mesiyle Bat  merkezli geli tikleri ve
yine do a bilimleri metodolojisinin

(yöntembilimin) a r etkisinde kal-
klar  için iddetli ele tiri ve tart -

malara konu olmu lard r. Örne in si-
yaset ve iktisad n ne kadar bir bilim
olup olamayaca  tart ma götür-
mekle birlikte, Bat  zihniyetinin ve
yöntembiliminin somut bir etkileme-
si nedeniyledir ki, sosyal co rafya,
toplumsal ekoloji, teoloji vb. gibi
toplum zihniyetini do rudan etkile-
yen alanlar sosyal bilimlerin d na
itilmi lerdir.

Sosyal Demokrasi: 19 ve 20.
yüzy lda birer muhalif ak m olarak
do up geli en sosyalist hareket ve
ulusal kurtulu çuluk ile birlikte siste-
min üçüncü büyük mezheplerinden
biridir.

Sosyal demokrasi, Bat  Avrupa'da
19. yüzy n ikinci yar ndan itiba-
ren kurulan Sosyalist Enternasyonal
bünyesinde örgütlenen ve daha sonra
ihtilalc  sosyalizme s rt  dönüp ev-
rimci ve reformist bir çizgiyi benim-
seyen Sosyal Demokrat Partilerin
siyasal program  ve ideolojisidir.
Sosyalist hareketin sosyal de erleri
ile kapitalizmin liberal de erlerini
bir yerde bulu turan, ayn  potada eri-
tip uzla ran Avrupa'ya özgü siyasal
bir ak m olan sosyal demokrasi,  ka-
pitalizmin yaratt  e itsizlik ve ada-
letsizlikleri "sosyal devlet" ve "refah
devleti" gibi söylem ve reformlar yo-
luyla "yumu at labilir" ve "kabul
edilebilir" bir düzeye getirmeyi amaç-
layan ideolojidir.

Sosyal Demokrasi Hareketi orta-
ya ç kt  ilk dönemde 1. Enternas-

Sosyal Demokrasi
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yonal bünyesinde örgütlenen Mark-
sist ve sosyalist hareketin tümünü
kaps yordu. Alman Sosyal Demokrat
Partisi'nin program , ayn  zamanda 1.
Enternasyonal'in de program yd .
Marks ve Engels gibi sosyalist hare-
ketin önder simalar , Alman Sosyal
Demokrat Partisi'nin kurucu üyele-
riydi.  Marksizm'in ve sosyalist hare-
ketin ihtilalc  bir yorumcusu olan Le-
nin de Sosyal Demokrat Hareketin
içinde yer al yordu. Sosyal Demok-
rat Hareket içinde evrimci ve refor-
mist e ilim bask n hale gelince, özel-
likle de 2. Enternasyonalle birlikte
sosyal demokrasi ile devrimci sosya-
listler aras nda yollar tümüyle ayr -

r. Dünya sosyalist hareketi bu dö-
nemden itibaren bir yandan Rus dev-
rimcilerinin (Bol evik) ba  çekti i
devrimci sosyalistler ile Alman Sos-
yal Demokrat Partisi'nin ba  çekti-
i reformist sosyal demokrasiciler

aras nda iki temel ak ma bölünür. Bu
temel bölünme ard ndan sosyal de-
mokrasi, ihtilalc  sosyalizm kar n-
da duran siyasal bir ideoloji özelli i-
ni kazan r.

Kapitalist sistemin önemli bir
mezhebi haline dönü en sosyal de-
mokrasi, kapitalist sistemi içten yu-
mu at  bir rol oynam , sistemin
ömrünü uzatabilmesi için çok önem-
li malzemeler sunarak daha rahat ne-
fes almas n olana  sa lam r.
Özü bak ndan sosyal demokrasi;
"19. yüzy n ikinci yar ndan beri
emekçi s flar n yürüttü ü sosyal ve
siyasal mücadeleler ile egemen s -

flar n verdikleri ödünler sonunda

var lan uzla man n ürünüdür. Bu
süreçte klasik liberal demokrasinin
temellerini olu turan de erler siste-
mi (kapitalizm, siyasal demokrasi,
ço ulculuk vb) korunmu , ama sos-
yal adalet, sosyal devlet, sosyal hak-
lar gibi yeni de erlerle beslenmi tir."
Sosyal demokrasi, "sosyal devlet"
anlay  ile devlete bir tak m sosyal
ödevler yüklemi , kapitalist sistemin
yaratt  s fsal uçurum ve gergin-
liklerini bu anlay  temelinde yumu-
atarak uzla rm , böylelikle kapi-

talizmi ve Bat  tipi demokrasiyi bir
ekilde a may  amaçlayan devrimci

ak mlara kar  bir set olu turmu tur.
Bat  Avrupa'da sosyal demokrasi

eliyle geli tirilen ve sosyalizm yerine
ikame edilen "sosyal devlet", "refah
devleti" anlay , asl nda sosyal de-
mokrasinin geli tirdi i bir mitostur.
Bu mitos, Avrupa kapitalizminin li-
beral de erler sisteminin korunmas
ad na sosyal demokrasinin uydurdu-
u safsatas  ve sapt rmas  olarak de-
erlendirilebilir.  Sosyal demokrasi-

nin "sosyal devlet" projesi bir mitos-
tur, çünkü do as  gere i sosyal olgu
ile en fazla tezatl k içinde olan bir
yap  varsa, o da devlettir. Buna kar-

n bu proje ve program  geli tirme-
nin anlam , özelde devletin genelde
ise kapitalist de erler sisteminin sos-
yal olgunun içine yerle tirilmesi,
sosyalle tirilmesidir. Bu proje esasen
de 20. yüzy l boyunca ihtilalc  sosya-
lizmin önü al nmak suretiyle emekçi

flara verilen "sus pay " kar -
nda hayat bulmu tur. Nitekim 1960

ile 1980'ler aras  dönemde Avrupa
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çap nda iktidara gelen Sosyal De-
mokrat Partilerin uygulad  "refah
devleti" projesi,1980'lerin sonlar na
do ru yerini sa , neo-liberal hükü-
met ve politik uygulamalara b rak-

r. Daha ba ndan itibaren sosyal
demokrasinin savundu u siyasal pro-
gram n (genel oy, siyasal ço ulculuk,
sanayile mecilik, otoriter devletin s -

rland lmas , bireyin ekonomik ve
sosyal haklar n geni letilmesi vb.)
öteden beri liberalizm taraf ndan
savunulan bir program oldu u rahat-

kla belirtilebilir. Bu aç dan Bat  Av-
rupa'ya özgü liberal siyasal sistemin
bir beslenmesi olarak do up geli en
sosyal demokrasi, Bat  tarz  demok-
rasinin ve siyasal sistemin tipik bir
varyant  olmakla birlikte, önemli bir
nefes borusu olmu , bir emniyet su-
pab  i levini görmü tür.

Sosyal Devlet: Devletin özüne
ili kin de il, daha çok biçimine ili -
kin olan bir tan mlamad r. Devleti
sosyal olgu ile tan mlaman n ya da
izah etmenin sosyolojik-bilimsel de-
eri yoktur denilebilir. Asl nda "sos-

yal devlet" denen ey, devletin özsel
niteliklerini gizlemeye yarayan al-
dat  ve perdeleyici anlam  bir hayli
yüksek olan bir kavramla rmad r.
Sosyal devlet kavram , daha çok Bat
Avrupa ülkelerinde devletin bir ta-

m ekonomik, sosyal ve siyasal uy-
gulamalar na atfen türetilmi tir. 19.
ve 20. yüzy lda Bat  Avrupa kapita-
lizminin toplumsal alanda yaratt
derin s fsal uçurum, geli tirdi i
ac mas z talan ve sömürü nedeniyle

geli en yayg n toplumsal mücadele
ve bask  sonucu ortaya ç kan kapita-
lizmin tümden yitirilmesi tehlikesine
kar n, 2. Dünya sava  sonras nda
devletin bir yandan kapitalizmin te-
mel yap  ta lar  koruyan, bir yan-
dan da sistemin kaba ve uçla an yön-
lerini nispeten törpüleyen ekonomik,
sosyal ve siyasal alandaki bir tak m
hukuksal düzenlemeleri, her ne hik-
met ise "sosyal devlet" olarak adlan-

lm r. in esas  bak ndan uy-
gulama düzeyi ne olursa olsun, Bat -
Avrupa ülkelerinde devlet eliyle top-
lumun geneline tan nm  olan haklar
ve yap lan baz  iyile tirmeler bir sos-
yal gereklilikten öte, kapitalist siste-
mi koruma ad na önleyici bir konsept
olarak devreye konulmas na ve en
önemlisi de devlet ile sosyal gerçek-
lik aras nda çok bariz görülen z tl a
ra men, "sosyal devlet" diye toplu-
mun sosyal gerçekli inde geçerlili i
en az mümkün olan bir kavram n tü-
retilmesine de vesile yap lm r.

Bu duruma kar n sosyal devlete
ili kin yap lan kimi de erlendirme-
lere bak ld nda a -yukar  özeti
öyle olan bir tan m sunulmaktad r:

"Klasik liberal demokrasinin eko-
nomik ve siyasal temellerini de tir-
meden sosyal güvenli in sa lanmas ,

sizli in önlenmesi, eme iyle ya a-
yanlar n korunmas  ve ya am düzey-
lerinin yükseltilmesi yoluyla sosyal

itsizlikleri giderme i levini yükle-
nen devlet" denilmektedir. Bu tan -

n tüm teferruat  bir yana, "sosyal
itsizlikleri giderme i levini yükle-

nen devlet" cümlesi bile bu tan n
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neme nem bir tan m oldu unu, bu-
nun devlet gerçe i ile ne kadar ba -
da r oldu unu tek ba na ele ver-
mektedir. Daha da vahim olan  sos-
yal adalet, sosyal e itlik, sosyal gü-
venlik, sosyal refah vb. gibi toplum-
sal olguda olumluluk ifa eden ne ka-
dar nitelik varsa hepsini bünyesinde
bar ndan ve tüm bu olumlu sosyal ni-
telikleri birer ödev ve yükümlülük
haline getiren bir devlet biçimi ola-
rak tarif edilmesidir. Sosyal devleti
tüm bu olumlu toplumsal niteliklerle
tarif etmenin olsa-olsa siyasi-propa-
ganda de eri olabilir, fakat sosyolo-
jik manada özsel hiçbir geçerlili i
yoktur. Tüm toplumsal de erlerin bi-
rikmi  hali ve iktidar tekeli olarak
devlet, esasen de sosyal olgunun par-
çalanmas  ve e itsizle tirilmesi üze-
rine kendini var eden bir olu umdur.
Devlet, toplumda geli en sosyal den-
gesizli in, farkl  ç kar ve e itsizlikle-
rin bir ürünüdür. Bu aç dan devlet
hangi biçim ve tür alt nda tan mlan r-
sa tan mlans n, devletin varl k do a-

n tarihsel-toplumsal ispat ,  sos-
yal e itsizlikleri giderme arac  asla
olmad r. Önder APO'nun devle-
tin asli niteli ine ili kin yapt u ta-

mlama, bizim "sosyal devlet" de-
nen tan mlamaya ne tür bir perspek-
tiften bakmam z gerekti ine de k
tutmaktad r.

"Devlet iktidar , hiyerar ik ve ev-
cille tirilmi  kad n zeminleri üzerin-
de kullu un kölele imi üzerinde daha
kal  ve somut bir iktidar biçimlen-
mesidir. Toplumdaki çok yayg nla -

 iktidar ili kilerini düzenlemeyi,

belli bir sorumlulu a kavu turmay
ve daha etkili ve ekonomik kullanma-

 ifade eder. ktidar devleti içerir, fa-
kat devletten çok daha fazlas  içe-
rir. Devletler tarihte kendilerini en
çok kavramla ran, tarihi kendile-
riyle ba latan tekel kurumlard r. Son
tahlilde toplumun artan ekonomik
gücünü demokratik siyasetin konusu
olmaktan ç kar p üzerinde iktidar
gücü olarak tekel kurmay , böylelikle
art k-ürün ve de erler üzerine el
koymay  ifade eder. Devletle ilgili di-
er her ey; mitoloji, felsefe, din, bi-

lim, sava  ve siyasetler bu asli amaç-
la ba lant r. Komünist devlet
olunsa dahi sonuç de mez. Devlet-
le iktidar toplumda resmiyet kazan r.
Me ruiyetini geli tirir. Topluma an-
laml  gelebilecek eylemler, sava lar,
söylemler devlet ad na hareket eden-
lerin en çok ilgilendikleri konulard r.
Devlet hukuki olarak bir kurallar bü-
tünüdür. Gelene in güçle takviye
edilen kurall  hali di er bir devlet ta-

mlamas  olarak kullan labilir. Bu
anlamda en geli kin soyut ili kiler
toplam  da denilebilir. Din despotluk,
krall k, imparatorluk, cumhuriyet,
mutlak yet, ulusal, s fsal, etnik, hu-
kuk, laik, demokratik, sosyal devlet
gibi adland rmalar biçimsel anlam-
da farkl k içerseler de, özde hepsi
iktidar düzenlemesidir, ili ki somut-
lulu udur." (Demokratik Uygarl k
Manifestosu)

Devletin bu asli niteli i görülme-
den yap lacak olan her biçimsel dev-
let tan mlamas n aldat  olma riski
her zaman yüksektir. Sosyal devlet
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tan n da böylesi aldat  bir yönü
vard r. Sosyal devlet tan na ili kin
itiraz n özü udur: Nas l ki dev-
let ile demokrasi iki ayr  gerçekli i
ifade ediyorlarsa ve devletin toplu-
mun demokratik gerçekli i kar n-
da konumu ne ise, ayn ey sosyal ol-
gu için de geçerlidir.  Devleti her ha-
lükarda toplumun üretimi ve birikim-
leri üzerinde kurulan bir iktidar teke-
li olarak tasarlad zda,  bir dev-
letin pozitif hukuk normlar  yoluyla
toplumun sosyal alan na müdahalesi
ya da toplumun sosyal ili kilerini po-
zitif anlamda düzenlemesi demek, o
devletin sosyal oldu u demek anla-

na gelmemektedir. Gerçekte ise
devlet kat nda her zaman olup-biten
udur: Toplumdan en fazlas  a r-

ma, ama topluma en az  geri verme
alt n kural  her zaman i ler haldedir.
Ba ka türlü devletin toplumun biri-
kimleri üzerinde kurulan bir tekel
olarak kendini var etmesi mümkün
de ildir.  Bu yüzden devleti hangi bi-
çim ile tan mlarsak tan mlayal m
onun var olu  gere i bu kurala da-
yan r.  Çokça söylendi i gibi, 19.
yüzy n liberal felsefesine dayanan
ve sadece güvenlik konsepti üzerine
kurulan "jandarma devlet"i yerine,
20. yüzy n "ça da " normlar na da-
yanan, toplumun "sosyal refah" ve
"geli kinlik" düzeyini esas alan ve
bu anlamda 19. yüzy l devleti kar-

nda "örnek" bir devlet modeli ol-
du u öne sürülen  "sosyal devlet" da-
hi bu kural üzerinde kendisini ikame
ettirir. Tüm bu bak mlardan denilebi-
lir ki devlet, toplumun sosyal gerçek-

li i ile en az ba da r olan bir yap -
r. Devlet sosyal olgu ile asla örtü -

mez, ancak topluma kar  duyarl  ha-
le getirilebilir. Bunun d nda devlete
gere inden fazla niteliklerin atfedil-
mesi, birer perdeleme ve aldatma
arac  olmaktan öte bir de er ifade et-
memektedir. Kald  ki b rakal m dev-
letin toplumun sosyal niteliklerini
geli tirmesi, aksine toplumun sosyal
geli mesi önünde duran en gerçek
engeldir. Sonuç itibariyle bu konuda
Önder APO'nun da dikkat çekti i
gibi, "…sosyal devlet vs. kavramla-

n birer safsata ve aldatma arac  ol-
du u denenmi  ülke pratiklerinden
yeterince aç a ç km r."

Sosyalizm: Frans zca bir kelime
olup toplumculuk anlam ndad r. Top-
lumsall k insan n olu um ilkesidir.
Bu anlamda sosyalizm insan n var-
olu eklidir. Buna do al toplum ya
da politik ve ahlaki toplum da denir.
nsan n insan taraf ndan sömürülme-

sine kar  ç kan, insanlar aras nda
birlik ve e itli i savunan, üretim
araçlar n topluluk ya da grup mül-
kiyetini esas alan toplumsal sistem-
dir. Yine var olan toplumsal düzeni
adaletsiz oldu u gerekçesiyle mah-
kûm eden, ahlâki de erlere uygun
dü en yeni bir düzenin savunuculu-
unu yapan, bu idealin gerçekle ti-

rilebilir bir ideal oldu una inanan,
söz konusu ideale ula ma yolunda
kurumlar  ve insan  yeni ba tan e-
killendirecek bir eylem program
öneren ve bir devrim ya da ihtilalc -

n bu eylem program  hayata ge-

SS



çirece ine inanan siyasi dü ünce ve
ideolojidir. Marksizm'de, gerçek ko-
münizmin in as ndan önceki dö-
nemde, fakat kapitalizmin y lma-

ndan sonra ortaya ç kan politik-
ekonomik sistem olarak sosyalizm,
devletin üretim araçlar  ya planla-
ma yoluyla ya da do rudan bir bi-
çimde kontrol etti i ve hatta bu araç-
lara hukuken sahip olabildi i; neyi
üretmenin en faydal  oldu una bak-
maks n, salt toplum taraf ndan ihti-
yaç duyulan eyleri üretmeyi amaç-
layan sosyo-ekonomik sistemi ifade
eder.

Sosyalizmin, Marx ve Engels ta-
raf ndan geli tirilen, tarihsel mater-
yalizme dayanan ve pozitivist felse-
feden yo un bir biçimde etkilenmi
olan türüne, üretim araçlar n burju-
vazinin elinde oldu u s fl  kapita-
list devletin y larak, s fs z bir dü-
zen kurmay  amaçlayan sosyalizme
bugün esas olarak reel sosyalizm ad
verilmektedir.

Kapitalizmin geli imine ili kin
bilimsel bir incelemeye ve i çi s -

n öncü rolüne ili kin gerçekçi bir
de erlendirmeye dayand  iddia
edilen söz konusu sosyalizme; eko-
nomik alanda, 'herkesin yetene ine
ve eme ine göre hakk  alabilmesi'
ilkesi uyar nca üretim araçlar n or-
takla a mülkiyetini, siyasi olarak ka-
pitalist devletin iddet yoluyla y k-
mak, yerine sosyalist devletin kurul-
mas , s fs z bir toplum modelini
ya da daha çok i çi s n diktatör-
lü üne dayanan bir devlet anlay ,
kültürel olarak da, e itim-sa k ve

kültürün devlet taraf ndan planlan-
mas , rk ayr na kar  ç kmay ,
sosyalist topluma kar  olan tüm top-
lumsal-kültürel kurumlarla sava ma-

 öngören sosyalizm anlay na ayn
zamanda Marksizm de denmektedir.

Sosyalizmi ideoloji, ya am, bi-
linç, iradi mücadele temelinde ele
alan Önder APO, reel sosyalizmi, ik-
tidar, devlet, mülkiyet, hiyerar i gibi
konular n yan nda tarihe yakla m,
pozitivizmin a  etkisi alt nda kal-
ma, ulus-devlet yakla  ve endüs-
triyalizmi olumlama gibi yanlar yla
ele tirirken, kad n ve çevreye yakla-

mdaki duyars zl  mahkum edi-
yor. Bu yanlar yla esas olarak bilim-
sel sosyalizme demokratik bir içerik
katarak demokratik sosyalizm kavra-

 daha da derinle tirip güncelle -
tiriyor.

Sosyoloji: Sosyoloji kavram ,
Yunanca "bilgi", "bilim" anlam na
gelen "logy" deyimi ile Latincede
genel anlamda insan  i aret eden üye,
arkada  ya da dost anlam ndaki "so-
cius" kelimesinden gelen  "socio" de-
yiminin birle tirilmesiyle olu turul-
mu  olup toplumbilimi anlam ndad r.

Toplumsal hayat n bilimsel ince-
lenmesini tarif etme anlam nda sosy-
oloji deyimini ilk defa kullanan ki i,
Frans z sosyolog August Comte'dur.
Toplumun sosyolojik incelenmesi ilk
defa Comte ile ba lamasa bile, sosyal
olaylar  inceleyen bir bilgi yap
olarak bu disiplini ilk defa 19. yüz-

lda dillendiren O olmu tur. Ancak
toplumsal olaylar  ilk defa sosyolojik

48

Sosyoloji

SS



49

Sosyoloji

bir ba lam ile ele alan ki i Comte-
dan çok önce ya am  olan bn-  Hal-
dun'dur (1332-1406). "Prof. Dr. W.
Barthold'a göre bni Haldun  tarih
felsefesinin en mümtaz simalar ndan
birisi oldu u kadar, sosyolojinin ilk
büyük kurucusudur. Sosyal kanunla-

, tarihî hadiselerden ç karan bni
Haldun, dünya tarihinde, büyük dev-
let ve medeniyetlerin kurulu unda,
göçebe unsura yer verdi i, bunlar n
medeni halk içerisinde ya ay p milli-
yetlerini kaybettikleri hakk ndaki fi-
kirleri bugün bile geçerlidir. Ayr ca,
sosyal psikoloji, sosyal ekonomi, ta-
rih felsefesi, etnografya, sosyal co -
rafya, sosyal felsefe, kentle me, sos-
yal antropoloji gibi sosyal bilim dal-
lar na ait sosyal teorileri, ciddî man-
ada ancak 19. as rda kavranabilmi
ve birçok Avrupal  bilim adam n
çal malar na temel dayanak vazifesi
görmü tür."

Nitekim 19. yüzy n ba lang ç
llar na tekabül eden döneme kadar

Avrupa'da "sosyoloji" diye bir bilgi
yap  tan nmad  gibi, öyle bir bi-
limsel dal da ortaya ç km  de ildi.
Bilimsel dü üncenin ivme kazand
bu yüzy lda, siyasal ve sosyal olaylar
da patlamal  bir seyir izlemekte, her
bak mdan modern bir topluma do ru
yol al nd n iddia ve argümanlar
boy vermektedir. Modern toplumun
görece "yenili inin" toz-dumanlar
aras nda eski sosyal doku ve gele-
nekler ad na ne varsa her ey bu yüz-

lda bir-bir y lmakta, geleneksel
sosyal doku art k giderek bir da l-
may  ya amaktad r.  Modernle me

çabalar , geleneksel toplumun s
ba lar  içten içe çözmekte, her ba-

mdan parçal  ve sosyal dokusunun
olabildi ince gev ek oldu u bir top-
luma do ru yol al nmaktad r. te Av-
rupa merkezli bir bilgi yap  olan
sosyoloji, Avrupa'da geli en bu sos-
yal sonuçlar temelinde ortaya ç k-

r. Gerçekten de bu dönem top-
lum bilimcileri, sadece sosyal doku-
yu nelerin bir arada tuttu unu ö ren-
meyi de il, ayn  zamanda ya anan bu
toplumsal da lmaya kar  bir çare
geli tirmeyi de umut etmi lerdir. Bu
yüzden kimi ara rmac lara göre 19.
yüzy l Avrupa's nda ya anan sosyal
geli meler neticesinde ortaya ç kan
bu disiplin, hem bu dönemin mo-
dernlik iddialar na, hem de bilgi ya-

lar na kar  akademik bir tepki ola-
rak gündeme gelmi tir.

Sosyoloji; çok genel yönleriyle
tan mlanacak olursa, toplumsal do-
an n ne oldu unun ve ne tür özellik-

ler ihtiva etti inin bilimsel incelen-
mesidir. Genelde insan topluluklar -

n tabiat  ve sosyal davran  özel-
li ini inceleyen, tan mlamaya ve
aç klamaya çal an bir bilim dal  ola-
rak kabul edilmektedir. nsan toplu-
luklar n zaman ve mekân içindeki
olu umu, de imleri, geli en sosyal
kurumla malar, örf ve adetler, insan
guruplar n ili ki ve etkile imleri,
sosyal tutum ve davran lar  ve buna
benzer nitelikte olan tüm sosyal özel-
lik ve yap la malar sosyolojinin ilgi
alan  olu turur.  K sacas  toplumun
olu um, i leyi  ve geli im yasalar
inceleyen bir bilimdir. "Sosyolojinin
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ara rma sahas  insan topluluklar
ve sosyal davran  olmak üzere iki
ana guruba ay rmak mümkündür. n-
san topluluklar  kavram , özellikle
insanlar, insan gruplar , bunlar n
ili kilerinin anlam  veya tabiat
içermektedir. Zaman-zaman insan
olmayan varl klar  da incelemekte
olan antropoloji ve psikolojiden fark-

 olarak sosyoloji sadece insan  ve
insan hayat yla ilgili olan sosyal
olaylar  incelemektedir. Bir sosyal
çerçevede olmas n haricinde fert,
sosyolojinin konusu de ildir, gruplar
sosyolojinin odak noktas r. Sosyal
davran  kavram  ise, insanlar n
yapt klar eyleri, çevrelerindeki in-
sanlar  nas l etkilediklerini, gruplara
bölünmelerini ve insanlar n kendi
hareketlerine nas l bir tepki verebile-
cekleri konusunda dü ündüklerini
kapsamaktad r. Sosyoloji gruplar n
nas l i ledi ini, birbirlerini nas l et-
kilediklerini ve gruplar n fertlerin
yapt klar ndan nas l etkilendiklerini
aç klamaktad r. K saca sosyoloji in-
san davran lar n, grup hayat n
ve toplumlar n bilimsel incelenmesi-
dir. Ancak ferdin sadece kendisi, ne
bireysel ne de sosyal davran lar
anlamaya yeterli bir ünitedir. Çünkü
birey toplumdan tecrit edilememek-
tedir. Bu nedenle bireysel niteliklerin
incelenmesi, sosyal davran lar n
aç klanmas nda yeterli bir ünite sa-

lmamaktad r…"
üphesiz sosyoloji, birebir toplu-

mun tüm sosyal etkile imleri ve fark-
 sosyal boyutlar  üzerinde duran bir

disiplin oldu u için, ara rma s r-

lar n nerede ba lay p nerede bitti-
ini kesin hatlarla çizmek oldukça

güç bir meseledir. Hem di er sosyal
bilimlerle s  s ya bir ili ki için-
dedir, bir bak ma kapsar niteliktedir,
hem çok geni  çerçeveli bir disiplin
oldu u için de kapsam  kesin hat-
larla belirlemeyi güçle tirmektedir.
Bu yüzden daha geni  ve karma k
olan bir yelpazeden bakmay  gerekli

lmaktad r. Öte yandan bir toplum-
bilim disiplini olarak ilk kuramsal
çerçevesinin belirlendi i 19. yüzy n
ba lar ndan itibaren gerek kapsam,
gerek bilgi yap , gerekse de yön-
tembilimine çok ciddi itirazlar ve
ele tiriler de yöneltilmi tir. Comte'un
tasarlad  anlamda sosyoloji, daha
ilk dönemlerinden itibaren sorunlu
görülmü tür. Bu aç dan "sosyoloji"
derken, ilkesel temellerinin kal n çiz-
gilerle belirlendi i, herkesin üzerin-
de ortakla  tek bir kuramsal çer-
çeveden çok, bir dizi teorik model ve
kar  modeli de içine alacak ekilde
süregelen kuramsal tart ma ve çaba-
lar n toplam  ifade eden bir disiplin
olarak de erlendirmek do ru bir
yakla md r.

19. yüzy n ilk yar ndan itiba-
ren August Cemte'un açt  izden yol
alan sosyoloji kuram , daha çok pozi-
tif sosyoloji ad  alt nda incelenmek-
tedir. E. Durkheim sosyolojisi, yine
kimi bak mlardan ayr sa da, buna K.
Marks sosyolojisi de dâhildir. Com-
te'un gelene ini takip eden kuramc -
lar, örne in toplumsal olguyu tan m-
lamak için do al bilimlerin kullan-

 yöntembilimini oldu u gibi sos-
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yolojiye de uyarlam lard r. Ancak
fizik ve kimya gibi do a bilimlerinde
geçerli olabilecek deneycilik ve yön-
tembilime yapt klar  vurgu ile geli -
tirdikleri toplumbilimsel iddialar ve
bulgular için tart mas z bir temel
olu turmay  ve felsefe gibi daha az
deneysel olan disiplinlerden sosyolo-
jiyi ayr rmay  amaçlam lard r.
Pozitivizm olarak da tan mlanan bu
yöntembilimle, t pk  do a olaylar
aç klamaya çal an deneysel (pozitif)
bilimler gibi toplumsal olaylar  aç k-
layabilen bir sosyolojinin (pozitif
sosyoloji) yarat labilece ini ummu -
lard r. Bu temelde fizik, kimya ve bi-
yolojik olgular gibi toplumun da her-
hangi bir olgu olarak nitelendirilme-
si gerekti ine inanm lard r.

Ayn  yüzy n ba lar ndan itiba-
ren toplumsal dünyan n pozitivist bir
kuram ve yöntembilimle incelene-
meyece ini sorgulayan kimi bilim
insanlar  ise, "kendi ba na kültürel"
olarak nitelendirilen daha farkl  bir
kuramsal görü  olu turma çabas na
giri mi lerdir. Toplumsal dünya ile
do al dünyan n ayn  olmad  tar-

maya açan bu bilim insanlar , po-
zitivist kuram  kar ya alan bir söy-
lem ile insan toplumuna özgü yanlar
olan anlamlar, semboller, kurallar,
normlar ve de erler gibi ö elere vur-
gu yaparak "kültür" olgusunu önce-
leyen ya da temel alan bir görü  ge-
li tirmi lerdir. Çünkü onlara göre bu

eler hem kültürün bir sonucuydu-
lar, hem de kültür taraf ndan üretil-
mekteydiler. Bu görü  aç ,  daha
sonra Max Weber taraf ndan daha da

geli tirilmi , anti-pozitivizm (insan-
l toplumbilim) olarak da isimlen-

dirilen Max Weber sosyolojisiyle so-
mut kuramsal ifadesine kavu mu tur.
Toplumsal hayat n aç klanmas nda
kültürün esas al nmas  gerekti ini sa-
vunan bu görü e göre, toplumsal
ara rmalar daha çok insan n kül-
türel de erlerine odaklanmal r. Ge-
rek Max Weber, gerekse onu öncele-
yenlerin açt  bu izden yol alan tüm
kuramsal çabalar da böylelikle "kül-
tür kuram " ad  alt nda incelenmi /-
ncelenmektedir.

19. ve 20. yüzy lda geli tirilmi
olan sosyolojinin ana teorilerine, ay-

 zamanda klasik sosyoloji teorileri
denmektedir. Günümüzün sosyoloji
teorileri ise, klasik sosyoloji teorile-
rinden daha farkl  olan bir yakla m
ve perspektife dayanmaktad rlar.
Toplumsal olguyu aç klamada her bi-
ri farkl  bir yakla m biçimini kullan-

 için bu teoriler; i levselci (fonk-
siyonalist), çat mac  ve yorumcu te-
oriler olarak adland lmaktad r.

Günümüz dünyas nda tüm bilgi
yap lar  olabildi ince parçal  k n-

, akademik literatürde bilgi yap -
, konusu ve ara rma sahas  bak -
ndan birer ayr  "bilimsel dal" ola-

rak nitelendirilen her disiplin bile
kendi içinde bir dizi alt bölümlere
bölünmü  durumdad r. Asl nda top-
lumsal hayat  ve hakikati anlama
amac ndan sapm  olan bilgi, bugün-
kü yap yla iktidar-sermaye ba lan-

 bir "uzmanl k" görevini üstlenmi
bulunmaktad r. Toplumu yönetme ih-
tiyac n bir sonucudur ki, bugün ne-
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redeyse ad na "bilimsel dal"  denme-
yen bir alan kalmam  gibidir. Bilgi
yap n bu kadar parçalara bölün-
mü  olmas  nedeniyledir ki, insani
gerçeklikte zihinsel-olgusal bütünlük
bozulmu , bu durum ayn  zamanda
sorunlara çözüm üretmeyen ve son
derece krizli olan bir bilgi yap na
da yol açm r. Bu krizli durum en
çok da sosyal bilimlerde ya anmak-
ta, daha fazla da sosyoloji plan nda
kendini hissettirmektedir. nsani ger-
çeklik aç ndan bir eylem k lavuzu
olmas  gereken sosyoloji, mevcut
konumuyla tüm tarihsel zamanlar n
en anlams z bilgi y  olma konu-
munu sürdürmektedir. Bu konumu
nedeniyle tarihte ne mitolojinin, ne
de dinin günümüz sosyolojisi kadar
insan toplumunu anlam yoksunu k l-
mad  belirten Önder APO,  bu
konumu itibariyle de mevcut haline
"bilim" bile denmeyece ini önemle
vurgulamaktad r. Geçmi  toplumbili-
min köklü ele tirisi temelinde "sos-
yolojinin tarihsel ve mekânsal boyu-
tuyla bir eylem k lavuzu olarak de-
erlendirilmesi" gerekti ine de vur-

gu yapan Önder APO, ilk kuramsal
çerçevesi ile Avrupa merkezli, kapi-
talist iktidar-sermaye eksenli bir bil-
gi yap  olarak do up geli ti inden
sosyolojinin mevcut haliyle kabulü
ya da a lmamas  halinde, toplumun
hem kendini tan mas  hem de kendi
özgürlü ünü sa lamas  anlam nda
hiçbir i e yaramayaca n alt  da
önemle çizmektedir.  Toplumbilim-
sellik ad na imdiye kadar olu age-
len bu bilgi yap n ve bu anlamda

yürütülen kuramsal çabalar n ne an-
lama geldi ini ya da nas l de erlen-
dirilmesi gerekti ini ise, Özgürlük
Sosyolojisi adl  eserinde öyle yo-
rumlamaktad r:

"Avrupa merkezli bir bilgi yap
olan sosyoloji, asl nda pozitif bilim
heveslerinin fizik, kimya ve biyoloji-
de oldu u gibi, toplumu da benzer
bir olgu say p, ayn  yakla mlarla
izah etme iddias ndan öteye gitme-
mektedir. Çok farkl  bir do aya sahip
olan insan toplumunun nesnelle ti-
rilmeye cesaret edilmesi, san ld -

n aksine ayd nlanmaya de il, daha
 bir putla maya yol açmaktan kur-

tulamam r. Ulus-devletlerine bilgi
yap lar  sunmak için i e ko turulan
Alman ideologlar n felsefe aç m-
lar , ngiliz ideologlar n ekonomi-
politik bilimiyle, Frans z filozof-
lar n sosyolojilerinin birer iktidar
ve sermaye birikim ayg tlar  me -
rula rma araçlar  oldu unu, günü-
müz bilim tart malar  yeterince
aç kl a kavu turmaktad r. Son tah-
lilde Alman felsefesi, ngiliz ekono-
mi-politi i ve Frans z sosyolojisi
yükselen ulus-devletin milliyetçili i-
ne zemin olu turmaktan kurtulama-

lard r. Bir bütün olarak Avrupa
merkezli bu sosyolojilerin, Avrupa
merkezli kapitalist dünya sisteminin
bilgi yap lar  olduklar  rahatl kla
söyleyebiliriz.

nsan toplumu üzerinde yeniden
ve derin teorik yakla m metoduna
iddetle ihtiyaç vard r. Say lar n ka-

labal na bo ulmu  sosyolojik yön-
temlerin gerçe i aç a ç karmaktan
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ziyade perdeledi ini önemle kavra-
mak gerekir. Mevcut sosyolojilerin
mitolojilerden daha fazla gerçe i ka-
patt klar  söylemem mübala a ola-
rak görülmemelidir. Hatta mitoloji-
deki gerçe i hissedi , kapitalist mo-
dernite sosyolojilerindeki anlama
göre son derece insani ve hakikate
daha yak nd r.

"Toplumsal bilim üphesiz önem-
lidir. Ama mevcut haline bilim demek
zordur. Ortada duran sosyolojik söy-
lemler resmi moderniteyi me rula -

rmaktan öteye bir anlam  pek ifade
edememektedir. Bu konuda köklü bir
bilimsel devrime ve yöntemsel ç a
ihtiyaç vard r."

Görüldü ü üzere Önder APO,
sosyolojinin mevcut haline "bilim"
bile denilemeyece ini belirtmekte-
dir. Bunun toplumbilim ad na ya a-
nan temel bir yöntem ve bilim yan-

ndan kaynakland  vurgula-
makla birlikte, bu duruma kar n ön-
gördü ü toplumbilimin ana esasla-

 ise, Demokratik Uygarl k Mani-
festosu adl  eserinde öyle ortaya
koymaktad r:"Fernand Braudel çok
yerinde olarak "Tarih sosyolojikle -
meli, sosyoloji tarihselle meli" der-
ken temel bir yöntem ve bilim yan-

na dikkat çekmektedir. Tarihin
de süre-toplum ili kileri anlaml ca
belirlenmedikçe ayr  ayr  tarih ve
sosyoloji anlat mlar  toplumsal ger-
çekli i büyük yaralamaktan, anlam
yitimine u ratmaktan kurtulamazlar.
stedi in kadar belgelere dayal  olay

, istedi in kadar toplumsal kurum
ve kural belle, belgelerle aç kla, ne-

rede ne zaman hangi içerikte, ya a-
yanlar ne diyor sorular na yan t ve-
rilmedikçe tarih ve sosyolojinin an-
lam bilimine katk lar  kaba malzeme
olmaktan öteye gitmez.

"Yap sal konular  inceleyen sos-
yoloji alt dal na "Yap sal Sosyoloji"
demek, uygun bir anlamland rma
olabilir. En uzun süre inceleme konu-
lar  da "Temel Kültür Sosyolojisi"
olarak adland rmak bütünleyici kap-
sam itibariyle yerinde olacakt r.

"K sa süre dâhilindeki olaylar
temel ald  için August Comte sos-
yolojisi demek yerinde bir adland r-
ma olabilir. Di er deyi le "Pozitif
Sosyoloji" adland lmas  (temel
ele tirisini göz ard  etmeden) uygun
dü ebilir. Sosyolojinin olaylar dal
inceleyen bir bölümü olmal r.
Özellikle kaotik dönemlerde olaylar

rl k ve belirleyicilik kazan rlar.
Sosyolojinin Temel Kültür ve Yap sal
Soyolojiyle birlikte, olaysal anlat m
olan Pozitif Sosyolojiyle bütünletirmek
tamamlay  nitelikte olacakt r.

"O halde k salar n en k sa süre-
sindeki yarat  konular  toplum-
sal aç dan ele alan sosyolojiye de bir
ad dü ünmek uygun olacakt r. Benim
ahsi önerim "yarat " an  top-

lumsal olaylarda konu edinen sosyo-
lojiye "Özgürlük Sosyolojisi" demek
yerinde olacakt r. Daha da önemlisi
toplumsall k taraf ndan e siz bir ka-
biliyete eri en insan zihniyetindeki
müthi  esneklik ve yol açt  yarat -

k nedeniyle bir nevi zihniyet sos-
yolojisi de diyebilece imiz Özgürlük
Sosyolojisi'nin son derece gerekli bir
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dal oldu u kan nday m. Özgürlük
dü üncesi ve iradesini incelemek en
ba ta gelen konu olsa gerek. Kald  ki
yarat  an ndaki geli me, özgürlük
yan  olan geli me oldu una göre bir
nevi Yarat  Sosyolojisi de diyebile-
ce imiz bu k salar k sas  "kuantum
an " ve "kaos aral " en çok toplum-
sal alan  kapsad ndan dolay yla
ilgilendirdi inden ötürü Özgürlük
Sosyolojisi, en çok geli tirilecek sos-
yoloji konular n ba nda gelmekte-
dir.

"Çok iyi bilmek gerekir ki günü-
müz Yap sal Sosyolojisi ciddi bir
"anlambilim" yoksunlu u ya amak-
tad r. Genel Sosyolojinin bir parças
olarak kendini gözden geçirirse an-
lambilimin yetkin bir ifadesi olabilir.

"Temel Kültür Sosyolojisini Ge-
nel Sosyoloji ile de özde le tirebili-
riz. Bu durumda zihniyet biçimleri,
aile kurumu ve etnik-kavimsel varl k-
lar n (ba ta üç büyük kültüre dayal
olmak üzere di er tüm kültürlere dâ-
hil olanlar) de im ve dönü ümleri
Genel Sosyoloji konusu yap labilir.
Daha önemlisi Özgürlük Sosyolojisi
ile Yap sal Sosyolojinin kar la k-
lar  dayanaklar  ve sonuçlar  olarak
ya ad klar  "kaos ve çürüme ortam-
lar " konu olarak Genel Sosyolojinin
kapsam nda incelenebilir.

"Uygarl k yorumu öncelikle Yap -
sal Sosyolojinin bir sorunudur. Bilim
olman n temel ko ulu e er pozitivizm
batakl nda debelenmek olmay p
özne-nesne ayr  a an "anlambi-
lime" buna en çok ihtiyaç Yap sal
Sosyoloji alan nda vard r. Genel Sos-

yolojinin biricik görevi (nas l dokto-
run yapt  te his ve tedaviyse) top-
lumun te his ve tedavisidir. Bilmenin
bir tek gerekçesi olabilir: Çok ba
oldu umuz ya am  anlamland rmak,
ya am n anlamland lmas  ise, yap -
sall klar sorununu anlamam  ve
varsa sa ks zl klar  yeniden yap -
land rmam za imkân verecektir."

Sosyolojiye ili kin uzunca yer
verdi imiz bu de erlendirme ve yo-
rumlar  ile Önder APO, anla ld
üzere en nihayetinde sosyolojiyi öz-
gürlük perspektifine dayand rmakta,
ama sosyolojinin kapsam  sadece
özgürlükle s rland rmamaktad r.
Geçmi  kuramsal yakla mlar n or-
taya koydu u çerçevenin çok ötesin-
de sosyolojinin kapsam  daha geni
bir yelpazeye dayand rmaktad r.

üphesiz sosyolojinin kapsam
özgürlük ile s rl  de ildir. Karma-

k bir toplumsal yelpaze ile (tarih
öncesi toplum, hiyerar i, s f, dev-
let, kent, uygarl k, sermaye, ekono-
mi, iktidar, demokrasi,  sanat, din,
felsefe, bilim, politika, sava , strate-
ji, örgütlenme, kurumla ma, ideoloji,
ekoloji, jineloji, teoloji, eskatoloji
vb.) u ra mas  gerekti i bilinmekte-
dir." (Özgürlük Sosyolojisi)

Geçmi  sosyolojinin en köklü
ele tirisine örnek verebilece imiz
çok temelli bir konu da Önder APO-
nun kendi kuramsal modelinde yer
verdi i jineoloji konusudur. Bu ko-
nuda da u de erlendirmeyi yapmak-
tad r.

"Feminizm yerine jineloji (kad n
bilimi) kavram  amac  daha iyi kar -
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layabilir. Jineloji'nin ortaya ç kara-
ca  gerçekler; herhalde teolojinin,
eskatalojinin, politikolojinin, peda-
gojinin velhas l sosyolojinin birçok
bölümlerine ili kin lojilerden daha
az gerçeklik pay  ta mayacakt r. Ka-

n toplumsal do an n hem fizik,
hem anlam olarak en geni  bölümü-
nü te kil etti i tart ma götürmez. O
zaman neden çok önemli olan bu top-
lumsal do a parças  bilime konu
edilmesin. Pedagoji gibi çocuk e i-
tim ve terbiyesine kadar bölümlen-
mi  sosyolojinin jinelojiyi olu turma-
mas  egemen erkek söylemli olmas n-
dan ba ka bir hususla izah edile-
mez." (Özgürlük Sosyolojisi )

Soyk m: kinci Dünya sava
llar nda geli tirilen ve 1948'de Bir-

le mi  Milletler Anla mas 'nca da
kabul edilen bir terimdir. Soyk m
ya da jenosit kavram  1944'de Polon-
ya Yahudisi bir hukukçu olan Rap-
hael Lemkin taraf ndan Yunanca

rk", "soy" anlam na gelen génos ile
Latince "katletmek" anlam na gelen
cidium kökünden geçmi  cide söz-
cüklerinin birle tirilmesiyle olu tu-
rulmu tur.

Soyk m kavram , daha çok Hit-
ler Almanya's n Yahudileri yok et-
me politikas  uygulad  2. Dünya
Sava  y llar ndaki uygulamalar
tan mlamak için kullan lan bir kav-
ram olarak geli mi , sonras nda top-
lu k mlar için de ayn  tan m kulla-

lm r. Ancak bu yakla m tart -
mal  bir konu olarak varl  koru-
maktad r. Yahudi endeksli de erlen-

dirmeler sadece Yahudilere uygula-
nan  soyk m olarak de erlendir-
mektedir. Birinci Dünya Sava 'nda
Türkler taraf ndan Ermeni toplumu-
na uygulanan  da soyk m de il, kat-
liam olarak de erlendirmektedirler.
Ne tür uygulamalar n soyk m kap-
sam na al nabilece i konusunda
farkl  de erlendirme ve yorumlar
vard r.

Genelde soyk m; rk, canl  tü-
rü, siyasal görü , din, sosyal durum
ya da ba ka herhangi bir ay
özellikleri ile di erlerinden ay rt
edilebilen bir topluluk veya topluluk-
lar n bireylerinin, yok edicilerin ç -
karlar  do rultusunda önemli say da
ve düzenli biçimde yok edilmeleri-
dir" eklinde tan mlanmaktad r.
1948'de Birle mi  Milletler Soyk m
Suçunun Engellenmesi ve Cezaland -

lmas  Sözle mesi'nin 2. maddesi de
soyk ; "ulusal, etnik, rksal ve
dinsel bir grubun bütününün ya da
bir bölümünün yok edilmesi niyetiyle
giri ilen u hareketlerden herhangi
biridir: grubun üyelerinin öldürül-
mesi; grubun üyelerine ciddi beden-
sel ya da zihinsel hasar verilmesi;
grubun ya am ko ullar n bunun
grubun bütününe ya da bir k sm na
getirece i fiziksel y m hesaplana-
rak kasti olarak bozulmas ; grup
içinde do umlar  engelleyecek yön-
temlerin uygulanmas ; [ve] çocukla-

n zorla bir gruptan al p bir di e-
rine verilmesi" eklinde tan mlar.

Bu soyk m tan mlamas n uy-
gulama bak ndan eksik b rakt ,
netle tirmedi i ve alt  önemle çiz-
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medi i uygulama zihinsel ve kültürel
asimilasyondur. Uygulama bak m-
dan etnik, dini, siyasi ya da sosyal bir
toplulu un tümünü ya da bir bölü-
münü fiziksel yok etmekle, asimilas-
yon türü politikalar ile varl  orta-
dan kald rmak ya da kendisi olmak-
tan ç karmak aras nda bir fark yok-
tur. Asimilasyon da bir soyk m bi-
çimidir. Bu aç dan ay rt edici olabi-
len etnik, dini, siyasi ve sosyal bir
toplulu u kendisi olmaktan ç karan
ve yok edici nitelikte olan tüm siste-
matik uygulamalar soyk md r ek-
linde tan mlayabiliriz.  Örne in et-
nik-kültürel bir topluluk iki ekilde
yok edilebilir. Birincisi fiziki katli-
amla, ikincisi ise, asimilasyonla. Ni-
tekim asimilasyon da beyaz katliam
olarak tan mlanmaktad r. Netice iti-
bariyle soyk m,  bir toplulu u orta-
dan kald rma uygulamas  ise, söz ko-
nusu uygulama yönteminin biçimi ne
ekilde geli irse geli sin bir toplulu-
u ekonomik, siyasi, sosyal, kültürel

ve zihinsel yok etmeyi amaçlayan
uygulamalar n tümü soyk m olarak
nitelendirilebilir.

Söylence (efsane): Tanr lar, kah-
ramanlar, önceki ça lar n olaylar
üzerine anlat lanlar, masallar, öykü-
ler. Devletçi hiyerar ik yap lanman n
temel ideolojisi de olan Mitolojiler
yöntem olarak söylenceleri esas al-
maktad r. Bu anlamda söylencelerin
tarih içinde ve günümüzde oynam
oldu u rolü unutmamak gerekir. Mi-
tolojilerin devletçi toplumun olu tu-
rulmas ndaki ve demokratik toplum-

sal yap n da lmas ndaki zihniyet
olu umunu ak llardan ç karmamak
gerekir. Onun için söylence denince
bir ideolojik argüman oldu u kadar
bir toplumsal kültürün de ifadesi ola-
rak görmek gerekir.

Spartaküs: Roma'ya kar  geli en
Gladyatör Ayaklanmas 'n n önderi.

.Ö. 73-71) Trakya do umlu olan
Spartaküs, Romal lar taraf ndan ya-
kalan p köle olarak sat ld . .Ö. 73'te
70 kadar Gladyatörle birlikte Roma-
ya altm  kilometre uzakl kta olan
Capua'daki Gladyatör okulundan ka-
çarak Vezüv Yanarda 'na s nd .
Burada ba ka kaçak köleler de çete-
ye kat ld . Kölelerden olu an güçler,
ard arda iki Roma Ordusunu bozgu-
na u ratt ktan sonra talya'n n güne-
yinin büyük bölümüne egemen oldu.
Sonunda say lar  en az 90 bin'e ula -

. Sprakatüs, .Ö.72'de o y n iki
konsülünü yendikten sonra Kuzeye,
Alplere do ru ilerledi. Amac , talya

rlar ndan ç kt ktan sonra askerle-
rini kendi yurtlar na göndermekti.
Adamlar , talya'y  terk etmeyi red-
dedince Spartaküs Lucania'ya döndü
ve ordular  Sicilya'ya geçirmeye
çal . Ama kendisine kar  gönderi-
len yeni Romal  Komutan Marcus ta-
raf ndan durduruldu. Marcus'un se-
kiz lejyonu taraf ndan ku at lan Spar-
taküs'ün ordusu, bölündü. Önce Gal-
yal lar ve Germenler yenik dü tü. Spar-
taküs'ün kendisi de sava arak öldü.

Spinoza, Baruch: 1632-1677 y l-
lar  aras nda ya am  olan ünlü pan-
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teist (evrenin tanr  ile özde  oldu u
ve evrende töz, güç ve yasalar d n-
da Tanr  olmad na dayal  ö reti sa-
vunucusu) dü ünür. Temel eserleri
aras nda Teolojik-Politik Deneme,
Anlama Yetisinin Düzeltilmesi Üze-
rine, Geometrik Bir Tarzda spatlan-

 Etika adl  eserleri bulunan Spi-
noza, dini bask  ve engizisyon nede-
niyle, spanya'dan Hollanda'ya kaç-

 olan Yahudi bir ailenin çocu u-
dur. Daha 24 ya ndayken, felsefi gö-
rü lerinden dolay , Yahudi camias n-
dan aforoz edilen filozof, hayat
optik araçlar yaparak, lens tamir ede-
rek kazanm r.

Kendi felsefesini kurarken, en
fazla Descartes'tan etkilenmi tir.
Descartes' n belli problemleri ve ko-
nular  ele al  tarz ndan, onun felse-
fenin, ereksel nedenleri de il de, fail
nedenleri ele almas  gerekti i tezin-
den, ideal yöntem ve terminoloji ko-
nusunda etkilenen Spinoza, modern
felsefenin kurucusu Frans z dü ünü-
ründen ayr ca Descartesçili in man-

ksal sonuçlar  ç karsamak bak -
ndan da etkilenmi tir. Spinoza, 17.

yüzy l rasyonalizminin ikinci büyük
dü ünürü olarak, sistemini kurup ifa-
de ederken geometrik yöntemi be-
nimsemi tir. Birtak m önermelerin,
aç k seçik dü ünceleri ifade eden ta-

mlardan ve apaç k aksiyomlardan
tümdengelim yoluyla ç karsamas n-
dan meydana gelen geometrik yön-
tem, Spinoza'ya do ru felsefeyi ge-
li tirmenin tek gerçek ve yan lmaz
yolu olarak görünmü tür. O, her tan -

n aç k ve seçik bir dü ünceden

meydana geldi ini ve her tan m ya
da aç k seçik dü üncenin do ru oldu-
unu dü ünmü tür. Ba ka bir deyi -

le, ak l aç k ve seçik dü üncelerden
hareket edip, bunlar n mant ksal so-
nuçlar  ç kart rsa, asla yanl a dü -
meyip, kendi do as na uygun bir
tarzda i lemi  olur.

Spinoza'n n yönteminin do rulu-
una ili kin sars lmaz inanc n te-

melinde, onun aç k ve seçik dü ünce-
lerden yap lan tümdengelimsel ç ka-

n dünyaya ili kin olarak aç kla-
 bir görü  sa lad  inanc  bulun-

maktad r. Bu inanç ya da bak  aç -
n temelinde ise, nedensel ili ki-

nin mant ksal içerme ili kisine e de-
er oldu u kabulü yer almaktad r.

Dü üncelerin düzeni ile nedenlerin
düzeni bir ve ayn r. Buna göre, uy-
gun bir tan m ve aksiyomlar öbe in-
den yap lan mant ksal bir tümdenge-
lim, metafiziksel bir tümdengelimle
ayn  olup, bize gerçekli in bilgisini
sa lar. Spinoza, bu ba lamda, Des-
cartes' n 'var olmak için kendisinden
ba ka hiçbir eye ihtiyaç duymayan
varl k' olarak töz tan ndan yola ç -

p, Tanr 'yla i e ba lar. O  burada,
Tanr  dü ünce düzeninde ilk varl k
oldu u için, ontolojik kan  kullan-
mak durumunda kal r. e Tanr 'yla
ba lay p, nedensellik ili kisini man-

ksal içerme ili kisiyle özde le tire-
rek, sonlu eylere geçi  ise, evrenden
olumsall  atmak anlam na gelir.
Ba ka bir deyi le, var olan her eyin
Tanr 'ya olan nedensel ba ml ,
mant ksal ba ml kla bir ve ayn ysa

er, maddi eylerin dünyas nda
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olumsall a, insan n dünyas nda ise
özgürlü e yer kalmaz. Bundan dola-

, varl k aç ndan metafiziksel bir
determinizmi benimseyen Spinoza,
ahlâk alan nda ba da abilirci bir ta-

rla determinist bir etik görü ü be-
nimsemi tir.

O da, tüm di er metafizikçiler gi-
bi, varl  ya da d  dünyay  aç klama
çabas nda, çoklu u birli e indirge-
meye çal r. Buna göre, o sonlu
eylerin, maddi varl klar n varolu-
unu nihai ve en yüksek bir nedensel

etmen arac yla aç klamaya çal -
r. Yani, Spinoza deneyimin son-

suz say da varl  kendisinin Tanr
ya da Do a ad  verdi i biricik son-
suz töze ba vurarak aç klam r.
Mant ksal içermeyle de nedensel ili -
kiyi birle tirdi i için, Spinoza sonlu
varl klar  zorunlu olarak sonsuz töz-
den ç kan eyler olarak tan mla-

r. Spinoza'ya göre, bir eyi bi-
lebilmek için, onun nedenini bilmek
gerekir; ba ka bir deyi le, bir eyi
aç klamak demek, onun neden ya da
nedenlerinden söz etmek demektir.
Töz, bu çerçeve içinde, onda 'kendin-
de ve kendisi arac yla kavranan
ey' olarak tan mlanmaktad r. Kavra-

 ba ka bir eyin kavram na ba
olmayan, kendisinin d ndaki bir ne-
denin sonucu olmayan, dolay yla
kendi kendisinin nedeni olan, ba ka
hiçbir eye de il de, salt kendisine
ba ml  olan bu varl k, özü varolu-
unu içeren söz konusu varl k Tan-
'd r. Varolu  tözün özünden ayr l-

maz oldu undan, töze ili kin tan m
zorunlulukla varolu u içerir. Ona gö-

re, bir ve yaln zca tek bir töz, sonsuz
ve ezeli-ebedi olan tek bir töz vard r.
Tek tözün, yani Tanr 'n n özü her tür
kusur ve eksi i d ta b rakt  ve
mutlak yetkinli i içerdi i için, O'nun
varolu u, apaç k, mutlak ve kesindir.

Tek töz olan Tanr , sonsuz ya da
rs zd r. Zira sonlu ya da s rl  ol-

sa, ba ka bir töz taraf ndan s rlana-
cakt r. Sonsuz töz, sonsuz say da ana
niteli e sahip olmal r, çünkü Spi-
noza'ya göre, bir ey ne kadar çok
ana niteli e sahip olursa, onun ger-
çekli i o kadar fazla olacakt r. Son-
suz tanr sal töz bölünemez ve biricik
varl kt r. Sonlu eyler, deneyimin bir
parças  olan maddi varl klar, ona gö-
re, Tanr 'n n, tek tözün tezahürleri,
modifikasyonlar r. Her ne kadar
tek töz sonsuz say da ana niteli e sa-
hip olsa da, sonlu zihinler olarak biz-
ler, bunlardan yaln zca iki tanesini
bilebiliyoruz. Bu iki ananitelik de,
dü ünce ve yer kaplamad r. Spinoza-

n, Descartes' n tözsel ikicili inin
niteliksel bir ikicili e dönü tü ü sis-
teminde, sonlu zihinler, Tanr 'n n dü-
ünce ananiteli i alt ndaki tezahür ya

da modifikasyonlar , sonlu cisimler
ise, Tanr 'n n yer kaplama ananiteli i
alt ndaki modifikasyon ya da görü-
nümleridir. Do a, demek ki, ontolo-
jik olarak Tanr 'dan ayr  de ildir; ayr
olmamas n nedeni ise, Tanr 'n n
sonsuz olup, kendisinde tüm gerçek-
li i içermesidir. Bununla birlikte,
Spinoza, Tanr 'dan ba layan mant k-
sal tümdengelim sürecinde, sonsuz
tözden hemen ve do rudan do ruya
sonlu cisim ya da zihinlere geçmez.
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Bu ikisi aras nda sonsuz ve ezeli-
ebedi modüsler bulunmaktad r. Tanr
do aya a n de ildir, dolay yla
hareket do an n kendisinin bir nite-
li idir. Hareket ve sükunet yer kap-
layan do an n temel özelli idir. Do-

adaki toplam hareket, evrendeki
toplam enerji miktar  sabit ve de -
mezdir. Fiziki evren, hareket halin-
deki cisimlerin kendine yeter kapal
bir sistemidir.

Ba ka bir deyi le, Spinoza'n n
metafizi ine göre, kompleks ya da
bile ik cisimler parçac klardan mey-
dana gelmi tir. Her parçac k bireysel
bir cisim olarak görülebilirse e er,
insanlar n bedenleri ya da hayvanla-

n vücutlar  daha yüksek düzeyden
bireylerdir. Onlar birtak m ö eler ya
da parçac klar yitirir ve bu anlamda
de irler. Spinoza'ya göre, daha da
karma k olan cisimler tasarlayabili-
riz; bu ekilde sonsuzca ilerlemeye
devam edecek olursak, bu takdirde
parçalar , yani tüm cisimleri de en
bir birey olarak bütün bir do aya ula-

z. Bir bütün olarak bu birey, sonlu
cisimlerden meydana gelen mekan-
sal sistem olarak Do ad r.

Spinoza bilgi görü ünde, üç tür
bilgiden söz etmi tir. Bunlardan bir-
incisi, duyumsal bilgidir. Bu bilgi
duyulardan ya da imgelerden türetil-
mi  olan ide ya da fikirlere dayan r.
Bunlar, ba ka idelerden mant ksal
tümdengelimle ç karsanmam  ol-
du u için, zihin bu idelerden meyda-
na geldi i sürece, pasif ve al  du-
rumdad r. Söz konusu duyumsal bil-
gi düzeyinde, insan ba ka insanlar n

ve cisimlerin bilgisine sahip olmakla
birlikte onlar  bireysel eyler olarak
bilir. Ba ka bir deyi le, onlar n özüne
ya da do as na ili kin upuygun bir
bilgiye, bilimsel bilgiye sahip ola-
maz. kinci bilgi türü, upuygun fikir-
lerden meydana gelen bilimsel bilgi-
dir. Spinoza bilginin bu düzeyine,
daha önceki duyu ve imgelem düze-
yinden farkl  olarak ak l düzeyi ad
verir. Bilim adamlar nda söz konusu
olan bu bilgi türünde, eylere ili kin
gerçek bir kavray  için, mant ksal
bak mdan gerekli olan ortak ide ya
da fikirler gündeme gelir. Bunlar,
matematik ve fizi in ilkelerinin te-
melini meydana getirmektedir. Bu il-
kelerden mant ksal olarak türetilebi-
len sonuçlar da aç k ve seçik fikirlere
kar k geldi i için, gerçekli e ili -
kin sistematik ve bilimsel bir bilgiyi
mümkün k lan bu ortak fikirlerdir.
Bu ikinci bilgi türü zorunlu olarak
do ru olup genel önermelerden olu-
an tümdengelimsel bir sistem içinde

ifade edilir. Fakat bu bilgi de Spino-
za'ya göre, en yüksek ve tam bir bilgi
de ildir. En yüksek bilgi türü onun
sezgisel bilgi ad  verdi i üçüncü
bilgi türüdür. Burada, Do an n öz-
sel, ezeli-ebedi yap  tanr sal ana-
niteliklerden mant ksal olarak türet-
me, bireysel varl klar , yal tlanm
fenomenler olarak de il de, Tanr 'yla
olan ili kileri içinde de erlendirme
söz konusu olur.

Spinoza, etik anlay nda, insan
do an n ayr lmaz bir parças  olarak
de erlendirir. nsan davran , her-
hangi ba ka bu do al fenomen gibi,
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nedenler, sonuçlar ve matematik ara-
yla aç klanabilir. nsanlar, ona

göre, her ne kadar Özgür olduklar
dü ünseler de, bu tarz bir dü üncede
bir yan lsaman n kurban  olup ç kar-
lar. Çünkü insan bilgisizlikten dola-

, irade özgürlü üne sahip oldu unu
dü ünür. Fakat Spinoza, do an n bir-
li ini savunmu  ve insan n do an n
ayr lmaz bir parças  oldu unu öne
sürmü tür. Tek töz, iki temel niteli i
çerçevesinde, çe itli görünümler al-

, farkl  farkl  varl klar haline gel-
mi tir. nsan da bu varl klardan biri-
dir. nsan, bundan ötürü belirli ne-
denler taraf ndan olu turulmu tur.
Spinoza, insan n tüm eylemlerinin,
hem zihinsel hem de fiziksel eylem-
lerinin daha önceki nedenler taraf n-
dan belirlendi ini söyler. u halde,
insanda Özgür bir irade bulundu un-
dan söz edilemez. nsanlar n kendile-
rinin özgür olduklar  sanmalar
yaln zca yapt klar  i lerin fark nda
olmalar ndan, ancak bu i leri belirle-
yen nedenleri bilememelerindendir.
Bundan dolay , gerçek özgürlük ken-
di do am n zorunlulu unu bilmek,
buna ayak uydurmakt r. Yani, Özgür
olma, zorunluluklar  bilmektir, zo-
runluluklar n bilincinde olmakt r. n-
sanlar bilmediklerinin tutsa rlar,
bilgiye ula nca özgürle irler.

Spinoza'da tanr  inanc  vard r, an-
cak bu öyle kaba ve yüzeysel bir
inanç de ildir. Buna metafizik deter-
minizm de denir. O'na göre, Tanr 'ya
olan nedensel ba ml , mant ksal
ba ml kla bir ve ayn ysa e er,
maddi eylerin dünyas nda olumsal-

a, insan n dünyas nda ise özgürlü-
e yer kalmaz. O'na göre özgürlük

ancak anlamakla olur. Bu yüzden an-
laman n özgürlük oldu unu kabul
eder. Spinoza'n n bu yakla ;
nançl  ak ldan, ak ll  inanca' olarak

de erlendirilmi tir.
Önderlik Spinozay "…kapitalist

modernitenin ba lang ç mabetle-
rinden Amsterdam'da ilk büyük sekü-
ler-laik felsefi ç n öncüsü" olarak
de erlendirir: "Spinoza yeniça  zih-
niyet aç ndan ba latan en önemli
simad r. lk Yahudi laiklerindendir
(Laikli i daha çok sinagogun d na

km  veya ç kar lm  ki ilere ili kin
belirtiyoruz). …Özgürlü ün de bü-
yük dü ünürlerindendir. "Anlamak
Özgürlüktür" felsefesi ona çok ey
borçludur…Spinoza, "Anlamak öz-
gürlüktür" demi ti. Onun d nda öz-
gürlük olmad na ben de inan yorum".

Spiritüalizm (Ruhçuluk): Spiri-
tüalizm, Latince ruh anlam na gelen
Spiritus sözcü ünden türetilmi tir.
Buna ruhçuluk da denir. Türkçe kar-

 tinselciliktir. Günümüzde bir-
çok dinsel, mistik ve felsefi ak mlar,
ekoller, gruplar kendilerine Spiritüa-
list ad  vermelerine ra men arala-

nda ilke, görü  ve kavram bak n-
dan büyük farkl klar vard r. Arala-

ndaki ortak nokta ruh veya can de-
nilen manevi bir varl  kabul etme-
leridir. Buna göre ruh maddeden ayr
bir cevherdir. Ancak ruh konusunda
aralar nda bir anla ma yoktur. Kimi-
lerine göre ruh özgündür ve olu um
amac yla yeniden bedenlenir. Ruhun
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yeniden bedenlenmesi bir ilke olarak
kabul edilir. Kimine göreyse de ruh
özgün olmakla birlikte di er varl k-
lar gibidir ve ruhun yeniden beden-
lenmesi diye bir durum yoktur. Spi-
ritüalizmdeki bu farkl  yorumlama
ikili bir durum veya tan mlama orta-
ya ç karm r. Bunlardan birincisi
felsefi olarak spiritüalizmdir. kincisi
ise deneysel spiritüalizmdir.

Felsefi Spiritüalizm, kökenlerini
Antik ça  Yunan felsefecilerinden
al r. Bu dönemin felsefecileri madde-
den ba ms z ruh denen bir cevherin
oldu una inanm  ve bunu savun-
mu lard r. Ancak bunlar aras nda da
ruhun kendisine özgü orijinal bir var-

k olup olmad  konusunda bir net-
le me veya anla ma yoktur. Her iki
dü ünceyi savunanlar da vard r. An-
cak felsefi bir ekole 19. Yüzy lda
ula r. Fransa, ngiltere ve Amerikal
kimi felsefeciler taraf ndan geli tirilir.

Deneysel Spiritüalizm ise daha
kar kt r. Bu anlay n kökenini An-
tik ça  Yunan filozoflar ndan Platon
ve Pisagor'a kadar götürmek müm-
kündür. Bu e ilim 19. Yüzy la kadar
sistemsiz bir ekilde gelmi tir. Temel
yakla , ruh göçü anlam na gelen
Reenkarnasyonun varl  bir yasa
olarak kabul edip bunu deneyle is-
patlamakt r. Bu e ilim ilk defa Fran-
sa'da Alan Kardac taraf ndan sistem-
li hale getirilmi tir. Bu yüzden kimi
Latin Amerika ülkelerinde Kardeizm
olarak bilinir. Ancak kimi yakla m-
lar, Kardec'in ruh göçünü bir ad m
daha ileri götürerek bat l inançlarla
birle tirip dinsel bir havaya sokmu -

lard r. ngiltere ve ABD'deki kimi
Spiritüalist topluluklar ise ruh göçü-
nü kabul etmemekle beraber, ruhçu-
lu u kabul ederler. Bu yakla m
özünde H ristiyanl n de ik bir
versiyonudur.

Star: lk Tanr ça. Mezopotamya-
da bereket Tanr ças . Da lar n krali-
çesi. Da  ve tar m Tanr ças . Mezo-
potamya'da tanr ça, Aryen dil yap -

nda y ld z anlam na gelen Star ad -
 al rken, sonradan Akadça tar,

Yahudi dilinde Astarte ad  al r.
Bitki yeti tirilmesi ve hayvanla-

n evcille tirilmesi, a rl kl  olarak
bir anlamda kad n dü ünce ve pra-
ti ine ba  oldu u için, hepsini do-
uran Ana Tanr ça olarak önem ka-

zanmas na yol açm r. Kad n çok
yayg n ve hakim tanr ça olarak önem
kazand , bu dönemden kalma, ade-
ta her neolitik yerle im yerinde bulu-
nan kad n heykellerinden netçe an-
la lmaktad r. O, bereketli toprakla-

n benzeri olan, do uran ana tanr -
çad r. Kad n büyük bir kutsall k ka-
zan yor, eski totem dinini ikinci pla-
na dü ürüyor, kendi kültünü egemen

yor; kendisine Güne , Ay, Y ld z
gibi göksel de er atfediliyor. Aryen
dillerinde 'Stêrk' hem tanr , hem kut-
sal büyüklük, hem de y ld z anlam na
gelmektedir. Kürtçede halk içinde
halen 'ya star' denilmesi kayna  bu
tanr ça kültüründe bulmaktad r.

Statüko: Latince bir deyim olan
statükonun sözlük kar , mevcut
olan durum demektir. Statüko,  daha
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çok da süregelen, yürürlükte bulunan
veya geçerli konumunu sürdürmeye
devam eden ve dura an olan politik-
toplumsal duruma kar k kullan lan
bir deyimdir. Örne in yürürlükte
olan politik-toplumsal bir düzeni ol-
du u gibi korumak, statükoyu sür-
dürmek anlam na gelir. Bu yüzdendir
ki mevcut durumu korumak, de i-
me kar  ayak diremek ve var olan
düzeni oldu u gibi sürdürmek statü-
koculuk olarak adland r.

Strateji: Strateji kavram n eti-
molojik kökeni Eski Yunancaya da-
yand lmaktad r. Buna göre strateji,
Eski Yunancada "stratos" (ordu) ve
"ago" (yönetmek, yön vermek) keli-
melerinin birle tirmesiyle olu turul-
mu tur. Ba ka bir ifade biçimi de,
daha çok savunma alan yla ilgili Eski
Yunanl  General Strategos'un ad na
atfen kullan lan ve bu generalin sa-
vunma alan ndaki bilgi ve taktikleri-
ni ifade eden bir kavram oldu u yö-
nündedir. Buna kar n kimi ara r-
mac lar ise, strateji kavram n La-
tince bir deyim olan "stratum" keli-
mesinden türetildi ini ifade etmekte-
dir. Latincede stratum; yol, çizgi, ne-
hir yata  anlamlar na gelmektedir.
Strateji kavram n kökenine ili kin
bu gibi farkl  etimolojik yakla mlar
olsa da, günümüzde stratejinin söz-
lük tan , belirlenen bir amaca var-
mak için izlenilen yol demektir. Ör-
ne in, bir siyasal ve toplumsal amac
gerçekle tirebilmek için ne tür bir
yola ya da yönteme ba vurulaca n
saptanmas , bir stratejinin çizilmesi

anlam na gelir. Bunun için strateji
demek, var lmas  öngörülen amaç ve
hedef do rultusunda yolun belirlen-
mesi, yani temel mücadele biçim ve
yönteminin tayin edilmesi demektir.
En genelde ise stratejiyi, siyasal bir
amaç do rultusunda izlenilecek olan
mücadelenin ekli, yol ve yöntemi
olmas  kadar, söz konusu mücadele-
de temel ve tali ittifaklar  belirleme,
konumland rma, mevzilendirme,
toplumsal düzlemde en geni  deste i
ve eylem birli ini sa lama, mevcut
olan tüm iç ve d  imkânlar  bir arada
kullanma ve bu temelde tüm potansi-
yel güçleri ayn  anda harekete geçir-
me ve mümkün olan en kestirme yol-
dan hedefe varma sanat  olarak ta-

mlayabiliriz.

Sübjektivizm (Öznelcilik): Fel-
sefede, d  dünyan n varl  öznel
varl a indirgeyen anlay a denir.
Buna göre, olay ve olgular n aç klan-
mas nda özneli önceleyen, öncül ka-
bul eden ya da özneli temel ölçüt sa-
yan tüm felsefi ö retiler sübjekti-
vizm kapsam na girer. Sübjektivizm
bu anlamda tüm bir felsefi idealizmi
kapsayacak geni likte bir kavramla -

rma olmakla birlikte, gündelik ya-
amda ise daha çok maddi temelleri

olmayan, keyfi, ki inin niyet ve ön-
yarg lar na dayal  geli en anlay ,
yorum ve dü ünceler için kullan lan
bir deyimdir. Yine olay ve olgular
mübala a etmek (abartmak), maddi
gerçekli e dayanmayan ku kuculuk
gibi anlay  ve yakla mlar da süb-
jektivizm olarak nitelendirilmekte-
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dir. K sacas  bireylerin somut ger-
çeklikten kopuk, kendi öznel niyet,
duygu ve de er yarg lar  esas alma-

na ya da gerçekli i sadece bundan
ibaret saymas  sübjektivizm olarak
de erlendirilebilir.

Sühreverdi: As l kimli i Ebu'l
Fütuh ahabettin Yahya bin Habe
bin Emirek olan Sühreverdi, 1155 y -

nda ran' n, Sühreverde kasabas n-
da do mu tur. Do du u yerle an la-
rak kendisine Sühreverdi denilmek-
tedir. Birçok konudaki bilgi-birikim
ve yorumlar ndan dolay ihap y ld -

ndan esinlenerek kendisine eha-
beddin ismi verildi i söylenir. Yine
dini konulardaki derinli i içtihad  ve
çal mas ndan dolay  kendisine Ebu'l
Fütuh denilmi tir. MS 10 yy'da slam
dünyas nda da, bat daki Rönesans'a
benzer bir ayd nlanma dönemi ya a-

r. Felsefe ve bilim dine ta lmaya
çal r. Ezbere ve itaate dayanan s-
lami anlay  yerine, okula bilgiye da-
yanan geli meler ya an r. Aristo, Pla-
ton, Pisagor gibi bat  felsefecileri ve
dü ünürlerinin eserleri tercüme edil-
mekte, yeni Plâtoncu ak mlar geli -
mektedir. Me ailik ekolü bu anlamda
çok geli mi tir. te Sühreverdi e iti-
mini, yeni Plâtoncu ekollerin temsil-
cilerinden olan me ailik okulunda
yapar. Bu ekol üzerinde yo unla r,
derinle ir ve kimi eserler b rak r. An-
cak bu felsefi yakla m da aray lar -
na tümden cevap olmad ndan o-
nunla bütünle mez.  Bunun üzerine
tarihteki felsefi ak mlar ya da inanç-
lar, özellikle de Zerdü tlük üzerinde

yo unla r. Ondan oldukça etkilenir.
Dönemindeki di er slami bilginler-
den de etkilenir. En fazla etkilendi i
bilginlerin ba nda Hallac  Mansur
gelir. Enel Hak felsefesinde derinle-
ir. As l bilgiye ula mak için özgürce

dü ünmek gerekti ine inan r. Böy-
lece kendi felsefi ö retisini yarat r.
Dü üncesi, felsefesi k sa sürede ya-

r. Etkisi artar, ancak giderek yoz-
la an, tutucula an, muhafazakârla-
an, üpheyi akl  iman d  sayan s-

lam ulemas yla çeli ir, çat r. Sünni
slam ulemas , Sühreverdi felsefesi-

ni, slam akidesine ters dü tü ü, üp-
henin z nd kl k oldu u, güçlü iman n
mutlak itaat oldu unu söyleyerek, bu
felsefenin din d  oldu unu ilan e-
der. Bunun sonucunda Selahattin Ey-
yubi'nin o lu Melek zahir'in misafiri
olarak bulundu u Halep'te, Halepli
fakihlerin karar yla 1191 y nda Se-
lahattin Eyyubi döneminde tutuklan-

 ve 35 ya nda derisi yüzülerek
katledilmi tir.

Bu k sa ve çalkant  ya am nda
onlarca eser b rakm r. Ancak, di-
er slam bilginleri gibi, eserleri La-

tinceye çevrilmedi inden bat da faz-
la bilinmemekte, tan nmamaktad r.
50'ye yak n eseri günümüze ula -

r. Bunlar daha sonra dört büyük ki-
tapta toplanm r.

Hikmetül i rak
Pertev name
Hiyakitun nur
Elvahul imadiye
Sühreverdi dü üncelerini i rak

ad  verdi i ekolde toplar. Platon,
Aristo ve Zerdü t'ten Mezopotamya,
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r felsefesinden daha çok ta
mam Gazali, bni Sina ve Hallac

Mansur'dan etkilenir. Ancak bunlar n
taklidi yerine kendine özgü bir yo-
rum geli tirir. Felsefesinin temeline
do ruya, gerçe e ula may  koyar.
Yeni Plâtoncular n salt ak lla haki-
kate ula abilece ini kabul etmez.
Hakikatin Allah'a mahsus oldu unu
ona ula amayaca  yönündeki dog-
may  da kabul etmez. Akl n ve sev-
ginin birle mesiyle hakikat, yani tan-

ya ula abilece ini belirtir. Evreni
dikey bir düzlemle ikiye böler. Do-
unun maddiyattan ar nm  salt me-

leklerin ve n mekan  oldu unu,
Bat n ise maddiyat dünyas  oldu-
unu söyler. Bu iki yerin tam ortas n-

da kla karanl k birle ir. te kla
karanl n mücadelesi hakikati geti-
recektir. Bu ayr  beden ve ruhta da
yapar. Beden karanl  ruh ayd nl
temsil eder. Ruh manevi faziletlerle
kuvvetlenir, beden zaaflar  a p
ruhla bütünle ir ve özgürle ir. Böyle-
ce hakikate ula r. Ona göre nur

k) hakikatin cevheridir. Bilme
kavrama n uur ayd nl  olu -
turmas r. te e yay  anlamam
sa layan bu kt r, nurdur. Fakat

kla vücut bulan bilgi, tanr  taraf n-
dan geldi inden, insanüstüdür. Ak l
ve sezgiyi birle tiren biri, o bilgiye
eri ebilir, keramet gösterip, varl k
gösterip olaylara müdahale edebilir.
Yani "Enel Hak" a ula abilir. "Enel
Hak" a ula an birisi için bilginin üze-
rindeki gizlilik perdesi kalkar. Bu yö-
nüyle bak ld nda, i rakili in sufi
gelene ine yakla , hatta benzedi-

i söylenebilir. Ancak manevi sezgi-
yi sufi gelene inden farkl  yorumlar.
Yine sufilikte yo unca kullan lan
transa girerek, kendinden geçme gibi
zikir ve cezbi kullanmaz. Sühreverdi,
ak lsal dü ünce ile sezgisel dü ünce-
yi kendi felsefesinde birle tirir. Ona
göre rasyonel bilgi önemlidir. Hatta
onunla sezgisel bilgiye yakla ma im-
kan  vard r. Ancak hakikate ula ma-
da bu bilgi tek ba na yeterli de ildir.
Çünkü varl k ya da hakikat bunun da
ötesindedir. Bu da, ancak, sezgiyle
olur. Yani ak l ve duygu birle ti inde
varl k yani hakikat do ar.

10-12 yy.da ba ta Fat miler ve
Kermatiler olmak üzere slamiyette
gizli muhalif, mezhep ve tarikatlar
iktidara gelmi lerdir. Bu durum fark-

 dü ünce, inan , tarikat ve tasav-
vuflar n geli mesine de imkan sun-
mu tur. Toplumdaki bu kar k ili ki-
ler, ideolojik yap lanmalara da yans -
maktad r. Bu da çe itli ak mlar , filo-
zoflar  öne ç karmaktad r. Sührever-
di'yle birlikte, El Kindi, Farabi,
mam Gazali, bni Sina, bni Rü t ve

Hallac  Mansur bunlardan baz lar -
r. Bu gibi ki ilikler d lanan felse-

feyi, yeniden slam'a ta maya çal -
rlar. Onlara göre felsefe ça  Aristo

ve Platon'la ba lamam , aksine bun-
larla bitmi tir. Bu yüzden yeniden
felsefeye dönmek gerekir. slami-
yet'in kat , tutucu, dogmatik dü ünce
tarz  onlar n bu ç , bilimsel ve
felsefi geli meleri kâfirlik olarak de-
erlendirir. Bunlarla u ra an ki ileri

sapk n ve z nd k olarak de erlendi-
rerek ya amalar na izin vermez. Sün-
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ni gelene in yeniden iktidar olmas y-
la, içtihad n tüm kap lar  kapat r,
filozoflar tehdit edilir. Zihniyette tam
bir softac k ya an r. te böylesi bir
dönemde Sühreverdi, ibreti âlem ol-
sun diye, derisi yüzülerek katledilir.
Bu ve benzeri cezaland rma yöntem-
leri ile slam dünyas ndaki ayd nlan-
ma çabalar  bast r ve karanl k dö-
nem ba lar.

Sykes - Picot Anla mas (1916):
Birinci Dünya Sava  s ras nda Rus-
ya'n n onay yla Fransa ve ngiltere
aras nda yap lan ve Osmanl  Devle-
tinin payla lmas  öneren gizli an-
la ma. Osmanl  Devletinin Balkan
Sava lar  (1912 - 13) s ras nda içine
dü tü ü durumdan yararlanmak is-
teyen ngiltere ile Fransa 1912 de bu
ülkenin topraklar ndaki nüfuz alanla-

 belirleyen ve Suriye ile Kuzey
Kürdistan' n güneybat  bölümünü
Fransa'ya b rakan bir anla ma yapt -
lar. 4 Mart ve 10 Nisan 1915 de n-
giltere, Fransa ve Rusya aras nda ya-

lan bir gizli anla mayla do u Trak-
ya, stanbul, Marmara Denizi ve Ça-
nakkale Bo az  Rusya'ya b rak ld .
26 Nisan 1915 de imzalanan ve tal-
ya'n n da taraf oldu u Londra anla -
mas nda ise, Antalya ve çevresi ile
bütün güneybat  Anadolu talya'n n
nüfuz alan  say ld . 1915 sonlar nda
Arabistan Yar madas  ele geçirerek
Hindistan yolunu güvenlik alt na al-
mak isteyen ngiltere Mekke erifi
Hüseyin bin Ali ile bir anla ma imza-
lad . Buna göre Mekke erifi Hüse-
yin bin Ali'nin Osmanl  Devletine

kar  giri ece i anla may  destekle-
yecek böylece Filistin ve Irak d nda
kalacak Arabistan Yar madas  top-
raklar  üzerinde ngiliz denetiminde
bir Arap devleti kurulacakt . Fransa
daha önce kendisine vaat edilen top-
raklar  yitirmesi anlam  ta yan bu
anla may  bir süre sonra ö rendi ve
ngiltere'ye bask da bulunarak yeni

bir anla ma imzalanmas  istedi.
Ad ngiliz görü meci Sir Mike
Sykes ile Frans z görü meci Georges
Picot'dan alan Sykes-Picot anla mas
bu görü melerin sonucunda do du.
Anla maya göre: 1. Rusya'n n pay na
Erzurum, Trabzon, Van ve Bitlis vi-
layetleri ile Kuzey Kürdistan' n gü-
neybat ndaki baz  topraklar. 2.
Fransa'n n pay na Lübnan ve Suriye

yla, Adana, do u Akdeniz böl-
gesi ( Kilikya), Antep, Urfa, Mardin,
Diyarbak r ve Musul. 3. ngiltere'nin
pay na Ba dat dahil, güney Mezopo-
tamya ile Hayfa ve Akka limanlar
dü ecek. 4. Fransa ile ngiltere'ye b -
rak lan topraklar aras nda bir Arap
Devletleri Konfederasyonu ya da
Frans z ve ngiliz nüfuz alanlar na
bölünmü  tek bir ba ms z Arap dev-
leti kurulacak. 5. skenderun serbest
liman olacak. 6. Filistin'de buradaki
kutsal yerler nedeniyle uluslararas
bir rejim olu turulacakt . Bu gizli an-
la ma ngilizlerin Mekke erifi Hü-
seyin bin Ali'ye verdikleri sözlerle
çeli iyordu. Hüseyin, Araplara Os-
manl  Devletinin da lmas nda daha
büyük pay verilece i izlenimi ile Os-
manl lara kar  ayaklanm . talya
ise anla ma konusunda, Almanya'ya
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sava  açt ktan sonra A ustos 1916 da
bilgilendirildi. Ama ngiltere ve Fran-
sa Nisan 1912 de yap lan Saint Jean
De Maurien anla mas  ile güney ve
güneybat  Anadolu'yu talya'ya  ver-
meyi taahhüt ettiler.

Sümer Mitolojisi: Tarihte bili-
nen en eski devletli uygarl a be ik-
lik eden Sümerler, ayn  zamanda ilk
yaz  mitolojinin de yarat rlar.
Sümer mitolojisinin ay rt edici özel-
li i ve önemi, yaz  tabletler halinde
günümüze de in ula  olan en eski
bir mitoloji olmas r. S fl  uygarl -

n ilk ve en eski yarat  konu-
munda olan Sümerler, buna uygun
ilk orijinal mitolojilerini de yaratm -
lard r. Evrene ve yarat a dair nas l
dü ündükleri, evren ve yarat  hak-

nda nas l bir inanca sahip oldukla-
, kar la klar  olay ve olgular  mi-

tolojik bir dille nas l kurgulay p des-
tanla rd klar , di il ve eril simgeler-
le nas l ki ile tirdikleri; dolay yla
da mitolojilerini kal  hale getirme-
lerinin önemi, ilk ve en orijinal ha-
liyle yaratt klar  uygarl n belli ba
özelliklerini çok daha yal n bir dille
sunan yaz tlar b rakm  olmalar r.

Uygarl , ana rahmindeki ilk
olu um özellikleri ile daha kolay an-
lamam za olanak sunmas  bak n-
dan Sümer mitolojisi orijinaldir ve
kendinden sonraki mitolojik anlat m
ve öyküleri besleme bak ndan da
ana kaynak rolündedir.  Nitekim da-
ha sonra geli tirilen birçok mitolojik
anlat m ve öykü, Sümer mitolojisinin
ya t pat p bir benzeri, ya da k smen

de ikliklere u rat lm  farkl  bir
versiyonu olmu tur.  Örne in Sümer-
lerin miras  üzerinde varl k bulan
Babil mitolojisi, Sümer mitolojisinin
oldu u gibi bir devam  niteli inde-
dir. Biraz daha geli tirilmi  ya da de-
rinle tirilmi  olmaktan öte orijinalin-
den pek bir fark  yoktur. Sümerlerin
en ünlü destanlar  olan G lgame  ve
nanna destanlar n Babil versiy-

onunda bulunmu  olmas  bunu yeter-
ince ispatlamaktad r. Babillerin bili-
nen yarat  destan  Ennuma-Eli
dahi birçok bak mdan Sümer yarat -

 mitolojisinin bir devam r.  Ara-
lar nda görülebilen en çarp  ben-
zerlik; Sümerlerin nanna-Dumuzi
destan n  Babillerde tar-Tammuz
olarak geçmesidir. Konu ve anlat m-
da herhangi bir farkl k yoktur, sa-
dece isimlerde benzerli e yak n de-

iklikler vard r. Aralar nda çok ya-
n benzerlikler bulunan ba ka bir-

çok simgesel özelli e rastlamak da
mümkündür. Zaten Sümer ve Babil
mitolojisi, ismen farkl  olmak d n-
da hemen-hemen ayn  mitoloji ola-
rak kabul edilmektedir. Yine kutsal
kitaplarda yer alan birçok olay ve an-
lat n da ilk orijinal örne ine Sü-
mer mitolojisinde rastlamaktay z.
Örne in kutsal kitaplarda yer bulan
Nuh Tufan' , insan n balç ktan yara-

lmas  gibi önemli dinsel olaylar n
ilk yarat  da Sümerlerdir.  Sümer
mitolojisi bu anlamda tek tanr  din-
sel inanc n da ilkesel kayna  olu -
turmu tur denilebilir.

Sümer mitolojisinin içeri inin
anla lmas , üphesiz büyük oranda
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Sümer yaz tlar n çözülmesiyle
mümkün olmu tur. Günümüze de in
ula  bulunan Sümer yaz tlar  Sü-
mer mitolojisi, panteonlar  ve simge-
sel inançlar  hakk nda çok önemli
bilgiler sunmaktad r. Bu tabletlerde
yer alan bilgilere göre, Sümer pan-
teonun (tanr lar meclisi) ba , yani
tüm Sümer tanr lar n babas  ve
kral  Hava Tanr  Enlil'dir. Enlil söz-
cü ü, bahsi geçen tabletlere göre, so-
luk, hava, nefes, 'Havan n Beyi' gibi
anlamlara gelmektedir. Sümerler yeri
ve gö ü onun yaratt na inan rlard .
Sümerlerin inanc na göre, çok eski-
den (daha yer ve gök yok iken) her
yer dipsiz, uçsuz bucaks z bir deniz-
di. Sümerler, bu uçsuz-bucaks z de-
nizi tanr ça Nammu olarak ki ile tir-
mi lerdir. Bir gün bu deniz, simge-
le tirilmi  kimli iyle Tanr ça Nam-
mu, koskoca bir da  do urur. Bunu
gören Tanr  Enlil, hemen o da  ikiye
ay r. Böylece ikiye bölünen bu
da n alt  yer, üstü de gök olur. Yer'e
Ki, Gök'e de An ad  verilir. Sümer
mitolojisindeki Tanr ça Ki ve Tanr
An, Yer ve Gök'ün ki ile tirilmi
simgeleridir. Sümer mitolojisi üzeri-
ne önemli ara rmalar  olan Samuel
Noah Kramer, Ninhursag' n yeryüzü
tanr ças  Ki ile ayn  karakter olabile-
ce ine i aret etmektedir. Ki, yeryü-
zünün topra  ta ; Enlil ise havas ,
solu u ve nefesidir diyen Ludingirra,
bu yüzden ya am n Enlil'siz var ola-
mayaca na i aret eder.

Her kentin bir tanr  taraf ndan ku-
ruldu una ve onun korumas  alt nda
oldu una inan lan Sümerlerde, Enlil

Nippur kentiyle ili kilendirilir. Bu
kentin kurucusu ve tanr  odur.
O'nun evi de (tanr lar n evlerine tap -
nak denir) bu kentteki Ekur Tap na-

'd r. Enlil bu tap nakta ya ar. Sü-
mer Tanr lar Meclisi kendi toplant -
lar  bu tap nakta ve Enlil'in ba kan-

nda yapar. Tanr lar n topland
ve kararlar n al nd  yer buras r.
Yerin ve gö ün yarat  olarak gö-
rülen Enlil, di er tanr lara burada
emirler ve görevler verir, Sümer'i bu-
radan denetler. Uzak yak n pek çok
ülkeden hediye ad  alt nda toplanan
haraç bu tap na a getirilir. Enlil, Bel
(lord, efendi) unvan  ta rd . Bir
yoruma göre ünlü Tufan'  bir ceza
olarak kararla ran Enlil'dir. Tufan-
n Babil versiyonu olan G lgam

Destan 'na göre ise, Tufan' n yap
tek ba na Enlil de il, tanr lar mecli-
sidir.

Ku kusuz Sümerlerin hemen her
konuda simgele tirdikleri bir tan-

lar  vard . Sümerlerin yarat  tan-
lar ndan biri Enlil olmakla birlikte,

bir ba ka yarat  tanr lar  daha vard .
Bu da, Sümerlerin en kurnaz tanr
bilinen Enki'dir.  Enki için, Eridu
kentinin Su Tanr  olarak da söz
edilmektedir. Sümer tarihine ili kin
bir ara rmas nda Samuel Noah Kra-
mer, Enki'nin dipsiz su Abzu'da otur-
du unu ve Abzu'nun da Eridu ken-
tinde oldu unu belirtmektedir. Sü-
mer efsanesine göre, kilden (çamur-
dan) ilk insan  yaratan Enki'dir. Sip-
par Kral  Susudra'ya haber verip ge-
mi yapmas  ve kendisini kurtarma-

 söyleyen de odur. Yine bir riva-
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yete göre Enki, insanlar n hayvanlar
gibi kanunsuz ve kurals z ya ad
uzak bir geçmi te denizden ortaya

km r. Ba lang çta iki ba  ve ba-
k-adam biçimlidir. nsanlara bir

günde uygarl  (tar m, zanaat, mi-
mari, büyü ve kanunu) ö retip geri
denize döner. Sümerler'in ilk insan
olarak kabul etti i Adapa (Sümerle-
rin Adem'i), efsaneye göre tanr  En-
ki'nin o ludur ve Tufan öncesinin ilk
Sümer kenti olan Eridu'nun kral r.
Akad mitlerine göre konu may  (dili)
Adapa ke fetmi tir. Tevrat' n Âdem'i,
ad  da dâhil, Sümer mitolojisindeki
Adapa'n n bir kopyas  oldu u anla-

lmaktad r. Burada Enki'ye addedi-
len Sümer efsanesinde ilginç olan bir
yan vard r ki, bir günde uygarl n
bulu lar  insanlara ö retmi  olma-

r. nanna Destan  ise bu konuda
çok daha dikkat çekici olan bulgular
sunmaktad r. nanna Destan , Uruk
kentinin tanr ças  olan nanna ile Eri-
du tanr  olan Enki aras nda çok çe-
tin geçen bir çeki me ve kavgaya da
yer vermektedir. nanna ve Enki ara-

ndaki bu kavga ve çeki menin sos-
yolojik anlam  Bir Halk  Savun-
mak adl  kitab nda, "anaerkil kült ile
ataerkil kült aras ndaki denge, mü-
cadele ve bir geçi  dönemi" eklinde
de erlendiren Önder APO, bu desta-

öyle yorumlamaktad r: "Sümer
ehir devletini ba latan Uruk tanr -

ças nanna Destan  çok çarp r.
Halen kad n kültü ile ataerkil kültün
dengede oldu u bir dönemi yans tan
bu destan çok çetin geçen bir sürecin
an  dile getirmektedir. Uruk tan-

ças  olarak, Eridu tanr  olan 'En-
ki'nin saray na gidip, oradan daha
öncesinde kendisine ait olan 104
'me'sini çe itli yöntemlerle ele geçir-
mesi ve Uruk'a kaç rmas  bu dönemi
izah etmede kilit bir role sahiptir.
'Me'lerle kast edilen, temel uygarl k
bulu lar r. nanna bu bulu lar n
ana-tanr ça kad na ait oldu unu,
bunda erkek tanr  'Enki'nin rolü ol-
mad  ve kendisinden zorla ve ku-
rnazl kla çald srarla vurgula-
maktad r. nanna'n n tüm çabas  bu
ana-tanr ça kültünü tekrar ele ge-
çirmektir."
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